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A. Introducere si preciziri terminologice

Parintele Profesor lon Bria considera ca una dintre cele mai confuze
si mai controversate dezbateri filosofice, etice, literare si estetice de la
sfarsitul secolului al XX-lea s-a purtat in jurul temei modernita-
te/postmodernitate’. Termenul postmodernitate este unul generic si ex-
prima criza de identitate care a antrenat o schimbare de paradigme in
gandirea si morala traditionald, si in care ,conditia cunoasterii” se ca-
racterizeazi prin disparitia ,marilor naratiuni”( ,grand recits”)’ filosofice
care legitimau si alte discursuri intelectuale. Criza astfel generatd va
afecta si Teologia. Pe de o parte, asistim la contestarea logo-
centrismului, a rationalititii, la descompunerea conceptiei rationaliste
moderne( ,teroarea ratiunii”); nicio afirmatie nu mai este dependenti de
un Logos transcendental, de o origine si un fundament stabil, de un
telos, prin urmare sistemele monolitice, obiective, metafizice sunt suspec-
te, fard sens, conceptele avand un caracter provizoriu si fiind dependen-
te de structuri si realititi istorice. Pe de altd parte, cu toate ca in
modernitate credinta religioasd era considerata a fi o chestiune privata,
importantd pentru identitatea individuald si conduita personald a celui
ce crede, totusi( mai ales din cauza criticii marxiste si a secularizirii) reli-
gia nu avea niciun loc in sfera publici si in organizarea sociald. In post-

! Prezentare sustinuti la al doilea Colocviu national de Teologie Dogmatics, des-
fisurat la Facultatea de Teologie ,Patriarhul Justinian”, Bucuresti, mai 2008.

2 Pr. Prof. Univ. Dr. lon Bria, Hermenutica teologicd. Dinamica ei in structurarea
Traditiei, Curs pentru Master, Sibiu, 1999, p. 1.

3 A se v.: Jean-Francois Lyotard, Conditia postmodernd, Ed. Babel, 1998.
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modernitate asistam la ,0 intoarcere a religiosului”, religia este conside-
ratd a fi un element crucial in emergenta sferei publice si in organizarea
societdtii civile tolerante, dar ea nu are niciun loc in definirea identititii
personale. De altfel, constituirea identitdtii este un act de delimitare
contradictorie, de ierarhizare a diferentelor si a distantelor®.

Din punct de vedere filosofic, conceptul de ,postmodernitate” se
caracterizeazd in primul rand prin delimitarea de modern, de epoca de-
finita prin rationalism de tip cartezian, de iluminism si materialism’. Fr.
Overbeck afirma ca una din caracteristicile moderne este conflictul din-
tre crestinism si timpul prezent sau lumea actuald’. Expresia postmodern
apare pe la inceputul secolului trecut, mai precis in 1917, cand R.
Pannwitz opunea supraomului modern al lui F. Nietzsche, omul post-
modern. Termenul postmodern este folosit apoi, de la inceputul anilor
’30, in domeniul criticii si istoriei literaturii hispano-americane, drept o
reactie impotriva ,exceselor modernismului”. In anul 1948, Arnold
Toynbee afirma in lucrarea sa intitulati: A Study of History, ca epoca
postmoderna incepe cu anul 1875, odata cu schimbarea, in gandirea po-
litica, a categoriilor de stat national, in categorii de orientare globala.
De remarcat ci aceasta tentativa de a folosi conceptul postmodern in do-
meniul istoriei, sau mai precis al filosofiei istoriei, nu a fost continuata.

Adevirata dezbatere pe plan filosofic in jurul acestui concept se
lanseazd insd la inceputul anilor ’80, nu atat prin denumirea unei anu-
mite epoci istorice ca postmoderne, cat mai ales prin identificarea unor
evolutii in societatea occidentald de astazi, care nu se mai supun intru-
totul regulilor ,modernititii”. Punctul de plecare al acestor dezbateri se
afla, printre altele, in lucrarea lui J.F. Lyotard, La condition postmoderne,

* Pr. Prof. Univ. Dr. lon Bria, op. cit., pp. 1-6.

> A se v.: Pr. Prof. Univ. Dr. Viorel Ioniti, ,Locul teologiei ecumenice in contex-
tul post-modernitétii: tematica, metodologie, formare ecumenica, modele de cultura si
societate”, prezentare sustinutd in cadrul Consultatiei ecumenice internationale cu
tema: Miscarea ecumenicd in secolul XX. Rolul teologiei in conceptia si viata ecumenicd din
Romania, lasi, 27-30 aprilie 1998( la care a participat si semnatarul acestei contributii).

8V. art. Moderne, in: Historisches Worterbuch der Philosophie, Herausgegeben von
Joachim Ritter und Karlfried Grunder, Basel, 1989, Band 6, col. 58, la Pr. prof. V.
lonita, op. cit., p. 1.

" Willem van Reijen, Postmoderne, in: Evanghelisches Kirchenlexikon, Band 3,

Gottingen, 1992, col.1276, al Pr. Prof. V. lonit, op.cit.
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publicatd la Paris in anul 1979. Aici conditia postmodernd este definita
printr-o noud cunoastere pe baza ,hegemoniei informaticii”. Aceastd
noud cunoagtere constd, in primul rand, in desuetudinea metaistorisirilor,
sau a principiilor, care in epoca modernd au avut functia si legitimeze
practicile si institutiile sociale si politice, precum si legislatia, etica si
formele de gandire; iar in al doilea rand, prin aparitia unei eterogenitati
de neinlaturat si a unei incomensurabilititi a mobilititii limbajului, ce
tind spre o noua determinare a conceptelor de adevir si dreptate, care
nu se mai fundamenteazd pe un consens general. Cunoasterea postmo-
dernd potenteaza sensibilitatea omului pentru distinctii si ldrgeste capa-
citatea lui pentru a suporta incomensurabilul®. Lyotard reproseazi
sustinatorilor modernismului ,teroarea ratiunii”, conceptie potrivit cire-
ia adevirata cunoastere nu se poate realiza decat pe cale rationald. In
viziunea postmodernd ratiunea pierde locul siu predominant in actul
cunoasterii, raportul gnoseologic dintre subiect si obiect fiind unul mult
mai complex decat in viziunea asa-zis moderni. Se poate afirma ci vizi-
unea ,agnoseologicd” postmodernd, care acordi atentie si altor cai de
cunoagstere decat celei rationale, deschide perspective de dialog cu cu-
noasterea teologici.

O altd caracteristici a postmodernititii este evidentierea diferitelor
forme de pluralism: religios, politic, cultural; se vorbeste chiar despre un
pluralism moral, despre o religie civica( Zivilreligion), despre societatea ci-
vila etc. Unii specialisti in domeniul sociologiei religiei vorbesc chiar des-
pre o noui religiozitate, care se caracterizeazd prin aceea de a fi: post-
colonialistd, post-iluministd, post-crestind, post-confesionald si post-
secularizatd’. De aceastd noui religiozitate, care corespunde individualis-
mului din societatea occidentali si care nu se mai impaca cu religiozitatea
de tip traditional, profitd in special sectele si noile miscari religioase.

Conceptul de postmodernitate s-a impus si in gandirea teologica
mai ales in Statele Unite ale Americii. George Lindbeck, in lucrarea sa

8 Cf. S. Meier, Postmoderne, in: Historisches Worterbuch der Philosophie,
Herausgegeben von Joachim Ritter und Karlfried Grunder, Basel 1989, Band 7, col. 1141-
1145, la Pr. Prof. V. lonita, op.cit.

? Machael Fuss, Ruckkehr des Religiosen - und die die Kirche?; a se vedea: Actele
seminarului CCEE despre ,Secte si grupiri religioase in Europa”, Viena, 4-8 martie

1998, p. 2-5, la Pr. Prof. V. lonit, op. cit.
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intitulati: The Nature of Doctrine', pledeaza pentru o intelegere cultural
lingvistica a teologiei, vorbind astfel despre coerenta internd dintre cre-
dinta si experientd. Credinta practicata, ca si limbajul cotidian - atata
vreme cat std in slujba comunititii — nu mai poate fi criticatd, nu mai
poate fi pusd sub semnul intrebérii, pentru ci ea nu mai poate fi masu-
ratd dupai criterii externe. Un alt exemplu, de data aceasta mult mai ra-
dical il constituie Mark Taylor, care lanseazi o teologie a eliminirii sau
eliminatoare, in sensul ci el propune si se elimine din limbajul teologic
concepte ca adevir, sens, bun, riu, etc. Omul poate fi inteles numai re-
lational, sau ca un punct in care se insumeaza relatiile. Nu existd nicio
deosebire obiectivd intre bine si rdu. Acesta este cel mai bun exemplu
prin care se poate vedea cd pentru unii apologeti ai postmodernitatii nu
mai existd niciun fel de criteriu pentru distinctia dintre bine si rdu, din-
tre realitate si fictiune. Cu alte cuvinte, postmodernitatea pretinde sa
dezviluie o alti realitate in care contrariile se ciocnesc intreolaltd, astfel
cd adevaratul caracter al acestei viziuni il constituie nu pluralismul, ci
antagonismul'’.

In acest context, se poate intelege de ce profesorul George Pattison,
decanul Colegiului ,King’s College” din Cambridge, scria despre criza
teologiei, folosind, chiar in titlul uneia dintre lucririle sale, expresia
Jsfarsitul Teologiei””?. In opinia sa, teologia occidentald a ajuns intr-o
fazd critici a istoriei sale. ,Asaltati din afara si rasturnata din interior,
cea care a fost odatd Regina stiintelor se gdseste in situatia de a-si in-
cropi existenta la marginea vietii academice, ciutand surse de subzisten-
t4 in vecinitatea improprie( uncultivated borderlands) a altor discipline”".
In continuare, autorul incearca identificarea cauzelor. Starea actuali a
teologiei academice occidentale s-ar datora unei varietiti de evenimente,
idei si presiuni care impreund au dus la formarea culturii si conditiei
modernitatii. Printre acestea se numari: critica teoretica a credintei reli-
gioase reprezentate de ganditori ca Hume, Kant, Feuerbach, Marx, Ni-
etzsche, Freud si Simone de Beauvoir; provocirile aduse de evenimente

19 Philadelphia /PA, 1984.

""Willem van Reijen, op. cit., col.1281, la Pr. Prof. V. lonita, op.cit.

12 George Pattison, The End of Theology and the Task of Thinking about God, SCM
Press LTD, London, 1998, p. 1.

B Ibidem.
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terifiante cum au fost Primul Razboi Mondial, holocaustul nazist, Hi-
roshima si Nagasaki; impactul revolutiei stiintifice si a tehnologiilor aso-
ciate asupra perceptiei de sine a omului, care culmineazd cu provocarea
radicald la adresa umanititii din partea ingineriei genetice; critica inter-
na a textelor si fundamentelor teologice facuta de teologi incepand cu
D.F. Strauss si continuand cu teologia mortii lui Dumnezeu din anii ’60
pana la Don Cupitt; globalizarea si aparitia pluralismului religios in so-
cietate. Rezultatul este erodarea credintei religioase si a autorititii teolo-
gice in lumea occidentali'. Dar autorul nu aminteste alte evenimente
de maximé gravitate cum ar fi Inchizitia care a durat aproape cinci seco-
le, comportamentul unor papi, auto-suficienta afisatd adesea in mod
evident de citre cler, persecutarea unor intelectuali, introducerea cos-
mologiei antice in teologie, colonialismul si lipsa unei reactii ferme din
partea Bisericii din Occident impotriva sclaviei si neo-sclaviei, precum si
alte cauze. Termenul ,crizd” provine din limba greaca( krisis) si inseam-
nd actiunea sau facultatea de a discerne, de a alege, inseamn4 si decizie,
judecat.

Cu alte cuvinte, dacd ne referim la viata spirituald, existd etape
cand avem trebuintd de precizari, de explicitdri, de hermeneutici, intru-
cat aspectul sincronic al Traditiei trebuie evidentiat mai pregnant. Teo-
logia Dogmatica articulatd de parintele Staniloae ne oferd multe puncte
de referintd pentru o hermeneutica teologicd. De fapt, teologia este inte-
leasd de marele teolog roman si ,ca slujire bisericeascad de explicare si
aprofundare a dogmelor sau a planului de mantuire si de inviorare a
lucrarii slujitoare a Bisericii””’. Prin urmare, este evidentiatd autoritatea
si functia hermeneutica a teologiei, facultatea sa de explicare si de apro-
fundare a planului de mantuire. Asa cum arati teologia patristica, ex-
plicatiile teologice sunt de fapt explicitéri ale dogmelor - si ca atare intra
in propoviduirea generala si permanentd a Bisericii, adicd ele se insu-
meazd in invitatura Bisericii in sens larg. Parintele Stiniloae deduce
aceasta din doud argumente. Mai intai, a cunoaste inseamna a interpre-
ta: , [eologia, si in general spiritualitatea de azi, e preocupatd atat de
mult de hermeneutica pentru ci a devenit constientd ci a cunoaste in-

% Ibidem, p. 2.
15 Teologia Dogmaticét Ortodoxd, Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1978, vol. I, p. 92-110.
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seamna a interpreta. Dar interpretarea este o operd fird sfarsit, pentru
ca nu numai realitatea diving, ci si cea creatd, e cuvant sau sens divin,
cuprinzitor de nesfarsite sensuri sau cuvinte, adresate noud pentru a le
descoperi si a ni le insusi”'®. Desigur, in exegeza sa, teologia protejeazi
mereu misterul cuvantului lui Dumnezeu, Adevirul, tot Adevarul, dar
rolul ei este de a extrage ,sensul spiritual al dogmelor” pentru fiecare
generatie. Orice explicitare teologicd, aprofundare sau exprimare teolo-
gica a doctrinei este legitima.

Parintele Stdniloae nu a ezitat s vorbeasca despre innoirea Traditiei
si dezvoltarea doctrinei. ,Innoirea constd pe de o parte in eliminarea
unora din excrescentele neesentiale sau deviate ale Traditiei originare,
pe de alta, in regésirea si aprofundarea sensului ei viu, a potentelor ei
spirituale, si in trairea lor. Aceasta regasire, aprofundare si triire face ca
vesmantul exterior al Traditiei si devina transparent.... Innoirea Tradi-
tiei nu o realizdm prin tinerea exterioara la textul Scripturii, ci prin in-
noirea noastrd interioard, in conformitate cu implinirile duhovnicesti
cele mai impresionante si mai autentice din cursul istoriei Bisericii, in-
cepand cu perioada apostolicd, in care avem primele modele”’. ,Rein-
noirea Traditiei se produce mai degraba prin ea insisi, cand ea e triita
prin credinti de oamenii credinciosi care o transmit si o acceptd. Si in-
trucat aceasta are loc in sanul Bisericii, numai in sanul Bisericii se poate
innoi Traditia”"®.

Referitor la ,conceptia Bisericii Ortodoxe despre dezvoltarea doc-
trinei””, pirintele Stiniloae scria: ,Plenitudinea misterului mantuirii,
adicd dumnezeirea in maxima ei apropriere si lucrare mantuitoare, traita
continuu in Bisericd, nu poate fi exprimata deplin in niciun fel de cu-
vinte, de metafore, de formule. De aici rezultd indreptitirea de a expri-
ma acest mister nemdrginit continuu in alte si alte cuvinte, metafore,

formule”®; chiar daci formulele dogmatice au un caracter definit, ,expli-

1 Ibidem.

7 Unitate si diversitate in Traditia ortodoxa” Ortodoxia 3, 1970, p. 340.

18 Caracterul permanent si mobil al Traditiei” ST XLIV( 1973), 34, p. 159.

9 Conceptia ortodoxd despre Traditie si dezvoltarea doctrinei”, O XXVII
(1975), nr.1.

2 Ibidem.
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carea lor teologicd este interminabild”( s.n.)*, ,credinciosii nu pot riméane

numai la repetarea formulelor schematice ale dogmelor, ci cauti si intre
in adancimea nesfarsitd a intelesului lor, ajutati de o explicare bazati pe
Sfanta Scriptura si pe Sfanta Traditie. Teologia este astfel o necesitate
impusa de trebuinta Bisericii de a explica credinciosilor punctele credin-
tei”*:. Este important de subliniat ci aceste consideratii au fost publicate
inaintea lucririi lui J.F. Lyotard, La condition postmoderne”, prin urmare,
parintele Stiniloae a intuit relevanta deosebitd pentru teologia contem-
porana a hermeneuticii, explicitarii, deconstructiei, concepte specifice
postmodernitatii.

Geniul Ortodoxiei, preciza parintele profesor lon Bria, constd si in
conceptia despre Traditie. ,Este cea mai mare deschidere istorica si cul-
turala a Bisericii, calea de a depasi orice constrangere doctrinard, chiar
si« Sola Scriptura , in primul rand prin hermeneutica vertical ( mista-
gogicd) a textului biblic. Exegeza traditiei nu iese de sub autoritatea uni-
cd a Bibliei, deoarece exegeza nu inseamna redescoperirea Adevarului
revelat. In interpretarea Bibliei ea nu are propriuzis o functie
revelationald, in sensul c& ar descoperi un alt adevar, ci are o functie
mistagogicd, aceea de a trece dincolo de text, de literd, pentru a ajunge
la sensul ultim al mesajului biblic, la tot adevarul( In. 14, 26), sub ilu-
minarea Duhului Sfant. Evanghelistul - scriitorul textului si exegetul -
interpretul textului percep impreund unitatea teologici a revelatiei scri-
se. Biblia si Traditia contribuie astfel la receptarea polifonici a revelatiei
divine”®. In continuare se precizeazi faptul ca traditia diacronica este
transmisa si dezvoltata prin traditia sincronicd. Continuitatea Traditiei
inseamnd deplasarea si actualizarea ei in diverse contexte misionare, cul-
turale si sociale. Hermeneutica contextuald este singura care asigurd va-
labilitatea concretd, umana, eclesiala a Traditiei, inscrierea ei in timpul
si spatiul istoriei. Cele doud forte sunt complementare, uneori contra-
dictorii: pedagogia pastrdrii mostenirii, a memoriei istorice si pedagogia
transmiterii si innoirii acesteia.

2! Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1978, vol. I, p. 92.
2 Ibidem.

3 Paris, 1979.

 Pr. Prof. lon Bria, Hermeneutica teologicd. Notiuni introductive, Sibiu, 1999, p. 36.
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Spre deosebire de hermeneutica si pedagogia continuititii, in care
este angajatd in special ierarhia eclesiald, care are datoria si predea Tra-
ditia, in cealaltd hermeneuticd, a receptidrii Traditiei, este antrenati
pleroma — tot corpul eclesial, inclusiv generatia tanard. Traditia este un
domeniu de libertate si de unitate in diversitate. Ea tine impreuni cato-
licitatea si contextualitatea, de aceea Biserica nu se opune diversitatii,
pluralitatii, dar respinge pluralismul care absolutizeazi particularitatea
in detrimentul catolicititii. Raspunsul celui care primeste mesajul Evan-
gheliei prin credintd personali este tot atit de esential ca si predica celui
ce transmite credinta dati sfintilor odata pentru totdeauna( Iuda 3).

Lumea de astdzi prezintd realititi si provocari noi, prin urmare mo-
dul vestirii Evangheliei trebuie si raspunda acestora. Nu Evanghelia
trebuie si fie adaptati lumii, ci lumea este chemati sa se adapteze Evan-
gheliei. Considerdm ci este important si redam, in traducere, un frag-
ment dintr-un relativ recent document al Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, in care se descrie contextul misionar actual:

,O fatetd majord a contextului contemporan al misiunii este aceea a
globalizarii - un fenomen relativ recent aflat in relatie cu dezvoltari
economice, schimbari in mijloacele de comunicare mondiala, avand ca
rezultat impunerea unei noi monoculturi si a unui set de valori asociat
acesteia din urma, majorititii societatilor umane. Se intelege ci aceste
tendinte nu sunt cu totul noi; insd schimbdrile politice de la sfarsitul
anilor ’80 le permite acestora sa influenteze intreaga lume nestanjenite
de vreo alti putere mondiali egali.

Unul din aspectele cruciale ale globalizirii este cresterea liberalizarii
economiei, caracterizatd printr-un flux nelimitat de capital in toatd lu-
mea cu scopul dobandirii profitului maxim intr-o perioadd scurtd de
timp. Aceste tranzactii financiare isi au propriile lor reguli, de cele mai
multe ori insd fard nicio legdturd cu productia reald de bunuri sau servi-
cii. Acestea au efecte imprevizibile si afecteazi economiile nationale, 13-
sand practic guvernele si institutiile nationale fard nicio posibilitate de a
le influenta. In acest sens, globalizarea este o provocare si 0 amenintare
chiar la adresa fundamentului societitii umane.

5 Ibidem.
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Dupé pribusirea sistemului comunist, piata libera a devenit singu-
rul sistem functional monopolizant. Economia a devenit criteriul major
pentru relatiile interumane. Intreaga sferi a realitatilor sociale din zilele
noastre, inclusiv fiintele umane, este definitd si impartitd in categorii
financiare si economice. Pe piata mondiald, oamenii sunt importanti
atata timp cat sunt consumatori. Numai cei mai puternici si cu o capa-
citate de competitie mai mare supravietuiesc. Aceia care nu prezinta
nicio valoare pentru piatd - adicd oamenii saraci, bolnavi, someri, cei
incapabili s munceasca - sunt pur si simplu impinsi la periferia societa-
tii. Excluderea, alituri de violenta structurald, spirituala si fizicd, a atins
cote intolerabile in multe parti ale lumii. Impactul globalizérii asupra
tarilor si regiunilor numite« in curs de dezvoltarer, constituie o proble-
ma de viatd si de moarte: luarea de masuri pentru asigurarea celor mai
elementare nevoi umane, cum ar fi adapostul, ingrijirea medicald, hrana
si educatia pentru cei mai saraci oameni, este mai deficitara decat a fost
in urmi cu treizeci de ani. Aceasta a condus la cresterea« emigratiei
economicer a muncitorilor, a celor ce locuiesc in mediul rural si a popu-
latiilor indigene, in ciutarea de locuri de munc, sau in urma evacudrii
lor din tinuturile de bastini. Printre consecintele acestei tendinte se
numard si aceea a cresterii degradarii mediului inconjurator. In multe
locuri, natura este exploatatd in mod silbatic, avand ca rezultat crize
ecologice si dezastre naturale care ameninta chiar continuarea vietii pe
planeta noastra.

Un al doilea aspect al globalizirii vizeazd noua tehnologie informa-
tionala si posibilititile comunicirii in masa, a caror dezvoltare si crestere
rapidd transformd relatiile umane si sociale. La o prima vedere, s-ar pa-
rea ca vechiul vis de a uni lumea devine in sfarsit o realitate. Globul
pamantesc pare cd devine din ce in ce mai mic. Oamenii din toate parti-
le lumii pot si chiar beneficiaza de pe urma noilor dezvoltari tehnologi-
ce. Intercomunicarea creste din ce in ce mai mult. Descoperirile recente
din stiinta si medicina pot fi comunicate imediat in toatd lumea. Noile
mijloace ale comunicdrii electronice pot fi folosite in scopul progresului
omenesc, pentru a crea o lume mai transparenta si mai deschisd, pentru
difuzarea informatiei cu privire la abuzurile exercitate asupra drepturilor
omului si despre crimele dictatorilor. Ele permit miscarilor populare si
bisericilor din toatd lumea si creeze o relatie intre ele mult mai eficienti.
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Dar aceste mijloace sunt folosite si de grupdri rasiste si criminale si, in
special, de aceia care in cateva secunde transferd milioane de dolari ori-
unde cred cd pot obtine un profit mai mare. Cei care nu au acces la
aceste noi retele de comunicare suferd de o noua excludere.

Prin intermediul procesului de globalizare, valorile post-modernitdtii,
inradacinate in culturile occidentale se raspandesc rapid in toatd lumea.
Chiar identititile oamenilor se afli in pericolul de a fi dizolvate sau sla-
bite in acest amalgam al atat de ispititoarei si atractivei mono-culturi
impreund cu noul ei set de valori. insu§i conceptul de nationalitate este
pus in mare pericol. Individualismul este preferat vietii in comunitate.
Valorile traditionale care initial erau traite ca valori publice, astazi sunt
respectate in mod privat. Pana si religia este tratatd ca o problemd indi-
viduald. Experienta personald ia locul ratiunii, a cunoasterii si a intele-
gerii. Oamenii preferd astizi mai mult informatiile provenite prin
intermediul mijloacelor vizuale decat al cuvintelor, avand un impact
mult mai mare prin publicitate, prin promovarea si comunicarea« ade-
varurilop si a bunurilor. Importanta momentului de fatd este foarte ac-
centuatd; trecutul si viitorul nu conteazi de fapt. Oamenii sunt
determinati sa creadd ci ei sunt stdpanii propriilor lor vieti si ca atare
sunt liberi si aleaga ceea ce li se potriveste mai bine.

Extinderea mono-culturii nu afecteazi deocamdaté intreaga lume in
aceeasi masura. Oamenii cei mai influentati de noile tendinte culturale
sunt aceia care participd la economia de piatd, in special aceia din cen-
trele de putere din fiecare tard si zona. Nu se poate prezice in ce misurd
vor interactiona valorile post-modernismului cu diferitele culturi uma-
ne. A crescut rezistenta impotriva acestei noi si subtile forme de imperi-
alism, din partea organizatiilor de la bazd( grassroots) si comunitétilor,
populatiilor indigene, bisericilor celor siraci si culturilor inrddicinate in
conceptii religioase puternice.

Fortele centripete ale globalizirii sunt insotite de fortele centrifuge
ale fragmentdrii, care sunt resimtite din ce in ce mai acut. Aceasta divi-
zare este traitd la nivel personal, national si international. Modelele fa-
miliale traditionale se prdbusesc. Divorturile au atins o rata fara
precedent si numarul familiilor mono-parentale creste in multe locuri.
La nivel national, in golul creat de cdderea regimurilor totalitare din
estul Europei si consecintele acestei caderi in tot restul lumii, au aparut
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framantari, tensiuni si impartiri atat intre, cat si in cadrul unititilor sta-
tale oarecum artificial create in perioada de dinainte de 1989. Au aparut
noi state, urmand liniile de demarcatie etnice sau tribale. Oameni care
au locuit impreuna generatii de-a randul nu se mai pot suporta unii pe
altii. Identititile etnice si culturale sunt folosite pentru a exercita presi-
uni asupra altor identititi.« Purificarea etnic® si masacre in masa au loc
in multe parti ale lumii, producand o suferinta imensd, sporind ura si
pregitind terenul pentru alte forme de violentd indreptate impotriva
omenirii si creatiei( ...).

Unele biserici se strdduiesc s marturiseasca in mod holistic Evan-
ghelia. Dar, mediul puternic concurential al pietei libere determind mul-
te biserici si miscari para-eclesiale sd perceapa misiunea ca pe un efort de
a atrage si de a recruta noi« clientb, pastrandu-i insd si pe cei vechi.
Programele si invititurile lor sunt prezentate ca« produse religioase ,
care pot fi atrdgitoare pentru noi membri potentiali. Ei evalueazi suc-
cesul misiunii lor in raport cu cresterea, cu numarul de convertiti sau cu
noile biserici intemeiate. Din nefericire, de cele mai multe ori« noii lor
membrd apartinuserd altor biserici. Prozelitismul ( adeviratd competitie
si« furt de ob) este una din cele mai acute probleme contemporane cu
care se confrunta bisericile.

Dupa atatea decenii de dialog ecumenic si convietuire, asistim as-
tazi la o paradoxald renastere a confesionalismului, legat cu sigurantd de
procesul de fragmentare. Denominatiunile sunt considerate de unii
semne ale bogitiei de harisme si daruri spirituale existente in casa lui
Dumnezeu, atunci cand contribuie la 0 mai buni intelegere comuni a
Evangheliei si a misiunii Bisericii in procesul ajungerii la unitate. Insa
multe biserici par sd fie mai preocupate cu afirmarea si intdrirea proprii-
lor lor identitati confesionale decat si participe la eforturile ecumenice.
Unii preferad si-si desfisoare munca misionard si diaconala singuri, in-
dependent sau chiar in competitie cu altii, iar numérul gruparilor cres-
tine fundamentaliste si anti-ecumenice par a fi in crestere. Noi misciri
religioase de diferite feluri se raspandesc peste tot, recrutandu-si adeptii
din cadrul familiilor crestine traditionale, chiar si din randul membrilor
activi. Bisericile si invitaturile lor sunt adesea atacate si acuzate, in timp
ce sunt promovate mesaje noi, moderne si mai atractive.
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Scurta descriere de mai sus a intregului context nu ia, desigur, in
considerare variatiile importante si chiar accentele contrare din diferite
regiuni si contexte locale. Totusi, aceasta este« lumea in care bisericile
sunt chemate sa dea mérturie clard si autentici despre Evanghelie si s
dezvolte alternative pentru viitor care si fie in concordantd cu misiunea
sivarsitd in modul lui Hristos*.

Relatia dintre Evanghelie, culturd, comunitatea eclesiala si lume es-
te exprimatd prin mai multi termeni®’. Inculturatie/aculturatie este un
concept folosit mai des in teologia catolicd cu sensul de adaptare, de
acomodare la cultura si etosul locului; contextualizare, este uzitat mai ales
in teologia protestantd cu sensul de interpretare a textului biblic in
functie de contextul cultural si social. Biserica institutionald ar fi un re-
flex al societatii; iar receptare ar fi conceptul prin care teologii ortodocsi
desemneazd aproprierea critica si creatoare a Traditiei, chiar si atunci
cand este formulatd in afirmatii definitive®.

Referitor la autoritatea care insoteste procesul de receptare, parinte-
le profesor lon Bria preciza ca receptarea este o operatie harismatica in
care constiinta Bisericii ( phronema, sensus fidelium) apropriazi memoria
Apostolilor, Evanghelia lui Hristos, drept cale de mantuire. Este meca-
nismul de autocritica ( judecati-de-sine) care intretine functia de sintez,
de metamorfozd a Traditiei. Cici Traditia nu s-a ivit din neant. Ca si
Biblia, ea are istoria si istoricitatea sa, in cursul cireia Biserica a ramas
fidel# fatd de memoria Apostolilor. Hermeneutica tine ca in acest proces
si fie asiguratd lucrarea de autocritica a Bisericii®.

In contextul actual, Teologia Dogmatica, numiti cateodatd ,regina”
studiilor teologice, a ajuns si detind cea mai de neinvidiat pozitie. Toate

% Fragment din documentul cu titlul: ,Mission and Evangelism in Unity Today”,
publicat in vol. You are the Light of the World, Statements on Mission by the World Council
of Churches 1980-2005, WCC Publications, Geneva, 2005, pp.62-89( text integral in: Pr.
lect. dr. Nicolae Mosoiu( autor coord.), Elemente de istorie, doctrina si practica misiona-
rd - o perspectivd ecumenicd, Ed. Universitatii ,Lucian Blaga”, Sibiu, 2006, pp. 407-429.
Acest studiu a fost adoptat de Comisia pentru misiune mondiald si evanghelizare a CEB,
la intrunirea sa din Morges, Elvetia, aprilie 2000( unde a participat si semnatarul acestei
contributii), ca document de studiu si reflectie pentru toti cei interesati.

27 Pr. Prof. lon Bria, op.cit., p. 43.

% Ibidem.

? Ibidem, p.45.
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celelalte discipline teologice par a avea un statut mai ,stiintific”, mai
yobiectiv”, deoarece se raporteazd fie la o istorie ce poate fi cercetatd, fie
la descrierea vietii, operei si spiritualititii unor oameni cu viatd sfanta,
fie la un ansamblu de invitituri morale cu aplicabilitate si roade con-
crete, fie la randuieli tipiconale ce au rigoare si claritate. Pozitia dificila
in care se afld astazi Teologia Dogmaticd constd in faptul ca trebuie sa
ofere structura de rezistentd a studiilor teologice in mod apodictic, in
mod exclusivist, deoarece adevarul este unul singur, chiar dacd postmo-
dernitatea doreste sa-1 atomizeze. Este foarte important ca Teologia
Dogmatici, axata pe exegeza biblici patristica si modernd, si nu fie pre-
zentatd ca o ideologie obligatoriu de urmat, ci ca un mare dar oferit
pentru mantuirea noastrd. Dogmele trebuie percepute ca necesare pen-
tru mantuire, dar nu in sensul ca s-ar impune adeziunea intelectuala la
acestea, ci ca daruri spre cunoasterea lui Dumnezeu si a propriului eu,
ca semne ale iubirii parintesti a lui Dumnezeu, Cel care i-a inspirat pe
sfintii teologhisitori, si care, dacd sunt primite si trdite constant, duc,
impreund cu lucrarea sfintitoare tainica a lui Dumnezeu si cu faptele
bune, la desdvarsire, la implinirea dupd care nizuieste orice fapturd
omeneascd. Existd pericolul ca greseala care s-a ficut in Apus in privinta
modului prezentdrii necesitatii primirii Sfintelor Taine, ca obligatorii
pentru mantuire, si nu ca un mare privilegiu de a experia lucrarea ne-
mijlocitd a lui Dumnezeu, si se extrapoleze la intreaga invatdturd de
credint™.

% Este semnificativ faptul ci de la inceputul perioadei Reformei s-a manifestat
nemultumirea fatd de folosirea termenului latin sacramentum( imprumutat din limbajul
militar si inseamna jurdmant) si s-a ardtat ca este o traducere incorectd a cuvantului
nou-testamentar mysterion deoarece se pune accentul pe obligativitatea primirii sacra-
mentelor in vederea mantuirii, in loc s se sublinieze privilegiul de a primi harul lui
Dumnezeu prin aceste lucrdri minunate de sfintire a vietii omului. Zwingli se plangea
deja spunand: ,cuvantul sacramentum nu exprima in mod corect intelesul lui mysterion”
(U. Zwingli, Komentar uber die wahre und falsche Religion( n. 1, 23 sq.) si dorea ca ger-
manii s nu fi acceptat vreodata cuvantul ,sacrament” in vocabularul lor - o nemul-
tumire pe care a preluat-o si Friedrich Schleiermacher in Dogmatica sa. (F.
Schleiermacher, Der christliche Glaube. Nach den Grundsatzen der evangelischen Kirche
im Zusammenhange dargestellt, ed. Il-a revizuitd, 1831, ed. M. Redeker, vol. II, 1960, 364
( trad. engl. The Christian Faith, Edinburgh, 1948). In anul 1520 Luther arita ci ter-

minologia biblicd nu justifici folosirea termenului ,sacrament” pentru lucriri biseri-
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Teologia nu poate exista fara a avea un real. Acest real al teologiei
nu este, in opinia lui J. Ansaldi’', nici Dumnezeu, nici omul credincios,
ci intalnirea lor in credinta. Realul teologiei este credinta, fapt ce nu in-
seamnd c& omul si Dumnezeu considerati separat nu ar fi reali. Credinta
tine de intalnire care presupune o miscare dubli: prezenta simtitd a lui
Dumnezeu si riaspunsul omului( fides hominis). Imbricat in Hristos la Bo-
tez, omul devine[ homo] theologicus. Realitatea intalnirii cu Hristos in ac-
tul convertirii si al Botezului este descrisi de Sfantul Apostol Pavel,
atunci cand relateazd experienta sa de pe drumul Damascului( F.Ap. 22,
cf.9). Saul a primit atunci marele dar al vederii luminii dumnezeiesti,
care este, potrivit parintelui Stdniloae, a treia si cea mai inaltd treaptd a
apofatismului. Inviluit in luming, triieste viu si nemijlocit realitatea in-
talnirii cu Hristos cel inviat. ,Lumina Ta, Dumnezeul meu, esti Tu!”
avea si exclame Sfantul Simeon Noul Teolog®”. Lumina nu este o reali-
tate impersonald, ci Hristos insusi in descoperirea Sa iubitoare. Persoana
transcende natura, Se face cunoscutd prin energiile necreate. Orbit ,din
cauza strdlucirii acelei lumini”( F.Ap. 22, 11), deoarece era nepregatit pen-
tru aceastd intalnire, Saul avea si se boteze( F.Ap. 22, 16), sa se imbrace
in Hristos o data pentru totdeauna, si-L cunoascd in mod nemijlocit,
avea si triiasca ,lar si iar” experienta baptismald, realitatea intalnirii de-
cisive cu Hristos schimbandu-i radical viata, aceasta devenind dovada
vie si permanentd a realitdtii acelei intalniri. Nu inseamn ci se afla me-

cesti. (M. Luther, De captivitate Babylonicae ecclesiae praeludium, 1520, WA 6, 501,
37sq.) Philip Melanchthon in lucrarea sa intitulatd Loci Communes( 1521) dorea sa nu-
meascid ,semne sau semne sacramentale... ceea ce altii numeau sacramente” (P.
Melanchton, Loci communes, 1521, ed. bilingvi latind-germana, tradusi cu note expli-
cative de H.G. Pohlmann, Gutersloh, 1993, 328 sq.), intrucat, conform terminologiei
biblice, doar Iisus Hristos ar putea fi numit Sacrament. Pot fi gisite multe alte exemple
in teologia protestantd care si ateste nemultumirea fata de termenul sacramentum. Este
foarte important de amintit faptul cad acum 175 de ani F. Schleiermacher isi exprima
speranta cd problemele cauzate de termenul latin sacramentum pot fi indepirtate ,prin
apropierea de Biserica Rdsdriteand, pentru care aceastd denumire a rdmas strdind, si care in
schimb a folosit expresia mistere( taine)”( s.n.)( F. Schleiermacher, op. cit., p. 364).

! Jean Ansaldi, ,La Foi comme a-rencontre du réel”, in idem: L’articulation de la
foi de la Théologie et des Ecritures, Les Editions du Cerf, Paris, 1991, p.11.

32 Imn., 45, 6; t.r. in: Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Studii de Teologie
Dogmaticd Ortodoxd, Craiova, 1990, p. 622.
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reu in starea ekstatici a vederii luminii dumnezeiesti, dar odatd ce a
avut aceastd experientd, credinta ca tensiune, ca dinamicd, devine tot
mai intensa.

Prin urmare accentul trebuie asezat pe obiectivitatea Revelatiei
dumnezeiesti, sursa obiectivititii fiind Dumnezeu cel viu al unor oameni
care trdiesc intr-o comunitate transfigurati de experierea misterului pre-
zentei lui Dumnezeu prin Sfintele Taine, in ambianta ecclesiala. Dog-
matica devine ,stiintifici” si ,obiectivd” in mésura in care este ,valabild”
ecclesial si social, in mésura in care exprimé ,crezul”, credinta, universul
noetic al oamenilor desavarsiti, care au invins micile si marile tentatii,
care au depdsit chiar conditiile inumane din inchisorile comuniste, care
au iertat, uitat si iubit vrdjmasii, care au inteles, asemenea parintelui
Nicolae Steinhardt, cd prin convertire au ,acces la fericire”, ci ,omul
care-L cunoaste pe Hristos si care-L iubeste si care se converteste e un
om fericit, e un om care intrd intr-o zoni a fericirii, iese din intuneric,
din chin.”, ci este un mare privilegiu Sfantul Botez, deoarece atunci
omul devine fiu adoptiv al Tatalui ceresc, ,nu mai cunoaste dezniadejdea
neagrd”, pentru ca ,Botezul sincer nu este apa. Noi nu suntem botezati
cu api. Noi suntem botezati cu Duh si cu foc” si prin urmare ,intuneri-
cul si frigul nu au acces liber asupra convertitului. Pentru ci e cildura
Duhului si a focului care imediat te apars™”.

Este bine si nu se uite ca, adesea, nu este nevoie de un discurs sa-
vant, ca ,Duhul sufld unde voieste”( In. 3, 8), iar omul se poate schimba
radical prin lucrarea lui Dumnezeu, pornind de la un cuvant, o situatie,
o imagine, o icoand, dar respectiva experientd duhovniceasci trebuie
sustinutd si printr-un ansamblu de invitaturi care si confere soliditate si

permanenti, ambianta eclesiala fiind absolut necesari™.

3 N. Steinhardt, loan Pintea, Primejdia mdrturisirii. Convorbirile de la Rohia urma-
te de jurnal, Ed. Humanitas, 2006, p. 173.

3* Edificatoare in acest sens este istorisirea pirintelui Paulin Lecca: ,Stand in
fundul bisericii, necunoscut si singur, ma uitam la rastignirea Mantuitorului din fata
mea si ziceam:« Tu, lisus, Iti versi sangele pentru mine, iar eu ma tavalesc in noroiul
pacatelon . Lacrimile curgeau siroaie. Nu le mai puteam stipani. Mi se sfasia inima de
mila lui lisus. Mi-era rusine de cei din jurul meu. Nu stiam pe atunci cd lacrimile de
pocdintad sunt un dar trimis de Dumnezeu pentru spilarea picatelor. A doua zi, am
intrat in biblioteca Facultitii. N-am cerut nici o carte de teologie savanti. Foamea nu
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B. Canonul Ortodoxiei, o carte-eveniment

Situat in continuitate fireascd cu gandirea marilor predecesori, pa-
rintele profesor lIoan 1. Ici jr ne oferd in ampla sa introducere” la Cano-
nul Ortodoxiei® o analiza profundi a stadiului cercetirii teologice, din
perspectiva biblicd, doctrinara, liturgicd si canonici, evidentiind totoda-
ta magistral si contextul cultural actual.

In abordarea temei naturii teologiei parintele profesor loan 1. Ic4 jr.
il urmeaza pe Jean-Luc Marion si precizeaza cd discursul teologic, fiind
unul bipolar, teo-logic, poate fi practicat in doud registre in functiei de
prioritatea acordatd uneia sau alteia dintre cele doud componente ale
sale: Dumnezeu si ratiunea. Se poate prezenta fie ca o teo-logie rationala
in care omul este cel care vorbeste despre Dumnezeu (de Deo, peri
Theou), fie ca o teo-logie revelatd, in care Dumnezeu vorbeste despre Si-
ne Insusi( a Deo, para Theou). De fapt, ,situl” originar al teologiei este
unul euharistic, asa cum reiese din episodul paradigmatic din Sfanta
Evanghelie dupd Sfantul Evanghelist Luca( 24, 13-35). Chiar daca erau
cunoscitori ai textelor mesianice, acestea se clarificd abia cand Insusi
Cuvantul non-textual interpreteaza textul si Se face cunoscut disparand
exact in momentul reveldrii in Euharistie, dupa ce painea a fost franti si
primita’’. Adevirata credintd inseamni consimtirea la o pierdere: re-

venea din partea mintii, ci din partea inimii. Am cerut Evanghelia. Cand m-au vazut
colegii ci citesc Noul Testament, au rdmas nedumeriti; unii chiar radeau. Am inceput
s-0 citesc asa cum citesc romanele. lar cAnd am ajuns la Evanghelia lui Ioan, m-au
podidit lacrimile. Mi-era mila de lisus. Lumina lui Hristos, luminand ca un bec in
capul meu, mi-a aratat clar primejdiile pe care nu le vedeam inainte. Mi-a aritat
lamurit pripastia fard fund spre care ma trigeau betia si desfranarea. lar inima,
cuprinsd de dragostea lui lisus, nu voia s& mai iubeascd in duhul patimilor diavolesti.
Pana si vointa, ajutatd de harul ceresc, s-a induplecat, mergand pe urmele noilor
lumini ale mintii si ale inimii. Domnul lisus, care Isi prisoseste harul acolo unde se
inmulteste pacatul, mi-a venit in ajutorul tuturor gandurilor si intentiilor bune”,
Arhim. Paulin Lecca, De la moarte la viatd, Ed. Paideia, 1996, p. 37.

% Se vor reda anumite fragmente din Canonul Ortodoxiei, insotite de cateva
comentarii pentru facilitarea discutiilor in cadrul celui de al doilea Colocviu National
de Teologie Dogmatica.

3 Diacon loan 1. Icd jr, Canonul Ortodoxiei, I. Canonul apostolic al primelor secole,
Deisis/Stavropoleos, 2008.

37 Ibidem, p. 61.
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nuntare la a-L mai vedea pe Hristos in corpul lui de carne, pentru a-L
intalni in Duhul Sfant la Liturghie. Credinta este renuntare la intalni-
rea si la fixarea gnosticid nemijlocitd — de fapt imaginara - pe lisus Hris-
tos prin reducerea Lui la cunoastere, magie sau morald. Aceste trei
ispite sunt tot atitea forme de necrozare, de reducere la obiecte moarte,
si se manifestd in derivele proprii fiecirei confesiuni crestine: biblicismul
lui ,Sola Scriptura” protestant, magia lui ,ex opere operato” romano-
catolic( din nefericire cateodatd si ortodox) si activismul si eticismul se-
cularizat( ,deeds not creeds”). Prin urmare credinta crestind are o struc-
turd sacramentala si eclesiali®™®.

Situl euharistic originar al adeviratei teologii este reprodus mereu
de Liturghia Bisericii, unde episcopul, teo-logul prin excelentd, prezidea-
za Euharistia si invitd comunitatea sd interpreteze cuvintele Scripturilor
citite din perspectiva Cuvantului dumnezeiesc Persoand, Care este auto-
rul lor, dar in acelasi timp si dincolo de ele. Cuvantul-Persoand non-
verbal, Care Se face trup si paine din iubire, este Cel care prin venirea
Lui satureazd de absolut textul Scripturii facAndu-l infinit si, prin urma-
re, Revelatie dumnezeiascd. Singurii teo-logi adevarati sunt episcopul,
care stie plecand de la Cine anume vorbeste, si sfantul, care stie despre
Cine anume vorbeste, fiindcd ambii patimesc, participa si imita — unul la
modul liturgic, iar altul mistic-martiric — misterul iubirii Cuvantului
nonverbal facut trup din iubire, si astfel zidesc comunitatea crestini ca
Trup mistic al Acestuia®. Pirintele profesor loan Ica precizeazi apoi ci
in vederea predirii teologiei in universitate, profesorii au nevoie de de-
legatia/ binecuvantarea episcopului, iar pentru a o practica si intelege in
mod real ca teologie este nevoie absoluta ca ei si studentii sa participe la
Sfanta Liturghie pe care si o prelungeascd si si o interiorizeze apoi
printr-o viata personald de ascezd, meditatie si rugdciune sub cilauzirea
unui duhovnic. Aceasta cu atat mai mult cu cat locul teologilor ierarhi
si harismatici, episcopi si monahi, este preluat acum de profesorii uni-
versitari, teo-logi stiintifici tot mai specializati si autonomizati in demer-
surile lor intelectuale si in pretentiile de autoritate doctrinard in Biserica
si societate.

8 Ibidem, pp. 64-65.
% Ibidem, pp. 60-61.
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Daca in secolul al XIll-lea( cu Toma d’Aquino) teologia a devenit
stiintd, in secolul al XIX-lea( cu Auguste Compte) stiinta a devenit teolo-
gle si noua religie a umanitdtii, din mixajul ilegitim dintre stiinta si reli-
gie rezultand apoi ideologiile funeste din ultimele doud secole, unele
prezente si astdzi, cu consecinte devastatoare pentru umanitate. Pentru
a-si putea pastra locul devenit inconfortabil in universitéti ca urmare a
criticilor rationaliste la adresa religiosului in general si a traditiei cresti-
ne si a Bisericii in special, teologia academici a adoptat in cheie criticd
fie modelul stiintelor filologice, fie al celor istorice, fie le-a combinat

~

intr-o unicd metoda stiintifica ,istorico-criticd” de investigare a traditiei
crestine™.

Dupa cum afirma preotul profesor Georges Florovsky, Parintii Bise-
ricii au fost platonicieni in misticd, dar aristotelicieni in dogme, expri-
mand astfel ascensiunea sufletului spre Dumnezeu in categoriile Unului,
iar pogorarea lui Dumnezeu spre om in cele ale Fiintei. Prin abandona-
rea treptatd a motivului Unului apofatic si fixarea unilaterald a registru-
lui fiintei, scolastica occidentald din secolul al XIII-lea a operat mutatia
rationalistd cu consecinte incalculabile de la anagogie la analogie, de la
simbol, fie si alegorizat, la concept™.

Ortodoxia a refuzat si aseze semnul egalitatii intre concept si con-
tinutul conceptualizat, ,salvand” astfel misterul credintei, teologia fiind
mai degrabd doxologicd si mérturisitoare, decat analiticd si discursiva.
In acest sens este revelatorie terminologia folositd la sinoadele ecumenti-
ce. Sinodul I( Niceea, 325) emite un ,ekthesis” al credintei, o expunere
cu valoare de decret, adresatd in primul rand episcopilor. Sinodul II
( Constantinopol, 381) formuleazi un ,symbol” de credintd pentru uz
liturgic, care se va impune drept Simbol de credinti cu valoare univer-
sald la Sinodul IV ( Calcedon, 451). Sinodul III( Efes, 431) a refuzat si
formuleze un nou ,ekthesis”. Sinodul V ( Constantinopol, 553) a emis
impotriva asa-numitelor ,Trei capitole” doar o sentintd de condamnare
incheiatd cu 14 anateme. Sinoadele IV ( Calcedon, 451), V ( Constanti-
nopol, 681) si VII( Niceea, 787) au formulat cate un ,horos” special im-
potriva ereziilor pentru care fuseserd convocate, avand in centru textul

® Ibidem, p. 62.
! Ibidem, p. 66.
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sekthesis”-ului de la Niceea si al ,symbol”-ului de la Constantinopol( cel
din 787 citeazd doar symbol”-ul de la Constantinopol). Decisiva, afirma
parintele profesor Icd, este traducerea corectd a grecescului horos prin
,borna”( terminus) impotriva ereziilor - parintele Stiniloae numea dog-
mele ,delimitiri”* -, iar nu prin ,definitie” ( definitio) pozitiva a credin-
tei; obiectul ,horoi”-ilor nu este deci in chip nemijlocit credinta, ci
terminologia corecti pentru exprimarea si interpretarea credintei®, altfel
spus, hotararile sinoadelor erau la origine doar fixari contextuale care
rdspundeau unor probleme concrete ale ,canonului” evanghelic si apos-
tolic al Bisericii*. Prin urmare, s-ar putea afirma ci ,horoi” aveau deja o
valoare hermeneutica, relevanta lor relativi de ,norma normata” in-
seamna cd pot fi interpretati sincronic la nesfarsit, dar aceasta nu impli-
cd si posibilitatea reformularii lor, chiar dacd, in mod neasteptat, se
sustine aceasta®. Hotirarile sinoadelor ecumenice nu pot fi reformulate
nici chiar de un alt sinod ecumenic, pentru ci aceasta ar duce la un re-
lativism destructiv. ,Pdrutu-s-a Duhului Sfant si noud” inseamn asistenta
directd a Duhului Sfant, Cel Care i-a calauzit pe Sfintii Parinti la tot
adevarul si i-a inspirat, chiar dacd nu literal, s formuleze hotéararile si-
noadelor. Intr-adevir, ,norma normans” pozitiva este credinta apostoli-
ca atestatd in Sfintele Scripturi si actualizatd in traditia liturgica a
Bisericii*, dar, trebuie inci o data subliniat ci aceasta nu implici posibi-
litatea reformulirii hotdrarilor sinoadelor ecumenice, ci explicitarea lor
ca un yinfinitus progressus in idem”, dupi inspirata expresie a Sfantului
Vincentiu de Lerini.

Sporul in claritate conceptuala ascunde insa riscul pseudomorfozei
,doctrinariste” a invititurii crestine, in a cirei capcani a cdzut ulterior
Occidentul latin, dar de ale carei tentatii nu a fost scutit nici Rasdritul.
Ristdlmaicirea autoritar-doctrinaristd a formuldrilor sinodale ca ,definitii
dogmatice” sau ,dogme definite” n-a lipsit nici in Biserica imperiald bi-
zantingd, unde adesea impdratii, din dorinta de a mentine unitatea reli-

# Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1978, vol. I, ed. a
[Ml-a, p. 97.

# Diacon Ioan L Ici jr, op. cit., p. 70.

# Ibidem, p. 118.

» Ibidem, p. 70.

* Diacon Ioan L. Ici jr, op. cit., p. 70.
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gioasd in imperiu, au intervenit cu ,dogme” de credinta proprii( hete-
rodoxe, dar si ortodoxe), pe care au incercat apoi sa le impuné prin si-
noade intregii Biserici pe baza unei proceduri juridice si prin
transformarea improprie si abuziva a sinoadelor in institutii de stat, si a
,definirilor” acestora in ,decrete” cu valoare de lege imperiali®.

Asociatd cu informatia rece, abstractd, doctrina pare rupti pentru
totdeauna de viata de zi cu zi a crestinului, chiar atunci cand este mar-
turisitd si primitd formal. Lipsa de interes pentru ,doctrind” apare pe
fondul unei atractii tot mai accentuate pentru ,experienta” si ,spirituali-
tate””. Criza doctrinarismului abstract este sesizatd de teologii contem-
porani, care cautd solutii pentru depasirea dihotomiei dintre cele doud
tipuri de intelegere a religiosului: cel premodern, scolastic, metafizic, si
cel modern, liberal, hermeneutic. Dacd pentru viziunea premoderna
adevirul religios este de naturd propozitionald, doctrinaristd, informati-
vi, obiectivistd - doctrinele sunt fapte obiective, realitati ideale, ,sui ge-
neris”, pentru cea liberald modernd, adeviarul religios este subiectiv,
experiential si expresiv — doctrinele sunt obiectivari noninformative si
nondiscursive ulterioare ale unor experiente si sentimente profunde
primordiale. lesirea din impasul creat ar fi, potrivit lui George
Lindbeck™, a treia viziune, ,postliberald” despre religie ca sistem cultural
lingvistic. Religia ar fi analoga limbii, si asa cum limba existd inaintea
individului care o vorbeste, tot asa si religia, ca sistem de simboluri ex-
presive si comunicative, existd inaintea omului, care devine religios doar
interiorizand acest sistem prin deprinderi si exercitiu practic. Metoda
yteologiei postliberale” este, prin urmare, una intratextuald, plecand de
la primatul narativului autoreferential al Scripturii centrate pe Persoana

" Parintele Ica subliniazi ca Biserica si Sinoadele au fost mai degrabi rezervate
fatd de termenul dogma aplicat la credinga. Niciunul din cele dou# sensuri concrete ale
acestuia: filosofic sau juridic — opinie filosofica sau decret, decizie — nu erau adecvate,
intrucat insemnau o reductie antropologicd inacceptabild a credintei, fie intelectualis-
td, fie voluntarista. Nota in op. cit., p. 70-71.

* Ibidem.

* Am putea, prin pastrarea proportiilor si importantei temei, si asemanam acest
deziderat cu cel al cuiva care aspira la invitarea unei limbi stridine, dar nu are rabdare
sa-i studieze structura, gramatica, vocabularul, ci vrea sa converseze imediat.

*® The Nature of Doctrine: Religion and Theology in a Postliberal Age, 1984, la dia-
con loan L. Ica jr, op.cit., p. 72.
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lui Hristos. Cu alte cuvinte, nu incearca sa traducd Scriptura in catego-
rii extrascripturistice — metafizice sau istorice, cum face teologia scolasti-
ci si cea liberald —, ci si redescrie realitatea in categoriile scripturistice’.

Din nefericire teologia biblicd ortodoxa a avut in secolele XIX-XX un
loc mai degraba secundar si auxiliar in sistemul institutiilor academice
ortodoxe, atat in perioada dominatiei teologiei de tip scolastic occidental,
cand teologia biblicd era subordonatd unei dogmatici de tip abstract-
doctrinarist, cireia trebuia si-i ofere infrastructura scripturisticd, cat si
dupa cotitura y,neopatristica”. Dar, atat in valoroasele dogmatici nescolas-
tice ale secolului XX, cat si in studiile pe teme liturgice, ascetico-mistice,
canonice sau istorice de inspiratie neopatristicd, lipseste o angajare serioa-
sa cu Scriptura si cu stiintele biblice moderne, intrucat Sfanta Scripturd si
Parintii Bisericii sunt citati/invocati drept simple confirmari, detasate din
context, ale unor teze dogmatico-filozofice decurgand din optiuni anteri-
oare luate din alte registre metodologice. S-a ajuns ca dogmele s fie redu-
se la formulele lor, fiind detasate atat de procesul istoric si de dezbaterile
care le-au produs, cat si de continutul lor teologic pe care acestea trebuiau
sa-1 protejeze si asigure: Revelatia lui lisus Hristos Cel rastignit si inviat,
precum si, mai ales, concretizarea biblicd a acestei Revelatii. S-a reiterat
astfel si in spatiul ortodox situatia din Occident: divortul dintre dogmati-
ci si exegezd, dintre studiile patristice si sistematice. Deoarece Dogmatica
tindea spre filozofie si metafizici, stiintele biblice moderne s-au fixat pe
sensul istoric al textelor scripturistice postulat ca independent de cel
dogmatic si restituit cu ajutorul metodei istorico-critice™.

Dar cheia Scripturilor si a coerentei lor simbolice este misterul pas-
cal: moartea si invierea lui lisus Hristos oferd ,lentila hermeneuticd”
prin care Scripturile isi primesc adevératul lor sens si subiect; fiindcd nu
Scripturile Il explica pe Hristos, ci Hristos Cel rastignit si inviat explica
Scripturile( exegesato, In. 1, 18; cf. Lc. 24). Locul revelarii Lui si mediul
relatiei cu El este predica apostolica, in al cérei centru se afld Evanghelia
despre lisus Hristos, Domnul rastignit si inviat, explicitatd prin inter-
mediul Scripturilor in Biserici in cadrul Euharistiei”. Ceea ce

! Diacon loan L. Ic4 jr, op. cit., p. 73.
52 Ibidem, p. 78.
> Ibidem, p. 83.
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,biblicismul” protestant traditional sau fundamentalist a uitat si uita in
permanenta este, potrivit lui James Barr, profesor de Vechiul Testament
la Oxford( 1924-2006), paradoxul esential ci in epoca Bibliei nu exista
inca o Biblie, ci majoritatea personajelor biblice au trdit inainte de Bi-
blie si religia lor nu era una a cértii( in sens islamic sau protestant), nu
era controlatd de Scripturi. Din contri, Scriptura deriva din credinta
personajelor care L-au intalnit pe Dumnezeu, fie in chip nemijlocit, fie
prin institutii religioase nescripturistice. Scripturile nu trimit la ele inse-
le, ci la personajele intemeietoare aflate la originea lor. Autoritatea lor
nu apartine cartilor insesi, ci persoanelor despre care vorbesc: patriarhi,
profeti, apostoli, Hristos™. In acelasi sens, Jacob Neusner afirma ci
Scripturile nu se explicd pe ele insele, ci se explicd prin canon, iar, ca-
nonul se explicd prin traditia comunitétii interpretative. Tocmai aceasta
traditie interpretativd diversd face ca iudaismul rabinic si cel crestin sa
aiba doar in aparentd aceleasi Scripturi, iar traditia lor comun4 si fie un
,mit””.

Dacd iudaismul rabinic s-a fixat biblicist pe un text absolutizat, iu-
daismul crestinilor era centrat pe o Persoand vie, nu pe un text perfect;
libertatea si indiferenta scandaloasd fatd de texte ale crestinilor sunt
evidente in faptul cd n-au tinut si péstreze cuvintele lui Hristos in insasi
limba in care au fost rostite( aramaica), ci au acordat traducerii si inter-
pretdrii grecesti forta si valoarea deplind a expresiei lor originare. Reli-
gie a Cuvantului prin excelentd, crestinismul este in acelasi timp o
religie a traducerii inspirate, ba chiar a unei traduceri vii, permanente.
Aceasta este semnificatia profunda a faptului ci Biblia Bisericii crestine
a fost de la inceput Septuaginta greacd, nu TaNaK-ul ebraic. Septuaginta
nu era fiica, ci sora textului masoretic, nu o simpla traducere, ci 0 noua
editie a Scripturilor ebraice citite ca profetie despre Hristos™. Nici scrie-
rile Apostolilor nu sunt o simpla interpretare, un midrash crestin al

*ames Barr, Holy Scripture: Canon, Authority, Criticism, Philadelphia, 1983, la di-
acon loan 1. Icd jr, op. cit., p. 155-156.

% Jacob Neusner, Jews and Christians. The Myth of a Common Tradition, 1991, la
diacon loan L. Icd jr, op.cit., p.173.

% Ibidem, p. 173, 174.
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Scripturilor ebraice, ci au in centrul lor proclamarea noutitii Persoanei
si slujirii lui lisus Hristos ca Domn”’.

In concluzie, potrivit parintelui profesor Ioan Ici jr, se impune re-
venirea la marturia apostolica a credintei atestatd in Noul Testament si
articulatd trinitar in Simbolurile baptismale( Roman si Constantinopoli-
tan), mai cu seami in anaforalele euharistice, a ciror capodopera este
anaforaua Sfantului Vasile cel Mare. Aceasta deoarece anaforalele eu-
haristice sunt articularea liturgica pozitiva decisiva, in afara polemicii
antieretice,( de care sunt grevate ,definirile” sinodale) a credintei Biseri-
cii, ilustrarea perfectd a vechiului principiu: lex orandi, lex credendi. Din
nefericire, constata teologul sibian, foarte devreme, din ratiuni mistago-
gice excesive, anaforaua rostita initial cu glas tare, in auzul intregii co-
munititi, a inceput si fie cititd in soaptd ( ,in taina”), lectura ei fiind
acoperitd de imne si cantdri, iar functia ei marturisitoare fiind preluata
de recitarea inainte a Simbolului Constantinopolitan — care era mértu-
risirea baptismald a neofitilor —, recitare introdusi in Liturghie in anii
511-518%.

Este important de reamintit ca, dupi ce istoriseste evenimentul in-
temeierii Bisericii, Sfantul Evanghelist Luca ne spune ci primii crestini:
ystaruiau in invdgdtura Apostolilor — te didahe ton Apostolon, doctrina
Apostolorum - si in comuniune (legdturd frdgeascd) - te koinonia,
communicatione —, in frangerea pdinii — te klasei ton arton, fractionis panis —
si in rugdciuni — tais proseuhais, orationibus”( F.Ap. 2, 42), avem aici fun-
damentele biblice ale Bisericii universale. Marturisirea comund si publi-
ca( martyria, homologia, apologia, cf. I Tim. 6, 13; Mt. 10, 32; Evr. 4, 14; 1
Pt. 3, 15) a invataturii Apostolilor( numitd in limba latina doctrina), trai-
rea plenard a vietii de comuniune - koinonia, impértasirea din acelasi
Potir si rugiciunile pentru ,unirea tuturor” compun o simfonie in care
se exprima identitatea si integritatea Bisericii.

Succesiunea dedusd din acest text revelat(F. Ap. 2, 42), este: lex
credendi, lex vivendi, lex orandi. Credinta ( doctrina) este mantuitoare
numai insotitd de comuniunea frateascd, de primirea Trupului si a San-
gelui lui Hristos - prin care devenim contrupesti si consangvini cu

57 Ibidem, p. 177.
% Ibidem, p. 71.
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Domnul cel intrupat, rédstignit, inviat si inaltat de-a dreapta Tatilui, si
prin care se realizeaza si consangvinitatea misticd a celor ce se imparta-
sesc din acelasi potir, superioara celei biologice -, si de rugiciuni pentru
toti oamenii( I Tim. 2, 1) - mai precis de atingerea stirii de rugiciune
curati. De fapt ,doxologia este adeviaratul loc al dogmei””, intrucat
dogma, exprimatd doxologic de intreg trupul eclesial, lauda si invoca
Sfanta Treime nu ,la modul subiectiv si interesat, pentru binefacerile Ei
mantuitoare pentru noi( pro nobis) aratate in spatiu si timp, aici si acum
( hic et nunc), ci intr-un mod obiectiv, dezinteresat, asa cum este Ea in
fiinta Ei transcendenta( extra nos) si eterna( in aeternum). Dogma nu este
asadar nici speculatie filozoficd, nici exegeza biblicd, nici predica, nici
rugdciune, ci e corespondentul in adresi umanai a ceea ce este doxologia
in adresi divina”®.

In concluzie, primul volum al operei monumentale: Canonul Or-
todoxiei este o contributie stiintifici de exceptie, de aceea se impune ca
receptarea sa fie pe mésura valorii sale.

C. Teologia Dogmatici in contextul sibian

La Facultatea de Teologie ,Andrei Saguna” din Sibiu, disciplina
Teologie Dogmaticid Ortodoxd se predd conform programei analitice in
vigoare. Sursele de bazd pentru predarea cursului sunt: Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd( Bucuresti, 3 vol., ed. a
[II-a, 2003), Prof. Nicolae Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. L.
Petreutd, Teologia Dogmaticd si Simbolicd( 2 vol., Bucuresti, 1958, ed. a
II-a, vol. 1, 2004, vol. 2, 2005, Cluj-Napoca) si Pr. Prof. Dr. lon Bria,
Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd ( Bucuresti, 1999), precum si
prelegeri cu referire speciala la opera parintelui Staniloae.

Este foarte important de mentionat ca Facultatea de Teologie din
Sibiu s-a bucurat timp de patru ani( 1995-1999) de prezenta, in calitate
de profesor asociat, a regretatului parinte lon Bria, fost profesor de Teo-
logie Dogmatica la Bucuresti, specialist, recunoscut pe plan mondial, in
doctrind crestind comparatd, precum si in misiune si ecumenism.
Preacucernicia sa activase timp de peste doua decenii in cadrul Consiliu-

* Ibidem, p. 230.
% Ibidem.
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lui Ecumenic al Bisericilor cu sediul la Geneva si prezentase si reprezen-
tase Biserica Ortodox si teologia sa in mod stralucit. Parintele profesor
Ion Bria a redactat cursul mentionat in mod special pentru mediul ecu-
menic transilvinean, accentul fiind pus pe identitatea Ortodoxiei in si-
ne si nu pe o metodd comparativd incisivd si contra-productivd, pe
cunoasterea documentelor recente din cadrul catolicismului si protes-
tantismului precum si a rezultatelor dialogurilor teologice.

Se doreste ca studentii sd facd un efort sustinut in parcurgerea ma-
terialelor indicate. Teologia Dogmatica nu poate fi invitata dupa sche-
me si schite simplificatoare, fiind vorba despre credinta pe care trebuie
sd o madrturisim chiar cu pretul libertatii si al vietii noastre, asemenea
sfintilor martiri. Se doreste, de asemenea, reliefarea legaturii intre cerce-
tarea trecutd si cea prezentd, precum si oferirea unor modele de cerceta-
re. Dogmatica nu inseamnd dogmatism. Chiar dacd formulele dogmatice
sunt definite si definitive, explicitarea lor, asa cum ne invatd pirintele
Staniloae, se poate realiza neincetat.

La Sibiu, in mod special datoritd prezentei parintelui profesor lon
Bria, s-a inceput si se doreste si se continue, prin cursuri, lucriri de se-
minar, de licentd, de master si de doctorat, un amplu proces de recepta-
re a operei parintelui profesor Dumitru Stidniloae, cel care in mod
indubitabil a avut harisma de a teologhisi®'.

In calitate de cadru didactic la Catedra de Teologie Dogmaticd, am
incercat, dupa posibilititi, s subliniez echilibrul dintre aspectul diacro-
nic si cel sincronic al Sfintei Traditii, s& accentuez dependenta discursu-
lui dogmatic de exegeza biblicd bazatd pe opere patristice si, privite
critic, pe studiile exegetilor contemporani. Prin urmare, asa cum arita
parintele Pavel Florenski, Dogmatica nu inseamnd dogmatism, cerceta-
rea ducand la o autentici innoire si dezvoltare™.

Spre exemplificare, cu referire la teognosie®, am reliefat, urmandu-l
pe parintele Stiniloae, dificultatea exprimarii modului in care poate fi

' Cf. art. n. ,Consideratii privind mostenirea teologica primita de la Parintele
Dumitru Staniloae”, in vol. Teologia Dogmaticd Ortodoxd la inceputul celui de al Ill-lea
mileniu, Colocviul National de Teologie Dogmaticd, Arad 30-31 martie 2006, Arad, coor-
donatori Pr. Conf. Dr. Ioan Tulcan si Asist. Cristinel loja, pp. 255-311.

2 A se v. supra consideratiile parintelui Stiniloae despre innoirea Traditiei si
dezvoltarea doctrinei.

8 Dumnezeu ne-a ficut pentru a-L cunoaste” — scurtd introducere la theognosia in

gdndirea Pdrintelui Profesor Dumitru Stdniloae, ST LXXVIII( 2006), nr.4.
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cunoscut Dumnezeu: ,Orice inteles referitor la Dumnezeu trebuie si ai-
ba o fragilitate, o transparenta, o lipsa de fixitate, trebuie si ne indemne
la revocarea lui si la stimularea spre un altul, dar pe linia lui. Daca inte-
lesul rimane fix in mintea noastra, marginim pe Dumnezeu in frontiere-
le lui, sau chiar uitim de Dumnezeu, toatid atentia noastrd concen-
trandu-se asupra intelesului respectiv sau asupra cuvantului care-L
exprima. In acest caz« intelesub devine un« idob , adicd un fals dumne-
zeu. Intelesul sau cuvantul trebuie si faci mereu transparent pe Dumne-
zeu, ca neincdput in el, ca depsdsind orice inteles, ca punandu-Se in
evidentd cand cu un aspect, cand cu altul al infinitei Lui bogétii”. Pro-
babil din aceastd cauzi, in primele secole ale Bisericii nu a existat o teo-
logie ca disciplind metodicd sau ca scientia si, prin urmare, teologii
acestei perioade nu au urmat o metoda datd pentru a ajunge la cunoas-
terea lui Dumnezeu. Chiar daci initial s-a folosit termenul grecesc
gnosis™, din cauza posibilelor asocieri cu gnosticismul, scriitorii crestini
din timpul lui Origen au adoptat termenul theologia, nu in sensul mo-
dern, academic, ci avand o conotatie mistici, desemnand meditatia si
contemplatia in cadrul unei comunitati ecclesiale. La Sfintii Parinti -
scrie Paul Evdokimov - termenul ,teologie” inseamnd contemplatia
Tainei Sfintei Treimi — theoria tes agias Triados ©.

6 L. Bouyer isi manifesta ingrijorarea relativ la faptul ci in ultima perioads a deve-
nit o moda la teologii protestanti, dar nu numai, si considere ci tot ce tine de contemplatie
in traditia crestind, este de origine greaca. Cauza ar fi studierea unor termeni filosofici scosi
din contextul in care au fost folositi de Parinti. De exemplu, este absolut fals si se afirme ci
termenul grecesc gnosis , insemnand cunoastere, ar fi fost imprumutat de Pirinti( Clement
Alexandrinul si Origen) din vocabularul ereticilor pe care cercetitorii din secolul al XIX-lea i-
au numit ,gnostici”, ca si cum apelativul s-ar referi doar la ei. De fapt, Périntii i-au numit pe
acesti eretici ,pseudo-gnostici®, rezervand Bisericii, adevirata ,gnosis”. Este fals, de asemenea,
sd se afirme ca prima datd cuvantul ,gnosis” a fost folosit in filosofie, deoarece aici n-a avut
niciodatd un sens limitat, ci foarte larg. Cunoasterea propriu-zis filosofici este numita totdea-
una episteme, niciodati gnosis. in Septuaginta, termenul gnosis ajunge si insemne cunoasterea
lui Dumnezeu. Odati cu Philon din Alexandria, gnosis desemneaza cunoasterea specific reli-
gioasd, dar intotdeauna in legaturi cu textele biblice pe care le citeaza in greceste. Termenul a
fost folosit de primii scriitori crestini, ex. Sfantul Apostol Pavel, deoarece era un termen bi-
blic.( L. Bouyer, Introduction to Spirituality, Desclee, New York, 1961, p. 264, 267, 268).

% Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia résdriteand — Invdgditurd patristi-

cd, liturgicd si iconograficd, trad. rom., Pr. Lect. Dr. Vasile Riduci, Ed. Christiana, Bucuresti,
1995, p. 20-21.
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Parintele Stdniloae pledeazd pentru complementaritatea celor doua
moduri de cunoastere a lui Dumnezeu: ,Noi socotim cd cele doud feluri de
cunoastere nu se contrazic si nu se exclud, ci se completeazd ( s.n)”. VL.
Lossky semnala pericolul neintelegerii sensului adanc al apofatismului,
existand pericolul de a fi confundat cu agnosticismul: ,Ne vom intreba
daca apofaza lui Dionisie, care pare o depésire a Trinititii, nu presupu-
ne un aspect al Divinititii care va fi superior Dumnezeului personal al
traditiei iudeo-crestine. Si pentru ci apofaza este un bun comun al gan-
dirii religioase, cici o gdsim tot asa de bine in India ca si la neoplatonicii
greci sau, mai tarziu, in mistica musulmana, am avea dreptul si vedem
in metoda negativd dionisiand consacrarea unei suprematii a misticii
naturale asupra teologiei revelate. Un sincretism mistic s-ar aseza atunci
deasupra credintei Bisericii, iar altarul pigan al lui Theos agnostos ar ra-
mane superior altarului crestin al unui Dumnezeu revelat, Cel care a
fost predicat de Sfantul Apostol Pavel in Areopag”®. Pentru a evita
acest pericol, Parintele Stiniloae a accentuat importanta wunirii
ipostatice’” pentru gnoseologia teologici crestind si a dezvoltat trei trep-
te sau trei grade ale apofatismului. Am subliniat ca apofatismul nu in-

8 V1. Lossky, Dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu, Ed. Humanitas, 1998, p. 10.

7 Datoritd unirii ipostatice, nu mai putem sustine o theognosie ,din afari”, ci ,din
interior”. Pirintele Staniloae vorbeste despre ,cunoasterea lui Dumnezeu de cdtre noi in
Hristos”( s.n.), precizand ci firea umana este ,in Hristos la capitul desdvarsit al cu-
noagterii de Dumnezeu si deci si al cunoasterii de sine, sau dincolo de orice posibilitate
de dezvoltare, la nivelul maxim la care se poate cunoaste aceasti fire si la care poate
cunoaste pe Dumnezeu, si Dumnezeu o cunoaste de asemenea la acest capit final si
maxim al ei. In Hristos a ajuns la implinire ca in primul exemplar planul de mantuire
si de indumnezeire a creatiei. Mai sus nu poate duce acest plan. Dumnezeu nu vine
mai aproape de om decat a ficut-o in Hristos. Unirea intre Dumnezeu si om nu poate
inainta mai departe. Noi nu putem inainta la 0 mai mare implinire decat in Hristos
deoarece in El s-a realizat o interiorizare reciproca totald intre Dumnezeu si umanitate,
mai mult decat prin har. E o interiorizare intr-un ipostas. In Hristos, Dumnezeu cu-
noaste umanul ca pe Sine Insusi, cici El e si om, iar umanul cunoaste pe Dumnezeu ca
pe sine insusi, cici acelasi e si Dumnezeu. In Hristos e dati posibilitatea ca noi sa ina-
intdm spre treapta la care Dumnezeu cunoaste pe om cum Se cunoaste pe Sine Insusi
si omul cunoaste pe Dumnezeu cum se cunoaste el insusi. Dar pentru aceasta noi tre-
buie si inaintadm spre unirea cu Hristos.”( TDO, vol. I, p. 241, 49, 242). Aceste cuvinte
de o exceptionald importantd se gasesc in capitolul despre atributele divine, mai precis,
la ,Atotstiinta si intelepciunea lui Dumnezeu si participarea creaturilor rationale la ele” , si
nu in capitolul despre cunoasterea lui Dumnezeu, de aceea nu sunt destul de mult subli-
niate.
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seamnd numai via negativa, ci inseamnd si experierea prezentei lui
Dumnezeu prin rugiciunea neincetatd si prin vederea luminii dumneze-
iesti, in lumina fiind prezent Luminitorul - Hristos( ex. experienta lui
Saul pe drumul Damascului). Accentul pe incomprehensibilitatea fiintei
dumnezeiesti nu duce la un pesimism gnoseologic, deoarece Persoana
transcende natura, in lucrare - energeia este prezent in mod nemijlocit,
Lucréitorul.

In concluzie, am subliniat din nou complementaritatea dintre
catafatism si apofatism, precum si relatia dintre treptele apofatismului,
prin redarea cuvintelor Sfantului Simeon Noul Teolog, cel care ne inva-
ta ca, atunci cand ,se ridicd la cele desdvarsite”, omul primeste darul de
a depasi via negativa prin experierea epectazici a prezentei nemijlocite a
lui Dumnezeu Cel Unul in Treime, ,fatd catre Fatd”, nu doar ,in parte”
(1 Cor. 13, 9-12)%,

In privinta cosmologiei teologice am accentuat tema rationalitatii
lumii®, care, impreuni cu apofatismul, constituie punte sigura de dialog
cu stiintele exacte. Am incercat si prezint aceastd temi, pornind de la
opera maximiana si prin referirea la receptarea si dezvoltarea ei de catre
parintele Staniloae. Pentru Sfantul Maxim Maérturisitorul, logos-ul unui
existent este principiul sau ratiunea sa esentiald, ceea ce-l defineste fun-
damental si-l caracterizeazd ca atare, dar, de asemenea, finalitatea sa, pe
scurt ratiunea sa de a fi in dublul sens mentionat. Dar principiul si fina-
litatea sa sunt in Dumnezeu: de aceea cuvantul logos are si un sens du-
hovnicesc, nu se identifici ca la Aristotel, cu materia si forma”, sau
altfel spus, cu ,logoi naturali ai lucrurilor””, acestia fiind inci ”suprafa-
ta”. Materia si forma unite cu senzatia produc pasiunile( patimile) si ucid
gandurile conforme naturii, adici adevirata contemplare naturala™.
Epiphaneia-ei( in sensul de suprafatd) lucrurilor create, I se opune un

8 Cf. si art.n.: ,Theognosia mistic-sacramentald in ambianta ecclesialy”, in vol
omagial: ,Ale Tale dintru ale Tale”. Liturghie — Pastoratie — Mdrturisire. Prinos de cinstire
adus I.P.S. Dr. Laurentiu Streza la implinirea vdrstei de 60 de ani, Ed. Andreiana, Sibiu,
2007, p. 596-615.

® Rationalitatea lumii si misterul lui Dumnezeu-lubire”, RT VII/LXXIX( 1997),
nr.3, pp. 112-142.

" Ad. Thal. q. 65, PG 90, 744D sq.

™ Ibidem, 745D.

2 Ibidem, 760 D.
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logos ascuns in ele, care tinde spre Dumnezeu, theoteles logos. Faptul ca
orice lucru care existd corespunde unui logos face ca diversitatea lumii
create si singularitatea fiecirui existent sa fie fondatad in Dumnezeu.
Orice existent are in acelasi timp un logos care-l situeazi intr-un gen
( genos), intr-o specie ( eidos), si care-i defineste esenta( ousia) sau natura
( physis) ( Sfantul Maxim se referd adesea la acest logos, fundamental, al
naturii — blogos tes physeos), un logos care-i defineste constitutia( krasis),
logoi care-i definesc puterea, respectiv lucrarea, pasiunea, dar, de aseme-
nea, ceea ce-i este propriu in legdturd cu cantitatea, calitatea, relatia,
locul, timpul, pozitia, miscarea, stabilitatea si un mare numar de alti
logoi care corespund calititilor sale multiple. In conformitate cu toti
acesti logoi toate cele ce exista yau o ordine si 0 permanenta si nu se in-
departeazd cu nimic de proprietatea lor naturald, nici nu se schimbd in
altceva, nici nu se amesteca”. Anumiti logoi au o functie particularizan-
ta, pentru ca lucrurile sa nu se confunde, iar altii au o functie unifica-
toare, pentru a se ajunge la o unitate supremd, in lume existand in
acelasi timp ,o diferenta indivizibild” si o ,particularitate inconfundabi-
13”. Unitatea desavarsitd a logoi-lor este realizata in si prin Logos-ul, Cu-
vantul lui Dumnezeu, care este inceputul si sfarsitul( finalitatea) tuturor
logoi-lor, intrucat sunt continuti si subzistd in El inainte ca toate cele
create si fi fost aduse la existentd. Prin urmare, orice creatura exista,
prin logos-ul sau, virtual la Dumnezeu mai inainte de veci, dar actual,
potrivit aceluiasi logos, incepe si fie atunci cAind Dumnezeu, potrivit in-
telepciunii Sale, a socotit oportun s-o creeze. Dupa prezentarea temei
ratiunilor creatiei, am adus cateva ldmuriri si in privinta altor termeni
folositi: nous, noema, noesis.

Ca o introducere la Hristologie am propus o schitid de exegeza” la
Carmen Christi din Epistola catre Filipeni, foarte probabil cel mai inter-
pretat text din Noul Testament’. Au fost necesare citeva precizari de
terminologie: a) morphe-shema-eidos; b) morphe- ousia; c) morphe- eikon; d)

2

B« Forma Bisericii» — prezenta tainicd a Sfintei Treimi in viaga umand”, in Anuarul
Facultitii de Teologie ,Andrei Saguna” din Sibiu , 2000-2001, Editura Universitatii
yLucian Blaga” din Sibiu, 2001, pp. 186-211.

" Markus Bockmuehl, ¢ The Form of God ( Phil.2,6) Variation on a theme of
Jewish Mysticism”, in The Journal of Theological Studies, New series, April 1997, vol.48,
part 1, Oxford, at the Clarendon Press.
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morphe- doxa, precum si impdrtirea in trei sectiuni: a) preexistenta Celui
care Si-a asumat firea umana; b) intruparea prin chenozd; c) preaindltarea
lui Iisus Hristos. Demersul a fost continuat in cadrul eclesiologiei unde
am incercat si decelez expresia parintelui Staniloae ,forma Bisericii”, fo-
lositd de mai multe ori in Dogmatica sa. Am redat citatele respective si
am subliniat importanta mai mare pentru demersul pe care il intreprin-
deam a doud dintre acestea: ,opera de mantuire al carei fundament a
fost pus in natura omeneascd a lui Hristos este dusi la indeplinire in
forma Bisericii, care este unirea noastra cu Dumnezeu si intre noi”; § ...)
Biserica ramane mediul in care se aplica pana la sfarsitul lumii Revelatia
si prin care se ddruieste puterea mantuitoare a lui Hristos prin Duhul
Sfant, ca mediu in care unii oameni cer si primesc pe Hristos si cresc in
El si se conformeaza Lui ca model.” Am considerat ca este foarte posi-
bil ca originea acestei sintagme sa fie in opera maximiand, al cirei autor
s-a inspirat la randul sau din imnul hristologic din Epistola catre Fili-
peni. Sfantul Maxim desemneaza, de fapt, troposul filial care este noua
relatie( schesis), care se substituie vechii relatii si vechiului raport dintre
cauza si efect, preluand din scrierea paulind termenul morphe. Formei de
rob luate de Adam in urma pécatului, Biserica ii substituie prin harul
Duhului Sfant, forma si vocatia( prosegorian) unici a filiatiei, care este si
noua nastere (anaghenomenon) si noua creatie ( anademiourgoumenon).
Fapt posibil deoarece Fiul lui Dumnezeu a asumat ,forma” noastra de fii
cizuti, pentru a ne oferi ,forma” Sa, frumusetea si stralucirea Sa, pentru
a ne introduce in filiatia restauratd, noua creatie( II Cor. 5, 17), care este
Biserica, prin Botezul in Duhul Sfant.

Dupa ce am accentuat faptul ci expresia forma Bisericii nu este bi-
blica, dar intalnim in Noul Testament expresia ,uopgn Gcov”; ,Cel Ce
dintru inceput fiind in chipul - morphe, forma lui Dumnezeu”( Filip. 2, 6),
am continuat prin a arita ci nu gisim un ecou al expresiei din Filip. 2
nici in religia greacd, nici in Vechiul Testament sau in iudaism, deoare-
ce evenimentul de pe Tabor este o noutate absolutd. Am aritat in con-
tinuare legatura cu Metamorphosis - Schimbarea la Faid a
Mantuitorului”. Subtitlul folosit, apartine pirintelui Staniloae, si ofers

” Tema reluati si in art.: ,Metamorphosis, metamorphote — ,Schimbarea la Fati a
lui Hristos pe Tabor, dovada anticipati despre lumina Sfintei Treimi, ce va iradia din
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cheia intelegerii evenimentului Schimbarii la Fatd a Mantuitorului, pe-
trecut, ca toate celelalte, ypentru noi si pentru a noastrd mantuire”, adi-
cd are o relevantd directd pentru noi. Mt. 17, 2  kai metamorphothe
emprosthen auton, kai elampsen to prosopon autou hos ho helios, ta de
himatia autou egeneto leuka hos to phos”. Mc. 9, 2-3 ,kai metamorphothe
emprosthen auton, kai ta himatia autou egeneto stilvonta leuka lian, hoia
gnapheus epi tes ges ou dynatai outos leukanai”.

Textul sugereazi cd Schimbarea la Fatd a avut loc pentru cei trei
ucenici. Acestia nu-L mai vad in morphe doulou, ca pana atunci, ci au
privilegiul si-L vadd in forma Sa dumnezeiascd de care nu S-a despértit
niciodatd, si nici nu Se putea desparti, fiind Dumnezeu adevirat, iar
morphe Theou tine intim, este inseparabild de fiinta Sa dumnezeiasci.
»Lomul aghioritic” este edificator in acest sens: ,Se schimbi la fatd nu
primind ceea ce nu avea, nici preschimbadu-Se in ceea ce nu era, ci
descoperindu-Se ucenicilor Sai ca ceea ce era, deschizand ochii lor si
ficandu-i din orbi, vazatori. Cidci rdmanand Acelasi S-a ficut vizut
acum ucenicilor, ardtandu-Se altfel de cum Se arita inainte. Cici El este
lumina cea adevirata( In. 1, 9), frumusetea slavei” ™.

Cei trei au devenit ,stalpi” - styloi in Biserica primara( cf. Gal. 2, 9)
si datorita calitatii de martori oculari ai acestui eveniment cu profunde
semnificatii. Morphe, etkon si doxa sunt concepte interconectate, dar nu
intersanjabile. Septuaginta descrie evenimentul transfigurarii lui Moise
folosind termenul dedoxastai( Exod 34, 29), ,kai en dedoxasmene e opsis
tou chromatos tou prosopou autou” (v. 30) si dedoxastai (v. 35). Sfantul
Apostol si Evanghelist Matei foloseste verbul metemorphohte probabil
pentru a face o paralela cu ,glorificarea”( dedoxastai) lui Moise. Formula-
rea: ,Kai elampsen to prosopon autou hos ho helios” , nu se foloseste doar
ca o reminiscentd din Exod 34, 29, ci pentru a trimite mai departe. Fap-
tul cd Moise a fost acoperit de lumina slavei lui Dumnezeu - shekinah
este atestat de mai multe scrieri iudaice, lumina care a stralucit pe fata
lui Moise in Sinai si a rdmas cu el, este lumina primordiald pierduta de
Adam si Eva. Moise apare astfel ca un ,nou Adam”. Cu atat mai mult

trupul Siu inviat si al tuturor celor ce-si vor arata credinta prin faptele lor”, RT
IX/LXXXI( 1999), nr. 3, pp. 69-81.
" Tomul aghioritic, in FR VII, Ed. LB.M.B.O.R., 1977, p. 418-419.
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despre Mesia se credea ca va avea strilucire, si astfel lumina Schimbérii
la Fata este, in primul rand, un element definitoriu care-L confirma pe
lisus ca Mesia, iar in al doilea rand, impreund cu vocea cereascd, con-
firma legitimitatea invataturii Mantuitorului, asa cum stralucirea fetei
lui Moise intdrea cuvintele adresate israelitilor. Dar, asa cum s-a aritat
in acest studiu, stralucirea fetei lui Moise nu se poate confunda cu stri-
lucirea Fetei Domnului. In Hristos nu redobandim ce a pierdut Adam,
ci ceva nou si desdvarsit, implinirea umanului prin unirea cu modelul si
sursa implinirii, Logos-ul intrupat. S-au folosit mai multe referinte pa-
tristice, reiau aici pe aceea din Capita theologica et oeconomica, in care
Sfantul Maxim se refera la cele doua forme in care Se descoperd Hristos
celor care studiazi Sf. Scripturd cu mare atentie. Mai intai vorbeste de
yforma comun si mai publici”( koinen kai demodesteran morphen), prin
care intelege Intruparea, la care se refera Isaia: ,L-am vdzut, dar nu avea
nici formd nici frumusete” ( kai eidomen auton, kai ouk eihen eidos oude
kallos) ( Isaia 53, 2). Insa existd si o ,formd mai ascunsd” ( kryphiotera
morphe), prin care Se manifestd Hristos, asa ca pe Tabor, ,Impodobit esti
cu frumusetea mai mult decat fiii oamenilor”( oraios kallei para tous yious ton
anthropon)( Ps. 44, 3). Acest mod de descoperire a Domnului nu a fost
rezervat exclusiv celor trei ucenici, ci este pentru toti cei care de-a lun-
gul veacurilor vor excela in cultivarea virtutilor.

In final s-au redat si cateva fragmente edificatoare din slujba
Schimbdrii la Fagd, cum ar fi: ,Cel ce cu Moise de demult a grdit prin inchi-
puiri in Muntele Sinai, zicand: Eu sunt Dumnezeu, Acesta iardsi astdzi in
Muntele Taborului Se schimbd la fatd, ardtand chipul cel dintdi cu razele
luminii. Pentru aceasta, Hristoase, sldvim puterea Ta”. De aici reiese rele-
vanta evenimentului asupra firii umane. Se uita prea des faptul ci texte-
le sfintelor slujbe sunt parte a Sfintei Traditii, cale de revelare a
adevarului de credinta.

Modul trecerii lui Hristos pascal in viata umané sub forma Bisericii
s-a explicat prin sublinierea intelesul verbului morphoo, intalnit o singu-
rd datd in Noul Testament: ,O, copiii mei, pentru care sufdr iardsi durerile
nasterii pand ce Hristos va lua chip-[ formd] in voil tekna mou, ous palin odi-
no mehris ou morphothe Hristos en hymin)( Gal. 4, 19); apoi, prin referirea
la ;Mystagogia” Sfantului Maxim, s-a precizat cum unei mari diversititi
umane Biserica le conferd deopotriva o singurd formd si numire dumne-
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zeiascd ( theian morphen kai prosegrian), adici existenta si numele de la
Hristos. S-a realizat legatura cu Sfanta Taind a Botezului si cea a
Mirungerii, pecetea- sphragis Duhului Sfant - premisa hristomorfizarii
noastre, prin care trecem de la ,hainele de piele” la haind de lumina.
Hristomorfizarea sau conformarea noastra lui Hristos este opera Sfan-
tului Duh si a conlucrarii umane, fiind un proces epectasic, ,din salvd in
slava”( 1I Cor. 3, 18).

Theosis, conceptul central al soteriologiei ortodoxe, s-a aprofundat
prin mai multe precizari cu referire la Psalmul 81 82) si la textul din loan
10, 34-36, precum si la expresia petrind: ,pdrtasi ai dumnezeiestii firi”
( theias koinonoi physeos, divinae naturae consortes) (I Pt. 1, 4)". Hapax
legomenon — in Sfanta Scripturd aceastd expresie a dat nastere multor
analize si comentarii, multe reductioniste, intemeiate pe supozitii despre
o simpl4 influenta elenistica. S-a oferit o schita de exegeza, prin folosirea
unei diversitati de resurse bibliografice. In prima parte s-a tratat despre
synggeneia ca o premisd pentru participare, asa cum apare in filosofia
greacd si la mai multi Parinti ai Bisericii. S-a subliniat ci trebuie si se
faca distinctie clard intre conceptia filosofici, mai precis platonici, des-
pre synggeneia, fundamentatd pe ideea conaturalititii dintre suflet si
Forme, si acceptiunea crestind a acestui concept, bazat pe infierea divini,
datoratd inomenirii Fiului lui Dumnezeu. Partea a doua se ocupa cu tex-
tul in sine si ofera perspective exegetice patristice si moderne. Concluzia
unui autor citat este ci avem nevoie de o traducere mai exactd, cea pe
care o avem s-ar baza pe o influenta elenisticd, si nu trebuie si accentu-
am aceastd influentd asupra autorului epistolei Il Petru, ci mai degraba
asupra traducerii. Traducerea propusd, fundamentatd biblic, filosofic si
filologic este: ,El ne-a daruit pretioase si foarte mari fagdduinte, pentru
ca voi sa deveniti parteneri ai lui Dumnezeu, fiind achitati de stricaciu-
nea care a venit in lume din cauza poftei”™.

Pentru a conchide, s-ar putea afirma ci, in pofida importantei si
implicatiilor doctrinare majore, textul din II Pt. 1, 4 nu este destul de

7 Partasi ai dumnezeiestii firi —« theias koinonoi physeos, divinae naturaebcon-
sortes (I Pt. 1, 4) - o introducere”, RT XVI/LXXXVIII( 2006), nr. 4, pp. 30-59.

8 Al Wolters ,Partners of the Deity”: A Covenantal Reading of 2 Peter 1, 4, Calvin
Theological Seminary, Grands Rapids, Michigan, vol. 25, no. 1, april 1990, p. 44.
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cunoscut, de studiat si de citat. Manualul de ,Teologie Dogmatica si
Simbolicd” din anul 1958 il aminteste succint, dar bine precizat, la capi-
tolul Fiinta si lucrdrile necreate ale lui Dumnezeu, scris de parintele Stani-
loae™: ,Despre unirea omului cu Dumnezeu, despre impirtasirea de El,
despre fericirea vederii Lui, vorbeste in multe locuri Sf. Scriptura. Dupa
indréznetul cuvant al Apostolului Petru( II, 1, 4), crestinii sunt destinati
sa devina« partasi ai firii dumnezeiest» . Mantuitorul fagaduieste celor ce
implinesc poruncile Lui ca se va salaslui impreund cu Tatal in ei( loan
14, 23) si spune ci cei curati cu inima vor vedea pe Dumnezeu. Ar fi
neserios si neevlavios lucru ca aceste expresii si fie considerate simple
metafore, sau expresii emfatice. Tot ce-i mai substantial in Revelatie s-ar
goli atunci de sens.” Sfintii Parinti s-au referit adesea si la syngenia si la
participarea la cele dumnezeiesti, dovada este faptul ci expresia din II Pt.
1, 4 a intrat si in cuprinsul unor rugéciuni, cum ar fi ,Acatistul Sfantului
Apostol Andrei”. In icosul al IV-lea il lauddm pe cel intai chemat la
apostolie spunandu-i: ,Bucurd-te cd te-ai ardtat pdrtas al firii dumnezeiesti”.
Apoi am accentuat in mod deosebit Sfanta Taini a Botezului, efec-
tele sale, in special infierea®; am dezvoltat si invatitura despre ,Botezul
in Duhul Sfant”®, cu referire speciali la opera Sfantului Simeon Noul
Teolog. Biserica a conferit supra-numele de teolog doar la trei Sfinti Pa-
rinti: Sfantul loan Apostolul si Evanghelistul, Sfantul Grigorie din
Nazians ( al Constantinopolului) si Sfantul Simeon Noul Teolog. Desi
intial parea a fi un titlu peiorativ, s-a dovedit ca Sfantul Simeon Noul
Teolog( 949-1022) este un mare mistic al Bisericii. Gratie parintelui Sta-
niloae, o mare parte din opera sa a putut fi studiatd la noi, impreuni cu
editia bilingva din Sources Chretiennes. Sfantul Simeon a accentuat mult
importanta actualizarii harului baptismal prin lacrimile caintei si a sim-
tirii harului, aisthesis, aisthetos. Termenii folositi: penthos si katanyxis sunt
doar aparent sinonimi, deoarece al doilea este mult mai nuantat. Penthos

™ Chiar daci nu apare in lista de autori, fiind la index in anul 1958; din pacate
este ignorat ca autor si in editia a doua de la Cluj-Napoca, 2006.

% yioBeoia baptismald, premisa indumnezeirii omului — o introducere, in vol. omagi-
al: Omagiu Pdrintelui Prof. Univ. Dr. loan . Icd, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2007, p.
682-702.

81 Botezul in Duhul Sfant” in invdgdtura Sfantului Simeon Noul Teolog, in Revista
Teologicd, 1995, nr. 3, pp. 55-71.
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provine din verbul pentheo- a plange, a fi in doliu, iar katanyxis, din ver-
bul katanysso- a fi patruns de durere, de remuscare, de cdinta. Prin
penthos se exprimd tristetea cauzatd de ofensarea cuiva foarte drag, tris-
tetea, doliul cauzat de constientizarea mantuirii pierdute, iar prin
katanyxis, reactia psihologicd propriu-zisa, adicd ,stridpungerea inimii”,
cdinta sincerd, trdirea foarte acutd a ceea ce inseamnd pierderea mantui-
rii. Inscriindu-se intr-o veche traditie, ,darul lacrimilor” dobandeste la
Sfantul Simeon Noul Teolog o relevantd deosebitd, deoarece a fost
experiat deplin. Necesitatea absolutd a acestei spalari post-baptismale
este afirmatd in mod repetat de Sfantul Simeon, dar el nu spune nicio-
datd ci lacrimile ar fi ymaterie” pentru o noua Taind, ci doar semnul
inconfundabil al ,compunctio cordis”, fard care iertarea picatelor ar fi
imposibild. Nu este vorba numai despre iertare, ci de o adevéarati consa-
crare in Duhul Sfant a fipturii nascute din nou din ,fons lacrimarum”.
,2Botezul in Duhul Sfant”, adici experierea profundi si continud a haru-
lui baptismal, nu se poate confunda, nici pe departe, cu invititura
mesaliana sau penticostald despre Botez.

Am inscris aceasti tema in capitolul gnoseologiei teologice, deoare-
ce apartine celei de a doua trepte a apofatismului. Orice demers
theognosic este irelevant fara componenta etic-asceticd, de aceea périntele
Staniloae a dezvoltat cele trei trepte ale apofatismului in cadrul Asceticii
si Misticii.

Intrucat se face mereu referire la opera parintelui Stiniloae, am
considerat ci studentii trebuie s cunoascd si modul in care marele teo-
log roman i-a privit pe cei de alte confesiuni, si chiar de alte religii. In
acest sens am prezentat prelegerea despre ,sobornicitatea deschisd”®.
Am aritat care sunt fundamentele biblice ale Bisericii universale si am
tratat despre fiecare( F.Ap. 2, 42). Cele patru elemente si succesiunea lor
au o mare relevantd pentru Biserica locala si cea universald. Nu putem
sa ne impartdsim din acelasi potir dacd nu avem aceeasi credinta si nu
trdiim in comuniune - koinonia, de aceea notiunea de intercomuniune nu
are un sens exact, ci este o inventie care denotd ignorarea textului din

8 Sobornicitatea deschisi” ca tipologie ecumenicd sau De la teologia confesionald la
teologia ecumenicd in perspectiva viziunii despre ,sobornicitatea deschisd”, in Revista Teolo-

gicd, 1997, nr. 4, pp. 87-117.

275

Teologie si Spiritualitate



Pr. Prof. Dr. Nicolae Mosoiu

F.Ap. 2, 42. Nici la Sfanta Liturghie nu ne impéartisim imediat din ace-
lasi potir, ci mai intai rostim impreuna acelasi Crez, intr-o atmosferd de
adeviaratd koinonia( ne ddm ,sdrutarea picii” in altar, dar ar trebui ca
toti credinciosii sa realizeze importanta comuniunii, a legaturii lor fri-
testi), apoi ne impértdsim din acelasi potir si iesim din biserica in duh de
rugiciune pentru toti oamenii. Conceptul ,sobornicitate deschisa” ii
apartine parintelui Stiniloae si s-ar putea rezuma astfel: cunoasterea,
intelegerea, triirea-experierea, mirturisirea, valorificarea si actualizarea
credintei Apostolilor in integralitatea sa, la care sunt chemati toti cres-
tinii — uniti dupa fiinta, dar diversi dupd persoane, familie, neam si tra-
ditii, fiind prinsi in tesitura dialogicd intre ei insisi si intre ei si
Dumnezeu, intr-o comuniune( koinonia) ce poate deveni tot mai accen-
tuatd, pe misurd ce ei tind ca toatd viata lor si se desfasoare ,potrivit
intregului”, conform plenitudinii. Parintele Stdniloae a fost constient de
schimbarea operatd in Crezul niceo-constantinopolitan, prin inlocuirea
originalului grecesc katholike( grecii rostesc pand astdzi Crezul asa cum
este in original, fara teama de confuzie cu apelativul ,catolicd” arogat de
Biserica din Apus) cu ,soborniceascd” preluat de la rusi. Cuvantul
,sobonniceasca” — sobornaya, forma adjectivala a lui sobornost( comuniu-
ne, adunare), nu acoperd semantic originalul katholike( ,potrivit intregu-
lui”, kata - potrivit, conform; holos — intreg, secundum totum), prin care
se exprimd o totalitate ce nu este geograficd, orizontald, cantitativa.
Afirmatia: ,Acolo unde este Hristos lisus, acolo este Biserica universald®,
arati ci aceastd unitate a plinatdtii nu depinde nicidecum de conditii
istorice, spatiale si cantitative. Atributul ,soborniceascd” subliniazi ca-
racterul de adunare( dar si ecclesia inseamna adunare), modul de a lua
decizii in sobor( sinod), dar nu plenitudinea Bisericii*.

,Sobornicitatea deschisd” nu inseamn4, in niciun caz, ,catolicitate
deschisa”, Biserica Ortodoxa este deschisa spre a-i primi pe cei care im-
plinesc exigentele cerute, dar Bisericii Ortodoxe nu i se mai poate addu-
ga ceva calitativ, deoarece este Biserica Una Sancta, neexistand o data
istoricd a aparitiei sale ulterioard Pogorarii Duhului Sfant. Toti oamenii

% Sfantul Ignatie Teoforul, Smym., 8, 2.
% Tema aceasta este abordati si clarificati de parintele profesor loan Ic4 jr. in in-
troducerea la Canonul Ortodoxiei, op. cit., p. 6.
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sunt chemati sa se adauge la nucleul constituit in ziua Pogorarii Duhu-
lui Sfant, intr-o continuitate istorica fireascd. Biserica este vazuti si ne-
vazutd in acelasi timp, aceastd realitate o experiem in special la Sfanta
Liturghie, cand putem canta impreund cu ingerii, cAntarea ingereasci.

Sobornicitatea deschisd are o perspectivda profeticd, deoarece insistd
asupra insemndtatii unititii crestinilor pentru reconcilierea lumii, fapt
realizabil in masura trecerii lui Hristos pascal in viata umana sub ,forma
Bisericii” depline, intru El nemaifiind nici iudeu, nici elin, nici rob, nici
liber, nici parte bdrbdteascd, nici parte femeiascd, ci toti devenind una( Gal.
3, 28).

In concluzie, Dogmatica nu inseamni dogmatism, ortodoxia nu
poate fi despartitd de ortopraxie, nici teognosia de contemplatie, asceti-
cdl, misticd si viatd liturgicd, prin urmare, cercetarea stiintifici insotita
de duh smerit si de evlavie pot rodi o autentici dezvoltare si innoire in
Traditie, un infinitus progresus in idem.

Abstract: Orthodox Hermeneutics as Theological Develop-
ment within the Tradition. The term postmodernity is generic and ex-
presses the identity crisis which triggered a paradigm change in traditional
thought and ethics, and in which the“ knowledge condition” is characterized
by the disappearance of philosophical “ grand narratives” (“ grand récits”)
which legitimated other intellectual discourses as well.

In postmodernity, we witness“ a return of the religious”; religion is crucial
to the emergence of the public sphere and in the organization of the tolerant
civil society, but it plays no role in defining personal identity. In fact, the de-
velopment of identity is an act of contradictory delimitation, hierarchization of
differences and distances.
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