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Rezumat:

Acest studiu porneste de la importanta semnificatiei apei in textele Noului
Testament, pentru ca apoi sd expund simbolismul utilizarii sale 1n ritualul Tainei
Botezului si a Euharistiei. Baza e constituitd de comentariile liturgice ale sfintilor
Simeon al Tesalonicului, Nicolae Cabasila si Gherman al Constantinopolului. In
final sunt extrase implicatiile ecumenice si mai ales ecologice pe care le are vizi-
unea liturgica a Bisericii Ortodoxe asupra creatiei. In Sfintele Taine materia ris-
punde vocatiei sale originare de a fi ,,trup” al comuniunii Intre om §i Dumnezeu,
si deci Intre toti oamenii. Epiclezele acestor acte sacramentale continua Cincizeci-
mea, se roagd Tatalui pentru a trimite Duhul Sfant asupra materiei darurilor tocmai
cu scopul de a transfigura creatia.
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simbolismul apei, Botez, Euharistie, Simeon al Tesalonicului, Nicolae Ca-
basila, Gherman al Constantinopolului, Ortodoxie si ecologie.

Introducere

=9

Un proverb spune: ,,Unde este apa, acolo este viata” (Where there is water,
there is life). Cunoscutul istoric al religiilor Mircea Eliade sublinia, nu intampla-
tor, importanta apei in gandirea filosofico-religioasa a umanitatii: apele simboli-
Apele presupun regenerarea, ,,noua nastere”, si astfel ea devine simbol de viata
(,,apa vie”). Altfel spus, prototipul apei este ,,apa vietii”, substanta in care rezida
viata, vigoarea si eternitatea’.

*Dr. Ciprian lulian Toroczkai, asistent la Facultatea de Teologie Andrei Saguna din cadrul
Universitatii Lucian Blaga din Sibiu. E-mail: torocipri@hotmail.com.
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‘vowp {wv: semnificatia utilizarii apei in ritualul Botezului §i al Euharistiei

Aceastd importanta soteriologica a apei se releva si in Sfanta Scriptura: lisus
Hristos a primit botezul in Iordan cu acelasi scop cu care va primi si moartea pe
Golgota: pentru a implini toatd dreptatea (Mt 3, 14-15), adica pentru a realiza in-
dreptarea omenirii decdzute (Is 53,11). In acest sens ,,Domnul a facut si cad asupra
Lui faradelegile noastre ale tuturor” (Is 53, 6). Prezentarea lui lisus ca ,,Mielul lui
Dumnezeu, Cel ce ridica pacatele lumii” (/n 1,29), atesta calitatea Sa de Mantuitor
al neamului omenesc, iar cuvintele rostite de Acesta dupa Inviere, ,cel ce va crede
si se va boteza, se va mantui” (Mc 16,16), subliniazd importanta deosebita a sfintirii
prin apa baptismald. Nu intamplator deci, Sf. Ap. Petru afirma necesitatea botezului
ca mijloc de primire al Duhului Sfant (4 2,38: ,,Pocaiti-va si sd se boteze fiecare
dintre voi In numele lui lisus Hristos, spre iertarea pacatelor voastre si veti primi da-
rul Duhului Sfant”) — implinind de altfel chiar indemnul Mantuitorului: ,,Mergand,
invatati toate neamurile, botezdndu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh” (Mt 28,19).

In scopul implinirii lucrarii de mantuire pentru oameni, ,,Pescarul randuieste
pescari de oameni in slujba sa (Mc 1, 17)2. Prin acesti ucenici ai Sai, Mantuitorul
aduce oamenilor Imparatia lui Dumnezeu, starea vietii desavarsite. El a starnit
mania conducatorilor religiosi tocmai pentru ca a declarat razboi comunitatii fa-
riseice si a adunat 1n jurul Sau pe cei ce erau blestemati pentru ca ,,nu cunoasteau
Legea” (In 7, 49). Replica lui lisus — Care a subliniat in mai multe randuri insufi-
cienta Legii — este datd prin intermediul mai multor parabole, dintre care una este
legata tot de simbolismul apei: parabola navodului (Mt 13, 47 s.u.)’.

In orice caz, urmarea lui Hristos nu era o lucrare lipsita de riscuri, indoieli
si primejdii chiar si pentru Apostolii Sai. Suindu-Se la lerusalim (Mc 10, 32-45),
Mantuitorul Iisus Hristos le povesteste ucenicilor Sai despre patimile pe care le
va suferi nu dupa multa vreme, dar le si profeteste ca va invia dupa trei zile. La
cererea lui loan si lacov, fiii lui Zevedeu, de a-I sta de-a dreapta si de-a stanga,
lisus replicd: ,,Nu stiti ce cereti! Puteti sa beti paharul pe care il beau Eu sau sa
va botezati cu botezul cu care Ma botez Eu?”. Cei doi ucenici raspund afirmativ,
iar atunci El adauga: ,,Paharul pe care Eu il beau il veti bea, si cu botezul cu care
Eu ma botez va veti boteza”. Aceasta afirmatie devine prilej de ispita pentru
ceilalti Apostoli, dar prilejul de mandrie este imediat retezat de la radacina de
lisus Hristos, Care precizeaza mai amanuntit sensul slujirii Sale, una jertfelnica:
,,$1 care va vrea sa fie Intai intre voi, sa fie tuturor sluga. Ca si Fiul Omului n-a

2 Joachim Jeremias, Parabolele lui lisus, trad. Calinic Dumitriu, Vasile Mihoc si Stefan Ma-
tei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 159.
3 Ibidem, p. 262.
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venit ca sa | se slujeascd, ci ca El sa slujeasca si sa-Si dea sufletul rascumparare
pentru multi”™.

Si textul de la Mt 14, 22-34 ne arata sugestiv efectele necredintei tot prin
intermediul simbolisticii acvatice. La chemarea lui lisus, Petru incepe sd mearga
pe mare — aflandu-se pe o corabie ,,in mijlocul marii” (Mc 6, 47) Galileii — dar, o
clipa, el si-a desprins privirea de la Mantuitorul, a luat seama la vantul cel puternic
si la valurile infricosatoare, si increderea i s-a clatinat. Incepand sa se scufunde
in apd, el este salvat de lisus Hristos, Care raspunde la strigatul deznadajduit al
Apostolului, nu insa fara a-1 mustra pe acesta pentru indoiala lui: ,,Putin credin-
ciosule, pentru ce te-ai indoit?”. Se petrece atunci o a doua minune — vantul se
potoleste dintr-o data (vezi si Mc 6, 51), iar cei aflati Tn corabie recunosc, inchi-
nandu-se: ,,Cu adevarat, Tu esti Fiul lui Dumnezeu™.

Pentru a se evita o soarta nefericitd — pe care o descrie, de exemplu, si para-
bola neghinei — devine absolut necesard urmarea lui Iisus Hristos®; iar accesul la
comunitatea discipolilor Lui era data prin Botez. Textul de la Rom. 6,3: ,,Au nu
stiti ca toti cati in Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat?”,
sugereaza universalitatea practicii botezarii ca mijloc de increstinare: era de ne-
conceput ca cineva sa faca parte din Biserica lui Hristos fard a fi primit botezul’.
Nu este 1nsd vorba de o masura arbitrard, ci chiar de respectarea vointei lui lisus
Hristos, Care a acordat o importanta deosebita ,,renasterii din apa si din Duh”.
In convorbirea cu Nicodim, Mantuitorul atestd necesitatea absolutd a Botezului
pentru méantuire: ,,De nu se va nagte cineva de sus, nu va putea sa vada imparatia
lui Dumnezeu ... De nu se va naste cineva din apa si din Duh nu va putea sa intre
in Tmparatia lui Dumnezeu. Ce este nascut din trup, trup este, si ce este nascut din
Duh, duh este. Nu te mira ca ti-am zis: Trebuie sa va nasteti de sus” (/n 3, 3, 5-7).
Aceasta precizare este necesara datorita faptului cad Nicodim nu putea intelege in
ce fel s-ar putea ,,naste din nou” un om in varsta ca el. Atunci lisus Hristos sub-
liniaza ca este vorba de o nastere ,,de sus”, facuta prin coborarea Duhului Sfant®.

4 Este o0 ,lectie” pe care o vor invata, in cele din urma, Sfintii Apostoli si crestinii. Sd ne

reamintim cuvintele Sf. Ap. Pavel de la Gal. 5, 13 51 6, 2.

5 Vasile Mihoc, Predici exegetice la duminicile de peste an, Ed. Teofania, Sibiu, 2001, p. 98-99.

¢ Ibidem, p. 30: Tudeii din pilda slabanogului (In 5, 1-5) sunt un exemplu concludent pentru
cei care au fost incapabili sa recunoascd in Dumnezeiescul Tamaduitor de la Vitezda pe Mesia cel
ce le fusese fagaduit. Dimpotriva, din 1nsasi aceastd minune au facut un temei al urii lor ucigase
impotriva lui lisus. Se poate spune chiar ca ei sunt mai ,,bolnavi” decat acel slabanog, intrucat refuza
mantuirea ce le era data (si care intrecea inmiit capacitatile curative ale acelei ape). Dar ,,in acelasi
fel decad si crestinii numai cu numele, cei care, dupa ce L-au primit pe Duhul Sfant la Botez, prin
viata lor nu fac dect si-L intristeze, si-L batjocoreasca si si-L alunge de la ei. Unii ca acestia il
rastignesc a doua oara pe Fiul lui Dumnezeu”.

7 Liviu Streza, Botezul in diferite rituri liturgice crestine, EIBMBOR, Bucuresti, 1985, p. 20.

8 Jack Cotrrell, Baptism: a biblical study, College Press, 1989, p. 35.
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Mesajul evanghelic se adreseaza tuturor celor ce inseteaza, asa dupa cum
spune Mantuitorul Insusi cu ocazia vizitei pe care o face la Ierusalim pentru sar-
batoarea Rusaliilor (/n 7, 37-53): ,,Daca inseteaza cineva, sa vina la Mine si sa
bea”, sunt cuvintele Sale, care unesc profetic deopotriva credinta omului si harul
Duhului Sfant: ,,Cel ce crede In Mine, precum a zis Scriptura: rauri de apa vie
vor curge din pantecele lui. Iar aceasta a zis-o despre Duhul pe Care aveau sa-L
primeasca acei ce cred in EI”.

Puternicul mesaj mantuitor al Iui lisus Hristos nu se adreseaza doar evreilor,
ci intregii umanitati. Episodul ioaneic cu femeia samarineanca atesta acest fapt:
,Daca ai fi cunoscut tu darul lui Dumnezeu ... tu singura i-ai fi cerut sa bei si El
ti-ar fi dat apa vie (‘vdwp {wv). Ea 1i spuse: Doamne, n-ai nimic cu ce sa scoti apa
si fAntana este adanca; de unde ai putea si ai, dar, apa vie (‘vowp {wv)? lisus i
raspunse: Oricui va bea din apa aceasta 1i va fi iardsi sete. Dar acela care va bea
din apa pe care i-o voi da Eu, in veac nu-i va fi sete; ba incd apa pe care i-o voi da
Eu se va preface in el intr-un izvor de apa vie ('vdwp {wv) pentru viata vesnica”
(In4,10-14).

Care ar putea fi insd, mai exact, sensul expresiei ,,apa vie” ("vdwp {wv)*?
Pe de o parte, intelegerea sensului ritual — simbolistic al ,,apei vii” nu poate face
abstractie de contextul greco-roman, dar cu precadere iudaic, in care a trait Man-
tuitorul lisus Hristos. Trebuie sa fie amintite aici diversele rituri purificatoare, in
special legate de secta esenienilor — dar nu numai: elkaisaitii recomanda Impotriva
turbarii o baie ,,intr-un fluviu sau intr-un izvor imbelsugat” (Elench. 1X, 15, 4),
mandeenii fac din ,,apa vie” ritul esential (Ginza 11, 1,180), iar botezarea prozeli-
tilor evrei are loc in ,,apa vie”, element recomandat si pentru purificari (vezi Lev
15, 5). Pe de alta parte, mai multe texte din Vechiul Testament atestd prin ,,apa
vie” un simbol al lui Dumnezeu ca izvor al vietii. Astfel, in leremia 2, 13 se spune:
,E1 m-au parasit pe Mine, izvorul apei vii (‘voarog (wyg); Cantarea Cantarilor
vorbeste de ,,fantana cu apa vie” ('vdwp {wv) iar in Cartile lezechil si Zaharia apa
vie desemneaza efuziunea eshatologica a vietii lui Dumnezeu (vezi de ex. Zaharia
14,8: ,,0 apa vie (‘vdwp {wv) va izvori din lerusalim”). Sub acest ultim aspect, mai
ales, apa vie este pusa in legatura cu Duhul Sfant; de aceea J. Daniélou nu ezita sa

® Oscar Cullman, Les sacraments dans 1’évangile johannique, Paris, 1951, p. 22, identifica

patru posibile sensuri: in sens profan, desemneaza apa de izvor; in sens ritual, desemneaza apa bote-
zului; in sens biblic, desemneaza pe Dumnezeu ca izvor al vietii; in fine, in sens crestin, desemneaza
si simbolizeaza Sfantul Duh. Aceste elemente pot fi fie legate, fie despartite, in functie de contextul
scripturistic in care sunt folosite. In orice caz, orice interpretare simbolistica nu poate face abstractie
de ,.legaturile normale”, firesti dintre aceste diferite sensuri: spre exemplu, simbolismul apei vii a
putut sé fie determinant pentru o datina rituala si, reciproc, datina rituala a contribuit la dezvoltarea
simbolismului teologic. Cf. Jean Daniélou, Simbolurile crestine primitive, trad. Anca Opric si Euge-
nia Arjoca leremia, Ed. Amarcord, Timisoara, 1998, p. 41.
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lege textul neo-testamentar de la M¢ 3, 11 (Botezul in lordan) cu cel vetero-testa-
mentar din fez 36, 25-27'°.

Dialogului dintre Hristos si femeia samarineanca, care releva cu claritate obli-
gativitatea accesului la viata vesnica prin intermediul ,,apei vietii”, mai poseda un
sens: posibild opozitie intre apa vie daruita de Hristos si apa pe care o ofera fantana
lui Tacov ca simbol al opozitiei Intre Evanghelie si Legea cea Veche, ce-si vadeste
caracterul tranzitoriu de acum inainte. Intr-un alt pasaj ioaneic apa vie se constituie
ca un simbol al Duhului Sfant. Acesta este mesajul cuvintelor rostite de Mantuitorul:
,,Daca Inseteaza cineva, sa vina la Mine si sa bea. Cine crede in Mine, din inima lui
vor curge rauri de apa vie ("vdwp {wv), cum zice Scriptura spunea cuvintele aces-
tea despre duhul pe care avea sa-L primeasca cei ce vor crede in EI” (In 7,37-39).
Interesant este ca acest simbolism reapare si in finalul Apocalipsei (22, 1): ,,Apoi
mi-a ardtat un rau cu apa vietii ('vdwp (wng) care iesea din scaunul de domnie a lui
Dumnezeu si al Mielului”. Dupa cum am mai mentionat anterior, acest pasaj trimite
la texte vechi — testamentare precum cel din s 54, 1 sau Ps 32, 2. Ca si alte texte din
Apocalipsa (21,6: ,,Celui ce 1i e sete 1i voi da sa bea fara plata din izvorul apei vietii
(rov "voarog ¢ (wng)”, sau 7,17:  ,Mielul va fi Pastorul lor si-i va duce la izvoare-
le apelor vietii ("‘vdarwv {wne)”), se exprima aici cu tarie caracterul hristologic al
Botezului: prin lisus Hristos sunt adoptati filial de catre Tatal si, cu ajutorul harului
Duhului Sfant, putem accede la comuniunea cu Dumnezeul — Treimic.

Simbolismul apei a continuat si fie prezent si in gandirea patristica. Il regasim
nu doar la Sfintii Parinti din primul mileniu crestin, ci chiar la autori de ma tarziu.
Astfel, in continuare ne vom referi la trei dintre autorii bizantini care au acordat o
deosebitd atentie prezentei apei in slujba Botezului, dar si a Euharistiei: sfintii Si-
meon al Tesalonicului, Nicolae Cabasila si Gherman al Constantinopolului'.

Apa la Botez

Sub numele Sfantului Gherman al Constantinopolului s-a pastrat comentariul
liturgic intitulat ,,Istoria bisericeasca si teoria mistica”, in care gasim §i o scurta
interpretare a Botezului i a Mirungerii'?. Autorul citeaza mai intai doud texte din
Vechiul Testament, care exprima ideea curatirii prin spalare, anticipand efectul puri-
ficator al baii baptismale: ,,A zis Domnul catre Moise: «Coborandu-te, marturiseste

10" J. Daniélou, op. cit., p. 42-43.

" Urmam fidel prezentarea facuta celor trei autori de Ciprian Ioan Streza, Sfdnta Taind a
Botezului intre simbolismul ritualului baptismal si realismul lucrarii tainice a Harului, Ed. Univer-
sitatii ,,Lucian Blaga”/Ed. Andreiana, Sibiu, 2009, p. 137 s.u.

12 Germanus, Patriach Of Constantinople, Contemplatio Rerum Ecclesiasticarum, PG 98,
col. 383-453.
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poporului acestuia si curateste-1 si sa-si spele vesmintele lor si sa stea gata sa urce in
munte, la Mine» (Is 19, 10-11). lar profetul Isaia zice: «spalati-va, curatiti-va rau-
tatile din sufletele voastre» (Is 1, 16-17)”. Apoi citeaza doua texte de baza din Noul
Testament referitoare la botez si la instituirea lui (/n 3, 5 si Mt 28, 19).

In privinta teologiei Botezului, autorul comentariului afirmi: , Noi ne-am
botezat dupa chipul mortii lui Hristos si al invierii Sale. Céci prin scufundare si
scoaterea din apa, prin intreita afundare, noi simbolizdm si marturisim ngroparea
cea de trei zile si invierea lui Hristos Insusi”'>.

Ungerea cu untdelemn la botez este asemenea ungerii imparatilor, preotilor
si proorocilor Vechiului Testament, ,,dupa cum si Hristos a fost uns, ca imparat si
preot, cu ungerea intruparii”’. Aceasta ungere este in acelasi timp pavaza impotriva
puterii diavolului.

Comentariul continud apoi cu efectele botezului : apa botezului ne arata in
mod tainic ,,baia cea mistica a apei si a focului Sfantului Duh, care se face spre
curatirea pacatului nostru, spre cautarea renasterii si spre redobandirea vietii celei
vesnice”!*, Prin botez crestinii dobandesc infierea divind, devenind fii ai lui Dum-
nezeu dupa har, fiind eliberati din robia vrajmasului, devenind liberi prin harul
lui Dumnezeu, fiind sfintiti si curatiti ,,prin apa si prin Duh”, imbracandu-se cu
Dumnezeu, dupa Cuvantul Mantuitorului, adresat lui Dumnezeu-Tatal: ,,Parinte
Drepte, Cuvantul Mantuitorului, iata Eu si pruncii pe care Mi i-ai dat: sfinteste-i in
numele Tau pe acestia pe care Mi i-ai dat Mie, pentru ca s fie ei insisi sfintiti, sa te
cunoasca pe Tine singurul Dumnezeu adevarat si pe Acela pe care L-ai trimis, pe
lisus Hristos” (In 17, 1-3 si 17). Fagaduintele facute omenirii de Dumnezeu-Tatil,
cand zice: ,,Eu voi locui si voi umbla intru ei; Eu le voi fi Dumnezeu si ei Imi vor
fi popor cinstit, preotie imparateasca” (Lev. 26, 12), sunt intarite de Duhul Sfant,
Care garanteaza pentru acestea ,,ca un martor credincios si statornic”'>.

Prin pecetea Mirungerii, Sfantul Duh infatiseaza Sfanta Treime ca o carte, ca
limba a lui Dumnezeu-Tatil si ca o pand a unui scriitor iscusit (Ps 64, 2), descriind-o
deci cu Insemnarea lui Hristos, nu cu ajutorul cernelii si hartiei, ci cu al mirului un-
gerii si gravand Crucea lui Hristos pe tablitele inimilor credinciosilor, ca Intr-o carte
noud, dupd cum zice profetul: ,,Am scris legea Mea - zice Dumnezeu - in inimile
lor si o voi Intipdri pe fruntea lor, ca sa se Insemneze asupra lor lumina fetei Mele
si sa fie vestiti in tot pamantul” (Jer 3, 33). Dacd vom pastra haina botezului curata
si ,,sfanta pecete neatinsa”, vom deveni mostenitori ai imparatiei lui Dumnezeu'S.

13" Ibidem, col. 386.
4 Ibidem, col. 387.
15" Ibidem, col. 388-389.
16 Ibidem, col. 390.
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In teologia bizantina a secolului al XIV-lea un rol important il ocupa Nicolae
Cabasila. Spre deosebire de primii cateheti, preocupati de interpretarea simbolica
a riturilor baptismale si de aplicatii morale care decurg din ele, acesta trateaza
mai mult efectele sacramentale ale tainelor initierii crestine in viata religioasa a
credinciosilor. In lucrarea sa ,,Despre viata in Hristos”"’, autorul prezinti viata
harica care se impartaseste omului prin Botez, Mirungere si Euharistie, adica prin
Tainele initierii crestine, prin care acesta se uneste cu Hristos.

Aceasta lucrare este impartita in sapte carti (capitole): in cartea intdia, auto-
rul exprima ideea fundamentala a operei sale, viata in Hristos, adica viata sacra-
mentald, trdirea in har, sadita, crescutad si desavarsita in noi prin Sfintele Taine,
indeosebi prin cele trei Taine ale initierii crestine. Cartile II-IV studiaza rolul si
efectele fiecareia din cele trei taine: Botezul, Mirungerea si Euharistia, in viata
duhovniceasca. Cartea a V-a cuprinde explicarea sfintirii Sfintei Mese a biseri-
cii, subliniind locul central al Mantuitorului in sfintirea vietii crestinilor. Cartea a
VlI-a prezinta modul cum pot colabora cei credinciosi cu harul divin, impartasit
cu Sfintele Taine, pastrand si facand sa rodeasca in ei viata divina dobandita prin
Botez. Autorul leagd adevarata asceza crestind de dogma hristologica. Cartea a
VlI-a descrie starea sufletului care colaboreaza, prin stradania proprie, cu harul
Sfintelor Taine'®.

Dupa Nicolae Cabasila, viata in Hristos incepe si se dezvoltad prin viata pa-
manteascd, insd desdvarsirea ei se atinge abia In cea viitoare. Viata in Hristos este
mai mult decat o simpla imitare a lui Hristos, este trairea in Hristos, viata suprana-
turald daruitd de Dumnezeu prin harul Sfintelor Taine, pus la dispozitia Bisericii
(dar ea cere si 0 colaborare sau o stradanie din partea omului).

Procesul increstinarii si al desavarsirii in viata duhovniceasca cuprinde trei faze,
prin care se traieste in chip tainic si simbolic momentele principale ale vietii pAman-
testi a Mantuitorului: intruparea, moartea i invierea'.

Prin botez omul se naste pentru viata in Hristos, punand inceput si temelie
acestei vieti. ,,A primi botezul - spune Cabasila - inseamna sa te nasti intru Hris-
tos, sa incepi o viata noud...”. Acest lucru il dovedeste mai intai insusi faptul ca
botezul este prima taina care se primeste, ca ,,una care ne sadeste in suflet viata cea
noua”. In al doilea rand, numirile atribuite acestei taine: nastere, renastere, creare
din nou, pecete, baie, haina, ungere, darea lui Dumnezeu etc., exprima toate ace-

17" Nicolas Cabasilas, La Vie en Christ, in : SC 355-361, Introduction, texte critique, trad. et
annotation M.H. Conqourdeau, Paris, 1989-1990.

18 Ene Braniste, ,,Rolul Botezului, a Mirungerii i al Euharistiei in viata crestind dupa Nico-
lae Cabasila”, in GB 15 (1956), nr. 10, p. 551-556.
19 Nicolas Cabasilas, op. cit., p. 91.
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lasi adevar, adica nasterea printr-o noua viata, dupa cuvantul Sfantului Ap. Pavel:
,,Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat” (Ga 3, 27).

Actele savarsite in cadrul randuielii botezului intaresc acest adevar. Preotul
se roagd lui Dumnezeu mai Intai pentru catehumeni, spre a-1 slobozi din legaturile
celui viclean. Apoi, alunga de la el, prin exorcisme, pe stapanitorul raului, sub a
carui robie a stat pand acum, fiind ca un mort pentru Dumnezeu. De aceea, sufla
peste fata lui, chemandu-1 la viata cea noua, cici ,,suflarea in toate vremurile a n-
semnat viatd”. Deci, prin aceste acte, catehumenul leapada mostenirea trecutului,
intorcandu-si privirile spre o lume cu totul noud, al carui inceput 1l dobandeste
prin botez?.

Hainele de care se dezbraca si incéltamintea pe care si-o scoate candidatul
dupa intrarea 1n bisericd, fiind folositoare trupului pe pamant, inchipuiesc viata
trecutd de care acesta se leapada, spre a se intoarce la haina imparateasca, pe care
a avut-o omul Tnaintea caderii lui Adam. Se intoarce spre Apus, sufla lung prin bu-
zele sale ,,suflare care parca vine din strafundurile intunericului sau launtric”, 1si
intinde mainile 1n fatd ca si cand ar vrea sa alunge duhul cel rau si-1 scuipa in fata
,»pe acest parinte al farddelegii si al necurdtiei”, In semn de ura si dispret. Cel care
se boteaza, fugind de Intuneric, Intoarce spatele celui rau si priveste spre rasarit,
spre stapanul lumii, caruia 1i fagaduieste supunere, slujire si credinta?'.

Ungerea cu untdelemn duce cu gandul la stalpul de piatra din Betel, inchinat
lui Dumnezeu de catre patriarhul lacob, dupa ce 1-a uns cu untdelemn (Fc 28, 18-
22). Aceastd ungere aminteste de ungerea imparatilor si a preotilor din Vechiul
Legamant, in urma careia cel uns nu mai traia pentru sine, ci pentru Dumnezeu si
pentru cei incredintati lui. ,,Prin botez ne lepadam de noi insine”, ,,ca sa devenim
numai ai lui Dumnezeu”. ,,Pe langd aceasta, ungerea e si o icoand potrivita cu
numele de crestin, nume care vine tocmai de la cuvantul grecesc a unge”. Cand
suntem unsi ,,ne facem si noi asemenea Unsului Domnului”, care a uns cu dum-
nezeirea sa intreaga omenire. Cuvintele rostite de preot cand savarseste aceasta
ungere sunt urmatoarele: ,,Unge-se robul lui Dumnezeu (N) cu untdelemnul bu-
curiei...” (Ps 44, 9)%.

Toate aceste acte descrise pand acum sunt numai ,,icoane, chipuri i prega-
tiri pentru adevarata viata”. Indata ce catehumenul ,,se imbraca in glasul cantarii
Treimii celei Sfinte” si este afundat de trei ori in apa botezului ,,se naste pentru
viata cea noua”, ,,vine la lumina si la zidirea cea adevarata”, devenind fiu al lui
Dumnezeu. Afundandu-te in apa — spune Cabasila — te lipsesti de viata dintai,

20 Ibidem, p. 95.
2 Ibidem, p. 149-151.
22 Ibidem, p. 151-152.
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adica mori pentru aceasta viata, iar iesind din apa la lumina, doresti o alta viata.
La crearea noastra din nou participa cele trei persoane ale Sfintei Treimi, de aceea
acestea sunt pomenite la botez. Actul mantuirii noastre I-a implinit insd Fiul lui
Dumnezeu, prin intruparea, moartea si invierea Sa. De aceea, intreita afundare 1n-
chipuie ,,moartea cea de trei zile si scularea din morti a Mantuitorului, care si una
si alta sunt tocmai implinirea iconomiei dumnezeiesti?. ,,Se vede asadar, in urma
celor spuse mai Inainte - conchide autorul - ca oricum l-am privi, ca randuiala, ca
numire sau ca slujba si cantari bisericesti, Botezul formeaza inceputul vietii celei
intru Hristos™*.

Pentru a arata 1n ce consta vietuirea in Hristos, Cabasila descrie mai intai ,,sta-
rea omului vechi”, care se schimba prin botez in ,,viata cea noua”. in omul vechi se
afla ,,sdmanta rautatii parintilor nostri dintai (pacatul strimosesc), sadita in noi din
clipa zamislirii noastre”. Pe acest temei al rautatii s-a zidit comoara faradelegilor,
incat rautatea de-a doua o intrece pe cea dintai, pentru ca nu i s-a pus nici o piedica.
De aceea, neamului omenesc i-a fost cu neputinta sa-si dobandeasca singur mantu-
irea. Prin moartea Sa, Mantuitorul Hristos ne-a dat putere sa nimicim pacatul, iar
prin inviere ne-a facut partasi vietii celei noi. Murind noi prin botez, murim pacatu-
lui, impartasindu-ne de binefacerile mortii lui Hristos. Botezul, deci ne scapa de tot
pacatul si de toata vinovatia lui, nelasand in noi nici o urma de faradelege®.

Prin botez se sddesc In om germenii noii vieti, ai unei puteri care va deveni
lucratoare in viata cea noua. Aceasta viata se potriveste firii umane, pentru ca ea
a fost traitd de Fiul lui Dumnezeu intrupat. De aceea, dupa botez ,,mijeste in ma-
dularele noastre viata lui Hristos”. De acum se revarsa asupra noastra nesfarsite
bunatati, atat de mult Incat, daca s-ar intampla sa murim indata dupa botez, ,,ne-
ducand cu noi decat pecetea darului primit prin el, chiar si atunci ne-ar incununa
Mantuitorul cu laurii biruintei, Intocmai ca si cand ne-am fi luptat pentru imparatia
cereasca’™.

,,Prin botez, noi devenim madulare ale lui Hristos, spune Cabasila, facand parte
din Trupul sau spiritual - Sfanta Biserica — al carui Cap este nevazut in aceasta lume,
dar va fi cunoscut deplin in lumea viitoare. Facultatile si posibilitatile noi, create n
fiinta noastra prin botez, lucreaza in mod tainic, Incat uneori nu le percepem, pentru
ca Insusi Capul Bisericii este nevizut. Acestea se pot urmari cu prisosinta in viata
sfintilor si martirilor, pe care suferintele si chinurile i-au apropiat mai mult de Hris-
tos, unii primind chiar botezul sangelui?’.

2 Ibidem, 155-157.
2 Ibidem, p. 157-162.
» Ibidem, p. 163-165.
% Ibidem, p. 173-179.
27 Ibidem, p. 193.
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Botezul sadeste in sufletul nostru o anumita cunoastere si simtire a lui Dum-
nezeu, pe care o realizdm in noi insine §i care trezeste in noi iubirea nemarginita
fatd de Mantuitorul lumii, temelia vietii crestine. ,,O astfel de cunoastere rodeste
Stantul Botez in sufletele celor ce 1-au primit: pe Facatorul il face cunoscut fapturii,
pe Cel ce e insusi Adevarul 1l arata mintii, iar inimii 1i da pe Cel ce singur e vrednic
sa fie dorit. De aceea mare e dorinta, nespus farmecul si nesfarsitd dragostea pe
care le trezeste aceasta taind in noi...”. O dragoste profunda genereaza o nesfarsita
bucurie fara margini, asa incat in sufletul crestinului ia fiintd o nesfarsita putere
de a iubi si de a se bucura®. Aceastd luminare si aceasta bucurie sunt inchipuite
de toate actele botezului, ,,cici toata slujba Botezului e o sarbatoare a luminilor:
faclii, cantari... nimic ce n-ar fi bucurie”. Hainele celui care se boteaza stralucesc
prin curatia lor, iar valul care i se pune pe cap inchipuie pe Duhul Sfant®.

Indata dupa botez cel niscut pentru viata in Hristos, in sufletul ciruia s-au sa-
dit germenii unei activitati si ai unor energii, care trebuie puse in lucrare, primeste
taina Mirungerii, care-i impartaseste aceste energii, punandu-le in lucrare, pe una
sau pe alta sau pe mai multe laolalta, dupa caz. Efectul ungerii cu sfantul Mir este
acelasi pe care il avea odinioara punerea mainilor Sfintilor Apostoli peste neofiti,
si anume, Tmpartasirea darului Sfantului Duh (F. Ap. 8, 17).

Mantuitorul a inlaturat intreita bariera care despartea pe om de Dumnezeu:
natura (firea), pacatul si moartea, dind omului puterea sa-l aiba deplin si sa se
uneasca cu El in chip nemijlocit. Luand trup omenesc prin intrupare si indum-
nezeindu-1, Mantuitorul a pus o punte de legatura si de unire intre cele doua firi,
dumnezeiasca si omeneasca, dand posibilitatea conlucrarii noastre cu harul. Prin
patima Sa pe cruce ne-a mantuit de pacat, disparand si a doua bariera dintre om si
Dumnezeu. Iata de ce, subliniaza Nicolae Cabasila, dupa botez, care are puterea
Crucii si a mortii lui Hristos, primim ungerea cu Sfantul Mir, prin care ni se Tmpar-
taseste Sfantul Duh, fiindca cele doua piedici sunt inlaturate si nimic nu mai opres-
te ,,revarsarea Duhului celui Sfant peste tot trupul” (cf. loil 2, 28; F. Ap. 2, 17).
Pentru a intra insa in comuniune directa cu Dumnezeu mai avem o ultima bariera,
moartea, a carei tiranie a zdrobit-o Hristos prin invierea Sa, dandu-se posibilitatea
vederii nemijlocite fata catre fata a lui Dumnezeu®.

Taina Mirungerii Tmpartisea odinioard celor botezati harismele vindecarii,
profetiei, glosolaliei, daruri extraordinare, care dovedeau puterea supranaturald
a lui Hristos, necesare pe vremea intemeierii Bisericii. Mirungerea impartaseste
primitorului darurile folositoare sufletului, ca: darul evlaviei, al rugaciunii, al dra-

2 Ibidem, 199.
2 Ibidem, 245.
30 Ibidem, 245-249.
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gostei, al curatiei si alte daruri. Ea produce roadele sale in toti cei care au primit-o,
numai ca nu toti au constiinta prezentei in ei a acestor daruri i nu-si manifesta nici
o preocupare de a conlucra cu el. In acest sens Sfantul Ap. Pavel scria ucenicului
sau Timotei: ,,Nu fii nepasator cu darul care este in tine” (I Tim 4, 14)*".

Cel nascut in Hristos prin botez si intérit In viata cea noud prin darurile Du-
hului Sfant, primite prin ungerea cu Sfantul Mir, se uneste cu Hristos, tinta vietii
noastre, prin taina Sfintei Euharistii. In aceasta taina nu este vorba de o participare
la moartea si invierea Sa, ,,ci de impartasirea cu insusi Cel inviat. Nu primim doar
darurile Sfantului Duh, cat de multe ar fi ele, ci pe Binefacatorul in persoana. El
devine oaspetele nostru dar si gazda noastra, dupa cuvantul Sau: ,,Cel ce mananca
trupul Meu si bea sangele Meu ramane intru Mine si eu intru el” (/n 6, 56). Hristos
euharistic ramane cu noi, insotindu-ne pana la mormant™?.

Prin Sfanta Impartisanie, ,,lisus Hristos ne umple sufletul, strabatandu-ne
adancurile si toate iesirile, invaluindu-ne din toate partile”, asa incat putem spune
cu Sfantul Ap. Pavel: ,,Nu eu mai traiesc, ci Hristos traieste in mine” (Ga 2, 20).
Viata In Hristos este o filiatie divind. Prin Sfanta Euharistie noi devenim fiii Ace-
luia care ne-a devenit Parinte prin ntruparea Sa. Participarea la masa euharistica
este garantia ca trupul nostru, reinviat si luminat, va straluci la judecata de obste.
De aceea, pentru a putea mentine legatura continud si vie cu Hristos, Capul si
Inima trupului tainic, ale carui madulare suntem, trebuie sa ne impartasim des cu
Trupul si Sangele Lui®.

Interpretarile pe care ni le oferd marele teolog rasaritean Nicolae Cabasila
ridicd valul ce s-a agezat in cursul vremii peste randuiala botezului, descoperind
din nou semnificatiile spirituale proprii acestei sfinte taine, aga cum de fapt au fost
transmise de catre Sfintii Apostoli si Sfintii Parinti.

Alt talcuitor al cultului bizantin din epoca imediat urmatoare lui Nicolae Ca-
basila a fost Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului (m. 1429). In lucrarea
sa intitulata: ,,Despre Sfintele Taine™*, Sfantul Simeon prezinta, spre deosebire de
Cabasila, partea vazuta a Sfintelor Taine, adica randuiala acestora, explicand inte-
lesul simbolic al fiecarui act din aceste randuieli. Inaintea prezentarii si explicarii
botezului, autorul motiveaza si explica rostul ierurgiilor legate de botez. Apoi,
atrage atentia obligatiei fiecarui preot de a savarsi taina botezului in orice vreme,
in caz de necesitate. In cazurile obisnuite, recomanda a se administra aceasta taina
dupa Sfanta Liturghie, impartasind indata pe neofit cu Sfanta Euharistie.

31 Ibidem, p. 265-269.

2 Ibidem, p. 271.

3 Ibidem, p. 271.

3 Symeon, Thessalonicensis Archiepiscopus, De sacramentis, PG 155, col. 175-236.
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In ce priveste randuiala catehumenatului, ni se transmit urmatoarele informa-
tii: cel care se boteaza vine la biserica, sau este adus, insotit de nasi, aratand ca de
buna voie a venit si are cu sine chezas. Savarsitorul tainei, arhiereul (sau preotul),
desface fasa pruncului sau, In cazul catehumenului matur, cingatoarea, dezbra-
candu-1 de hainele exterioare si scotandu-i incéltimintea, ceea ce simbolizeaza
lepadarea acestuia de patimi, de necredinta, de vesmantul pacatului, spre a deveni
supus lui Dumnezeu. Dezbracarea simbolizeaza, de asemenea, starea de pacatose-
nie dinainte de botez, in care omul se gaseste gol, lipsit de ,,imbracamintea tesuta
de Dumnezeu™?>.

Preotul, inchipuind pe Dumnezeu, Cel ce zideste din nou, sufla de trei ori In
chipul crucii asupra catehumenului, ca asupra lui Adam cel cézut, care vine la Hris-
tos, spre a i se innoi suflarea cea dintai, si-1 Insemneaza apoi pe frunte - spre sfintirea
mintii, la gurd - spre a marturisi numai adevarul si la piept - pentru curatirea inimii,
spre a-L putea vedea pe Dumnezeu. Sufld de trei ori, in cinstea Sfintei Treimi, in
semnul crucii, pentru ca aceasta inseamna jertfirea, smerenia si biruinta lui Hris-
tos. Aceste acte sunt insotite de cuvintele de preamarire a lui Dumnezeu Creatorul:
,,Mainile Tale m-au facut si m-au zidit” (Ps. 68,73). Apoi pune mana peste candidat
si rosteste o rugaciune de mijlocire pentru acesta, adresatd Sfintei Treimi.

Urmeaza cele patru exorcisme, primele doua adresate direct diavolului,
acesta fiind blestemat si izgonit in numele lui Dumnezeu, iar urmatoarele doua
adresate lui Dumnezeu, spre a desavarsi prin puterea Sa aceasta curatire. Ultimul
exorcism cuprinde in plus o formula speciala de exorcizare, Insotita de actul sufla-
rii §i al Tnsemnarii in chipul crucii la frunte, la gura si la piept, la fel ca in randuiala
actuald a botezului din ritul ortodox. Sufland peste el preotul zice: ,,Izgoneste de la
el pe tot vicleanul si necuratul duh care se ascunde si se incuibeaza in inima lui”.
In inimile celor ce nu-L au pe Dumnezeu se poate salaslui diavolul, indemnandu-i
spre cele neplacute lui Dumnezeu®.

Cel care se boteaza se intoarce spre apus, simbolul intunericului intru care
salasluieste diavolul, si rosteste de trei ori formula lepadarii de satana, avand mai-
nile ridicate ca semn ca nu ascunde in sine nimic ce apartine vrajmasului. Apoi,
iardsi de trei ori confirma lepadarea sa de cel rau, sufland si scuipand spre el, in
semn de total dispret.

Catehumenul se intoarce apoi spre rasérit, adica de la intuneric spre lumina,
pentru a se uni cu Hristos si a se inchina Lui prin semnul crucii si a-si marturisi
credinta, prin rostirea intreita a Simbolului de credinta. Luandu-1 de mana pe can-
didat, ca pe unul care s-a intors din ratacire, preotul il introduce in biserica, ca si

3 Ibidem, col. 175.
36 Ibidem, col. 192-193.
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cum l-ar introduce in cer sau in rai, spre a-l1 aduce stapanului care l-a pierdut. Se
cantd acum un imn de bucurie, inchinat Maicii Domnului, inchipuind si bucuria
ingerilor din ceruri la intoarcerea unui pacatos (cf. Lc 15, 10).

Intrat in bisericad, cel care se boteaza este adus de preot in fata sfantului altar,
unde face trei inchinaciuni, ,,caci s-a impacat cu Dumnezeu prin intoarcere” si va
deveni fiu al lui Dumnezeu prin Sfantul Botez. Pentru ca intoarcerea sa fie intérita
este chemat chezasul sdu, nasul, care se inchina si el de trei ori 1n fata altarului, fa-
gaduind prin aceasta ca se va Ingriji de cresterea 1n credinta a celui care se boteaza.
Apoi nasul 1l ia de mana pe candidat, ca din mana lui Hristos sau, daca este prunc,
il ia in brate in fata sfintelor usi si 1l duce spre baia botezului, devenind pentru el
chezas si parinte spiritual. Ca martori, ca de bundvoie vine la botez, candidatul 1l
are alaturi de savarsitorul tainei, de nas si de credinciosii prezenti si pe Dumnezeu
Insusi, impreuna cu sfintii ingeri, care inscriu numele in ceruri. Cu acest prilej el
va primi pe Ingerul sau pazitor, care-l va apara de uneltirile vrajmasului, daca-si
va pastra curdtia botezului®’.

Despre botezul propriu-zis, Sfantul Simeon al Tesalonicului spune ca este
nagtere de a doua, zidire din nou, curatire §i luminare, nastere de fii duhovnicesti,
sfintire si multe altele. Botezul inchipuie mai ales moartea si invierea cea de a treia
zi a lui Hristos, prin care noi am castigat nestricaciunea.

Randuiala prevede urmatoarele: indata ce candidatul a fost dus la baia bo-
tezului, se umple colimvitra cu apa, inchipuind apele lordanului, se tamaiaza
imprejurul cristelnitei, simbolizand ,,mireasma si sfintenia Duhului, care spala
ingelaciunea pacatelor”.

Toate fiind pregatite, arhiereul sau preotul rosteste formula binecuvantarii
mari, continuand cu o rugdciune in taina pentru sine, pentru a putea indeplini
cu vrednicie taina Sfantul Botez. In acest timp diaconul rosteste ectenia mare.
Urmeaza apoi rugaciunea sfintirii apei, adresata Fiului lui Dumnezeu, avand ur-
matoarele parti componente: o formuld doxologica, rostita de trei ori; o anamneza,
amintindu-se actele mantuitoare savarsite de Hristos pentru noi; formula intreita
de invocare a Duhului Sfant peste apa (epicleza), insotita de insemnarea apei cu
mana in chipul crucii; enumerarea darurilor invocate asupra apei; formula de exor-
cizare insotita cu suflarea peste apa in chipul crucii; incheierea rugaciunii in care
sunt amintite toate efectele pe care le va dobandi apa botezului®.

Se duce apoi vasul cu untdelemn, iar preotul il binecuvanteaza si sufla peste
el de trei ori, In chipul crucii, rostind rugaciunea pentru sfintirea acesteia. Unt-
delemnul simbolizeaza chipul milostivirii, ,,mila cea dumnezeiasca si blandetele

3T Ibidem, col. 208.
3 Ibidem, col. 209-211.
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bunatatilor lui Dumnezeu, care se dau celor raniti de vrajmasul cel de obste, fiind
preinchipuit in ramura de maslin adusd de porumbel dupa terminarea potopului.
Dupa sfintirea untdelemnului, preotul toarna din aceasta de trei ori, in chipul cru-
cii, in apa botezului, cantand ,,Aliluia”, asa cum cantau si proorocii odinioara,
ceea ce inseamnad: ,,Vine Dumnezeu, pe Acela laudati-L”.

Savarsitorul botezului unge fruntea candidatului cu untdelemnul bucuriei, zi-
cand: ,,Unge-se (N) cu untdelemnul bucuriei, in numele Treimii”. Apoi diaconul sau
alt slujitor bisericesc continud ungerea peste tot trupul®. Cel care a venit sa urmeze
lui Hristos, intru care se imbraca prin botez, este pregatit prin aceastd ungere, ase-
menea luptatorilor din arenele de altadata, pentru dumnezeiestile lupte pe care le
va da cu vrajmasul cel viclean.

Candidatul este afundat apoi de trei ori in apa botezului rostindu-se formula:
,Boteaza-se robul lui Dumnezeu (N), in numele Tatalui (prima afundare) si al
Fiului (a doua afundare) si al Sfantului Duh (a treia afundare). Amin”. El se bo-
teaza gol, precum s-a nascut si a fost zidit intdi, caci atunci gol fiind nu se rusina.
Prin afundarea in apa botezului, el leapada rusinea pacatului si imbraca vesman-
tul nestriciciunii, fiind zidit a doua oara prin Sfanta Treime. Intreita afundare se
face in cinstea Sfintei Treimi, simbolizand ingroparea cea de trei zile si Invierea
Mantuitorului. Cel nascut a doua oara, prin Botez, devine fiu al lui Dumnezeu
dupa har, caci baia botezului devine maica noastra duhovniceasca, care inlocuieste
pantecele Maicii Domnului®.

Comentatorul insista asupra a ceea ce exprima formula baptismala. Ea este
una pasiva: ,,Boteaza-se”, spre deosebire de cea activa: ,,Eu te botez”, si exprima
faptul ca de buna voie se boteaza catehumenul, iar preotul nu savarseste nimic de
la sine, fiindca ,,el lucreaza lucrul lui Dumnezeu”.

Preotul multumeste apoi lui Dumnezeu pentru mantuirea celui nou-nascut
din apa si din Duh, rugandu-se ca acesta sa se invredniceasca de darurile Sfantului
Dubh, prin taina mirungerii $i de impartasirea cu Sfintele Taine, ,,spre a nu mai fi el
fiu al trupului, ci fiu al imparatiei lui Dumnezeu”.

Precum s-a pogorat Sfantul Duh la Botezul Domnului — spune arhiepiscopul
Tesalonicului — spre a ardta ,,plinirea dumnezeirii intru Cel intrupat, asa se cuvine
sd primim si indatd dupd botez harurile Sfantului Duh, prin ungerea cu Sfantul
Mir. Astfel, preotul unge cu Sfantul Mir, in chipul crucii, pe noul botezat, zicand:
,,Pecetea darului Sfantului Duh. Amin”. Aceasta se da ca o pecete a lui Hristos,
Unsul a devenit crestin, adica ,,uns al Domnului”. Multimea mirodeniilor din care
este preparat Sfantul Mir simbolizeazad multimea darurilor Sfantului Duh si boga-

3 Ibidem, col. 213-225.
40 Ibidem, col. 225-228.

247

21021141 1§ 11pNIS



Ciprian Iulian Toroczkai

tia lucrarilor acestor daruri, cat si buna mireasma a sfinteniei care se impartaseste
prin taina mirungerii*'.

Se mai aduc importante precizari §i despre riturile postbaptismale: preotul
tunde in chipul crucii pe neofit, mai intdi pentru ca acesta are mai intai cap pe
Hristos si este dator a se ruga cu capul descoperit (barbatul), iar apoi, pentru ca
se face 1n chipul crucii, aceasta este ,,0 oarecare pecete pentru lepadarea oricarui
cuget rau”. Neofitul isi aduce parul capului sau ca o parga si ca jertfa a trupului sau
omenesc lui Hristos, de aceea preotul pune acest par intr-un loc sfant.

Dupa tundere neofitului i se ageaza pe cap o scufie, numita coif, care simboli-
zeaza nerautatea, copildria si curdtia acestuia, acoperamantul primit de la Dumne-
zeu si paza simturilor. Apoi este imbracat cu haina alba, numita anavol, simbol al
-<dumnezeiestii lumini si al ingerestii curatiri”, primite prin Botez si i se da o faclie
aprinsa, ,,intru aratarea si slava dumnezeiestii lumini”*,

Preotul, dupa ce s-a rugat lui Dumnezeu pentru neofit, spre a-l invrednici
sd-si pazeasca ,,botezul neintinat si pecetea nestricatd”, il ia pe acesta de mana si
inconjoara impreund cu nasul baia botezului, de trei ori, ,,ca si cum ar dantui Im-
preuni cu ingerii”. In acest timp se canta trisanghionul baptismal: ,,Cati in Hristos
v-ati botezat...”.

Cantaretii rostesc apoi Ps 31: ,,Fericiti carora li se vor ierta faradelegile...”.
Neofitul era dus indata la sfantul altar, unde primea Sfanta Impartisanie si era im-
bracat in cdmasa cea alba, numita emfotion, fiind condus apoi spre casa de catre
credinciosi cu faclii si cu cantarea: ,,Cati in Hristos...”.

La sapte zile dupa botez, neofitul era adus din nou la biserica, unde preotul
spala cu apa si stergea cu buretele locurile unde a fost uns cu Sfantul Mir, spre a se
evita orice paganarie a acestei materii sfintite. Aceeasi grija deosebitd se manifesta
si fatd de apa botezului, care se turna intr-un loc ferit (sfant), precum si fata de
untdelemnul sfintit, care se ardea in candela sfantului altar®.

Apa la Euharistie

Robert Taft* este de opinie ca schimbarile liturgice aparute de-a lungul vre-
mii, chiar daca aparent fara importantd majord, sunt oricum strans legate de o

4 Ibidem, col. 228-229.

4 Ibidem, col. 232-233.

4 Ibidem, col. 236.

“ Robert Taft, A History of the Liturgy of St. John Chrysostom vol. V: The Precommunion
Rites, (OCA 261), Roma, 2000, p. 490. Capitolul IX, ,,The Zeon”, reia si dezvolta un studiu mai ve-
chi al autorului: ,,Water into Wine. The Twice-mixed chalice in the Byzantine Eucharist”, in Museon
100 (1987), p. 323-342.
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puternicd semnificatie simbolica si spirituald. Este si cazul ritualului ,,zeon”, de
amestecare a vinului cu apa calda, care, semnalat cel mai devreme prin sec. VI d.
Hr., isi primeste explicarea cea mai bogatd in semnificatii simbolice in comen-
tariile liturgice bizantine (incepand cu sec. XI d. Hr)*. Paradoxul face ca, desi
in crestinismul rasaritean se pune foarte mult accent pe faptul cd Tmpartasirea
are loc cu lisus Hristos intrupat, rastignit, inviat si Tndltat (,,Hristosul total, fofus
Christus), totusi practica turnarii apei calde peste vin sa ateste importanta realitatii
jertfei Mantuitorului pentru intemeierea Bisericii si a ritului central prin care noi
accedem la comuniunea deplini cu Dumnezeu, Sfanta Euharistie. Impartisirea are
loc cu trupul si sangele lui Hristos ce/ Viu, de unde necesitatea ca apa sa fie turnata
calda in Potir.

Ritualul proscomidiei, care pe langa cele doud elemente materiale amintite
anterior, paine si vin, cuprinde si apd, poate fi inteles doar din perspectiva acestui
schimb intre Dumnezeu, Creatorul si Mantuitorul oamenilor, si acestia din urma.
Reflectand o mentalitate a Bisericii vechi, conform careia ritualul proscomidiei se
referea numai la patima si moartea lui lisus Hristos, Nicolae Cabasila scria: ,,Pa-
timile pe care Domnul le-a Indurat in Sfantul Sau trup, pentru mantuirea noastra,
crucea si moartea, au fost mai intai preinchipuite in vechime...”; actele ritualice
ale preotului ,,sunt o istorisire prin acte simbolice a patimilor i mortii lui Hristos”.
,,E vechi acest obicei — precizeaza autorul bizantin — de a istorisi, a da sfaturi si a
proroci prin acte simbolice”; printre aceste acte tipologice se inscrie si despartirea
Matrii Rosii cu toiagul (alaturi de rugul care ardea in flacara sau ducerea la junghi-
ere a lui Isaac de catre Avraam, ,tatdl credintei”), iar ,,tot asa inchipuie si preotul
lucrurile pe care le stie despre jertfa Mantuitorului, istorisind prin cuvinte si in-
fatisand si prin acte simbolice ... ca §i cum ar vrea sa spund: asa venit-a Domnul
spre patima, aga a murit, asa a fost impuns 1n coasta, asa a curs atunci din coasta
cea impunsa sange si apd (s.n.) etc.”.

Despre aceeasi practica liturgica scrie Nicolae Cabasila in ,,Despre riturile
celebrate in dumnezeiasca Liturghie™®. Este un text destul de amplu, dar care, da-
torita semnificatiei sale deosebite, se cuvine a fi citat aici in Intregime: ,,Apa fier-
binte, care e apa dar participa si la foc, se ia drept simbol al Duhului Sfant, Care

4 Pentru istoricul ritului vezi Ibidem, p. 442-484. Nu insistam asupra acestui aspect, dar tre-
buie sa remarcam ca intre marturia catholicosului armean Movses al II-lea (sec. VI) si comentariile
bizantine din sec. XI d. Hr. nu avem alte marturii despre acest ritual.

4 Ibidem, p. 502.

47 Nicolae Cabasila, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, PG 150, V1, col. 381.

4 Textul a fost editat de R. Bornert, SC 4 bis, Cerf, Paris, 1976, p. 370-380. Multumim aici
arhidiac. Ioan I. Ica jr., care ne-a pus cu amabilitate la dispozitie traducerea urmatoarelor texte pa-
tristice, esentiale in redactarea acestui studiu.
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S-a vazut ca foc (FA. 2, 3-4) si e numit si apa (In 7, 38-39; Is 44, 3). E introdusa
insa dupa savarsirea si sfintirea cinstitelor Daruri iTnsemnand pogorarea in Biserica
a Duhului Sfant, care s-a facut la nceput dupa ce Hristos a fost junghiat, a inviat
si a implinit toatd economia si dupa aceea se face intotdeauna dupa savarsirea
jertfei, fiindcd Mantuitorul vine peste cei care se impartasesc din ea cu vrednicie.
Caci, intrucat e aceeasi jertfa cea facuta atunci si cea savarsita acum, si e Acelasi
Mijlocitor Hristos, de aceea se crede cd vine in chip aseméanator si Acelasi Duh
Stant. Aceastd apa calda se toarna-n cele Sfinte nu ca si cum atunci vine Duhul
Stfant peste cinstitele Daruri, fiindca ele au primit harul dumnezeiesc In momentul
cand au fost sfintite, ci ca sd Tnsemneze modul in care Biserica s-a impartasit si
se Tmpartaseste pururea de Duhul Sfant; fiindca se impartaseste prin Mijlocitorul,
Mantuitorul nostru lisus Hristos. De aceea mai intdi e turnatd apa fierbinte in cele
Sfinte, dupa care preotii se Impartasesc din ea impreuna cu ele si o dau si celorlalti,
pentru ca si Duhul Sfant mai intai a umplut trupul purtdtor de Dumnezeu al Dom-
nului, dupa care din acela si impreuna cu acela ca dintr-un izvor a fost revarsat si
este revarsat pururea in Biserica; Insemnand aceasta inspiratul loan a zis: ,,si din
plindtatea Lui am luat noi toti” (In. 1, 16).

Si pentru ca trup al Iui Hristos este i Tnsusi preasfantul Lui trup egal cu
Dumnezeu, dar si Biserica potrivit Apostolului care zice: ,,Voi sunteti trupul lui
Hristos” (/ Co 12, 27), de aceea cele facute in preasfantul Lui Trup sunt ca niste
exemple ale celor ce se fac sau se vor face 1n Biserica. Caci aga cum Acela S-a nas-
cut din Duhul Sfant cu nasterea aceasta de jos, tot asa si biserica ,,s-a nascut nu din
sange, nici dintr-o vointa a carnii, c¢i din Dumnezeu” (/n 1, 13). Si asa cum Acela
,,a murit i a inviat” (cf. / Tes 4, 14) in slava, tot asa si Biserica va invia in aceeasi
slava in ziua din urma. Acela a fost Tnéltat si Biserica va fi inaltata si ea ,,pe nori in
intampinarea” Lui (/ Tes 4, 17). Si, in general vom gési o mare comuniune cand
le vom cerceta fiecare in parte. Unul din purtatorii de Dumnezeu Parinti spunea:
faptul cd in timpul patimirii, sudoarea lui Hristos s-a facut la rugéciune ca niste
picéturi de singe insemna dinainte singele martirilor* si ca Biserica se va consti-
tui prin sange®. De aceea dupa sfintire, cand pe Masa zace cu adevarat Trupul si
Sangele lui Hristos preotul toarnd in painea si vinul sfintite apa fierbinte si asa se
impartaseste cu ele si le da si celorlalti, un lucru care Insemneaza pogorarea in Bi-
serica a Duhului Sfant, care s-a facut cand s-a desavarsit economia lui Hristos si se
face pururea cand se aduce jertfa (euharisticd). Caci e aceeasi mijlocire si Acelasi
Mijlocitor, si aceeasi jertfa adusa pe timpul Iui Pontiu Pilat se aduce pururea; de
aceea Hristos este preot in veac (Evr 5, 6; 7, 17, 21). Si Duhul Sfant nu inceteaza

4 Toan Hrisostom, La tofi sfintii martiri 2, PG 49, col. 709.
30 Tdem, Omilia 85, 3 la loan, PG 59, col. 413.
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sd coboare. lar simbol al Duhului Sfant e apa fierbinte, pentru ca s-a aratat si ca
foc cand a coborat peste Apostoli (F4 2, 3—4), dar e numit si apa (In 7, 38-39; Is.
44, 3). In acest simbol e insemnat si modul impartasirii de Duhul Sfant, caci prin
carnea Mantuitorului ne impartasim de Duhul Sfant. Si asa cum n-am putea primi
pe Duhul Sfant daca n-ar fi fost mijlocitor Hristos, tot asa n-am putea bea aceasta
apa fierbinte turnatd daca nu ne Tmpartasim de dumnezeiasca Euharistie”.

Tot pe larg se refera la simbolismul utilizarii apei la proscomidie un alt autor
bizantin, Sf. Simeon al Tesalonicului. Daca Nicolae Cabasila, in tratatul sau 7al-
cuirea Dumnezeiestii Liturghii, nu se ocupa de chestiunile ,,mai marunte si secun-
dare” in legatura cu materia jertfei liturgice®', arhiepisopul Tesalonicului nu ezita
sd scrie despre uzul painii dospite, forma in patru cornuri a prescurilor sau, mai
important pentru noi, amestecul apei in vinul de la proscomidie (spre deosebire de
uzul armean)®2,

Amintind de ceea ce spunea Sf. loan Hrisostom, Sf. Simeon al Tesalonicului
considera ca turnarea apei in vin aminteste de jertfa Mantuitorului atunci cand, pe
Cruce, strapuns de sulita unui soldat roman, din coasta Lui a curs nu doar sange ci
si apa. De aici importanta ambelor elemente in ritualul euharistic, caci ,,trebuie a
se arata acele doud izvoare prin care ne nastem a doua oard si vietuim in Duhul ...
Pentru aceea, pururi trebuie a se pune in infricosatorul potir vin gi apa”™:.

Astfel sunt combatute atat practicile rituale, cat si simbolistica celor care
recurg la o singurd materie: cei care pun doar apa — sub pretextul ca vinul nu ar
merita cinstea sd exprime ceva divin, putand da prilej de betie (sic!) — cat si cei
care pun exclusiv vin. In ultimul caz este vorba despre armeni care, dorind sa-i
combata pe ereticii nestorieni (care desparteau firile divind §i umand) au cazut
intr-o erezie contrara, propovaduind o singura fire in lisus Hristos (si de aici utili-
zarea unei singure materii, vinul).

Rénduiala Liturghiei Sf. loan Hristostom si mai ales a Sf. Vasile cel Mare
precizeaza clar insa utilizarea painii dospite, a vinului si a apei la proscomidie.
Este convingerea Sf. Simeon, care in plus aminteste ca si alti Sfinti Parinti au sus-
tinut amestecarea in Sf. Potir a vinului cu apa. Dorinta episcopului Tesalonicului
e de a chema 1n sprijinul afirmatiei sale Traditia Bisericii celei nedespartite, asa
cum s-a manifestat ea, In unitate, in cadrul Sinoadelor ecumenice, incepand chiar
cu primul Sinod Ecumenic, cel de la Niceea, convocat de imparatul Constantin.
Tocmai Sfanta Traditie (,,obiceiurile cele vechi”) constituie temeiul absolut de
evaluare a randuielilor bisericesti, cci ea are in centru ,,dumnezeiestile dogme”

I Ene Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupa Nicolae Cabasila, EIBMBOR, Bucuresti,
1997, p. 207.

32 Symeonis, Thessalonicensis Archiep., De sacra liturgia, PG 155, col. 275-279.

33 Ibidem, col. 276.
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si ,,alte sfinte rAnduieli”. Amintind si ca aceste invataturi si reguli nu erau luate
exclusiv de patriarhul din Constantinopol, ci de el impreuna cu alti intai-statatori
ai altor biserici — cum ar fi cei de la Alexandria, Antiohia, lerusalim si chiar Roma
(sunt citati ca exemplu papii Agapiton si Martin) — este trasd concluzia definitiva
ca in ritualul proscomidiei elementele esentiale ce trebuie sa fie prezente sunt pai-
ne, vinul si apa: ,,lar Sfantul Disc poarta Preasfanta Paine, si dumnezeiescul potir
are vin si apd pus inaintea lui Dumnezeu™*,

In fine, intr-un alt comentariu bizantin al Sfintei Liturghii, cel al patr. Gher-
man al Constantinopolului, se precizeaza in acelasi sens simbolistica elementelor
utilizate In randuiala proscomidiei. Despre apa se spun urmatoarele: ,,Apa inchi-
puie pe cea care a curs din coasta lui Hristos insusi si, prin Incalzire, arata caldura
Stantului Dubh, iar prin culoarea ei alba, credinta curatd”. Facandu-se trimitere la
textul vetero-testamentar de la Isaia 30, 16 (,,paine i se va da s manance si apa cu
bautura curatd”), se mai arata cd vinul amestecat cu apa simbolizeaza sangele si
apa ce au curs din coasta Mantuitorului pe cand era rastignit pe Cruce®.

In fapt, referinta pentru apa calda turnati in potir inainte de Impartasire la
Comentariul liturgic al patriarhului Gherman® e facuta la versiunea lui interpo-
latd in secolele XII-XIII, prin preluarea de ample fragmente din Comentariul
episcopului Teodor — de fapt, Nicolae al Andidei — dintre anii 1050-1070. Acesta
din urma are urmatorul text : ,,Ajungand insd la acest loc al cuvantului, dupa
ecfonisul rugaciunii plecdrii capului am socotit sa inserez cele ce se fac potrivit
predaniei bisericesti. La inceputul punerii-inainte (proscomidiei) s-a spus ca im-
preund cu dumnezeiescul trup este pregétit si singele Domnului de catre diacon,
care pune in el i o mica parte de apa. Si ele riman asa sfintite si prefacute de
Duhul Sfant pana la vremea naltarii cinstitului Trup al lui Hristos si Dumnezeul
nostru; atunci se aduce apa foarte calda intr-un vas mic si din el amesteca cele
puse 1nainte pe sfanta Masa, fie ele vase largi, fie potire. Ca asa, cum ambele
(sangele si apa) au iesit pline de caldura din coasta dumnezeiasca (cf. /n 19, 34),
tot asa si apa foarte calda pusa in ele la vremea Tmpartasirii implineste desavarsit
figura lor, cei care se Tmpartasesc, atingandu-se de buza potirului ca de Tnsasi
coasta datatoare de viata™’.

3 Ibidem, col. 280.

3 Sf. Gherman I, arhiepiscopul Constantinopolului, ,, Talcuirea Sfintei Liturghii”, trad. Nico-
lae Petrescu, in MO 27 (1975), nr. 1-2, p. 75.

% PG 98, col. 449 B.

57 PG 140, col. 463 BC. La aceasta (Pseudo-)Gherman, PG 98, col. 449 B, adauga si glosa:
,»Acestea sunt si o usd spre credinta §i recunoasterea Treimii si acest lucru il infatiseaza marele loan
Teologul intdrind cuvantul credintei si puterii mantuitoare prin acesti trei martori: «Trei sunt cei care
dau marturie: Duhul, apa si sangele si cei trei sunt una (I In. 5, 8)»”.
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Comentatorii ortodocsi moderni ai Sfintei Liturghii preiau in general aceste
interpretari ale utilizarii apei in ritualul proscomidiei. Totusi, un liturgist roman,
Petre Vintilescu®®, citeaza pe Sf. Ciprian de Cartagina (Ep. LXII catre Caelicilius,
13) si considera cd, turnandu-se vin si apa deopotriva, ,,ct se cuvine’’, se trimite
in chip simbolic la cele spuse la In. 19, 34-35: ,,Si indata a iesit sange si apa si cel
ce a vazut a marturisit si adevarata este marturia lui”, dar si la Cina cea de Taina,
cand lisus Hristos ar fi intrebuintat vin amestecat cu apa. Apa ar reprezenta unirea
Domnului cu credinciosii, iar In continuare este expusa opinia Sf. Simeon al Tesa-
lonicului despre imbinarea apei — firea umana — cu vinul — firea dumnezeiasca — ca
0 consecinta a unirii ipostatice.

Concluzii

In unele din studiile sale, Juan Mateos® a evidentiat importanta Botezului ca
rit crestin definitor in Biserica primara si pana la sfarsitul persecutiilor. In opinia
sa, raspandirea mai tarziu a botezului copiilor a contribuit la declinul catehume-
natului, aparitia botezului ,,privat” si, mai important, la pierderea pozitiei centrale
a Botezului 1n viata vechilor comunitati crestine, Euharistia raimanand singura si-
naxa-nucleu a acestora®. Totusi, in Biserica Ortodoxa constiinta relatiei indisolu-
bile intre Botez si Euharistie a ramas vie, asa dupa cum de exemplu scria teologul
roman D. Staniloae: ,,Euharistia este urmare fireasca a Botezului. Daca Botezul e
o renastere din Hristos, Dumnezeu-omul, Euharistia este o hranire a omului din
El. Amandoud urmeazi din Intrupare, care este semnul iubirii lui Dumnezeu fata
de oameni”®.

8 Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, EIBMBOR, Bucuresti, 1972, p. 123.

% Adica in masura potrivita, pentru ca apa sa nu schimbe firea vinului.

¢ Juan Mateos, ,,Théologie du baptéme dans le formulaire de Sévére d° Antioche”, in Sympo-
sium Syriacum 1972 (OCA 197), Roma, 1974, p. 135-161 ; Idem, recenzie la H.M. Riley, Christian
Initiation : A Comparative Study of the Interpretation of the Baptismal Liturgy in the Mystagogical
Writings of Cyril of Jerusalem, John Chrysostom, Theodore of Mopsuestia and Ambrose of Milan,
The Catholic University of America, Washington, DC, 1974, in OCP (1978), p. 487-488 ; Idem, E/
bautismo de Juan a Jesus, Ediciones SM, Madrid, 1987 ; Idem, El bautismo, nuevo nascimiento,
Ediciones SM, Madrid, 1987. Vezi comentariile lui Robert Taft din Prefata la Juan Mateos, Cele-
brarea Cuvdntului in Liturghia bizantind — studiu istoric, trad. si note Cezar Login, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2007, p. XIII.

¢ Alexander Schmemann a fost cel care a demonstrat insa ca initial Botezul se savarsea in
stransa legatura cu sarbatoarea Pastilor si cu Euharistia (si, desigur, cu Mirungerea). Vezi Pentru via-
ta lumii. Sacramentele §i Ortodoxia, trad. rom. Aurel Jivi, EIBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 93, si mai
ales Din apa i din Duh. Studiu liturgic asupra Botezului, trad. rom. Ion Buga, Ed. Symbol, 1992.

2 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa vol. 3, Editia a IT-a, EIBMBOR, Bucu-
resti, 1997, p. 65.
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Din comentariile liturgice ale celor trei autori bizantini la care ne-am referit
in studiul nostru se deprinde cu claritate convingerea cd aceasta legaturd stransa
dintre Botez si Euharistie — ca de altfel si cu Mirungerea — a ramas o constanta in
conceptia teologico-sacramentald a Bisericii Ortodoxe. Daca Botezul este nce-
putul vietii crestine, Euharistia este desavarsirea ei, punctul culminant — fara insa
ca intre cele doua acte sacramentale sa existe ruptura, ci continuitate, in sensul in
care credinciosul nu poate sa se impartageasca fara a fi fost initial primit in Bise-
rica prin Botez si fara a actualiza neincetat, prin efort propriu, roadele acestuia, ca
pregétire neincetata spre unirea cu Hristos.

Aceasta unitate ontologica este relevata si de utilizarea apei nu doar la Botez,
ci si in cadrul ritualului Euharistiei. Implicatiile sunt majore, deopotriva pe plan te-
ologico-mistic, dar si ecumenic si ecologic. Astfel, pe plan ecumenic trebuie amin-
tita pozitia Botezului ca ,,sacrament al unitatii” crestine®. Dar raspunsul Bisericilor
Ortodoxe la documentul BEM a aratat cd accentul nu trebuie pus exclusiv pe Botez,
ca singulara ,, Taina a unitatii”, ci pe toate cele Trei Taine de initiere: Botez, Mirun-
gere, Euharistie®. Apoi, in ceea ce priveste contributia Ortodoxiei la problemele lu-
mii contemporane, trebuie amintita contributia si activitatea celui care a fost numit
,,patriarhul verde”®, Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic al Constantinopolului. Din
initiativa predecesorului acestuia, patr. Dimitrios, la 6 iunie 1989, Sfantul Sinod a
declarat ca data de 1 septembrie, ziua in care incepe anul liturgic, sa fie de acum
inainte ,,praznicul creatiei” — iar Patr. Bartolomeu a preluat stafetas.

Bartolomeu I a determinat toate Bisericile Ortodoxe sa adopte aceasta sarba-
toare, a organizat o serie de seminarii pe teme ecologice si a gasit sprijinul unor
teologi, moralisti, savanti si personalitati ale lumii in lupta sa pentru ,,transfigura-
rea pamantului”. Aceastd actiune de transfigurare isi doreste depasirea spiritului
consumerist al societdtii contemporane. Economismul dominant considerd pro-
ductia, si deci consumul, ca fiind mai importante decat dreptatea, calitatea morala

% Vezi in acest sens si Andre Benoit, Boris Bobrinskoy, Francois Coudreau, Baptéme, sacra-
ment d unité, Maison Mame, Paris, 1971.

% Churches respond to BEM ... vol. 3, p. 4-6. Pentru detalii vezi Nicolae Mosoiu (ed.),
Elemente de istorie, doctrind si practica misionard: o perspectiva ecumenicd, Editura Universitatii
,Lucian Blaga”, Sibiu, 2006, p. 353-378.

¢ John Chryssvagis (ed.), Cosmic Grace, Humble Prayer: The Ecological Vision of the
Green Patriarch Bartolomew, Eerdmans, Grand Rapids, Mich., 2003.

% Qlivier Clément, Adevar si libertate. Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I,
trad. Mihai Maci, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 87. Imnele si rugaciunile acestui praznic au fost com-
puse de un batran monah de la Muntele Athos, Gherasim, si in ele se cere ca omul sa fereasca natura
de calamititi, produse nu doar din cauze naturale ci si de méana acestuia. in minunatele texte ale aces-
tei slujbe li se cere oamenilor sa se faca ,,glasul creatiei”, purtand plansul si rugdciunea ei inaintea
tronului lui Dumnezeu
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si spirituald a omului, decat respectul fata de limitele si ritmurile naturii. In fapt,
stapanirea lumii de catre om, asa cum a fost ea enuntata in Cartea Facerii, a fost
acum instrumentalizatd si interpretatd ca o tiranie iresponsabild, ca o utilizare ira-
tionald a resurselor creatiei lui Dumnezeu®’. Mesajul Bisericii Ortodoxe, rostit cu
responsabilitate si de catre Patriarhul Bartolomeu I, are in centru sensul originar
al cosmosului: creat prin voia divind, acesta reflectd intelepciunea, frumusetea si
adevarul divin. Trebuie asadar sa privim si sa tratim natura cu respect, asemenea
unei creatii artistice In care se imprima geniul unei persoane. De asemenea, a avea
grija de lume inseamna si a avea grija de noi ingine®.

Céderea lui Adam a provocat daune si in sanul lumii inconjuratoare. Rupe-
rea relatiei dintre om i Dumnezeu, dintre fiecare om si ceilalti oameni, a Insem-
nat si degradarea naturii. De acum 1nainte lacomia, trufia si ignoranta omului
desfigureaza si distrug pamantul (vezi Rom. 8,20). Intruparea si Invierea lui
Hristos intrerup acest ciclu al distrugerii, provocand recrearea, transfigurarea
tainica §i potentiald a universului. Pe de alta parte, ,,desi luminata de Hristos,
strabatutd de dinamismul Invierii, lumea riméne in aparenta desfigurati de or-
birea oamenilor. Spiritualizarea pamantului cere nu numai ca Dumnezeu sa se
facd om, ci si ca omul sa se faca dumnezeu. Hristos i-a facut pe oameni in stare
de a primi Duhul si deci nu numai de a salva creatia, ci si de a o transfigura
putin cite putin ca anticipare a Imparatiei”®. Pentru aceasta insi este absolut
necesar ca omul sa vada ,,Crucea pusa pe darul lumii”. ,,Fara indoiala — scria par.
Dumitru Staniloae — este adevarat si corect ca persoanele isi releva iubirea una
fata de cealalta prin daruri, si acest fapt este valabil si in relatia lui Dumnezeu
cu oamenii. In acest sens nu putem si ne gandim la cruce fard lume ca dar al
lui Dumnezeu. Pe de alta parte insa, nu putem sa ne gandim la lume fara cruce.
Crucea face aceastd lume transparentd citre Dumnezeu. Crucea arata ca lumea
este darul lui Dumnezeu, si prin aceasta este o realitate nedeplina in comparatie
cu Dumnezeu Insusi. ... Fara cruce omul ar fi in pericol si considere lumea ca
realitatea ultima. ... Crucea reveleaza destinul lumii asa cum a fost el implinit

¢ Dar chiar Dumnezeu este Cel Care ii confera intregii creatii un sens si un scop. In acest

sens unii Sfinti Parinti, cum ar fi Maxim Marturisitorul, au vorbit despre o ,,Liturghie cosmica” — o
celebrare a puterii lui Dumnezeu prezentd in creatia Sa pentru ca aceasta sa transfigureze si sa devina
Imparitie eshatologici. Vezi Bartolomew, Encountering the Mystery. Understand Christianity To-
day, Doubleday, New York, 2008, p. 91.

% Q. Clément, op. cit., p. 89 : ,in randuiala si ritmurile lui, pamantul este semnul si sac-
ramentul lui Dumnezeu. Fiecare lucru isi are locul sau unic in imensa simfonie a creatiei. Cand
devenim mai sensibili la lumea Iui Dumnezeu din jurul nostru, devenim mai constienti si de lumea
lui Dumnezeu din noi”.

© Ibidem, p. 92.
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prin transfigurarea ei in Iisus Hristos. ... In acest fel crucea trimite la punctul
eshatologic, final al lumii. Din acest motiv noi asociem semnul crucii cu Sfanta
Treime, cu Imparatia lui Dumnezeu. ... Crucea este semnul si mijlocul mantuirii
lumii. Toata lumea este dar al lui Dumnezeu §i prin cruce toata lumea trebuie sa
fie transfigurata in Dumnezeu”.

Dupi Intrupare si Cincizecime, Biserica este cea care are misiunea de a
transforma, de a regenera cosmosul. In Sfintele Taine materia rispunde vocatiei
sale originare de a fi ,,trup” al comuniunii Intre om si Dumnezeu, si deci intre toti
oamenii. Epiclezele acestor acte sacramentale continua Cincizecimea, se roaga
Tatdlui pentru a trimite Duhul Sfant asupra materiei darurilor tocmai cu scopul de
a innoii, a transfigura creatia. De aici decurge rolul crestinilor de a releva ethos-ul
euharistic al creatiei’!, ethos ascetic si euharistic care este absolut necesar pentru
ca omul sd poatd supravietui mai departe. Doar asa el poate proteja natura — va-
zand in ea un dar al lui Dumnezeu-Creatorul. Teologia sacramentald a Bisericii
s-a fundamentat pe aceste doud aspecte inter-relationate: 1) omul este, prin insasi
constitutia sa de ,,inel al creatiei”, strans legat de natura, iar atitudinea sa fata
de Dumnezeu determina ,,mersul” pozitiv sau negativ al acesteia, si 2) in totala
opozitie cu viziunea secularizata a lumii de astazi, crestinii, incepand chiar din
primele veacuri, au constientizat Euharistia ca ,,anafora” a lumii’?>. Natura, prin
roadele ei, reprezinta o realitate unitara cu omul, ,,oferitd” lui Dumnezeu pentru a
fi sfintita, avand astfel loc transfigurarea lumii — adica tocmai ,,manifestarea tainei
lui Hristos in timp si spatiu””.

Reamintind cd ,,Biserica Ortodoxa propune o viziune liturgica asupra lumii
s-a afirmat §i grija fatd de sursa absolut necesara vietii: apa. Conferintele si sim-
pozioanele interdisciplinare convocate de patr. Bartolomeu nu au avut loc intam-

2974

" Vezi Dumitru Staniloae, The Victory of the Cross, SLG Press, Convent of the Incarnation,
Fairacres, Oxford, 1991, p. 20-21.

"I Acelasi Patriarh Bartolomeu facea apel la vocea plind de discernamant si de spirit critic pe
care trebuie si-1 aiba ortodocsii. ,,Intre Biserica, Biserici, religii pe de o parte si organizatiile ecolo-
giste cele mai sanatoase, lipsite de un paganism desart, pe de alta, trebuie sa se stabileasca o alianta
pentru a se face presiuni asupra guvernelor. Ortodoxia, al cdrei mesaj are aici mare greutate, poate
incerca sa limpezeasca constiintele. ... Avem nevoie de profeti capabili de a critica, de a denunta, dar
si de a indica un sens, de a propune o directie. Constiinta omeneasca deschisa spre cer va putea, putin
cate putin, sa ritmeze, sa spiritualizeze, sa infrumuseteze natura. Umilul si necesarul raport de hrana
— trupeasca si spirituala — deci de filiatie, ce ne leaga de pamant cere din partea noastra un ethos al
multumirii §i respectului: un ethos euharistic”. Vezi O. Clément, op. cit., p. 96.

2 Vezi in acest sens contributia actualului mitropolit de Pergam, Ioannis Zizioulas, Creatia
ca Euharistie, trad. Caliopie Papacioc, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1999.

3 Ibidem, p. 16.

7 Bartolomew, op. cit., p. 99.
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plator in preajma apelor’”. Constient de responsabilitatea ce trebuie aratatd fata
de aceasta resursa vitala pentru om, el scria: ,,Ca si aerul pe care-1 respiram, apa
este o sursa esentiala a vietii; daca ea este poluata, un element indispensabil vietii
noastre este amenintat. Altfel spus: distrugerea si degradarea mediului inconjura-
tor sunt sinonime cu sinuciderea. Unul dintre imnele Bisericii Ortodoxe — cantat la
sarbatoarea Botezului lui Hristos in lordan, o sarbatoare a renasterii si regenerarii
lumii intregi — surprinde aceasta tragedie: ca am devenit ... dusmani ai aerului, ai
pamantului si ai apei”’.

In concluzie, atunci cand apa ,,isi pierde taina” se ajunge la abuzuri, asa cum
s-a intamplat de exemplu in fostele colonii europene din Africa sau America latina,
unde vechi cutume legate de folosirea apei au fost privite ca primitive si ,,inapoia-
te” (vezi ,,dansul ploii”). In orice caz, in societatile de azi intalnim adesea o renas-
tere a vechilor traditii si o folosire din ce In ce mai rationala a apei. Nu trebuie uitat
ca in majoritatea culturilor apa a fost de-a lungul secolelor o sursa de inspiratie:
oamenii au utilizat apa in practici religioase si i-au atribuit acestui element material
profunde semnificatii spirituale si religioase. R&mane asadar o indatorire a liderilor
religiosi si spirituali sa-si regandeasca valorile si rolul lor in salvarea creatiei si a
resurselor Pamantului (printre care apa ocupa un loc primordial)”.

75 In Marea Egee (1995) si Marea Neagra (1997), de-a lungul Dunarii (1999) si in Marea
Aderiatica (2002), in Marea Baltica (2003), pe Amazon (2006) si, mai recent, in Oceanul Artic (2007).

6 Bartolomew, op. cit., p. 99-100.

7 Lida Schelwald-Van Der Kley, Linda Reijerkerk, Water: a way of life, CRC Press, Leiden,
2009, p. 5.
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