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Rezumat:

Prezentul studiu adreseaza problema spinoasa a rolului religiei in dezvoltarea
radicalismului cu care se confrunti lumea de azi. Inmultirea actelor terorise in
ultima vreme a dat nagtere unor intrebari precum: este religia sursa violentei?
Cresterea fundamentalismelor religioase poate fi corelatd cu o crestere a
radicalizarii? Are terorismul un substrat religios, sau cauzele lui primare trebuie
ciutate in altd parte? Care sunt cele mai eficiente strategii de deradicalizare? In
acest material se vor urmari cateva voci influente din domeniul stiintelor sociale,
in special Gilles Kepel si Olivier Roy si se va evidentia directia spre care se
indreapta cercetarea din domeniul stiintelor sociale in analiza si interpretarea
fenomenului.

Cuvinte-cheie:
islam, terorism, radicalism, radicalizare, fundamentalism, salafism, Olivier
Roy, Gilles Kepel

Consideratii introductive

Una dintre cele mai mari provocari cu care se confruntd astdzi cercetarea
stiintifica preocupatd de religios este sd explice actele de terorism in numele religiei,
considerate indicatoare ale radicalizarii religioase violente actuale si, daca este posibil,
si contribuie la reducerea unor astfel de manifestari. In ariile tematice ale
fundamentalismului religios, ale religiei si violentei sau ale razboiului in numele lui
Dumnezeu au aparut in ultima vreme o multitudine de publicatii, unele semnate de
specialisti in domeniul studiilor religioase, altele de cercetatori din alte zone ale
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cunoasterii, care au acordat in ultimele decenii tot mai multa atentie aspectelor conexe
ale religiei.

Lucrarile din domeniul studiilor religioase si cele apartinand altor discipline se
deosebesc atat prin punctul de pornire, cat si prin obiectivele pe care si le propun. in
timp ce in arealul studiilor religioase interesul cercetdrii se indreapta in principal spre
transformarile religioase si efectele lor, specialistii din celelalte domenii au obiective
diferite: gasirea de strategii pentru combaterea violentei, intelegerea dinamicilor
sociale, formarea de politici in domeniul migratiei, integrarii si societdtii plurale,
dezvoltarea de instrumente pentru pedagogia axata pe deradicalizare. Cu alte cuvinte,
studiile din celelalte domenii ale stiintelor sociale pornesc de la conceptul de
radicalizare si cautd cauzele acesteia In interiorul si in afara religiei, in timp ce pentru
studiile religioase nu conceptul de radicalizare este cuvantul-cheie, ci
fundamentalismul religios si potentialul de violenta al religiilor.

in ciuda folosirii frecvente a termenului, in studiile sociale nu existi o definitie
unanim acceptata a radicalizarii. Totusi, 0 descriere buna a fenomenului este surprinsa
in paragraful urmator:

,,La modul general, radicalizarea desemneaza o evolutie care poate avea loc pe
doud dimensiuni. In primul rand este vorba de un proces de polarizare ideologica, in
cadrul céruia persoane sau grupuri dezvolta convingeri care se situeaza in contradictie
puternica fatd de ordinea sociald si politicd existentd; in al doilea rand despre
disponibilitatea crescanda de a folosi violenta pentru impunerea acestor convingeri sau
de a considera ca violenta folositd in acest sens este legitima. Definitiile existente n
literatura stiintifica accentueaza si pun in relatie aceste doud dimensiuni in moduri
foarte diferite.’”

Din descrierea de mai sus rezultd ca radicalizarea religioasd este doar o
posibilitate pe 1angd multe alte forme de radicalitate de inspiratie politic-ideologica.
Daca cercetarile mai vechi au fost axate pe identificarea cauzelor radicalizarii, astazi se
investigheaza mai ales ciile ei specifice de dezvoltare. In aceasta privinti se vorbeste
despre 0 schimbare de paradigma, pe care specialistul in domeniul terorismului John
Horgan a exprimat-o prin formula ,.de la radicini la rute” (2008)°. O mare parte din
cercetarea din zona stiintelor sociale se concentreaza pe evolutiile individuale ale celor
care se radicalizeazi si pe dinamicile din cadrul grupurilor violente®. Atunci cand iau
n considerare factorii macro-sociali, unii oameni de stiinta tind sa acentueze mai mult
aspectele social-politice, precum integrarea deficitara, lipsa de perspective a tinerilor,
evolutiile global-politice, pe cand altii insistd asupra potentialului de agresivitate al

% Art. ,,Radikalisierung”, in Glossar, in DJI Impulse, 2015 (1), 36.

® Tn engleza: ,,From the roots to the routes”, preluat din Michaela Glaser, Extremistisch,
militant, radikalisiert?, Th DJI Impulse, 2015 (1), 6.

* Glaser, 2015, 6.
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unei religii sau asupra caracterului retrograd al culturii de origine a imigrantilor, care
ar fi ratat modernizarea.

Gilles Kepel si teza substratului religios al terorismului islamic

Doi specialisti In studii politice care au devenit cap de afis in controversa
internationald pe aceastd tema si care castigd popularitate cu fiecare nou atentat sunt
francezii Gilles Kepel si Olivier Roy. Gilles Kepel este un politolog si arabist francez
de marca, devenit cunoscut mai ales prin lucrarea ,,Dumnezeu isi ia revansa”5, ce
porneste de la a constata ,revenirea religiilor considerate depasite sub forma
fundamentalismului, a pretentiei de suprematie absoluti in culturd, stat si societate’™.
Teza lui Kepel poate fi formulatd in felul urmator: Islamizarea sti la baza
radicalizarii. Cu alte cuvinte, In general, teroristii religiosi mai intai adera la islam in
forma sa salafistd, iar apoi dezvolta tendinte agresive. Islamului, fie el si in formula sa
salafistd, i revine, asadar, un rol central in radicalizarea violenta.’ Kepel avertizeaza ca
discursul salafist a marginalizat in spatiul public formele moderate de islam si a
devenit dominant.® De asemenea, el sustine ci statele europene trebuie si ia in serios
eforturile membrilor ISIS de a scinda societatea europeana prin atentatele pe care le
fac, de a sadi panica si de a contribui la respingerea in bloc a islamului european.’
Dupa Kepel, ei isi propun sa adanceasca prapastia dintre musulmani si nemusulmani
in Europa, pentru ca toti musulmanii europeni, fiind neacceptati de societatea
europeand, sa treaca de partea ISIS. Acesta ar duce la un razboi civil in Europa,
urméand ca, dupa ce europenii si-ar distruge astfel propriile tari, pe ruinele Europei sa
vind ei si si intemeieze califatul.'® Kepel este convins ci jihadistii actioneazi din

> Apiruti in original cu titlul La Revanche de Dieu. Chretiens, juifs et musulmans a la
reconquete du monde in 1991 la Editions du Seuil, Paris. Traducerea romana cu titlul
Dumnezeu isi ia revanga. Crestini, evrei si musulmani recuceresc lumea a aparut in 1994 la Ed.
Artemis, Bucuresti.

® Thomas Meyer, ,,Die Ironie Gottes”, in Tobias Mérschel (ed.), Macht Glaube Politik?,
2006, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 61.

" Pentru o explicatie succinta, vezi: Gilles Kepel, in: https:/www.nytimes.com/2017/04/
05/magazine/france-election-gilles-kepel-islam.html, 6.5.2020. Pentru exemple concrete, vezi:
Gilles Kepel, Terror in France. The Rise of Jihad in the West, 2017, Princeton: Princeton
University Press, 157.

8 Gilles Kepel, Tn: https://taz.de/Islamexperte-ueber-Dschihadisten/!5335504/, 6.5.2020.

® Gilles Kepel, n: https://www.nytimes.com/2017/04/05/magazine/france-election-gilles-
kepel-islam.html, 6.5.2020.

19 Gilles Kepel, in: https://taz.de/Islamexperte-ueber-Dschihadisten/!5335504/, 6.5.2020.
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convingere religioasa, pentru ca isi fundamenteaza faptele prin ideologia salafista.'!
De aceea, el considera ca solutia este accentuarea si mai puternica a principiului
laicitatii sau al secularimului, caracteristic Frantei, adicd indepartarea si mai hotarata
din spatiul public a oricirei forme religioase."

Olivier Roy si disocierea dintre radicalizare si fundamentalismul religios

Tn contrast, politologul francez Olivier Roy dezvolta teza ca ,,terorismul nu se
naste din radicalizarea islamului, ci din islamizarea radicalismului”®. Cu alte
cuvinte, radicalismul are alte cauze primare si doar ca un pas ulterior se legitimeaza si
prin factorul religios. O prezentare succintd a sistemului de gandire a lui Roy este
necesara pentru intelegerea afirmatiei sale.

Un element central al constructului intelectual al Iui Roy este teza sa ca
desprinderea dintre religie si culturd este cauza primari a radicalizarii religioase.
Mentiondm dintru inceput cd prin termenul de radicalizare, Roy intelege aici nu
radicalizarea violenta, ci doar adoptarea de viziuni fundamentaliste. Care sunt bazele
acestei teorii?

La o desprindere a religiei de culturd se poate ajunge fie pe baza secularizarii tot
mai accentuate, fie in cadrul globalizarii. Secularizarea care marginalizeaza religiosul
in spatiul public are drept efect faptul ca religiosul este desprins de mediul sau cultural
si apare ca ,religios pur™®. Roy formuleazi: ,,Secularizarea d nastere religiosului™®,
adica religiosului pur, care se percepe pe sine ca atare, ca ceva diferit de cultural. Dar
secularizarea da nastere si culturalului ca un factor diferit fata de religios. Pentru Roy,
cultura poate fi catalogatd drept seculard, profand sau pagana, in functie de gradul
indepartarii sale de valorile religioase. O cultura seculara este o culturd autonoma, dar
care mai poartd in ea urme ale religiosului. O culturd profana este una care este total
indiferentd fatd de religios, care ignora religia si nu se orienteazd dupd valori de
sorginte religioasd. O culturd este pagand dacd se afla in opozitie fatd de religia

' Kepel, 2017, vi. Vezi in acest sens si colectia de documente Al Quaeda traduse Tn limba
engleza: Gilles Kepel/Jean-Pierre Milelli (ed.), Al Qaeda in Its Own Words, 2008,
Cambridge/MA: The Belknap Press of Harvard University Press.

2 Gilles Kepel, n: https://www.nytimes.com/2017/04/05/magazine/france-election-
gilles-kepel-islam.html, 6.5.2020. Pentru problema secularismului ca element iritant vezi:
Kepel, 2017, 141u.

3 Olivier Roy, Jihad and Death: the Global Appeal of Islamic State, 2017, New York:
Oxford University Press, 6.

! Teza este dezvoltata mai ales in cartea: La sainte ignorance. Le temps de la religion
sans culture, 2008, Paris: Editions du Seuil. Aici vom folosi editia germana: Heilige Einfalt.
Uber die politischen Gefahren entwurzelter Religionen, 2011, Miinchen: Pantheon.

> Roy, 2011, 20.

18 Ibidem, 21.
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respectivad. Ea poate sa fie religioasa cu conotatii religioase diferite, sau nereligioasa,
,,dar ea transporta valori precum libertatea absoluta a omului, sacralizarea naturii sau a
unui grup social, valori care nu stau doar in opozitie fata de valorile religioase, ci vor
sa le inlocuiasca pe acestea. Este timpul zeilor falsi (omul, revolutia, rasa, statul)”"’,

Globalizarea este cel de-al doilea element declansator al procesului de separare
dintre religie si culturd. Globalizarea inseamna nu doar circulatia oamenilor, ci in
primul rand circulatia ideilor, a obiectelor culturale, a informatiilor si a obiceiurilor de
consum. ,,Pentru ca obiectul religios sa poatd circula, el trebuie sa pard universal, nu
legat de o anumita culturd pe care trebuie mai Intéi sa o intelegi ca sa poti surprinde
valoarea mesajului religios. De aceea religiosul circuld in afara cunoasterii.”*® Un
exemplu in acest sens il constituie neohinduismul raspandit in Occident, care a lasat cu
totul la o parte ideea de casta si a retinut din hinduism doar anumite practici ascetico-
spirituale, desprinse din contextul lor initial, pe care occidentalul le practica pentru a
urmadri idealuri diferite de cele pe care le are in vedere credinciosul hindus traditional.

in conceptia Iui Roy, globalizarea duce la uniformizarea stilurilor de viati, a
normelor si a valorilor: peste tot este vorba despre afirmarea de sine, realizarea
personald, fericire si bunastare'®. Globalizarea duce si la crearea unei piete religioase
in care potentialul client isi cautd Tmplinirea acestor nevoi. Religiile aflate fizic sau
virtual in afara spatiului lor cultural incearca sa se impund pe aceastd piatd si isi
adapteaza mesajul asteptirilor potentialilor adepti.”® Elementele culturale particulare
sunt date la o parte, universalul este accentuat sau inventat pe loc, si astfel mesajul
religios se formateaza pentru a raspunde asteptarilor clientilor. Este un proces natural
de adaptare la conditii de viatd noi. Si in acest mod apar forme radicalizate ale
religiilor.

Desigur ca aceasta adaptare nu reuseste tuturor religiilor la fel de bine, ci exista
religii care ies in castig si altele care ies in pierdere®’. Cel mai mult castiga acele religii
care reusesc cel mai bine sd se decupleze de realitatile culturale, iar din aceastd
categorie fac parte penticostalismul®® si diferitele fundamentalisme®. Miscarile
fundamentaliste se remarca printr-0 uniformizare a normelor, valorilor si structurilor
sociale:

»Standardizarea se oglindeste si in structura sociologica a adeptilor noilor miscari
religioase, care reunesc trasituri a ceea ce eu numesc neofundamentalism: structuri

7 Ibidem, 55.
'8 Ibidem, 26.
1 Ibidem, 29.
20 |bidem, 221u.
2 Ibidem, 37.
22 |hidem, 31.
2 Ibidem, 24.
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familiale moderne (cupluri de varsta apropiata si cu un grad de pregatire similar), dar
valori conservative; lobism politic, pentru a propaga valori morale, dar dezinteres fata
de ideologia politica si fata de forma statala; femei militante si active profesional, dar
fixate 1n acelasi timp pe rolurile traditionale (noile purtitoare de batic se prezinta
astfel); profesii modemne (ingineri, functionari), dar discursuri despre ,traditie”;
regulile sunt mai importante decat iubirea si compasiunea; comunitatea se delimiteaza,
dar afirma ca propune o viziune universalista a religiosului; indiferenta fata de cultura
si arta traditionald, dar fascinatie pentru tehnica modern etc.”**

Miscarile fundamentaliste sunt atractive si pentru convertiti. Convertirile sau
reconvertirile celor seculari in interiorul propriei credinte au loc astdzi ca urmare a
,unei experiente personale, a unei ilumindri, mai rar sunt un pas intelectual”®. De
multe ori convertitul are impresia ca trebuie sa renunte complet la tot ceea ce nu este
necesar, la tot balastul culturii profane sau pagane pentru a se putea concentra total
asupra mesajului religios. Fundamentalismul este pentru Roy in mod esential
anticultural, el baz&ndu-se pe eliberarea religiosului de cultural, ades explicita si
constienta’.

Care este, asadar, legatura dintre acest fundamentalism si radicalizarea agresiva,
care se exprima, de exemplu, prin acte de terorism?

Una dintre ideile importante evidentiate de Roy este ca aderarea la
fundamentalisme religioase si radicalizarea sunt doud procese separate unul de
celalalt. In acelasi sens se exprimd Roy si in alte scrieri ale sale: ,,procesul radicalizarii
violente are putin de a face cu practica religioasa, iar teologia radicala, asa cum este
salafismul, nu conduce cu necesitate la violenta™’. Prin urmare, religiile care au ajuns
la forme fundamentaliste in contextul globalizarii nu reprezintd sursa directd a
izbucnirilor violente. ,Radicalizarea violentd nu este consecinta radicalizarii
religioase™? este o idee recurenti a lui Roy.

Tn sprijinul ideii sale, Roy aduce ca exemplu salafismul contemporan. El nu
neagd dezvoltarea, in ultimii 40 de ani, a acestei forme fundamentaliste de islam. Dar
el considera ca salafismul ca formda modernd a islamului, chiar daca ia amploare, nu
poate fi facut responsabil pentru actele teroriste ucigase si sinucigase. Imaginarul
jihadismului si al salafismului se suprapun doar partial, in amandoud curentele
existand si conceptii fundamentale si interese divergente:

2* bidem, 28u.

% Ibidem, 36.

*® Ibidem, 195.

2 Olivier Roy, Al Qaeda in the West as a Youth Movement: The Power of a Narrative
(august 28, 2008). CEPS Policy Brief No. 168, 1, disponibil la SSRN:
https://ssrn.com/abstract=1333550 or http://dx.doi.org/10.2139/ssrn.1333550, 11.5.2020.

8 Roy, 2017, 8.
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,Dar in timp ce conceptul de califat este, intr-adevar, parte a imaginarului
religios musulman, acest lucru nu este valabil si pentru cautarea mortii. Salafismul,
desi e acuzat de toate relele, condamna sinuciderea, pentru ca ea se substituie vointei
lui Dumnezeu. Salafismul e preocupat in primul rand de codificarea comportamentului
individual: el reglementeaza totul, inclusiv uzul violentei. Salafistii nu cautd moartea,
ci, obsedati de méantuire, au nevoie de viata ca s se pregateasca pentru intalnirea cu
Domnul lor, la sfarsitul unei existente padmantesti trite in concordantd cu poruncile si
ritualurile religioase.”?

Roy afirma ca salafismul nu e violent, pe cand Kepel il vede drept poarta de
acces spre jihadism. Problema rezulta din faptul ca termenul ,,salafism” este polisemic,
iar cei mai multi cercetatori au preluat din limbajul comun distinctia dintre cele doua
forme de salafism, una asa-numitd ,,stiintificad” sau ,,pietistd”, ce respinge razboiul, si
una jihadista. Aceastd dubld folosire a termenului se bazeazd pe felul in care si-l
atribuie cei care pretind pentru sine denumirea de salafist: ,,Exista cel putin doua
grupari distincte ale caror membri pretind cd sunt salafisti. Prima, cu mult mai
numeroasa, cuprinzand peste zece mii de oameni in Franta, este cea a salafismului
numit de ceilalti «pietist» sau «stiintific»: ei sunt apolitici, promoveaza da’wa
(prozelitismul), si nu jihadul. Cea de-a doua, numitd a salafistilor jihadisti, este o
minoritate care crede ca actiunea violentd impotriva guvernelor «idolatre» (taqut) este
singurul mod de a salva islamul”.

Dar Roy nu este de acord cu opinia larg raspandita conform careia ar exista doua
forme de salafism. El argumenteaza cé diferenta dintre jihadism si salafism nu se
limiteaza la atitudinea de baza fatd de viata sau de moarte, ci acopera si alte domenii
ale moralei. Exista mari diferente in ceea ce priveste pozitia femeii, care in viziunea
ISIS nu trebuie sa fie purtitoare de batic, nici subordonata barbatului, in ce priveste
morala sexuald, tratamentul sclavelor sexuale si relatia cu parintii. Prin urmare,
raportarea la religie a gruparii ISIS si a jihadistilor In general nu este salafistd. Aceasta
are nevoie de o abordare independents, in afara cadrului salafismului.®*

Dar ce este jihadismul daca nu poate fi vazut ca o forma a salafismului sau ca o
dezvoltare suplimentard a acestuia? Olivier Roy intelege jihadismul de astdzi ca o
forma de revolta a tinerilor impotriva valorilor generatiei parintilor lor. El apare astfel
ca fiind inrudit mai degraba cu Revolutia Culturala Chineza si cu alte miscari similare.
Roy scrie: ,Jihadismul, cel putin in forma in care apare el in Occident (ca si in
Maghreb si In Turcia), este o miscare de tineret care nu doar cad este construitd

% Ibidem, 4.

% Farhad Khosrokhavar, ,,The new European Jihadism and its avatars”, in
Interdisciplinary Journal for Religion and Transformation in Contemporary Society, 2016, 2
@),7.

%1 Roy, 2017, 58u.

80



Terorism in numele islamului? Despre relatia dintre radicalizare si
fundamentalismul religios

independent de referintele religioase si culturale ale parintilor, dar este si inseparabila
de ‘cultura de tineret’ a societdtilor noastre. Aceastd dimensiune generationala este
fundamentala. Dar oricat de moderna ar fi, ea nu este specifica jihadului de astazi.
Revolta generationald s-a nascut o data cu Revolutia Culturald Chineza. Pentru prima
data in istorie o revolutie a fost indreptatd nu impotriva unei clase sociale, ci Impotriva
unei grupe de varstd (cu exceptia marelui lider, desigur). Khmerii Rosii si, ulterior,
ISIS au Tmbratisat aceeasi ura impotriva parintilor. [...] Oriunde apare, aceasta ura
generationald are si o consecinta logici: iconoclasmul cultural.”*

Forma actuald de folosire a violentei in numele islamului este astfel inrudita cu
alte forme de radicalism modern si reprezintd o noutate absoluta pentru islam:

,,De aceea, in locul unei abordari verticale pornind de la Coran pana la ISIS, via
Ibn Taymiyyah, Hassan al-Banna, Sayyid Qutb si Bin Laden, postuland un element
invariant (violenta islamicd) despre care se afirma ca se manifesta cu regularitate, eu
prefer o abordare transversala care 1Incearcd sa inteleagd violenta islamica
contemporand in paralel cu alte forme de violenta si radicalism care 1i sunt foarte
similare (revolta generationald, autodistrugerea, ruptura radicald cu societatea, o
estetica a violentei, introducerea individului conflictual in cadrul unui narativ global,
culte apocaliptice). Prea ades se uitd faptul ca terorismul suicidar si fenomenele
precum Al Qaeda sau ISIS sunt noi in istoria lumii musulmane si nu pot fi explicate
pur si simplu prin proliferarea fundamentalismului.”*

Mai exact spus, este vorba despre o reformulare a antiimperialismului traditional
de stanga 1n terminologie islamica. Radicalismul violent de azi al Al Qaeda sau ISIS
este ,,un avatar al radicalismului de extrema stanga. Targeturile sale sunt aceleasi ca si
targeturile traditionale ale extremei stangi: imperialismul SUA, simbolurile
globalizarii”*. Faptul ca atat de multi convertiti lupta pentru ISIS sustine acest punct
de vedere. Noutatea Al Qaeda sau ISIS nu consta, asadar, 1n folosirea violentei pentru
atingerea propriilor teluri (istoria islamului cunoaste mai multe faze de violenta), nici
in ideologia antioccidentala, care este imprumutata de la miscarile de extrema stanga,
ci in forma ei sinucigasa: ,,Desigur, nici terorismul, nici jihadul nu sunt fenomene noi.
[...] Nous este asocierea terorismului si jihadismului cu cautarea deliberatd a mortii.”*,

Dar cine sunt noii radicali, in special in Europa? Roy constatd ca e vorba despre
o grupa clar delimitatd: imigranti din a doua generatie, care au pierdut legitura cu
cultura tarii de origine a parintilor lor, dar incd nu au prins radacini din punct de vedere
cultural in noua lor tard, marcati atat de conflicte intre generatii, cat si de propria lipsa
de perspective. Randurile lor sunt ingrosate de un numar semnificativ de convertiti

%2 |bidem, 2u.
% Ibidem, 5.

¥ Roy, 2008, 6.
* Roy, 2017, 1.
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care nu au origini de migranti. Si 1n aceste cazuri este vorba despre reprezentanti ai
unor grupuri de la marginea societitii, lipsiti de perspective. In orice caz este vorba,
pentru Roy, de un fenomen marginal, ceea ce face neindreptatitd orice comparatie cu
nazismul sau cu alte ideologii similare.

Avem, asadar, de a face cu o instrumentalizare a religiei de catre miscarile
radicale, si nu de un radicalism religios in sine. Dar se naste intrebarea: de ce astazi
radicalitatea tinerilor lipsiti de orientare se imbracd in mantia legitimatoare a
islamului? Roy are o explicatie si pentru aceasta: ,,Acesti ‘noi radicali’ imbratiseaza
narativul Statului Islamic intrucét acesta este singurul narativ radical disponibil pe
‘piata global a ideologiilor fundamentaliste’, spune Roy. ‘In trecut ei ar fi fost atrasi,
de exemplu, de extremismul politic de extrema stanga’.”*® , Acesti tipi sunt atrasi de
narativul propus de Daesh (ISIS, n.n.). Si Daesh este astazi singurul grup international
anti-societate, anti-ordinea mondiala. Nu mai existdi o extrema stanga globala,
internationala. [...] Singura miscare globala in prezent este islamul radical, ceea ce
explica numarul convertitilor — care este extraordinar. Numarul convertitilor care s-au
alaturat jihadului este intre 20 si 30 de procente.”*’

Asadar, ceea ce 1i atrage pe tinerii adepti la Al Qaeda si ISIS este ,,nu atat o
ideologie, cit un narativ’®, o poveste, contindnd urmitoarele elemente: suferinta
Ummei (comunitatii musulmane), constind din nedreptiti scoase din context
indreptate Tmpotriva membrilor unei comunitati imaginare; pozitia, In viata de aici si
in cea de apoi, a eroului care se sacrificd pentru suferinta comunitatii; legitimarea
religioasa care ofera potentialului terorist un orizont de sens mai larg; fascinatia de a
lupta impotriva ordinii globale si a relelor legate de aceasta.*® Este vorba, asadar, de 0
poveste care satisfice nevoia de sens al vietii la tineri si care imbind elemente
religioase si nereligioase, dar nu despre o ideologie care ar sta la baza violentei.

Prin urmare, Roy considerd ca strategiile de deradicalizare ar trebui si se
orienteze dupa aceste consideratii. Concret, el afirma:

,,Ar trebui s incetdm sa sustinem efectul de oglinda care se produce daca jucam
dupa cuvintele AQ. Dupd cum am mentionat anterior, principalele afirmatii ale AQ
sunt:

1) AQ este avangarda si paroxismul «maniei musulmane».

% Davide Lerner, It’s Not Islam That Drives Young Europeans to Jihad, France’s Top
Terrorism Expert Explains, in http://www.haaretz.com/world-news/europe/1.791954, 4 iunie
2017, 20.6.2017.

¥ Roy, in lIsaac Chotiner, The Islamization of Radicalism. Olivier Roy on the
misunderstood connection between terror and religion, 22 iunie 2016, pe:
http://mwww.slate.com/articles/news_and_politics/interrogation/2016/06/olivier_roy on isis_bre
xit_orlando_and_the_islamization_of_radicalism.html, 13.5.2020.

% Roy, 2008, 7.

% Ibidem, 7.
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2) Teroristii sunt eroi.

3) AQ intruchipeaza islamul radical sau, mai precis, intruchipeaza «radical»
islamul.

Pentru a anula prima afirmatie, ar trebui sa incetam sa vorbim despre musulmani
prin lentila terorismului si ar trebui sa stabilim un proces coerent pe termen lung de
integrare a islamului ca simpla religie intr-un context occidental.

Pentru a distruge a doua afirmatie, ar trebui sd subliniem natura reald a
radicalilor: nu diavoli puternici, ci delincventi marunti si adesea fara succes, intr-un
cuvant, loseri, care nu au niciun viitor. [...]

Pentru al treilea element, ar trebui sa incetam promovarea islamului «bun»
versus islamul «rau», deoarece aceasta sustine ideea ca AQ este o organizatie
religioasd. AQ nu este o organizatie religioasd; nu este ramura armata a salafismului.
Si, apropo, promovarea «islamului bun» prin mijloace guvernamentale inseamna a da
sarutul mortii ganditorilor musulmani «liberali». Daca AQ este un fenomen modern, si
nu expresia islamismului fundamentalist, nu are rost s promovam islamul liberal
modern Tmpotriva AQ. Procesul de secularizare sau acomodare a Islamului in
Occident poate avea loc, dar pentru a avea succes, el trebuie sa fie intreprins in afara
cadrului antiterorist.

Ar trebui s@ abordam celelalte aspecte legate de musulmanii de a doua generatie
(crime de onoare, salafism) drept ceea ce sunt, adicd fenomene de tranzitie socio-
culturald, si nu ca semnale ale terorismului. Ar trebui sd dezislamizam AQ — nu sd o
demonizim ca fiind un «islam riu». Aceasta inseamni secularism.”*’

Acelasi lucru este valabi si in cazul ISIS: ,,Problema de acum este de a demasca
naratiunea Daesh. Ar trebui sa penalizam Daesh neprezentand-o drept cea mai mare
amenintare la adresa civilizatiei occidentale — aceasta le justificd propaganda. Al
doilea punct este ca nu ar trebui sa permitem islamului radical sa aiba monopolul
asupra islamului. Pentru aceasta, ar trebui sa permitem sa se dezvolte un islam normal,
nu un islam moderat. Conceptul de islam moderat este inseldtor: nu existd religie
moderatd. Calvinismul nu este moderat. Calvin si Luther nu erau moderati. Erau
radicali. Dar putem avea credinciosi moderati care nu neaparat cred moderat. Ar trebui
si lasam islamul normal sa fie prezent ca religie in spatiul public. In Statele Unite
acest lucru este mai usor, deoarece religia este acceptatd. Dar in Europa este o
problema. Tendinta in Europa este de a considera orice religie ca o potentiald
problema. [...] Raspunsul la radicalism in Franta este marginalizarea tot mai
accentuatad a religiei. Este expulzarea religiei din spatiul public. Si daca expulzezi

.. . . . . . L. . . . A1
religia din spatiul public, atunci o lasi pe seama extremistilor si a radicalilor.”".

“0 Ibidem, 7u.
*! Roy, in Chotiner, 2016.
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Decuplarea religiei de cultura a revenit astfel in prim-plan prin efectele sale. Insa,
asa cum se poate deduce, problema priveste h primul rand Occidentul, nu islamul. Cu
cuvintele lui Roy, ,,redefinirea relatiilor dintre religie si politicd este o provocare noud
pentru Occident, iar aceasta nu doar din cauza islamului. Islamul este o oglinda 1n care
Occidentul isi proiecteaza propria criza de identitate. Noi trdim 1intr-0 societate
postculturalistd, iar acest postculturalism este fundamentul revirimentului religios
contemporan.”*.

Tn ce priveste discursul ISIS, este vorba despre o imbinare intre date geopolitice
locale si teorii globale, asezonate cu un dram de religios deculturalizat: ,Motivele
cresterii ISIS sunt fara indoiala legate de contextul din Orientul Mijlociu, iar disparitia
sa nu ar schimba elementele de baza ale situatiei geostrategice. Dimpotriva, le va
recompune, prin crearea unui spatiu liber pe care alte forte active in regiune se vor
grabi sa il umple. ISIS nu a inventat terorismul: el isi extrage resursele dintr-un bazin
preexistent. Geniul ISIS este de a oferi tinerilor voluntari narativul n cadrul caruia isi

pot atinge aspiratiile.”,

Reflexiile lui Olivier Roy arata ca trebuie deosebite urmatoarele aspecte:

1. Islamul, care nici in formele sale fundamentaliste salafiste nu promoveaza
actele de terorism,

2. Nucleul ISIS din tarile arabe, care prelucreaza si reinterpreteaza, printre altele,
si situatia geostrategica din zona;

3. Nemultumirea, lipsa de sens si fascinatia mortii la tinerii din cultura
occidentald atrasi de nihilism, pentru care, pe de o parte, discursul ISIS intruchipeaza
idealurile promovate mai demult de alte miscari de extrema stinga, care, pe de altd
parte, resimte nevoia de valori sacre, dar si de a gasi o cale facila catre mantuire.

Concluzia este cé radicalizarea violentd se produce prin conlucrarea mai multor
factori, intre care religiile, fie ele si radicalizate, joacd un rol marginal. Mai degraba,
grupurile radicale de extrema stanga se folosesc printre altele si de continut gi imagini
religioase, pe care le instrumentalizeaza pentru a le pune in slujba scopurilor proprii.

Spre un consens stiintific?

Asa cum precizam dintru inceput, Roy este un autor foarte prezent mediatic azi.
Rezista insa ideile sale si criteriilor de verificare stiintificd? Cum pot fi incadrate tezele
lui in ansamblul discutiilor stiintifice de astazi?

Existd multa literatura care abordeazd cauzele aparitiei fundamentalismelor.
Aceasta 1i dd dreptate lui Roy, recunoscand amalgamul cultural rezultat in urma

*2 Olivier Roy, Secularism confronts Islam, 2007, New York: Columbia University Press,
Xiii.
* Roy, 2017, 5.
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globalizarii drept un factor favorizant. Si faptul ca fundamentalismul se construieste pe
premise moderne, si nu reprezinta o intoarcere la trecut, ci o reinterpretare a propriei
traditii, este deja general acceptat*. Urmirile decuplrii dintre religie si culturd in
cadrul secularizarii si globalizarii sunt o teza originald a Iui Roy, prezenta la alti autori
doar indirect, receptatd intre timp de la el. Dar cum se prezintd lucrurile in cazul
opiniei sale despre rolul religiei in procesul de radicalizare violenta?

Acest subiect este analizat si de expertii in terorism Anne Aly si Jason-Leigh
Striegher. Concluzia lor este ca ,,religia nu este in mod necesar motivatia prima pentru
indivizii care aderd cauzelor extremiste™®, dar ca ,religia joaca un rol in radicalizare,
[...] ca un vehicul pentru intérirea legaturilor de grup, ca un template moral pentru a
delimita intre cei care apartin si cei care nu apartin grupului, ca o ideologie
legitimizatoare folosita pentru a autoriza uzul violentei si ca o bazd narativd pentru
identitatea colectiva de victima™*®. Cei doi autori se apropie de conceptia lui Roy, dar
subliniaza mai mult decat el ca elemente religioase sunt prezente in legatura dintre
membrii grupului radical si in naratiunea motivatoare.

Saociologul franco-iranian Farhad Khosrokhavar s-a ocupat la randul siu de
fenomenul jihadismului european. El 1i da dreptate lui Roy in urmatoarele puncte: fara
a-l cita pe Roy, vorbeste si el despre o legiturd cu utopiile sociale mai vechi si cu
miscarile de extremd stangi’, depre conceptul fantezist de neo-umma®®, despre
,societtile hiper-seculare” ca factori promotori ai jihadismului®®, despre fascinatia
mortii, care le oferd faptasilor un sentiment de superioritate fatd de concetatenii
paralizati de frica si le promite rasplatd in cer pentru determinarea cu care au urmat
voii lui Dumnezeu®. El face o deosebire intre Al Qaeda si ISIS din punctul de vedere
al propagandei si ajunge la concluzia ca in timp ce Al Qaeda construieste totusi pe o
sind mai pronuntat ideologica, 1n interiorul careia are loC si dimensiunea religioasa,
ISIS e axat mai mult pe starnirea emotiilor: ,,Strategiile de atragere de membri ale
«Statului Islamic» au foarte putin spatiu dedicat religiei. Ele exaltd impresia de
virilitate razboinica si de eroism exceptional 1n randul acestor tineri adepti mai degraba

decat s faca referiri la islamul propriu-zis™™.

* \Vezi, de exemplu, Thomas Bauer, Die Kultur der Ambiguitat. Eine andere Geschichte
des Islams, 2011, Berlin: Verlag der Weltreligionen, 58u.

** Anne Aly/Jason-Leigh Striegher, Examining the Role of Religion in Radicalization to
Violent Islamist Extremism, in: Studies in Conflict & Terrorism, 2012, 35 (12), 858.

* Ibidem, 859.

*" Khosrokhavar, 2016, 13.

*8 Ibidem, 11.

9 Ibidem, 14.

% Ibidem, 11, 24.

> Ibidem, 23.
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Dar Khosrokhavar pune si accente noi: jihadistii de azi (de dupa Inceperea
razboiului civil din Siria din 2013) nu mai provin doar de la marginea societatii, ci
bazinul de recrutare se lirgeste spre clasa de mijloc. Tn acest caz la mijloc sunt mai
ales probleme cu autoritatea si normele®’. Khosrokhavar vorbeste in acest sens despre
,,idealuri anti-Mai 68

,-..atunci, tinerii cautau intensificarea placerii in infinitatea dorintei sexuale
redobandite; in prezent, scopul este de a defini parametrii dorintei si de a impune,
urmand un islamism riguros, restrictii asupra propriei persoane, ridicand astfel
respectul de sine. In trecut, nizuinta era si se elibereze de restrictii si ierarhii
nejustificate, astdzi acestea sunt cautate cu nerabdare. Existd o nevoie de norme sacre,
care sunt dincolo de judecata umana si care sunt in acord cu transcendenta divina;
aceste norme sunt dorite si consacrate, sustinute de rizboiul sfant.”**

Si 1n acest punct Khosrokhavar se misca pe linia lui Roy. El vede in radicalizarea
violentd o forma de criticd culturald. Ea este o reactie la secularizarea extrema,
promovata de statele europene, ca si la libertinajul moral al ultimilor ani.
Khosrokhavar vorbeste in cazul acestor tineri despre ,,fantezii ale standardelor sacre”,
despre ,,0 credinta naiva”, precum si despre stradania ,,de a combate raul in numele
unei forme religioase ale cérei aspecte monstruoase si dezumanizante ei nu le
percep”™. De retinut aceastd nevoie de valori sacre si de stapénire de sine ca mijloc de
a spori stima de sine.

Noi rezultate ale cercetdrii sunt sistematizate de politologul Michail Logvinov®.
Concluzia lui In urma analizei salafismului si discursurilor radicale si teroriste este ca
salafismul nu poate in niciun caz sa fie vazut drept cauza terorismului si ca este fals sa
stigmatizadm moscheile salafiste drept cuiburi ale radicalizarii. Legaturile cu religia nu
lipsesc, dar sunt mai complexe:

»A considera salafismul drept cauza a terorismului si a jihadismului nu
corespunde rolului siu real in «piesa de teatru a radicalizarii». In unele segmente ale
mediului musulman informal poate sd apard, ca urmare a identificarii cu grupul de
referintd, presiunea emotionald de a apara «umma atacata» si de a opune «rezistenta».
[...] Dar ar fi o eroare sa se considere ca aceastd presiune, vazuta ca resursa a actiunii
politice, ar avea de a face Th mod primar cu salafismul. «Pepiniera» jihadismului nu
este salafismul, sunt doud aspecte: pe de o parte, razboaiele (interpretate confesional)
din tarile cu populatie musulmana si/sau «razboiul impotriva terorismului», interpretat
ca «razboi impotriva islamului» si a traditiei islamice; pe de alta parte, textele la care

> Ibidem, 9.

> |bidem, 9u.

> |bidem, 10.

> Tn Michail Logvinov, Salafismus, Radikalisierung und terroristische Gewalt, 2017,
Berlin: Springer.
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recurg jihadistii, care dezvolta o teologie a violentei presdratd cu versete din Coran si
cu afirmatii ale Profetului. O teologie a violentei specifica, subculturala sau mai bine
zis contraculturali este motorul radicalizarii.”

Prin aceasta, Logvinov i da dreptate in multe privinte lui Roy, fara a il cita. El
numeste afirmatiile de tipul celor facute de Kepel drept forma veche, depasitd a
cercetrii in domeniul radicalizirii: ,,in locul abordarilor multicauzale, pluristratificate,
cercetarea in domeniul radicalizarii a pornit mult timp de la premisa indivizilor manati
de o ideologie, respectiv de o conceptie islamica radicala.”’. Logvinov ii da dreptate
lui Roy si 1n felul cum interpreteaza discursul jihadist si in recomandarile pe care le
face politicului:

,,Cadrul de interpretare jihadist contine discursuri politice, morale, psiho-sociale
si religioase. Narativul religios proiecteaza scenariul unui razboi al Vestului impotriva
islamului si al islamului Tmpotriva cruciatilor occidentali. Este contraproductiv in
sensul sincronizarii cadrelor dacd masurile statale, respectiv cele internationale, s-ar
potrivi In framing-ul in care «Vestul» ataca «islamul» si ii persecutd pe musulmani, in

= 9958

timp ce jihadistii doar se apara.

Concluzii

Asadar, opinia dominanta in cercetarea de azi este ca trebuie trasa o linie clara de
demarcatie Intre fundamentalismul religios si radicalizare. Daca fundamentalismul se
naste in interiorul religiei, miscarile radicale sunt o realitate distinctd de religios. Ele
instrumentalizeaza religia, adica se folosesc de ea pentru a atinge scopuri care nu fac
parte strict din sfera religiosului. Daca exista totusi si voci, precum cea a lui Gilles
Kepel, care vorbesc cu autoritatea unei catedre academice despre islam, fie si doar in
una dintre formele sale, ca sursd a terorismului si a radicalizarii, majoritatea
cercetatorilor din arealul larg al stiintelor sociale au azi o viziune mai complexa, in
care factorul religios joacad un rol subordonat in ce priveste proliferarea radicalismului.
Conform acestora, masurile pe care trebuie sa le ia actorii politici pentru a preveni
escaladarea violentei vizeaza In primul rand rectificarea grilei de interpretare a
fenomenului si asigurarea cadrului necesar pentru exprimarea liberd a religiilor in
spatiul public contemporan.

% |bidem, 113.
57 |bidem, 105f.
%8 |hidem, 110.
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