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formarii umane in diversele sale etape, surprinse istoric si metaistoric deopotriva.
Identifica destins parghiile definirii educationale a Europei de odinioard si a oricarui
cetatean european, indiferent de geografia in care i s-a ingdduit nasterea fizica. Deloc lipsit
de poezie stilul lucrarii raiméane unul metodic, descoperind zeci de céi de asumare a unei
cercetari in domeniul atat de restrans al gandirii epistemice asupra formarii ca fenomen al
culturii si al culturii sociale. De altfel si constructia bogatei Bibliografii generale (pp. 221-
251) cheama la o si mai adanca analizd a fenomenelor exprimate de autor, identificind cele
mai mari sinteze ale gandirii asupra modului in care gandirea se propune gandirii, cele mai
ample harti de cercetare a sufletului educatiei, pe cand aceasta nu se bloca in pragurile
pragmatismului ci dezvolta practicul pe o forma de axiologie vie, ale carei artefacte azi
pare ca dauneazd grav nelucidei pedagogii pe nedrept numitd a scolii Bologna. Pentru
tinerii studiosi In domeniul pedagogiei astfel de lecturi 1i obligd sd reconsidere aspectele
legate de istoria acestei nedreptatite stiinte a cunoasterii umane.

Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin Necula

Archbishop Chrysostomos, The Sculptor and His Stone. Selected
Readings on Hellenistic and Christian Learning and Thought in the Early
Greek Fathers, James Clarke & Co, 2016, Cambridge, UK, 161p, ISBN 978 0
22917622 1.

Aceasta carte este o colectie de articole dogmatice, apologetice si istorice ale unor
teologi greci, atat clerici cat si laici, venite sa sublinieze adevarata legaturad dintre gandirea
greaca veche si gandirea crestind rasdriteand. Sunt unsprezece articole si o introducere-
program, care in ansamblul lor aduc lumind in iuresul parerilor de tot felul referitoare la
influentele unei culturi asupra celeilalte.

n Introducere (pp. 1-8), autorul reliefeazi ci gandul ce a stat la baza incropirii unei
astfel de colectie de articole a fost atitudinea Parintilor greci fatad de Invatatura clasica.
Périntii greci au observat comuniunea de ethos dintre cele doua traditii — cea clasica
greceasca si cea crestind, iar legdtura intre filosofia greacd si religia crestind a fost
discutata si studiatd inca din primele secole. Gandirea greaca, inca incetosata, in contact cu
profetismul iudaic s-a luminat, a ajuns la plindtate. Desi ii apreciau pe cei vechi, Parintii
erau precauti, ,,au baut din fantanile/izvoarele vechi, apa filtratd prin anumite filtre
doctrinare” (crestine).

Tn Cap. 1. Omul si universul siu in gandirea elenistica si la Parintii greci al autorilor
Grigorie Telepneff si Arhiepiscopul Chrysostomos (pp. 9-20), acestia reliefeaza faptul ca
relatia dintre gandirea greacd si Sfintii Parinti greci e astazi gresit inteleasa atat de catre
teologii apuseni, cat si de cei ortodocsi care traiesc in Apus. Acestia au pierdut din vedere
faptul ca, in primele veacuri crestine, a avut loc un proces de dezvoltare a gandirii, pornind
de la filosofia clasica la gandirea patristica. Au existat afinitati intre cele doud culturi, dar
si deosebiri clare. Parintii au Tmprumutat limbajul, imagini si idei, dar continutul a fost
diferit, ei le-au botezat, le-au transformat astfel incat acestea sd poata purta mesajul revelat
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al lui Hristos. Nu a fost o relatie asemanatoare celei student — profesor, ci mai degraba una
sculptorul si piatra sa; de aici si titlul colectiei de fatd. Ei au folosit filosofia si gandirea
greaca asa cum foloseste sculptorul piatra. Au existat urme de adevar crestin in elenism, de
aceea si Sfantul Tustin Martirul 11 numeste pe Platon crestin inainte de Hristos.

In Cap. 2. Trup, Suflet si Spirit la cei vechi, la Sfintii Parinti si mostenirea lor
teologica in crestinismul rasaritean — de Arhiepiscopul Chrysostomos (pp. 21-52), acesta
ne pune in fatd un articol antropologic de sinteza, cuprinzitor si profund. Inca de la inceput
el apreciaza faptul cé astézi filosofia, psihologia si medicina, in spatiul apusean, au ajuns la
ideea ca trupul, mintea si sufletul omenesc sunt parti ale unui intreg, nu sunt separate.
Anticii stiau lucrul acesta. Pitagora vedea 1n boald o dizarmonie intre trup si suflet. Pe de
alta parte, antropologia la Parintii greci este tributard invataturilor dogmatice ale primelor
Sinoade Ecumenice. Disputele care au existat pe seama terminologiei nu au fost doar o
ceartd puerild pe cuvinte, asa cum se crede astdzi, ci au avut importantd antropologica
intrucét, omul fiind o icoand a Fiului, invatatura despre Hristos se reflecta in intelegerea
corectd a omului in genere, si este cheia intelegerii ortodoxe a tuturor tainelor credintei.

Sunt tratate in continuare chestiuni adanci, cum ar fi cele legate de tripartitia sau
bipartitia omului, facultatile sufletului, caderea proto-parintilor in pacat si consecintele
antropologice aferente acesteia, pervertirea naturii si restaurarea ei Impreuna cu restaurarea
omului prin invierea lui Hristos, paralela intre Adam cel vechi si Adam cel nou, Eva si
Fecioara Maria, unirea ipostaticd si indumnezeirea naturii umane in persoana lui lisus
Hristos.

In Cap. 3. Parintii greci si cunoasterea seculard, acelasi Arhiepiscop Chrysostomos
impreund cu Arhimandritul Patapios (pp. 53-65), deplang faptul cd in Biserica exista unii
anti-intelectuali si, prin urmare, Biserica in ansamblul ei este etichetatd ca fiind impotriva
cunoasterii. Cuvintele Sfintilor Parinti sunt scoase din context si sunt folosite pentru a
condamna cunoasterea lumeasca. Articolul aratd ca Péarintii greci nu au respins cunoasterea
seculard, ci dimpotrivd, in Résdritul crestin au fost infiintate universititi: in
Constantinopol, Alexandria, Beirut, Atena, Niceea, Tesalonic. In continuare aduce
exemple de sfinti apropiati veacului nostru care au fost profesori si/sau studenti ai unor
universitati de prestigiu — prin aceste exemple aratdnd ca nu sunt incompatibile cele doud
tipuri de cunoastere. Atrage totusi atentia asupra cunoasterii sterpe, de dragul cunoasterii,
aceea care ingdmfa si care 1si este autosuficientd. Cunoasterea seculard trebuie sa fie
deschisa spre cea duhovniceasca si sa calauzeasca spre aceasta.

In Cap. 4. Transformarea nomenclaturii filosofice grecesti in Traditia Patristicd
greacd — aceeasi autori (pp. 66-80) incep prin a arata faptul ca un acelasi cuvant are
intelesuri diferite in traditii diferite, in domenii de cercetare diferite si chiar in perioade
istorice diferite. Tn acest context Biserica a fost acuzata pe nedrept ci ar fi preluat si ar fi
fost influentata de filosofia greacd pdgana, fie aceasta platonica, neoplatonica sau gnostica.
Cei care sustin acest lucru sunt superficiali in gandirea lor, Parintii greci au folosit
nomenclatura epocii in scop apologetic, exprimand prin intermediul acesteia invataturile
crestine si aratand deopotrivd asemandrile si deosebirile de gandire. Sfantului Grigorie de
Nyssa spune despre filosofia greaca faptul ca e tot timpul in gestatie, dar niciodatd nu
naste. Articolul devine profund apologetic atunci cénd trateazd controversa isihastad
referitoare la rugaciunea inimii, Sfantul Grigorie Palama si Varlaam si discutiile acestora,
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cum cel din urma il acuzad pe cel dintdi de influente filosofice pagane. Autorii aratd ca
aceste polemici isihaste tradeazd mai degraba influenta aristotelicdi a Apusului Crestin
decat cea a Rasaritului.

Cap. 5. Notiunea de retorica in Traditia Patristici ortodoxd rdsariteana al
Episcopului Auxentiu (pp. 81-93), reliefeaza faptul ca retorica nu a fost straind Parintilor
greci, ci ei chiar au avut cuvinte de apreciere fatd de marii retori din vechime, dar pe de
alta parte s-au si distantat de arta vorbirii in sine, folosind astfel retorica ca pe un vesmant
frumos doar in slujba adevarului. Retorica are o putere in sine; ea poate fi folosita spre
bine, adevar, dreptate, dar are puterea de a si vatdma, daca este folositd cu acest scop.
Adevarul este considerat de catre toti ca avand autoritate. Asemenea si Sfanta Scripturd
este considerata ca fiind adevarata si autoritativa. intrebarea care se ridica este de ce este
interpretata diferit de unii si de altii si ce lucru deosebeste greseala de adevar. Raspunsul
pe care il da autorul este Traditia, marturia Parintilor (consensus Patrum). Marturia
Traditiei e autentica si adevaratd pentru ca nu e o constructie silogistica, ci e viatd, e
verificatd, verificabila si cere sd fie verificatd in continuare. Cunostintele abstracte,
discursul teologic speculativ pe seama Sfintei Scripturi daca nu se poate verifica empiric,
poate duce la greseala sau chiar erezie. Dumnezeu fiind in esentd incognoscibil, cuvintele
nu il pot defini. Cunoasterea lui Dumnezeu se realizeazi pe masura curitirii sufletului
impreuna si trupului, si in masura asemanarii cu El. Cel care vorbeste despre Dumnezeu
trebuie sa o facd pe masura a cat ,,L-a trait”, iar cei care-l ascultd pe cel care vorbeste
trebuie la randul lor sd depuna un efort de a se curati pentru a putea intelege mai mult.

Cap. 6. Conceptul de ,,filozofie” in traditia elena — de Constantin Cavarnos (pp. 94-
118), este sistematic elaborat, prezentand succint intelesurile cuvantului filozofie asa cum a
fost inteles acesta de-a lungul timpului, incepand de la Pytagora (secolul VII 1.Hr.) si pana
n vremurile noastre. Articolul are trei parti si o concluzie. in prima parte sunt date zece
folosiri ale cuvantului filozofie in epoca precrestina: iubire de intelepciune, meditarea la
moarte, cercetarea de sine si cercetarea intre-laolalta, dialecticd, calea cea mai buna in
viatd, plus cinci definitii aristotelice. A doua parte a articolului reia cele zece intelesuri de
dinainte si aratd modul in care acestea au fost receptate si adaptate in epoca crestina.
Ultima parte enumerd alte sase intelesuri ale cuvantului filozofie, specifice mediului
crestin: filosofia internd si externd, scrierile ortodoxe ca filosofie, trdirea invataturii
crestine ca filosofie, isihia si calea monahala.

Cap. 7. Imagini ale Frumusetii nevazute: Estetica platoniand si iconografia bizantina
— de Arhimandritul Patapios (pp. 119-130), trateaza ideea frumosului (vazut si nevazut) asa
cum apare in scrierile lui Plotin si in traditia bizantind. Pornind de la ideea ca arta imita
natura, Plotin merge mai departe spundnd ca natura, la randul ei, este expresia sensibila a
unei idei/forme invizibile/noetice. Contemplarea frumosului ar trebui sa fie asemenea unui
urcus de la cele vizute la cele nevazute, in ultimi instantd urcus spre Dumnezeu. in
iconografia bizantind natura este spiritualizatd, vazut in lumina lui Dumnezeu, iar
privitorul, pentru a putea vedea (in) aceastd lumina are nevoie de curatire interioara. Ideea
curatirii mintii de tot ceea ce o murdareste, pentru a putea contempla frumosul, apare si in
Eneadele lui Plotin, fiind astfel o asemanare esentiala intre cele doua culturi.

In Cap. 8. In apdrarea eviaviei: Respect pentru cuvinte si respect pentru ,, Cuvdntul”’
— (pp. 131-136), autorul, J.C.B. Petropoulos, atrage atentia asupra doud moduri diferite de
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citire si intelegere a textelor religioase (biblice si patristice). Exegetul religios trebuie sa fie
si filolog in sensul initial al cuvantului, adica iubitor de cuvant. O analogie se face aici cu
suirea lui Moise pe Muntele Sinai (asa cum este talcuitd de Sfantul Grigorie de Nyssa), in
sensul ca aceiasi pasi trebuie urmati si de exeget pentru a putea vedea pe Dumnezeu in
spatele cuvintelor. Tn acest proces, evlavia (eusebeia) joaca rolul cel mai important. In
lipsa acesteia, gandirea pozitivistd, care pune totul la indoiald, nu va reusi niciodata sa
inteleaga corect textele religioase, cu atat mai mult sa-L gaseasca pe Dumnezeu in ele.
Evlavia este astfel conditia Sine qua non pentru intelegerea corecta a Sfintei Scripturi si a
Sfintilor Parinti.

Cap. 9. Libertatea vointei, caracter si responsabilitate in gdandirea greaca veche, la
Sfintii Parinti greci §i in existentialismul modern — de Constantin Cavarnos (pp. 137-148),
face legatura intre libertate si responsabilitate, cum una o presupune pe cealaltd. Desi
filosofia greacad si chiar cultura greaca veche in ansamblul ei, e marcatd oarecum de
fatalism si determinism, existd unele locuri insd, la Platon si la Aristotel, unde libertatea si
responsabilitatea sunt puse clar pe seama omului. Pe de alta parte, Biserica si Sfintii Parinti
au luptat pentru dreapta credinta si in ceea ce priveste libertatea. Evul Mediu, ca epocd
teocentricd, a mentinut aceastd credintd pand in timpul filosofilor moderni ca
Schopenhauer, Freud (psihanalist), Hobbes, Hume, Ayer, care sustineau determinismul
(dur sau moale). De aici autorul revine la dreapta invatatura si la Parintii Bisericii, ardtand
cauzele contradictiei in ceea ce priveste existenta libertdtii — firea slabanogitd de pacat;
Eliberarea vine pe masura lucrarii virtutilor, restaurand firea cazuta.

Cap. 10. Mostenirea greaca veche — de Constantin Cavarnos (pp. 149-155), un
articol scurt, dar de perspectiva, scoate in evidentd mostenirea culturald si spirituala pe care
a lasat-o Grecia lumii. Toate stiintele si artele isi au radacina in Grecia, dovada fiind
tocmai cuvintele care desemneaza aceste discipline si cuvintele cu care opereaza acestea.
Limba greacd s-a raspandit in tot bazinul Marii Mediterane prin cuceririle lui Alexandru
Macedon, fapt ce a facilitat raspandirea ulterioard a crestinismului. Ca o smerita concluzie,
autorul il citeazda pe filosoful american Alfred North Whitehead, care numeste Grecia
»Mama a Europei”.

Cap. 11. Mostenirea elend in Bizant — de Constantin Cavarnos (pp. 156-161), vine ca
o prelungire a celui precedent, si aratd mostenirea lasatd lumii de Bizant. Aceastd
mostenire constd in formularea doctrinei crestine, scrierile Sfintilor Parinti, imnografia
liturgica si cantarea bizantind, arhitectura si iconografie, drept politico-bisericesc (numit
ulterior simfonia bizantind).

Masterand Bogdan Cerveneac Facultatea de Teologie ,,Andrei Saguna”

Arhimandrit Visarion Joanta, Caldtorie spre impdratia lui Dumnezeu (1),
Editura Episcopiei Caransebesului, 2016, 298 pagini\

Cunoscand prea bine importanta pe care o are educatia duhovniceascd intr-o scoala
teologica, mai ales in situatia de criza si de confuzie din perioada post revolutionara,
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