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Rezumat:

Acest studiu 1si propune sa urmareasca valentele misionare ale icoanelor in
societatea noastra. Acceptand ca premisa ca Biserica si-a insusit cu oarecare re-
zerve cultul icoanelor in paralel cu condamnarea practicilor idolatre si bazindu-se
pe argumantarea teologica a Sfintilor Parinti din secolele VIII si IX, cultul orto-
dox si-a asumat aceasta necesitate ontologica de reprezentare, denuntand excesele
care, interpretate ca inchinare la idoli, au provocat reactiile iconoclaste bizantine.
Ca si atunci, si astazi rezistenta fatd de simbolul religios reflecta, pe de o parte,
inflatia de reprezentari si expunerea uneori ostentativa a icoanelor, iar pe de alta
parte, evidentiaza neintelegerea adevaratei naturi a icoanei si teama justificata de
revenire la practici idolatre.
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Introducere

Una dintre cele mai celebre fraze 1i apartine Iui F.M. Dostoevsky, cel care
spunea ca ,,frumusetea va salva lumea”. Este o fraza plina de sens, iar intelesul ei
transpare cel mai bine atunci cand legdm aceastd frumusete de sentimentul religi-
os, de sfintenie. In perspectiva ortodoxa, pe care romancierul rus o cunoastea atat
de bine, frumusetea nu reprezintd un simplu aspect estetic, nici macar un simplu
ideal; ea prezintd 1n acelasi timp si un puternic aspectic etic. Frumusetea autentica
tine de manifestarea dumnezeirii, adicd tocmai de sfintenie. Mai exact, tine de
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,comuniunea sfintilor”, de raportul interpersonal dintre Dumnezeu si sfinti, ,,0a-
menii frumosi”. (De altfel, tema frumusetii, inclusiv in sens soteriologic, apare la
o multime de Sfinti Parinti, cum ar fi sfintii Grigorie de Nyssa, loan Gura de Aur,
Maxim Marturisitorul, Simeon Noul Teolog sau Grigorie Palama'.) Debutand inca
din aceasta lume, in Biserica, comuniunea aceasta isi va gasi desavarsirea pe lu-
mea cealaltd, in Imparatia cereascd a lui Dumnezeu. In mod cert, aspectul eshato-
logic al frumusetii nu transpare cu mai mare tarie decat atunci cand se reflecta la
natura si rolul icoanei?.

Studiul de fata isi propune tocmai acest lucru: sa evidentieze rolul icoanelor
in viata cutdrii sfinteniei de catre oameni, adica rolul lor prin excelentd misionar.
Astfel se va sublinia ca cinstirea icoanelor nu este idolatrie. Cd a cinsti, in acelasi
timp, nu inseamna nici abuz sau caderea in formalisme ieftine. In fine, scopul ur-
marit este de a sublinia importanta pe care teologia icoanei o poate avea nu doar
in sanul Ortodoxiei, ci si in dialogul acesteia cu alte traditii si confesiuni crestine.
De ce aceasta? Fiindca, in Ortodoxie, ,,frumusetea poartd in mod eminent sensul
transfigurarii”. Cu alte cuvinte, ea este indisolubil legata de sensul Invierii lui Iisus
Hristos. Icoana, intruchipare a frumosului, transcede arta decorativa: ,,frumusetea
(icoanei, n.n.) este ceva nu doar atrdgdtor ci are o stranietate, o adancime si o
transcendentd pe care majoritatea teologilor apuseni au ignorat-0”>. Inci o data,
aici intervine responsabilitatea teologilor ortodocsi de a reaminti nu doar natura si
sensul icoanei, ci si rolul ei prin excelentd misionar.

Revelatie, imagine, simbol

Intr-un studiu, Dumitru Stiniloae sublinia, pe de o parte, dialogul pe care
Dumnezeu, in calitate de Creator, il initiaza cu oamenii, iar pe de alta parte modul
in care acest act revelator se intruchipeaza prin acte, cuvinte si imagini.*

In primul rand, teologul roman amintea relatia indisolubila dintre cuvant si
imagine, plecand de la ceea ce spusese patriarhul Nichifor Marturisitorul: ”Cu-
vintele sunt icoane ale lucrurilor”. Astfel, chiar dacad in cuvant predomina sen-
sul, iar in imagine forma, nici sensul nu exlude forma, nici forma nu e lipsita de

' A se vedea John A. McGuckin (ed.), The Concept of Beauty in Patristic and Byzantine The-
ology, Thetokos Press, New York, 2012.

2 Karl Christian Felmy, Die Orthodoxe Theologie der Gegenwart. Eine Einfiihrung,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1990, p. 65-80.

> Mihail Neamtu, Credinta si ratiune. Dialoguri, contradictii, impdcari, Lumea credintei,
Bucuresti, 2013, p. 68-69.

* Dumitru Staniloae, ,,Revelatia prin acte, cuvinte i imagini”, Ortodoxia 20 (1968), nr. 3, p.
347-377.
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sens.’ In al doilea rand, imaginile revelate sunt de mai multe feluri. De exemplu,
imaginea isi are ca izvor pe insusi lisus Hristos. ,,In starea de inviere, Hristos ca
om este ... 0 imagine umana a vietii divine, nesupuse mortii, o imagine in care
Dumnezeirea este si mai transparenta. Hristos cel Tnviat nu paraseste nici acum
caracterul de imagine a sa ca Dumnezeu, pentru ca in acest caz ar parasi uma-
nitatea insdsi, iar Apostolilor li s-a ardtat aceastd imagine umana a vietii divine
nesupuse mortii”.°

Aceste realitati divino-umane reprezinta ,,trepte de spiritualizare superioare
ale umanului de citre divin”, nu mituri. In acelasi sens si icoana cinstita in Or-
todoxie nu reprezinta idol ci ,,redarea prin mijoacele artei a acestei imagini a lui
Dumnezeu (adicd umanitatea creatd ,,dupa chipul si aseménarea Iui Dumnezeu,
n.n.) asumata de Fiul lui Dumnezeu. Hristos ca om este imaginea umana a sa ca
Dumnezeu, el fiind in acelasi timp Dumnezeu insusi”.’

In al treilea rand, chiar daca cu greu se poate gisi un cuvant despre Dum-
nezeu care sa nu aiba caracter imaginativ, acest caracter nu este unul care sa aiba
caracter absolut. Cu alte cuvinte, imaginea — respectiv icoana — nu epuizeaza, nu
descopera in intregime, realitatea divino-umana. Desi ele poseda un fond ,,obiec-
tiv”, real, si nu unul ,,subiectiv”, pur imaginar, icoanele sunt simboluri; in sensul
originar al cuvantului grecesc (sym-bolon), ele unesc doua lumi, transcendentul si
imanentul. Tocmai 1n acest sens realitatea pe care icoanele o exprima este una care
il formeaza, 1l scoate din starea de pasivitate pe cel care le observa sau, in cuvinte-
le lui Staniloae, ,,exercitd o presiune asupra spiritului vazatorului”.

Rezumand, ,,omul nu poate sesiza pe Dumnezeu decat prin imagini, prin
simboluri. Imaginile umane sunt cea mai inalta forma de sesizare a spiritului di-
vin, cici, ca imagine 1n care se exprima spiritul uman ele sunt totodata simboluri
ale spiritului divin, dupa al carui model este spiritul uman”. in acelasi timp insa,
,>omul nu trebuie sa confunde imaginile sale si nici chiar trupul sdu cu insasi reali-
tatea sa spirituala. ... cu atit mai putin trebuie sa transpund asupra spiritului divin
latura de obiect a imaginilor. Cand se face aceasta, se naste idolul sau mitul. in
sensul acesta orice imagine poate deveni mit, fie ¢ are caracterul unui eveniment
istoric, fie cd este imprumutata din natura. Chiar si imaginile revelatiei pot deveni
in acest caz mituri (sau idoli n.n.)”.’

w

1bidem, p. 360.

Ibidem, p. 363.

1bidem, p. 362.

Ibidem, p. 373.

Ibidem, p. 375. Dumitru Staniloae se refera aici la caracterul corectativ pe care apofaticul
trebuie sd-1 aiba in raport cu orice exprimare catafatica a realitatilor divine. Niciun cuvant si nicio
imagine nu se pot substitui si nu pot inlocui realitatea dumnezeiasca. Altfel spus, in orice exprimare
verbald sau vizuala a lui Dumnezeu rdmane ceva mai presus de aceste forme de exprimare.

w© o
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Iisus Hristos, prototip al icoanei sale

Cristalizarea unei teologii a icoanei nu a fost lipsitd in istoria Bisericii de
controverse si ambiguitati. Amintim ca exemplu realitatile la care trimite canonul
82 al sinodului Trullan din anul 692. Termenii relevanti aici, tocmai datorita ori-
ginii lor biblice, sunt cei de ,,simbol” sau ,.tip”. In fapt, explicarea terminologiei
teologice in ceea ce priveste icoana, si mai ales relatia indisolubila dintre teologia
icoanei si hristologie se regaseste la sfinti parinti cum ar fi loan Damaschin'® sau,
dupa el, Teodor Studitul."

Chiar si o scurta prezentare a controverselor bizantine iconoclaste ar depasi
cu mult scopul studiului de fata. Totusi, trebuie amintit ca, iIn Noul Testament,
lisus Hristos este numit explicit drept ,,Cuvantul lui Dumnezeu” (Ioan 1,1) cat si
»icoana Dumnezeului celui nevazut” (Col. 1,15). De pe alta parte, regasim o deli-
mitare critica fatd de transformarea imaginilor de cult in idoli, in religiile politeiste
orientale, la care se adauga traditiile religioase ale monoteismului semitic postexi-
lic — ambele ducand la interdictii severe (vezi lesire 20,1; Deut. 5,8) a niconismu-
lui radical in ceea ce priveste reprezentarea divinitatii. Amintind aici si de cultul
imperial, adicd de confuzia politeist-teocratica intre divinitate, Imparat si imagi-
nea imperiala intelegem de ce unii crestini au fost avocatii transcendentei radicale
si suveranitatii absolute a lui Hristos — Dumnezeu, mai presus si impotriva repre-
zentarii sale in icoane. Pentru iconoduli icoana este facuta cu putintd de intruparea
Fiului lui Dumnezeu si confirma, la randul ei, acest act divin fundamental. Drept
urmare, refuzul icoanei echivaleazd cu negarea Intrupdrii si odata cu aceasta, a
intregului crestinism. Spre deosebire de Vechiul Testament unde Dumnezeu era
nevazut, Noul Testament atesta ca, in lisus Hristos, Dumnezeu s-a vazut in trup, a
dobandit o figura vizibila si, ca atare, reprezentabila iconografic.

Iconoclastii formulasera insa urmétorul rationament: pentru a fi veritabi-
1a icoana trebuie sad reprezinte persoana reprezentatd asa cum este; Hristos este
Dumnezeu si om; deci, icoana nu are decat doua posibilitati, ambele inacceptabile
din punct de vedere dogmatic: sau reprezintd si natura sa divina nereprezentabila
considerand ca aceasta e amestecata intr-un fel cu umanitatea lui (ceea ce ducea
la confuzia monofizitd) sau reprezintd natura sa umana, dar atunci o separd de
dumnezeire (ceea ce ducea la diviziunea nestorianad).

Atat Teodor Studitul cat si loan Damaschin au aratat insd cad icoana nu re-
prezintd naturi ci persoane desi aparent subtil, argumentatia iconoclasa era ast-
fel desfintata. Mai mult decat atat s-a subliniat ca icoana este o ,,asemanare”, ca

10" Sfantul Toan Damaschin, Cultul sfintelor icoane, traducere Dumitru Fecioru, Bucuresti, 1937.
1" A se vedea Sfantul Teodor Studitul, lisus Hristos, Prototip al icoanei sale — Tratatele contra
iconomabhilor -, traducere loan I. Ica Jr., Deisis, Alba-Iulia, 1994.
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o ,,imprimare a unui prototip, diferit insa de acesta”. Fiind o notiune analogica,
imaginea se regdsea in Sfanta Scriptura in sensuri si contexte foarte variate, spre
a exprima: 1. Relatia Fiului cu Tatél (icoana naturald, consubstantiald), 2. Relatia
dintre realitatile create, cosmice si modelele — paradigmele — lor divine (icoana
exemplara, ideald), 3. Relatia dintre Dumnezeu si om, ultimul fiind creat ”dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu” (icoana antropologica), 4. Relatia dintre
realitatile vizibile / sensibile si cele invizibile / inteligibile (icoana cosmologica),
5. Relatia realitatilor prezente — icoana tipologica a realitatilor viitoare (icoana is-
toricd) si, in fine, 6. Fixarea memoriala (”sprea aducere aminte”) a faptelor trecute
prin cuvinte — carti — i imagini — tablouri — (icoana artisticd).

Restararea solemna si finala a icoanelor ce a avut loc la 11 martie 843 este
comemorata anual de Biserica Ortodoxa ca un Triumf al Ortodoxiei, in fiecare
prima duminica din Postul Mare. In viziunea filocalica, arta artelor” nu este in
primul rand iconografia, ci asceza si rugiciunea, sfintenia. Intrucat natura umana
insdsi posedd un caracter iconic si personal, intregul proces soteriologic, ce se
declangeaza in Biserica in tot cel ce se boteaza, se constituie intr-un act de actu-
alizare a potentialului ”iconic” si ”personal”. Pe de o parte, inainte de a fi pictate
pe lemn, icoanele lui lisus Hristos sunt “pictate” de sfinti in propria lor existenta.
Pe de alta parte, posedand o realitate duald, in acelasi timp trinitard si umana,
eshatologica si istoricd, spiritual-ascetica si politicd, icoana are implicatii pe toate
aceste planuri.

Natura si rolul icoanei

»lcoana apartine unei categorii in care se articuleaza pe rand nemijlocitul si
nemijlocirea. Icoana este imediatd ca privirea si mediatoare precum cel al carei
privire o face prezentd. Ea este locul unei circulatii a sacrului in polimorfismul
sdu, si aceasta pana la integrarea sa ca obiect profan, dar strabatut de indatd de
sacralitate”.'?

Dupa cum am mai expus, Vechiul Testament interzicea chipurile si asema-
ndrile lui Dumnezeu, desi regdsim aici simboluri sacre: mielul pascal, toiagul lui
Aaron, cortul sfant, chivotul legii, etc. Acestea din urma reprezintd o anticipare a
icoanelor, iar justificarea icoanei lui Hristos — care justificd icoana maicii Dom-
nului si ale sfintilor — 1si gdseste ratiunea in actul intrupdarii. Realitatea pe care
o atestd Noul Testament justifica natura icoanei, caci ea ,,nu mai este nici idol,
care identifica o piesa a naturii, confectionatd sau nu de om, si prin aceasta toata

12 Marie Hose Mondzain, Imagine, icoana, iconomie. Sursele bizantine ale imaginarului con-
temporan, trad. Mariuca si Adrian Alexandrescu, Sophia, Bucuresti, 2009, p. 192-193.
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natura sau diferitele ei forte, cu Dumnezeu, nici simbol care atestd in el prezenta
lui Dumnezeu, dar 1i afirma distinctia de el, ci reprezentarea lui Dumnezeu insusi
devenit ipostasul personal al firii umane, fara sa se identifice cu aceasta fire, sau sa
se confunde cu ea. Icoana pastreaza distinctia dintre creaturd si Dumnezeu, ca si
simbolul, dar vede Intr-o fatd umana creata pe ipostasul dumnezeiesc nsusi deve-
nit subiectul ei”." Trebuie retinut ca icoana confera o comunicare reala cu Hristos
a credinciosilor. Aceasta legatura este una vie si prezenta, care explica de ce, la
Sinodul al VII-lea ecumenic, s-a afirmat ca inchinarea acordata icoanei ,trece”,
,urci” la persoana reprezentati, sau la prototip, la modelul viu al ei. (In acelasi
timp 1nsa, desi prototipul si chipul reprezentat pe icoand sunt impreuna, ele nu se
confunda; ele sunt legate dar nu sunt identice.)'

Se intelege acum actul de cinstire al icoanei: cand credinciosul se roaga, nu
se roagd ei ci lui Hristos. Dumitru Staniloae explicd aceasta prezenta reald a lui
lisus Hristos in icoana sa prin prezenta energiilor create aduse in creatie de Duhul
Stant. Tocmai prezenta energiilor divine delimiteaza separatia sau sinteza intre
Hristos si icoana sa. De asemenea, explica practica sfintirii icoanelor in Biserica. °

Privitor la rostul sfintelor icoane in Biserica Ortodoxa, acelasi teolog se re-
ferea la modurile prezentei lui Hristos in cultul Bisericii. Astfel, lisus Hristos este
prezent in jertfa euharistica, in celelalte Taine, in ierugii sau alte slujbe bisericesti,
in cuvantul scripturistic citit de preot in biserica, In predica preotului, in rugaciu-
nile rostite si cantate de credinciosi in biserica, respectiv in dialogul dintre acestia
si preot 1n cadrul cultului, i, nu in ultimul rand, in icoane.'¢ Aceastd comuniune
a lui [isus Hristos prin icoane determina si asezarea acestora in locasul bisericesc.
Vorbim aici de o plenitudine a sfinteniei, care nu se substituie comuniunii euharis-
tice: ,,locasul bisericesc — scria Staniloae — reda prin ordinea in care sunt agezate
icoanele in el recapitularea tuturor in Hristos, recapitularea realizata intr-o masura
pe seama sfintilor si in curs de realizare pe seama noastrd printr-o innaintare in
asemanarea cu Hristos si prin apropierea de El pana la unirea cu El. Chiar daca nu
sunt zugraviti toti sfintii in biserica, cei zugraviti ii reprezinta pe toti, precum chiar
daca nu sunt prezenti toti credinciosii vii in bisericd, sau Intr-o singura biserica, cei
prezenti Intr-o biserica ii reprezinta pe toti. Sfintii si credinciosii de pe pamant se
impartasesc toti de acelasi Hristos, ultimii sub chipul painii si al vinului, dar si in
alte moduri anterioare acestuia, primii, in chip spiritual”. !’

3 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, ed. a 1I-a, Ed. Instit.
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 93.

4 Vezi Ibidem, p. 100-103.

15 Vezi Ibidem, p. 106-108.

16" Ibidem, p. 134.

\7" Ibidem, p.126.
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Revenind la rostul icoanelor, vom preciza ca in primul rand ele au o functie
de calauzire si intarire in dreapta credinta. De asemenea, Sfintii Parinti, atunci cand
vorbeau de rolul invatatoresc al icoanelor, vorbeau si despre modul emotionant in
care ele sadesc in credinciosi invataturile credintei si pildele de implinire a lor de
catre sfinti.'®

Un alt rol este cel epifanic: prin sfintele icoane cei zugraviti in ele devin o
prezenta 1n locasul bisericesc. Rolul soteriologic se vede in actul de sfintire al
icoanei de catre preot. Importantd este aici nu materia din care este ea facuta,
ci faptul ca da marturie despre prezenta sfantului, devenind o ,,conducatoare a
harului”.'® In aceasi timp, prezenta lui Iisus Hristos, a Maicii Domnului si a altor
sfinti determind caracterul anamnetic al icoanelor: zugravind scene si intamplari
din viata lor, icoanele le fac pe acestea vii, prezente 1n viata credinciosilor, deve-
nind modele de urmat de catre acestia. Atunci cand am vorbit despre modul in care
icoanele realizeaza comuniunea credinciosilor cu Mantuitorul lisus Hristos, am
anticipat oarecum o altd functie pe care le au icoanele: ,,in cadrul Sfintei Liturghii,
intalnirea tainica cu persoanele reprezentate in icoane este ca un fel de pregatire
spre intdlnirea mai deplind cu Hristos 1n Taina Euharistiei, asa cum sunt de altfel
si rugiciunile preotului si cele ale comunitatii cilauzite de preot”.? Inaintarea
spre comuniunea mai deplind cu Hristos de la altar explica tematica principa-
13 a icoanelor din biserica, care este una hristologica. In acelasi timp, adresarile
comunitatii catre Hristos alterneazd din cand 1n cand cu adresari catre sfinti. Co-
muniunea eclesiald prin cuvant este dublatd de o comuniune ce are loc si prin
icoanele care o reprezintd pe Maica Domnului, respectiv pe ingerii si sfintii care-1
inconjoara pe lisus Hristos.

Din cele spuse anterior reiese si caracterul tainic, apofatic, al icoanelor: ,.tra-
irea aceasta a lui Dumnezeu, a Nascatoarei de Dumnezeu, legatura cu sfintii, prin
privirea icoanelor lor, prin chemarea numelui lor, e mai presus de ceea ce se poa-
te defini rational. Ea e apofatica. De aceea, icoana insasi e apofatica, pentru ca
prilejuieste legatura celui ce o priveste prin contemplare, cu realitatea vie, tainica,
de dincolo de simturi a lui Dumnezeu sau a sfintilor reprezentati, plini si ei de
Dumnezeu ...”.?!

Caracterul tainic provine dintr-un alt caracter al icoanelor, cel eshatologic, al
realitatiilor viitoare. Mai exact, amintind expresia lui Pavel Florensky, dupa care
»icoana este un chip al eternitdtii”, Staniloae lega icoana de vesnicie ca atribut
dumnezeiesc — ,,am putea adauga ca icoana este un chip al eternitatii vii, pentru ca

18 Ibidem, p.110-111.
19 Vezi Ibidem, p. 111-112.
20 Ibidem, p. 115-116.
2 Ibidem, p. 117-118.
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prin ea transpare si Cel care nu are inceput si sfarsit si margine in puterile Lui. Ea
este un chip prin care transpare infinitatea lui Dumnezeu”.?

Nu in ultimul rand trebuie sa ne referim la caracterul cosmologic al icoane-
lor, consecinta directa a celui hristologic.” Lumina lui Hristos se revarsd nu doar
pe chipul Sau, ci si pe chipul celor care traiesc dupa modelul Lui, organizandu-si
viata si relatiile cu semenii si cu Intreaga creatie dupa preceptele evanghelice. De
aceea icoanele prezinta nu doar chipul lui lisus Hristos inconjurat de lumina (man-
dorla), ci si chipul Maicii Domnului si al celorlalti sfinti. Energiile divine necreate
penetreaza intreaga creatie, la care participa, in grade diferite, toti oamenii si in-
treaga creatie. ,,Pentru aceasta sfintele icoane ne infatiseaza pe sfinti asemanatori
dupa har si participare cu Acela care, fiind intreg Dumnezeu, 1i umple intregi de
El Tnsusi si nu lasa in ei nimic gol de prezenta Lui (adica a lui Hristos, n.n.). Prin
firea indumnezeitd a omului, in care se recapituleaza, insusi Dumnezeu Se face
totul in toate”.*

Functia misionara a icoanei. Denaturari ale sale

Tinand cont de aspectele enumerate mai sus, este aproape de la sine inteles ca
a fi ortodox este sinonim cu a cinsti sfintele icoane. Aceastd afirmatie 1si demon-
streazd veridicitatea pentru oricine intra in contact cu viata religioasa din sud-estul
Europei, adica acea parte a lumii in care regdsim o majoritate ortodoxa. Nu doar
locasurile de cult, ci si casele oamenilor obisnuiti sunt impodobite cu icoane, rolul
acestora nefiind atat unul estetic cat sfintitor.

In mod cert, o astfel de practici spirituala se giseste in opozitie cu mentali-
tatea si uzul cotidian al omului (post)ymodern, marcat de secularism.* Desi incon-
jurat de diverse tipuri de imagine®, omul zilelor noastre pare mai mult cufundat
intr-o lumea lipsita de sens, fiind din ce in ce mai incapabil sd recunoasca si sa
pretuiasca ,,iconicitatea” lumii. lar aici icoana, cu profunda ei semnificatie teolo-
gica si spirituald, poate juca un rol important.

Una din practicile traditionale crestinesti legate de sarbatoarea Nasterii Man-
tuitorului Hristos este ,,umblatul cu icoana”, adica acea vizita pe care preotul o
face la casele credinciosilor, Tn ajunul Craciunului sau, dacd parohia este mai

2 Ibidem, p. 118.

% Ibidem, p. 122: ,,... capacitatea omului de a le cuprinde pe toate in mod organizat si in adan-
cul deplinei lumini (lumina fiind asociata icoanei, n.n.), ... o castigd omul in Hristos, in Care chipul
lui Dumnezeu este refacut deplin, intrucat e strabatut intim de arhetipul dumnezeiesc”.

2 Ibidem, p. 123.

» Regis Debray, Viata si moartea imaginii. O istorie a privirii in Occident, trad. Irinel Anto-
niu, Institutul European, lasi, 2011.

20 Lucian lonica, Imaginea vizuald. Aspecte teoretice, Marineasa, Timisoara, 2000.
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intinsa, cu cateva zile inainte de aceastd sarbatoare. Cu aceastd ocazie, preotul
poarta cu sine icoana care reprezinta Nasterea Mantuitorului nostru lisus Hristos,
cantand troparul sarbatorii si dand icoana spre sarutare credinciosilor.

Umblatul cu icoand nu este altceva decat o vizita pastorala pe care preotul
o face cu prilejul sarbatorii Nasterii Mantuitorului Hristos. Vizitele pastorale sunt
una din cdile cele mai directe si eficiente pentru cunoasterea parohiei. Ele sunt
importante si necesare pentru cd preotul intrd in legaturd nemijlocita cu familiile
pastoritilor sdi, cunoscandu-i sub toate aspectele: religios, moral, economic, cul-
tural, social, politic, sanitar, profesional. Vizitele pastorale sunt un prilej de a cu-
noaste la fata locului pe credinciosi si starea lor, de a discuta cu ei, de a le constata
bucuriile, necazurile, incercarile prin care trec. Cu acest prilej, credinciosii sunt
mai deschisi spre a impartasi preotului starile lor sufletesti si mai receptivi In a-i
primi sfatul si indrumarea lui. In acelasi timp, credinciosii se simt onorati, luati in
seama si ocrotiti de grija si dragostea pastorului lor sufletesc, care se intereseaza
de viata lor, creand o adevarata legatura sufleteasca si o apropiere cat mai mare
intre pastor si pastoriti.

Vizitele pastorale reprezintd o prezenta a pastorului de suflete in viata cre-
dinciosilor care il doresc, 1l asteapta si-l primesc cu dragoste pe pastorul lor in
familiile si casele lor. Preotul nu merge la credinciosii lui pentru ca acestia sa-i
intoarca vizitd la Biserica, ci pentru ca intra in Indatoririle lui pastorale asemenea
preocupari. Ei vin din constiinta lor de enoriasi si de apartenenta la trupul parohi-
ei, al obstii crestine conduse de preot. Ei vin la Biserica fiindca acolo este singurul
loc unde se lucreaza mantuirea, unde aud cuvantul lui Dumnezeu si se impartasesc
de darurile Sfintei Liturghii si al Sfintelor Taine si lerurgii, savarsite in Biserica.

Vizitele pastorale ale preotilor ortodocsi, care trebuie cultivate si practicate
cu asiduitate si responsabilitate, sunt si cai de cunoastere a parohiei si a credincio-
silor, dar si metoda pastorald de a-i instrui pe credinciosi in adevarurile de credinta
si morala. Ele 1i onoreaza pe credinciosi si creeaza o adevarata legatura sufleteasca
si 0 apropiere tot mai mare intre pastor si pastoriti. Ele au fost mereu recomandate
si practicate si constituie expresia adevaratei actiuni misionare a Bisericii.

Iatd cum icoana poate sa se consituie intr-un bun prilej pentru exercitarea
functiei pastoral-misionare a preotului. In acelasi timp insa, pot apirea in viata
parohiald si denaturari ale sensului autentic al icoanelor. Astfel, acestea pot cadea
in kitsch, pictarea lor indepartandu-se de la linia traditionald, canonica. Nu trebui
uitat Insa niciodata ca icoana nu este un simplu tablou religios, nici creatia origi-
nala a unui pictor.

De asemenea, regasim, din pacate, o serie de spatii aliturgice in care icoa-
nele autentice se regdsesc pe tarabe improvizate alaturi de ,,icoane” sau ,,iconite”
pretins sfintite sau aparatoare. Unele dintre ele ofera chiar chipul unor personaje
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care nu au fost canonizate de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane. Trebuie
insa precizat ca o icoana devine pe deplin icoana numai prin actul sfintirii ei, care
,»schiteazd un hotar de netrecut intre un tablou religios — fie el chiar unul superior
dupa cuprinsul lui religios si realizarea lui artistica — §i o icoand, oricat ar fi ea
de modesta in aceasta privingd. Sfintirea este actiunea tainica a Bisericii in timpul
careia ,,se sfinteste icoana aceasta cu harul Sfantului Duh” [...]. De aceea, trebuie
sd spunem ca nu orice reprezentare, nu orice icoand are puterea iconicitatii, ci
numai cea sfintitd”?’.

Iconoclasmul contemporan poate avea diferite chipuri. Amintim aici doar
lupta dusa, de unele asociatii laice (ONG-uri) sau reeprezentanti ai unor culte neo-
protestante, impotriva prezentei icoanei in sala de clasa a scolilor sau in alte locuri
publice. In viziunea ortodoxa, fiecare dintre noi avem nevoie de sfintele icoane
pentru rememorarea lucrarii mantuitoare a Fiului lui Dumnezeu si a faptelor de
sfintenie ale celor care L-au urmat, astfel incat, privind chipurile lor, vom simti
si noi chemarea de a le urma pilda tariei in credinta si a vietii lor de sfintenie. Pe
de altd parte, icoanele ne ajutd sd ne exprimam si dragostea pentru Dumnezeu.
Daca, din iubire, purtdim cu noi si in casele noastre imagini ale rudelor si oame-
nilor apropiati, cu atat mai mult suntem datori sa aratam evlavie fata de icoanele
Mantuitorului, ale Maicii Domnului si ale sfintilor, impodobind cu ele casele, spre
sfintire si binecuvantare. Sfintele icoane sunt, totodata, o vedere duhovniceasca a
frumusetilor si invataturilor Sfintei Scripturi prezentate in culori si o cale de cu-
noastere si urmare a modelelor de credinta, iubire si milostenie ale sfintilor.

Incheiere

Acest studiu a dorit sa sublineze, pe de o parte, natura autentica a icoanei,
iar pe de alta parte, rolul icoanelor in lucrarea misionara a Bisericii. In incheierea
consideratiilor noastre ne vom referi la un episod bine-cunoscut din istoria Bise-
ricii — Tncrestinarea rusilor —, 1n care se vede cat de importante au fost icoanele
in misiunea crestind ortodoxa. De aici vom trece la starea actuald, incercand sa
aratam care ar mai putea fi sensul icoanelor in activitatea pastoral-misionara.

Increstinarea rusilor este legatd de numele marelui cneaz de Kiev, Vladimir
(980-1015), iar episodul se regaseste relatat intr-o scriere din secolul al XII-lea,
Cronica rusa timpurie. Aici este descrisa o disputd teologica intre reprezentantii
islamului, o delegatie de preoti romano-catolici germani, o delegatie a rabinilor
kazari si, in fine, o delegatie crestin-ortodoxa, alcatuita, se pare, dintr-un singur
preot carturar din Bizant. La nivelul discutiilor argumentele cele mai pertinente

27 Serghei Bulgakov, Icoana si cinstirea sfintelor icoane, trad. Paulin Lecca, Anastasia, Bu-
curesti, 2000, p. 148, 153.
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in favoarea alegerii unei credinte le-a avut acesta din urma, fara insa ca sa fie pe
deplin convins cneazul. Drept urmare, acesta a cerut timp de gandire si a trimis
propriii sai soli, ,,zece barbati intelepti si de treaba”, sa cerceteze la fata locului
modul in care se desfasoara ceremoniile religioase ale celor patru confesiuni. Fara
a mai detalia, spunem ca Liturghia desfasuratd in locasul de cult bizantin a fost
consideratd mai frumoasa decat a altor natii. ,,Atat de frumos — au adaugat solii —
incat nici nu stiam daca suntem in cer sau pe pamant”?.

Cneazul a fost, 1n cele din urma, convins, iar convertirea sa si a poporului
sdu a avut loc Tn anul 989. Doctrina crestina s-a raspandit in Rusia kieveana rapid
si In profunzime atdt datoritd faptului ca textele biblice si liturgice fusesera deja
traduse in slava (vezi lucrarea fratilor Chiril si Metodiu), cat si si datorita faptului
ca ceremoniile si icoanele bizantine si-au gasit aici, in acest nou teritoriu, spatiul
in care sa infloreasca intr-un mod original.?

Episodul descris ar trebui sé reprezinte un prilej de reflectie pentru teologii si
misionarii ortodocsi de astazi. Bogétia teologica, liturgica si iconografica a Ortodo-
xiei — recunoscutd pentru atentia acordata sfinteniei — poate constitui cea mai buna
baza misionara in dialogul nu doar cu celelalte traditii religioase, ci si cu lumea
secularizata postmoderna. A tine in izolare aceastd bogatie nu este altceva decat un
act de tradare fata de dimensiunea misionara a Bisericii, fara de care ea nu este vie.

In incheiere amintim o lucrare care se inscrie pe aceasta linie.** (Marele merit
al acesteia survine, in opinia noastra, din prioritatea acordatd imaginii in detri-
mentul cuvintelor. Desi este vorba de o carte scrisd, cuvintele sunt utilizate ca sa
ilustreze o realitate. Aceasta realitate este lumea icoanei care, dupa cum subliniaza
si autorul, nu este alta decat lumea teologiei...)

Structuratd pe trei mari capitole — ,,Teologia experientei”, ,,O expozitie de
icoane” si ,,A privi pe Dumnezeu” — , cartea isi doreste sa ofere o expunere a
spiritualitatii crestine pentru omul modern, evitdnd in acelasi timp cele doua ex-
treme in care se poate cidea intr-o astfel de expunere: pe de o parte academismul,
pe de alta parte pietismul. In acest scop, autorul are ca punct de plecare izvoarele
biblice si patristice, care fundamenteaza o ,.,teologie a experientei” — dar nu orice
traire individualista, ci Tnsdsi experienta sacramental-eclesiala. Astfel, introduce-

% A se vedea Andrei Oisteanu, Mythos & Logos. Studii si eseuri de antropologie culturald,
editia a II-a, Nemira, Bucuresti, 1998, p. 284-292.

¥ Detalii la Leonid Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxa Rusd, trad. Elena Dere-
vici, Patmos, Cluj-Napoca, 2005. Spre exemplu, amintim aici interpretarea sofiologica a teaologiei
icoanei, asa cum apare ea la Serghei Bulgakov, Lumina neinserata. Contemplatii si reflectii metafi-
zice, trad. Elena Dragusin, Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 489-513.

3 Andreas Andreopoulos, Gazing on God. Trinity, Church and Salvation in Orthodox Thou-
ght and Iconography, James Clarke & Co, Cambridge, 2013.

156



De la idol la icoana §i ,,iconomahia” zilelor noastre

rea traseaza perspectiva cercetarii si se constituie intr-un veritabil program meto-
dologic. Facandu-se trimitere la dimensiunea prin excelentd apofatica a teologiei,
ni se reaminteste ca notiunile de ,,a intelege” si ,,a cunoaste” sunt prea limitate in
fata tainei lui Dumnezeu. Acesta nu este obiect al cunoasterii ci Subiect; nu noi il
privim pe Dumnezeu ci El ne priveste pe noi...

In consecinta, in prima parte se subliniaza necesitatea credintei si a experientei
in teologie. Doar pregatirea ascetica si iluminarea prin harul divin deschid calea
cunoasterii adevarate, iar aceastd cunoastere este cea a Logosului. Teologia este
dia-logica, adica unire cu Ratiunea cea mai presus de ratiune, in Care isi gasesc
insd izvorul si sensul de a fi toate elementele universului. Nu intamplator teologia
Logosului are o lunga istorie in crestinism, cel mai stralucit exemplu fiind cel al
Stantului Maxim Marturisitorul. Desi termenul apare si in filosofia antica greceas-
ca (de ex. la Heraclit sau stoici), in crestinism Logosul i se confera un cu totul alt
sens, referindu-se la Cuvantul lui Dumnezeu Intrupat. In lisus Hristos se instituie
o noud realitate, Biserica; cei ce fac parte din Trupul Sau tainic participa la un alt
timp si spatiu, fapt evident mai ales la Sfanta Liturghie.

Cea de-a doua sectiune are urmatoarea premiza: ,,Poate ca studierea locului
si semnificatiei icoanelor in traditia rasariteana constituie pentru noi cea mai buna
cale pentru noi de a observa si intelege teologia experientei”.>! Aceasta fraza poate
suna ciudat unui cititor occidental, pentru care vizitarea unei expozitii de icoa-
ne ortodoxe poate reprezenta patrunderea intr-un spatiu exotic, strain de cultura
crestina in care a fost crescut si educat. Si totusi, pr. Andreopoulos arata, pe buna
dreptate, ca exista o feologie a icoanei, a carei sens e unul profund, legat de insasi
esenta credintei.’ Pas cu pas, sunt expuse (cu imagini) si explicate cateva dintre
cele mai cunoscute icoane ortodoxe, 1n special din traditia greaca si rusa: Rastig-
nirea, Coborarea la iad, Theotokos, Fantana-dataroare-de-viata, Rugul aprins sau
Ochii-atot-vazatori ai lui Dumnezeu.

Dupa aceastd ,.expozitie de icoane”, autorul schiteaza in ultima parte a
cartii cadrele unei ,,metodologii teologice meta-lingvistice”, aflate in deplina
concordanta cu consideratiile facute in Introducere. Astfel, spre deosebire de ac-
tivitatea sociald intensa din protestantism, sau de educatia filosofica din romano-
catolicism, Ortodoxia — crede Andreopoulos — ar putea sa ofere omului de astazi,
mai ales celui occidental, ,,experienta prezentei lui Hristos in Biserica Sa”. Pen-
tru aceasta, este imperios necesar sa fie depasita abordarea scolastica in teologie.

3 Ibidem, p. 59.

2 Aici este citata cartea deja clasicd a lui Vladimir Lossky si Leonid Ouspensky, The Meaning
of Icons, SVSP, 1995; trad. rom., cu titlul Calauziri in lumea icoanei, de Anca Popescu, Sophia,
Bucuresti, 2011.
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Uneori dimensiunea autentica a teologiei ortodoxe s-a pastrat nu in manualele de
scoald ci in opera unor scriitori ca F.M. Dostoievski (1821-1881) sau A. Papadia-
mantis (1851-1911). Astfel, ca o concluzie finala, autorul scrie provocator: ,,Poate
ca teologia viitorului va fi scrisa ca poezie”. Iar noi am putea adauga: sau pictata
ca icoana?

3 A. Andreopoulos, op. cit., p. 153.
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