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Rezumat:

Articolul expune motivele infiintarii si specificitatea invatamantului din
cadrul Academiei Duhovnicesti din Kiev, insistand pentru intelegerea nuantata
a beneficiilor/pericolelor determinate de modelele occidentale luate ca surse de
inspiratie. Sunt prezentate apoi aspecte din timpul anilor de studiu ai Cuviosului
Paisie de la Neamt si sunt analizate motivele invocate de catre acesta pentru pa-
rasirea invatamantului teologic kievean, propriile marturii ca si activitatea sa ul-
terioard proiectandu-1 ca un adevarat profet al necesitatii recursului la mostenirea
patristica pentru o teologie ortodoxa veritabild. Ultima parte a materialului anali-
zeaza modul receptdrii n teologia academica a programului de innoire neopatris-
ticd, precum si evidentierea actualitatii altor surse inspirationale de care dispune
Rasaritul, in efortul articularii unei teologii fidele Traditiei si receptiva la provo-
carile contemporane.
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Revalorificatd cu ocazia Tmplinirii a 400 de ani de fiintare a Academiei
Duhovnicesti de la Kiev (1615-2015), icoana soborului tuturor sfintilor care au
beneficiat de o experientd educational-teologica in aceasta institutie de Invata-
mant contine nume de marca ale teologiei §i spiritualitatii rasaritene, printre care
si pe cel caruia i-a fost aldturatd caracterizarea definitorie de ,,omul din spatele
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Filocaliei™', deopotriva revendicat de cultura si spiritualitatea slava si de cea ro-
maneasca: Sfantul Cuvios Paisie cel Mare (Velicikovski) de la Neamt. Anterior,
numele si viata lui au constituit continutul unuia dintre cele zece medalioane de
sfinti? care isi leaga numele de Academia Kieveana, considerati a fi reprezentativi
pentru ilustrarea contributiei aduse de catre aceasta in formarea unor personalitati
care vor Tmbogati apoi calendarul ortodox.

Episodul kievean al vietii staretului Paisie este mentionat in majoritatea bi-
ografiilor sau articolelor dedicate Sfantului Paisie®, cu accente evaluative mai in-
tense ori mai moderate, in functie de obiectivul propus de unul sau altul dintre
autori. Studiul de fata isi propune o prezentare mai in detaliu a acestui punct bi-
ografic paisian, precum si a semnificatiilor atitudinii sale fata de studiile (laice si
teologice), asa cum se desfasurau ele atunci, indeosebi raportate la evenimentele
ulterioare ale vietii staretului, pe de o parte, si la cursul pe care I-a urmat, pana in
zilele noastre, invatimantul teologic in spatiul ortodox, pe de alta parte.

Academia de la Kiev. Intentie si rezultat

Cand Paisie Velicikovski isi desfagoara studiile la Academia Duhovniceasca
de la Kiev, aceasta institutie avea deja o vechime de mai bine de un secol. Bazele
au fost puse Tn anul 1631 (dupa altii, 1632) de catre tanarul arhimandrit Petru Mo-
vila, viitorul mitropolit al Kievului (1633-1646), pe atunci staret al Lavrei Pecers-
ka, unde a si functionat initial, pentru a se muta mai apoi la manastirea Bratski.
Raédacinile insd sunt mai adanci, mergand pana in anul 1615, cand a luat fiintd o
scoald a asa-numitelor ,,fratii ortodoxe” in Manastirea Teofaniei (Botezului), tot
din Kiev, cu care colegiul, de fapt, a fuzionat. Nivelul Academiei Movilene era
foarte ridicat in epoca: programa de studii era deosebit de bogata, rectorii si profe-
sorii erau recrutati dintre monahii carturari sau tineri trimisi la studii, fiind temenic
pregatiti, colegiul poseda o biblioteca foarte vasta, astfel incat se considera ca
acest colegiu movilean din Kiev (Collegium Kijovense Mohileanum), devenit, in
1701, Academie, este cel mai vechi asezdmand superior la slavii ortodocsi*.

' Blessed Paisius Velicichkovsky, the man behind The Philokalia. His Life by Schemamonk
Metrophanes, translated by Serafim Rose, St. Paisius Abbey Press, Forestville, California, 1994, ci-
tat la Diac. loan I. Ica jr, ,,Posteritatea romaneasca a paisianismului si dilemele ei”, in Autobiografia
si Vietile unui staref urmate de Asezaminte si alte texte, editia a Il-a, Studiu introductiv P. Elia Cit-
terio, Editie ingrijita si prefatata de diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 76.

2 Desiati sviatih Kievo-Moghileanskoi Akademii, Kiiv, 2002, p. 65-70.

3 O bibliografie consistentd, cu 86 de studii in rusa si ucraineana, si 96 in alte limbi (greaca,
engleza, italiand, francezd, polona, romana), poate fi gasita la adresa: http://paisius-niamets.ortho-
doxy.ru/biblio.html (pagind accesatd la 17.11.2015).

4 Pr. Prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, editia a 3-a, Ed.
Trinitas, lasi, 2006, p. 32.
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Doua au fost principalele convingeri ale lui Petru Movila care au stat la baza
intemeierii colegiului, parte a activitatii sale culturale si misionare. In primul rand,
in contextul propagandei iezuite de atragere a rusilor albi (bielorusi) si a ucraine-
nilor ortodocsi integrati politic in Polonia catolicd, mai ales dupa ,,unirea” de la
Brest (1596), nevoia unei institutii de Invatamant de nivel similar cu cel al vestite-
lor si eruditelor colegii iezuite, se impunea de la sine pentru pregitirea temeinica,
teologica si culturald, a clerului, in scopul apararii credintei ortodoxe’. Aceasta
adevarata reforma intelectuala era si expresia convingerii lui Petru Movila ca nu-
mai introducerea umanismului occidental latin In Biserica Ortodoxa (in opinia lui,
cultura slava, si chiar cea greaca, fiind irelevante momentului®) o punea ,,pe picior
de egalitate” cu alte confesiuni crestine’. De altfel, alte surse de inspiratie nu exis-
tau 1n Rasaritul ortodox in ceea ce priveste invatamantul teologic.

In al doilea rand, intentiile lui Petru Movila erau foarte generoase, deloc mo-
tivate de un prestigiu ori un profit personal. El avea convingerea ca nu e suficienta
doar o scoala, fie ea si adevarata universitate, In Kiev, cd ,,opera” aceasta nu trebu-
ie sd se rezume doar intr-un singur punct, ci se cere a fi raspandita, prin ,.filiale”,
asa cum s-a si intamplat la Vinica, Krzemeniec, Liov si, mai apoi, la Moscova.
Mai mult, Petru Movila n-a asteptat ca acesta s se intample natural, prin contami-
nare pozitiva, sa zicem, ci a militat pentru aceasta, facand publicitate colegiului,
convins de necesitatea sa intrinsec®. In acest context, este de amintit ca si in Mol-
dova a functionat, dupa modelul de la Kiev, Colegiul de la lasi (caracterul latin al
acestuia fiind insa repede inlocuit de curentul grecesc), iar in Tara Romaneasca,
amprentele viziunii misionare de la Kiev s-au vazut in activitatea tipografica spri-

5 Ibidem, p. 31.

¢ Silvestru Kossov, primul prefect al Academiei spunea direct: ,,Avem nevoie de latina pentru
ca nimeni si nu ne spuna ,,rusi stupizi” [gluapaia rus’]. A studia greaca era rezonabil, daca se studia
in Grecia, nu in Polonia. Aici nimeni nu poate rezista fara latina — in tribunal, la intalniri sau oriunde.
Graeca ad chorum, latina ad forum”. Recunoscand logica argumentatiei, Georges Florovsky merge
insa la un nivel mai adanc, vazand aici nu numai ,,0 problema lingvistica”, ci ,,un subiect de tradi-
tie si de asezamant cultural”. Cf. Georges Florovsky, Ways of Russian Theology, part one, volume
five, translated by Robert L. Nichols, 1979, p. 66. in timpul studiilor Iui Paisie, folosirea latinei ca
limba de conversatie era o adevarata lege, asa cum reiese din ,,Instructiunile Arhiepiscopului Ra-
fail Zaborovschi catre profesorii si studentii Academiei de Kiev”: ,,sub riguroasa raspundere”, toti
studentii, dar mai ales profesorii, aveau datoria ,,sa-si puna ca lege, ca atat in scolile colegiale, cat
si in internate, precum si intre ei si cu invataceii sa converseze totdeauna latineste”. Cf. Anexei la
Protoiereul Serghie Cetfericov, Paisie, Stareful Mandastirii Neamgului din Moldova. Viata, invagatura
si influenta lui asupra Bisericii Ortodoxe, editia a I1-a, Ed. Nemira, 2010, p. 451.

7 P.P. Panaitescu, Petru Movila. Studii, editie ingrijita, postfata, note si comentarii de Stefan S.
Gorovei si Maria Magdalena Székely, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 2006, p. 10-11.

8 Ibidem, p. 13.
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jinitd de mitropolitul Petru Movila, astfel intrand ,,in circuitul spiritual romanesc
valorile culturii occidentale si respectul pentru limba latina™.

In privinta evaluarii importantei acestei Academii, nu exista o unanimitate
de perceptie, extremele penduland intre un rol providential pentru unii', opera lui
Petru Movila fiind o Renastere ,,prin cultura”!! a Bisericii Rasaritului, si o catas-
trofa pentru altii, porta-vocea acestora fiind ridicata mai ales de parintele Georges
Florovsky'?.

Pentru Florovsky, activitatea lui Petru Movild a fost o poartd de intrare a
ideilor occidentale (de nuanta catolica sau protestanta) in spatiul ortodox. Acade-
mia de la Kiev poate fi considerata ,,0 pauza totald cu traditiile scolilor din Rusia
de Vest”, Invatamantul kievean fiind impregnat de scolasticism, e drept, nu cel al
Evului Mediu, ci de ,,un neo-scolasticism sau pseudo-scolasticism al Sinodului
din Trent”". Desi prin aceasta institutie de invatamant, dar si prin alte aspecte
ale activitatii culturale, liturgice si misionare ale mitropolitului Petru Movila s-a
realizat ,,prima intalnire cu Occidentul”, aceasta nu a fost o intalnire libera, caci
s-a sfarsit ,,in captivitate”. S-a realizat, e adevarat, o scoald, dar ,teologia a fost
smulsd din radécinile ei vii” si ,,0 schisma rauvoitoare s-a interpus intre viata si
gandire”'. Absolventii scolii de la Kiev au invatat ,,teologia baroca a Epocii Con-
trareformei”, si, ca atare, ,,au fost cu greu initiati in mostenirea estului ortodox™!>.
In viziunea critica a lui Florovsky, ,,aura potopului a planat peste toati miscarea,
caci a cuprins un «pseudomorfism» al constiintei religioase a Rusiei, o «pseudo-
morfoza» a gandirii ortodoxe™'¢. Pentru el, mostenirea lui Petru Movila ,,este una
ambigud”: chiar daca, sub Movila, Biserica Ortodoxa a iesit din dezorientarea si
lipsa de organizare 1n care a cdzut mai ales dupa episodul unirii de la Brest, totusi
,,Biserica care a iesit din aceasta ispitd nu a mai fost aceeasi”, ci cu ,,un duh nou si
strain, duhul latin din toate”. Mai grav, Florovsky considera ca ,,toxina «interna

° Mitropolitul Nestor Vornicescu, ,,Sfantul Petru Movila. Monografie hagiografica”, in volu-
mul colectiv Sinodul de la Ilasi si Sf. Petru Movila 1642-2002, Ed. Trinitas, lasi, 2002, p. 148.
Panaitescu considerd nsa ca, desi ,,scoala de la Kiev a ddruit romanilor (...) gustul unei mai bune
instruiri si o oarecare educatie teologicd” insd ,,temelia acestei scoli, ideea de Ortodoxie latind (s.n.)
nu a putut patrunde la ei”. Cf. P.P. Panaitescu, Petru Movila. Studii, p. 66.

10 Natalia Iakovenko, ,,invitamantul latin si «umanismul» scolar in Ucraina la sfarsitul
secolului al XVI-lea-jumatatea secolului al XVII”, in Duhovna Spadchina Kiivskoi Russi , nr. 1,
Odessa, 1997, p. 5-16.

! P.P. Panaitescu, ,,Petru Movila si roménii”, in Movilestii. Istorie si spiritualitate romdneas-
cd, vol. I ,,Casa noastrd movileasca”, Sfanta Manastire Sucevita, 2006, p. 143.

12 Georges Florovsky, op. cit., indeosebi p. 64-85.

3 Ibidem, p. 78-79.

4 Ibidem, p. 85.

15" Ibidem, p. 78.

16 Ibidem, p. 85.
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a lui Movila” este mai periculoasa chiar decat uniatia, careia i se putea rezista, pe
cand ,,cripto-romantismul lui Movila a patruns tacut si imperceptibil, cu aproape
fara nici o rezistenta”!’.

Desi autor al celei mai importante istorii critice a teologiei ruse, si cu merite
deosebite in ceea ce a insemnat renasterea ,,neopatristica” in teologia ortodoxa con-
temporana, atitudinea radicald a lui Florovsky a fost supusa unor atente nuantari
si chiar sanctionari de catre autori precum Frank E. Sysyn'® sau Paul Gavrilyk".
Ambii, de pilda, au vazut in demersul florovskian o eroare de inadecvare perceptiva,
in sensul proiectarii realitatilor viitoare ale dominatiei politice si culturale rusesti in
Ucraina peste perioada veche a istoriei ucrainene din veacurile XVI-XVIII, aflata in
sfera de influenta poloneza, el folosind, necritic, doar consideratiile unui istoric rus,
Nicolae Karamzin (1766-1826). Florovsky nu a vazut Ucraina decat sub o hegemo-
nie, culturala si spirituald, ruseasca. Dupa cum se vede si din insusi titlul principalei
sale lucrari, ,,Caile Teologiei Ruse” (Puti russkogo blagolsoviia), s-a observat ca el
,,a refuzat sa creada ca exista si «Caile Teologiei Ucrainene»”. Lucrarea a fost scrisa
in 1937, dupa ce a avut loc revolutia nationala ucraineana si renasterea Bisericii Or-
todoxe Ucrainene, astfel incat ,,unele opinii despre Petru Movila si despre influenta
sa viitoare daunatoare pot fi vazute ca o condamnare a ortodoxiei ucrainene i a
miscarii nationale ucrainene”, cu care nu a rezonat deloc parintele Florovsky®’. Con-
textul istoric al perioadei trebuie asadar reevaluat, in acest sens dihotomia rigida a
lui Florovsky intre ,,est” si ,,vest” fiind anacronica si nejustificata istoric.

S-au subliniat, de asemenea, si atuu-rile unui asemenea contact dintre Rasarit
si Apus. ,,Scolastica” occidentald, cu toate minusurile ei, obliga la o gandire clara
si echilibratad®' si i va incita pe teologii ortodocsi de mai tarziu sa foloseasca ,,tot
ceea ce gandirea occidentald putea avea mai bun”, o folosire deci in atitudine nici
de intimidare, nici de dispret, asa nascandu-se, in realitate, ,,spiritul academic”?.

7" Ibidem, p. 72.

'8 Frank E. Sysyn, ,,Peter Mohyla and the Kiev Academy in Recent Western Works: Divergent
Views an Seventeenth-Century Ukrainean Culture”, in Harvard Ukrainean Studies, volume 8, num-
ber 1/2 (june 1984), p. 155-187. Intregul volum este dedicat comemoririi a 350 de ani de la fondarea
Academiei Movilene Kievene, ludndu-se ca data de referinta anul 1632.

1 Paul Gavrilyk, Kyiv Theological Tradition in Georges Florovsky's Ways of Russian Theo-
logy: A Critical Assessment, International Symposium of the Ukrainian Orthodox Church of Canada,
St. Michael’s College, University of Toronto, Toronto, Canada, 8-10 May 2014.

% Frank E. Sysyn, art. cit., p. 169.

2l Desi inflorirea viitoare a teologiei ruse a umbrit oarecum radacinile kievene ale traditiei
teologice in acest spatiu, s-a afirmat rdspicat ca ,,ortodocsii ucraineni si ortodocsii rusi au invatat sa
gandeascd, prima data, teologic si academic, la Kiev”. James Cracraft, ,,Theology at the Kiev Acad-
emy during its Golden Age”, in Harvard Ukrainean Studies, p. 80.

2 A. Kniazeff, L’Institute Saint-Serge: De [’Académie d’autrefois au rayonnement
d’aujourd’hui, Paris, 1974, p. 14. Teofan Procopovici, rector al Academiei (1710-1716) cu doud
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A fost chiar apreciat spiritul deschis al teologilor kieveni? care nu au fost atat de
dominati de tomism, de pilda, asa cum au fost acuzati de catre contemporani ori
de catre post-evaluatori, uneori din ignoranta, alteori ca reactie in parte explicabila
fata de idei inovative parute periculoase, ci au si condamnat ferm erori ale teolo-
giei catolice (de exemplu, Filioque).

Petru Movila a fost crescut intr-o atitudine de larga toleranta, trasatura, de
altfel, a mai multor membri ai familiei Movilestilor®, astfel incat nu credem ca
putem citi in simpatia lui fata de cultura occidentala un semn al cochetarii sale
cu catolicismul®. Dimpotriva, putem vedea aici un mijloc de aparare a credin-
tei, e drept, intr-o maniera originala: cultura occidentald insemna pentru el ,,0
arma pe care o imprumuta de la acesta [catolicism], pentru a-i putea rezista”?®.
Acuzat pe nedrept de cripto-catolicism, Petru Movila privea, de fapt, colegiile
nu doar ca asezaminte de instruire, ci inclusiv ca centre de propagare a credintei
ortodoxe?’. De caracterul ortodoxiei vietii si activitatii sale dau apoi marturie
cel putin douad lucrari: Lithos sau Piatra din prastia adevarului al Sfintei Bi-
serici ortodoxe ucrainene® si Marturisirea de credinta, considerata a treia din
Ortodoxie® si cea care a pregdtit, de fapt, ,,aparitia gandirii teologice ortodoxe
moderne”.

decenii inainte de stadiul kievean al educatiei paisiene, arata care ar trebui sa fie atitudinea fata de
teologia apuseand: ,,un profesor de teologie se poate folosi de autorii de alte credinte, el nu trebuie
sa 1i imite si sa dea credinta celor ce ei spun, ci doar sd accepte felul in care ei folosesc argumentele
din Sfanta Scriptura si din Parinti”; dar nici aceste argumente nu trebuie luate fara a le examina mai
inaine, ci,,profesorul de teologie nu trebuie sa le predea in felul in care ei le expun, ci in felul in care
el le intelege”. Citat la James Cracraft, art. cit., p. 77.

2 James Cracraft, art. cit., p. 75.

2 Stefan S. Gorovei, ,,Petru Movila. Contributii”, in Movilestii. Istorie §i spiritualitate romd-
neascd, p.167.

% Georges Florovsky isi punea intrebarea daca in caracterul ,,enigmatic si ciudat” al lui Pe-
tru Movild putem vedea ,,un campion sincer al ortodoxiei sau un ierarh manipulativ de geniu”, Cf.
Georges Florovsky, op. cit., p. 64. Si in epoca existd mai multe marturii ale confuziei pricinuite de
vizionarismul lui Petru Movila. De pilda, mitropolitul Meletie Smotritki, trecut la uniatie, 1l socotea
pe Petru Movila ,,usor de captat pentru unire”. Cf. Irineu, Mitropolitul Moldovei, ,,Petru Movila si
Sinodul de la Iasi”, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, 18 (1942), nr. 10-12, p. 486.

26 P.P. Panaitescu, Petru Movild. Studii, p. 11.

27 Idem, L’Influence de I’oeuvre de Pierre Moghila, archevéque de Kiev dans les Principautés
Roumanines, Paris, 1926, p. 8-9, citat de autor 1n studiul sau, ,,Petru Movila si romanii”, p. 143.

2 Detalii la Pr. Prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 33-34.

¥ Pr. Ton Vicovan, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, volumul I, Ed. Trinitas, Iasi. 2002,
p. 217. Ambele lucrari mentionate sunt si ele grav amendate ca impregnate de ,,latinism” de catre
Georges Florovsky, op. cit., p. 71, 75-78.

30 Pr. Prof. Ioan Ica sr, ,,Marturisirea de credintd a lui Mitrofan Critopulos. insemnitatea ei
istoricd, dogmatica si ecumenistd”, in Mitropolia Ardealului, 18 (1973), nr. 3-4, p. 218.
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Cuviosul Paisie, student al Academiei din Kiev

Anii 1n care Paisie isi face studiile sale la Kiev (1735-1739) coincid cu peri-
oada de apogeu a Academiei (identificata de specialisti cu intreaga prima jumatate
a secolului al XVIII-lea’!). Un ciclu complet de studiu se intindea acum pe 12
ani si se Tmpartea in opt clase. Primele patru erau clasele de gramatica (la care se
invatau limbile slava veche bisericeasca, polona, latina si greacd), urma clasa de
poetica (arta versificatiei) si clasa de retoricad (teoria si practica artei oratorice).
Clasele terminale erau cea de filosofie (unde se studiau bazele logicii si dialecticii,
dar si stiinte naturale, precum fizica, matematica, astronomia, zoologia) si cea de
teologie, la aceasta din urma intrand, de reguld, doar cei dornici sa devina preoti,
cei care optau pentru o carierd laica absolvind doar clasa de filosofie. La clasa de
teologie se studia teologia dogmatica si morald, istoria bisericii, hermeneutica si
calculul datei pascale. De-a lungul anului scolar, in fiecare zi (in afara de duminici
si sarbatori) si la fiecare clasd erau predate cate opt lectii, fiecare intinzandu-se pe
saizeci de minute. Orele incepeau la opt dimineata si se terminau la sase seara, la
pranz fiind o pauza de masa de doua ore. La clasele de filosofie si teologie exista
traditia de a se organiza dezbateri, la care puteau participa numai studentii cei
mai buni, si, in plus, studentii-teologi aveau datoria sa sustind predici in bisericile
manastirii*.

Paisie a beneficiat de studiu intr-o cladire relativ recent construita (1703-
1704), numita Mazepin (a se vedea fig. 2), la inceput cu un singur nivel, impartita
in sase clase si trei coridoare, cdreia i se va adauga un nou etaj si, in partea es-
tica, o biserica-paraclis, cu hramul Buna Vestire, sfintita de mitropolitul Kievu-
lui Rafail Zaborovski (1731-1747) in 1740%. Nu avem informatii unde a locuit
Paisie in timpul anilor de studiu (el aminteste de o gazda, dar, asa cum se va
vedea, Intr-un context exceptional al vietii de student). Se stie cd o parte dintre
studenti erau cazati in caminul construit pe teritoriul manastirii in anul 1719,
restul locuind pe langa diferite biserici, unde participau la sfintele slujbe, dar ii
si Invatau pe copii in scolile din parohii, pentru aceste servicii primind nu numai
locuinta, ci si masa si o mica remuneratie’. Rectorii Academiei in timpul studi-

' B.B. Bureza, Kievskaia Duhovnaia Akademia i Seminaria. 20 — letiu vozrojdenia
posfesiaitsa, Kiev, 2009, p. 18.

2 Existau si clase optionale, unde se inscriau cei care doreau sa studieze algebra, geometria,
optica, hidrostatica, arhitectura civila si militara, mecanica, geografia, noile limbi europene, pictura
si o serie de alte discipline, astfel incat, in secolul al XVIII-lea, la Academia Kievo-Movileana, erau
studiate in jur de treizeci de materii. Cf. [bidem, p. 18-19.

3 Ibidem, p. 20. La data sfintirii (1 noiembrie 1740), Petru/Paisie nu mai era student la Academie.

3 Ibidem, p. 20-21.
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ilor lui Paisie au fost Ambrozie Dubnevici (1731-1737)* si Silvestru Dumnetkii
(1737-1740)%.

Exigentele invatdmantului de la Academia Duhovniceasca din Kiev arata se-
riozitatea cu care era privit actul formativ. Porfesorilor li se cerea sa fie ei insisi
,.pilde Tnalte de credintd in Dumnezeu si de deosebitd dragoste, de modestie si
delicateta, de buna crestere si cultura”’, sa uzeze de mijloacele cele mai eficace in
procesul didactic ,,mai mult decat sa se mandreasca cu mintea lor”, iar dupa cur-
suri sd fie in fruntea elevilor la rugaciunea de multumire adusa in biserica. Corecti-
tudinea n notare era necesara pentru a nu se promova ,,cei nevrednici”, pentru ca,
in caz contrar, ,,unii vor pierde placerea de a invata, iar altii se vor afunda din ce in
ce mai mult 1n lene”; cei merituosi erau rasplatiti, iar cei ,,lenesi si nesupusi” erau
avertizati si chiar exclusi din invatdmant ,,ca astfel Academia sd-si aiba renume
atat prin cantitatea, cat si prin calitatea de studenti” *®.

Exista obligativitatea prezentei integrale la cursuri, precum si la festivitatile
academice, orice absentd nemotivata fiind pedepsita. Ordinea intrarii la ore era
reglementata prin sunarea clopotelului: la prima sunare studentii intrau fiecare in
clasa sa, la a doua se asezau in banci, la a treia sunare intrau profesorii ,,primelor
doua scoli” (ciclul inferior), iar dupd a patra, profesorii de poezie si retorica. Cei
din clasele inferioare erau datori cu respect fatd de colegii mai mari, Insa sa nu
se supuna ,,la lucru necinstit”. Orice altercatie ntre studentii Academiei sau intre
acestia si cei din afara acestei scoli trebuia rezolvatd de superiori (nici un student
nu era indreptatit sa ,,se razbune singur pentru ofensa, ci sa astepte satisfactie de
la autoritatea in drept”)®. Erau interzise folosirea armelor de foc, alegerea unei
gazde rau famate, ,.hoinareala” noaptea, participarea la evenimente unde aveau
loc ,,lupte de gladiatori sau cu pumnul”, pentru recreere permitdndu-se cantarea la
instrumente muzicale ,,cuviincioase pentru student™.

5 Fost elev al acestei scoli, va preda mai intai la ciclul inferior, apoi va fi profesor de filo-
zofie si de teologie, in timpul lui fiind efectuate mai multe lucrari edilitare la Academie. A fost
coordonatorul Codexului ucrainean de legi, la care au lucrat peste 70 de persoane, toti absolventi ai
Academiei. In 1742 va ajunge episcop de Cernigov si Novgorod si va infiinta colegii pentru forma-
rea viitorilor preoti, dupd modelul celui kievean. Pentru intretinerea lor a introdus un impozit special
la manastiri. Detalii biografice la X.I. Hijniak, Rektori Kievo-Moghilianskoi Akademii 1615-1817
r.r., Kiev, Videvnicii dim «KM Akademia», 2002, p. 132-134.

% S-a remarcat ca foarte bun administrator al Academiei. A militat pentru restituirea privile-
giilor vechi acordate Bisericii Ucrainene, precum si pentru recunoasterea drepturilor academice ale
profesorilor atestate anterior de diplomele tariste (1691, 1701). Cf. Ibidem, p. 136.

37 JInstructiunile Arhiepiscopului Rafail Zaborovschi cétre profesorii si studentii Academiei
de Kiev”, anexa la Protoiereul Serghie Cetfericov, op. cit., p. 449.

3 Ibidem, p. 450-452.

3 Ibidem, p. 450-451.

4 Ibidem, p. 453-454.
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Instructiunile publice din Academie priveau si aspectul spiritual al vietii de
internat. Insotiti de profesori si supraveghetori, studentii ,,sunt obligati sa viziteze
(...) toate rugdciunile si slujbele bisericesti i mai ales sfanta Liturghie”, sa se spo-
vedeasca si sd se Tmpartaseasca cate o data in fiecare post, iar in Postul Mare de
doua ori, ,,dupa vechea datina si cu pregatirea si pocainta trebuitoare™!.

Circumstantele ajungerii Cuviosului Paisie la Academia Duhovniceasca din
Kiev, evenimentele extra-scolare, dar mai ales simtamintele sale din aceasta peri-
oada ne sunt relatate de el insusi, in Autobiografia sa**. Ramas orfan de tata de la
patru ani, si apoi murind si singurul frate pe care 1l mai avea, pentru a nu se stinge o
veche traditie a familiei, caracterizata printr-o continuitate in slujirea preoteasca la
Catedrala Adormirea Maicii Domnului din Poltava, tanarul Petru (cum a fost numit
in botez) este propus de comunitate pentru a sluji la aceasta biserica, urmandu-i,
astfel, strabunicului (Simeon), bunicului (Luca), tatalui (Ioan) si fratelui (tot loan).
In acest sens, Petru este prezentat de mama sa si de unchiul sau, mitropolitului
Rafail Zaborovski, care, odata cu binecuvantarea de a fi ,,mostenitorul” la aceasta
catedrala, ,,i-a poruncit” mamei lui Petru sa-I trimita ,,la invatatura din afara [liceul
clasic de] la scoala de la Kiev*. Aceasta se intampla in anul 1735, cand Petru inca
nu avea impliniti 13 ani. Primii trei ani de scoald au fost deosebit de rodnici, Petru
invatand cu sarg ,.stiinta gramaticii”, el revenind acasa doar pentru doud luni, n
perioada verii (la 15 iulie se terminau cursurile si reincepeau n toamna), in vacanta
continuand sa citeasca Sfanta Scriptura si carti patristice disponibile acelei vremi,
ramase de la fratele siu mai mare sau imprumutate de la biserica (in Autobiografie
sunt mentionate Viefile Sfintilor, lucrari ale Sfantului Efrem Sirul, Sfantul Dorotei
din Gaza, Margaritarul Sfantului Ioan Gura de Aur*). Anul al patrulea a fost mai
dificil, in sensul ca dispozitia launtrica pentru studiu nu mai era aceeasi (,,urmam
invatatura de la scoald doar din obisnuinta fara a avea niciun folos™*), desi Petru a
fost un elev silitor §i in acest, ultim pentru el, an de studiu.

4 Ibidem, p. 449-450.

2 Autobiografia unui staret, traducere de dr. Elena Linta, diortosita prin confruntare cu origi-
nalul si cu traducerile italiand si americand de diac. loan I. Icé jr, in Cuviosul Paisie de la Neamt
Velicikovski, Autobiografia si Vietile unui staref urmate de Asezaminte si alte texte, p. 87-196. Sem-
nalat inca de la inceputul secolului al XX-lea, de catre Aleksandr latimirski, textul manuscrisului
slavon nu a fost publicat integral decat in 1986 (de catre Antonios-Aimilianos N. Tachiaos). Auto-
biografia Staretului Paisie a fost tradusa in italiana (1988), franceza (1991), americand (1989), iar
in romana, desi existentd in manuscris inca de la mijlocul anilor 1980 (deci prima intr-o versiune
Studiu introductiv la editia de mai sus, p. 45, si nota 73.

 Autobiografia, p. 90-91.

4 Ibidem, p. 90.

4 Ibidem, p. 109.
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Motivatia principald pe care a invocat-o Petru pentru scaderea entuziasmu-
lui vizavi de studiu este inclinatia sa tot mai puternica spre viata monahala: ,,in
sufletul meu crescuse mai puternica dorinta dupa vietuirea calugareasca si nu-mi
mai didea pace sa raman la invatatura, ci ma zorea sa ma lepad cat mai degrab cu
putintd de lume™. Aplecarea acestui copil delicat spre monahism este mult mai
precoce, inainte de varsta de zece ani, fiind sporita de lecturile din casa parinteas-
cd, mai apoi, la Kiev, luand un avant si mai mare in ambianta unor agezaminte
monahale din imprejurimi, pe care le viziteaza si de care ramane marcat. Astfel,
in iarna anului trei de studiu pentru Petru, doi dintre colegii sdi de scoala au ales
sd se faca monahi in schitul Kitaev, din proximitatea Kievului, dependent canonic
de Lavra Pesterilor. O vizita de trei zile la acestia i-a favorizat un contact direct cu
amanunte ale programului monastic, de data aceasta nu doar din citirile personale,
ci ,,pe viu”: atmosfera lecturilor comune din trapeza (din Sfantul Efrem Sirul)
dupa Pavecernita, slujba Utreniei noaptea, urmata de Liturghia tot nocturna (nu
matinald), acceptarea la masa de obste, prin bundvointa egumenului Kitaevului,
in persoana ieroschimonahului Theodosie, smerenia celor doi colegi novici care,
avand ascultarea la trapeza, au stat in picioare gata spre slujire, ultimele discutii
cu acestia in privinta frumusetii vietii monahale, toate i-au intarit convingerea de
a grabi pasul spre monahism. Reluand scoala (,,dar fara orice sarguintd, numai
asa din obisnuinta”’), dupa terminarea studiilor nu se mai intoarce in vacanta de
vara la Poltava, ci raimane in gazda la o vaduva batrana din sudul Kievului, ceea
ce i-a oferit posibilitatea sa se inchine mai des la bisericile kievene Sfanta Sofia,
Sfantul Arhanghel Mihail §i mai ales la Lavra Pesterilor (indeosebi la Liturghia de
duminica si din sarbatori, uneori chiar raimanand peste noapte in una din pesteri).

Vara de dupa anul trei de studiu i-a permis o noud vizita la schitul Kitaev,
precum si o tentativa de intrare in monahism in acest locas monahal, nefinalizata
insa datoritd discerndamantului egumenului Theodosie, care 1-a supus anterior unei
probe de ascultare neconditionata (la care Petru a esuat, dar a primit o lectie mi-
nunatd), care a prevazut tulburarea ce s-ar fi ivit datoritd impotrivirii mamei sale,
dar care nu i-a taiat elanul tanarului de 16 ani, ci l-a indemnat sa-si gaseasca un
loc mai potrivit*,.

In lunile septembrie-ianuarie din noul an de studii, Petru/Paisie nu a frec-
ventat scoala, fapt remarcat de un concitadin, si el student la Academie, care 1-a
,,denuntat” Cuviosului Silvestru Kuleabt (a se vedea fig. 3), ,,pe atunci mai mare
peste scoli” in fata caruia, desi sfios din fire, Petru expune motivele sale de re-

4 Ibidem, p. 93.
47 Ibidem, p. 95.
8 Ibidem, p. 99-105.
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nuntare la ,,invatatura din afara [a clasicilor antici]”. Primul motiv invocat este
intentia nestramutata de a se face monah, si dorinta Implinirii cat mai repede cu
putintd a acestui gand de teama ceasului ,,nestiut al mortii”. Al doilea motiv il
reprezintd folosirea ca baza pentru studiul clasic nu a unor texte din ,,cuvintele de-
Dumnezeu-purtatorilor dascali ai Sfintei Biserici, care au fost Invatati intelegerea
duhovniceasca de citre Preasfantul Duh”, ci a unor texte ale filozofilor antici, pre-
cum Aristotel, Cicero, Platon, existand pericolul de cadere in ,,striciciunea mintii”
(prin precocitatea contactului cu mitologia greaca). In fine, exemplele negative ale
unor persoane din cinul monahal care au urmat si ele aceste studii (si care ,,traiesc
ca niste demnitari mireni, in mare cinste si slava si in toata tihna trupeasca, imbra-
candu-se in haine scumpe, umbland cu cai alesi, de rasa si in trasuri minunate”) 1i
provoaca lui Petru teama de a nu ajunge asemenea lor, si chiar mai rau. Argumen-
tul prefectului (care doar peste un an va ajunge rector al Academiei) pentru con-
tinuarea studiilor este ca acest contact cu clasicii va fi inteles ca important pentru
teologie mai ales 1n ciclul superior, primii patru ani fiind rezervati doar gramaticii,
teologia propriu-zisa urmand a fi studiatd dupa acest prim nivel si dupa elementele
de retorica (2 ani) si filozofie (2 ani). Neconvins, Petru este amenintat cu bataia, de
frica acesteia terminand totusi anul al patrulea la Academia kieveana®.

In vacanta de vara, dupa o lipsa de doi ani, Petru 1si revede mama la Poltava,
careia 1i comunica intentia, de altfel banuita de mama, de a intra in monahism. Mis-
cat de reactia ei emotionala, Petru incearca sa o linisteasca, la sfatul duhovnicului
sau, aratand printre altele, de dragul ei, si binefacerile scolii teologice pentru un
viitor preot: ,,va trebui sa suport sa merg la scoald pana la incheierea invataturii ca
sa nu fiu ca ultimul nestiutor, neputand s spun si eu o vorba poporului crestin™.
In paralel, insd, face pregatiri impreuna cu un prieten si coleg de scoala, tot din
Poltava, Dimitrie, care avea aceeasi dorintad de a fi monah, ca dupa plecarea la Kiev
sd paraseasca tara pentru a nu avea piedica in implinirea gandului. Retinut cateva
zile de o boala, si Insarcinandu-1 pe Dimitrie cu aranjarea lucrurilor in Kiev, Petru
va porni mai tarziu de la Poltava, fiind insa dezamagit sd constate ca prietenul sau
sovdie 1n hotararea comuna luatd, si, astfel, el hotaraste sa isi urmeze singur calea.
Ajuns in Kiev, face o calatorie primejdioasa pe apa pana la Cernigov, unde se afla
atunci duhovnicul sau din timpul studiilor, ieroschimonahul Pahomie, care 1l sfatu-
ieste sa opteze pentru o manastire dincolo de granitd®!, Liubetki, unde va fi si primit

4 Ibidem, p. 106-109.

0 Ibidem, p. 112.

31 Ucraina Rasariteand, cu centrul la Kiev, a fost anexata Rusiei din anul 1667, la capatul unor
lungi ostilitati ruso-polone. Cf. Nicolae Chifar, ,,Sinodul de la Iasi in contextul politico-religios din
prima jumadtate a secolului al XVII-lea”, in Studii istorice, Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu,
2005, p. 62.

66



Cuviosul Paisie Velicikovscki la Academia Duhovniceasca de la Kiev

ca frate, incepand astfel sinuosul drum monahal pentru Petru/Paisie®, si, implicit,
sfarsitul definitiv al studiilor sale la Academia Duhovniceasca din Kiev.

Gestul lui Paisie de a parasi scoala teologica ar parea usor de evaluat, tinind
cont de propriile lui marturii, ca fiind expresia unei reactii fata de ,,ne-duhovni-
cia” metodei de invatamant si conditia de a-si urma fara intarziere chemarea spre
monahism. Se impun cateva nuante si precizari pentru o imagine cat mai cuprin-
zatoare a mentalitatii epocii, a tiparelor umane existente la Academia din Kiev, si a
semnificatiilor mai profunde ale unor atitudini susceptibile de a fi rapid catalogate.

Paisie isi scrie Autobiografia la multi ani dupa evenimentele de la Kiev, deci
cu mintea unui matur, trecut prin multe experiente ascetice (mai ales la Athos si in
Tarile Romane) si cunoscator de acum al importantei decisive a literaturii patristi-
ce filocalice pentru monahism indeosebi, dar si pentru teologi (el este mai rezervat
in a recomanda Filocalia mirenilor), literatura putin cunoscutd in anii studiilor
sale la Kiev. Aversiunea sa fata de caracterul arid, impregnat de scolasticismul
de inspiratie catolica, al scolii movilene este exprimata cu ochii si expresiile unui
cunoscator de acum nu doar al monahismului kievean, ci si al derapajelor din alte
obsti ucrainene, pe care le-a cunoscut nemijlocit, al minusului pe care 1l reprezinta
lipsa contactului cu literatura parintilor neptici chiar in Athos, realitati care, in cli-
pa cand isi scrie Autobiografia, 1i Intaresc convingerile exprimate atunci (in 1739)
in fata superiorului de studii. Aceasta nu inseamna ca tanarul Petru s-ar fi ,,folosit”
de argumentele Tmpotriva stilului educational kievean doar pentru a-si justifica o
iesire din planul de invatamant pentru monahism. El a resimtit, Intr-un mod empi-
ric, inadecvarea unor mijloace educationale straine de duhul propriu al Rasaritului
ortodox, varsta tanara fiind dublata la Paisie si de o ,,coacere” duhovniceasca a
mintii si viziunii sale privind viata duhovniceasca®, educatia si monahismul. Insa
ramane real faptul ca principala motivatie pentru optiunea staretului Paisie de a
abandona studiile a fost ndzuinta dupa viatd monahald, pe care o dorea implinita

2 Un calcul-sinteza al peregrinarilor monahului Paisie ar arata in acest fel: 2 ani la Liubetki,
Medvedovschi, Lavra Pesterilor si unele schituri ucrainene (1740-1742); 17 ani la Sfantul Munte
Athos, la cateva chilii, o incercare la Simonos-Petra si apoi la Schitul Sf. Prooroc Ilie al Manastirii
Pantrocrator (1746-1763); 35 de ani in Tarile Romane: 4 ani in schiturile Dalhauti, Traisteni, Carnu
si Poiana Marului, din tinuturile Buzaului si Vrancei, cu o scurta trecere la Vorona si Neamt in Mol-
dova (1742-1746), si, dupa intermezzo-ul athonit, 12 ani la Dragomirna (1763-1775), 4 ani la Secu
(1775-1779) si ultimii 15 ani de monahism, din cei peste 50, la Neamt (1779-1794). Cf. Diacon Prof.
loan Ivan, ,,Introducere” la Viafa Cuviosului Paisie de la Neamt, editie Ingrijita de Diacon Prof. loan
Ivan, dupa manuscrisul nr. 154 din Biblioteca Manastirii Neamt, p. XIII.

3 A fost subliniata seriozitatea duhovniceasca a viitorului staret Paisie chiar inainte de a intra
la studii, intelegand ,,esenta vietii crestine” ca rezidand in ,,virtutea iubirii”, manifestata, de pilda, in
nejudecarea aproapelui. Cf. Mitropolitul Serafim [Joanta], Isihasmul, traditie si culturd romdneascd,
traducere Iuliana lordanescu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 132.
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cat mai curand, si n plan secund, dar nu neimportant, greutatea acomodarii sale cu
un sistem fata de care nu rezona sufleteste™.

Cand s-a afirmat despre Cuviosul Paisie ca ,,a lasat scoala latina pentru o ma-
nastire greceasca™’, nu a insemnat nici pe departe ca el a dispretuit cunostintele.
Duhul arzator pentru inceperea unei vieti monahale l-ar fi facut sa lase chiar si o
,scoald greceasca” pentru o manastire. Ca el a simtit necesitatea studiilor, din con-
siderente practice, inclusiv pentru calugari, se vede din aceea ca, pentru a avea buni
cunoscatori de limba greaca in opera de traducere a textelor patristice, i-a trimis pe
doi ucenici, unul roman (Gherontie) si unul slav (Dorotei), sa invete la Academia
Duhovniceasca din Bucuresti (si aceasta cu influente ale scolilor apusene, de fapt
singurele paradigme viabile ale epocii), pe care i-a sustinut material si duhovniceste,
indemnandu-i si rugandu-se, le scrie el, pentru ,,buna sporire la invataturile pe care
ati primit a le deprinde pentru folosul de obste™. lar ca abandonarea studiilor dupa
primul ciclu a constituit mai tarziu o greutate pentru Paisie traducétorul de texte
patristice este un fapt marturisit de el Tnsusi, chiar daca nu 1si manifesta explicit un
regret fatd de gestul sau de tinerete: ,,Traducatorul de carti trebuie sa fie Intru toate
invatat si nu numai 1n toata Invatatura gramaticald si in ortografie (...), ci Inca si in
cele mai Tnalte Invataturi: poetica, retorica si filozofie, inca si de insési teologie, nu
numai cu degetul sa o fi atins. Eu insa, desi in tineretea mea patru ani m-am aflat
la scolile din Kiev, dar numai cu invatitura gramaticala a limbii latine am fost in
parte deprins, neingaduindu-se celor ce doreau cilugdria sa se atingd de Tnaltele
invataturi”’. De remarcat aici si smerenia lui Paisie, pentru care continuarea stu-
diilor la un nivel superior ar fi in contradictie cu caracterul de pocdinta si smerenie
al cinului monahal. Totodata se Implinea cuvantul pe care i-1 ddduse arhimandritul

3 O prezentare a caracterului hibrid al invatamantului kievean ofera Nina Kauchtschischwili,
,Iradizione religiosa e sollecitazione illuministe nella cultura russa del settecento” in volumul
colectiv Paisij, Lo starec, Atti del III Convegno ecumenico internazionale di spiritualita russa ,,Pai-
sij Velickovskij e il suo movimente spirituale”, Bose, 20-23 settembre, 1995, Edizioni Qiqajon,
Comunita di Bose, p. 27-43.

3 Georges Florovsky, op. cit., p. 160.

% Cuviosul Paisie Velicikovski, ,,Raspuns pentru neméancarea de carne catre parintii Dorotei si
Gherontie, ucenicii sdi, care se afla in Bucuresti, trimisi de sfintia sa la scoala pentru invatatura limbii
elinesti”, in Cuvinte despre ascultare publicate de ucenicii cuviosului Paisie Staretul la Mandastirea
Neamtu in anul 1817, diortosite de Virgil Candea, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1997, p. 225-229, aici,
p- 229. Scrisoare reprodusa si in Sfantul Paisie de la Neamt, Cuvinte si scrisori duhovnicesti, vol. 11,
publicate dupa traduceri vechi revazute, cu note si comentarii de Valentina Pelin, Editura ,, Tipografia
Centrala”, 1999 p. 186-189.

7 Sfantul Paisie de la Neamt, Cuvinte si scrisori duhovnicesti, vol. 1, selectate si traduse in
limba romana de Valentina Pelin, Editura ,, Tipografia Centrala”, 1998, p. 49. Fragment din scrisoarea
adresata parintelui Teodosie (in 1782), despre munca de traducere in Manastirea Dragomirna.
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(viitorul episcop de Sankt Petersburg) Silvestru Kuleabt ca folosul acestei invataturi
,,din afard” nu este inca resimtit ,,fiindca — i spune el lui Petru — n-ai ajuns inca la
invatatura mai inaltd din clasele superioare, dar cu timpul ajungand acolo si cunos-
cand iarasi lucrul ei, vei intelege marele folos si atunci vei slavi pe Dumnezeu, ta-
maduindu-te de nestiinta in care te afli acum™®. Dar, dac la Kiev, Paisie era obligat
sd deprinda stiinta gramaticii pe texte ale autorilor pagani, unde se faceau referiri
si la ,,renumitii zei si zeite ale elinilor” si la ,,basmele Pythiei”®, discipolii sai, care
formau o adevarata scoala de traducatori romani si slavi®, isi exersau si aprofundau
cunostintele lexicale si gramaticale ale limbilor straine pe texte ale Parintilor, do-
bandind, asa cum nutrea studentul Petru la Academie, ,,un indoit folos, Impletind
intelegerea duhovniceasca cu invatatura din afara [clasica]!.

Petru/Paisie nu era singurul din colegiul kievean animat de dorinta dupa mo-
nahism. Dimitrie, din aceeasi localitate si colegul sau de scoala, si-a propus si el
sd se facd monah. Desi 1i promisese lui Petru/Paisie ca dupa ce va rezolva cateva
lucruri 1l va urma, Dimitrie nu va ajunge niciodatd in manastire, ci va deveni preot
in localitatea natald a amandurora (Poltava), dar va rdmane totdeauna nostalgic
dupa viata monahald, ceea ce si explica de ce Paisie i trimite o scrisoare nu despre
problemele pastorale specifice preotului de mir, ci despre ascultarea in monahism
si despre cele trei cdi ale vietii monahale®®. Petru/Paisie, impreuna cu alti tineri
colegi, avea periodic Intalniri duhovnicesti Tnainte de slujbele de seara din ajunul
duminicilor si sarbatorilor, tinute intr-un loc linistit din Manastirea Bratski (a fra-
tiei) din Kiev, care adapostea si Academia Duhovniceasca, telul lor fiind un mona-
hism radical-ascetic, fara compromisuri, sub ascultarea aceluiasi povatuitor. Mai
mult decat un simplu entuziasm tineresc, aceastd directie ,,spontan evanghelica

3 Autobiografia, p. 109.

% Ibidem, p. 107.

% Despre activitatea de traducere in comunitatile paisiene, la N.A. Ursu, ,,Scoala de traducatori
romani din obstea Staretului Paisie de la Manastirile Dragomirna, Secu si Neamt”, in Romdnii in
reinnoirea isihasta, studii inchinate Cuviosului Paisie de la Neamt la bicentenarul savarsirii sale,
15 noiembrie 1994, publicate cu binecuvantarea I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei,
sub ingrijirea lui Virgil Candea, Ed. Trinitas, lasi, 1997, p. 39-82. De remarcat, in acest context,
bunele cunostinte de greaca si de latind ale monahilor romani, care au corectat gramatical si lexical
traducerile patristice slave in conformitate cu originalele grecesti, aflate inca in manuscrise, cu doua-
trei decenii inainte de tiparire. In acest sens, a se vedea Dr. Valentina Pelin, ,,Contributia carturarilor
romani la traducerile Scolii paisiene”, in Romadnii in reinnoirea isihasta, p. 83-120.

1, Autobiografia”, p. 107.

2 Sfantul Paisie de la Neamt, Cuvinte si scrisori duhovnicesti, vol. II, p. 106-123. Paisie
i-a pastrat o sincerd pretuire lui Dimitrie, ceea ce se vede, printre altele, din tonul textului scriso-
rii (cu multe marturisiri biografice), si din formula adresatorie: ,,urmatorului faptelor lui Avraam
si lucratorului celui osardnic al poruncilor lui Dumnezeu, preascumpului meu prieten, domnului
parinte Dimitrie preotul”.
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si patristica”® de delimitare, intr-un fel si critic, fatd de decadenta spirituala a nu
putini monahi din acele vremuri, aratad un precoce discernamant al lui Petru si al
confratilor lui, alimentat nu doar de contactul cu monahismul kievean inspirator®
(dar, in acelasi timp, si furnizor de exemple mai putin fericite, care si le Intareasca
optiunea exigenta), ci si de lecturile sustinute. Nu credem ca exageram daca am
citi aici §i 0 anumita lucrare proniatoare divind, care a vazut sinceritatea si devo-
tiunea totala a lui Petru, si si-a pregatit in el pe viitorul innoitor al monahismului,
lucru imposibil cu o persoana ezitantd duhovniceste, cu orientari diferite fata de
linia traditionald, ascetica si mistica, a vietuirii monahale.

Ar fi gresit sa vedem o anumita aversiune a Cuviosului Paisie de la Neamt
fatd de Apusul Catolic ca avand radacinile in timpul studiilor sale la Academia
Duhovniceasca din Kiev. Mai corect este sa luam in calcul unele evenimente din
biografia sa posterioard episodului de la Kiev, cum ar fi inchiderea Manastirii
,.Sfantul Nicolae” din Medvedovski la doar cateva luni dupa tunderea sa ca raso-
for (1741), pentru ca monahii de aici au refuzat sa treaca la ,,uniatie”®, parasirea
Dragomirnei dupa ocuparea Bucovinei de catre Austria catolica (1775), propagan-
da uniata sustinuta in randul popoarelor ortodoxe din statele catolice, efect pe care
l-a resimtit in timpul sederii In obstile monahale moldovene, toate determinandu-i
o atitudine intransigenta, radicala, fata de romano-catolicism sau uniatism, ceea ce
s-a vazut 1n aplicarea cu acrivie a hotararii sinodului patriarhilor din 1775 privind
(re)botezarea celor eterodocsi®.

O paralela interesanta a fost facuta intre Paisie si un alt coleg ucrainean, Gri-
gorie Skovoroda (1722-1794) (a se vedea fig. 4), ambii parasind studiile teologice
de la Kiev cu o motivatie oarecum similara, ca distantare fatd de caracterul arid al
studiilor si pentru a se consacra unei vieti superioare®’. Paisie a ales 1nsa reintoar-

9 Autobiografia, nota 22, p. 98.

¢ La schitul Kitaev, Petru remarca cu bucurie ,,capete carunte si fetele palide, galbene si supte
de post si infranare ale sfintilor parinti de acolo”, ,linistea si tihna in care traiau impreunad acei sfinti
parinti, evlavia si tacerea, blandetea si smerenia lor”. Cf. Ibidem, p. 99, p.100.

% Autobiografia, p. 146.

% Problematica este schitatd (cu promisiunea unei reveniri in detaliu) in studiul introductiv
la traducerea corespondentei dintre Paisie si ieromonahul grec Dorotheos Vulismas, in efortul de
completare a corpusului scrisorilor paisiene intreprins de Arhid. prof. dr. Ioan I. Ica jr, ,,Despre Mi-
rungere si Botez in Moldova anului 1785. Staretul Paisie Velicikovski in dialog epistolar cu eruditul
ieromonah Dorotheos Vulismas”, in Revista Teologicd, nr. 4 (2011), p. 58-75.

7 A.-E.N. Tachiaos, ,,Paisij Velickovskij and Grigorij Savvic Skovoroda: Two Unconventional
Reactions to Kievan Theology”, in G. Broggi-Bercoff, M. Capaldo, J. Jerkov Capaldo (edd.), Filo-
logia e letteratura nei paesi slavi. Studi in onore di Sante Graciotti, Roma 1990, p. 613-621, citat in
Autobiografia, nota 32, p. 109. Skovoroda a studiat la Kiev intre 1738 si 1750, cu o pauza intre 1742-
1744, unde i-a descoperit pentru prima data pe marii filozofi occidentali moderni, precum Descartes,
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cerea la Parinti si la Traditie, in timp ce Skovoroda a optat pentru o cautare filo-
zofica si religioasa precrestina, deschizand calea filozofiei religioase ruse®. Daca
Paisie a plecat de la Academie pentru ca ,,fugea de lume”, Skovoroda a fost vazut
ca tipul lui homo ludens: nu fuge de lume, ci participa la jocul lumii. S-a spus des-
pre ei ca sunt exponentii a doud stiluri diferite: lui Skovoroda, primul filozof rus
si ucrainean original, 1i este specific stilul baroc, In timp ce Paisie intrd in cadrul
asa-numitului stil bizantin: prin viata sa, prin opera sa si viziunea in general asu-
pra lumii, el vede peste tot ordine si armonie, spre deosebire de baroc, pentru care
existenta este haotica®. Insi, desi sunt paradigme ale viziunilor diferite privind
viata si lumea, ambii au avut o influenta esentiala pentru cultura si filozofia rusa si
ucraineana (si roméand, pentru Paisie). Direct sau prin ucenici (in Rusia, mai ales
cei de la Optina), Paisie a influentat un numar mare de filozofi si scriitori (precum
Gogol, Zukovskij, Kireevskij, Dostoievski, Leontiev, Soloviov), care au dezvoltat
o sintezad intre cultura seculard si spiritualitatea ortodoxa. Grigori Skovoroda a
influentat si el persoane importante precum Lev Tolstoi sau V1. Vernadski, contri-
buind si la dezvoltarea poeziei ucrainene’.

Intr-o alta comparatie, de data aceasta cu un sfant contemporan, Tihon din Za-
donsk (1724-1782), Paisie a fost vazut ca traind ,,in trecut, in traditii si in Traditie"".
Intr-un anume fel, raportat la atmosfera anilor sai, lui Paisie i-ar fi sezut mai bine in
veacul al patrusprezecelea, insd prezenta si activitatea lui in aceasté perioada istorica
a fost una cu adevarat proniatoare. El nu s-a ntors la traditia Parintilor, ca semn al
unui istorism ori paseism dulceag, repliant, ci cu constinta ca doar de acolo provine
salvarea monahismului i a crestinismului, in general.

Teologia ortodoxa contemporani. Provocari si atitudine

Odata inceputa viata monahala, Paisie nu s-a mai interesat in mod direct
sau programatic de teologie, in sensul ei de teologie academica. Dar vasta lui

Leibnitz, Spinoza, Wolf, Diderot, Voltaire, Montesquieu si Rousseau. in 1760 va refuza propunerea de
hirotonire intru preot, si va polemiza dur cu autoritatile eclesiatice ale vremii, denuntand, ca oarecand
Petru/Paisie, ,,fariseismul clerical” si ,,mascarada monahald”. Desi nu a vrut sa se asocieze unei ,,teo-
logii de scoald” (cu toate ca a predat un timp teologia morald), filozofia sa riméane marcata de un acut
simt religios. A se vedea, de pilda, Kaluzny Antoine Eugene, La philosophie du coeur de Grégoire Sko-
voroda, Fides, 1983, 130 p., fragmente selectate fiind disponibile si la adresa http://lettresukrainiennes.
blogspot.ro/2011/08/blog-post_7553.html (pagina accesata la 17.11.2015).

68 O prezentare sinteza la Tomas Spidlik, Spiritualitatea Résdritului crestin. IV, Omul si des-
tinul sau in filozofia religioasd rusa, traducere Maria Cornelia Icd jr, studiu introductiv si postfata:
diac. loan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2002.

% Andrei N. Okara, ,,Paisie Velikicovski si Grigorie Skovoroda” in Paisij, Lo starec, p. 122.

0 Ibidem, p. 125-126.

I Georges Florovsky, op. cit., p. 160.
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activitate traductoriala a insemnat mai mult decat regenerarea in duh patristic a
monahismului: ea a insemnat o anuntare avant-la-lettre a exigentelor care vor fi
expres cerute pentru o teologie ortodoxa vie. Din acest motiv, recuperarea surse-
lor patristice de catre Paisie a insemnat nu doar propunerea unor noi cai in viata
monahala (de fapt, revenirea la cele vechi, autentice), ci si descoperirea unor noi
orizonturi in teologie, motiv pentru care a si fost numit ,,profetul si clarvazatorul
lucrurilor care vor veni””?.

Simtit ca necesitate de catre un Petru/Paisie la inceputul veacului al XVIII-lea,
recursul la izvoarele Traditiei va reprezenta pentru rasariteni un deziderat con-
stant, din pacate dificil de realizat in conditiile istorice vitrege prin care au trecut
popoarele ortodoxe (turcocratia si comunismul), dar proclamat ca program pentru
teologia ortodoxa din secolul al XX-lea si de dupa el, la Congresul International
al Facultatilor Ortodoxe (Atena, 1936)”, mai ales prin vocea parintelui George
Florovsky. In acelasi an, Vladimir Lossky isi anuntase si el metodologia sa teolo-
gica ,,neopatristica”, inteleasa in sensul unei reveniri nu atat la litera, cat la ,,spi-
ritul” Parintilor, ca raspuns prompt la ,.filozofia religioasd”, pentru care Traditia
Parintilor nu mai reprezenta ,,un organism viu, automarturia interna a adevarului”,
ci ,,un material mort, inert, revolut, imperfect, simpld baza pentru dezvoltari si
speculatii ulterioare””*. In Romaénia, aceluiasi program s-a raliat parintele profesor
Dumitru Staniloae, care, prin operele sale capitale (acoperind cele trei directii ma-
jore: dogma, misticd, liturghie), a creat o ,,sintezd neopatristica”, intr-o depasire
a scolasticii In dublu sens: ,,intelectualismul abstract” este inlocuit cu ,,criteriul
experientei mistice de tip isihast”, iar ,,individualismului modern” i se opune ,,per-
sonalismul comunitar ca model al comuniunii trinitare”, comuniune care, doar
~implicitd in dogme”, ,,se realizeaza concret in dubla experientd a coborarii lui
Dumnezeu si a urcusului personal-mistic si comunitar-liturgic al credinciosului
si Bisericii spre Imparatia Sfintei Treimi””*. In spatiul sarb, promotorul acestei

2 Ibidem, p. 161.

3 Teza a treia a lucrarilor congresului, discutata in ziua de 30 noiembrie 1936, s-a axat pe sta-
bilirea ,,inrauririlor exterioare (romano-catolice, protestante si filozofice) asupra teologiei ortodoxe
dupa céaderea Constantinopolului”, referate prezentand Arhiepiscopul Hrisostom al Atenei, prof.
Constantin Dyovouniotis de la Universitatea din Atena, si prof. George Florovsky. Intregul dosar
rezumativ al lucrarilor, in Candela, revista teologica si bisericeascd, Cernauti, anul XLVIL, nr. 1-2
(1936), p. 205-314.

™ Diac. Toan I. Ica jr, ,,Sensul exemplar al unei vieti si opere: lupta pentru teologie”, studiu
introductiv la Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, in romaneste de Maria Cornelia Oros, Ed.
Deisis, Sibiu, 1995, p. XIII-LII.

> Diacon loan I. Ica jr, Canonul Ortodoxiei, 1. Canonul Apostolic al primelor se-
cole, Ed. Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 43. Autorul insistd asupra necesitatii receptarii acestei
mosteniri si a transmiterii in scolile teologice a acestui sistem de teologhisire ca una din prioritatile
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renasteri patristice a fost Sfantul lustin Popovici, a carui Dogmatica se fundamen-
teaza profund pe parinti greci si bizantini, dogmele nemaifiind ,,tratate doctrina-
list, abstract, ca un sistem speculativ”, asa cum se intdmpla in timpul secularei
captivitati occidentale” a teologiei ortodoxe, cum a fost numita perioada de dupa
secolul al XV-lea, ci ,,Intr-o intelegere autentic patristica si duhovniceasca, ca ja-
loane si expresii ale experientei spirituale si ascetice a Bisericii”®.

Apelul programatic al parintelui George Florovsky a fost rezumat in orizon-
tul a trei deschideri interpretative semnificative: ,,interpretarile teologice moderne
ale dogmelor, cerute de istoricitatea inerent constitutivd a demersului teologic,
trebuie intreprinse in raport de maxima congenialitate posibila cu spiritul patristic,
intru care acestea sa exprime cat mai plenar sobornicitatea Bisericii, prin reinte-
grarea activa la nivelul constiintei teologice a structurilor categoriale specifice ele-
nismului patristic””’. Din nefericire, exigentele impuse de asumarea responsabila
a acestui program teologic florovskian au facut ca, in afard de putinele exemple
pozitive, precum cele amintite mai sus, miscarea ,,neopatristica” sa nu aiba rodirea
care s-ar fi cuvenit in randul teologiei ortodoxe ,,de masa”. De multe ori programul
s-a redus la un simplu slogan, sursele Traditiei fiind doar ,,invocate si citate deco-
rativ sau autoritar intr-un discurs prefabricat™®, fara o asimilare a lor fidela si cre-
ativa in acelasi timp, semn al convingerii ca Parintii ne transmit ceva acum si aici,
si ca vorbirea cu si despre Dumnezeu nu se epuizeaza in repetitisme sterile. Daca
Paisie ne-a lasat Filocalia, a facut-o pentru a o cunoaste si a ne inspira din ea, in
teologia academica si In viata particulard, pentru a depasi, in conditiile favorabile
de acum, dihotomia dintre ,,pietate si scoala” de care a fost acuzat invatdmantul
kievean. Ceea ce era scuzabil si explicabil contextual in acea vreme devine res-
ponsabilitate stringenta si provocatoare astazi.

stringente ale momentului actual al Bisericii (cf. Ibidem, p. 44). A se vedea si Adrian Marinescu,
,Criteriile si fundamentele patristice ale Teologiei, elemente structurale ale Teologiei ortodoxe
dintotdeauna si premize ale rezolvarii problematicii teologice de astdzi. Studiu de caz: Gandirea
(perspectiva teologicd), metoda, contributia teologico-liturgica si receptarea Parintilor la Par. D.
Staniloae (1)”, in Studii Teologice, 9 (2013), nr. 2, p. 263-239.

76 Pr. Prof. Toan Ica si diac. Toan I. Icd jr, ,,Pdrintele Tustin Popovici: lupta cu Protagoras sau
criteriologia filozofiei ortodoxe a Adevarului”, la Sfantul Iustin Popovici, Omul si Dumnezeul-om.
Abisurile si culmile filozofiei, studiu introductiv si traducere: Pr. Prof. loan Ica si diac. loan 1. Ica jr,
Ed. Sophia-Cartea Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p. 9. Sfantul Iustin este si autorul monumentalului
proiect de prezentare in sarbeste a Vietilor Sfintilor, vazute ca nimic altceva decat o vie ,,dogmatica
experimentala”, ,,pedagogia” si ,,enciclopedia” prin excelenta a ,,Ortodoxiei” (cf. Ibidem, p. 13).

77 Toan 1. Icd jr, ,,Patristica si teologia moderna. Semnificatia si actualitatea unui program
teologic (G. Florovsky)”, in Mitropolia Ardealului, 27 (1982), nr. 10-12, p. 709.

78 Pr. Prof. Ioan Icd si diac. Ioan I Ica jr, ,,innoirea in teologia ortodoxa contemporani: sens,
probleme, dimensiuni”, la Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei
ortodoxe contemporane, introducere si traducere de pr. prof. dr. Ioan Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 8.
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Un exemplu simptomatic al raportarii defectuoase a unor teologi la traditia
Parintilor, datorata, pe de o parte, sechelelor rational-pietiste ale influentelor inte-
lectuale si spirituale ale teologiei occidentale, iar, pe de alta parte, lipsei unui duh
ascetic al vietii teologilor, pe care sa se grefeze in chip firesc gandirea Parintilor,
l-a reprezentat disputa din a doua jumatate a secolului trecut, in spatiul grecesc,
intre teologia academica si monahismul atonit filocalic. Fata de insuficientul re-
curs al teologiei din Tesalonic, reprezentata de un Panayotis Trembelas, la ,,spiri-
tul si metoda teologhisirii patristice”, Athosul, prin monahul Teoclit Dionisiatul,
reprezenta continuarea fideld, ,,atat in litera, cat mai ales in spiritul si metoda ei”
al Predaniei venerabile, duhovnicesti, filocalice si patristice ,,a Bisericii rasaritene
in integralitatea experientelor ei spirituale si intelectuale”. Expunerea comunitatii
aghiorite, punct final al disputei, a fost asemanata ,,tomos-ului aghioritic” care il
apara pe Grigorie Palama in veacul al XIV-lea, si reprezinta radiografia teologiei
ortodoxe ,,aflatd in plin proces de reasimilare nu numai a surselor ei patristice in
al carei miez viu de duh si flacara se afla spiritualitatea filocalica, ci, In primul
rand, a spiritului patristic mentinut viu in predania acestei Traditii duhovnicesti””.
Un alt exemplu al neintelegerii Parintilor il reprezinta felul in care un teolog de
talia lui Christos Yannaras 1l citeaza deformat si 1l acuza nefondat de ,,alienare”
a etosului ortodox pe Cuviosul Nicodim Aghioritul, fapt sanctionat prompt de
aceeasi comunitate aghiorita®. Cuviosul Paisie de la Neamt reprezinta, si in acest
caz, exemplul fericit al intrarii in ,,duhul” Parintilor, pentru el apelul la traditia
patristicd neavand la baza o dorinta de acumulare informativa teologica® sau o
necesitate de argumentare, prin greutatea opiniilor Parintilor, a propriilor lui teo-

7 Diac. Ioan I. Ica jr, ,,Postfata. Intre Athos si Atena: note pe marginea unei dispute” la Teoclit
Dionisiatul, Dialoguri la Athos — intre cer si pamdnt. I. Monahismul Sfantului Munte. II. Teologia
rugdciunii mintii, editia a II-a, traducere pr. prof. Ioan Ica sr, prezentare si postfata diac. Ioan I. Icd jr,
Ed. Deisis, Sibiu, 2015, p. 443-478. S-a subliniat aici pozitia echilibrata a reorientarii neopatristice
a teologiei ortodoxe romanesti, prin invocarea in ,,Expunere” a ,,venerabilului profesor ortodox de
dogmatica” pr. Dumitru Staniloae. Cf. Ibidem, p. 462-463 (in textul comunitatii athonite, referirea
poate fi reperata la § 5, p. 470).

8 Pozitia lui Yannaras si reactia athonitd, in una din anexele la lucrarea P. Elia Citerio, Nico-
dim Aghitoritul. Personalitatea — opera — invatatura asceticd si misticd, cu traducerea Vietii sale si
a Prologurilor la scrierile duhovnicesti, traducere de Maria Cornelia si diac. Ioan I. Ica jr, Ed. Deisis,
Sibiu, 2001, p. 462-476. Contemporan cu Cuviosul Paisie, si, la un moment dat, dornic a se aseza
sub povata acestuia, Cuviosul Nicodim a fost animat de aceeasi reintoarcere la Traditia Parintilor, pe
care i-a readus 1n actualitate prin prolifica sa activitate.

81 Dupa Nichifor Crainic, esenta paisianismului este ,,eminamente mistica”, putandu-se ,,re-
zuma in doud cuvinte: studiu si contemplatie. Studiu nu n intelesul de simpla satisfactie a curiozitatii
teologice, fie ea oricat de legitima, ci de adanca pregarire a intelectului pentru contemplatie”. A se
vedea Nichifor Crainic, Cursurile de misticd. I. Teologia mistica II. Mistica germand, studiu intro-
ductiv si editie de loan I. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2010, p. 308.
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rii, ci reprezentand imboldul referential si motivational-inspirational al unei vieti
duhovnicesti pe care o dorea cat mai autentica. Este cat se poate de limpede ca o
asimilare corecta si vie a Parintilor cere o afinitate Tn duh, vizibila in similitudini
de viata intre ofertantul sfant si receptacolul uman. Unul din biografii Cuviosului
Paisie, Mitrofan Schimonahul, afirma despre acesta ca ,,daca cineva l-ar asemana
cu de-Dumnezeu-purtatorii nostri Parinti din vechime n-ar gresi intr-adevar: caci
nu-i lipsea niciunul din darurile lor”2.

Pentru a cita totusi si un exemplu pozitiv din spatiul elen, este de amintit in
acest context numele si opera distinsului teolog Panayotis Nellas, implicat activ in
viata Bisericii 1n diversele ei aspecte (inclusiv, sau mai ales, In zona ei liturgicd),
exponent al unei intelegeri si raportari corecte la mostenirea Parintilor, in definirea
unei teologii neopatristice actuale, ,,nici conservatoare, nici liberale”, el evoluand
,»cu gratie si sigurantd dincolo de orice extreme, intre plaga mortald a academis-
mului universitar rationalist si diversiunea sentimental-voluntarista a pietismului
sau eticismului”®.

Un pericol poate fi sesizat insa nu numai in detasarea Parintilor din contextul
lor istoric si eclezial si folosirea pentru reflectarea asupra unor dogme deja formu-
late, ci si In proclamarea uneori cu tendintd de exclusivitate a teologiei ,,neopa-
tristice”. Se poate ajunge, astfel, la o ignorare a teologiei biblice (desi Parintii pe
Scripturd si-au intemeiat operele), care sa rdimana doar pe o pozitie de furnizoare
de material pentru uzul teologiei sistematice, ceea ce conduce la implicatii seve-
re, similare erorilor protestante (un recurs excesiv la ,,lisus”-ul istoric, ca revers la
,,Hristos”-ul din ce in ce mai metafizic al dogmei)*. In acest context, asumarea ra-
dacinilor biblice ale teologiei reprezinta o necesitate la fel de stringenta precum cea
semnalatd in urma cu aproximativ un veac la Atena. Fatd de o copiere a metodelor
exegetice apusene, aproape singurele la care se avea, de altfel, acces in timpul Iui
Paisie, la cursurile superioare de teologie din Kiev, exegeza duhovniceasca a Scrip-
turii, in sensul Parintilor, a fost readusa in prim plan de unii reprezentati ai scolilor

82 Viata Cuviosului staret Paisie scrisa de Mitrofan schimonahul”, traducere de diac. Toan 1.
Ica jr, in Autobiografia si Vietile unui staref urmate de Asezaminte i alte texte, p. 282.

83 Diacon Ioan I. Ici jr, ,,«indumnezeirea» omului, P. Nellas si conflictul antropologiilor”, la
Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, editia a
[II-a, studiu introductiv si traducere: diacon loan Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 30. Unul dintre
cei mai tineri membri ai celebrei fratii ,,Zoi”, 1n acelasi timp si absolvent al Facultatii de Teologie,
Nellas s-a implicat activ in restaurarea duhului autentic al ortodoxiei grecesti, ca delimitare fata de
incercarile de ,,protestantizare” a crestinismului ortodox de cétre teologia academica.

8O analiza lucida, cu propunerea unei reevaluari a studiilor biblice in sensul unei ,,dinamici
scripturistice a Ortodoxiei”, la diacon loan Icd jr, Canonul Ortodoxiei, I. Canonul Apostolic al pri-
melor secole, p. 77-80.
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de teologie ortodoxa®, dar care — daca se va urma felul cum a fost receptata progra-
matica renastere pastristica — tind din pacate sa ramana, si ele, voci singulare care sa
se piarda in imobilismul facil, timid ori autosuficient al noilor generatii de teologi.

In continuarea efortului recuperator, intr-o maniera integratoare si echilibrata,
a radacinilor biblice si patristice ale teologiei, este necesar de reamintit ca teologia
ortodoxa poseda inca doud surse inepuizabile de inspiratie si de nnoire, de care
sunt private confesiunile apusene: imnografia si iconologia. Multa vreme ramasa la
stadiul de simplu accesoriu liturgic, neinteleasa de credinciosi din cauza decalaju-
lui dintre limbajul curent gi limba bisericeasca (slavona si greaca veche), imnogra-
fia se cere a fi repusa in valoarea ei, ca teologie doxologica, alcatuita sub inspiratia
Duhului Sfant lucrator in sfintii imnografi, bazata pe un acut simt al veneratiei fata
de Scriptura si Parinti, intr-o polifonie teologica dublatd de frumusete prozodica.
Daca un Arie eretic se folosea de texte poetice pentru raspandirea invataturii sale,
teologia ortodoxd contemporana este chemata sa nu lase textele imnografice doar
pe seama psaltilor, ci sd le readuca in studiul duhovnicesc-academic. De amintit,
acum, doar trei mari categorii inspirationale: imnografia Triodului, opera a scolii
studite mai ales, imnografia marilor praznice imparatesti, multe dintre compozitii
fiind prelucrari ale unor pasaje ale parintilor capadocieni, si Canoanele Treimice
Duminicale, facere a mitropolitului Mitrofan al Smirnei.

Pe de alta parte, s-a afirmat pe buna dreptate ca teologia icoanei ar putea fi
una din cdile cele mai la Indemana de asimilare corecta a duhului patristic, princi-
pala si viabila ,,procedura a recuperarii doctrinei Parintilor” care rezida in ,,vizua-
lizarea iconica si interpretarea ei in lumina icoanei”. Un Invatdmant teologic care
alege ,,metodologia aniconica a Invatamantului protestant sau romano-catolic” isi
pierde o ,,punte capabila sa traverseze hiatusul instalat intre teologia harismatica a
Parintilor si invatamantul stiintific universitar”. Mai mult decat o ,,trdire” aproape
magica a icoanei, ,,studiul icoanei, al crizelor istoriei ei, deopotriva proniatoare si
zbuciumate, studiile aprofundate de istorie a iconoclasmului, de teologie cristolo-
gica, de iconologie liturgica si de cunoastere teologica a doctrinei canoanelor si a
laturii aplicate a dreptarelor pravoslavnice pot reorienta iconic si disciplinele, pot
sa inunde si sa «iconicizeze» omogen intregul corp al invatamantului teologic™*.
Salutara ar fi, de pilda, asimilarea de catre teologia academicd a modelului de

8 Pe urmele profesorului Sava Agouridis, autor al unei lucrari (Ermineutica textelor sfinte,
Atena, 1979, 2000?), alcatuita intr-un alt registru decat modelele ermeneutice vechi, inspirate din
cele occidentale, Parintele Constantin Coman face inceputul si in teologia romaneasca a unei erminii
duhovnicesti a textului revelat. A se vedea Pr. Conf. Dr. Constantin Coman Erminia Duhului. Texte
fundamentale pentru o ermeneutica duhovniceascd, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2002.

8 Aceasta apologie a importantei icoanei in invatamatul teologic la Sorin Dumitrescu, Noi §i
icoana (I). 31+1 de iconologii pentru invatarea icoanei, Ed. Anastasia, 2010, p. 21-33.
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exegezd, in cheie profund teologica, pornind de la datele Scripturii, ale Traditiei
Parintilor si a celei liturgice, a celebrei Troite a Sfantului Cuvios Andrei Rubliov,
opera de profunzime a Parintelui Schiarhimandrit Gabriel Bunge®’, sau a frescelor
asezamintelor manastiresti din Oltenia, 1n ,,scoliile” Arhimandritului Bartolomeu
Valeriu Anania®®. Aceasta din urma intreprindere a si fost vazuta ca o restituire a
unui ,,capitol nescris (dar pictat!) al teologiei romanesti care in secolele de inflori-
re ale Evului Mediu romanesc nu a fost atat o teologie a scrisului, cit una a artei:
o teologie pictatd cu penelul sfinteniei si dalta exegezei in sufletele si trupurile
sfintilor, sau zugravita in culori vii pe icoanele si frescele acelor miracole de fru-
mos care sunt vechile biserici romanesti”®.

Biblica si patristica, iconica si doxologica, teologia ortodoxa autentica isi
cautd inca promotori angajanti, animati de fidelitatea fata de Traditie si conectati
la realitatile prezente carora sunt chemati sa le ofere solutii cu adevarat salvatoare.
Exigenta in optiuni de viata, lipsa de compromisuri vizibila atat de timpuriu la un
Petru/Paisie, ravna lui pentru cunoasterea Parintilor ca surse inepuizabile de ras-
punsuri, caracterul puternic ascetic si ancorat liturgic al vietii sale 1l proiecteaza
pe Cuviosul Paisie de la Neamt, 1n criza de modele actuale, ca un reper autentic,
permanent viabil, la care orice teolog, dar si orice monah sau crestin, este obligat
sd facd apel. Fostul elev de la Kiev are puteri inspiratoare si conlucratoare care
pot insufleti, In orice timp istoric, un atat de necesar reviriment patristic, tradus ca
mod de viata si de gandire.

87 Gabriel Bunge, Icoana Sfintei Treimi a cuviosului Andrei Rubliov sau ,, Celdlalt Paraclet”,
editia a II-a, cuvant inainte si traducere diac. loan I. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2006.

8 Valeriu Anania, Cerurile Oltului. Scoliile Arhimandritului Bartolomeu la imaginile foto-
grafice ale lui Dumitru F. Dumitru, Ed. Episcopiei Ramnicului si Argesului, 1990.

% ToanI.Ica jr, ,,0 teologie romaneasca a icoanei”, in Tubor, revista de cultura si spiritualitate
romaneasca, 5 (2001), nr. 1, p. 53.
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Fig. 1. Icoana tuturor sfintilor care au studiat la Academia din Kiev
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Fig. 2. Cladirea Mazepin a Academiei de la Kiev
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Fig. 3. Silvestru Kuleabt, rector al Fig. 4. Grigori Skovoroda (1722-1794)
Academiei de la Kiev (1740-1745)
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Fig. 5. Sigiliul Academiei Duhovnicesti de la Kiev
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