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Rezumat:

Timpul sacru reprezinta inradacinarea unor practici in constiinta comunitatii
ca datand din vremuri stravechi, mitice. Acest timp cuprinde o perioada investita
cu un sens mult mai profund decat rutina zilnica si presupune suspendarea tuturor
activitatilor comune in favoarea practicilor dedicate acestuia. Perspectiva onto-
logica a timpului liturgic, festiv se refera la timpul sacru 1n perceptia generala a
religiilor lumii — perspectiva lui Mircea Eliade, la sarbatorile istoriei mantuirii
in iudaism si crestinism si la Riturile de trecere in ciclurile vietii si sarbatorile
crestine. Timpul liturgic crestin inglobeaza prin dilatare trecutul, prezentul si vi-
itorul, fiind deopotriva, linear, prin constanta istorica a timpului cat si ciclic, prin
celebrarea liturgica a iconomiei mantuirii, matricea anului liturgic.
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Sarbatoarea, ca manifestare religioasd de cult, a fost privitd din totdeauna
si pretutindeni, 1n baza religiozitatii constitutive fiintei umane, ca ,, Timp prin
excelenta”.! Astfel, timpul sarbatorilor devine un interval aparte, marcat de carac-
teristici deosebite si de o importanta net superioara fatd de curgerea timpului obig-

nuit. Sarbatoarea (festivalul)’ ar putea fi definitd din perspectiva stiintelor sociale
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publica, distractie, petrecere $i feria-ae - zi de odihnd in cinstea zeilor. Ambii termeni erau folositi
la plural - festa, feriae - indicand faptul ca sarbatorea avea o duratd de mai multe zile, cuprinzand
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ca ,,ocazie social-religioasa deosebita, celebrata periodic, care implica printr-o
multitudine de forme §i o serie de evenimente coordonate, tofi membrii unei comu-
nitati etnice, lingvistice, religioase, istorice sau ideologice...””

Celebrarea festiva presupune apoi initierea intr-o altd dimensiune a timpului,
si prin aceasta, acceptarea unui angajament personal, activ, In aceastd structura
temporald cosmica si sociala. Indiferent de cultura sau traditie, sarbatorile au ca-
teva caracteristici generale comune:

*  Timpul sacru reprezinta inradacinarea unor practici in constiinta comu-
nitatii ca datand din vremuri stravechi, mitice. Astfel, mitul si ritualul
interactioneaza, ritualul fiind elementul prin care mitul este actualizat
si readus 1n prezent, iar mitul fiind cel care da sens si legitimitate ritu-
alului.*

* Acest timp cuprinde o perioada investitd cu un sens mult mai pro-
fund decat rutina zilnica si presupune suspendarea tuturor activitatilor
comune in favoarea practicilor dedicate acestuia. Structurile sociale
si politice sunt adesea cuprinse de haos, datoritd celebrarii lascive,
excesive si iresponsabile, evidentiind degenerarea la care a ajuns
umanitatea cazuta, in aceastd Incercare gresit orientatd de a ajunge la
Dumnezeu.

* Fiind un eveniment complex, sarbatoarea, in general, este alcatuitd din
mai multe elemente inter-relationate, precum: muzica, dansuri, jocuri,
procesiuni, drame rituale, sacrificii, mese festive bogate, costumatii spe-
ciale, toate avand ca efect, coeziunea sociala. Sarbatoarea se dorea a fi
astfel, un eveniment cu functia de a inchega si de a afirma identitatea
unei comunitati.

De asemenea, din perspectiva ontologica, timpul sacru, festiv, poate fi impar-

tit in functie de trei grupari festive majore:

a) Timpul sacru in perceptia generala a religiilor lumii;

b) Sarbatorile istoriei mantuirii in iudaism si crestinism;

¢) Riturile de trecere in ciclurile vietii si sarbatorile crestine.’

mai multe evenimente. Cf. G. M Martin, ,,Feste und Feiertage”, in Theologische Realenzyklopddie,
vol. 11, Walter de Gruyter, Berlin, New York, 1983, p. 132.

3 A. Falassi, ,,Festival: Definition and Morphology”, in Falassi A. (ed.) Time out of Time.
Essays on the Festival, University of New Mexico Press, Albuquerque, 1987, p. 2.

4 S. K. Roll, Towards Origins of Christmas, Kok Pharos, Kampen, 1995, p. 17.

> Dan Alexandru Streza, Sarbatoarea Nasterii Domnului: Originea apostolicd, evolutia si
importanta ei in cadrul anului liturgic, Editura Universitatii ,,Lucian Blaga”, Editura Andreiana,
Sibiu, 2011, p. 38.
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a. Timpul sacru in perceptia generala a religiilor lumii — perspectiva lui
Mircea Eliade

Mircea Eliade propune o perspectiva aparte a timpului sacru, care merita o
abordare mai profunda, cu atadt mai mult cu cat, teologia occidentala se refera la
schema lui Eliade de timp sacru-ciclic opus celui profan-linear, ca la un punct de
referinta in domeniul antropologiei religioase. Totusi e nevoie de cateva clarificari
in ceea ce priveste aplicarea acestui model la sarbatorile crestine.

Acest model temporal vizeaza culturile stravechi caracterizate printr-o sen-
sibilitate religioasa ridicata, in care timpul nu era perceput ca realitate omogena si
neintrerupta in naturd. Aceasta se datoreaza faptului ca timpul sacru, al sarbatori-
lor, reprezenta o infuzie a unei dimensiuni temporale cu totul superioare timpului
comun.® Astfel, prin diferite rituri si celebrari speciale, se deschide o punte de
legétura, de trecere de la timpul profan la cel sacru, mitic, a carui esenta sta in eve-
nimentele primordiale prin care a luat nastere Intreg universul. Timpul sacru are
astfel la baza mitul, acea relatare simbolica a unor intampléri sacre, primordiale,
ce oferea o explicare a misterului vietii si al universului, si, chiar mai mult, presu-
punea posibilitatea redobandirii unui control asupra unor forte cosmice ce ar avea
impact asupra comunitatii. ,, 7impul sacru se prezinta sub aspectul paradoxal al
unui Timp circular, reversibil si recuperabil, un fel de etern prezent mitic, in care
te reintegrezi periodic prin intermediul riturilor...””

Astfel, enumerand caracteristicile amintite de Eliade, timpul sacru ar trebui
definit ca: circular, reversibil, recuperabil, prezent etern. De la prima vedere, con-
tradictoriu ar fi faptul ca acest tip de timp este concomitent, atat ciclic, cat si imo-

¢ Conceptia lui Eliade despre timp este definita in mai multe opere ale sale, dintre care cele
mai importante sunt: M. Eliade, Sacrul si profanul, trad. rom: Brindusa Prelipceanu, Humanitas, Bu-
curesti, 1995; Idem, Traité d’histoire des religions, Paris, Payot, 1974; Idem, Le mythe de [’eternel
retour, NRF, Gallimard, 1969; Idem, Istoria credintelor si ideilor religioase , 4 vol., Bucuresti, Ed.
Stiintifica si Enciclopedica, 1986; Idem, De la Zamolxis la Genghis-Han, Bucuresti, Ed. Stiintifica
si Enciclopedica, 1980; Idem, Drumul spre centru, Univers, Bucuresti, 1991; Idem, Eseuri — Mitul
eternei reintoarceri, Univers enciclopedic, Bucuresti, 2008; Idem, Aspecte al mitului, Bucuresti,
Univers, 1978; Idem, Imagini si simboluri, Humanitas, Bucuresti, 2000; pentru referinte critice la
opera lui Eliade vezi: 1. P. Culianu, Mircea Eliade, Nemira, Bucuresti,1992; Idem, Studii romdnesti,
Fantasmele nihilismului. Secretul doctorului Eliade, Nemira, Bucuresti, 2000; Ghe. Glodeanu, Mir-
cea Eliade. Poetica fantasticului si morfologia romanului existential, Ed. Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1997; B. S. Rennie, Reconsiderandu-I pe Mircea Eliade, Criterion Publishing, 1999; R.
Reschika, Mircea Eliade. Zur Einfiihrung, Junius Verlag, Hamburg, 1997; A. Mioc, Problema tim-
pului in opera lui Mircea Eliade. Structura temporalitdtii in lucrarile teoretice, Editura Marineasa,
Timisoara, 2001; S. George, Arhaic si universal, Eminescu, Bucuresti, 1981, W. Danca, Mircea
Eliade, Definitio Sacri, Ars Longa, lasi, 1998; A. Codoban, Sacru si ontofanie, Polirom, lasi, 1998.

7 M. Eliade, Sacrul si profanul..., p. 65- 67.
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bil.# Insa, cel mai important merit atribuit lui Eliade consta in receptarea sacrului
la nivel ontologic.’ ,, Dorinta omului religios de a trai intru sacru - afirma Eliade
- echivaleaza, in fapt, cu dorinta sa de a se situa in realitatea obiectiva, de a nu se
ldasa paralizat de relativitatea fara sfarsit a experientelor pur subiective, de a trai
intr-o lume reala si eficienta, si nu intr-o iluzie...”'° Chiar mai mult, timpul este
vazut ca o adevirata obsesie ontologicd a omului arhaic.!!

Prin urmare, timpul sacru, poate conferi o alta calitate existentei, fiind un
timp calitativ diferit de cel profan. Acesta poate fi orice eveniment cotidian, cu
conditia de a avea un sens dincolo de imanent, cu conditia de a fi plasat intr-un
anumit context sau ritual, in care sd se poatd actualiza semnificatia sa profunda.
lar datoritd faptului ca in cadrul riturilor sacre, mitul nu este doar un eveniment
primordial comemorat, ci reactualizarea sa in toate efectele sale, timpul sacru nu
poate fi nici static, nici liniar, ci absolut reversibil, iar evenimentele primordiale
mereu reiterabile. Timpul sacru este astfel, in esenta sa, cu totul superior celui
profan, efemer, caracterizat prin devenire si perisabilitate.'?

Acesta este reactualizat mereu Intr-un ritm interior ciclic, cu o anumita frec-
ventd, ritm ce a fost descoperit omului, si nu inventat de catre acesta, fapt ce
marcheaza diferenta intre sensibilitatea religioasa si cea nereligioasd. Aceasta
deosebire se refera la faptul cd, desi ambele mentalitati percep timpul ca fiind
elastic, variabil 1n intensitate in functie de anumiti factori externi sau interni, doar
o gandire si o sensibilitate religioasa poate percepe existenta unui meta-timp, ce
transcende existenta senzoriald. Timpul ramane astfel pentru cei nereligiosi o sim-
pla duratd a unui segment finit marcat de nastere si moarte.

Astfel, ciclicitatea timpului sacru creeaza o paradigma naturald ce este usor
de observat in evidenta si importanta fenomenelor cosmice, in special a ciclicitatii
caracteristice acestora. Timpul religios se refera la reiterarea si redescoperirea sacra-
litatii primordiale, ,,in illo tempore”, timpul cel consistent al originilor universului
si al deplinatatii de sens initiale."* Faptul ca acest timp este accesibil prin diferite
rituri face ca umanitatea sa reziste decaderii si devenirii, intrucat prin reactualizarea
miturilor, puritatea originara este redobandita, castigandu-se astfel un nou Inceput.
Un exemplu evident 1l constituie riturile legate de Anul nou, ce reitereaza haosul
primordial al creatiei din care ia nastere o noua lume curata si plind de sens.'

8 Mioc A., Problema timpului in opera lui Mircea Eliade..., p. 105-106
 A. Codoban, Sacru si ontofanie..., p. 60.

1" M. Eliade, Sacrul si profanul..., p.27.

" Ibidem, p. 87.

12 Ibidem, p. 68-70.

3 Tdem, Imagini si simboluri..., p. 58.

4 M. Eliade, Mitul eternei reintoarceri..., p. 83-114.
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Pe de alta parte, timpul este irecuperabil pentru omul profan, istoric, fara a
avea posibilitatea de a dobandi vreun sens. ,, Omul religios insd, trdieste in doud
feluri de timp, dintre care cel mai important, timpul sacru, apare sub forma pa-
radoxala a unui timp circular, reversibil si recuperabil, un soi de prezent mitic,
regasit periodic cu ajutorul riturilor. Acest comportament fata de timp deosebeste
omul religios de cel nereligios: primul refuza sa trdaiascd in ceea ce se numeste
«prezentul istoricy straduindu-se sa ajunga la un timp sacru, care, in unele pri-
vinge, ar putea insemna «Vesniciay...”’”

Aceasta este o sinteza a perspectivei lui Mircea Eliade privitor la timp si
perceptia lui umana, iar aceasta viziune reprezinta referinta de baza de la care plea-
ca multi teologi in demersul lor de a explica esenta timpul sarbatorilor crestine. '
In acest sens s-a generalizat o tendintd de a asocia conceptul de timp ciclic cultu-
rilor agrare, mai putin sofisticate, si notiunea de timp liniar mai mult cu caracterul
istoric inerent iudaismului si crestinismului, bazate pe interventia lui Dumnezeu
in istorie pentru a implini iconomia, planul Sau de mantuire a lumii, desavarsit
prin Intruparea, Jertfa si Invierea lui Hristos-Mesia.'” Insa aceste doua concepte,
aparent incompatibile, sunt intr-un fel reconciliate si armonizate prin ciclul anual
de sarbatori specific iudaismului si apoi crestinismului, sugerand sensul ciclic,
reiterabil al timpului religios, sacru.'®

Aceastd fuziune a liniaritatii si a ciclicitatii timpului religios, liturgic, este
reprezentatd printr-o schema a unei spirale temporale ce se deschide §i se dezvolta
in Dumnezeu, ca urmare a Jertfei si Invierii lui Hristos, evenimente care au trans-
format radical ciclicitatea temporala marcatd de o mortalitate fara sfarsit.'

Aceasta ciclicitate Inchisa este expresia refuzului omului de a raspunde iu-
birii lui Dumnezeu prin pacatul lui Adam, ea avand ca urmare rigidizarea intregii
lumi materiale Intr-o stare de imposibilitate de a restabili comuniunea pierduta cu
Dumnezeu. Aceasta distanta, de netrecut pentru om, este desfiintata prin Intru-

15 Tdem, Imagini si simboluri, p. 62.

16" Cf. Bischofberger, Feste und Feiertage..., p. 93; H. Auf Der Maur, ,,Feiern im Rhythmus
der Zeit I. Herrenfeste in Woche und Jahr”, in (GdK 5). Regensburg 1983, p. 21; A. Rizzi, ,,Categorie
culturali odierne nell’interpretazione del tempo”, in Vanno liturgico. Studia di liturgia, 11 , Marietti,
Genoa, 1983, p. 12-13;

17 H. Micks, The Future Present. The Phenomenon of Christian Worship, Seabury, New York,
1970, p. 47-48.

18" B. Fischer, ,,Kirchenjahr. 1. Liturgisch”, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, vol. 6,
Herder, Freiburg, 1961, p. 226; cf. A. Santantoni, L anno liturgico oggi: interpretazione teologica,
itinerario di fede, funzione catechetico-pastorale, in L’anno liturgico, Studi di liturgia 11. Marietti,
Genoa, 1983, p. 65-67.

19 L. Bouyer, Life and Liturgy, Sheed and Ward, London, 1956, p. 196-198; cf. O. Casel, Das
christliches Festmysterium, Paderborn, 1941 p. 7.
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parea lui Hristos, Care, depasind in El Insusi aceasta distantd, Se daruieste prin
Sfintele Taine omului ce I se deschide, pentru ca acesta sa depaseasca impreuna cu
El intervalul temporal ce il separd de comuniunea deplind cu Dumnezeu.”

Totusi, modelul spiralei ridica i unele intrebari, ce scot la lumina si cateva
neclaritati. Imaginea timpului-spirald, ca unire a doud concepte temporale diferite
nu justifica in mod adecvat perceptia si experierea timpului ca o continud dinami-
ca a unor ritmuri spontane si imprevizibile legate de viata si activitatea omului.
Simpla asociere a elementelor unui dualism temporal foarte rigid exprimat nu are
ca rezultat in mod necesar o sinteza care sd permita deschiderea unei noi dimensi-
uni temporale a realitatii.?!

Pe de alta parte, impactul psihologic al timpului ciclic ca opus celui liniar ar
putea sugera chiar contrariul schemei lui Eliade, model care atribuie conceptul ci-
clicitatii societatilor agrare ca Incercare de a evada din timpul istoric, distructiv, in
timp ce timpul liniar reprezintd expresia unui curaj, a unei demnitati de a infrunta
istoria. Insa aceasta linearitate temporala poate fi in acelasi timp o incercare de a
se sustrage istoriei, timpul fiind o succesiune de evenimente pline de sens si deloc
intdmplatoare, In timp ce ciclicitatea poate fi expresia unei existente absurde intr-
un cerc vicios, sufocant si terifiant,?? din care nu se poate iesi decat printr-un timp
istoric ce are un sens si un scop bine stabilit de Creatorul lui.?

Astfel, in urma acestor considerente critice, modelul lui M. Eliade cu privire
la timpul religios se dovedeste a fi prea simplist i totodata prea rigid, pentru ca
sa cuprinda si sa explice perceptia subiectiva a timpului cu toate variabilele ei.*

b. Perceptia timpului in iudaism si crestinism

In conceptia iudeo-crestind, timpul dobandeste un inteles aparte, pastrand
ambele sale dimensiuni. Timpul sacru, ce este perceput ciclic, recuperabil si in
opozitie cu timpul profan, linear, de catre omul civilizatiilor arhaice, dobandeste o
noud dimensiune pentru omul care se raporteaza la Revelatia supranaturala, adica
la interventia activa a lui Dumnezeu in istorie de a-Si alege si pregati un popor din
care sa se nasca Mesia, Mantuitorul lumii.?

In aceasta viziune, timpul sacru nu mai sta in opozitie cu timpul profan. Pen-
tru Israel, poporul ales de Dumnezeu de a fi in cea mai stransa relatie cu EL, timpul

20 D. Staniloae, Dogmatica, vol. I..., p. 134-136.

2 S. Roll, Towards Origins of Christmas..., p. 21.

2 Cf. A. Camus, Mitul lui Sisif, Rao Books, Bucuresti, 2001, passim.

# Z. Werblowsky, ,,In Nostro Tempore: On Mircea Eliade”, in Religion 19 (1989), p. 129-136.

2 D.A. Streza, Sarbatoarea Nagsterii Domnului..., p. 43.

2 Idem, ,,The Christian Calendar and the Historical Birth Date of the Lord”, Revista Mitro-
polia Olteniei, Nr. 1-4/2014, p. 230-232.
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nu mai apare ca un dugman, ca un tiran care-si devoreaza fii. Poporul evreu nu mai
recompune imitativ lumea si timpul lui Dumnezeu, recitand periodic mitul crearii
lumii, ci se supune lucrarii Sale in lume, acceptand evenimentele ca o succesiune
de intdmplari minunate, randuite de El si care il vor readuce la starea cea dintai.
Pentru evrei, Dumnezeu nu se identifica cu cosmosul si timpul (Chronos), ci este
o realitate dincolo de ele, care le stapaneste si le controleaza in favoarea poporului
Séu, iar esenta interpretarii timpului biblic nu mai este cosmogonia, ci evenimen-
tul istoric, acesta fiind reprezentat prin excelenta in mod tipic si exemplar, de Pasti
- Pesah - evenimentul eliberdrii §i constituirii unui nou popor.?

Inceputul creatiei nu mai este sarbatorit ca un simbure regenerator, ci ca un
eveniment care ascunde promisiunea viitorului. Depasindu-se ciclicitatea inexo-
rabild a timpului, Chronos - zeul inspaimantator care-si mananca progeniturile
- devine pentru Israel, Kairos (gr.: ocazie, moment oportun) - momentul manifes-
tarii providentei divine, semnul interventiei personale a lui Dumnezeu in favoarea
propriului Sau popor.”’

In Vechiul Testament, eternitatea este exprimata prin termenul ebraic ,, olam”,
ce are insa sensul de perpetuu, mai mult decat de etern, iar cand acest cuvant este
aplicat lui Dumnezeu, nu pare a fi vorba de o eternitate absoluta, cu totul atempo-
rala.?® Cei mai multi cercetatori sunt de acord ca viziunea si intelegerea profunda
a eternitdtii in crestinism nu se putea naste din conceptia iudaicd exprimata in
Vechiului Testament, In care nu se traseaza nici un fel de distinctie intre aceste
diferitele aspecte - timp, eternitate si Dumnezeu. Se pare astfel ca vechea scriptura
iudaica pledeaza mai degraba pentru un timp infinit decat pentru unul dincolo de
timp, desi, singura afirmatie plauzibila ramane aceea ca nu se poate face o dis-
tinctie clard, din punct de vedere filosofic, a diferitelor trepte, pe care se situeaza
timpul si eternitatea in conceptia iudaica.”

In crestinism, pe de alti parte, inca de la inceputurile sale, existau cel
putin doud conceptii despre timp: prima, potrivit careia, o data cu finele tim-
pului istoric se va intra intr-un altfel de timp, al Imparatiei lui Dumnezeu, iar
cealaltd, cea prin care lisus spune textual ca Imparatia lui Dumnezeu este deja
prezenti in timp, manifestindu-se real inauntrul omului: ,,/mpdrdtia lui Dum-
nezeu nu vine in chip vazut. Si nici nu vor zice: «lat-o aici sau acolo». Caci sa
stiti, Impdratia lui Dumnezeu este induntrul vostru...” (Luca 17,20-21). Ideea
esentiala ce reiese din aceasta, reda perspectiva duald asupra timpului istoric,
caci, pe de-o parte, explicatia eschatologica trimite spre un sfarsit al timpului

2 D Borobio (ed), La celebrazione nella Chiesa, vol. 111, Elle Di Ci, Torino, 1994, p. 29.
D. Vanca, Introducere in teologia liturgica..., p. 167-168.

2 A. G. Padgett, God Eternity and the Nature of Time, St. Martin Press, 1992, p. 24.

o Ibidem, p. 27.

N
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istoric, iar pe de alta, ideea Imparitiei interioare face aluzie la prezentul conti-
nuu al credintei.’

Existenta celor doua tipuri de timp este paralela si concomitenta: timpul pa-
radisiac al Imparatiei lui Dumnezeu nu mai urmeaza sfarsitului timpului istoric, ci
el exista real in orice moment, pentru cd Hristos este Cel Care 1l face actual prin
Sf. Taine ale Bisericii celor ce cred in El si implinesc poruncile Lui. Treptat, in de-
cursul secolelor, prima conceptie va fi depasita datorita neimplinirii evenimentului
asteptat al celei de a doua Veniri, cedand locul celeilalte care constituie, de fapt,
punctul de plecare al intregii reflexii filozofice asupra timpului in crestinism.?!

Daca, in viziunea lui Eliade, umanitatea prinsa in timpul profan, ca intr-o In-
chisoare si nu se poate elibera decat printr-o oarecare evadare din acest timp, intr-
o dimensiune cu totul noua, in crestinism, mantuirea se castigd numai in cadrul
timpului, ca urmare a vointei lui Dumnezeu de a interveni in istorie pentru a-Si
implini planul Sau de ridicare a creatiei la comuniunea deplind cu Sine. In acest
sens, cel mai semnificativ este faptul ca Dumnezeu a intrat total in istorie, si asu-
mandu-S$i toata conditia umana in Ipostasul personal a Logosului Divin, a implinit
in timp actele rascumpdrarii §i mantuirii oamenilor, impartind istoria in doua.*

Astfel, daca in viziunea evreilor, venirea lui Mesia este Inca plasata in viitor,
pentru crestini, aceasta apartine de trecut, in sensul in care, prin Intrupare, Jertfa
si Inviere, a inceput in timp Imparitia lui Dumnezeu, manifestati in mod tainic,
nedeplin, pentru ca sa fie dezviluita in totalitate la sfarsitul timpului.®

Din perspectiva Noului Testament, timpul este liniar si finit in continua as-
censiune, lumea fiind creatd de Dumnezeu avand un inceput si un sfarsit. Termino-
logia folosita se bazeaza pe un oarecare dualism intre kairos — ca timp sau durata
fixa, Dumnezeu fiind acela care Isi manifesta o intentie in acel moment determinat,
si intre aion care desemneaza eternitatea, privitd nu ca vid temporal, ci ca fiind o
dimensiune supra-temporald, dincolo de orice limitare sau constrangere. Astfel,
sfarsitul timpului coincide cu inceputul eternitatii si din aceasta cauza eternitatea
este post-temporald, ea urmand evenimentului final al apocalipsei.®* Cert este ca
multi cercetatori au concluzionat ca timpul si eternitatea sunt doud concepte ce
nu pot fi clar definite, in mod riguros, avand ca baza numai textul biblic. Se poate
afirma deci, conform opiniei lui Alan Padgett, ,, ca nici in Noul Testament nu avem
de-a face cu acel tip de eternitate, specific filozofiei crestine a Evului Mediu.

3 D.A. Streza, ,,The Christian Calendar...”, p. 235-236.

31 J. C. Yates, The Timelessness of God, University Press of America, 1990, p. 12.

32 D.A. Streza, ,,Historical considerations regarding the birth date of our Lord”, in Revista
Teologica, vol. 23 1/2013, p. 55.

3 0. Cullmann, Christ and Time, SCM, London, 1951, p. 39, 45-50.

** A. G. Padgett, God Eternity and the Nature of Time..., p. 31.

3 Ibidem, p. 33.
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Totusi, dincolo de influentele elenismului asupra gandirii crestine, intrebarea
care s-ar pune vizeaza modul 1n care s-a putut argumenta teologic, cu citate din
Sfanta Scripturd, viziunea Parintilor Bisericii, privind timpul si eternitatea. Argu-
mentul lui Boethius, considerat intemeietorul conceptiei despre timp si eternitate
in filozofia crestina, este simplu: fara a o sustine explicit, dar si fara a o contrazice,
Scriptura este compatibilad cu perspectiva filozofica greceasca.*

Insa, Confesiunile Fericitului Augustin marcheazi prima incercare sistema-
tica de a defini timpul din punct de vedere crestin. Pentru acesta, Dumnezeu este
creatorul timpului, aflindu-se El Insusi dincolo de timp. Nu se contureazi clar
daci acel spatiu divin de dincolo de timp este cu sau fara durata.’” Alan Padgett
considera ca in unele pasaje Fericitul Augustin contureaza ideea unui Dumnezeu
dincolo de durata: ,, Aceste pasaje, combinate cu cunoscuta influentd a neopla-
tonismului, ne indeamnd sa credem ca pentru el Dumnezeu este etern dincolo
de timp (timelessly eternal), traindu-Si toata viata dintr-o data (at once), intr-un
singur moment fard duratd... .

Cea mai cunoscuta definitie a eternitatii este insa cea a lui Boethius, care va
clarifica lacunele existente in argumentatia lui Augustin. Definitia sa, devenita
de acum clasica, este si ea influentata masiv de neoplatonism: ,, Eternitatea este
atunci posesiunea intreaga si simultand a vietii fara sfarsit”. (Aeternitas igitur
est interminabilis vitae tota simul et perfecta possessio).’’ Acest fragment este
esential, condensand toate caracteristicile de baza ale eternitatii: ideea de viata, de
mod de existentd, ce apare si la Plotin, cu trimitere spre lumea supra-fenomenala a
Formelor, apoi ideea de intreg, de nefragmentat, de unitar, care sunt tot caracteris-
tici ale Ideilor platonice si, in fine, ideea de simultaneitate ce denota acel prezent
etern. Pentru ca Dumnezeu este etern, El imbratiseaza toate timpurile deodata, in
acelagi moment. Problema care se ridica si la Boethius, ca si la filozofii neopla-
tonici ar fi mai ales faptul cd apare, din nou, acea ecuatie dialectica in care sunt
angrenate atat timpul, cat si eternitatea, fiindca omul numai in relatie cu timpul
poate intelege adecvat esenta eternitatii.*’

O alta structura ce implica un dualism este adesea propusa in explicarea ex-
perientei timpului liturgic de catre Biserica primard. Aceasta schema se refera la

3 Boethius, Consolatio Philosophiae, 5.6, trad.rom. de POPESCU David, in PSB 72,
IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 167.

37 Fericitul Augustin, Confesiuni, Cartea a XI-a, Cap. XIII-XV, trad. rom cit., p. 355-65.

¥ A. G. Padgett, God Eternity and the Nature of Time..., p. 44-45.

¥ Boethius, Consolatio Philosophiae, 5.6..., p. 38.

40 Pentru referinte critice si comentarii vezi: L.S Ford, Boethius and Whitehead on Time and
Eternity, in International philosophical Quarterly, 8, 1968, p. 38-67 si T.P Mc. Tighe. Eternity and
Time in Boethuis, in History of Philosophy in the Making, Washington, 1982, p. 35-62.
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distinctia conceptuala intre timpul cantitativ — ca durata obiectiva a evenimentelor
petrecute consecutiv, dar si repetitiv, in baza ciclicitatii cosmice — si cel calitativ
— ce exprima unicitatea si irepetabilitatea fiecarui eveniment, ca si conditie abso-
lut necesara de raportare a omului fatd de Dumnezeu.*! Acest ultim concept a dat
nastere ideii de istorie a mantuirii, ca o structura de acte irepetabile si definitorii
pentru umanitate, efectele acestora fiind cele care se revarsa de fiecare data in ce-
lebrarea liturgica, fiindca ele sunt strans legate de Persoana lui Hristos.*

Crestinismul poartd asadar, ideea de timp sacru spre un nou inteles, centrat
pe Persoana divino-umana a Mantuitorului. Timpul liturgic crestin, ca si cel iu-
daic, pastreaza cele doua etape: promisiunea si implinirea mantuirii, insa, spre
deosebire de iudaism, recunoaste in Hristos centrul noii axe a timpului.*®* Cand
Hristos se intrupeazi este inaugurat un timp nou, timpul imparatiei, iar acesta
inglobeaza prin dilatare trecutul, prezentul si viitorul, fiind deopotriva, linear si ci-
clic. Linearitatea se referd la constanta istorica a timpului iar ciclicitatea este data
de comemorarea unor evenimente din viata lui Hristos alcatuind matricea anului
liturgic.* Parcursul temporal al unui an liturgic nu intoarce in acelasi punct, la un
ab initio fatidic, ci mijlocesc un progres al crestinului, nu spre un viitor material,
pamantesc, ci spre Imparitia eshatologica a lui Dumnezeu.*

Inceputul unui nou an bisericesc se constituie intr-un nou inceput care se
ofera fiecaruia in parte o noud sansa de a trai impreuna cu Hristos, iar daca anul
liturgic reactualizeazd evenimente din viata lui Hristos, aceasta nu se datorea-
za dorintei Bisericii de a alcatui o drama istoricd, ci scopul intregii celebrari li-
turgice este acela de a oferi credinciosului un suport extern in urcusul sau catre
Dumnezeu. In acest sens cuvintele lui Odo Casel sunt definitorii: ,, Noi trebuie,
pe parcursul vietii pe care ne-o da Dumnezeu, sa reinnoim mereu aceleasi cele-
brari, cu scopul de a atinge continutul profund al anului liturgic §i de a ni-l face
propriu. Ca o strada, ce inainteaza serpuind in jurul unui munte, cu scopul de
Inainta, putin cdte putin, intr-un urcus treptat, panta abruptd, la fel si noi trebuie
sa parcurgem gradual, pe un plan tot mai elevat, acelasi drum, pana cand vom fi
ajuns la punctul final, Hristos insusi, telul nostru. De aceea nu suntem noi, oameni
imperfecti, autenticii protagonisti ai anului liturgic, ci protagonistul autentic al
anului liturgic este Hristos mistic, adica acelasi Domn lisus Hristos preamarit...*

4 S. De Vries, ,,Time in the Bible”, in Concilium, 142, (2/1981), p. 4-5.

2 J. A. Melloh, Liturgical Time..., p. 735.

4 Th. J Talley, ,,The Liturgical Year: Pattern of Proclamation”, in Worship.: Reforming Tradi-
tion. Washington, Pastoral Press, D.C., 1990, 126-127.

4 Streza D. A., "The Christian Calendar..., p. 240-244.

4 J. Hennig, ,,Martyrologium and kalendarium”, in Studia Patristica 5 (1962), p. 78-80.

% 0O. Casel, Das christliches Festmysterium..., p.108; vezi si: D.A. Streza, ,,Parintele Dumi-
tru Staniloae si Odo Casel — viziune comparatd asupra misterului liturgic crestin”, in vol. Parintele
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c. Celebrarea Riturilor de trecere in lumea pagina si sarbatorile crestine

Sarbatorile cosmice care se refera la fenomenele naturii pot fi denumite Intr-
un anumit sens, rituri de trecere, intrucat miscarea corpurilor ceresti exercita o
influentd majora asupra vietii umane. Dintre aceste fenomene, cel legat de sol-
stitiul de iarnd, este un exemplu perfect in acest sens, iar faptul ca sarbatoarea
romana a Nasterii Soarelui - Natalis Sol invicti - a fost fixata la data solstitiului de
iarnd, reflectd ratiuni adanci ale psihicului uman. Totusi, trebuie facuta distinctia
intre aceste rituri colective, §i riturile de trecere propriu-zise, care se refera la eta-
pele vietii umane, si la parcursul fiecarei persoane prin etapele majore ale vietii:
nasterea, adolescenta, casatoria, imbétranirea si moartea.*’

In literatura de specialitate, riturile de trecere ale persoanei sunt impartite
in trei etape: integrare, tranzifie §i separatie. Aceste rituri au un scop precis de a
initia, dar si de a acompania etapele tranzitiei propriu-zise, ce reprezintd o trece-
re, o schimbare, o initiere, de la profan la sacru, de la familiar la o cu totul noua
dimensiune a vietii. Trecerea poate fi rezultatul inevitabil al cresterii si evolutiei
naturale a vietii umane, sau poate fi alegerea constientd a persoanei, cum este
cazul casatoriei. Insd, in orice caz, riturile prilejuite de aceste ocazii au rolul de a
intari si de a oferi un suport atat persoanei in cauza, cat mai ales intregii comunitati
din care face parte, prin aceste acte rituale castigandu-se un grad mai ridicat de
stabilitate si coeziune sociald.*®

Trecerea de la o etapa la alta a presupus din totdeauna si in toate culturile
umanitatii, o raportare religioasa speciald, devenind o sarbatoare bine-definita si
strans legata de timpul istoric, astfel incat fiecare eveniment semnificativ al vietii
umane a fost consacrat cu profunzime, putere, comuniune si deschidere constienta
catre transcendent.*

Crestinismul a acordat de la Tnceput aceeasi importantd acestor evenimente,
dandu-le un nou sens, prin integrarea lor liturgica cu totul speciald in Sfintele Taine
ale initierii - Botezul, Mirungerea si Euharistia - ale Casatoriei si ale Inmormantarii
— ca ierurgie speciald — toate avand un impact personal, dar si unul comunitar.

Totusi, nu toate sarbatorile sunt strict legate de ziua sau perioada 1n care sunt
celebrate, nici de ritmurile vietii personale. Pentru unele sarbatori, din diferite
culturi antice, de multe ori nu mai era posibild stabilirea ratiunii originare ale

profesor Dumitru Staniloae sau consonanta intre dogmad, spiritualitate si liturghie, Ed. Cetatea de
Scaun, Ed. Mitropolia Olteniei, 2015, p. 509-520.

47 A. Van Gennep, Riturile de trecere, trad. rom. de L. BERDAN si N. VASILESCU, Polirom,
lasi, 1996, p. 15-17.

8 Ibidem, p. 23-24.

4 Pentru mai multe detalii, vezi: S. Anghelescu, Introducere in problematica generala a ritu-
rilor de trecere, http://inoe.inoe.ro/ianus/Serban%20Anghelescu.htm.
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acesteia, in timp ce pentru altele, celebrarea festiva la o anumita data nu a avut nici
o justificare imediata.* Insa exista si sarbatori ce par a fi stabilite nu in mod arbi-
trar, ci cu totul deliberat pentru a provoca constiinta sociald sa recepteze anumite
idei doctrinare, sau o anumita atitudine si devotiune pentru atingerea unor scopuri
definite. Cu alte cuvinte, o sarbatoare poate fi constient planificatd si promovata,
in loc de a se naste in mod natural din constiinta populara, din traditia culturala si
credinta unei comunitati. In toate aceste situatii, obiectul sarbatorii este indepen-
dent de contextul temporal.’!

In acest sens, termenul de sarbdtoare tematicd (engl. ,, idea-feast”’) este folosit
pentru a desemna opinia ca ,, marile sarbatori ale crestinismului nu sunt, prin natura
lor, comemorari istorice a unor evenimente din istoria mantuirii, ci au fost institu-
ite ca expresie a marilor idei teologice”, aceastd opinie fiind formulatd de marele
liturgist apusean Anton Baumstark si de erudita cercetatoare Christine Mohrmann. >

Acest concept este folosit n special in legatura cu originea sarbatorii Nasterii
Domnului, pentru a desemna faptul ca la originea sarbatorii Epifaniei stau diferite
tematici, desi toate sunt in stransa legatura cu tema Nasterii. De asemenea, acest
termen se referd si la procesul evolutiei liturgice, prin care o sarbatoare, la origine
o simpla comemorare, dobandeste gradual noi continuturi tematice pe care le tra-
teaza si le dezvolta in imnografia ei. Asa este cazul sarbatorii Nasterii, denumita
Epifania, sau Teofania - Aratarea §i manifestarea lui Dumnezeu - care, pornind
de la diferite traditii biblice si liturgice specifice anumitor spatii culturale, are ca
si continut initial tema Nasterii lui Hristos la care se adauga in diferite combi-
natii, tema Inchinarii Magilor, a Nuntii din Cana, si a Botezului.* Astfel, relatia
intre data de celebrare si continutul tematic al acestei sarbatori este una fluida si
dinamica, ce depinde de fiecare spatiu cultural, social si politic n care s-a raspan-
dit crestinismul, dar si de inter-relationarea si de influenta reciproca a membrilor
acestor culturi.’

Introducerea sarbatorilor tematice devine un fenomen larg raspandit, ince-
pand cu sec. IV-V, cand Biserica se dezvolta si isi cristalizeazd manifestarea ei
liturgica in noile conditii ale libertatii si sustinerii crestinismului de catre puterea
imperiald bizantina.

% A.J. Chupungco, Liturgies of the Future: The Process and Methods of Inculturation, N.J.:
Paulist, New York and Mahwah, 1989, p. 198-200.

31 S.K. Roll, Towards Origins of Christmas..., p. 24-25.

2 A. Baumstark, Liturgie comparée, ed a Ill-a, Editions Chevetogne, Chevetogne/Paris,
1953, p. 173; conceptul de sarbatoare tematicd (idea-feast) este in general atribuit lui Mohrmann
Christian in Epiphania. Etudes sur le latin des chretiens, Roma, 1958, p. 245-275.

3 T.J. Talley, The Origins of the Liturgical Year, 2nd emended ed., Liturgical Press, Colleg-
evilie, Minnesota: 1991, p. 129-134.

3 D.A. Streza, Sarbatoarea Nagsterii Domnului..., p. 52-54.
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Insa introducerea sarbatorilor doctrinare ridica o problema, care adesea nu e
corect inteleasa in mediul teologic apusean: impunerea forfatd a unei sarbatori sau
a unui rit liturgic de catre ierarhia superioara a Bisericii aflata sub puternica influ-
entd a puterii politice, ce ar pune sub semnul intrebarii intreaga traditie liturgica.
Desi, din pacate, influenta politicd asupra Bisericii a fost adesea mult prea mare
si daunatoare, pentru ca interesele politice au avut mereu prioritate in atitudinile
binevoitoare ale Imparatilor bizantini, totusi Biserica a avut marea sansa de a se
dezvolta ca un organism viu, adaptandu-se si raspunzand la provocarile si nevoile
interioare mereu noi de a se defini tot mai bine si mai clar, ca mediu prin excelenta
al intalnirii omului cu Dumnezeu. lar problema impunerii de sus in jos (the top-
down approach) a fost din totdeauna rezolvatd n Bisericd prin reversul acestei
atitudini, si anume receptarea ecleziald, de citre poporul credincios a diferitelor
teme, doctrine si sarbatori.>®> Aceasta inseamna ca profunzimea, intensitatea si pu-
terea datatoare de sens a timpului liturgic crestin are la baza si o orientare de jos
in sus, ce se refera la receptarea de catre credinciosi a vietii si doctrinei Bisericii,
randuite de catre Sf. Parinti n stransa legatura cu puterea imperiald bizantina.

Asadar, timpul liturgic crestin inglobeaza prin dilatare trecutul, prezentul si
viitorul, fiind deopotriva, linear, prin constanta istorica a timpului cat si ciclic, prin
celebrarea liturgica a iconomiei mantuirii, matricea anului liturgic.

3 S. Roll, Towards Origins of Christmas..., p. 27.
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