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Rezumat:

Identitatea ,,ingerului puternic” din viziunea capitolului 10 al Apocalipsei,
semnificatia cuvintelor si actiunilor sale, precum si a cartuliei pe care el o ofe-
rd Profetului loan constituie cateva dintre cele mai dificile probleme cu care se
confruntd comentatorii ultimei carti a canonului Noului Testament. Cercetarea
modernd a adus o multime de observatii interesante asupra acestora, dar, studi-
ind literatura de specialitate, cititorul aflat in cautare de raspunsuri poate ramane
cu impresia ca ,,puzzle”-ul ramane nedezlegat. Constient de problemele aproape
insurmontabile care ne stau inainte, cu cuget smerit in fata lucrarilor valoroa-
se ale autorilor care au deschis atdtea carari, purtand marea responsabilitate care
apasa asupra exegetului ortodox de a interpreta textul inspirat in Biserica si prin
Biserica, autorul acestui studiu Tncearca sa aducd o lumina noud asupra acestui
enigmatic text biblic. O analiza criticd a textului in lumina teologiei ioaneice, a
contextului biblic, a Traditiei si a cercetdrii moderne scoate in evidenta faptul ca
identificarea ,,ingerului puternic” din Apoc 10 pur si simplu cu un inger, chiar
cu unul ,,puternic”, ca ,,ingerul Domnului” sau unul dintre arhangheli, este cel
putin incompletd. Mai mult suport putem gasi in text si in contextul sau pentru o
interpretare hristologica, dar, din nefericire, nici aceasta nu ofera raspunsuri satis-
facatoare la toate problemele. O abordare exegetica potrivita textului nostru nu va
cauta sa sublinieze punctele tari ale unei cdi si sa diminueze relevanta elementelor
care le pot favoriza pe celelalte, ci va incerca sa le concilieze. Studiul de fata de-
monstreaza ca acest lucru este posibil si subliniaza valoarea acestei perspective
pentru intelegerea adecvata a textului in contextul sau.

" Dr. Daniel Mihoc, lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna” din cadrul
Universitatii ,,Lucian Blaga” din Sibiu.
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. Ingerul puternic”, cartea mica si slujirea profetici a Sf. Ioan (Apoc. 10)

Cuvinte cheie:
Apocalipsa, inger puternic, carte mica, lisus Hristos, profet, slujire profetica

Daca ultima carte a canonului biblic poate fi considerata din multe puncte de
vedere ca apogeul teologiei biblice!, acest lucru este sigur in ce priveste anghe-
lologia. Viziunea capitolului 10 ne prezintd cel mai interesant personaj angelic
din Sfanta Scriptura. Introdus ca ,,alt inger puternic” (GAAov dyyerov ioyvpov), el
nu mai apare nicdieri in Cartea Apocalipsei. Dar trasaturile, actiunea si cuvintele
sale suna familiar pentru cititorul obisnuit cu stilul si imaginile Sf. loan. Si totusi
identitatea lui ramane invaluitd n mister.

1. Viziunea capitolului 10 in contextul ei

Naratiunea profetica din capitolul 10 trebuie privitd impreuna cu cea din 11,
1-13. De fapt, ele formeaza o singurd unitate cu doua parti, prima — scena cu in-
gerul puternic si cartea mica (10, 1-10) — servind ca introducere pentru masurarea
templului si viziunea cu cei doi martori-profeti (11, 1-13), care, nu fard motiv, este
consideratad una dintre cele mai dificile sectiuni ale cartii, atat datorita cuprinsului,
cét si relatiei cu contextul®. Intr-adevar e greu de explicat pozitia unititii 10, 1 —
11, 13 in cadrul structurii Apocalipsei. Un lucru este insa clar de la prima lectura
atentd: aceasta este situatd in interiorul heptadei trambitelor, alcdtuind un fel de
interludiu intre trambita a sasea (9, 13-21) si sunetul celei de-a saptea (11, 15).
Aparent, ea intrerupe seria, dar, considerata in cadrul contextului cartii, pozitia ei
se dovedeste a fi in armonie cu logica autorului®.

2. Prezentarea ingerului (10, 1-2a)

Cu obisnuitul siu koi gidov (,,si am vizut”), Profetul introduce o nou viziu-
ne. Primele versete introduc personajul principal. Schematic, caracteristicile sale
ar putea fi reprezentate astfel*:

Profetul a vazut

(1) alt inger puternic (AL ov Gyyelov ioyvpov),

" A se vedea lucrarea lui Richard Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies in the Book of
Revelation, T&T. Clark, Edinburgh, 1993.

2 Ermnst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, Handbuch zum Neuen Testament 16,
Mobhr, Tiibingen, *1970, p. 87.

* Un astfel de interludiu intdlnim si intre pecetile a cincea si a sasea, unde autorul ne oferd o
dubla viziune a Bisericii (Apoc 7, 1-17).

* Reprezentare inspiratd de cea a lui David E. Aune (Revelation 6-16, Word Biblical Com-
mentary 52B, Thomas Nelson, Nashville, 1998, p. 553).
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(2) coborand din Cer (katapaivovta £k 100 ovpavod),

(3) invaluit de un nor (mep1BefAnuévov veeérnv).

(4) Pe capul lui are curcubeul (1] ip1g émi Tfig ke@oAfig avTod);

(5) fata lui este asemenea soarelui (10 Tpdc@TOV AOTOY MG O HA0G);

(6) picioarele lui sunt ca niste stalpi de foc (oi m6deg avTOD MG GTOAOL
Topoe);

(7) tine In ména o carte micd, deschisa (év tij yepl avtod Pifrapidiov
NVEDYUEVOV).

Dacé identitatea acestui Inger constituie subiectul unor intese dezbateri,
cateva lucruri cu privire la statusul si la rolul sau in planul de mantuire al lui
Dumnezeu devin destul de clare chiar si dupa o lectura rapida: originea cereasca,
autoritatea si dubla sa misiune — vestirea implinirii ,,tainei lui Dumnezeu” (10, 7)
si Incredintarea unei noi misiuni profetice lui loan (10, 8-11). Cand, insa, ne apro-
piem cu mai multa atentie, textul ne dezvaluie mult mai multe.

In primul rand, trebuie si acordam atentie componentelor portretului din ver-
setul 1. In cele ce urmeazi, vom evalua exegetic-teologic cele sapte caracteristici
ale tabloului introductiv.

(1) Profetul a vazut (¢i80v) ,,alt inger puternic” (&ALov &yyerov icyvpov). Ex-
presia dyyelog ioyvpog (,,inger puternic”) nu apare decat in Apocalipsa Sf. loan,
unde, in afara capitolului 10, mai este intdlnita de doua ori, in 5, 2 si 18, 21. Atat
,ingerul puternic” din 5, 2, cét si acest ,,alt inger puternic” din textul nostru, sunt
relationati cu un sul/carte, in timp ce ,,ingerul puternic” (&yyeiog ioyvpoc) din 18,
21 indeplineste o sarcina diferita’, fapt care-i determina pe cei mai multi exegeti
sa-1 distingd de primii doi. De asemenea, primii mai au ceva in comun: ei isi
proclama mesajul cu ,,glas mare” (knpvccovta &v ewvi] peydn, in 5, 2; €kpatev
POVR neyaan, in 10, 3).

Data fiind relatia cu cele doud carti, care sigur nu este accidentald, unii co-
mentatori cred ca in primele doua texte (5, 2 si 10, 1u.) avem acelasi inger®. Totusi,
paralelizarea celor doi scoate in evidenta si cateva diferente. In primul rand, acesta
este identificat ca dAlov (,,alt”), si adjectivul acesta are rostul clar de a-1 distinge
de cel dintai. In al doilea rand, chiar daca ambii sunt caraterizati cu adjectivul
ioyvpog (putenic), cel din 10, 1u. are particularitati pe care nu le mai intdlnim in
cazul vreunui al inger din Sf. Scriptura si care amintesc de teofanii biblice’.

5 Ingerul puternic din 18, 21-24 ridica o piatrd mare si o arunca in mare proclamand profetic
pedeapsa infricosatoare a Babilonului.

¢ Robert H. Mounce (The Book of Revelation, The New International Commentary on the
New Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1997, p. 201) reda expresia greaca prin ,,another angel,
a mighty one” (,,alt inger, unul puternic”), si astfel face mai atractiva ideea identificarii cu ,,ingerul
puternic” din 5, 2.

7 Charles Briitsch, La clarté de I’Apocalypse, Labor et Fides, Genéve, *1966, p. 169.
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(2) Profetul 1l vede pe acest inger ,,coborand din Cer” (katofaivovo ék T0od
ovpavod). In Traditia crestind, verbul kotoPaive este folosit pentru Intruparea
Cuvantului: Cel Care coboard in Cer este in primul rand Fiul lui Dumnezeu. in
Evanghelia a I'V-a, lisus afirma despre Sine ca ,,a coborat din Cer” (xotapépnka
o 10D ovpavod, loan 6, 38). Acest act mantuitor a fost retinut in Crezul Nicean,
unde Intruparea este introdusa prin afirmatia ca Fiul a coborat din Cer. La Botezul
Mantuitorului, Duhul Sfant coboara din Cer?®.

(3) Ingerul puternic este ,,invaluit de un nor” (mepiPePAnuévov vepéinv). Cu
doua exceptii (aici si in 11, 12), in Apocalipsa Sf. loan norii/norul il nsotesc pe
Fiul Omului (1, 7; 14, 14.15.16). Astfel imaginea trimite la celebra profetie din
Dan 7, 13-14. In Apoc 11, 12 — un text care apartine aceleiasi unitati ca si 10,
lu. — norul apare intr-o imagine eclesiologic-eshatologica: cei doi martori-profeti,
care reprezinta Biserica in functiunea ei profetic-marturisitoare’, se inalta la Cer
Hintr-un nor” (év tfj vepéAn). Toate aceste paralele sugereaza ca viziunea noastra
include atat o dimensiune dumnezeiasca, cat si una eshatologica'®.

(4) Urmatorul element al imaginii aduce un simbol mai complex: Pe capul
ingerului Profetul identificd curcubeul (1] ipig émi tfig kepoAfic avtod). Notim
prezenta articolului hotirat: Nu este un curcubeu, ci curcubeul. Substantivul ipig
(curcubeu), fara articol hotarat, este prezent in Apoc 4, 4, in vedenia tronului ce-
resc: in jurul acestuia este ,,un curcubeu” (ipic kKvKAOOgV T0D Opdvov). O paraleld
interesantd gasim intr-o descriere a lui Dumnezeu din Iezechiel, unde stralucirea
dumnezeirii este comparata cu curcubeul: ,,Cum este curcubeul ce se afla pe cer la
vreme de ploaie, asa era si Infatisarea acelei lumini stralucitoare care-1 inconjura.
Astfel era chipul slavei Domnului.” (Tez 1, 26-28; trad. Bartolomeu Anania). In
acest text profetic curcubeul este folosit ca termen de comparatie, iar alegerea lui
cu siguranta nu este Intdmplatoare cdci acesta este semnul primului Legdmant din
Scriptura. In relatarea din Fac 9, 8-17 se subliniaza legitura dintre Dumnezeu si
curcubeu: acesta este al Sau (vv. 13, 14, 15, 16), marturie a legamantului dintre
Sine si ,,tot sufletul viu”, semn al proniei Sale. Prin semnificatia sa tipologica,
legdmantul cu Noe trimite la Noul Legamant. Astfel curcubeul devine un simbol
unificator care aduce la un loc Vechiul si Noul Testament, iubirea lui Dumnezeu,
mila si credinciosia fata de creatia Sa. Pe de alta parte, privitd in lumina Revelatiei
nou-testamentare, comparatia din textul profetului lezechiel ne permite sa vedem

8 Acelasi verb apare in toate relatarile evanghelice ale Botezului Domnului (Mc 1, 10; Mt 3,
16; Lc 3, 22).

° Pentru interpetarea eclesiologica a textului, a se vedea: Daniel Mihoc, ,,T7 70 wvedua Aéyet
10i¢ éxrAnoioag”. Epunvevtixin kai 0coloyikh ovelvon EKKANGLOLOYIKOY ywpiwVv Ty AToKoADWewS,
Ztapoving, Atena, 2008, pp. 224-245.

10" Robert H. Mounce, The Book of Revelation, p. 101.
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in curcubeu un simbol al harului dumnezeiesc, energia necreatd izvoratoare din
Dumnezeu prin care Duhul Sfant lucreaza in lume, ficandu-i pe oameni capabili
de conlucrarea cu Sine''.

(5) Al cincilea element al tabloului este cel mai coplesitor: ,,Fata sa [era] ca
soarele” (10 mpoécwnov avTod ®g O fAlog). Comparatia aceasta ne aminteste de
experienta celor trei apostoli prezenti la minunea Schimbarii la Fata (,,fata Lui a
stralucit ca soarele” / ELopyev 10 TpéGO®ROV 0OTOD OG O fjAog — Mt 17, 2) si de
viziunea inaugurala a Apocalipsei, unde fata (6y1c) lui Hristos Cel Preaslavit este
comparatd cu stralucirea soarelui (1] dyig avtod Mg 6 fAog paivel &v T duvipet
avtod — 1, 16).

(6) Al saselea element adauga acestui personaj dimensiuni cosmice: ,,picioa-
rele lui [aratd] ca stalpi de foc” (o1 T0deg aTOD Mg GTOAOL TVPAG). Metafora stalpi-
lor de foc ne aminteste de istoria Iesirii, care joaca un rol important in teologia Sf.
Toan. In Iesire 13, 21 citim ci Dumnezeu ,,mergea” inaintea poporului Sau: ,,ziua
in stalp de nor, aratandu-le calea, iar noaptea in stalp de foc, lumindndu-le, ca sa
poata merge si ziua si noaptea”"?. Aceasta paraleld ar putea sugera ceva despre
natura Ingerului si despre slujirea pe care o indeplineste. Dar metafora poate fi si
mai sugestiva, elementele sale constitutive — otbAog (stalp) si mdp (foc) — oferind
o larga paleta de posibile asocieri.

In Vechiul Testament, termenul otdlog (stalp) este folosit uneori in imagini
cu semnificatie cosmologica®®, intreaga Creatie fiind casa pe care Dumnezeu a con-
struit-0'4. Noul Testament adaugi o semnificatie eclesiologica: In Gal 2, 9 Sf Pa-
vel atestd cd lacov, Chefa si loan erau considerati otblot (stalpi) in Biserica. Mai
mult, acelasi Apostol ne arata ca Biserica insasi este otdlog Tiig aAnOeiag (,,stalp
al adevarului” — I Tim 3, 15). Metafora implica imaginea Bisericii ca Templu al lui
Dumnezeu'?, in care oamenii pot juca roluri esentiale, precum stalpii in structura de
rezistenta a constructiilor antice dedicate cultului. Imaginea este prezenta si in Apo-
calipsa Sf. loan, unde Hristos Cel Preaslavit vorbeste despre Templul Tatdlui Sau in

" Pr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 11, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 21997, pp. 143. Pentru Gregory K. Beale
curcubeul este un indiciu clar in favoarea identificdrii ingerului ca fiintd dumnezeiasca (Book of
Revelation. A Commentary on the Greek Text, The New International Greek Testament Commentary,
Eerdmans / The Paternoster Press, Grand Rapids, M1 / Cambridge, UK, 1999, p. 523).

12 Cuvintele evidentiate cu caractere italice nu apar in Septuaginta (LXX).

13 A se vedea, de pilda, Pr 9, 1: ,,Intelepciunea si-a zidit siesi casa si pe sapte stalpi (cToAovg,
in LXX). In general, comentatorii identifici cei ,.sapte stilpi” cu cele sapte planete cunoscute in
Antichitate.

14 Ulrich Wilckens, otbolog, in: Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich (editori), Theological Diction-
ary of the New Testament, V11, trad. de Geoftrey W. Bromiley, Eerdmans, Grand Rapids, 1971, p. 733.

5 TCor 3, 10-17; Ef 2, 21; Apoc 3, 12; cf. TPt 2, 5.
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care fiecare credincios este chemat sa devina ,,stalp™: ,,Pe cel ce biruieste il voi face
stalp (mromom avtov otdrov) in Templul lui Dumnezeu” (Apoc 3, 11).

In ce priveste al doilea element al comparatiei, ,,focul” (ndp), simbolismul
sdu este chiar mai graitor pentru imaginea noastra, caci in Sf. Scriptura el este
legat de teofanii, minuni, lucrarea Mantuitorului si judecata lui Dumnezeu. De
asemenea, ca si imaginea stalpului, metafora focului este folositd si in imagini
eclesiologice. In Luca 12, 49 Domnul zice: ,,Foc (ndp) am venit sd arunc pe pa-
mant, si cat as vrea sa fie-acum aprins”. Ucenicii Sai trebuie sa lumineze cu fap-
tele lor lumea asa cum lampa (Avyvov) ,Jumineaza tuturor celor din casa” (Mt
5, 15-16). Imaginea mateiana are un corespondent direct in Apocalipsa Sf. loan:
in 1, 12-20 Biserica universala este reprezentatd prin imaginea a sapte sfesnice
(Aoyvian), asezate in cerc in jurul Fiului Omului, ai Carui ochi sunt comparati cu
,para focului” (og AOE mvpog).

(7) In mana, ingerul tine o carte mica (sul mic). Termenul grecesc PipAapidiov
este un hapax absolut. Probabil cea mai buna traducere ar fi ,,cartulie mica®.
Cartea este deschisd. Acesta este deocamdata singurul detaliu care ni se oferd cu
privire la aceasta. Ca o paralela, am putea nota faptul ca imaginea sulului deschis
apare frecvent atat in arta greco-romana!’ cat si in cea crestina'®.

Aceasta carte (sul) revine in primul plan 1n partea ultima a capitolului (vv.
8-10), cand Sf. loan primeste porunca sa o ia si sd 0 manance. Imaginea aminteste
de Iez 2, 9-10, unde Profetul vede o mana intinzandu-i un sul inchis pe care trebuie
sd-1 manance. Textul vechi-testamentar vorbeste despre chemarea profetica a lui
lezechiel; textul nostru ilustreazd chemarea Sf. loan la slujire profetica. Exista
corespondente intre cele doua texte profetice. Ele vor fi privite mai atent in analiza
scenei consumarii cartii mici.

Dar acum trebuie sa raspundem la cea de-a doua intrebare importanta pe care
textul nostru o ridica: Ce reprezinta aceasta cartulie? Din nefericire, datele pe care
textul ni le oferd nu sunt foarte concludente. Asa se explica varietatea de interpre-
tari propuse si problemele Inca nerezolvate satisfacator.

Unii sustin ca aceasta carte este identicd cu cea pe care o tine Dumnezeu
Insusi in Apoc 5 si ca statusul ei este consecinta biruintei Mielului si a actiunii Lui
de deschidere a pecetilor (Apoc 6, 1 — 8, 5). Prima intrebare care se naste in fata

16 George E. Ladd traduce cu ,little booklet” (4 Commentary on the Revelation of John,
Eerdmans, Grand Rapids, 1972, p. 142).

7 David E. Aune, Revelation 6-16, p. 558.

'8 Pierre Prigent, ,,Art et Révélation. Réflexions Théologiques sur I’iconographie de
I’ Apocalypse”, in vol. 1900etnpis e Amoxalvwews lwavvov. Ilpoxtika diebvois diemotnuovikod
ovuroaiov (Abivai-Ilazuog, 16-26 Zemreufpiov 1995), Exdooig g ev Ilatum epdg moTpropyikng
povnig Aylov Iodvvov tov Ogordyov, Athens, 1999, pp. 383-406.
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acestei interpretari este legatd de dimensiunile diferite ale celor doua carti. E greu
de acceptat ca Sf. loan foloseste termenul fifAapidiov pur si simplu ca un sinonim
pentru BipAriov. Dimpotriva, dimensiunea ei sugereaza clar ca nu este identica cu
cea din Apoc 5, 1u.

Propunerea unor comentatori de a vedea in ea cuprinsul capitolelor 12-22, in
timp ce capitolele 1-11 ar reprezenta continutul cartii din Apoc 5, 1u. este lipsita
de orice baza si nu a gasit multi adepti. La fel de neconvingatoare este si teza dupa
care continutul ei este revelat in urmatoarele capitole, anume 11-13, care vorbesc
despre misiunea profetica a Bisericii In contextul ostilitatii lumii.

Totusi, originea si natura ei sugereaza o legatura cu cartea din Apoc 5, 1u.
Ambele sunt carti ceresti: Prima, pecetluita, este vazuta in Cer, In ména dreapta
a lui Dumnezeu Tatal, si este luata si deschisa de Hristos Cel Preaslavit; a doua,
deschisa, este adusd din Cer de acest inger puternic. Ea trebuie folositd pe pa-
mant"”. ,,Deschiderea” ei trebuie vdzuta ca inca o consecinta a lucrarii mantuitoare
a Mielului si a actiunii lui suverane asupra istoriei umane. Deschiderea pecetilor
celei dintai (Apoc 6, 1u.) a jucat un rol revelator, dezvaluind taina istoriei, in care
singura putere absoluta este cea a primului célaret (Apoc 6, 2), care trebuie iden-
tificat cu Hristos Insusi si Biserica Sa%. De aceea, credem ci statusul cartii mici
sugereaza nu doar disponibilitatea cuprinsului ei, ci si faptul ca cele cuprinse in ea
sund deja realitati active 1n istorie.

3. Primele actiuni ale ingerului (vv. 2b-4)

Dupa introducerea din vv. 1-2a, Profetul ni-I prezintd in actiune pe pamant.
Schematic, primele sale actiuni pot fi reprezentate astfel:

19 Aceasta aminteste de cartea mica din Pdastorul lui Herma (Vedenia 2, 3-4; trad. rom. de Pr.
D. Fecioru, in vol. Scrierile Parintilor Apostolici, Parinti si scriitori bisericesti 1, Editura Institului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, pp. 230-231).

2 Multi comentatori vad in primul célaret doar o expresie a raului, alaturi de ceilalti trei (Apoc
6, 3-8). Unii gasesc suport pentru o figura pozitivd, precum o forta din aceastd lume folosita ca instru-
ment al lui Dumnezeu (J. Poirier, ,,The First Rider: A Response to Michael Bachmann”, New Testament
Studies, 45, 1999, pp. 257-262), Evanghelia (Oscar Cullmann, Christ et le temps, col. “Bibliotheque
Theologique”, Neuchatel-Paris, 21966, p. 114; Divo Barsotti, L ’Apocalypse, Pierre Téqui, Paris, 1974,
p. 126), Biserica (Akira Satake, ,,Kirche und feindliche Welt. Zur dualistischen Auffassung der Men-
schenwelt in der Johannesapokalypse”, Kirche. Festschrift G. Bornkamm, Mohr, Tiibingen, 1980,
p. 338), sau chiar lisus Hristos (Jacques Ellul, L ’Apocalypse. Architecture en mouvement, Desclée,
Tournai, 1975, p. 154). Dar textul din Apoc 6, 1u. vorbeste despre marile forte care domina istoria,
iar contextul si caracteristicile primului caldret ne indreapt inevitabil spre o interpretare hristologic-
eclesiologica. Biruinta definitiva apartine numai lui Hristos si Bisericii Sale. Acestea sunt fortele care
conduc Istoria spre implinirea ei. A se vedea: Daniel Mihoc, ,,Istoria umana intre suveranitatea lui
Hristos si lucrarea lui satan dupa Apoc 6, 1 — 7, 177, Revista Teologica, VIII (1998) nr. 4, pp. 129-145.
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(1) 1si pune piciorul cel drept pe mare (£0nKev TOV TOdA OTOD TOV de&LOV
€mi g Bahdoong)

(2) 1si pune piciorul sting pe pamant (tov o6& eddvopov €mi thg Yic) (10, 2b)

(3) striga (éxpo&ev) cu glas mare (3a) si strigatul sdu provoaca grairea
celor sapte tunete (10, 3b-4b)

Un fapt devine clar de la prima lectura: actiunile sale ating Pamantul si Ce-
rul. Stand pe mare si pe uscat, el strigad cu glas mare si strigatul sau declanseaza o
proclamatie a Cerului.

Prima actiune a ingerului adauga alta trasaturd dumnezeiasca portretului sau:
el 1si ageaza piciorul drept pe mare si pe cel stang pe uscat (koi E€0nkev OV TOSA
avTod TOV €10V Emi Thic OaAdoonc, TOV 08 evmvvuoV €mi TG Y, V. 2b). Sf. loan
va reitera de Tncd doud ori aceastd pozitie a 1ngerulu1 (1) in v. 5: 6 dyyekog, Ov
eldov éotdta émi Tiig Oohdoong kai &mi Thg Yig, Npev TV yeipa adtod Ty dekiiv

;81 (2) in v. 8: Dmaye AaPe 10 PifAiiov TO0 Nvemyuévov v Th| xepl ToD dyyélov
10D £0T@TOG £mi Thi¢ Boldoong kai £mi Tii¢ yA¢*!. Aceasta nu poate insemna decat
ca Sf. Ioan vrea si-i sublinieze importanta. in Sf. Scripturd expresia ,,marea si pa-
mantul” este folosita fie pentru intrega Creatie a lui Dumnezeu, fie pentru pamant,
in intregimea lui*?. Prin urmare, pozitia ingerului ar putea fi interpretata ca o ima-
gine a autoritatii cosmice. Dar aceasta autoritate este exercitata prin intermediul
,picioarelor” asemanate cu stalpi de foc, care, prin trimiterea la imaginea cores-
pondenta din cartea lesirii, sugereaza purtarea de grija iubitoare a lui Dumnezeu.
Mesajul este destul de clar: Autoritatea ingerului cuprinde intreaga Creatie, dar el
nu inspira teama, asa cum statura lui colosala* ar putea sugera, ci pronie atotcu-
prinzatoare. El nu are doar un rol revelator, ci si protector.

Dar cu aceasta n-am spus totul. In Apoc 13, marea si pamantul sunt tirAmurile
din care ies cele doua fiare care 1i inseala pe ,,locuitorii pamantului”, adicé pe cei
care nu pazesc poruncile lui Dumnezeu si nu au marturia lui lisus (cf. Apoc 12, 17).
Sinu trebuie sa uitdm cd focul este nu doar un simbol al luminii lui Hristos, ci si al
judecatii. La sfarsitul capitolului, Profetul primeste misiunea de a ,,profeti din nou
la o multime de popoare si de neamuri si de limbi si de imparati” (10, 11). lar in
sectiunea urmatoare ne oferd, in naratiunea alegorica a celor doi martori-profeti, o

2l Notabil este si faptul ca sectiunea se va incheia fara vreo mentiune a schimbarii acestei pozitii.

2 Jov 11,9; Ps 144, 6; Pr 8, 29; Is 42, 10; Tona 1, 9.

# Unii autori sustin ca descrierea a fost influentata de colosul din Rodos. David E. Aune,
intr-un excurs consacrat unei posibile relatii dintre faimosul monument din portul Rodosului si Apoc
10, vorbeste despre ,,multe asemanari” (Revelation 6-16, p. 556). Colosala statuie a fost distrusa in
224 .H., dar faima ei a supravietuit trecerii timpului. in secolul VI d.H., cronicarul Ioan Malalas
(Todvyng Moidrag, c. 491-578) afirma cd Adrian a reconstruit Colosul (Xpovoypaeia 11, 18). Mary
T. Boatwright considera aceasta informatie complet nesustenabila (Hadrian and the Cities of the Ro-
man Empire, Princeton University Press, Princeton, 2000, p. 24).
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minunata imagine a Bisericii Implinidu-si misiunea profetic-marturisitoare n exact
acelasi spatiu in care fiara ce se ridica din adanc actioneaza si in care vietuiesc ,,lo-
cuitorii pimantului”. In acest context, intreita subliniere a pozitiei ingerului capata
o semnificatie speciald: arata ca puterile demonice sunt sub autoritatea lui si ca nici
ele, nici cei care li se supun nu pot evita judecata lui Dumnezeu.

Odata stabilitd autoritatea sa asupra marii si uscatului, Tngerul ,,a strigat cu
glas mare, asa cum racneste un leu” (Expa&ev QwVvi) peydin domep Aéwv pokdtat,
v. 3a). In Amos 3, 8 siin Osea 11, 10, vocea lui Dumnezeu este comparata cu rac-
netul leului. Dar in [ Petru 5, 8, imaginea leului racnind este folosita pentru lucrarea
lui Satan impotriva credinciosilor. In fiecare caz, imaginea sugereaza importanta si
puterea lucrarii/mesajului. Asa cum un leu racnind nu poate fi ignorat, tot asa nici
mesajul Cerului, nici amenintarea diavolului nu trebuie trecute cu vederea.

»Strigatul” ingerului declanseaza gréirea celor sapte tunete: kol 6te Ekpatev,
ENdnoay ai Entd fpovial Tag Eavtdv povag (v. 3b). Aceste tunete sunt mentionate
ca si cum ar fi cunoscute destinatarilor (notdm articolul hotarat ai). Totusi pana
acum autorul nu le-a mentionat nicaieri. In cap. 6 intalnim comparatia unui glas
cu sunetul tunetului: Prima dintre cele patru fiinte ({®a) graieste ,,cu glas ca de
tunet” (&g vy Ppovtiic — Apoc 6, 1). In mod asemanator (dg poVIV Ppovidv)
sunt prezentate glasurile ceresti care-L lauda pe Dumnezeu Atottiitorul (Apoc 19,
6). Din nefericire, nsd, aceste paralele nu clarifica deplin semnificatia celor ,,sapte
tunete”, dar ne permit sa intelegem expresia ca o metafora pentru o fiinta/fiinte
cereasca/ceresti care proclama un mesaj dumnezeiesc*.

Mesajul rostit este inteles de Profet. El este gata sa-1 noteze (61e EAdAncav
al énto Ppovtai, fjuehdov ypagewy), dar, primind porunca sa-1 ,,pecetluiasca”
(copayoov 0 éLdAncav ai éntd Ppovtal, Kai pr avtd ypayng), se conformea-
74 si astfel ,.ceea ce au spus cele sapte tunete” raméane invaluit in taina®. In alte
locuri din Apocalipsa Sf. loan tunetele sunt legate de pedepse asupra pamantu-
lui (8, 5; 16, 18), iar contextul nostru vorbeste si el despre exercitarea judecatii
dumnezeiesti. Este acesta un motiv suficient pentru a concluziona ca si aici mesa-
jul priveste judecata®, asa cum cred unii exegeti? Probabil nu. Exact la inceputul
urmatoarei mari sectiuni, tunete (Bpovtai) (11, 19), insotesc deschiderea templului
ceresc, care introduce descoperirea marii taine, Femeia-Maica a lui Mesia si a
celor ce pazesc poruncile lui Dumnezeu. In A Doua Epistola catre Corinteni, Sf,
Pavel marturiseste ca, rapit la Cer, ,,a auzit cuvinte de nespus, pe care nu-i este
ingdduit omului sa le graiasca” (Il Cor 12, 4). Ar putea fi si ,,pecetluirea” de aici
motivata de experierea unor astfel de taine?

2 Gregory K. Beale, The Book of Revelation, p. 533.
% Cf. Dan 12, 4: ,,...inchide cuvintele si pecetluieste cartea pana la vremea sfarsitului”.
% Asa crede, de pilda, George E. Ladd, 4 Commentary on the Revelation of John, p. 143.
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4. Juramantul ingerului (vv. 5-7)

Dupa scena celor sapte tunete, ingerul puternic este introdus din nou, fiind
identificat ca cel pe care Profetul l-a ,,vazut stind pe mare si pe pamant” (v. 5a).
El ,si-a ridicat mana dreaptd la Cer” (Rpev Vv xeipa adtod TV dekiav eic Tov
00pavdV — v. 5b). Gestul are o paraleld interesantd in Vechiul Testament. in Deu-
teronom 32, 40, Dumnezeu Insusi mentioneazi o asemenea actiune: ,,mana Mea
Mi-o voi ridica in cer si pe dreapta Mea Ma voi jura ...”

Probabil avand incd mana dreapta ridicata la Cer, n termeni ce amintesc de
Dan 12, 7%, ingerul, jurandu-se, vesteste apropierea implinirii planului tainic al
lui Dumnezeu:

»--.5-a jurat pe Cel ce este viu in vecii vecilor (dpocev v 1@ {dvTL €ig
ToVG aidvog Tav aidvmv), pe Cel ce a facut cerul si cele ce sunt in cer, si pa-
mantul si cele (ce sunt pe pamant, si marea, si cele ce sunt in mare, ca timp nu
va mai fi (ypdvog ovkétt Eatan), ci in zilele cand cel de al saptelea inger va grai
—cand va fi sa trambiteze —, atunci taina lui Dumnezeu, asa cum le-a binevestit
El robilor Sai profetii, va fi implinita (€teAécbn 10 pvotiplov 100 Oeod, vg
e0MyyéMaev ToUC £0VTOD SOVAOVG TOVE TPOPNTOC)” (VV. 6-7)

Continutul jurdmantului pare redat in cuvintele Sf. loan, nu ale ingerului.
Mai intdi el avertizeazd ci nu va mai fi intarziere (v. 6b). In ciuda formularii
neobisnuite, mesajul este destul de clar daca este interpretat in contextul intregii
carti. Din moment ce cadrul general este constituit de desfasurarea planului lui
Dumnezeu, sensul trebuie sa fie acesta: Planul lui Dumnezeu se desfagoara asa
cum vrea El si se implineste fara intarzieri’®. Ideea este clarificata in versetul ur-
mator: ,,in zilele cand cel de al saptelea inger va grai — cand va fi sa trambiteze —,
atunci taina lui Dumnezeu (10 pootnplov tod Oeod), asa cum le-a binevestit El
robilor Sai profetii, va fi implinita (ételécOn)” (10, 7). Sunetul trambitei celui de-
al saptelea Inger nu va mai aduce pedepse, ci va introduce proclamarea instaurarii
Imparatiei lui Dumnezeu: ,,imparitia lumii a devenit a Domnului nostru si a Hris-
tosului Sau (€yévero 1 Pacireio 100 k6oL 10D Kupiov fludv kol tod Xpiotod
avtod)” (11, 15). Aceasta este implinirea tainei lui Dumnezeu (pvoetiplov 0D
®coD), care a fost descoperita robilor Sai, profetii.

27 Cuvintele textului nostru sunt mai apropiate de traducerea lui Theodotion (Efes, c. 150

d.H.) decat de Septuaginta (LXX). Iata cele doua versiuni: Dywoe v de&iav kol TV AploTeEPAV €ig
TOV 0VpOVOV Kol dpoce Tov {Hvta ig Tov aidve Oeov (LXX); Bywoev Ty de&itv avtod kol v
aploTePav oTod €ig TOV 0VPaVOV Kai dpocev v T (dvTt Tov aidvo (Theodotion). Probabil Theodo-
tion a folosit aici o versiune pe care o cunostea si Sf. Ioan. Si Sf. Ioan si Theodotion au activat in Efes.

% Eugene Boring scrie: ,,Timpul asteptarii si al nadejdii a trecut; timpul implinirii deja a
inceput” (Revelation [Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching], John Knox
Press, Louisville, 1989, p. 140).

175

21021141 1§ 11pNIS



Lect. Dr. Daniel Mihoc

Indicatia cronologica ,,in zilele cand cel de al saptelea inger va grai (§v taig
NUEPALS THS VI ToD £BSOH0L ayyélov)” sugereaza ca sunetul celei de-a saptea
trambite cuprinde o perioada de timp. De fapt aceste ,,zile”” acopera intreaga peri-
oada de timp necesara mplinirii planului lui Dumnezeu. Numarul lor este precizat
in naratiunea alegoricad despre cei doi martori-profeti: 1260 zile. Cei doi martori
— care simbolizeaza Biserica marturisitoare — profetesc 1260 zile. Or, aceasta este
exact durata timpului 1n care neamurile calca in picioare cetatea sfanta (Apoc 11,
2), timpul refugiului Femeii-Biserica in pustie (Apoc 12, 6.14), al lucrarii fiarei
care se ridica din mare si al persecutarii sfintilor (Apoc 13, 5-7). Toate aceste
imagini paralele nu sunt limitate la o perioada determinata a istoriei Bisericii, ci
privesc intreaga ei existenta pamanteasca. Prin urmare, ingerul se refera la timpul
Bisericii, in timpul caruia lumea poate contempla ,,revelatia tainei” (dmoxdAvytv
pvotpiov) lui Dumnezeu, ascunsd din vesnicie, dar acum descoperitd tuturor
neamurilor ,,spre ascultarea credintei” (Rom 16, 25-26).

In Daniel 2, 29u., Dumnezeu, numit ,.Cel ce descopera/reveleaza tai-
ne (0 avokoAvrtov pvotiple)”, dezvaluie ,,ceea ce trebuie sda se intample (&
Oel yevéoBo)” regelui Nabucodonosor. Interpretdnd visul, Daniel subliniaza ca
,Dumnezeul Cerului va ridica o imparatie care in veci nu va fi nimicita; imparatia
Lui nu va fi 1asata unui alt popor, ci va faramita si va vantura toate regatele, iar ea
va ramane 1n veci” (Dan 2, 44).

5. Chemarea profetica a Sf. Ioan (vv. 8-11)

Versetul 8 deschide a doua parte a vedeniei. Din nou o voce cereasca — aceeasi
care 1n v. 4b i-a interzis sd noteze ceea ce au rostit cele sapte tunete — vorbeste
profetului: ,,Mergi si ia cartea deschisa (to fipAiov 0 nvemyuévov) din mana inge-
rului care std pe mare si pe pamant”. Este a treia mentionare a localizarii ingerului.
Despre semnificatia acestei pozitii am vorbit mai sus.

Probabil dublul imperativ dmaye Aéfe (mergi [si] ia) si raspunsul activ al
Profetului (kai iAo tpog TOV dyyedov Aéymv adtd dodvai pot to Piprapidiov —
v. 9a) exprimi mai mult decat o simpla actiune. implinind porunca, el se ridica la
un nivel superior in lucrarea Cerului. Pana acum a fost mai mult spectator, acum
devine un actor in cadrul desfasurarii planului lui Dumnezeu. Aceasta calitate pre-
supune nu doar acceptare, ci si impropriere activa®. Miscarea din pozitia initiald
in proximitatea ingerului puternic, adica intrarea voluntara intr-o relatie apropiata

¥ William Barclay, The Revelation of John, New Daily Study Bible, John Knox, West-
minster, 1976, vol. 2, p. 56; Leon Morris, The Book of Revelation,Tyndale New Testament
Commentaries, Eerdmans, Grand Rapids, 1987, p. 139; Robert H. Mounce, The Book of Revela-
tion, p. 208.
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cu el, il abiliteaza pe Profet sd intre 1n dialog cu Ingerul, sa ceara cartea si sd o
primeasca.

Cerand ingerului cartea, profetul primeste si de la acesta indemnul de a o
lua (AdBe ...), urmat de un al doilea: ,,... si mananc-o (Kol Kotaeoye ovtd)”. Apoi
este avertizat cu privire la consecintele consumarii cartii: ,,Pantecele ti-1 va amari
(mkpavel cov TV kothiav), dar in gura ta va fi dulce ca mierea (v @ oTOHOTI GOV
£otat YAuky g péA)” (v. 9b). Scena si cuvintele amintesc de chemarea lui lezechi-
el la slujirea profetica (Iez 3, 1-3). Pand acum Sf. loan si-a prezentat deja de doua
ori propria vocatie profetica in termeni care amintesc de lezechiel (1, 10; 4, 1-2)°°.

Profetul ascultd indemnul ingerului; ia cartea si o consuma (v. 10). Si, asa
cum a fost avertizat, experiaza un dublu efect: gura ii percepe dulceata (Rv &v
@ otopati pov m¢g péEM yAvkv), dar stomacul este afectat de amaraciunea ei
(émucpavOn 1 kotio pov). Desi acest din urma efect nu este prezent in naratiunea
despre chemarea lui Iezechiel, contextul acesteia vorbeste despre amaraciunea pe
care Profetul a experiat-o confruntandu-se cu neascultarea casei lui Israel (lez
3, 7).3! De-a lungul vedeniilor sale, Sf. Toan s-a mai intdlnit odata cu un alt fel
de amaéraciune, atunci cand a constatat incapacitatea Creatiei de a oferi ,,cheia”
deschiderii cartii cu sapte peceti (Apoc 5, 4). Atunci a plans mult, incapabil sa
intervind in desfasurarea planului lui Dumnezeu. Acum are parte de o experienta
diferita. Consumarea cartii il pune intr-o relatie mai apropiata cu Hristos-Mielul,
participand la complexa Sa lucrare mantuitoare, care implica marturie profetica,
invataturd, mangaiere si judecatd. Pentru el profetia nu inseamna doar transmite-
rea unor mesaje inspirate, ci implica Intreaga viata: nsdsi existenta celui chemat
la aceasta slujire trebuie sa devina o marturie profetica®.

Prin consumarea cartii Sf. loan este abilitat sd primeasca o noud misiune
profetica: el trebuie sa profeteasca ,,din nou la o multime de popoare si de neamuri
si de limbi si de Tmparati” (v. 11), formuld care in Apocalipsd exprima ideea de
universalitate. Odata primitd misiunea, ne-am astepta ca autorul sa ne spuna cum
incearci si o implineasca. In loc si ne satisfaca curiozitatea, el pune in fata citi-
torului/ascultatorului imaginea masurarii templului si naratiunea alegorica despre
cei doi martori-profeti, prin intermediul carora subliniazd modul in care Biserica
isi implineste slujirea profetic-marturisitoare in lume.

30 Gregory K. Beale, The Book of Revelation, p. 550.

31 Profetul Ieremia traieste si el o experientd asemanatoare: ,,Doamne, adu-Ti aminte de mine
si ma cerceteaza si ma apara de cei ce ma prigonesc; nu-i rabda indelung, vezi ca de dragul Tau am
indurat ocara de la cei ce-Ti defaima cuvintele! Nimiceste-i, si fi-va cuvantul Tau in inima mea spre
veselie si bucurie, ca numele Tau a fost numit peste mine...” (Ier 15, 16-17; traducere de Bartolomeu
Valeriu Anania).

32 Christopher C. Rowland, ,,The Book of Revelation”, in The New Interpreters Bible, vol.
XII, Abingdon, Nashville, 1998, p. 646.
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6. O perspectiva hristologica

De-a lungul analizei elementelor constitutive ale imaginii Ingerului puternic
am putut identifica trasaturi dumnezeiesti sau hristologice. Acesta este motivul
pentru care unii exegeti considera ca sub figura acestui Inger puternic trebuie sa-1
vedem pe Hristos Insusi®>. Dar cei mai multi comentatori resping aceasta teza cu
observatia ca nicaieri in alt loc din Apocalipsa lisus Hristos nu mai este prezen-
tat ca un Inger. Un Inger este totdeauna un inger si nimic mai mult, pare sa fie
observatia cea mai obisnuitd. Aceasta reactie este intaritd daca observam cat de
atent este autorul cartii sa evite orice posibila intelegere gresita a statusului inge-
rilor. Cand Profetul cade in fata ingerului pentru a i se inchina, reactia celui din
urma este fara echivoc: ,,Sa nu faci asta! Sunt impreuna-slujitor (covdovAdS) cu
tine si cu fratii tai, profetii, si cu cei ce pazesc cuvintele acestei carti. Lui Dumne-
zeu inchina-te (t® Oe® npockvvnoov)!” (Apoc 22, 9; cf. 19, 10). Argumentul este
puternic, dar nu rezolva problema. Fara nicio indoiala, termenul dyyehog trebuie
tratat cu toatd seriozitatea, dar aceeasi atentie cer si caracteristicile dumnezeiesti/
hristologice pe care le-am evidentiat mai sus. Dupa cum lesne se poate observa,
problema ar putea fi eliminata doar daca s-ar putea elimina tensiunea dintre cele
doua perspective. Este oare posibil acest lucru? Sf. Scripturd si Sf. Traditie ne
oferi indicii valoroase pentru a formula un rispuns la aceasta intrebare. In cele ce
urmeza, grupate in patru puncte, le prezentam pe cele mai importante.

(1) Principalul argument Tmpotriva interpretarii hristologice este cel expus
mai sus, anume cd pentru autorul Apocalipsei un inger este totdeauna un inger
si nimic mai mult. Aceasta concluzie este prea grabita si ignora particularitatile
teologiei Sf. loan. Cu un astfel de rationament, s-ar putea ajunge la concluzii abe-
rante, sustindnd de pilda cé in aceeasi carte Dumnezeu este totdeauna Dumnezeu
si nimic altceva, si, pe baza acestei presupozitii, sa se ignore dumnezeirea lui lisus
Hristos. Este adevarat ca autorul nu afirma direct dumnezeirea Mantuitorului, dar
o exprima foarte clar aplicand lui Hristos titlurile si imaginile pe care le foloseste

¥ Primul comentator la care o gasim este Sf. Victorin de Pettau, cunoscut si ca Victorinus
Petavionensis or Victorinus Poetovionensis. A se vedea al sau Commentarius in Apocalypsim, in:
J. Haussleiter, ed., Victorinus Episcopi Petavionensis Opera (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum 49), Freytag, Leipzig, 1916, p. 89. Comentariul Sf. Victorin este disponibil si in limba
engleza, in seria Ante-Nicene Fathers, vol. VII, p. 804. De altfel, acesta este si cel mai vechi comen-
tariu al Apocalipsei care a ajuns pana la noi. Sf. Victorin a fost episcop in Poetovium (astazi Ptuj, in
Slovenia) si a murit ca martir in timpul lui Diocletian, in jurul anului 303. Aceasta interpretarea a fost
preluatd de Tyconius Africanul (In Apocalypsin, scris pe la anul 385), Primasius (Commentarius in
Apocalypsin, c. 540). Intre comentatorii moderni la care o gdsim se numara: E. F. Scott, The Book of
Revelation, SCM, London, 1939, p. 219; Joseph A. Seiss, The Apocalypse, Eerdmans, Grand Rapids,
1966, p. 223; si Gregory K. Beale, The Book of Revelation, pp. 522u.

178



. Ingerul puternic”, cartea mica si slujirea profetici a Sf. Ioan (Apoc. 10)

pentru Dumnezeu?. Si aceasta este doar una dintre multele particularitati ale hris-
tologiei Apocalipsei, unde acelasi Hristos este prezentat ca péptog (marturisitor/
martir — 1, 5) si Baothedg Bosiémv (Imparatul imparatilor — 19, 16), ca Spotov
viov avBpomov (asemenea Fiului Omului — 1, 13) si 0 Yiog tod ®god (Fiul lui
Dumnezeu — 2, 18), ca obiect al vrajmasiei balaurului (12, 4) si biruitor al acestuia
si al tuturor slyjirorilor lui (19, 15u.), ca Aéwv (leu) si apviov (miel — 5, 5-6), ca Cel
ce sade pe cal alb (6, 2; 19, 11)* si Cel ce sade pe tronul Tatalui (3, 21) s.a. Daca
luam 1n considerare aceasta varietate, prima intrebare care trebuie pusa in contex-
tul nostru este urmatoarea: Daca Sf. loan este in stare sa puna la un loc asemenea
titluri si imagini pentru a construi o hristologie impresionata, de ce n-ar putea sa
foloseasca imaginea unui inger in acelasi scop?

(2) In versiunea greaca a textului din Isaia 9, 5 Mesia este numit peyéing
BovAic éyyehog (,,Inger-de-mare-sfat”)*. Aici substantivul éyyehog in mod cert nu
indica natura lui Mesia. El trebuie privit ca un titlu sau ca indicator al unei slujiri.
In sens etimologic, termenul este potrivit pentru Hristos, ca Unul Care a fost trimis
de Tatil (Ioan 8, 18) sa aduca lume Vestea cea Buna (g0-ayyéhiov) a mantuirii, sa
aduca Cuvantul lui Dumnezeu, fiind el insugi Cuvantul lui Dumnezeu (Ioan 1, 1u;
Apoc 19, 13). Daca Hristos poate fi numit AmoctoAog (ca in Evr 3, 1) pentru a
indica faptul ca intreaga Sa lucrare mantuitoare poate fi vizuta ca implinire a mi-
siunii (dmwootoAr]) pe care Tatal I-a incredintat-o, de ce ar trebui ca un autor ca Sf.
loan sa evite substantivul bogat In semnificatii dyyehoc, atat de apropiat ca sens de
substantivul evayyéhov si de verbul evayyehiCopan, folosit de Tisus Insusi pentru
lucrarea sa profetica (Mt 11, 5=1Lc 7, 22; Lc 4, 18.43; 16, 16)?

(3) In Daniel, o carte care 1-a influentat semnificativ pe autorul Apocalipsei,
intalnim o figurd angelica care ar putea fi extrem de relevantd pentru tema noas-
trd. Regele Nabucodonosor vede in cuptorul cu foc, Iimpreund cu cei trei tineri,
un al patrulea barbat a carui infatisare era ,,asemenea Fiului lui Dumnezeu” (0
paoig tod tetdptov opoia vig) Ocod — Dan 3, 24, LXX si Theodotion). Raspun-
sul regelui la aceasta vedenie aduce o clarificare, dar, in acelasi timp, introduce o
problema: ,,Binecuvantat este Dumnezeul lui Sadrac, Mesac si Abed-Nego, Cel ce
l-a trimis pe ingerul Sau (6¢ dnéoteike TOV dyyedov avtod) si i-a salvat (8owoe)
pe robii Sai, pentru ca ei au naddjduit in El si n-au ascultat de porunca regelui si

** Richard Bauckham, The Theology of the Book of Revelation, New Testament Theology,
Cambridge University Press, Cambridge, 1995, pp. 54u.

3 Cu privire la interpretarea hristologica a imaginii din Apoc 6, 2 a se vedea nota 20.

36 Textul ebraic arata diferit: Mesia este numit ,,Sfetnic Minunat...”. in traducerile ortodoxe
romanesti in uz sunt retinute ambele titluri, cel din Septuaginta fiind asezat Tnaintea celor din versiu-
nea ebraica: ,,inger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pacii, Parinte al
veacului ce va sa fie” (Biblia 1988).

179

21021141 1§ 11pNIS



Lect. Dr. Daniel Mihoc

si-au dat trupurile sa fie arse, numai ca sa nu slujeasca si nici sa se inchine la fiece
dumnezeu, fard numai Dumnezeului lor.” (Dan 3, 28/95; trad. Bartolomeu Ana-
nia). Asadar Cel asemenea Fiului lui Dumnezeu este identificat ca inger (&yyglog).
Dar in Traditia Bisericii salvarea tinerilor din cuptor este vazuta ca tip al salvarii/
mantuirii aduse de Hristos*. De aceea uneori in iconografia rasariteana si in pictu-
ra apuseana ingerul din cuptorul cu foc este reprezentat cu chipul traditional al lui
Hristos. Aceasta interpretare Hristologica este confirmata si de traditia liturgica a
Bisericii, naratiunea despre salvarea minunata a celor trei tineri fiind inclusa intre
lecturile biblice ale Sambetei celei Mari®®.

(4) Toate aceste paralele intaresc perspectiva hristologica spre care ne-au in-
dreptat deja elementele subliniate deja de-a lungul analizei textului. Totusi, inter-
pretarea hristologica nu raspunde tuturor intrebarilor. Cert este ca avem de-a face
cu una dintre imaginile paradoxale ale Apocalipsei: Sf. Ioan ne pune in fatd un
inger extraordinar pe care-1 descrie folosind elemente care trimit la Hristos. De
ce totusi aceastd ambiguitate? Mai sus am atras atentia asupra modului atat de
neobisnuit n care Sf. loan exprimd o invataturd hristologica foarte complexa si
bogata. Pentru el, Hristos este punctul central al istoriei. Din momentul realizarii
lucrarii Sale mantuitoare nimic nu mai poate fi inteles fara El. Atat Biserica cat si
lumea se afla sub suveranitatea lui incontestabila. Ingerii joacd un rol important in
desfasurarea planului lui Dumnezeu, dar tot ce fac ei este direct legat de Hristos-
Domnul. ,,Descoperirea” (dmoxdAivyig) pe care St. loan o aduce Bisericii este ,,a lui
lisus Hristos”; ,,El, prin trimiterea ingerului Sau, i-a destdinuit-o robului Sau loan”
(Apoc 1, 1). Asa cum loan este slujitor al lui Hristos, asa sunt si ingerii. De aceea,
adresandu-se profetului, un inger il numeste ,,impreuna-slujitor” (22, 9). Cartea
pe care ingerul o aduce Profetului este in stransa legatura cu cartea pe care numai
Mielul o poate deschide. Primirea ei este consecinta si expresia lucrarii suverane a
lui Hristos 1n istorie. Acum, prin intermediul ingerului Sau (cf. Apoc 1, 1; 22, 16),
Hristos Insusi il cheama din nou pe robul sau Ioan si-i incredinteaza o noua slujire
profetica. De aceea, prin caracteristicile hristologice introduse pe rand, figura inge-
rului devine incetul cu incetul tot mai transparentd, astfel incat, dincolo de ea, sa-L
putem vedea pe Hristos*, ai Carui ,,impreuna-slujitori” sunt cei doi mesageri. Tex-
tul nostru prezinta acelasi ,,lant” revelational cu care Sf. loan 1si deschide cartea:

37 In urmi cu aproape 100 de ani, un cunoscut exeget al cartii Daniel nota ci aceasti inter-
pretare, reprezentatd intre altii de Sfintii Ipolit al Romei si Ioan Gura de Aur, a fost abandonata de
comentatorii moderni (James A. Montgomery, A Critical and Exegetical Commentary on Daniel,
The International Critical Commentary, T. & T. Clark, Edinburgh, 1927, p. 215).

¥ Triodul, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2000, pp. 684-687.

¥ Eugene Boring (Revelation, p. 139) merge mai departe si vede o ,.transparentd” care ne
permite sa-L vedem nu numai pe lisus Hristos, ci si pe Dumnezeu, ca in Apoc 1, 1.
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. Ingerul puternic”, cartea mica si slujirea profetici a Sf. Ioan (Apoc. 10)

Mesajul lui Hristos este revelat prin Inger lui loan, iar acesta il aduce Bisericii si,
prin ea, lumii. Si unul si altul sunt impreuna-lucratori (cf. I Cor 3, 9) cu Hristos Cel
Preaslavit in mareata lucrare pe care El o desfagoara in istoria umana.

7. Concluzii

Analiza exegetic-teologica a textului capitolului 10 din Apocalipsa Sf. loan
ne conduce inevitabil spre concluzia ca autorul in mod deliberat 1l portretizeaza
pe ingerul prin care primeste cea de-a doua sa chemare profetica cu trasaturi care
trimit la Hristos. Intentia sa devine clara daca tinem seama de contextul mai larg
al cartii. De la Inceput pana la sfarsit, Sf. loan are grija sa ne arate ca Hristos Cel
Preaslavit are suveranitate absoluta asupra istoriei, ca este prezent activ in viata
lumii prin Biserica Sa si cd nu este strdin de nimic din ce se Intdmpla in viata
acesteia si a ,,locuitorilor pamantului” in mijlocul cédrora poporul Sau, in stran-
si comuniune cu El Insusi, este chemat si-si implineasca chemarea profetica. in
contextul imediat urmator ni se descopera taina lucrarii profetic-marturisitoare a
Bisericii in lume. Intemeiata prin intreaga lucrare mantuitoare a Domnului, Bise-
rica actualizeaza aceastd lucrare in istorie. In acest proces slujirea profetica este
extrem de importanti. In prima parte a cartii il vedem pe Sf. Ioan implinind o misi-
une profetica 1n Biserica intr-un moment in care deja marturia profetica a acesteia
in lume era deja grav afectatd de diverse caderi. Naratiunea capitolului 10 are ca
finalitate o noud chemare la slujire profetica. Dacéd prima chemare a primit-o di-
rect de la Hristos Cel Preaslavit (1, 10u.), acum chemarea se face prin intermediul
unui inger. Dar profetul inspirat este in stare sa vada aici mult mai mult decat ne-
am astepta. Dincolo de inger el Il vede pe Cel Care I-a trimis. Mesagerul devine
»extensia” lui Hristos si ,,fereastra” spre El. Sf. Scriptura subliniaza rolul ingerilor
in cunoasterea lui Dumnezeu®. Ingerul puternic este prezentat chiar in exercitiul
acestui rol. Prin slujitorul Sau credincios, Hristos-Domnul Se reveleaza din nou*.

4 Sf. Dionisie Areopagitul sintetizeaza admirabil invatatura Sf. Scripturi si a Sf. Traditii de-
spre aceasta lucrare a ingerilor. ,,Ordinele fiintelor ceresti — zice el — participa primordial si multiplu
la Dumnezeu si sunt revelatoarele prime si in multe feluri ale ascunzimii dumnezeiesti. De aceea
s-au si invrednicit mai mult decat toate de numele de ingeri, deoarece iluminarea Dumnezeirii ajunge
intai la ele si prin ele ni se transmit noud revelarile cele mai presus de noi.” (De coelesti hierarchia,
cap. 1, PG 3, 180; apud Pr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 21996, p. 297).

4 Demn de notat este faptul ca expresia greaca care deschide cartea — dmokdAvyig Tnood
Xprotod — poate fi tradusa fie prin ,,descoperirea a lui lisus Hristos”, fie prin ,,descoperire despre
lisus Hristos”. Revelatia celor ,,ce trebuie sa se petreaca in curand (a dei yevésOar €v tdyel — Apoc
1, 1) inevitabil include descoperiri despre Hristos, caci din momentul biruintei Sale istoria nu mai
poate fi despartita de Cel Care o conduce conform planului vesnic al lui Dumnezeu.
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