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in incheierea prologului, Bertrand Russell marturisea ca viata sa ,,a meritat traita si
bucuros as trdi-o din nou daca mi s-ar da ocazia” (p. 20). Este o marturisire care ar trebui
sa ne facd, pe fiecare dintre noi, sd ne intrebam: ne traim oare viata in asa fel incat sa
merite si, mai ales, sd o trdim exact la fel daca ni s-ar da ocazia? Altfel spus, pentru ce
traim?
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Hannah Arendt, Viata spiritului, traducere din engleza de S.G. Drigan,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2018, 471p., ISBN: 978-973-50-6238-5

Publicata postum, in 1975, The Life of the Mind (,,Viata spiritului”) este o carte
neterminata; ea cuprinde, in esentd, o serie de conferinte tinute in 1973, celebrele Gifford
Lectures, pe care autoarea ar fi vrut sa le extinda sub forma a trei volume: ,,Gandirea”,
,»Vointa” si ,Judecata”. in cele din urmi, au fost finalizate abia primele doud, care se
regdsesc acum integral traduse si in limba romana (din cea de-a treia sunt redate doar
fragmente de lucru).

Luand ca tema de analiza principalele trei activitati ale mintii, autoarea demonstreaza
o foarte buna cunoastere a istoriei filosofiei europene, cu accent pe necesitatea Gandirii si
ascensiunea si decaderea Vointei in cultura occidentala. O serie de consideratii trebuie
privite in oglinda cu reflectiile sale asupra procesului nazistului Eichmann, ale carui fapte
fuseserd consecinta unui mediu care si-a pierdut capacitatea de reflectie (auto)critica (vezi
Eichmann la lerusalim. Raport asupra banalitatii raului, trad. Mariana Net, Humanitas,
Bucuresti, 2007). Astfel, chiar dacd Gandirea nu creeaza de la sine moralitate, adevar sau
cunoastere, ea creeazd premizele unei auto-constiinte care le face pe acestea posibile.
Gandirea devine sursa indispensabila a intelesului in experienta, iar filosofii 1i ignora pe
cei care fac greseala de a confunda nevoia de cunoastere cu urgenta de a stii, dipretuind
toatd gandirea care nu produce adevaruri stiintifice. (Actualitatea acestei perspective este
binecunoscutd oricarui cercetator implicat azi in mediul universitar pe domeniul Arts and
Humanities...) Dar Kant a vazut diferenta decisivd intre ,ratiune-gandire-esente-inteles”
(reason-thinking-essences-meaning), pe de o parte, si cognitie-cunoastere-aparente-adevar
(cognition-knowledge-appearances-truth), pe de alta parte. De altfel, Socrate insusi
postulase, cu milenii In urma, precedentul moral: viata lipsitd de gandire nu are sens (iar
punctul de plecare In acest proces de autocunoastere este exprimat de dictonul celebru:
,,cunoaste-te de tine insuti”).

Analizele profunde si elegante din prima parte trec in partea a doua intr-un dialog cu
marii ganditori ai filosofiei europene asupra naturii si rolului Vointei. Important,
descoperirea Vointei a avut loc in lupta crestinismului cu pacatul, parcurgand apoi un lung
drum care o lega pe aceasta de progres. Tn mod paradoxal, s-a ajuns insi la o crizi a negarii
progresului, libertdtii si auto-determinarii la Nietzsche si Heidegger. Dar desi H. Arendt
apara gandirea si vointa libera, ea nu deplange defel gandirea secularizatd a lumii moderne.
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Reflectiile amare, survenite dupa un lung periplu printre ganditorii civilizatiei europene,
atestd acest lucru: ,,Cind ne-am indreptat atentia asupra oamenilor de actiune, in speranta
de a gasi la ei o idee de libertate epurata de nedumeririle pricinuite mintilor omenesti de
reflexivitatea activitatilor mentale — de inevitabila intoarcere asupra sa a eului volitiv (care,
in cele din urma, se poate dovedi sterila, n.n.) —, speraseram mai mult decit am dobandit in
cele din urma. Abisul spontaneitdtii pure, care in legendele fondatoare este traversat de
hiatusul dintre eliberare si constituirea libertatii, a fost acoperit printr-o stratagema tipica
pentru traditia occidentald ...: intelegerea noului ca fiind o re-instituire ameloriatd a
vechiului. In integritatea ei originara, libertatea a supravietuit in teoria politica ... doar sub
forma promisiunilor utopice si nefondate ale unui final «imperiu al libertatii», care, cel
putin in versiunea sa marxista, ar insemna cu adevarat «sfarsitul tuturor lucrurilor», o pace
vesnicd in care cu timpul toate activitatile specific omenesti ar lua sfarsit” (p. 382).

Sa existe oare alternativa la novus ordo seclorum, caracterizat de abisul libertatii?
Optimista, Hannah Arendt afirma ca da! Mai mult decat atat, ea identifica 0 singura solutie
posibila, cu trimitere la opera Cetatea lui Dumnezeu a lui Augustin. Potrivit acestuia din
urma, ,,Dumnezeu l-a facut pe om ca creaturd temporalda, homo temporalis; timpul si omul
au fost creati impreuna, iar aceasta temporalitate era afirmata prin faptul ca fiecare om 1si
datora viata nu inmultirii ca atare a speciei, ci nasterii, intrrii in lume a unei noi creaturi
care, ca ceva cu totul nou, apare in mijlocul continuumului temporal al lumii”. Astfel, Tn
viziunea augustiniand (comuna, de altfel, si celei rasaritene in acest punct), ,,suntem
osanditi a fi liberi in virtutea faptului de a fi nascuti, indiferent daca iubim libertatea sau ne
repugna arbitrariul ei, daca libertatea ne «place» sau preferam sa fugim de ea alegind o
forma sau alta de fatalism” (p. 382-383).

Aceste reflectii marcheaza sfarsitul sectiunii despre Vointa si face trecerea la ceea ce
ar fi trebuit sa fie Judecata, ,,din a cirei analizd am putea afla ce se ascunde in placerile si
aversiunile noastre” (p. 383). Asa cum am mai precizat, din nefericire, aceasta parte a treia
a Vietii spiritului nu a fost definitivatd. Nu inseamna insa cd este indreptatitd opiniile unro
critici, cum ar fi Sheldon Wolin, dupa care cartea ar fi lipsitd de un ,,impuls de control
unificator” (“controlling and unifying impulse”). Mai mult decat atat, aceastd lacuna s-ar
datora nu datorita faptului ca avem de-a face cu un proiect neterminat, ci fiindcad Arendt
insdsi ar fi fost incapabild sd-si clarifice si sd-si expund in mod consecvent optiunile
politice si teoretice. Astfel, ea ar pendula nedecis intre ,helenismul” germanic primar al
Vietii spiritului si viziunea politica pe care a dobandit-o In urma emigrarii si a vietii pe care
a dus-o pe tardm american.

in opinia noastra, un soi de lait-motiv al cartii este marcat de spusa ganditorului din
Konigsberger, Kant: “so ist Freiheit nicht zu retten” (,,astfel incat liberatea nu poate fi
salvatd”). Hannah Arendt este o luptatoare deplind mpotriva non-libertatii. Dupa ea,
Gandirea nu trebuie legatd de adevarurile stiintei; Vointa nu trebuie sacrificatd Necesitatii
sau cursului Istoriei; Judecata nu trebuie sa fie coercitata, nici macat de Frumusete. Omul
este un ,luptitor”, care trebuie sd depaseascd tot ceea ce 1i atenteazd la adresa
spontaneitatii, a initiativei, a functionarii facultatilor sale mentale.

Demersul autoarei nu se inscrie asadar in cel al ,,istoriei ideilor”, ci mai degraba tine
de ,,culegerea de perle” (Perlenfischerei). Cautarea esentei fiecdrei facultati in parte — fapt
vizibil, firesc, mai ales in cazul Géandirii si al Vointei —, o face sd parcurgd majoritatea
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ganditorilor de forta ai filosofiei europene. Urmeaza apoi o muncd asiduud de reflectie,
care face din Viata spiritului o meditatie, un eseu filosofic, nu o lucrarea sistematica
traditionala.

in final precizim ci Viata spiritului este, cu certitudine, strans legati de alta
cunoscuta carte a autoarei, Vita activa (,,Conditia umana”, trad. de Claudiu Veres si
Gabriel Chindea, Editura Idea Design & Print, Casa Cirtii de Stiinta, Cluj-Napoca, 2007).
Acest fapt se reflecta din chiar modul de concepere al celor doud: trei concepte cardinale,
dezvoltate pe sase capitole. Aici cele trei concepte sunt: munca, prin care omul reuseste sa
traiasca in aceastd lume dar fara insa a-si pune amprenta asupra ei; lucrul, care 1l face pe
om sa transforme lumea inconjuratoare si sa lase in urma artefacte care aratd modul in care
el a trdit; si, in fine, actiunea, care se refera la omul triind in societate, institutii, viata
socio-politicd, determinand decisiv timpul si spatiul existentei sale. Daca in ,,Conditia
umana” cineva ar fi putut si creadid ca vita activa are prioritate Tn raport cu vita
contemplativa, lecturarea ,,Vietii spiritului” restabileste echilibrul: cele doua sunt
complementare, nicidecum separate sau antagonice.

Prin cartea de fatda Hannah Arendt isi confirma incd o datd dorinta arzatoare de a
reflecta in profunzime la ceea ce constituie esenta umana. Dupa cum ni se spune pe coperta
finald a editiei romanesti, avea de-a face cu cartea sa ,cea mai fascinantd si mai
stimulatoare”, iar din ea cititorul invatd ,,molipsindu-se de perplexititile pe care autoarea
le-a trdit atdt de adanc”. Fiecare dintre noi poate certifica acest lucru doar lecturdnd
cartea...
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David Bentley Hart, Ateismul: o amdgire. Revolutia crestind si adversarii
ei, traducere de Eva Damian, editor Dragos Marsanu, Ed. Doxologia, Iasi,
2017, 306 p., ISBN 978-606-666-652-7

In cadrul colectiei Historia Christiana, la Editura Doxologia a fost publicati o carte-
eveniment: traducerea lucrarii apologetice a cunoscutului eseist american David Bentley
Hart, Atheist Delusions: The Christian Revolution and Its Fashionable Enemies (Yale
University Press, 2009).

Gandit initial ca o replica la lucrarile ,,Noilor Ateisti” (Sam Harris, Richard Dawkins,
Daniel Dennett, Christopher Hitchens s.a.) volumul reuneste 17 eseuri grupate in patru
sectiuni menite intdi de toate sd recupereze memoria, punand accentul pe ,reamintirea
cuvenitd a indelungatului trecut crestin [...] a carui memorie ideologia modernitatii se
straduieste atit de mult s3 o suprime sau sa o distorsioneze; si, de asemenea, pe reamintirea
adecvata a multelor — si adesea nerecunoscutelor — violente, atat a celor excesive, cat si a
celor subtile, prin care s-a instalat si perpetuat modernitatea” (p. 10). Ceea ce omit cu buna
stiinta si rea intentie toti acesti autori anticrestini este faptul ca Evanghelia ,,a dat in vileag,
a cucerit i a demistificat vechile puteri nu doar pentru o vreme, ci pentru totdeauna”, si
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