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Rezumat:

Intentia acestui studiu este de a cerceta cu obiectivitate cauzele reale ale iz-
bucnirii Reformei Protestante in Apus si de a descoperi importanta notiunii de
libertate pentru gandirea marilor reformatori, Martin Luther, Jean Calvin si Ulrich
Zwingli. Care sunt implicatiile acestui deziderat teologic si social pentru actiunea
revoltitoare si organizatoare a acestora si in ce masurd gandirea teologica si in-
treaga culturd a Occidentului este tributard gandirii acestor ,,noi deschizatori de
drumuri”? Textul de fatd incearca si conturarea unui exercitiu de libertate si ana-
lizarea acestui concept in contextul Reformei Protestante, a cauzelor si efectelor
acesteia. Cum si 1n ce fel au putut aparea marii reformatori ai secolului al XVI-
lea? Care sunt premisele gandirilor si orientarilor lor si care sunt caracteristicile
specifice ale teologiei fiecaruia? Care sunt implicatiile si ce rol a jucat notiunea de
libertate in opera si, mai cu seamad, in activitatea acestora?
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Introducere

Avand in vedere implinirea apropiatda a 500 de ani de la izbucnirea Reformei
in Apusul Europei, intentia acestui studiu este de a ne pune in postura unui exercitiu
de libertate in contextul Reformei, a cauzelor si efectelor acesteia. Cum si in ce
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fel au putut aparea marii reformatori ai secolului al XVI-lea: Martin Luther, Jean
Calvin si Ulrich Zwingli? Care sunt premisele gandirilor si orientarilor lor? De
unde si in ce fel a capatat motricitate gandirea lor teologica? Care sunt implicatiile
si ce rol a jucat notiunea de libertate in opera si activitatea acestora? Ortodoxia
va putea face oricand referire la Sfintii Brancoveni, privind martiriul acestora, ca
pe un eveniment explicativ, la zi, Tn timp ce a-i invoca pe Martin Luther, pe Jean
Calvin sau pe Ulrich Zwingli intr-o problema de credinta, este desigur un demers
valabil, insa desuet.

in spirit ortodox, Incercdm sa ne orientdm catre trecut, incercam sa identifi-
cam profunzimile unui sistem de gandire, traire si credinta, in raport cu problematica
libertatii. In spiritul culturii de limbaj, pe care Occidentul o propagi ca pe o ultima
descoperire a veacului nostru, vom putea afirma ca,cei trei reformatori au fost pro-
motori de idei, care au transformat cultura si viata sociald a generatiilor viitoare Intr-o
lume in care religia a devenit o optiune personald si in care termenul de protestanta
capatat treptat un sens anacronic, in contextul diversitatii de pareri, opinii si orientari.

Contextul lumii apusene inaintea Reformei

9]

Reforma este la inceputul sec. al XVI-lea o ,,stare nascanda™', fata de care
punctul de vedere de mai sus nu se dezice, paradoxal. Intr-un exercitiu de arit-
metica culturald contemporana, vom putea sa deducem o relatie de tranzitivitate,
intr-un exercitiu nihilist al culturii occidentale, care, se dezice de conotatiile sale
medievale prin Renastere, pentru ca mai apoi, sd dea loc Reformei, care ,,repre-
zinta o reluare a nihilismului, chiar daca vechiul ascetism medieval este substitu-
it, in societatea puritana, de un ascetism intramundan™. Reforma se dezice si ea
prin Contrareforma, pentru ca mai apoi aceasta din urma sa isi gaseasca disolutia
prin Capitalismul protestant®, invins in sec. al XVIII-lea de Romantism — al carui
design nihilist doreste reinvierea evului medieval, sfarsind apoteotic in discursul
nietzschenian si reconfirmandu-si astfel valentele, asumandu-si ca regula a morfo-
logiei culturale ,,perpetua negare a valorilor, caci numai aceasta, putea sa duca la o
rasturnare a lor, pentru a instaura valori superioare™, in speta pentru a crea omul,

' 1. P. Culianu, facand trimitere la F. Alberoni, definea starea nascdndad, ca fiind reprezentata
de ,,un moment de discontinuitate, fie sub aspect institutional, fie sub aspectul vietii cotidiene... Pen-
tru a crea o stare ndscanda ceva trebuie sa corodeze starea precedentd”. Gianpaolo Romanato, Mario
Lombardo, loan Petru Culianu, Religie si putere, Ed. Nemira, Bucuresti, 1996, p. 205.

2 G. Romanato, M. Lombardo, I. P. Culianu, Religie si putere, p. 210.

> Vezi Max Weber, The Protestant Ethic and the ,, Spirit” of Capitalism and Other Writings,
trans. by Peter Baehr and Gordon C. Wells, Penguin Books, New York, 2002.

4 Ultima veriga a lantului nihilist este vazuta de I. P. Culianu ca fiind viata ca ,,un pur accident

comercial, care serveste sau nu in masura in care ea reuseste mai mult sau mai putin sa dezvolte
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ca masurd a tuturor lucrurilor (Protagoras din Abdera 490-420 1. Hs)*, pentru care
modernitatea si diversitatea opiniilor sunt cauza si rezultat.

Evul Mediu, privit din afara paradigmei amintite, In spirit ortodox, nu a
fost nicidecum o perioadad neagra a istoriei, fatd de care Renasterea si, mai apoi,
Umanismul, Reforma sa capete o aura salutara. Evul Mediu a salvat, prin puterea
exemplului, crestinatatea (de acum liberd in cuget si simtire) de sub tavalugul
migratorilor. A impus barbarilor de pretutindeni, a caror forta este, asa cum s-a de-
monstrat in istorie, net superioard, distructiva si deconcertanta, ordinea hristica®,
prin mijloace providentiale.

Mai mult, lumii crestine apusene, pentru prima datd in istorie capabild a
se percepe ca-atare, i s-a explicat, prin Anselm de Canterbury (1033-1109), in
ce fel s-a produs reabilitarea omului fatd de Dumnezeu: astfel, daca lumea Ve-
chiului Testament nu a reusit s gestioneze problema ofensei pacatului originar,
sanctionatd cu alungarea din Paradis, fiind incapabila de a se compensa prin natura
ei, imperfectd, In raport cu Dumnezeu, aceasta ramane intr-o perpetud stare de
indatorare, incapabild de reconciliere, prin faptul ca, in absenta a ceva care sa 1i
apartind — omul nu avea oricum nimic care sa nu ii apartina de fapt lui Dumnezeu
—nu poate sa asigure o contraprestatie care sa restaureze onoarea. Dumnezeu este,
prin urmare singurul prin care se poate Intdmpla acest lucru, iar omul, singurul
de la care trebuie sa porneasca initiativa indreptarii.Cu alte cuvinte, ,,satisfactia
trebuia datd de om, dar ea nu putea fi oferita de drept decat de cineva care sa fie
in acelasi timp si Dumnezeu si om. (...) Fiul a fost cel care, pentru noi oamenii,
si pentru mantuirea noastra, a hotarat sa se intrupeze ca urmas al lui Adam si al
Evei si sa ofere Tatdlui in mod spontan moartea careia nu 1i era supus, cuvenita
satisfactie pentru ofensa savarsita de neamul sau™”’.

comertul. Omul este fie comerciant, unul care stie cum sa-si foloseasca viata, fie o entitate negoci-
abila, adica ceva care va servi oricum scopurilor Comertului, dar de care acest idol poate sa se si
lipseasca. Pasiunea cuiva pentru ceva foloseste numai In masura in care e corect orientata, adica are
bune rezultate comerciale. Credinta, in masura 1n care poate fi exploatatd. Speranta, pentru ca i e
subordonatd. Moartea, pentru ca il sporeste....Orice plangere trebuie sa fie reprimata, pentru ca nu
este demna de un comerciant. Orice regret trebuie sd taca pentru ca nu e rentabil. Orice critica trebuie
sa fie rezonabila si sd urmeze un scop previzibil, asa incat banul s-o reduca la tacere.” G. Romanato,
M. Lombardo, 1. P. Culianu, Religie si putere, p. 212.

> Norman Geisler, Christian Ethics. Contemporary Issues and Options, Baker Academic,
Grand Rapids, Michigan, 2010, p. 117.

¢ Nicolae Iorga vedea suprematia lumii medievale in puterea sa de a se impune ca model cultural
epocii migratorilor, prin faptul ca, ,,avea un singur stapan legal: imparatul, care ... avea arbitrul sau,
care in pofida slabiciunilor si infrangerilor sale celor mai grave, trebuie sa fie invocat in ceasurile de
cumpana finald, reprezentantul pe pamant al singurului «rege care domneste», Hristos. De aceea Evul
Mediu a putut infatisa cele mai agitate invalmaseli fara a cadea in haos, in acel haos in care, dimpotriva,
traim noi.” Nicolae lorga, Generalitati cu privire la studiile istorice, Ed. Polirom, lasi, 1999, p. 170.

7 John Bossy, Crestinismul in Occident 1400 - 1700, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 14.

38



Cauzele Reformei Protestante si notiunea de libertate la marii reformatori

Pe cale de consecintd, omul medieval a luat o atitudine explicabila, mai de-
graba 1n extaz, decat exuberantd, mai degraba contemplativa fatd de miracolul
perspectivei Vietii de Apoi, decat dispusa la rationament, concentrata in jurul
manastirilor, dedicata salvarii textelor biblice, copierii manuscriselor, studiului si
explicatiilor care sd raspandeasca si sa propage miracolul creatiei rendscute si
mobilul vointei lui Dumnezeu.

Perspectivele medievale se complicad de indata ce crestinismul devine un in-
strument al puterii, manevrat ca atare intre Biserica si Palat, manipuland masele
printr-o liturghie in limba latind, pe care reprezentantii Bisericii nu o mai inteleg
nici ei, In unele dintre cazuri. Preotii sunt fie supusi nobilului feudal, fie dedicati
luptei episcopale pentru avere si influenta, uneori, departe de preceptele religiei in
care ei Insisi, cu greu se mai regasesc.

Cauzele aparitiei Reformei

Reforma apare intr-un astfel de context de o deosebita amploare si comple-
xitate, izbucnind prin actiunea individuala a catorva persoane®. Premisele Refor-
mei nu sunt constituite doar din simple dezbateri pe teme religioase. Cauzele ei
depasesc terenul credintei, iar mijloacele sunt si ele de o deosebitd importanta
pentru studiul acesteia.

Pe rand, cadrul in care semnele protestului se propaga, este, in linii mari,
urmatorul: la nivel politic, procesul de centralizare opune Sfantului Imperiu Ro-
man, a cdrui urma si faima imbratiseazd domeniul umbrelor, o Franta cu accentu-
ate puteri guvernamentale, sub Ludovic al XI-lea (1423—-1483), o Spanie pe care
Ferdinand (1452-1516) si Isabela (1451-1504) o consacra ca putere localad (sub
a caror hegemonie intrd inclusiv Sicilia, Neapole, Sardinia si Navara) si nu in
ultimul rand, o Germanie inexistentd, faramitata intre principi, datoritd faptului
ca ,fiecare unitate feudala este o putere politica, avand propria organizare judeca-
toreasca, fara drept de apel, armata teritoriald, propriul sistem de finante, mijloace
de control asupra clericilor si propria politica externd”™, in care Biserica detinea
vaste teritorii prin intermediul episcopatelor, Papa profitand din plin de situatia
particulari a provinciilor germane. imparati precum Frederic 11T (1440-1493) sau
Maximilian (1493—-1519) nu reusesc sé gestioneze treburile Sfantului Imperiului,
pierzand puterea, primul in fata nobilimii si a regilor, iar cel de-al doilea in razboa-
iele pentru cucerirea Constantinopolului si in eforturile de a se impune pe scena

8 Kaspar von Greyerz, Religion und Kultur. Europa 1500 — 1800, Vandenhoeck & Ruprecht,
Géttingen, 2000, p. 43.

 George V. Jourdan, The Movement Towards Catholic Reform in the Early XVI Century, Bib-
lioBazaar, Charleston, South Carolina, 2009, p. 134.
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istoriei, ca personaj legendar, singurul titlu supravietuitor fiind cel dat de scribii
angajati la curte spre a-i mari exagerat faima, ,,Herculele German”.

Pe plan social, mortalitatea este ridicata. Foametea si epidemiile alterneaza cu
perioade de ,,progres” economic la intervale dese, media de viata situdndu-se la 40
de ani, persoanele septuagenare fiind considerate exemple rare de supravietuitori.
Societatea este Tmpartita intre oraseni si tarani, iar in mediul rural, vrdjitoria si
practicile oculte iau locul limbajului liturgic incomprehensibil. Biserica 1si asu-
mase, in acest cadru, indrumarea tuturor credinciosilor (inclusiv monarhul), al
caror cap, Papa, estesingurul conducator si mijlocitorul catre calea mantuirii, asa
cum Toma de Aquino (1225-1274)postula in De Regimine Principum (De reg-
no): ,,Conducerea acestei Imparatii [Biserica — n.n.] nu este incredintata regilor
pamantesti, ci preotilor, ca lucrurile spiritule sa fie pastrate distincte de cele mate-
riale, si, In mod particular, este Incredintata Preotului Suprem, succesorul lui Pe-
tru, Vicarul lui Hristos, Pontiful Roman, caruia toti regii poporului crestin trebuie
sa-i fie supusi, ca Domnului Tisus Hristos Insusi”!°.

Demersul insa sufera de pe urma neintelegerii mesajului de catre monarhie!!, fapt
ce va conduce la aparitia Bisericii Anglicane, papalitatea insasi fiind in imposibili-
tatea de a-si mai gasi coerenta cuvenitd misiunii.Pentru o lungé perioada de timp,
crestinatatea apuseand este abandonata disputelor si schismei, apogeul fiind atins
prin declararea papilor Benedict al XIII-lea Antipapa (1394-1423) de la Avignon si
Grigore al XII-lea (1406—1415) de la Roma ca eretici de catre Conciliu, acesta din
urma alegand un alt pap4, In persoana lui Alexandru al V-lea Antipapa (1409-1410).
Cei doi insa nu renunta la scaunul pontifical, astfel incat, imediat dupa moartea Pa-
pei Alexandru, este ales, la Pisa, loan al XXIII-leaAntipapa (1410-1415), Occiden-
tul confruntandu-se la acest moment cu o papalitate tricefala.

Din punct de vedere economic, in Apus, asupra taranimii din sec. al XVI-lea
plana greaua povara a taxelor de tot felul, zeciuiala datorata Bisericii fiind numai
una dintre cele mai impovaratoare dari. De partea cealaltd, principii priveau cu

1 Thomas Aquinas, De Regimine Principum (De regno), in Thomas Aquinas, Political Wri-
tings, Cambridge University Press, Cambridge, 2002, p. 41.

' Henric al VIII-lea, Regele Angliei (1509—1547), nereusind sa obtind de la Roma desfacerea
casatoriei cu Ecaterina de Aragon, rupe legaturile cu papalitatea. in 1534, prin Actul de Suprematie,
Parlamentul britanic declara: ,,Cu toate cd Majestatea sa regele este de drept si se cuvine sa fie capul
dintai al Bisericii Angliei si recunoscut ca atare de catre prelatii din aceasta tara in sinoadele lor;
totusi, pentru coroborarea si confirmarea celor de mai sus si pentru propasirea virtutii credintei intru
Hristos intre hotarele Angliei si pentru a reprima si a extirpa toate ereziile si alte monstruozitati si
incalcari intdlnite pana acum, se afirma prin autoritatea prezentului Parlament ca regele, suveranul
nostru, mostenitorii si urmasii sai, regi ai acestei tari, vor fi primiti, acceptati si cunoscuti ca singuri
conducitori pe pamant ai Bisericii Angliei, denumita Anglicana Ecclesia”. Geralk Bray, Documents
of the English Reformation, James Clarke & Co, Cambridge, 1994, pp. 113-114.
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jind la proprietatile bisericesti, si unii si altii, tarani si principi, bucurandu-se in
egald masurd de orice oportunitate de a inlatura influenta Romei, obtinand, pe
aceasta cale, o viatd mai buna si opunandu-se ,,italienilor”, pe care ,,germanii” i
percepeau ca fiind corupti, dedati luxului si perversiunilor de tot felul.

In acest context general, Reforma a reprezentat nu numai o miscare religioasa,
ci si un pretext politic, social si economic, caci daca se spune ca ,,esenta Protestan-
tismului consta 1n asumarea dreptului individului de a gandi si a ajunge la anumite
concluzii de unul singur, fara amestecul vreunei autoritati”, la fel se poate spune
ca,,,un protestant este o persoana care asculta riguros de ratiunea sau iratiunea din
sine, in ciuda tronurilor, a principatelor si a altor puteri. lar mai departe, un protes-
tant este o persoand care isi cere dreptul de a vorbi despre lucruri asa cum le vede
in particular, lucrand asupra domeniului religios privat, pe propriile speze. Consec-
vent, se afirma, ca Protestantismul a fost initial o lupta pentru libertatea individului,
de a nu fi obligat sa creadd in ceea ce nu crede..., dar fara indoiald nu a fost asa, caci
daca esenta Protestantismului ar fi fost o cerere de eliberare a individului de a ajunge
la propriile concluzii despre religie, in propriul mod si de a se exprima liber in acest
sens, fara oprelisti, cine atunci, in secolul al XVI-lea ar mai fi fost protestant? Cu
siguranta Calvin nu, nici Beza sau Knox, nici Whitgift”'2.

Cu alte cuvinte, oamenii deveneau protestanti pentru cele mai diverse moti-
ve. ,,Dorinta de a anexa proprietatile bisericesti si de a obtine jurisdictia acestora,
facea foarte bravi protestanti. O persoana doritoare de a atinge un oarecare statut
de suveranitate nationala ar putea la fel de bine sa devina protestant, fara sa aiba
macar un minim de convingere religioasa”!>.

Martin Luther

In acest context, Martin Luther (1483—1546) isi depune cele 95 de Teze pe
usa Catedralei din Wittenberg, la 31 octombrie 1517, in ajunul sarbatorii Tuturor
Sfintilor™, trimitandu-le, in acelasi timp, si Cardinalului Albrecht von Brandenburg,
Arhiepiscop de Mainz si Magdeburg'®, unul din cei mai mari promotori si sustinatori

12 John WilliamAllen, A4 History of Political Thought in the Sixteen Century, Routledge, Lon-
don, 2010, p. 3.

13J. W. Allen, 4 History of Political Thought in the Sixteen Century, p. 4.

4 Data este aleasa cu premeditare si perspicacitate de calugarul Martin Luther, profesor la
recent infiintata Universitate din Wittenberg, deoarece ,,cele 95 de Teze au aparut doar cu cateva ore
inainte de singura zi din an [Sarbatoarea Tuturor Sfintilor — 1 noiembrie — n.n.] in care Principele
Elector al Saxoniei vindea indulgente acelora care vizitau celebra lui colectie de moaste.” Keith
Randell, Luther si Reforma in Germania 1517 — 1555, Ed. ALL, Bucuresti, 2002, p. 29.

15 Principele Albrecht von Brandenburg facea parte din familia germana princiarda Hohen-
zollern, familie din care, peste mai bine de trei veacuri, la 1866, a fost ales primul Principe al
Romaniei (ulterior Rege in 1881), Carol I de Hohenzollern — Sigmaringen (1839-1914), inteme-
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ai metodei de colectare de fonduri pentru Biserica Catolica, prin intermediul vanza-
rii indulgentelor. Cele 95 de Teze sunt un manifest — rezumat al reformei doctrinei si
practicii catolice, care se pronuntd in mod direct impotriva indulgentelor, o practica
abuziva si excesiva a Bisericii Catolice, si Impotriva altor exagerari doctrinare si
practice. Printre altele, Luther scrie: «Papa nici nu doreste, nici nu poate ierta vreo
pedeapsa, cu exceptia celor impuse prin propria-i autoritate sau prin cea a canoane-
lor (Teza 5)».«Papa nu poate ierta nicio vind, decat daca spune si arata ca ea a fost
iertatd de Dumnezeu; sau, mai sigur, prin iertarea culpei [doar] in cazurile rezervate
judecatii sale. Daca dreptul sau de a acorda iertare 1n aceste cazuri ar fi nesocotit,
vina ar rdmane cu sigurantd neiertatd (Teza 6)».«Prin urmare, papa, atunci cand
foloseste cuvintele ,,deplina iertare a tuturor pedepselor” nu iartd cu adevarat ,,toate
pedepsele”, ci doar pe cele impuse de el (Teza 20)»'°.

Mesajul era adresat in principal clerului, practicant al indulgentelor.
Indulgentele vandute de episcopul locului sunt concurate deschis de catre cele
ale lui Johann Tetzel (1460-1519), calugar dominican, care, la marginea orasului
Wittenberg, vindea mantuirea raposatilor, ,,prin comercializarea celor mai «puter-
nice» indulgente oferite vreodatd. Acestea nu numai ca asigurau iertarea pentru
toate pacatele cumparatorului, ci puteau chiar sa garanteze eliberarea din purgato-
riu a sufletului unui prieten sau al vreunei rude care murise deja”'’.

Asa cum ardtam, contextul social este unul discontinuu, marcat de valul
de ciuma ,,Moartea Neagra” din 1347—1353, care omorase aproape jumatate din
populatia Europei, denuntdnd pentru multi Apocalipsa: se creeaza diferente de
dezvoltare intre breslele ordsenesti si mediul rural. Se Intocmesc liste cu paca-
te, pentru care omul isi va fi meritat soarta, conditia. Existenta este indeajuns de
efemera Incat perspectiva vietii de apoi sa fie una de scurta durata, adica intr-un
orizont apropiat fiecarui adult (asa cum spuneam, media de viata este situatd un-
deva la 40 de ani). Din toate cotloanele sufletului si vietii sale, omul este pandit de
pacate de tot felul. Remediul era unul singur: indulgentele.

Unul dintre motivele determinanteale declansarii revoltei si reformei lui
Martin Luther este dorinta stringenta si exageratd a Bisericii Romei de a colecta
fonduri impresionante de bani, prin intermediul indulgentelor, necesare reconstru-
irii Bazilicii Sf. Petru din Roma', a carei piatra de temelie fusese pusa la 18 apri-

ietorul Dinastiei Regale a Romaniei (1866-1947) si fondatorul Romaniei Moderne. Principesa
Margareta a Romaniei, Principele Radu al Romaniei, Coroana Romdna la 140 de ani, Ed. Curtea
Veche, Bucuresti, 2008, p. 8-32.

16 Martin Luther, Die 95 Thesen vom Jahre 1517, 3. Auflage, Hermann Verlag, 1915, p. 6-7.

17 K. Randell, Luther si Reforma in Germania, p. 31.

18 Acest templu este o imagine a infinitului, nu exista limite pentru sentimentele pe care ti
le inspird, pentru ideile evocate, pentru numarul imens de ani pe care ti-i aduce in memorie, fie ai
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lie 1506".Luther scria in Tezele sale: «Crestinii trebuie invatati ca, daca papa ar
cunoaste pretentiile excesive ale predicatorilor de indulgente, mai degraba ar face
Bazilica Sf. Petru praf si pulbere, decat s o inalte luand pielea, carnea si oasele
turmei luin®.

Nascut 1n Eisleben, un mic oras saxon, in 1483, Martin Luther creste Intr-
un mediul familial sever, al carei corespondent este o societate patriarhald de un
autoritarism acerb®'. Tandrul Luther imbraca haina monahald, multumind Sf. Ana
pentru ca a fost salvat de lovitura unui trasnet. Miracolul se produce, iar tanarul
Luther, al carui studiu era orientat catre drept, este nevoit sa se reorienteze catre o
ramura asociata cu ridicolul de profesorii de drept - monahismul??. Alege Ordinul
Augustinian, 1n Erfurt, dovedindu-se un novice constiincios, pana in aprilie 1507,
cand 1si depune jurdamantul final. Bun calugar, respectand cu strictete jurdamantul
depus, Martin Luther este apreciat pentru spiritul de lider si inclinatiile erudite,
trasatura marcantd a perioadei din méanastire fiind incercarea de a face totul pentru
a-1 multumi pe Dumnezeu.

Daca Luther a fost mai degraba un reformator indreptat impotriva abuzurilor
ecleziastice sau un cautator dedicat drumului onest catre Dumnezeu, literatura
de specialitate oscileaza. Cert este cd momentul publicarii celor 95 de Teze TIm-
potriva practicarii indulgentelor reprezinta nu doar un inceput de reforma, ci si
tribulatiile unui suflet credincios, care, in contextul secolului, cantirea asemenea
semenilor sii cu maxim interes veridicitatea si posibilitatea mantuirii. In acest
context, calea pe care Luther o gaseste, incepand cu momentul publicarii 7ezelor
se circumscrie unor noi reguli: mantuirea numai prin credintasi numai prin lisus

trecutului, fie ai viitorului,” spunea Madame de Stoel, in 1807. Neil Parkyn, Saptezeci de minuni
arhitecturale ale lumii, Ed. Aquila, Bucuresti, 2008, p. 48.

19 Reconstruirea Basilicii este inceputa de Papa Tulius IT (1503-1513), care ,,a decis s de-
moleze cel mai venerabil monument al crestinatatii — Biserica construitd de imparatul Constantin
cel Mare cu peste 1000 de ani inainte, adapostind mormantul Sf. Ap. Petru — si sa construiasca alta
noud.” Dupa moartea Papei Iulius II, in 1513, ritmul de construire, care ajunsese sa foloseasca si
2000 de oameni la munca in acelasi timp, a incetinit foarte mult. ,,Una dintre probleme erau banii.
Succesorul Papei Iulius II, Papa Leo X, obtinea bani din vanzarea de indulgente, care a provocat
protestul lui Luther de la Wittenberg. Basilica Sf. Petru a devenit astfel una din cauzele Reformei.”
N. Parkyn, Saptezeci de minuni arhitecturale ale lumii, p. 48.

20 M. Luther, Die 95 Thesen vom Jahre 1517, p. 10.

21 Jorg Erb, Martin Luther, Johannis Lahr Verlag, Lahr-Dinglingen, 1993, p. 5-6.

2 Monahismul era, ideal vorbind, o vocatie eroica. Calugarul renunta la tot pentru a cauta
méntuirea si gratia divina pe pamant. insd Erasmus de Rotterdam (1466—1536), el insusi fiind monah
pentru cativa ani, i-a catalogat in tineretea sa pe calugdri ca fiind lacsi, lenesi si imorali, iar acesta
era doar unul dintre numerosii scriitori, care, in vremea lui Luther, au facut din calugdri tinta multor
glume.” Richart Marius, Martin Luther. The Christian Betweeen God and Death, Harvard University
Press, London, 1999, p. 46.
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Hristos, preotia universald, lucrarea exclusiva a gratiei divinesi suprema autoritate
a Sfintei Scripturii®®. Astfel, o buna parte din invatatura catolica este subminata,
omul nu mai este conditionat de faptele sale meritorii in obtinerea mantuirii, fiind,
in conformitate cu noua orientare luterand, incapabil de a se apropia de Dumne-
zeu, prin intermediul faptelor bune: acestea sunt lipsite de continut. Doar Dum-
nezeu il poate ridica pe om, iar Biblia este sursa unica a Revelatiei in detrimentul
Traditiei*. Intr-un asemenea context, superioritatea papala este dezavuata, la fel
siharul sfintitor al preotiei desfiintat, caci nu mai este nevoie de mijlocitori in-
tre credinciosul incapabil de a se regandi altfel, decat intr-o stare cdzuta in sfera
pacatuluisi incapabil de a se pocii, si Dumnezeu. Cultul Sfintei Fecioarei Maria si
al sfintilor, precum si juramantul monahal sunt golite de sens si anulate. ,,Luther a
imprastiat idei conform carora, niciun fel de putere coercitiva nu ar putea apartine
clerului, episcopului sau Papei, clerul fiind subiectul magistraturilor seculare, la
fel ca toti ceilalti oameni, iar Intreg corpul de drept canonic lipsit de validitate.
Dintre cele doua magistraturi, una civila si una ecleziald, cea din urma, prin Re-
forma, a fost pur si simplu abolita”?.

Reforma in sine, desi paradoxal, este o forma de protest a constiintelor re-
voltate, in contextul renascentist-umanist al secolului al XVI-lea impotriva ordi-
nii medievale. Asa cum am incercat sd o surprindem anterior, ea nu creeaza prin
Luther decat ,,lanturi”. Teologia lui Luther graviteaza in jurul imanentei pacatului.
Lupta si incercarea crestinului de a se opune nu sunt decat mijloace corupte de a
face sa dainuie pacatul. ,,Prapastia dintre sfintenia lui Dumnezeu si abjectia uma-
na este atdt de larga, Incat agitdnd cu bratele-i ridicol de scurte scarile derizorii
ale faptelor bune, omul pare de-a dreptul grotesc, pana la a-i face sa-i fie uitate
greseala si blasfemia. Numai Dumnezeu este 1n stare sa suprime prapastia, apropi-
indu-se de om, invaluindu-1 cu o dragoste eficace, cu o dragoste care, patrunzan-
du-l, il regenereaza, il ridica pana la Creator”*.

Luther avea sa sublinieze ca, intre Dumnezeu si om, dragostea este masura
dreptatii, Insa, potrivit teoriei sale, dragostea, ca instrument de reglementare a
dreptatii divine, nu face si ierte pacatele, ci si nu le impute. In acest context,
omul nu trebuie sa lupte cu pacatul; el nu trebuie s incerce sd i se opuna, pentru
ca oricum nu ar reusi, lupta fiind intotdeauna urmata de infrangere.Terapeutica nu
presupune a face sau a nu face ceva, ci refugiul catre Dumnezeu?’.

2 Reinhard Schwarz, Luther, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 2004, p. 37-40.

¢ Bernhard Rothen, Die Klarheit der Schrift. Martin Luther: Die wiederentdeckten Grundla-
gen, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1990, p. 40 f.

2 J. W. Allen, A4 History of Political Thought in the Sixteen Century, p. 45.

2 Lucien Febvre, Martin Luther — un destin, Ed. Corint, Bucuresti, 2001, p. 45.

7 R. Schwarz, Luther, p. 105-112.
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In iunie 1520, bula papala Exsurge Domine condamna definitiv invataturile
lui Luther, cerand imperios distrugerea scrierilor sale si acordand un termen de 60
de zile pentru supunere. Raspunsul nu intarzie sa apara, in august 1520, Luther pu-
blicand un Manifest cdatre nobilimea crestina de natiune germand (An den christ-
lichen Adel deutscher Nation), prin care speculeaza nevoia germanilor de a se
elibera de sub regimul de exploatare impus de catre papalitate?®. Soarta lui Luther
este mult ajutatd de progresele tehnicii, fara de care, probabil, ar fi sfarsit precum
John Wycliffe (1320-1384), declarat eretic, sau ca Jan Hus (1369-1415), care a
fost ars pe rug. Cu ajutorul tiparului, 4000 de exemplare ajung in doar 6 zile in
mainile ,,natiunii” vizate. Dieta Imperiald de la Worms, organizati de Imparatul
Carol V, in 1521, este transantd: Luther este excomunicat, refuzand indreptarea.
Acesta 1si gaseste adapost la Wartburg, in preajma Electorului de Sachsen, loc in
care realizeaza traducerea Bibliei in limba germana vorbita in epoca®. Ulterior,
Biblia a fost tiparita in sute de mii de exemplare, chiar in timpul vietii lui Luther,
fiind consideratd o adevarata capodopera a culturii germane.

Notiunea de libertate la Martin Luther

Aceasta joacd un rol fundamental in gandirea teologului german, fapt ce I-a
determinat sa se pronunte atdt de ferm in fata intentiilor si practicilor clerului
catolic. Pentru a descifra problema libertatii, am ales una dintre cele mai impor-
tante scrieri ale primilor ani, Despre libertatea crestinului (Von der Freiheit eines
Christenmenschen), aparuta in noiembrie 1520, in contextul incercarii reabilitarii
conditiei sale in raport cu Papa Leo al X-lea®. Martin Luther afirma c&, «un crestin
este un stapan perfect liber peste toate lucrurile, nimanui supus. Un crestin este
un sclav slujitor la toate lucrurile si supus tuturor»’'.Aparenta contradictie este
inspiratad din cuvintele Sf. Ap. Pavel «Caci, desi sunt liber fata de toti, m-am facut
rob tuturor, ca sd dobandesc pe cei mai multi» (1 Cor. 9, 19) si «de aceea este ne-
voie sa va supuneti, nu numai pentru manie, ci si pentru constiintd» (Rom. 13, 5).
Aceasta este argumentatd prin dualitatea fiintei omenesti, impartitd in spiritual si
material. Afirmatiile se adreseaza pe rand, naturii trupesti (omului vechi) si celei
sufletesti (omului nou), in felul acesta justificindu-se contradictia. Si totusi, nici
trupul si nici sufletul nu isi pot gestiona starea de libertate nici prin conditie, nici

28 Martin Luther, An den christlichen Adel deutscher Nation, Philipp Reclam Stuttgart, 2004,
p- 100 f.

¥ Hans Lilje, Luther, Rowohlt Taschenbuch Verlag, Reinbek bei Hamburg, 1982, p. 78 f.

3 R. Schwarz, Luther, pp. 108 f.

31 Martin Luther, Von der Freiheit eines Christenmenschen, Philipp Reclam Stuttgart, 2004,
p. 125.
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prin imprejurari si nici prin exercitiu. A fi bogat, a-ti Invesmanta trupul sau a prac-
tica meditatia sunt mijloace in zadar indreptate inspre eliberare. Singurul izvor
al libertatii este Cuvantul lui Dumnezeu: «Sufletul nu are un alt lucru — declara
Luther — nici in cer si nici pe pamant, pe care sa-1 iubeascd, pentru care sé fie un
crestin liber si evlavios, decat numai Sfanta Evanghelie, Cuvantul lui Dumnezeu,
predicat de Hristos, cum El Insusi spune: ,,Eu sunt Invierea si Viata; cel ce crede
in Mine, va trai in veci (Ioan 11, 25)” sau ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata (Ioan
14, 6)” si ,,nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care iese din gura
lui Dumnezeu (Matei 4, 4)”. In felul acesta, trebuie sa fim constienti de faptul ¢,
sufletul se poate lipsi de orice lucru, in afara de Cuvantul lui Dumnezeu,si,fara
Cuvantul lui Dumnezeu, niciun alt lucru nu-1 poate ajuta»>2.

in gandirea lui Martin Luther, drumul catre libertate este unul concentric,
prin Cuvant (Sf. Scripturd), credinta si Hristos, cercul se inchide, lasandu-1 pe om
singur in fata neputintelor sale, adica incapabil de a se elibera si nevoit a se rein-
toarce catre singurele izvoare mantuitoare. Aceeasi idee o vom intalni mai tarziu
la alti teologi protestanti, spre exemplu la Karl Barth®*. Calea i fusese deja aratata:
St. Scriptura, inteleasa ca ,,Porunca sau Legea lui Dumnezeu” (Gebot oder Gesetz
Gottes) si ,,Fagiduinta sau Promisiunea lui Dumnezeu” (Verheissung oder Zusa-
gung Gottes),reveleaza crestinului incapacitatea de a se opune pacatului, Intregul
sir veterotestamentar de porunci nefiind nimic altceva decat exemplul ineficacitatii
luptei repetate Impotriva pacatului, destinat a-1 face pe credincios sa 1si recunoas-
ca infrangerile, limitarea, conditia, intr-un cuvant, neputinta de a se ridica, pentru
ca mai apoi, prin credintd, sd ajungd la Hristos. «Promisiunile lui Dumnezeu ne
ofera ceea ce poruncile Sale ne cer, si implinesc ceea ce acestea dispun, pentru
ca totul apartine lui Dumnezeu, atat porunca, cat si implinirea acesteia, El singur
fiind cel care le definestesi le realizeaza. De aceea, promisiunile sunt Cuvantului
lui Dumnezeu din Noul Testament si apartin Noului Testament»**.

In viziunea teologului german, paradoxul propus pentru a da libertate omu-
lui este construit in lumina apropierii intregii lupte pentru mantuire de Hristos
Insusi, Care a intreprins tot ce era dumnezeieste necesar (Sfintii Parinti ar spune
dumnezeieste si omeneste) pentru eliberare, astfel incat nu a mai ramas nimic de
facut pentru om. ,,Crestinii sunt liberi fatd de lege si fata de tirania perfectiunii —
afirmd un comentator al lui Luther — sunt liberi fata de teama de a nu fi suficient
de buni. Crestinii stiu ca poruncile lui Dumnezeu 1i umilesc pe muritori pentru
cd nimeni nu se poate supune lor. Poruncile distrug mandria — pe care Luther o
interpreteaza in sensul augustinian ca fiind calitatea ce ne face sd ne consideram

32 M. Luther, Von der Freiheit eines Christenmenschen, p. 126-127.
3 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, IV, 3, Theologischer Verlag Ziirich, 1986, p. 761 f.
3 M. Luther, Von der Freiheit eines Christenmenschen, p. 130.
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centrul universului si sd uzurpam locul lui Dumnezeu. Numai umilinta ne poate
face sd percepem ca nu suntem divini, si numai astfel il putem intr-adevar lasa pe
Dumnezeu sa fie Dumnezeu, si sd recunoastem cd Dumnezeu conduce totul. Nu-
mai atunci cand recunoastem acest adevar esential, Dumnezeu ne poate da harul
Sau care ne salveaza. Libertatea consta in credinta ca am fost deja eliberati din
legatura pacatului si ca nu trebuie sa mai suferim chinuri pentru a castiga ceva ce
deja avem™,

In acest punct, intervine o Intrebare fundamentala, care are, in acelasi timp,
un aspect moral si unul dogmatic. Ce trebuie sd faca omul? Biserica Catolica,
prin reprezentantul sau, Erasmus de Rotterdam (1466—-1536), ,,cel mai mare si
cel mai respectabil oponent al marelui reformator’¢, specula imobilitatea omului
si ineficacitatea faptelor sale bune®, punand pe seama lui Luther atitudinea celor
care desi proclamau cu fermitate credinta in Dumnezeu, isi duceau viata la cele
mai departate limite ale moralitatii. Luther raspunde, la randul sau, argumentand
prezenta hristica ca molipsitoare pentru fiecare suflet ce Il poarta pe Hristos: fap-
ta buna nu este un mijloc in atingerea mantuirii, ci un rezultat al apropierii de
Hristos: ,,De aceea, cele doua maxime sunt adevarate: faptele bune si evlavioase
niciodata nu-1 vor face pe om sa fie evlavios, ci un om evlavios va face fapte bune.
Faptele rele nu-1 fac niciodatd pe om sa fie rau, ci un om rau face fapte rele. Astfel,
in toate cazurile, persoana trebuie si fie buna si evlavioasd mai inainte de a face
fapte bune, iar faptele bune urmeaza si sunt un rezultat al unei persoane bune si
evlavioase. Asa cum Hristos spune: «Un pom rau nu poate face roade bune si un
pom bun nu poate face roade rele» (Matei 7, 18)%,

Calugarul din Erfurt” sustinea ca, cel ce isi asuma existenta in acest fel,
adica intr-o continua apropiere de Hristos, trebuie sa se dezica de toate practicile
intermedierii. Din momentul in care Hristos este si trebuie sa fie in inima fiecaruia,
preotia devine apanajul general al credinciosilor, caci nimeni nu trebuie sd stea
intre om si Dumnezeu.

Intr-o lucrare dedicata conceptiei despre libertate a marelui reformator,
Christina Busch afirma urmatoarele, referindu-se la lucrarea Despre libertatea
crestinului: ,,Aceastd carte a lui Luther este o scriere despre niadejde, cu toate
ca nu exprima o diminuare a suferintei. De asemenea, In ea nu este aratata nicio
cale de eliberare sau de imbunitatire a vietii. In prim plan, sta realizarea libertatii

3 R. Marius, Martin Luther. The Christian Betweeen God and Death, p. 267.

3¢ B. Rothen, Die Klarheit der Schrift. Martin Luther, p. 116.

37 Erasmus von Rotterdam, Vom fieien Willen, Ubers. von Otto Schumacher, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen, 1988, p. 24 f.

3 M. Luther, Von der Freiheit eines Christenmenschen, p. 141-142.

¥ J.Erb, Martin Luther, p. 12.
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crestine, credinta in Dumnezeu si in lisus Hristos, care il elibereaza pe om de pa-
catele sale, precum si o activitate crestind, care conduce la mantuirea si dreptatea
credinciosilor si, prin urmare, la mantuirea sufletelor lor”*.

Observam, asadar, ca notiunea de libertate ocupa un loc central in gandirea
lui Martin Luther, in contextul protestului acestuia fatd de practicile exagerate si
invatatura scolastica a Bisericii Catolice din vremea sa. Cu toate acestea, ideea de
libertate exprimata de marele reformator este diferita fatd de ideea de libertate din
teologia catolica si, mai cu seama, fatd de cea din gandirea patristica a Rasaritului.

Intr-un mod particular, structura fundamentala a libertitii omului se cre-
ioneaza la Martin Luther in jurul raportului ,,Stipan — rob”, in ceea ce priveste
relatia Dumnezeu — om,si pierde din vedere frumusetea relatiei ,,Parinte — copil”,
asa cum este Inteleasa in gandirea Sfintilor Parinti si in intreaga spiritualitate a Bi-
sericii Ortodoxe. Aceasta relatie ,,Stdpan — rob” se va transmite si regasi usor si la
ceilalti reformatori ai veacului al XVI-lea, precum si multi alti teologi protestanti
moderni si contemporani.

Jean Calvin

Reforma continud, un alt reprezentant al sau fiind Jean Calvin (1509—-1564).
Acesta s-a nascut in Franta, la Noyon, in 1509, intr-o familie foarte credincioa-
sd, mama sa fiind crestind catolica practicantd, iar tatdl sau ajungand chiar admi-
nistratorul financiar si secretarul Episcopului de Noyon. Tanarul Calvin primeste
acasa o educatie solida, in spirit catolic, si este ajutat de tatal sau sa devina ca-
pelanul Catedralei din Noyon, la numai 12 ani, iar mai tarziu, al unei parohii din
apropiere, la Marteville. Isi incepe studiile universitare in teologie la Paris, insa,
dupa un timp,renuntasi la indemnul tatdlui sdu devine student la drept, in Orléans.
Treptat,este sensibilizat de spiritul Renasterii si al Umanismului,fiind atras usor
spre ideile protestante ale Reformei*'. La momentul acela, Franta privea cu accen-
tuatd precautie amploarea Reformei, declansand prigoana adeptilor sai. Situatia
protestantilor a fost privita initial cu retinere de catre Regele Francisc I (1494-
1547), care, desi se opunea ereziei, nu a reusit sa gaseasca o definitie clara a aces-
teia, ,,datoritd faptului ca erezia era prost definita, iar criticii umanisti ai Bisericii
ar fi putut fi prinsi intr-un val general de persecutie si pedepsiti pe nedrept™?.

4 Christina Busch, Freiheit bei Martin Luther und Huldrych Zwingli im Vergleich, Grin Ver-
lag, Norderstedt, 2008, p. 13.

4 Reiner Rohloff, Johannes Calvin, Vandenhoeck & Ruprecht Verlang, Gottingen, 2011, p.
11-16.

2 Martyn Rady, Franta 1494 — 1610. Renastere, Religie si Refacere, Ed. ALL, Bucuresti,
1999, p. 45.
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Data de 18 octombrie 1534 avea sda marcheze schimbarea drastica a politicii,
,,Ziua Pancartelor”, care insemna publicarea in marile orase franceze a unor mani-
feste extremiste ale protestului impotriva practicilor catolice, data ce aduce cu sine
dezlantuirea prigoanei impotriva ereticilor. Acesta este contextul in care Jean Cal-
vin paraseste Franta si se refugiaza la Basel, un fel de oaza pentru prigonitii Refor-
mei, unde isi publica, prima lucrare, Institutio Christianae Religionis, in 1536,

In august 1536, Calvin ajunge la Geneva. La momentul respectiv, Geneva
reprezenta o interesantd constructie politicd, la confluenta puterilor exercitate de
Confederatia Elvetiana, Franta si Ducatul de Savoia. Organizata ca republica, in
cel mai adevarat sens al cuvantului, bucurandu-se de o constitutie solida, capabila
sd reduca definitiv potentialul acaparator al familiilor participante la viata politica,
Geneva opune 1n prima jumatate a sec. al XVI-lea, interesele a doud factiuni poli-
tice, care vedeau viitorul republicii, fie infratit cauzei protestante reprezentata de
francezii refugiati, fie impotriva acestora, dat fiind faptul ca incepusera sa sufoce
viata orasului, prin imigratia sporita numeric. Printre liderii politici care sustineau
ideile Reformei se afla predicatorul Guillaume Farel (1489-1565), fervent critic al
catolicismului. Experimentat om politic, acesta i cere lui Calvin sprijinul formal
(nedublat de o pozitie institutionald), de a raméane la Geneva si de a-i acorda suport
in sustinerea si implementarea Reformei*. In Geneva, ,,vechile practici precum
inchinarea la sfinti, postul si oficierea Liturghiei fuseserd abandonate, dar nimic
nu le luase locul. Farel si adeptii lui facusera tot posibilul pentru a ridica constiinta
religioasd a populatiei. Rezultatele erau insa modeste. Multi dintre cetateni nu
erau dispusi sa renunte definitiv la vechile practici, de teama ca soarta le va fi pe
veci blestemata. Altii intelegeau aceste schimbari ca fiind mai putine indatoriri
plicticoase, lucru care le permitea sa aiba mai multi bani si mai mult timp pentru
distractii. Putini intelegeau ce inseamna intr-adevar Reforma”*.

Se impuneau masuri severe, traduse scurt prin educatie si disciplina. Cum
exercitiul disciplinei nu era greu de urmat, Geneva dispunand de parghii institutionale
abile, raimane de indeplinit invatatura. Calvin si Farel esueaza, confruntandu-se cu
resorturile greu de urnit ale unei populatii putin dispuse la a-si asuma noi constran-
geri, dupa ce abia prinsese gustul libertatii. Politicul se repliaza rapid, actionand si el
impotriva celor doi. In 1538, Calvin si Farel sunt excomunicati®.

4 Veit-Jakobus Dieterich, Die Reformatoren, Rowohlt Taschenbuch Verlag, Reinbek bei
Hamburg, 2002, p. 88-89.

# Willem Van’tSpijker, Calvin. A Brief Guide to His Life and Thought, Trans. by Lyle D.
Bierma, Westminster John Knox Press, Louisville, Kentuchky, USA, 2009, p. 42.

4 Keith Randell, Jean Calvin si Reforma tdrzie, Ed. ALL, Bucuresti, 1996, p. 12. Citatul ni se
pare relevant pentru a aprecia la adevarata valoare importanta si succesul reformelor calvine.

4 Van’tSpijker, Calvin. A Brief Guide to His Life and Thought, p. 42-49.
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Urmeaza perioada Strasbourg, cand, alaturi de Martin Bucer, Calvin isi con-
tinua studiile, preda in acelasi timp, scrie si participd la reuniuni cu reprezentantii
catolici in speranta gasirii unei cai de unire. Fara succes si de aceasta data, Calvin
isi pastreaza credinta in unitatea Bisericii, aprofundeaza scrierile Parintilor Latini
ai Bisericii din primele secole si recantareste viabilitatea principiilor expuse in
lucrarea sa, Institutio Christianae Religionisa carei republicare, in 1539, primeste
numeroase adaugiri®’.

Se reintoarce la Geneva in 1541. Acolo, miscarea pro-Berna cazuse in dizgratie
si singurul ,,francez” capabil sa reorganizeze societatea, deja cunoscut profesor si
doctrinar, este Calvin. Conditia impusa Consiliului este de a implementa imediat
masurile propuse de Calvin pentru organizarea Bisericii, lucru care se si intdmpla, in
decembrie 1541, cand sunt aplicate Ordonantele bisericesti®®. Urmeaza o perioada
dificila, marcata de oscilatiile puterii intre libertini si calvini, de cele mai multe ori
Jean Calvin fiind la mijloc, atacat si dintr-o parte si din cealalta, pana catre 1555 cand
se petrece disolutia factiunii ,,liberale”. Ceea ce urmeaza este transformarea Genevel,
dupa spusele Iui John Knox (1514—-1572), un conducator al Reformei protestante din
Scotia, in ,,cea mai desavarsita scoald a lui Hristos care a existat vreodata pe pamant
de la Apostoli incoace™.Sfaturile lui Calvin erau ascultate si implementate in cel
mai mic detaliu, ,,de la cerintele asupra calitatilor pe care trebuie sa le aiba primul
dentist al orasului, la necesitatea construirii de gratii la balcoane pentru siguranta co-
piilor. Pentru cei veniti din afara orasului, semnele cele mai evidente ale influentei lui
Calvin puteau fi regasite in comportamentul cotidian. Oamenii erau imbracati foarte
sobru, fird ornamente inutile. Isi vorbeau politicos si pareau preocupati fiecare de
problemele celuilalt. Nu aveau loc niciun fel de reprezentatii publice, iar de cantat se
canta numai in biserici, unde se aduna in principiu intreaga populatie, de mai multe
ori pe saptamana, sa se roage lui Dumnezeu si sa asculte slujba”.

In materie de teologie, Calvin nu este un niscitor de idei. Liniile generale ale
gandirii sale teologice au aparut ca urmare a persecutiei. Teologia sa pune un mare
accent pe eticd, fundamentata pe libertatea crestind, si pe coerenta dintre mesajul
si ordinea Bisericii, dobandind astfel trasaturi de supravietuire in al doilea val al
Reformei, care a facut-o sa reziste in mijlocul crizei secolului urmator!. El se re-
marca printr-o buna organizare a preceptelor Reformei. Doctrina sa religioasa este
usor de surprins, in special datoritd numeroaselor reeditari ale lucrarii /nstitutio
Christianae Religionis.

47 Van’tSpijker, Calvin. A Brief Guide to His Life and Thought, p. 51-58.
* Van’tSpijker, Calvin. A Brief Guide to His Life and Thought, p. 68 f.
# K. Randell, Jean Calvin si Reforma tarzie, p. 30.

% K. Randell, Jean Calvin si Reforma tarzie, p. 30-31.

31 R. Rohloff, Johannes Calvin, p. 8.
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Notiunea de libertate la Jean Calvin

Pentru a enunta teza libertatii, am ales capitolul 19, intitulat Despre liberta-
tea crestina, din Institutio Christianae Religionis. Potrivit lui Calvin, libertatea
consta in trei lucruri. Primul face trimitere la fapta, ca mijloc de justificare a omu-
lui in fata lui Dumnezeu, pentru pacatul originar. Conform conceptiei calvine, cel
ce aduce fapta ca masurd a asigurarii justificarii sale, in lumina Legii lui Dumne-
zeu, nu face altceva decat sd-si intoarca intreaga Lege impotriva sa, facandu-se
raspunzator, ca prin fapte sd se conformeze acesteia in Intregime. Acest lucru este
mult peste putinta omului, care, in felul acesta, gaseste ca unic refugiu «milostivi-
rea lui Dumnezeu ... pentru ca intrebarea este, nu cum putem sa fim drepti, ci cum
putem sd ne privim pe noi ca drepti, cu toate cd suntem nedemni si nedrepti»™.
Dreptatea in sine si cea din natura faptelor (drepte) sunt numai apanajul lui lisus
Hristos. Legea este datd doar ca exercitiu de studiu, ca ,,memento” al datoriei, al
unei vieti care trebuie dedicata aspiratiei catre pietate. De aici, Hristos, Cel singur
Drept, va decide la momentul Judecétii de Apoi pentru fiecare om. Spre deosebire
de Luther, insa, la Calvin, Legea isi pastreaza necesitatea, dar 1n felul ei specific,
aratat mai sus.

in al doilea rand, o constiinta eliberata de sub jugul Legii, se va supune prin
natura ei. Numai in felul acesta ne putem inchipui in ce fel constiintele pot da
ascultare poruncii «Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu, din toatd inima ta, din
tot sufletul tau si din tot cugetul tau» (Deut. 6, 5), ceea ce inseamna ca «sufletul
trebuie, Tn primul rand, sa fie curatat de orice gand si sentiment, inima sa fie purifi-
cata de toate dorintele, si toate fortele tale sa fie concentrate si unite pe acest singur
subiect»®. Intalnirea constiintei cu trupul submineaza insi orice demers elibera-
tor. Spre deosebire de Luther, la Calvin, raportul dintre ,,omul vechi” (trupesc) si
,>omul nou” (sufletesc) capata tonalitdtile unui cantec de jale, al sufletului incarce-
rat in trup. Sub auspiciile Legii, un astfel de suflet nu poate sa faca decat fapte im-
perfecte. Chiar daca sunt bune 1n intentie, ele sunt rele prin prisma imperfectiunii
lor. Si atunci, devine clar ca,«Legea solicita o dragoste desavarsitd si osandeste
toata imperfectiunea, in afara de cazul cand rigoarea sa este diminuata»**. Liber-
tatea fatd de Lege trebuie sa se subscrie cuvintelor Sf. Ap. Pavel «Caci pacatul nu
va avea stdpanire asupra voastra, fiindcd nu sunteti sub Lege, ci sub har» (Rom. 6,
14). Ea trebuie circumscrisa diferentei dintre relatiile ,,Stapan — servitor’si ,,Sta-
pan —fiu”. Daca unul nu i se poate infatisa decat in momentul in care treburile sunt

32 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, Trans. by Henry Beveridge, Hendrickson
Publishers, Peaboy, Massachusetts, USA, 2009, p. 550.

3 J. Calvin, Institutes of the Christian Religion, p. 551.

3 I. Calvin, Institutes of the Christian Religion, p. 551.
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gata, adica terminate si bine facute, cel de-al doilea este primit, din dragoste, si
cu treburile neterminate sau imperfect indeplinite. Prin eliberarea de Lege, faptele
nu ii sunt judecate omului dupa felul in care un stapan ar judeca faptele sclavului
sdu, ci pe ale fiului sau. In relatie cu Tatal, insd, faptele fiului sunt iremediabil
imperfecte, pervertite, fiul, adicd omul, nu poate contribui cu nimic la demersul
mantuirii sale. Dumnezeu face alegerea, iar cei alesi i se supun, afirma reforma-
torul francez.

In cel de-al treilea aspect al sau, Jean Calvin se refera la libertatea in fata lui
Dumnezeu vis-a-vis de lucrurile exterioare, fara insemnatate, prin ele insele®.
Fata de acestea, omul are posibilitatea alegerii, iar constiinta 1i este indispensabila
in lupta cu disperarea si superstitia. «Stiu si sunt incredintat in Domnul [isus — afir-
ma Calvin — ca nimic nu este intinat prin sine, decat numai pentru cel care gandeste
ca e ceva Intinat: pentru acela Intinat este, spune Apostolul Pavel in Epistola cétre
Romani (Rom. 14, 14), adaugand ,,Fericit este cel ce nu se judeca pe sine in ceea
ce aproba! Iar cel ce se indoieste, dacd va manca, se osandeste fiindca n-a fost din
credinta. Si tot ce nu este din credinta este pacat” (Rom. 14, 22-23). Asadar, tre-
buie sé folosim darurile ui Dumnezeu fara niciun scrupul al constiintei, fara nicio
perturbare a mintii, pentru scopul pentru care le-am primit. in acest fel, sufletele
noastre pot avea pace cu Dumnezeu si pot recunoaste libertatea Sa fata de noi»™.

Concluzionand, Jean Calvin considera ca libertatea este, in mod exclusiv, o
problema de intelegere a Legii si puterii lui Dumnezeu in viata omului. Libertatea
are inainte de toate un rol paliativ, actiondnd ca un pansament pentru constiinta
incarcatad de povara justificarii, de inconsistenta faptelor omenesti si de imobilita-
tea nvelisului carnal, si ramane perplexa in fata darurilor lui Dumnezeu, dandu-i
omului posibilitatea de a le folosi pentru slava divinitatii. Doar omul liber, care
se supune Cuvantului lui Dumnezeu si este justificat si ales din vesnicie prin lisus
Hristos, trdieste cu adevarat si cu responsabilitate in Dumnezeu.

Din punct de vedere ortodox, aceasta intelegere a libertatii umane este diferi-
ta de cea Intalnita In gandirea patristica si filocalicd a teologiei rasaritene.

Ulrich Zwingli

Mergéand mai departe, ultimul reprezentant al Reformei pe care ne propunem
sd 1l prezentam este Ulrich Zwingli (1484—1531). S-a nascut in 1484, in Wildhaus,

3 Aceastaidee a fostpreluatamaitirziusi de teologul Rudolf Bultmann, care sustine o
accentuatdnuantd de independentainexercitiullibertatiiomuluifatd de toateprovocdrileinterioaresiex
terioare ale existentei sale. Rudolf Bultmann, Der Gedanke der Freiheit nach antiken und christ-
lichen Verstdndnis, in ,,Glauben und Verstehen®, vol. 4, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
1965, p. 42-51.

3¢ J. Calvin, Institutes of the Christian Religion, p. 553.
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Elvetia, intr-o familie numeroasa, din clasa de mijloc, tatal sau fiind implicat in
conducerea comunitatii. Indreptat de unchiul siu, care era preot, citre studiul lim-
bii latine, Zwingli promite la o varsta inca frageda. Studiaza la Basel incepand cu
1494, apoi la Berna, ajungand 1n 1498 la Universitatea din Viena, sub indrumarea
lui Conrad Celtes (1459-1508), un important reprezentant al umanismului. La
varsta de 22 de ani, absolvent al universitatii si al unui master in arte, este chemat
in cantonul Glarus, ca preot. Perioada aceasta constituie un important prilej de
aprofundare a principiilor umaniste; invata concomitent limba greaca’’.

In 1515, il intalneste pe Erasmus de Rotterdam, momentul reprezentind un
punct major, de desprindere de scolasticism si reorientare catre o teologie umanis-
ta. ,,Rodul acestei prietenii a fost unul pe termen lung pentru teologia reformata,
atat 1n plan biblic, cat si in cel hristologic. Sunt multe puncte comune in relatia
dintre Erasmus si Zwingli, in mod special, accentuandu-se existenta lui Dumne-
zeu ca duh si un mod platonic de intelegere a omului ca trup si suflet. Punctele
comune ale celor doi sunt mai degraba cele care privesc mai mult aspectul interior,
si nu evlavia exterioard. Au fost si preocupari comune ale celor doi — in mod de-
osebit o inclinatie a amandurora spre literatura si filosofia greaca si romana. Dar
au fost si diferente notabile, nu numai in ceea ce priveste intelegerea suveranitatii
harului lui Dumnezeu si a libertatii vointei, ci si intr-alte teme teologice.”

Cu toate ca multe dintre orientdrile sale teologice au fost asimilate drept ,,lu-
terane”, Zwingli a protestat in numeroase randuri, revendicandu-se ca reformat mai
intai de toate: «Eu am inceput sa predic Tnainte macar sa aud de numele lui Luther,
si in acest scop am inceput sa invat greceste acum zece ani, ca s aflu Invataturile
lui Hristos din sursa originala. Papistasii spun ,, Trebuie sa fii luteran; predici la fel
cum scrie Luther”. Eu le raspund: ,,Predic la fel cum scrie Pavel, de ce nu ma numiti
paulin?”...Nu vreau sa port numele Iui Luther, caci am citit putine din invataturile
lui si deseori m-am abtinut intentionat de la a-i citi cartile. Nu vreau sa port alt nume
decat pe cel al capitanului meu, Hristos, al carui soldat sunt»®.

Intalnirea cu teologia luterana se petrece la Ziirich. Este o perioada tulbure,
in care ciuma facuse ravagii in oras (1519-1520), Zwingli insusi fiind aproape de
moarte. Traverseaza o perioada de profunda constientizare a suprematiei divine,
moment In care disputa lui Luther cu papalitatea nu face altceva decat sa dea
consistenta si imbold rupturii fatd de Biserica Catolica, aceasta imbracand sim-
bolic renuntarea la remuneratia papala. De altfel, conceptia Iui Zwingli despre
Biserica lui Hristos, despre credinciosi si, mai ales, despre episcopi, diferea foarte
mult fatd de intelesul eclesiologic de la Roma:«Vedem, de asemenea — afirma

57 Ulrich Gébler, Huldrych Zwingli. Leben und Werk, Theologischer Verlag Ziirich, 2004, p. 29-35.
3 'W. P. Stephens, Zwingli — An introduction to His Thought, Clarendon Press, Oxford, 1994, p. 15.
% K. Randell, Luther si Reforma in Germania, p. 84-85.
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Ulrich Zwingli — si cine este Biserica, adica ceea ce se afld in cristelnita, anume,
in apa Botezului, cea care a fost curatita prin Cuvant si care ramane in Hristos, si
nu are pata sau intinare, ci este sfanta, astfel ca nimeni nu o poate mustra. Daca ma
intrebi unde este Biserica, iti voi raspunde, pe tot cuprinsul pamantului. Cine este
Biserica? Toti credinciosii. Este o adunare? Unde se intalneste? Raspuns: in lumea
aceasta, ea se uneste prin Duhul lui Dumnezeu intr-o nadejde, iar acolo ea este la
singurul Dumnezeu. Cine o cunoaste? Dumnezeu. Dar episcopii si conciliile nu
sunt aceeasi Biserica? Raspuns: si ei sunt simpli membri ai Bisericii, ca orice alt
crestin, Tn masura 1n care il recunosc pe Hristos ca fiind singurul Cap. Tu spui:
el sunt nsd reprezentantii Bisericii; eu voi raspunde asa: despre aceasta, Sfanta
Scripturd nu spune nimic»®.

Consiliul orasului proclama predica in acord cu Sfanta Scriptura, in 1520
si mai apoi, In 1523, oficial, in sala de judecatd, unde, reprezentantul catolicis-
mului nu reuseste sa se impunad, intr-un context mai amplu, in care era adusa in
discutie inclusiv legitimitatea luptelor papalitatii, la al caror succes, Confederatia
Elvetiana contribuise mult, prin mercenarii a caror vitejie era deja unanim recu-
noscuta. In 1523, Zwingli tipareste lucrarea Comentarii si motivatii ale discur-
sului de incheiere(Auslegen und Griinde der Schlussreden), un evident tratat de
teologie, in spiritul Reformei®'.

In procesul siu reformator, Zwingli se va confrunta permanent cu oponenti
adepti ai catolicismului, pe de o parte, dar mai ales, cu adepti ai unei reforme
radicale. Spiritul care guverneaza orasul Ziirich si Confederatia este unul al dez-
baterii, motiv pentru care, Consiliul este In repetate randuri convocat, pentru ca
reprezentantii conservatori, Zwingli si radicalii sa 1si expund pe rand viziunile
asupra organizarii vietii bisericesti a cantonului. Intr-o astfel de ordine, Reforma
inainteaza cu pasi lenti, Insd amplele ludri de cuvant sistematizeaza gandirea te-
ologica a lui Zwingli, transformandu-se in lucriri de specialitate. In acest mod,
se clarifica la nivel de urbe problema celibatului preotilor, a slujbelor bisericesti,
a iconografiei in Bisericd sau a Botezului. Confederatia este si ea in postura de
a alege preponderenta Scripturii asupra vechii ordini catolice. Cantoanele Uri,
Schwyz, Zug, Lucerna si Unterwalden se opun inca din 1524 cerand retragerea
cantonului Ziirich din Confederatie. Conflictul este scurt, insa pacea semnata nu
atrage o concluzie sub aspect teologic. Disensiunile nu se sting, cele cinci cantoa-
ne incheind o alianta Tmpotriva cantonului Ziirich si a demersului sau reformator
cu regele Ferdinand al Austriei. Zwingli cere invadarea cantoanelor. In data de
9 octombrie 1531, cele 5 cantoane pornesc razboiul, trec in Cantonul Ziirich si

¢ Martin Hauser, Prophet und Bischof. Huldrych Zwinglis Amtsverstindnis im Rahmen der
Ziircher Reformation, Universititsverlag Freiburg Schweiz, 1994, p. 81.
1 'U. Géabler, Huldrych Zwingli. Leben und Werk, p. 68-72.
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ameninta orasul. Batalia este relativ scurtd, Ziirich nu reuseste sa opuna decat un
contingent de armatd, la care Zwingli ia si el parte, iar in 11 octombrie este ranit si
moare, impreuna cu alti 25 de pastori®.

Teologia lui Zwingli este subsumata lui Dumnezeu Tatal, prevaland rolul Sau
in unitatea trinitara. Fata de providenta Parintelui Ceresc, omul este asemanat unui
,bot de lut in ména olarului”. in Scrisoarea adresata lui Myconius, pe 24 iulie
1520, Zwingli afirma: «il implor pe Hristos numai pentru acest singur lucru ca
sd-mi permitd sa indur cu mult curaj toate suferintele si sa ma sfarme ca pe un vas
al olarului sau sa ma faca puternic, dupa cum doreste El»®.Fata de suveranitatea
divina, aportul omului si valoarea faptelor sale bune sunt practic inexistente. In
cele 67 de Articole din cadrul Disputei de la Ziirich, din 29 ianuarie 1523, Zwingli
afirma: «Hristos este dreptatea noastra; de unde urmeaza ca faptele noastre sunt
bune atata vreme cat sunt ale lui Hristos; cata vreme sunt insa ale noastre, nu sunt
nici bune, nici adevarate (Art. 22)»%.

In gandirea lui Zwingli, puterea lui Dumnezeu este singuri eliberatoare, ori-
ce demers uman 1n acest sens este derizoriu, rezultatele fiind mai mult decat umile,
dacd nu chiar vatamatoare omului care, prin incercarea de a posti, spre exemplu,
adicd de a-si cenzura libertatea de a manca produse din carne, nu face altceva
decat sa tagaduiasca ordinea hristica si sa isi sfideze aproapele printr-o ostentativa
parada a unor puteri ce nu i apartin®.

Conceptia teologului reformat se afla din pacate in contradictie cu spirituali-
tatea Bisericii Rasaritului, care intelege practica postului si a ascezei ca pe o mani-
festare plina de libertate a starii de jertfa a fiecarui credincios, dupa modelul starii
de jertfa pe care a avut-o Hristos Domnul pentru noi, El Insusi postind deseori
(Mt 4, 2; Lc4,2). St. Ap. Pavel si ceilalti apostoli, la randul lor, posteau frecvent
si 1i indemnau si pe noii crestini sa faca la fel (2 Cor 11, 27; Fapte 13, 2; 14, 23;
1 Cor 7, 5). In lucrarea sa, Inchinare in Duh si Adevar, Sf. Chiril al Alexandriei
(375-444)afirma ca nimeni nu poate intra la Tatal, decat numai in stare de jertfa®.

Prin scrierile si predicile sale, Zwingli s-a pronuntat impotriva postului ran-
duit de Biserica, fapt ce a determinat dispute aprige in comunitatea credinciosilor®”.

2 U. Géabler, Huldrych Zwingli. Leben und Werk, p. 126-135.

© W. P. Stephens, Zwingli — An introduction to His Thought, p. 46.

¢ Uldrich Zwingli, Die 67 Thesen zur Disputation in Ziirich. 29. Januar 1523 in Wilhelm
Oechsli, Quellenbuch zur Schweizergeschichte. Fiir Haus und Schule, 2. Auflage, Ziirich, 1901, p. 403.

% U. Gébler, Huldrych Zwingli. Leben und Werk, p. 51-55.

66 Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinare in Duh si Adevir, PG 68, 620D-621A, in Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 135.

7 Disputele publice pe marginea predicii lui Zwingli s-au aprins in jurul intrebarii daca si in
ce masurd trebuie sa fie tinute randuielile vietii bisericesti, si, in caz concret, prescriptiile privitoare
la post pentru perioada dinainte de Pasti.” U. Gébler, Huldrych Zwingli. Leben und Werk, p. 51.
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Intr-una din scrierile sale, referitoare la post, Zwingli afirma: «Cei care postesc
nu au o credintd asa de puternica in Dumnezeu, prin care sa se increada si sa na-
dédjduiasca numai in El, sa asculte numai de dorinta si poruncile Sale, ci in mod
naiv se bazeaza mai mult pe interpretarile oamenilor, care doresc sa valorifice ceea
ce a fost refuzat de Dumnezeu,spunand: in aceasta zi, in aceastd luna, In aceasta
perioadd, ne vom abtine de la aceasta sau aceea, facand din acestea porunci si
spunand ca cine nu le tine pacatuieste. Nu doresc sd condamn aceasta abstinenta,
daca ea este facuta in mod liber, pentru a putea reduce consumul de carne, si daca
rezultatul nu sunt mandria si ingdmfarea, ci mai degraba umilinta. Intr-un cuvant,
dacd doresti sa postesti, posteste; daca nu doresti s mananci carne, nu manca,
dar lasi crestinilor o alegere libera in aceasta privinta. Insa atunci cnd practica
acestei libertati jigneste pe vecinul tau, nu ar trebui sa-1 ofensezi fara motiv; pen-
tru cd, atunci cand va intelege, nu se va mai simti ofensat, decat numai daca este
manios In mod intentionat... Trebuie asadar sa-1 instruiesti in credinta ca pe un
prieten, aratandu-i ca toate sunt potrivite pentru om si ca este liber sd manance
orice doreste»®®.

Slujirea vestirii Evangheliei lui Hristos este fundamentald pentru Ulrich
Zwingli. Slujitorii Bisericii trebuie sa de-a dovada si de vocatie personala. ,,Misiu-
nea vestirii Evangheliei, care are un aspect functional,unul personal, si unul sacra-
mental-administrativ, este foarte prezenta in scrierile lui Zwingli. De la persoanele
oficiante se cer multe lucruri, mergand si pana la sacrificiul suprem in privinta
impunerii Reformei; ei trebuie sa convinga si chiar sa lupte pentru aceasta”®.

Notiunea de libertate la Ulrich Zwingli

In ceea ce priveste conceptia despre libertate, aceasta ocupd o pozitie prio-
ritard in gandirea reformatorului elvetian. ,,Intelegerea libertatii de citre Zwingli
ofera un spectru bogat si diversificat in privinta aspectelor libertatii crestine si se
constituie a fi un punct central al programului sau reformator. Din acest punct de
vedere, libertatea poate fi considerata ca o notiune cheie a teologiei sale””, afirma
Christina Busch.

Pentru Zwingli, libertatea omului este daruita de Dumnezeu, prin lisus Hris-
tos, prin Care s-a facut eliberarea noastra din robia pacatului, fiind in deplina lega-
turd cu alegerea omului din vesnicie de Dumnezeu si cu justificarea sa. ,,Conform
noii sale intelegeri reformate a libertatii crestine, ea este derivata din libertatea
suverana si eliberatoare a lui Dumnezeu, a Cuvantului si a Duhului Sau, prin actul

8 'W. P. Stephens, Zwingli — An introduction to His Thought, p. 56.
% M. Hauser, Prophet und Bischof. Huldrych Zwinglis Amtsverstdndnis, p. 121.
0 C. Busch, Freiheit bei Martin Luther und Huldrych Zwingli im Vergleich, p. 14.
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eliberator al lui Hristos si, prin aceasta, daruind libertatea constiintei crestinilor.
lisus Hristos este inteles ca garantie a libertatii omului si ca libertate a constiintei
printr-o noud incredere, mergand pana la dimensiunea politico-sociala a libertatii,
unde libertatea eliberatoare suverana si nelimitatd a Cuvantului lui Dumnezeu are
ca punct de pornire si ca centru al intelegerii libertatii, intelegerea providentei, a
alegerii omului si a activitatii spirituale a sa. Aceastd conceptie a aparut in mod
special in timpul disputei sale cu Luther”’".

lisus Hristos este singurul mijlocitor al libertatii omului si Infaptuitorul ei.
El daruieste omului libertatea Sa in harul Duhului Sfant. Dumnezeu este izvorul
libertatii, Hristos ca Dumnezeu si Om este Mijlocitorul acesteia, iar omul este cel
care primeste libertatea conform alegerii divine.

De multe ori, libertatea omului are un inteles de independentd si distanta
fatd de toate dorintele si pornirile interioare si exterioare. ,,Mai inainte de toate,
libertatea crestind este, pentru Zwingli, libertatea daruitd prin cuvantul biblic al
lui Dumnezeu (unde,conform lui Zwingli, actiunea eliberatoare a Cuvantului lui
Dumnezeu nu este obtinutd prin ceva interior, ci prin predicarea Cuvantului lui
Dumnezeu), si semnificd atat libertatea fatd de toate poruncile si constrangerile
facute de oameni, cat si libertatea de a hotari de unul singur””2.

Libertatea constituie, pentru autorul nostru,increderea totald In Dumnezeu,
Cel care il ridica pe om din mizeria sa. Libertatea crestind este credinta totald in
Dumnezeu Creatorul, care a iertat pacatele oamenilor, in urma greselii acestora, si
le-a vorbit despre dreptate.El este cel care lucreaza in noi o viatd noua, adica Cel
care elibereaza pe crestini de toate legile omenesti ce le Impovareaza constiinta,
si care lasa sa straluceasca in inimile lor lumina Duhului Sfant. Libertatea omului
este legatd in mod nemijlocit de libertatea constiintei, fiind in deplind legatura cu
inima curata si cu un suflet omenesc bun si credincios.

In gandirea teologului de la Ziirich, libertatea omului se fundamenteaza nu-
mai pe Sfanta Scripturd. Cuvantul lui Dumnezeu este singurul care legifereaza
ideea de libertate si care cuprinde in sine toate semnificatiile acesteia. Nu se poate
formula nicio altd definitie a libertatii umane, daca ea nu este corelata cu cuvintele
Sfintei Scripturi: ,,Singurd Sfanta Scripturd, adicd Cuvantul lui Dumnezeu este
fundamentala, dupa Zwingli, pentru libertatea crestina si, in felul acesta, pentru
fericirea crestinilor. Pentru Zwingli, Sfanta Scriptura este cuvantul Duhului, adica
literele marturiei intrupate prin actiunea Duhului 1n profeti si in apostoli si, de
aceea, la fel ca si predica interpretilor plini de Duhul Sfant, are un continut plin
de semnificatii. In mod corespunzitor, Zwingli face referire in detaliu la aceasta,

"' C. Busch, Freiheit bei Martin Luther und Huldrych Zwingli im Vergleich, p. 14.
2 Ibidem, p. 17.
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cand isi propune sa predice corect Sfanta Scriptura si sd o apere de invataturi false.
Exista numai un singur Dumnezeu adevarat, un Domn lisus Hristos si, prin urma-
re, numai o singurd Sfanta Scriptura, respectiv o singura Evanghelie””.

In unele cazuri, Zwingli aseamani libertatea omului cu eliberarea poporului
evreu din robia egipteana si, In consecintd, cu eliberarea credinciosilor de sub
tutela ierarhiei superioare a Bisericii, precum si cu eliberarea din intuneric la lu-
mind, adica din intunericul nascocit de oameni, la lumina care vine prin ascultarea
Cuvantului lui Dumnezeu.

in loc de concluzii

Acesta este, in linii foarte generale, contextul in care Reforma a izbucnit n
Apusul Europei in secolul al XVI-lea, intr-un spatiu plin de framantari sociale si
politice. Asa cum am observat, notiunea de libertate a jucat un rol fundamental
in gandirea si, mai cu seama, in activitatea fiecaruia din cei trei mari reformatori,
Martin Luther, Jean Calvin si Ulrich Zwingli.

Desi initial Reforma era subsumata unor teritorii distincte, miscarea ia am-
ploare, reprezentand in cele din urma, un punct de turnurd in istoria religioasa,
culturala si sociala a Europei, cuprinzand arii teritoriale vaste. Astfel, luteranismul
se va extinde treptat in afara Imperiului German, din Prusia, pana in Scandinavia,
ajungand chiarsi in Transilvania, iar calvinismul va lua amploare in Franta, ince-
pand cu anul 1559, moment in care familiile de Bourbon si Chatillon imbratiseaza
alaturi de Henric de Navarra (1553-1610), viitorul Rege al Frantei, noua credinta.
Prigoana hughenotilor si a puritanilor inceteaza prin Edictul de la Nantes din 1598.
Acesta ingaduia hughenotilor — care reprezentau aproximativ 10% din populatie
- exercitarea cultului, insa, in acelasi timp, limita raspandirea calvinismului. Cal-
vinismul este confesiunea dominanta in Scotia, se raspandeste si in Germania,
fara a se bucura de notorietatea denominatiunii luterane, dar reusind sa depaseasca
granitele acesteia, patrunzand in mediile nobiliare ale Poloniei si Ungariei. In ceea
ce priveste zwinglianismul, acesta a avut proportii mult mai reduse, in comparatie
cu primele doud curente reformatoare, limitandu-se, in special, la Ziirich si la alte
orase din Elvetia, precum si la cateva provincii din Germania.

Conceptia despre libertate a celor trei reformatori principali este impregnata
de ideile teologice protestatare, fiind nevoita ca in multe cazuri sa urmeze vo-
lens nolens cursul argumentarii invataturii protestante fatd de practica si doctrina
catolicd. Structura fundamentald a libertatii este nuantatd cu precddere dupa pa-
radigma raportului ,,Stdpan — rob”, cu referire la relatia dintre Dumnezeu si om.
Puterea lui Dumnezeu si Legea dumnezeiascd au o preponderentd marcantd in

3 Ibidem, p. 21.
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viata crestinului, impunandu-se prin autoritate si dreptate in gandirea, atitudinile
si faptele acestuia. In viziunea celor trei teologi, notiunea de libertate este mai
mult o chestiune de intelegere si de asumare a Poruncii lui Dumnezeu (Gottes
Gebot) si a puterii lui Dumnezeu (Gottes Kraft) in istorie. In cealalta parte a lumii,
Teologia mistica a Bisericii Rasaritului a pus mai mult accent pe raportul ,,Parinte
— copil”, atunci cand a vorbit despre legatura dintre Dumnezeu si om.

Ideile reformatoare ale autorilor studiati, atat cele teologice, cat si cele cu
implicatie sociald, au avut un puternic impact in dezvoltarea ulterioara a teologiei,
culturii si istoriei Apusului crestin. Un lucru este cert: cei trei reformatori, Martin
Luther, Jean Calvin si Ulrich Zwingli, nu au cunoscut invatatura profunda si taini-
cd, plina de semnificatii teologice si spirituale a Bisericii Ortodoxe a Rasaritului,
fundamenta pe Sfanta Scriptura si dezvoltata si argumentatd de teologia abisala
a Sfintilor Parinti. Probabil ca, in caz contrar, Reforma nu ar mai fi avut loc, iar
conceptia despre libertate Tn Apus avea astazi nuante cu totul diferite fatd de cele
pe care le regdsim 1n prezent.
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