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Rezumat:

O investigatie a Relatiei dintre Tatal si Fiul in Evanghelia dupa Ioan prin
viziunea parintilor niptici ai bisericii ortodoxe. Miscarea circulard a rugiciunii
niptice este simetricd cu miscarea de la si fnapoi la Tatdl in Evanghelie. Sfintii
Dionisie si Sfantul Maxim Marturisitorul au tratat subiectul cel mai deplin. Relatia
dintre Tatal si Fiul este temelia si modelul pentru ascultarea ortodoxa.
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De ce Relatia dintre Tatal si Fiul?

Titlul deplin al acestui articol ar fi putut fi, Relatia dintre Tatal si Fiul in
Evanghelia dupa loan in Literatura Niptica, dar ar fi fost un titlu prea mare. Multi
academicieni au notat ci aceastd Relatie este de mare semnificatie in Evanghelia
dupa Toan." La cétiva ani dupa ce am inceput studiile doctorale, din care face parte

* Pr. Dr. John Lincoln DOWNIE este preot la parohia romaneasca Sfantul Mihail
(St. Michael Romanian Church), Southbridge, MA (www.stmichaelorthodox.com) si
doctorand la Facultatea de Teologie Ortodoxa Patriarhul Tustinian din Bucuresti.

! This commentary points out the way the Fourth Gospel presents the God of Israel
as Father, and Jesus as Son, in an all-determining relationship”. Francis J. Moloney, The
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si acest articol, s-au publicat doud incercari pe scard largd care au iluminat
aceastd temd importanti.” Totusi, studiile acelea n-au luat Tn considerare centrul
teologiei ortodoxe, care este nipsis, §i nici nu au incercat sa-1 aplice la subiectul
nostru. Atunci, este momentul cel mai oportun pentru o investigatie pe aceasta
tema centrald potrivit celei mai adanci experiente pe care Biserica Ortodoxa o are
de oferit: experienta niptica.

I. Termenul de niptic: hotare si deshotarniciri

Termenul niptic vine din vipew® care inseamna treaz in greaca veche. Este
folosit intr-o serie de paragrafe din Noul Testament si este asociat cu pastrarea
trezviei si cu seriozitatea. Acest adjectiv a fost folosit in titlul complet al Filocaliei
in limba greaca, Filocalia Parintilor Niptici. Périntii niptici sunt aceia care si-au
curatat omul interior (nous) prin rugdciune neincetatd, mentionatd de obicei ca
Rugaciunea lui lisus, in contextul in care in mod traditional se face referire la
isihasm; tradus fie prin nemigcare sau liniste.

Cei doi termeni niptic si isthasm nu sunt sinonimi, totusi ei sunt pe deplin
intrepatrunsi. Isihasmul este dedicat nemiscérii mintii, trupului si duhului iar
nipsis se referd la curdtirea gandurilor omului interior, care duce la adancirea

Gospel of John, Sacra Pagina 4, Liturgical Press, Minneapolis, 1998, p. 21; Rudolf
Schnackenburg, The Gospel According to John, vol. 2, Seabury Press, 1980: ,, The ,Father-
Son relationship’ is the key to the understanding of Jesus as portrayed by the evangelist
and his words and actions as interpreted by him,”, p. 172; Herman Ridderbos, The Gospel
of John, a Theological Commentary, Eerdmans, Cambridge, 1997: ,, The oneness of the
Son with the Father, of Christ with God, is the fundamental motif of Jesus’ entire self-
revelation”, p. 197; Alan R. Culpepper, The Gospel and Letters of John, Abingdon Press,
TN, 1998: ,Jesus’ relationship to God as Son to Father is one of the hallmarks of John’s
Christology”, p. 126; Dodd, C.H., The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge
University Press, Cambridge England, 1953, p. 381; Kostenberger, Andreas J., John,
Baker Exegetical Commentary on the New Testament, Baker Academic, Grand Rapids,
USA, 2004, p. 431; Westermann, Claus, The Gospel of John in the Light of the Old
Testament, Hendrickson Publishers, MA, USA, 1998, p. 29; Francis Martin and William
M. Wright IV, Gospel of John, Baker Academic, Grand Rapids Michigan, USA, 2015, Pg
24; Hill, Charles E. The Johannine Corpus in the Early Church Oxford: Oxford University
Press, 2004, p. 34; ,,Show Us the Father, and We Will be Satisfied (John 14:8) Grail R.
O'Day Semeia” p. 14. Yee, Gale, A. Jewish Feasts and the Gospel of John, Zaccaeus
Studies: New Testament, Michael Glazier Inc., 1989, p. 30.

2 Akala, Adesola Joan, The Son-Father Relationship and Christological Symbolism
in the Gospel of John, Bloomsbury T&T Clark, London, UK, 2014; Rheaume, Randy,
Equal Yet Subordinate, an Exegetical and Theological Analysis of the Son’s Relationship
to the Father in John’s Gospel, Edwin Miller Press, New York, USA, 2014.

%1 Tes5,6.8; 2 Tim4,5; 1 Ptr 1,13; 4,7; 5,8
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nemiscarii si a unitatii dintre simturile fizice, emotie si ratiune intr-un singur gand.
Acest termen este de obicei tradus ca purificarea inimii, trezvie si chiar ca paza
inimii. Tn traducerea in limba englezi a Filocaliei, termenul trezvie este introdus in
glosar. Definitia literard este treaz (nebaut), ex. sober. Activitatea nipticd si
isihastd nu ar trebui sa fie privite ca activitdti consecutive ci concomitente.

De regula in traditia monastica, cei ce lucreaza in acest chip, curatind omul
cel de taind al inimii, ajung la o unitate a vederii duhovnicesti si la experienta
cuvintelor rostite de Mantuitorul Hristos: ,,De va fi ochiul tau curat dzlodc, tot
trupul va fi luminat” (Matei 6, 22) .

Cu foarte putine impotriviri, de vreme ce lucrarea trezviei/ niptica se refera la
crestinii care se roaga cu Rugaciunea lui Tisus (de regula in forma: Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma), am putea include, pe langa Parintii
niptici consacrati, o serie intreagd de Parinti din veacurile de inceput ale
crestinismului, ca unii care s-au adapat din aceleasi izvoare si este foarte probabil
ca experienta lor sa fi fost identica.

Asa de pilda, Sfantul Ioan Gurd de Aur a pustnicit vreme de cativa ani,
Sfantul Grigorie Teologul a ales mai degraba linistirea si departarea de zgomotele
ce tineau de intrigile din jurul scaunului patriarhal al capitalei imperiale si, pana si
pe Sfantul Vasile cel Mare il gdsim laolaltd cu Parintii desertului, neindoielnicii
precursori ai traditiei niptice.

Tn Incercarea de a ne elibera din rigorile teologiei moderne cea supusa atator
fragmentiri,* nu ne vom limita numai la textele care se citeazd cel mai des din
Filocalie, din operele Sfantului Grigorie Palama, ale Sfantului Simeon Noul
Teolog, ori din cuvintele Parintilor Pustiei, din Pateric, sau Apoftegme, etc, ci vom
include si cuvintele unor Parinti si sfinti ai vremii noastre precum Cuviosul Siluan
Athonitul, de curand proslavitul Parintele Porfirie Kafsocalivitul, Parintele
Sofronie Saharov sau Emilianos Simonopetritul.

Desi nici timpul nu ne ingdduie, nici intinderea acestei lucrari, pentru a
dezvolta si argumenta in chip exhaustiv acest subiect, vom subscrie opiniei
conform careia invocarea / chemarea numelui lui Iisus isi afla incepatul in chiar
cuvintele Lui (dupd cum vom vedea), de vreme ce Insusi Domnul a spus si
indltam rugaciuni in numele Lui, cuvant urmat apoi indeaproape de primii crestini
(1 Corinteni 1,2; 2 Timotei 2,22), astfel punandu-se temelia acestei lucrari a
chemarii Sale prin repetarea numelui Lui. Se spune cd Sfantul loan Teologul era

* Here we can agree with Morrow, and many others in the observation that the split
between Dogmatic Theology and exegesis is dangerous indeed; Jeffrey Morrow, ,,Work as
Worship in the Garden and the Workshop: Genesis1-3, the Feast of St. Joseph the Worker,
and Liturgical Hermeneutics.”, Ih: Logos 15 (4/2012), p. 159.
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el insusi un om care gusta din roadele linistirii.” PAna si cercetitorii biblici
moderni de cea mai scolasticd factura sunt de acord ca repetarea, chemarea
numelui Domnului a fost prezenta in viata crestinilor din cele mai vechi tirnpuri.6

I1.Probleme privitoare la loan

Nu este cu neputintd ca in acest loc cineva sa nu se lase prada ispitei de a se
Tntreba care oare sa fi fost motivul pentru care interpretarile aratate mai sus nu s-au
ales dintre cele facute la pasaje din loan, sau care este legatura cu relatia dintre
Tatal si Fiul, despre care am pornit dintru inceput cuvantul? Raspunsul este acela
Ca nu existd in scrierile filocalice niciun fel de material referitor la acest subiect,
dupa cum nadajduisem initial. De pilda, dupa ce am ispravit de cercetat scrierile
Cuviosului Isaac Sirul (unul dintre cei mai mari parinti niptici ai Bisericii
Dreptslavitoare), nu am aflat indestuldtoare referiri la subiectul care ne
intereseazda. Doud alte lucrari niptice de referintd nu fac aproape niciun fel de
referire la acesta, anume Rdazboiul nevazut, lucrarea Sfantului Nicodim Aghioritul
si Scara Sfantului loan Sinaitul. Aceasta mare lipsa ne-a Tngreuiat cu mult
cautarile. Evanghelia Sfantului loan, indeobste recunoscuta ca cea mai inalta si cea
mai hristologica dintre Evanghelii, cuprinzand un numar redus de parabole, nu si-a
lasat cu usurintd adancurile a fi gustate interpretarilor niptice, asa cum vedem in
Filocalie intdmplandu-se in cazul Evangheliilor sinoptice. Afirmatiile sale cu
caracter anagogic sunt adesea depline. Ce mai poate fi addugat unei afirmatii de
felul: ,,Cel ce M-a vazut pe Mine, a vazut pe Tatal; deci cum puteti spune: Arata-
ne noua pe Tatal?” (Ioan 14,9). Ucenicii I-au spus: ,,latd, acum vorbesti pe fata si
nu spui nici o pilda” (Ioan 16, 29).

Ceea ce vom vedea vorbindu-se la parintii niptici este cd aceastd relatie
dintre Tatal si Fiul, asa cum se infatiseaza ea In Evanghelia scrisa de loan este cu
precadere un subiect al discursurilor dogmatice (folosirea termenilor de la cele

® The Philokalia, The Complete Text, compiled by St Nikodimos of the Holy Mountain
and St Makarios of Corinth, Vol. 11, translated by H. Palmer, Philip Sherrard and Kallistos
Ware, volumes I-1V, Faber and Faber, London, UK, 1984, St Philotheos, p. 195.

® To judge from other NT texts in which direct invocation of Jesus’ name is attested
(e.g., FAp 2,38; 3,6; 4,10; 10,48; 16,18; 1 Cor 5,4; 6,11), these Johannine statements likely
reflect the specific practice of overtly invoking Jesus’ mediatorial efficacy in early
Christian prayers, a matter to which | return later in this discussion. This also certainly
constitutes a distinctive prayer-practice that marks off Christian believers.” The Place of
Jesus in Earliest Christian Prayer and its Import for Early Christian Identity, L. W.
Hurtado (University of Edinburgh) p. 9, https://larryhurtado.files.wordpress.com-
/2010/07/jesus-in-earliest-christian-prayer.pdf; for an elaborate apologetic for the Jesus
Prayer’s antiquity see Bobrinskoy’s The Compassion of the Father, St Vladimir’s Press,
Crestwood, New York, 2003, p. 99-107.
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sapte Sinoade Ecumenice); folosirea de Fiu ca Logos, Unul Nascut Fiul Tatilui;
simetria relatiei dintre Fiul si Tatal, cu cea dintre lume si Tatil; si expresia
anagogicd a Treimii bazatd pe diferitele perceptii ale diviziunii in trei parti a
omului. Si in cele din urma, desi nu am zabovit indelung asupra acesteia, este
vorba de ascultarea Fiului fatd de Tatal, care este si fundamentul ascultarii in viata
monahala.

1. Perspective ale viziunii niptice

3.1. Minte, trup, suflet

Poate ca tributara scopului sau soteriologic, Filocalia ne pune inainte mult
dezvoltata relatia dintre Tatél si Fiul si sub aspectul ei antropologic. Omul este
creat dupa chipul Dumnezeului treimic; asa incit adesea putem afla analogii intre
oarecari puteri sau parti ale alcatuirii sale despre care sa spunem cad se afla
corespunzand Tatalui, Fiului si Duhului Sfant.

lata o scurtd trecere in revista/ enumerare:

Sfintii Nichita Stithatul,” Grigorie Sinaitul,® si Mitropolitul Teolipt al
Filadelfiei,® in scrierile lor care au fost cuprinse in Filocalie mentin ideea
distinctiei celor trei parti ale sufletului omenesc (idee mostenita in mare parte din
invataturile cuprinse in cartea a patra a Republicii lui Platon) si pe care le compara
cu relatiile intratrinitare. Sfantul Simeon Noul Teolog vorbeste si el despre
aceasta in Cateheze™ si in Discursurile Teologice.™ Iatd o mica schemi:

Tatal Sufletul | Casa | Sufletul | Nous Intelectul Ratiunea

Logos | Intelect | Usa | Mintea | Logos | Constiinta | Intelect

(nous)
Duhul | Con- Chei | Cuvan- | Psihic- | Spiritul Duhul
stiinta a tul ul

Desi folosesc aceastd analogie tripartitd, parintii niptici sunt indeobste de
acord cu faptul ca aceste analogii nu pot fi impinse prea departe. De pilda, Nichita
afirmd cd Duhul Sfant insoteste Logosul (Cuvantul), dar nu in felul in care

" The Philokalia, vol. IV, p. 141.

® Ibidem, p. 218.

° Ibidem, p. 184.

19 Simeon Noul Teolog, Cateheze. Scrieri 11, trad. diac. loan I. Ica jr, Deisis, Sibiu,
2003, p. 38.

1 Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, trad. diac. loan 1. Ica jr, Deisis,
Sibiu, 2001, p. 86.
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respiratia nsoteste cuvantul rostit. Este un fel de Eros a Nascatorului fatd de Fiul,
iar Tatal si Fiul Se bucurd Unul de Celalalt in Duhul Sfant incd mai Tnainte de
veci.?

Sunt nu putine texte care vorbesc despre relatiile intratrinitare folosind un
model antropomorfic, insd ag dori s& ma opresc numai asupra unui pasaj
apartindnd Cuviosului Grigorie Sinaitul si pe care il gisesc printre cele mai
potrivite temei de fata.

,»In om este minte, cuvant si duh, si nici mintea nu e fard cuvant, nici
cuvantul fara duh; si acestea sunt una in alta si in ele insele. Caci mintea
griieste prin cuvant, si cuvantul se arata prin duh. Prin aceasta omul poarta un
chip Intunecos al Treimii nenumite si arhetipice. Cuvantul ,,dupa chipul” arata
si aceasta.”™
Cititorul nu lipsit de luare aminte va fi observat deja in acest punct ca aceasta

analogie a alcatuirii tripartite a omului cu chipul fiintarii celor Trei Persoane
Dumnezeiesti se gaseste numai in scrierile mai tarzii ale Filocaliei. Se pare ca
aceasta tema se va fi dezvoltat in timp, desi ideea alcatuirii tripartite a omului se
baza pe invataturile Parintilor Bisericii rasaritene, inca dintru inceputuri. Omul
este vazut ca Trup, Suflet si Duh.'* Aceasta viziune nu este in opozitie cu cea care
s-a dezvoltat ulterior. In general, autorii filocalici au acceptat aceastd viziune a
sufletului omenesc alcatuit din trei parti, viziune care, asa cum am amintit, se
intalneste deja in Republica lui Platon. Parintii au adaptat-o: adica partea rationala,
partea irascibila si cea poftitoare.

3.2. Miscarea circulari

Aceasta analogie a impartirii tripartite a sufletului are legatura directa cu alte
doua teme care se intrepatrund, anume miscarea sufletului in vremea rugéciunii, pe
de o parte si mistagogia Bisericii, ca locas al lui Dumnezeu, devreme ce si omul e
socotit a fi templu al Sau, pe de alta parte. Astfel, trupul este socotit a fi pronaosul,
sufletul, naosul, iar mintea, sau inima, altarul.”® Aceasta perspectiva a lucrurilor
pare a avea legiturd cu tema noastrd, dar vom lasa cuvantul despre uriasa ei
importantd pentru mai tarziu. Miscarea pe care o face credinciosul care paseste
pragul bisericii, catre Sfantul Altar este comparatd cu miscarea mintii care se

12 |bidem, p. 361 vs. 36.
3 Filocalia, vol. VII, p. 96, vs. 31.
14 st. Irenaeus of Lyons, Against Heresies, Clarence Edwin Publisher, Grand Rapids,

CCEL, http://www.ccel.org/ccel/rolt/dionysius.html. p. 532; Justin martyr, On the
Resurrection, Clarence Edwin Publisher, Grand Rapids, CCEL, http://www.ccel.org/ccel/-

rolt/dionysius.html p. 298.
> Sf. Maxim Miarturisitorul, Mistagogia, trad. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, EIBMBOR,
Bucuresti, 2000, Editie electronici APOLOGETICUM, 2003, p. 9.
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paraseste de hoinarelile prin lucrurile exterioare, adunandu-se si unificind incetul
cu incetul ratiunile lucrurilor (logoi), Tnaintand catre sfantul Altar, adica spre
inima, asa cum credinciosul se trage din ce in ce mai mult catre Altarul Bisericii,
apropiindu-se de Dumnezeul Acela Care petrece in sufletul fiecarui om, ca Cel Ce
Se odihneste in inimile oamenilor.”® Desi Sfantul Maxim nu a dezvoltat in
Mystagogia sa viziunea tripartitd a alcatuirii sufletului omenesc ca reflex al
Treimii, spune nsd cd biserica si omul sunt chipul Treimii in lucrarea Sa
unificatoare.’

Sfantul Maxim spune ca cel dintdi om nu a folosit in chip potrivit aceasta
putere a miscarii. El a incetat sa se mai miste in jurul lui Dumnezeu, mutandu-si
atentia in jurul fapturii si incepand s se miste in jurul acesteia, in loc de a unifica,
a despartit.”® Acum el trebuie si se sileascd sa afle sensul corect al intreitei
migcari: de la simpla subzistenta, la fericita existentd, apoi la origine, (existenta
vesnica fericita) (o ervau, 70 ev evau, o agr ev ervar).” Ratiunea dumnezeiasca are
o miscare intreita, unificindu-Le cu sine ntr-o miscare circulara, dreaptd cand se
misca purtind de grija de lucrurile ,,din afard”, apoi intr-0 miscare in spirala cand
le ridica spre Sine.”” Aceasti miscare dumnezeiasci se reflecti in sufletul
rational.? Aceste miscari sunt de fapt lucrarea in afard a puterii unificatoare a
Erosului, care isi are originea in Dumnezeu, de vreme ce Dumnezeu este iubire, iar
unificarea se infaptuieste tocmai prin aceasta putere. Sfintul Maxim citeazd din
loan 11, 17 pentru a sublinia aceasta, aratand faptul ca pana si animalele lipsite de
ratiune traiesc avand aceasta tendintd spre unime, folosindu-se, spre a exemplifica,
de imaginea stolurilor de pasari.?

Aceasta este miscarea ciclica intreitd. Iar omul este reflexia acestei miscari.
El se faramiteaza si se risipeste pe sine in lumea din afara. Apoi, asemenea fiului
risipitor 1si vine in sine (se adund) si porneste Thapoi catre Tatal,® Care salasluieste
in templul inimii sale.*® Aceastd miscare dumnezeiascd se reflectd in sufletul
omenesc printr-o miscare de intoarcere in sine, din afard, inlauntru (circulara) (1)
cand, luminat de cunostinta dumnezeiestilor intelesuri printr-o miscare (spirald)

1% pr, Dumitru Staniloae, Spiritualitate §i Comuniune in Liturghia Ortodoxa,
EIBMBOR, Bucuresti, 2004, p. 34.

7' sf, Maxim, Mystagogia, p. 3.

18 Sf. Maxim, Ambigua, trad. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p.
363.

19°sf. Maxim Ambigua, p. 106; Filocalia, vol. 11, p. 308, nota 59.

2 Dionisie Areopagitul, Opere Complete, p. 149.

2! |bidem, p. 193.

22 |bidem, p. 195.

28 Archimandrite Zacharias, Remember Thy First Love, p. 129-130.

2 |bidem, p. 129.
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(2), iar pe de alta parte, printr-una dreapta, cand inainteaza, mergand (drept) (3) la
lucrurile lumii cele din jurul sau.

»Adunandu-le iarasi pe aceleasi in una, sa spunem ca este o unica putere
simpla care se miscd de la sine spre o anumitd imbinare unitara, de la Binele
insusi pana la ultima dintre existente, si de la aceasta iarasi prin toate spre
Binele din ea insasi intorcdndu-se circular spre ea insési, desfasurandu-se (in
cerc) neincetat, identici cu ea insdsi.”?

Desi Sfantul Dionisie afirma ¢ Dumnezeu este mai presus de miscare si mai
presus de odihna, vorbeste totusi de migcarea dumnezeiasca asemanand-0 CU cea a
ingerilor. Descoperirea de Sine, sau Emanatia din Belsug despre care vorbeste
Sfantul Dionisie

,»91 ca fiind ardtarea sa prin Sine. Si ca fiind lucrarea bund a unirii cu
Sine ridicatd peste toatd unirea si migcarea indrigitd (a erosului), simpla, de
sine migcdtoare, de sine lucratoare, preexistenta binelui, izvoratoarea bunatatii
in cele ce sunt si intorcandu-le iarisi spre bine. In aceasta se arati cu
deosebire erosul dumnezeiesc nesfarsit in sine si fard inceput pentru bine, din
bine si in bine si spre bine, miscandu-se in sine, in inviluire proprie fara
abatere in aceeasi calitate si proiectandu-se pururea, dar ramanand si
restabilindu-se la fel. Acestea le-a spus si vestitul nostru savarsitor al celor
sfinte in chip dumnezeiesc, in imnele dragostei (dumnezeiesi), ca sd nu
gandim ceea ce e necuvenit $i ca sd-1 avem ca pe un cap sfintit al nostru in
cuvantul nostru despre eros.””’

Sfantul Talasie afirma si el in ,,Suta a Patra”: In chip paradoxal, Unul Se
misca din el Tnsusi catre Trei si cu toate acestea ramane Unul, in vreme ce Cei Trei
se intorc spre Unul totusi rimanand Trei”. %

Aici este vorba de distinctiile pe care Biserica Dreptslavitoare le face Intre
ipostasurile dumnezeiesti, intre Cel nendscut, si Cel nascut si trimis 1n lume. Fara
indoiald, Singur Tatal este nenascut.

Putem ajunge la concluzia cd miscarea comund Tatdlui si Fiului este o
lucrare a energiilor lor, iar nu a firii, a esentei. Concluzia noastra poate fi intarita
printr-un citat al Sfantului Grigorie Palama:

»,Dumnezeu este participabil, pentru ceea ce in El se afla intr-un oarecare
fel vazut si care, prin urmare este susceptibil a fi participabil. Dar Marele
Dionisie mai spunea s$i aceasta: ,Ratiunile dumnezeiesti au o miscare

% |bidem, p. 75.

%8 Dionisie Areopagitul, Opere Complete, Despre Numirile Dumnezeiesti cap. 1V, vs
17, p. 151-2.

" |bidem, cap. IV, vs 14, p. 151.

% The Philokalia, Vol. Il, p. 331.
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circulara, unificatd/ intr-o perfectd unificare/ unitate cu razele fara inceput si

infinite ale Frumusetii si Binelui celui mai inainte de toti vecii. Este deci

limpede ca aceste raze farad inceput si fard sfarsit sunt altceva decat esenta /
firea dumnezeirii cea cu totul nesusceptibild a fi participata, distincte si totusi
nedespirtite de aceasta.”?

Desi miscarea circulara a relatiei Fiului cu Tatél nu se afirma in mod direct,
este insd neindoielnic faptul ca despre ea se vorbeste in Evanghelia dupa loan.
Inca de la inceputul Prologului gisim termenul zpoc ceea ce deja trimite la ideea
miscarii inainte.* Toan foloseste termenul xazafaivr de 17 ori, mai mult decat
oricare altul dintre evanghelisti, de opt ori in mod deschis referindu-se la
pogorarea din ceruri, cu precadere aceasta petrecandu-se in paginile capitolului al
saselea, In vremea discursului euharistic. Nu este asadar surprinzator faptul ca
termenul dvefaiver este folosit la fel de des, anume de saisprezece ori, de
asemenea mai mult decat in celelalte Evanghelii. Fiul nu a folosit termenul
»indltare” la fel de des intr-un mod explicit ci, de sapte ori 1l foloseste vorbind
despre ,,suirea la Ierusalim” in mod implicit, vorbind despre suirea pentru o
sarbatoare, iar ocazional, in mod explicit vorbind despre mergerea la templu. Deci,
Fiul a coborat de la Tatal si se suie la templu, la casa Tatilui Sau, pentru ca apoi sa
se suie la Tatal, acolo unde a fost mai nainte. Plecarea Sa la Tatal este o tema
centrala, astfel ca aceastd miscare este inseratd, presimtita de-a lungul intregii
Evanghelii. lata numai cateva pasaje:

(In 16, 28) EéijABov mapa tod mazpdg, kai éjAvla gig tov Kdouov:

ALY GQINUL TOV KOGUOV, KOl TOPEDOUOL TPOS TOV TOTEPA.

Iesit-am de la Tatal si am venit In lume; iarasi las lumea si Ma duc la

Tatal.

(In 20, 17)  Aéyer adtjj 6 Inoodg, Mi pov drrov, obrw yop dvaféhnro

TPOS TOV TOTEPA LOD: TOPELOV OE TPOS TODG GOEAPOVS 1OV, Kol EITE abTolG,

Avafaiva Tpog Tov ToTEPa LoD Kol TATEPQ DUV, Kol Be6V 1ov Kkal G0V Dudv.

lisus i-a zis: Nu te atinge de Mine, céci incd nu M-am suit la Tatal Meu.

Mergi la fratii Mei si le spune: Ma sui la Tatdl Meu si Tatal vostru si la

Dumnezeul Meu si Dumnezeul vostru.

De asemenea miscarea o intalnim si in lucrarea pe care Fiul si Tatdl o
savarsesc impreuna. Simeon Noul Teolog spune si el cd Dumnezeu Acelasi este
acum, Cel Care dintotdeauna a fost, neschimbat, inclusiv in ce priveste lucrarile pe

# Gregory Palamas, The Triads, Edited by John Meyendorff, Paulist Press, New
Jersey, 1983, p. 98, my translation.

% Aimilianos, The Way of the Spirit, ,,All His ‘momentum’ was towards the Father;
the entire movement and flow of His life, we might say, was directed towards the Father,”
p. 148-149.
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care le sdvarseste, chiar i in ritualurile liturgice, citdnd loan 5,17 O J¢ Inooig
drexpivaro avroic, O mazip pov ¢ dpti pyaletar, kéyw dpydlopon.® Acest lucru
este foarte important deoarece trimite la o mai veche interpretare a gradinii
Raiului, la lucrul pe care il savarsea Adam acolo, tot ce savarsea el acolo fiind de
fapt un ritual liturgic. Astfel, una dintre slujirile Fiului este aceea de Mare Preot
care isi varsi de viatd datitorul Sau singe.® Lucrul Siu este acela de a face
cunoscut numele Tatalui Sau (lucrul Marelui Preot in Ziua Ispasirii) si de a-i aduna
pe cei alesi spre petrecerea cea Tmpreund cu Dansul, in casa Tatalui pentru a Se
bucura de slava pe care El a avut-o mai Tnainte de a fi lumea.

3.3. Mergind la Tatal

3.3.1. Lasand in urma lumea zidita.

Tn acest context, Sf. Nichita spune: ,,Maretia ratiunii sta in puterea sa de a se
inalta, neincetata sa miscare in sus...”® care este o urmare a inaltarii Fiului la
Tatal.

Dupa cum vom vedea, desi unii parinti niptici au luat aminte atat la venirea
lui Hristos de la Tatal (pogordrea Sa), cat si la plecarea Sa inapoi la Tatal
(Tnaltarea), multi autori au accentuat-0 pe cea din urméd, mergerea Sa din lumea
zidita, inapoi la Tatal Sau.

Desi referirile directe nu apar In manierd sistematica, totusi existd atat in
textele Filocaliei, cat si celelalte texte ale Parintilor niptici numeroase pasaje cu
interpretari pline de adancime ale evenimentelor din viata Mantuitorului §i ne
referim aici la momentul apropierii Rastignirii, la cuvantarea de ramas bun, la
Rugaciunea domneasca. Iniltarea la cer a Mantuitorului Hristos este vazutd ca si
mintea nevoitorului sd poatd petrece nestrdmtoratd de nimic 1n rugiciune si
contemplarea Tatdlui. Aceastd abordare este mai cu seama dezvoltatd la Sfantul
Maxim, dar nu numai.

»Pentru cei care cerceteazd dupd trup invatitura despre Dumnezeu,

Domnul nu se suie la Tatil; dar pentru cei care o cerceteazd dupa duh, prin

vederi (contemplatii) inalte, se suie la Tatdl. S& nu tinem asadar pentru

totdeauna jos pe Cel ce a coborat jos pentru iubirea de oameni; ci sd ne suim

! Dumnezeu este acelasi ,,intru toate, si in lucrarile Sale si in riturile liturgice, cum
se arata atunci- Tatal lucrand pururea in Fiul si Fiul lucrand pururea in Tatal (In. 10.38,
14,10-11) prin Duhul spunénd acestea — ,,Tatdl Meu pana acum lucreazi si Eu lucrez (In 5,
17)”. Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze. Scrieri 1, p. 302.

% Dominic Rubin, Russian cosmism, the Temple, and the Eucharist in the Gospel of
John., http://www.templestudiesgroup.com/Papers/RussianCosmists_Rubin.pdf, p. 6.

* Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, p. 141, vs 8.
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sus la Tatal impreund cu El, parasind pamantul si cele ale pdmantului, ca sa

nu ne spuna si noua, ceea ce s-a Spus iudeilor care au ramas neindreptati: ,,Ma

duc unde voi nu puteti veni.” Caci fara Cuvantul, e cu neputinta a ajunge la

Tatil Cuvantului.”*

Apropierea Fiului de Tatdl Se face prin moartea Acestuia, iar gandul la
moarte este cel care se face nevoitorului impreuna calator si sfetnic pe drumul
renuntarii la cele ale pamantului, suindu-se citre vederea Tatalui.

»Pand ce strabate cineva barbateste prin luptele dumnezeiesti ale
filosofiei lucratoare, tine in sine Cuvantul, care a venit in lume de la Tatal,
prin porunci. Dar dupa ce a lasat in urma luptele cu fapta impotriva patimilor,
dovedindu-se biruitor al patimilor si al dracilor, si a trecut la filosofia
cunoasterii prin contemplatie, ingdduie Cuvantului, in chip tainic, sa
pardseasca iardsi lumea si sd meargd la Tatil. De aceea zice Domnul
ucenicilor: ,,Voi m-ati iubit pe Mine si ati crezut ca de la Dumnezeu am iesit.
Eu de la Tatal am iesit si am venit in lume; iardsi las lumea si ma duc la
Tatdl.” Lume numeste, poate, lucrarea ostenitoare a virtutilor cu fapta. lar
Tatd, starea mintii cea mai presus de lume si slobodd de tot cugetul
pamantesc, de la care Cuvantul lui Dumnezeu vine in noi, punand capat luptei
impotriva patimilor si a dracilor.®”

3.3.2. Intrarea la Unul unificat

Gasim la Parintii niptici o interpretare plind de adiancime la versetele din
loan 17, 11-22. Fiul se roaga Tatalui ca toti ucenicii Lui sa fie una, asa cum El si
Tatal sunt Una. Sfantul Porfirie aminteste aceasta de cateva ori in autobiografia sa
Ne Vorbeste Parintele Porfirie. Interpretarea pe care el o face acestui text este una
ontologica. Pentru el aceasta nu este numai o exprimare metaforica, ci descrierea
reald a unei stiri pe care cei care au primit harul Duhului Sfant o experiaza.®
Aceastd unitate este dinainte de a fi veacurile. In Filocalie se vorbeste mult despre
slava pe care Fiul o impartasea cu Tatal mai inainte de a fi fost lumea, dupa cum si
omul.*” Parintele Emilianos spune chiar ci existd un Singur Principiu si ca atare si
noi, la sfarsit vom fi una.®

Aceasta tema a Unimii, ca mai toate celelalte teme pe care le trateazd loan isi
atinge apogeul in cuvantarea de despartire; foloseste termenul neutru (&v) nici mai
mult, nici mai putin de sapte ori in Evanghelia sa, intre care numai in capitolul 17

* Filocalia, Vol. 11, p. 195, vs. 47.

* Filocalia, Vol. 11, p. 212, v. 94.

% St Porphyrios, Wounded by Love, p. 88-89, 94, 180.
%" The Philokalia, vol. Il, p. 48; vol. IV p. 46; etc.

% Aimilianos, The Way of the Spirit, p. 140.
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de cinci ori, subliniind in acest chip ca aceasta unime sta in slava pe care Fiul a
impartasit-o impreund cu Tatil mai Tnainte de a fi lumea, in lacasurile ceresti cele
mai presus de intelegere ale Tatdlui. Aceasta se leagd cu cuvantul de la loan 1,
14: ,,Si Cuvantul trup S-a facut si S-a salasluit intru noi si am vazut slava Lui,
slava ca a Unuia Nascut din Tatal, plin de har si de adevar” Kai d Adyog copé
gyévero, kal éoxnvwoev v Huiv- kol édeaoduebo v dolav avtod, dolav g
HOVOYEVODG TTOPO, TATPOG- TANPNS YOpITo¢ Kol dAnbelag.

Aceastd tema a unimii la loan este strans legatd de ceea ce a devenit mai apoi
indeobste cunoscut ca si teologia templului, cici aceastd unitate se dobandeste
(prin iconomie dumnezeiascd) prin intoarcerea Fiului la Tatdl, in salasurile cele
ceresti ale Sfintei Sfintilor. Tema este si mai complexa prin aceea ca Insusi trupul
Fiului este Templul cel nou.

3.4. Sfintul Maxim Marturisitorul

Documentandu-ne pentru lucrarea de fata, am gasit ca abordarea cea mai
accesibild pe care am intdlnit-o in literatura parintilor niptici poate fi gasita la
Sfantul Maxim, in cuvintele sale adunate in cel de al doilea volum al Filocaliei
unde el trateaza succinct, dar cu mare adancime temele din Evanghelia lui Ioan.
Cea mai mare parte a materialul nostru pertinent provine din Suta a doua a
Capetelor despre cunostinta de Dumnezeu....

Tn textele cuprinse In Capatele teologice Suta a doua dau la iveala adanca sa
cunoastere a relatiei dintre Fiul si Tatal asa cum este ea infatisata la Ioan. Cu toate
acestea, sub influenta teologiei apofatice, chiar inainte de a atinge punctul cel mai
inalt al discursului sau, face unele afirmatii. Astfel, el spune cd Dumnezeu este

,infinite ori infinit cu totul mai presus de orice rela‘;ie”39

Si ca ,,caci nu are nimic, care s fie impreund gandit cu e

Apoi, Inca si mai mult adancind cele cugetate:

,»Cel ce vrea sa cunoascd pe Dumnezeu in mod afirmativ din afirmari
face Cuvantul trup, neputdnd sa cunoasca pe Dumnezeu drept cauza din alta
parte decat din cele vazute si pipdite. lar cel ce vrea sd-1 cunoascd in mod
negativ prin negatii face Cuvantul duh, cunoscand cum se cuvine pe Cel
supra-necunoscut, ca pe Cel ce era la Inceput Dumnezeu si era la Dumnezeu,
dar nu din ceva din cele ce pot fi cunoscute. *

Largind acest principiu si in ce priveste legatura cu Tatal, Sfantul spune:

»31 avea In Sine limpezi si desvaluite modelele tuturor, necuprinzand

asemanari si ghicituri, nici istorii alegorice, cand vine la oameni, care nu pot

40
1,40

% Filocalia, Vol. 11, p. 152, vs. 7.
“% |bidem, p. 168, vs. 68.
* Ibidem, p. 193, vs 39.
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sd se apropie cu mintea dezbracatd de cele inteligibile, desfacandu-se de cele

obisnuite lor, se face trup, imbracandu-se multiplicindu-se Tn varietatea

istorisirilor, ghiciturilor, aseméanarilor si cuvintelor intunecoase. Caci la prima
intdlnire mintea noastrda nu sesizeazd Cuvantul dezvaluit, ci Cuvantul
intrupat, adicd in felurimea cuvintelor, fiind Cuvantul prin fire, dar trup la

vedere. *

Intalnim la Sfantul Maxim, ca si la alti parinti filocalici fragmente care sunt
adevarate lectii de Dogmatica Ortodoxa. Un asemenea discurs la el il aflam atunci
cand talmaceste Rugiciunea domneasca. Dumnezeul intrupat, Logosul lui
Dumnezeu este Acela Care simte in Sine pe Tatél si pe Duhul Sfant; devreme ce
intreg Tatal si intreg Duhul Sfant se afld fiintial petrecand in Fiul intrupat. Tatal si
Duhul Sfant au conglasuit cu intruparea, dar nu Ei sunt Cei Care S-au intrupat, ci
numai Fiul. De asemenea mai aflam un scurt pasaj, un rezumat de teologie trinitara
n cuvantul de inceput din cadrul Sutei a Doua , dimpreuna cu altele inserate de-a
lungul scrierilor sale. Dar asupra acestora nu vom zdbovi, devreme ce dogmele
trinitare sunt binecunoscute.

Tnaintand Tn subiectul temei pe care am ales-o, am descoperit cd avem un
talcuitor adanc al noimelor dumnezeiesti. Vedem adesea repetandu-se in teologia
Sfantului Maxim termenul logos, ceea ce face nu cu anevoie de inteles legatura pe
care 0 avea cu loan. Dupa cum gasim si majoritatea temelor abordate de Ioan,
discutate, comentate apoi in capitolele operei lui Maxim: slava, pogorarea de la
Tatil si apoi iniltarea la El, Hristos ca Cel trimis de la Tatal. In scrierile sale care
au fost apoi adunate in cel de al doilea volum al Filocaliei gasim o serie intreaga
de teme si citate din cea de a patra Evanghelie.®®

Tot cel ce este familiar cu teologia Sfantului Maxim stie cd in gindirea sa,
Logosul ocupa un loc esential. Comparand pe Fiul cu Tatil plecand de la versetul
Coloseni 2,9 el spune ca in Fiul silasluieste fiintial toatd deplinatatea dumnezeirii.
Tntr-un punct culminat spune ci acel gand care izvoriste din intelect este ,,un
mesaj al activitatii de taind a mintii”*. Prin aceasta Sfantul Maxim vrea si spuna
cd Logosul 11 cunoaste pe Tatil, la fel cum gandul cunoaste mintea care 1-a izvodit.
Aceastd Ratiune este Cea Care Il cunoaste pe Tatil si nici o fipturd creatd nu se
poate apropia de Tatal decat prin El. Este esential faptul ca aici Sfantul Maxim 1l
citeaza pe Isaia 9,6, numindu-L pe Logos, Ingerul sfatului celui mare. Si mergem
mai departe, spunand: ,,Marele sfat al lui Dumnezeu si Tatil este taina cea tacuta si
nestiutd a iconomiei, pe care implinind-o prin intrupare, Fiul cel unul nascut a
descoperit-o, facandu-Se Tnger al marelui sfat dinainte de veci al lui Dumnezeu

*2 |bidem, p. 100, vs 60.
*% |bidem, p. 186.
** |bidem, p. 187.
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Tatal.”* Aceastd afirmatie aratd ca Sfintul Maxim era un cunoscitor al traditiei
ortodoxe a Bisericii de Rasarit, traditie care interpreta multe din asa numitele
tipologii ale Vechiului Legamant, ori aratari ingeresti ca aratari ale Celei de a
Doua Persoane a Sfintei Treimi, a Logosului Care inca nu Se intrupase, fapt despre
care mai vorbeste si in alte locuri.*®

Tn Septuaginta, | s-a dat numele de Inger, dar ridicina cuvantului iudaic vy
yaw-ats' 1l arata mai degraba avand sensul de trimis, sol. Textele grecesti arata ca
traducitorii au inteles acest Sol ca fiind Ingerul (avjv dyyeloc kvpiov de la Facere
16,7 LXT).* Cel Care a griit lui Avraam, Agarei, lui Moise Tn rugul aprins si in
multe randuri. Sfantul Maxim 1l vede pe Tnger ca fiind Hristos Cel mai Tnainte de
intrupare. Si traduciatorii Septuagintei vad in acest Sol, ca pe Acelasi Inger, Care
vorbeste la persoana intai ca si cum ar fi Dumnezeu.®

Plin cu aluzii la Evanghelia dupa Ioan despre Hristos ca usa, viata, adevarul
si invierea, Sfantul merge mai departe si spune ca Logosul Tatdlui este prezent in
chip tainic n fiecare din poruncile Sale, si ca Tatél este deplin prezent, fara nicio
impartire in ,,Dumnezeiescul Sau Logos™.* Aceasta inseamni ca cel care primeste
o poruncd a Domnului si o implineste, il primeste pe Logosul Care Se ascunde in
chip tainic intr-insa. Iar cine Il primeste pe Logosul, 1 primeste pe Tatil Care este
ntr-Insul. Sfantul Maxim sintetizeazi aceasta explicatie, aducand citatul din Ioan
13, 20: ,,Asadar cel ce a primit o porunca si a implinit-0 pe ea a primit tainic pe
sfanta Treime.”™

In capitolul 72, Sfantul continua si dezvolt ideea a ceea ce inseamni a lucra
dumnezeiestile porunci. El explicd cum credinta este neindestulatoare si cd omul
ar trebui sa poarte greutatile si suferintele care vin odatd cu cautarea virtutii, asa
incat Domnul sa Se proslaveasca in sufletul nevoitor. Din nou sintetizeaza aceasta
tema, folosindu-se de cea de a patra Evanghelie, de data aceasta de versetul de la
,Jlar dacd Dumnezeu a fost preaslavit intru El, si Dumnezeu 1 va preaslavi intru El
(Joh 13:32)....”. Deci, pe masura ce nevoitorul isi poarta crucea, in aceeasi masura
intr-insul Se slaveste Dumnezeu. Sau, mai precis spus, Dumnezeu Se preaslaveste

193 Filocalia vol. 11, p. 187, a doua suta de capete teologice, vs. 23.

*® The Philokalia, Vol. II: see The First Century on Theology, paragraph 97, p. 134.

*" Observ ca avmiv este folosit ca articul.

8 ,»lar acolo i S-a ardtat ingerul Domnului intr-o para de foc, ce iesea dintr-un rug; si
a vizut ca rugul ardea, dar nu se mistuia. > Atunci Moise si-a zis: Ma duc si vid aceasta
aratare minunata: ca rugul nu se mistuieste". * Jar daca a vazut Domnul ci se apropie sa
priveascd, a strigat la el Domnul din rug si a zis: Moise! Moise!. Si el a raspuns: Iatd-ma,
Doamne! (Is 3, 2-4)

*° Filocalia, vol. 11, p. 203.

% Ibidem.
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intr-insul ,,primind lumina celor dumnezeiesti intr-o contemplatie libera de
patima.”

Sfantul Maxim si-a fundamentat acest gand atat de temeinic pe cea de a patra
Evanghelie, incit in punctul in care ne aflam se cere un citat mai lung:

»Pand ce vedem pe Cuvantul lui Dumnezeu intrupat in litera Sfintei
Scripturi, 1n chip felurit prin ghicituri, incd n-am vazut spiritual pe Tatal Cel
netrupesc, simplu, unul si singur, cum se afla in Fiul Cel netrupesc,
simplu,unul si singur dupa cuvantul: ,,Cel ce ma vede pe Mine vede pe Tatal,”
sau, ,,Eu sunt intru Tatal si Tatil intru Mine (jn 14:9-10).”

Ajungem acum la concluzia gandirii lui Maxim cu privire la legitura dintre
Tatal si Fiul. Din nou, pornind de la Ioan 1, 14 si de la cea dintdi epistold citre
Corintieni a Sfantului Apostol Pavel, capitolul 13, versetul al nouélea, el afirma ca
cei doi Apostoli s-au impartasit de energia Logosului, si nu din firea Lui care
ramane in afara impartasirii, atat ingerilor, cat si oamenilor. Citez din nou:

,»Caci nu intrucdt e Dumnezeu dupa fiintd si deofiintd cu Dumnezeu
Tatal a fost daruit cu har Unul-Nascut, ci intrucat s-a facut dupa iconomie
prin fire om si de o fiintd cu noi, a fost daruit cu har pentru noi care avem
trebuinta de har.”

Vedem deci ca in mai bine de doudzeci si unu din Capete, Sfantul Maxim se
intemeiaza, pentru explicarea vietii mistice, a vietii de contemplatie, pe
Evanghelia scrisa de Ioan. In centrul discursului sau sta invatitura lui despre logoi
Logosului, desi acest subiect se afla inlauntrul unei miscari in afara, de pogorare
sau de inaltare. O parte fundamentald a temelor sale este relatia dintre Tatal si Fiul,
in care predomina fard echivoc citatele din Evanghelia lui loan. Gasim luata in
discutie unitatea de fiintd dintre Tatal si Fiul, precum si faptul ca Fiul este cel prin
Care Se descopera Tatil. Intruparea Fiului nu a fost o necesitate pentru Dumnezeu,
ci pentru noi. Iar Fiul Se imbraca pe Sine 1n ratiunile plasticizate ale lumii create,
in poruncile Tatdlui si in cuvintele Sfintei Scripturi, pentru a ajunge masura
fiecarui om care se straduieste sa-L caute. El este Cel Unul Trimis al Isaiei,
sintetizdnd lema unica a lui Toan referitor la tema trimisului si fundamentand-o in
stravechea credintd a Bisericii cu privire la Hristofanie inainte de incarnarea Lui
propriu - zisa. De-a lungul acestor paragrafe, Maxim isi incheie aproape fiecare
idee cu un citat luat din Evanghelia lui loan.

Tn The Fifth Century of Various Texts, in capitolul 84, n chip foarte potrivit
pentru relatia dintre Tatdl si Fiul, Maxim vorbeste despre forta dragostei, mult
tanjitd si doritd. Aceasta se migcd in sensul ca ,,produce o stare launtrica de

> 1bidem.
*2 |bidem, p. 203-204.
*% |bidem, p. 205-206.
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. A . . vs9 54 o C A . . o
fierbinte dorire in cei care sunt deschisi”.* Dar nu creeaza numai in ceilalti aceasta

miscare, ci il forteaza prin dragoste pe el insusi spre cei care sunt mai jos decat el.
In acelasi fel, Cauza a toate cate sunt iese afard din Sine Insusi, in grija Sa
providentiala fata de intreaga creatie.

Aceste idei pot parea multora tributare speculatiei, dar Sfantul Maxim se
bazeaza pe cuvantul Evangheliei, referindu-se la Dumnezeu Tatil ca la Nascatorul
si Cel ce starneste lucrurile intr-o migcare indreptata catre Sine. Aceasta uniune se
realizeaza in Duhul Sfant. El afirmd cd acest impuls erotic este pre existent §i
simplu, si se misca singur de la Dumnezeu si se reintoarce la Dumnezeu; nu are
inceput nici sfarsit.>

Tn eforturile pe care le-am intreprins in descoperirea viziunii parintilor niptici
asupra relatiei dintre Tatdl si Fiul, toate par sd se adune intruolaltd. Aceasta
migcare (pe care am putea numi-o mai presus de miscare) este un reflex al
pogorarii si naltarii Fiului la Tatal. Logosul Se imbraca in ratiunile plasticizate
ale lumii create, pentru ca prin calatoria Sa de nevointa, sa Se intoarca iarasi la
Tatal, lasand in urma toata grija lumeasca, fara numai dragostea.

,, Voi m-ati iubit pe Mine si ati crezut ca de la Dumnezeu am iesit. Eu de
la Tatal am iesit si am venit in lume; iardsi las lumea si ma duc la Tatal (In
16:27-28)”. Lume numeste, poate, lucrarea ostenitoare a virtutilor cu fapta.
lar Tata, starea mingii cea mai presus de lume si slobodd de tot cugetul
pamantesc...”®
Cu doar cateva randuri mai sus Sfintul ardtase cum noi ingdduim in noi

insine, in contemplare, dupa ce vom fi biruit demonii §i propriile patimi, ca
Logosul sa paraseasca in chip mistic cele ale lumii acesteia si sd Se nalte la Tatal.

3.5. Parintele duhovnicesc si fiul. Ascultarea.

Desi exista capitole anume in care se descrie relatia dintre Tatal si Fiul ca
fiind deofiintd, impreund vesnici, fard de impartire etc®, dupa cum am vazut,
Filocalia nu este ceea ce am numi astdzi un compendiu explicit de Dogmatica, dar
nici nu se poate desparti aceasta din urma de temele legate de viata in duh/de
spiritualitate. Astfel, nu ar trebui sa ne surprinda faptul ca cea mai mare tema in
Evanghelia lui loan, a relatiei dintre Tatdl si Fiul, atunci cand se intilneste in
Filocalie este vazuta ca un model al propriei noastre relatii cu Dumnezeu, Sfanta
Treime, principalul scop al Filocaliei fiind dezvoltarea relatiei noastre cu Sfanta
Treime, iar nu sa descrie relatiile intratrinitare.

> The Philokalia, vol. I, p. 280, vs. 84, traducerea mea.
> |bidem, Vol. 11, p. 280-283.

%8 Filocalia, vol. 11, p. 212, vs. 94.

*" Filocalia, Vol. VI, p. 264 si urm.
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Cercetand, gasim ca Filocalia este intruparea traditiei monahale ortodoxe.
Desi nu intdlnim foarte des sau exhaustiv mentionatd aceasta, fard putinta de
tagada gisim ca ascultarea Fiului fatd de Tatadl este temeiul pe care orice om isi
fundamenteaza ascultarea pe care o face fatd de parintele sau duhovnicesc.
Important de amintit in acest loc este, desi nu este anume precizat in aceste texte,
ca tot credinciosul ortodox ar trebui sa aiba un parinte duhovnicesc. Ascultarea
este nasterea din nou, nasterea duhovniceascd, dar nu in sensul unei relatii de tip
inferior — superior, ori a supunerii vointei unui om fata de vointa altui om, ci o
asumare liberd si adevarata, din dragoste fatd de voia Tatilui, ce isi are chipul in
aplecarea/ plecarea voii Fiului fata de voia Tatalui.

Parintele Emilianos socotea ménastirea ca centrul activitatii lui Dumnezeu,
casa Tatalui (loan 15, 26) din sanurile parintesti ale Caruia Fiul a iegit in lume”
(loan 1, 18).%®

Aceasta este o tema uluitoare, dar devreme ce nu e cea pe care ne-am ales-o0
pentru lucrarea de fatd, ne vom limita numai la cateva citate.

Astfel, Sf. Nichita Stihatul scrie: ,,A nu asculta de parintele duhovnicesc dupa
pilda Fiului Care s-a facut ascultitor Tatdlui pana la moarte si cruce (filip II, 8)
inseamni a nu te naste de sus.”>

Sfantul Grigorie Palama afirma succint si limpede faptul ¢ pe Tatal, noi il
numim Tatal nostru, pentru ci El este Cel ,,Care ne naste cu harul Sau”.%

Sfantul Grigorie Sinaitul spune ci devreme ce Hristos Insusi face doar voia
Tatalui, iar Duhul Sfant nu vorbeste nimic de la Sine, ,,cine a ajuns la o asa de
mare iniltimea a virtutii, ca s nu mai aiba trebuinta de altcineva sa-1 invete?”*

Nasterea din nou a omului presupune mai multe elemente. Botezul este
nasterea de la Tatal, ascultarea fatd de Tatal si ascultarea fatd de un parinte
duhovnicesc. Sfantul Filotei spune ca avem a face mari nevointe pentru a ne putea
lepada de propriile noastre dorinte si de voia proprie, silindu-ne s facem voia
Domnului. Aceasta o spune temeluindu-si cuvantul pe cuvantul lui Ioan de la
capitolul sase, versetul treizeci si opt: ‘Ou koaroféfnko éx 100 ovpavod, ovy iva
To1® 10 Gélnuo. T0 §uov, dAAa 0 BéAnuo Tod mEuwavtog ue . Sfantul interpreteaza
cuvintele lui Hristos ca fiind o pogorare a Lui pana la masura noastra de intelegere
si cd El aici Se referd la voia trupului, in opozitie cu voia Tatélui. El afirma ca voia
Tatalui, a Fiului si Duhului Sfant sunt de aceeasi natura. Ascultarea este un atribut

%8 Aimilianos, The Way of the Spirit, p. 97.
* Filocalia, vol. VI, p. 243, vs, 54.

% |bidem, p. 466, vs. 132.

% |bidem, p. 170, vs. 15.
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absolut firesc al Fiului, iar prin aceasta noi ingine putem deveni fii ai lui
Dumnezeu prin har, trupul nostru fiind adus ardere de tot.*

In esentd, ascultarea este definitd ca lepadarea de alipirea patimasa fatd de
lucrurile sensibile, in acelasi timp cu Indltarea noastrd catre locasurile Tatilui,
dupi chipul lui Hristos.®

Stantul Filotei socoteste gandul la moarte ca fiind o mare virtute. Relatia Iui
Hristos cu Tatil se dezvaluie prin aceea ca, dintru inceput chiar, El a stiut ca are
sa Se Intoarca la Tatal, Care nu este din aceastd lume si ca ceasul Lui avea sa
vina.*

Mai departe, Sf. Nichita Stithatul defineste maretia parinteniei spunand ca
sfantul 11 naste pe cuvant in oameni si ,,rezideste ca alte ceruri sufletele oamenilor
de acelasi neam cu sine... se vadeste si ea ziditoare a lumii intelegatoare, imitind
pe Dumnezeu Ziditorul lumii mari...”®

Sfantul Dionisie spune si el ca un autor din lumea monastica - daca Golitzin
este corect in prezumtiile pe care le face — fapt intarit de altfel de citatul care
urmeaza...

,Pand aici merge toata puterea lucrarii noastre intelegatoare, ca toata
parintimea si fiimea s-a daruit din obarsia parinteasca si filiala ridicata peste
toate si noua si Puterilor supraceresti; din ei sunt si se numesc si dumnezeii si
fiii si parintii dumnezeilor sau asemanatoare cu Dumnezeu, implinindu-se
duhovniceste aceastd lucrare parinteasca si fiiasca, adicad netrupeste,
nematerial, spiritual; caci Duhul dumnezeiesc e ridicat peste toatd
nematerialitatea spirituald si peste toatd indumnezeirea, iar Tatal si Fiul sunt
prin depasire deasupra a toatd parintimea si fiimea.”®
Numai atat de departe pot puterile mintii noastre sa nadajduiasca a ajunge,

cat adica sd vada ca parintenia si starea de fiu sunt un dar mostenit de la arhetipul
cel mai presus de orice transcendenta al Parintelui si al Fiului, dar facut atit noua,
cat si netrupestilor cete:

,»castigi desavirsita odihna afla ce a rabdat El si rabda si tu, taie voia ta
in toate. Caci si El a spus ca nu S-a coborit din cer ca sa faca voia Sa, ,,ci voia
Tatilui Meu care este in ceruri”, (Io. 6, 38). In aceasta std smerita cugetare: in
a purta ocari si osindiri si cite le-a patimit Invatitorul nostru Iisus. lar

%2 Filocalia, Vol. V, p. 42-43.

% Filocalia, Vol. 1V, p. 318, vs 113.

% The Philokalia, Vol. Il, p. 23-25.

® Filocalia, VI, 269, vs. 12. Diferenta in versiunea englezeasci este destul de mare,:
“recreates like new heavens the souls akin to it... it becomes a creator both of the noetic
world and of the macrocosmos.”

% Dionisie Areopagitul, Opere Complete, Despre Numirile Dumnezeiesti, p. 142.
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rugdciunea desavirsita std in a grai lui Dumnezeu nehoindrind (cu gandul), in
a-ti aduna toate gindurile in chip neimprastiat impreund cu simturile. La
acesta il conduce pe el vointa de a muri oricarui semen si lumii §i tuturor
celor din ea.*’

IV. Concluzii

Desi relatia dintre Tatdl si Fiul nu este complet tratata in ceea ce noi numim
literatura nipticd, am descoperit un substrat si o structurd care a fost folositd si
extinsd de multi parinti niptici. Am realizat ca literatura nipticd ar trebui sa
constituie o categorie larga, suficient de mare incat sa abordeze cel putin o parte
din compartimentizare, atat de mult afectatd de teologia moderna. Cea mai
periferica clasificare a acestei delimitari este in prezent problematica, dar acest
lucru nu ar trebui sa ne descurajeze sau sa ne impiedice sa o abordam intrucat este
chiar inima experientei ortodoxe.

Drept urmare, aceasta cercetare nu are pretentia unei abordiri exhaustive,
neavand nici acces si nici timp pentru studierea ntregii literaturi niptice.

In literatura niptica relatia dintre Tatal si Fiul a fost folositd din abundenti ca
sd aduca in prim plan conditia interioard a omului si relatia dintre minte, suflet gi
spirit si sa le ilustreze acelora care nu au o experientd directd cu Dumnezeul cel
viu ca aceasta relatie este similard cu aceea din Ipostasurile Divine.

Cartea Numele divine a Sfantului Dionisie Aeropagitul este legata foarte mult
de Evanghelia dupa Ioan. Preluand torta cateva secole mai tarziu, Sfantul Maxim
Marturisitorul a utilizat cea de-a patra Evanghelia in acelasi scop, incorporand
multe din temele cheie ale acestei Evanghelii Tn propriile lui discursuri: dragostea
Tatalui pentru Fiu; aceastd iubire implicd miscarea (dincolo de migcare); Fiul
coboara de la Tatal si merge la Tatal; Fiul fiind trimis de catre Tatal cu trimitere la
Mal’ak Yahweh din Vechiul Testament; si multe altele. Am mentionat ca Intreita
miscarea divina (circular — unitd cu sinele); (dreapta cand atinge lucruri mai jos
decit sinele) (spirala — cand ridica acele lucruri catre sine) corespunde migcarii de
pocdintd a omului. Atentia omului se miscd mai ntai 1n afard, prin simturi, catre
lumea creata ca fiul raticitor (drept). El apoi “isi vine in sine” sau se regrupeaza
(circular), apoi se indreaptd catre Tatal in templul inimii sale, care este de
asemenea raiul (spirald). Aceastd intreitd miscare este evidentad in cea de-a Patra
Evanghelie. Fiul este trimis in lume (coboarda — drept), i adund pe acei pe care
Tatal i I-a dat (circular) si le pregéteste un loc, Casa vesnica a Tatélui, si Incepe sa-
i ridice acolo unde este El (spirald) pentru ca ei sa poata vedea slava pe care El o

%7 Filocalia, vol. XI, p. 245.
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imparte cu Tatil. Este o migcare de energie nu de esentd. Aceasta este intalnita si
in miscarea liturgicd din biserica ortodoxa.

Mergand dincolo de ceea ce tehnic numim literatura nipticd, am gasit un
teren fertil in legatura intrepatrunsa dintre cele trei realitdti istorice. Repetitia
Numelui lui Hristos, revelatia slavei Sale dinainte de veci (pe care El o
impartaseste Impreund cu Tatédl in inima nipticilor (sfintilor);si 1n modul in care
inima niptica corespunde cu Chivotul Legii sau cu Sfanta Sfintelor in Templu.

Putem vedea a patra Evanghelie ca fiind ea insdsi niptica, chiar dacd nu se
inscrie din punct de vedere tehnic Tn miscarea nipticd, o putem vedea ca avand un
duh niptic, si chiar existd cateva evidente care dovedesc cé ar fi existat de timpuriu
un fel de practica a invocarii Numelui Sfant al Fiului in scopul curatirii interioare.
Evanghelistul insusi a avut cea mai profunda si directd posibila relatie cu Fiul, si
de asemenea si cu Tatdl. Daca Evanghelia dupa loan nu este nipticd, atunci
inseamna ca nici nu exista literaturd niptica.

Si in final am descoperit ca relatia dintre Tatal si Fiului in Evanghelia dupa
Toan este vazuta drept modelul primar al paternitatii spirituale si al calitatii de fiu.
Acesta este un aspect extrem de important pentru intreaga crestinatate pentru ca
ancoreaza in mod clar aceastd traditie in Fiul, care nu este subordonat in nici un
fel, dar asuma vointa Tatdlui din iubire. Ar putea s existe o bogatie de material
aici In Apophthegmata privind relatia dintre Duhovnic si discipoli, dar intrucat
existd o lipsa de referinte directe cu cea de-a Patra Evanghelie, nu ne asteptdm sa
conturam acestd tema. Ci dimpotriva, dragostea sdlbatica a Tatalui pentru Fiu
exclude orice fel de auto-marire sau dominare in sens pamantesc. Prin urmare,
traditia ortodoxa are o justificare biblicd si de asemenea clara in termenii duhului
cu care opereaza ca sa fie functionald. Aceasta bineinteles ca se scurge in Intreaga
Biserica, in care fiecare membru viu al ei ar trebui sa fie un fiu iubitor $i ascultator
si sd aibd un duhovnic. Clarifica de asemenea rolul umil al duhovnicului prin care
a da nastere altora intr-un mod spiritual nu se bazeaza pe superioritatea acestuia
fata de fii duhovnicesti ci pe faptul cad a fost trimis de citre Fiul pentru a infaptui
aceasta lucrare. Toata autoritatea Fiului, cu care a fost investit de catre Tatal, El o
confera Apostolilor. Aceasta este o Taind mare si minunata cu care Ipostasul Divin
ne onoreazd deci si pe noi, dar in acelasi timp ne invitd la impreund lucrarea
liturgica, de viata datatoare.
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The hesychastic inward unification as expression of the
relationship between the Father and the Son from the Gospel
of John, described in the Neptic Literature

Fr. PhD John Lincoln Downie®

Abstract:

An investigation of the Relationship between the Father and Son in the
Gospel of John through the vision of the Neptic Fathers of the Orthodox Church.
The circular motion of neptic prayer is symmetrical to the Son’s motion from and
to the Father in the Gospel. Saints Dionysius and Maximus treat the subject most
fully. The Relationship between the Son and Father is the foundation and model
for Orthodox obedience.
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Gospel; John; Neptic; Relationship between the Father and the Son;
Philokalia; St. Dionysius Areopagita; St. Maximus the Confessor; exegesis.

Why the Relationship between Father and Son?

The Full title of this article could have been, The Relationship between the
Father and the Son in the Gospel of John in Neptic Literature, but would have
been too ponderous. Many modern scholars have noted that this Relationship is of
great weight in the Gospel of John.! Several years after the doctoral studies

* Pr. Dr. John Lincoln DOWNIE is a parish priest at Saint Michael Romanian
Church, Southbridge, MA (www.stmichaelorthodox.com), and PhD. Student at Faculty of
Orthodox Theology Patriarch lustinian, Bucharest.

! This commentary points out the way the Fourth Gospel presents the God of Israel
as Father, and Jesus as Son, in an all-determining relationship” Moloney, Francis J., The
Gospel of John, Sacra Pagina, Vol. 4, Liturgical Press, Minneapolis, USA, 1998, p. 21;
Schnackenburg, Rudolf, The Gospel According to John, vol. 2, Seabury Press, NY, USA,
1980, ,,The ,Father-Son relationship’ is the key to the understanding of Jesus as portrayed
by the evangelist and his words and actions as interpreted by him,” P. 172; Ridderbos,
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