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Rezumat:

Pe baza formulelor patristice clasice si a reflectiilor teologilor ortodocsi
contemporani, lucrarea exploreaza fenomenul traditiei. Autorul acorda o atentie
deosebita caracteristicilor care permit discernamantul intre Traditia autentica si
distorsiondrile acesteia, sau ,,gemenii Intunecati”. Acest set de probleme este de
o importanta capitala, datoritd faptului ca nu exista criterii rigide, formal definite
pentru a identifica Traditia crestina autentica. Predicatul ,,posesiei” nu este apli-
cabil aici: orice credincios crestin (precum si orice comunitate crestind) este pus
in situatia de a face eforturi spirituale si creatoare continue pentru a ramane in
adevarata Traditie si de a confirma, de-a lungul vietii, fidelitatea fata de aceasta.
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De obicei, specificul traditiei si mentalitatii ortodoxe se exprima prin for-
mula: aceasta este Biserica Traditiei. Adeseori, formula in cauza capata dez-
voltare prin afirmatiile cd anume aceasta idee reflectd Tn modul cel mai adecvat
esenta succesiunii apostolice. Totodata, destul de des, la acest punct discutiile se
termina, ca si cum tema Traditiei si succesiunii apostolice ar fi epuizata cu o ast-
fel de constatare. Intre timp, cel mai dificil ar fi de explicat cum Sfanta Traditie
este prezenta in viata Bisericii Ortodoxe, precum si semnificatia Traditiei si caile
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identificarii acesteia. Totusi, se pare ca o astfel de deprindere (de a se limita cu
formula sus-mentionatd) nu inseamna doar neglijentd, neatentie sau ignoranta.
Cel mai probabil, aici ne confruntdm cu o problema rar identificata, dar, totusi,
prezenta in mod evident. As putea sa o formulez sub forma de dilema: Traditia
este ceva deja dat sau necesita un efort? Daca este vorba de prima, discutia intra
in albia deja cunoscuta, cand ne amintim diversele practici realizate in istoria
Bisericii care reflectd sau chiar, in unele interpretari, formeaza Traditia Bisericii.
in aceste practici, cu referire la Sf. Vasile cel Mare, unii vad chiar intruchiparea
principald a Traditiei Bisericii. In cadrul acestei interpretari, dificultitile de na-
turd teologicd apar numai atunci cand trebuie stabilite formele si practicile de
viatd ale membrilor Bisericii in care Traditia, poate, nu se manifesta, sau, cel
putin, prezenta ei este problematica.

Aici s-ar putea reaminti ca, potrivit si Sf. Vasile cel Mare, ,,cele primite in
taind” se caracterizeaza nu numai si nu atat prin faptul ca nu sunt explicite, ci, in
primul rand, trdite ca un rod al lucrarii Duhului Sfant'. Potrivit lui V. Lossky, ,,aici
linia orizontald a ,, traditiilor ’<...> se intersecteaza cu linia verticala a Traditiei,
cu mesajul Duhului Sfdnt™*. De asemenea, subliniem afirmatia sa cum ca Traditia
este 0 experientd deosebita de tacere in care se traieste lucrarea Sfantului Duh?.
Aceasta experienta de ticere creeaza tensiunea comuniunii intre membrii Bisericii
in expresia ei cea mai intima, care caracterizeaza crestinismul 1n esenta sa. Este
experienta prezentei lui Hristos cel Rastignit si Inviat in viata noastra, in mijlocul
nostru, in chip nevazut, dar real si sesizabil prin Duhul Sfant. Evident, aceasta
trdire nu poate fi garantata (,,Duhul sufla unde voieste), neincadrandu-se in niste
forme gata facute, nici in semne materiale. Cele din urma sunt doar un mijloc de
organizare a efortului nostru comun, permitandu-ne sd nadajduim ca adunarea
noastra va fi recunoscuta vrednica de aceasta prezenta.

Ca urmare, se poate vorbi si ca Biserica Duhului Sfant, de-a lungul existentei
sale istorice, este capabila sa produci, selecteze si respinga forme de viata, moduri
de organizare a propriilor eforturi. Biserica nu doar este capabila sa realizeze toate
acestea, dar dispune si de criteriile respective de evaluare si orientare a pasilor ei
viitoare. Deoarece ,,Traditia aratd prin sine spiritul critic al Bisericii”™.

Caracteristica Traditiei ca putere a Duhului si insugire carismatica a Bise-
ricii ne Indeamna sa precizam temeliile teologice ale unei astfel de intelegeri a

' Sf. Vasile cel Mare, De Spiritu Sancto, 27, PG 32, col. 188-193.

2 V. Lossky, Tradition and Traditions // In the Image and Likeness of God, St Vladimir’s
Seminary Press, Crestwood, NY, 1974, p. 147.

3 Ibidem, p. 524.

* Ibidem, p. 531.
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Traditiei si ale statutului ei ontologic, deoarece, inevitabil, vom avea de raspuns
la intrebarea: ce permite Traditiei sa fie atat de ziditoare si, in acelasi timp, cri-
tico-selectiva.

Teologia Traditiei, orientatd spre insasi viata Bisericii, in mod necesar inca-
dreaza Traditia 1n sistemul relatiilor intre temeliile care caracterizeaza taina intal-
nirii si sinergiei lui Dumnezeu cu omul (si prin el, cu intreaga creatie). In primul
rand, aceasta este: a) Revelatia initiata de catre Creator si numai de catre El si b)
cunoasterea de Dumnezeu ca raspuns la Revelatie, miscarea spre El. Impreuna,
acestea creeaza experienta miscarii in intampinarea Unuia spre celdlalt, sinergia
intre Dumnezeu si om. Aceasta experienta este absolut personald si intransmisi-
bila in sine. In terminologia lui Kierkegaard, o saritura in abis, care se transforma
brusc intr-un zbor in sus, nu este transmisibili. In acelasi timp, cautarea lui Dum-
nezeu este o stare de tensiune. Doar un duh veghetor si mobil este deschis spre
primirea Revelatiei. Oare aceastd mobilitate nu inseamna potenta miscarii spre
Izvorul Revelatiei, adica spre Creator?

Astfel, Revelatia Dumnezeiasca evoca experienta personald in care duhul
omenesc, zguduit de Revelatie, 1i raspunde cu o intrebare: Cine esti Tu, Cel ce ma
face sd Te ascult? De ce nu pot uita chemarea adresatd mie? Fara raspunsuri este
imposibil de confirmat experienta Revelatiei Dumnezeiesti.

Experienta Revelatiei Dumnezeiesti si cea a cunoasterii lui Dumnezeu pre-
supun concordanta launtrica, adicd confirmarea ca Dumnezeu Care cheama si
Dumnezeu Care raspunde este Unul si Acelasi. Aceasta experientd noud, cea de
unitate a evenimentelor de revelatie si cunoastere, creeaza si o noud experientd a
armoniei launtrice in om. Acesta se recunoaste pe sine, cel de adineaori, in cali-
tatea, necunoscuta pana atunci si inspiratoare, de fapturd unita in existenta ei cu
Insusi Creator. Astfel, primim experienta primara de continuitate launtrica a per-
soanei umane, 1n care omul este acelasi, dar si cu totul diferit, pentru ca traieste
cu Dumnezeu.

Totodata, experienta aceasta, pur personald si intransmisibila in mod direct,
are doar un singur scop, care consta tocmai in marturisirea despre ea. Dumnezeu
este Creatorul nu al inchiderii ermetice, ci al deschiderii. Acesta este un paradox
fundamental al Revelatiei Dumnezeiesti, care este absolut personald si concomi-
tent orientata spre a fi marturisita. lar marturisirea presupune perceptia, mai ales
orientata spre reproducere. Marturisirea Implinita intotdeauna inseamna aducerea
roadelor. In consecinti, roadele trebuie vizute anume ca un eveniment care are
valoare ziditoare pentru viata omului. La randul sau, o astfel de identificare poate
fi realizata doar cu vederea duhovniceasca, cu ochiul curat care cauta si este dis-
pus sa perceapa puterea ziditoare de viata. lar puritatea ochiului depinde numai de
puritatea cugetului si de cautarile duhului omenesc. Fie duhul omenesc cauta sa
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fie bineplacut Duhului lui Dumnezeu ca El sa 1i indrume vederea duhovniceasca,
fie nu. Alternativa, cu parere de rau, este una stricta.

Revelatia, producand o schimbare fundamentald in viata si chipul omului,
permite ca acest eveniment sa fie vizibil si ,,citibil”. Cu alte cuvinte, Revelatia
poate provoca o zguduire similara dupa esentd cu insasi Revelatia. Daca o alta
persoana s-a dovedit In stare s traiasca aceasta zguduire existentiala a mea, in-
seamna ca §i acest om este deschis spre o astfel de schimbare care poate genera o
experienta comparabild cu Revelatia. Desi, in al doilea caz, avem de a face cu ceea
ce este mijlocit prin experienta ,,citirii” sau a ceea ce se poate numi Scripturd in
sensul cel mai originar si launtric — ceea ce scrie Insusi Domnul pe tablele inimilor
omenesti ca un mesaj citre oricine care Il cauta.

Dar aceasta ,,scriere”, derivata din Revelatie, ar trebui sa trezeasca si un fel
de intrebare, deja cunoscuta noua. Intrebarea care poate genera o noua experien-
td de cunoastere a lui Dumnezeu, Celui Care a zguduit intreaga fire omeneasca
prin mesajul Sau, pecetluit in chipul omului transfigurat prin Revelatie. Astfel, la
nivelul Scripturii §i al experientei corespunzatoare, care se si numeste Traditie,
apare necesitatea de concordantd de naturd diferitd. La aceastd concordantd ar
trebui sa ajunga toti purtatorii acestei experiente. Adica, diferenta consta in faptul
ca Scriptura si Traditia sunt mostenirea colectiva. Scriptura este adresata oricarui
cautator de Dumnezeu. Traditia este deschisa pentru oricine care traieste prezenta
lui Dumnezeu. Traditia, ca i Scriptura, nu este numai ceea ce lucreaza inlauntrul
inimii omului, dar e §i accesibila altor persoane.

Asadar, Scriptura si Traditia Tn experienta primara sunt o experientd duhov-
niceasca care poate fi acumulata, deoarece este comuna si, s-ar putea adauga, cea
care aduna. Anume din acest motiv, cu timpul apare necesitatea de a inregistra
aceasta experienta in forma de text.

Totodata, este mai dificil de a fixa Traditia, aceasta fiind o experienta du-
hovniceasca. Este mai dificil de a o transcrie 1n oricare forma empiric accesibila
de text. Deoarece, in sine, aceasta este experienta de cunoastere noud a celor deja
anticipate. lar descrierile, care marturisesc despre aceasta cunoastere, nu pot fi
unificate la fel de usor, implicAndu-se o panorama de marturii care ar putea duce la
trdirea unitatii mai profunde Intru Duhul Sfant a celor care traiesc prin El. Chiar si
atunci cand este vorba de interpretarea textului Sfintei Scripturi, nu interpretarea ar
trebui considerata Traditie, ci acea paradigma duhovniceasca ascunsa care permite
regdsirea unor sensuri adecvate. Acesta este Duhul pur care cautd consimtadmant si
unitate, fiind, in acelasi timp, mobil si cerdnd Tnmultirea consimtamantului.

Specificitatea Traditiei nu se epuizeazd numai prin dificultatea fixarii aces-
teia. Trasatura fundamentald a sa constd in faptul ca Traditia este o dimensiune
cruciald 1n care se concentreaza experienta de a fi in unitate si sinergie intre Dum-
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nezeu si om, 1n acelasi timp, verificAndu-se autenticitatea experientei n cauza.
Traditia este ca o confirmare finald a realitatii existentei divino-umane. Anume,
Traditia confirma ca eforturile noastre, prin care se umple i continua experienta
Scripturii de a Tmplini Revelatia, sunt recunoscute si acceptate de catre Dumne-
zeu. Aceastd confirmare parvine de fiecare datd prin experienta in crestere a pa-
trunderii reciproce a lui Dumnezeu si om. Totodata, aceasta experienta nu doar ca
este deschisa spre cresterea in continuare, ci, de asemenea, implica Tn mod nece-
sar astfel de continuare. Traditia existentei divino-umane nu poate sa se opreasca,
nici sa se epuizeze.

De reamintit, apropo, ca Traditia Bisericii este o dinamica purd, un flux viu
care doar intr-o masura se cristalizeaza in niste forme, schimbatoare in istorie.
Abaterea se manifesta prin statismul, autosuficienta care da nastere la orgoliul de
posedare a adevarului®. Totodata, dinamismul Traditiei crestine nu inseamna flui-
ditate purd. Sfanta Tradifie are un vector strict si lipsit de ambiguitate, Indreptand
inima, plind de ,,imbdtare cu trezvie” (Sf. Grigorie de Nyssa), spre Dumnezeu.
Astfel, Sfanta Traditie este asteptarea tensionata si pregatirea pentru prezenta lui
Dumnezeu, si, prin urmare, este pe deplin eshatologica.

In ceea ce priveste cea mai semnificativa deosebire dintre Sfanta Traditie si
orice forma de traditie etnoculturala (definita ca o totalitate de obiceiuri), aceasta
constd in orientarea clara, teocentrismul si caracterul eshatologic al Sfintei Tra-
ditii. Deci, aceasta nu Tnseamna reproducerea unei ordini de existentd, ci este
viata autenticd, adicd cresterea care acumuleaza experienta comuniunii intre
Dumnezeu si noi. In aceasti calitate de a avea caracterul eshatologic acumulator,
Traditia crestinismului se deosebeste in mod semnificativ chiar de existenta filo-
sofic orientatd. Cea din urma, cu sigurantd, creeaza un spatiu creativ pentru efort
vital, insa 1i lipseste puterea crestinismului de a acumula experienta autenticitatii
de impreuna-vietuire cu adevarul, nemaivorbind de miscarea eshatologica spre
aceasta plinatate. Viata ni este revelata ca o cale, si paradoxul acesteia consta in
faptul ca este viata 1n plinatatea ei deja traita, totodata, fiind absolut imposibil sa
posedam aceasta plinatate.

Astfel, pe langa dinamism, trebuie sa subliniem o alta Tnsusire fundamentala
a Sfintei Traditii. Pentru poporul lui Dumnezeu, aceasta este forma suprema de
creativitate, deoarece acumuleaza experienta de depasire a rigiditatii materiei intai
create, in favoarea activitatii pure si creatoare a duhului. In aceastd continuitate

5 Traditia continud mereu, astizi nu mai putin decét in trecut; traim in traditie si o cream”.
(S. Bulgakov, Pravoslavie. Ocherki Ucheniia Pravoslavnoi Tserkvi [The Orthodoxy: Essays on
Teachings of the Eastern Orthodox Church], Moscow: Terra 1991, first published in Paris: YMCA-
Press. p. 77). ,, Traditia nu este ceva static, ci dinamic; se aprinde de la focul entuziasmului nostru”
(ibidem, p. 89).

45

21021141 1§ 11pNIS



Prof. David Gzgzian

a rezidirii creatoare a Intregii noastre Tmpreuna vietuiri, se zideste astfel unitatea
intre Creatorul si creatura Sa.

Fireste, accentuarea dinamismului Sfintei Traditii nu anuleaza tema raporta-
rii Traditiei si la practicile materializate, cu intrebarile legitime: prin ce se asigura
unitatea Duhului si a practicilor care variaza considerabil; cum se stabileste co-
respunderea diverselor forme la acest Duh viu. Anume, in cadrul acestor corelatii
ne confruntdm cu lipsa vadita de claritate, ceea ce duce la o certitudine specific
confesionald, ortodoxa, cum ca corespunderile mentionate mai sus se realizeaza
in mod automat. Ca urmare, aici exista si riscul transformarii Sfintei Traditii Intr-
un obicei (deprindere), ceea ce creeaza un teren teologic, ideologic si psihologic
pentru fundamentalismul — automultumirea, izvorata din presupusa posesie a ade-
varului si adeseori 1nsotitd de opunerea agresiva la orice dinamica, mai ales la
zidirea creativa. Dar trebuie recunoscut faptul ca, daca termenul ,,conservatorism”
este si aplicabil pentru descrierea vietii Bisericii, este justificat numai in singurul
sens — atunci cand se referd la o experientd autentica a cunoasterii lui Dumnezeu
si la temerea ca nimic de valoare sa nu cumva fie eradicat din memoria duhovni-
ceasca. Deus conservat omnia — iata, este o singura interpretare acceptabild a con-
servatorismului ortodox. Insa aceasta interpretare implica incluzivitate maxima,
deoarece Dumnezeu poate accepta ceea ce niciodata nu ne-ar veni in minte, fara
un efort creativ, noud, celor care, din pacate, mai suntem muritori. Sa ne amintim
ca Domnul nu doar le face pe toate noi, ci de fiecare data este imprevizibil in cre-
ativitatea Sa. Intregul Nou Testament este depasirea standardelor destul de evla-
vioase pentru care ravneau in mod deosebit fariseii. Oare acestia nu se considerau
detinatori de Sfanta Traditie, desi in realitate s-au dovedit a fi pazitori de unele
datini neadevérate ale batranilor, fie reali, fie imaginati?

Conditia pentru continuitatea Revelatiei Dumnezeiesti in unul si viul flux
al Sfintei Traditii este inima omului deschisa spre suflarea Duhului ipostatic, ca-
utdtoare de slujire, de implinire a chemarii Creatorului. Viata dupa inertie, prin
prisma unor simboluri, ritualuri, obiceiuri locale intamplatoare, creeaza cele mai
favorabile conditii pentru triumful ,,datinii batranilor” asupra Revelatiei Dum-
nezeiesti.

Oare nu in aceasta §i consta principala ispita cu privire la Sfanta Traditie —
cea de a o Inchista intr-o sursa sau autoritate formalizata. Aceasta nu este neaparat
autoritatea institutionald. Devotamentul pentru ,,datinile batranilor” este si mai
periculos, deoarece mimeaza in mod mult mai spectaculos dinamismul carismatic.
Este greu de imaginat ca avertizarea Domnului lisus pentru ucenicii Sai — ,.ferifi-
va de aluatul fariseilor” — si-si piardd actualitatea. In Biserica cea care se aduna
si se inmulteste prin unicul duh al Revelatiei si al Cunoasterii lui Dumnezeu, ma-
nifestandu-se in Sfanta Traditie, vie si unificatoare, se cultiva si creste experienta
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paradisiaca a concordantei in care este posibild inflorirea diversitatii inepuizabile.
De exemplu, intr-o astfel de experienta a concordantei se poate trdi cu interpretari
destul de diferite ale Sfintei Scripturi. Aceastd imagine creeaza impresia ca totul se
tine pe stalpi fixati in aer. Insa tocmai acesta este cel mai solid fundament al exis-
tentei autentice divino-umane, al cresterii ,,la masura plinirii varstei lui Hristos”,
pentru ca numai intr-un astfel de mod dinamic si flexibil poate exista un singur
spatiu al adevarului. Odata ce s-ar impune niste forme rigide in mod obligatoriu
pentru toti, insdsi viata cu Dumnezeu ar fi in pericol. Este imposibil ca suporturi
sd Tnlocuiasca insesi plantele, insd ne confruntdm adeseori cu induiosarea de la
contemplarea unei gradini in care pietre, suporturi si funii au luat locul rondourilor
de flori si al pomilor fructiferi.

Deci, Sfanta Traditie reprezintad un spatiu de efort prin care se reinnoieste tra-
irea prezentei lui Dumnezeu intru Hristos Cel Inviat prin Duhul Sfant. Experienta
ca atare, dar si reinnoirea ei sunt o trdire purd existential-duhovniceasca, extatica
si inspirata, 1n acelasi timp fiind vulnerabila n fata diverselor distorsiuni si specu-
latii de care nu exista nicio protectie formala, garantatd. De aceste pericole se poa-
te scapa prin duhul credinciosiei fatd de Creatorul Care ni S-a deschis noud, Care
ne infiaza intru Fiul Sau; prin trairea sincera a neputintei noastre in fata Domnului
Celui miluitor, prin recunoasterea cd, din pacate, niciodata nu suntem gata la jert-
fire de sine. In acelasi timp, este inspirator de a vedea schimbarea duhovniceasca
in altii, cei care odatd imi erau straini, iar acum sunt rudele mele duhovnicesti,
frati si surori, cu care imi impartasesc viata in calitate de un copil, desi adeseori
neascultator, al Tatalui Ceresc.

Probabil, una dintre cele mai elocvente marturii ca Biserica este vie prin
dinamica creativa a Sfintei Traditii ar fi avertizarea, neasteptata la prima vedere, a
Sfantului Apostol Ioan cu care se incheie Intdia sa epistola soborniceasca: ,,Fiilor,
paziti-va de idoli”. 1dolul Ortodoxiei, daca se permite sa spunem asa, este tradi-
tia falsd, un cod fixat care garanteaza trecerea ,,curentului” adevarului prin fiinta
omului fara riscul creatiei de viata. Traind cu o astfel de credinta, omul risca, fara
a-si da seama, sa construiasca un mod fals de auto-ingelaciune duhovniceasca,
cum ca tot ceea ce se intampla cu noi ar fi numaidecat adevarul lui Hristos, mai
ales daca este tradus in limbajul sugestiv al semnelor, adecvate pentru noi, dar
nu acceptate de catre Hristos. In cadrul unei asemenea credinte, isi pierd complet
actualitatea si relatiile prezentului cu trecutul, precum si cu viitorul care creste din
prezent si in mod normal, problematizeaza prezentul. Nimic nu poate clatina o
astfel de mentalitate in siguranta ei falsa ca In ea isi gaseste expresia sa completa
Stanta Traditie. Desi, avand in vedere ambiguitatea cuvantului ,,complet”, am pu-
tea, totusi, sa caddem de acord cu aceasta: oare nu inseamna o astfel de ,,ortodoxie”
sfarsitul Traditiei vii?!
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