Biserica: inspre o viziune comuna’ (I)

Cuvant inainte

In vizitele mele la biserici? din intreaga lume, iau cunostintd de multitudinea
provocarilor la adresa unitatii dintre si in interiorul bisericilor. Multiplele dialo-
guri ecumenice dintre biserici i familiile de biserici sunt o realitate care contribu-
ie, de asemenea, la relatiile multilaterale dintre ele. Se stabilesc astfel legaturi noi.
Totusi, exista o anumita nerabdare fireasca de a vedea mai multa actiune legata de
receptarea dialogurilor si a acordurilor ecumenice. Unele dintre biserici si famili-
ile de biserici considera ca exista noi probleme care au un potential de a produce
separdri. Miscarea ecumenica pare, de asemenea, in unele biserici sd aiba mai pu-
tind putere si mai putini purtatori de cuvant dedicati, asa cum au avut in perioadele
anterioare. Existd tendinte spre fragmentare si spre o0 mai mare atengie pentru ceea
ce uneste pe cei putini, mai degraba decat pe cei multi. Dar chemarea la unitate nu

! Traducerea documentului de convergenta: The Church: Towards a Common Vision, Faith
and Order Paper no.214, WCC Publication, Geneva, 2013 si pe file:///C:/Users/User/Downloads/
The_Church_Towards_a_common_vision%20(1).pdf (n.tr.)

2 Cu toate ca in limba romdna se scrie cuvantul ,, biserica” cu majusculd cand ne referim la
institutie §i cu literd micd atunci cand se are in vedere cladirea, in documentul de fatd, respectindu-
se iconomia textului si nefiind niciodatd vorba despre cladire, s-a scris cu majusculd atunci cand
se face referire la Biserica cea una si cu literd mica atunci cand este vorba despre diversele biserici
locale 1n general, cu exceptia referintelor precise la anumite Biserici si la Consiliul Ecumenic al
Bisericilor, ca nume de institutie. Inconvenientul acestei grafii este totusi evident, anume fap-
tul ca se accentueaza viziunea protestantd asupra eclesiologiei potrivit careia Biserica adevarata
este cea a credintei, in istorie existand doar forme diferite de biserici: ,Intemeierea Bisericii se
datoreaza lucrarii lui Dumnezeu de mantuire a omenirii, mai intai prin poporul lui Israel, apoi prin
Tisus Hristos. In aceastd lucrare fundamentali Dumnezeu insusi este Subiectul si, prin urmare,
Biserica este obiectul credintei. Deoarece Biserica este o comunitate de credinciosi, forma Bisericii
a dobandit diferite aspecte istorice. Unica Biserica a credintei (la singular) este prezenta intr-un fel
ascuns in bisericile (la plural) formate in mod diferit”, Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorishe
Beitrag zum okumenischen Dialog uber die kirchliche Einheit / The Church of Jesus Christ.The Con-
tribution of the Reformation towards Ecumenical Dialogue on Church Unity,Verlag Otto Lembeck,
Frankfurt am Main, 1995 (3. Auflage 2001)&1.4.; trad.rom pe: http://www.ecum.ro/infoecum/files/
contributia_reformei_la_dialogul ecumenic.pdf., &1.4. (n.tr.)
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se termina odatd cu primele provocari, dimpotriva. Totusi, trebuie sd vedem noi
dimensiuni ale chemarii la unitate si s ne amintim ca suntem permanent imbrati-
sati si chemati la dragoste (1Co.13).

In acest context, Comisia Credintd si Constitutie a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor (CEB) ne aduce in dar o declaratie despre Biserica: este rodul mul-
tor ani de cercetare pe tema eclesiologiei. Avand ca punct de pornire textul de
convergenta Botez, Euharistie si Slujire (1982) si raspunsurile bisericilor la acest
document, Biserica: inspre o viziune comuna a fost receptat de Comitetul Central
in anul 2012 si apoi a fost trimis Bisericilor pentru a incuraja continuarea reflectiei
asupra Bisericii si pentru a primi raspunsurile lor oficiale la acest document. Stu-
diul acesta si raspunsurile la el vor avea un rol important in anii urmatori pentru a
distinge pasii catre o unitate vazuta. Cercetarea eclesiologiei este in legatura cu tot
ceea ce inseamna Biserica §i cu ceea ce implica misiunea sa in si pentru lume. Prin
urmare, Biserica: inspre o viziune comund 1si are radacinile in natura si misiunea
Bisericii. Documentul reflecta telurile constitutionale si identitatea de sine a CEB
ca o asociatie frateasca de biserici care se cheama reciproc la implinirea idealului
unitatii vazute.

Unitatea este un dar al vietii si un dar al dragostei, nu un principiu al unani-
mitatii sau al unilateralismului. Avem o chemare ca asociatie frateasca de biserici,
de a exprima unitatea vietii care ni s-a dat intru lisus Hristos, prin viata, crucea
si invierea Sa, pentru ca divizarea, pacatul si raul sa poata fi invinse. Intrucat, asa
cum se spune in acest document: , /mpdrdtia lui Dumnezeu, pe care lisus a propo-
vaduit-o prin revelarea Cuvantului lui Dumnezeu in parabole, si pe care a inau-
gurat-o prin faptele Sale pline de putere, in special prin taina pascala a mortii §i
a Invierii Sale, este implinirea ultimd a intregului univers. Biserica a fost doritd
de Dumnezeu, nu pentru Sine, ci ca sa slujeasca planului divin de transformare a
lumii”(§ 58).

Olayv Fykse Tveit
Secretar General, Consiliul Ecumenic al Bisericilor

Prefata

Textul de convergenta Biserica: inspre o viziune comund apartine perspec-
tivei biblice asupra unitatii crestine: ,,Caci precum trupul unul este, si are madu-
lare multe, iar toate madularele trupului, multe fiind, sunt un trup, asa si Hristos.
Pentru ca intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca sa fim un singur trup, fie iudei, fie
elini, fie robi, fie liberi, si toti la un Duh ne-am adapat” (/Co 12, 12-13).

Scopul prim al Comisiei Credinta si Constitutie este ,,sa asiste bisericile in
chemarea lor reciprocd la unitate vazuta, intr-o singurd credinta si intr-o singura
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comuniune euharistica, exprimata in cult si in viata comuna Intru Hristos, prin
marturie si slujirea lumii, si in avansarea inspre acea unitate care va oferi posibili-
tatea ca lumea sa creada” (Regulament de organizare, 2012).

Tinta acestei chemari reciproce la unitatea vazutd implicd in mod necesar
o recunoastere mutuala a calitatii de biserica, drept expresie autentica a ceea ce
Crezul numeste ,,una, sfanta, catholica® (soborniceascd) si apostolica Biserica”.
Totusi, in situatia anormald de separare bisericeasca, reflectia bisericilor asupra
naturii $i misiunii Bisericii a dat nastere suspiciunii ca diferitele eclesiologii con-
fesionale nu sunt numai divergente, ci si ireconciliabile. De aici, acordul asupra
eclesiologiei a fost identificat de mult timp ca cel mai important obiectiv teolo-
gic in cautarea unitatii crestine. Acest al doilea text de convergentd al Comisiei
Credinta si Constitutie deriva din primul, Botez, Euharistie si Slujire (1982), si din
raspunsurile oficiale la acesta, care au identificat zone-cheie in eclesiologie pentru
continuarea cercetarii*; acest document deriva si din problemele eclesiologice ri-
dicate in textul de studiu Un Botez:catre recunoastere reciproca (2011).

3 Trebuie sd spunem ca, din cauza traducerii, noi nu mai marturisim atunci cand rostim Cre-
zul niceo-constantinopolitan, catholicitatea Bisericii (katholiken Ekklesian in originalul grecesc). In
Biserica Ortodoxa Rusa, termenul ,,soborniceasca” (sobornaya, forma adjectivala a lui sobornost) 1-a
inlocuit pe cel de ,,catholiceasca” (katoliceskaya), dupa respingerea Sinodului de la Ferrara/Florenta,
dar nu acopera conceptul originar (a se vedea: Dr. Stefan Toma, ,,Coordonate eclesiologice in gandi-
rea teologica a pr. Dumitru Sténiloae”, in Revista Teologica, 88 (2006), nr. 3, p. 171). Kata (potrivit,
conform) si holon (intreg), iar In limba latind secundum totum, quia per totum est, exprima o totalitate
care nu este geografica, orizontald, cantitativa, fiind si opusa oricarei fragmentari a dogmei. Expresia
Stfantului Ignatie (Smyrn., 8, 2):,,Acolo unde este Hristos lisus, acolo este Biserica universald” aratd
aceasta unitate a plinatatii care nu depinde nicidecum de conditii istorice, spatiale si cantitative. Parin-
tele Staniloae face legatura dintre catholicitate si sobornicitate, aratand ca deplinatatea (catholicitatea)
nu este de sine, ci se experiaza de cétre trupul eclesial: ,,Biserica este un intreg organic, un organism sau
un corp spiritual, o plenitudine care are totul, iar acest tot, aceasta plenitudine e prezenta si eficientd in
fiecare din madularele ei, din actele ei, din prtile ei. intelesul acesta al Bisericii precizeaza intelesul ei
de «corpy al lui Hristos. Biserica Il are pe Hristos intreg, cu toate darurile Lui méantuitoare si indumne-
zeitoare si fiecare Biserica locala si chiar fiecare credincios 11 are intreg, dar numai intrucét rimane in
«intregul» corpului. Asa cum in orice celula a unui corp este corpul intreg cu lucrarea lui, cu specificul
lui, asa este in orice madular sau parte a ei Biserica Intreaga si prin aceasta Hristos intreg, dar numai
intrucat respectivul madular sau respectiva parte a ei ramane in Bisericd. Madularele nu sunt unifor-
mizate prin aceasta, ci sunt complementare, datorita faptului ca viata corpului intreg sau Hristos Insusi
prin Duhul Sfant e prezent in mod activ in toate”, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd
Ortodoxa, vol. 11, p. 284. A se vedea si foarte clarul excurs terminologic: ,,catholic”, ,,ortodox”, ,.ecu-
menic”, in: Diacon loan 1. Ica jr, Canonul Ortodoxiei I. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/
Stavropoleos, 2008, p. 6, unde se afirma clar ca nu putem ,,in nici un caz” sa redam al treilea atribut al
Bisericii prin ,,soborniceasca”, si se propune grafia cu 4, ,,catholic” (si, prin urmare, ,,catholicitate”),
pentru a se evita confuzia cu ,,romano-catolic”. (n.tr.)

* Cf. Baptism, Eucharist and &Ministry, 1982-1990: Report on the Process and Responses.
Faith and Order Paper No.149. WCC: Geneva, 1990, p. 147-151.
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Timp de 20 de ani, reprezentantii delegati ai Bisericilor Ortodoxe, Protestan-
te, Anglicana, Evanghelice, Penticostale si Romano-Catolica la Conferinta Mon-
diala Credinta si Constitutie (1993), la trei Comisii plenare Credinta si Constitutie
(1996, 2004, 2009), la 18 intruniri ale Comisiei permanente, si la nenumarate
intalniri de redactare, au cautat sa descopere o viziune globala, multilaterala si
ecumenicd a naturii, scopului si misiunii Bisericii. Bisericile au raspuns critic si
constructiv la doud etape anterioare ale drumului spre o declaratie comuna. Co-
misia Credinta si Constitutie raspunde acum bisericilor prin documentul Biserica:
inspre o viziune comund, declaratia sa comuna — sau convergenta - cu privire la
eclesiologie. Convergenta la care s-a ajuns prin documentul: Biserica: inspre o
viziune comund, reprezintd o reusitd ecumenica extraordinara.

Existd cel putin doua obiective distincte dar strans interconectate in trimite-
rea acestui document catre biserici pentru studiu si un raspuns oficial. Primul este
reinnoirea. Ca text ecumenic multilateral, acesta nu se poate identifica exclusiv
cu vreo traditie eclesiologica. In lungul proces dintre anii 1993-2012, expresiile
teologice si experientele eclesiale ale multor biserici au fost aduse la un loc in
asa fel incat bisericile care citesc acest text pot fi provocate sa trdiascd mai deplin
viata eclesiald; altele pot gasi aspecte ale vietii eclesiale si acceptiuni care au fost
neglijate sau uitate; altele se pot gasi Intarite sau afirmate. Pe masura ce crestinii
experimenteaza cresterea vietii intru Hristos, se vor gasi ca sunt atrasi mai aproape
unii fata de altii, trdind dupd imaginea biblica a unui trup unic: ,,Pentru ca intr-un
Duh ne-am botezat noi toti, ca sa fim un singur trup, fie iudei, fie elini, fie robi, fie
liberi, si toti la un Duh ne-am adapat” (/ Co 12, 13).

Al doilea obiectiv este acordul teologic cu privire la Biserica. Pe cat de im-
portant a fost acordul la care s-a ajuns prin Botez, Euharistie si Slujire (1982), pe
atat de importante au fost si raspunsurile oficiale care i-au urmat. Cele sase volume
publicate care contin raspunsurile au manifestat diferite niveluri de convergenta
atestatd ntre bisericile Insesi cu privire la problemele-cheie legate de Botez, Eu-
haristie si Slujire. Efectele convergentei eclesiale inspre o unitate crestind sunt
bine documentate si continue. Raspunsurile la documentul: Biserica: inspre o
viziune comund nu numai ca vor evalua aceastd convergentd atinsd de Comisia
Credinta si Constitutie, ci vor reflecta nivelul acestei convergente cu privire la
eclesiologie, intre biserici. In acelasi mod in care convergenta in legaturi cu Bote-
zul, din raspunsurile la Botez, Euharistie si Slujire, a dat nastere unui impuls nou
de recunoastere reciprocd a Botezului, in acelasi fel, o convergenta bisericeasca
cu privire la eclesiologie va juca un rol vital in recunoasterea reciproca intre bi-
serici pe masurd ce se cheama reciproc la unitatea vazuta intr-o credinta si intr-o
comuniune euharistica.
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»Raspunsurile bisericesti” pentru Comisia Credinta si Constitutie includ bi-
sericile membre ale Comisiei si ale asociatiei fratesti de biserici din Consiliul
Ecumenic al Bisericilor (CEB). Se spera, de asemenea, ca acele biserici care sunt
noi in miscarea ecumenica sa accepte invitatia de a studia si a comenta pe baza
textului. Comisia saluta si raspunsurile organismelor bisericesti, cum sunt Consi-
liile nationale si regionale de biserici si comuniunile crestine mondiale, ale caror
dialoguri oficiale intre ele au contribuit foarte mult la convergenta reflectata in
acest document. Intrebarile specifice puse de Comisia Credintd si Constitutie bise-
ricilor pentru a ghida raspunsurile lor se gisesc la finalul Introducerii. Intrebarile
pentru studiu si rdspuns au continut teologic, practic si pastoral. Comisia roaga ca
raspunsurile oficiale sa fie trimise secretariatului Comisiei Credinta si Constitutie
la Consiliul Ecumenic al Bisericilor, nu mai tarziu de 31 decembrie 2015.

Intrucat elaborarea acestui text a necesitat 20 de ani, multumim celor pe ai
caror umeri, rugaciuni si haruri teologice se bazeaza acest text: membrilor Comi-
siei Credinta si Constitutie, bisericilor si teologilor care au raspuns la Natura si
scopul Bisericii (1998) si Natura si misiunea Bisericii (2005), membrilor secre-
tariatului Comisiei Credinta si Constitutie, predecesorilor nostri, moderatori si
directori ai Comisiei Credinta si Constitutie.

Canon John Gibaut, Mitropolit Dr Vasilios of Constantia-Ammochostos,

Director al Comisiei Credinta si Constitutie Moderator al Comisiei
Credinga si Constitutie

Introducere

»Faca-se voia Ta” sunt cuvintele cu care nenumarati crestini din toate bi-
sericile crestine se roagi in fiecare zi. lisus Insusi S-a rugat la fel in gridina
Ghetsimani cu putin inaintea arestarii Sale (Mt 26, 39-42, Mc 14, 36, Lc 22,
42). Mai mult, in Evanghelia dupad Sfantul loan, a aratat voia Sa pentru Biserica
atunci cand S-a rugat Tatdlui ca toti ucenicii sa fie una, ca lumea sa creada (In
17, 21). Rugiciunea ca si se facd voia Domnului cere astfel, In mod necesar,
un demers din toatd inima de a impartdsi dorinta Sa de unitate si darul unitatii.
Textul de fatd — Biserica: inspre o viziune comund — pune in discutie ceea ce
multi considerd a fi cele mai dificile aspecte cu care se confrunta bisericile in
depasirea oricdror obstacole ramase 1n calea trairii darului Domnului de comuni-
une: intelegerea pe care o avem despre natura Bisericii insesi. Marea importanta
a acestui dar si scop pune in lumina semnificatia aspectelor care vor fi discutate
in paginile care urmeaza.
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Scopul nostru este de a oferi un text de convergenta care, desi nu expri-
ma un consens deplin cu privire la aspectele discutate, este mult mai mult decat
un simplu instrument de stimulare a continuarii studiului. Mai degraba, paginile
urmatoare exprima cat de departe au ajuns comunitatile crestine in intelegerea
comund a Bisericii, aratand progresul care s-a facut si indicand cercetarea care
trebuie facuta in continuare. Textul de fata a fost elaborat de Comisia Credinta si
Constitutie, al carei scop, ca si cel al Consiliului Ecumenic al Bisericilor ca intreg,
este sa asiste bisericile pe masura ce ,,se cheama reciproc la unitate vazuta intr-o
singurd credinta si intr-o singura comuniune euharisticd, exprimata in cult si in
viata comuna intru Hristos, prin marturie si slujirea lumii, si in avansarea inspre
acea unitate care va oferi posibilitatea ca lumea sd creadda™. O astfel de unita-
te vazuta 1si gaseste expresia cea mai elocventd in savarsirea Euharistiei, care-L
slaveste pe Dumnezeu Unul in Treime si ofera Bisericii posibilitatea de a participa
la misiunea lui Dumnezeu de transformare si mantuire a lumii. Declaratia de fata
foloseste raspunsurile bisericilor la activitatea Comisiei Credinta si Constitutie
pe tema eclesiologiei din ultimii ani, precum si alte documente ecumenice care
au cautat convergenta prin reflectii comune asupra Cuvantului lui Dumnezeu, in
speranta ca, sub asistenta Sfantului Duh, darul lui Dumnezeu de unitate se poate
realiza deplin. Prin urmare, textul de fata este rezultatul unui dialog la nivel multi-
lateral, mai ales al raspunsurilor bisericilor la Natura si misiunea Bisericii (2005),
al sugestiilor oferite la Intrunirea plenarei Comisiei Credinta si Constitutie din
Creta in anul 2009, si al contributiilor oferite la Consultarea ortodoxa din Cipru,
din anul 2011. In plus, textul se bazeazi pe progresul inregistrat la multe dialoguri
bilaterale desfasurate in ultimele decenii, care au avut ca tema ,,Biserica™.

Speram ca Biserica: inspre o viziune comund va servi bisericilor in trei mo-
duri: (1) va pune la dispozitie o sintezd de rezultate ale dialogului ecumenic cu
privire la teme eclesiologice importante din ultimele decenii; (2) le va invita sa
evalueze rezultatele acestui dialog — prin confirmarea realizarilor, prin reliefarea
deficientelor si/sau prin indicarea zonelor care nu au primit suficienta atentie; (3)
va constitui o ocazie de reflectie cu privire la propria lor intelegere a voii lui
Dumnezeu pentru a creste inspre o mai mare unitate (cf. Ef 4,12-16). Speram ca
un astfel de proces de informare, raspuns si dezvoltare, prin intarirea, imbogatirea
si provocarea tuturor bisericilor, va fi o contributie substantiala si chiar va face
posibili pasi decisivi Inspre deplina realizare a unitatii.

Structura acestui text se bazeaza pe apectele eclesiologice pe care le abor-
dam. Biserica: inspre o viziune comund se deschide cu un capitol care exploreaza

> L. N. Rivera-Pagan (ed.), God in Your Grace: Official Report of the Ninth Assembly of the
World Council of Churches, Geneva, WCC, 2007, 448.
¢ Pentru detalii despre acest proces, a se vedea nota istoricd de la finalul acestui document.
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felul cum comunitatea crestind 1si gaseste originea in misiunea lui Dumnezeu de
transfomare mantuitoare a lumii. Biserica este in esentd misionard, iar unitatea
este in mod esential legata de misiunea ei. Al doilea capitol evidentiaza trasaturile
fundamentale ale unei intelegeri a Bisericii drept comuniune, adunand rezultatele
unei reflectii comune atat asupra felului cum Sfanta Scripturd si Traditia ulterioara
relationeaza Biserica cu Dumnezeu, cat si asupra consecintelor acestei relatii pen-
tru viata si structura Bisericii. Al treilea capitol se concentreaza pe dezvoltarea Bi-
sericii ca popor pelerin care se indreapti spre Imparatia lui Dumnezeu, in special
pe unele probleme eclesiologice dificile care au separat bisericile in trecut. Tot aici
se inregistreaza progresul catre o convergenta mai mare cu privire la aceste aspec-
te si se evidentiazd punctele unde bisericile au nevoie de o viitoare convergenta.
Al patrulea capitol dezvolta cateva modalitati semnificative prin care Biserica se
raporteaza la lume, ca un semn si un agent al iubirii lui Dumnezeu, cum ar fi pro-
povaduirea lui Hristos intr-un context interreligios, marturisirea valorilor morale
ale Evangheliei si raspunsul la suferinta umana si la nevoi.

Numeroasele raspunsurile oficiale la documentul: Botez, Euharistie si Slujire
(1982) al Comisiei Credinta si Constitutie au aratat ca procesul receptarii care
urmeaza publicarii unui text de convergenta se poate dovedi la fel de important
ca cel care a dus la producerea lui’. Pentru a putea servi ca instrument autentic de
dialog despre eclesiologie la care toti sa poatd contribui semnificativ, bisericile
sunt rugate urgent nu numai sa studieze atent Biserica: inspre o viziune comund,
ci si s trimitd un rdspuns oficial Comisiei ,,Credinta si Constitutie”, in lumina
urmatoarelor ntrebari:

« In ce masura reflectd acest text intelegerea eclesiologica a bisericii dum-

neavoastra?

«  In ce misura oferd acest text o bazi pentru cresterea unitatii intre biserici?

» Lace adaptari sau Innoiri ale vietii in propria dumneavoastra biserica v-a
provocat acest text sa lucrati?

» Cat de mult este capabila biserica dumneavoastra sd creeze relatii mai
stranse cu privire la viata si misiune cu acele biserici care pot recunoaste
intr-un mod pozitiv starea Bisericii descrisa in acest document?

» Ce aspecte ale vietii Bisericii ar putea necesita discutii viitoare si ce sfa-
turi ar putea oferi biserica dumneavoastra pentru activitatea curentd a
Comisiei Credinta si Constitutie in aria tematica a eclesiologiei?

Pe langa aceste intrebari generale, cititorii vor gasi, tiparite cu litere Inclinate

si inserate de-a lungul textului, paragrafe legate de aspecte specifice unde exista

7 M. Thurian (ed.), Churches respond to BEM, Official responses to the ,, Baptism, Eucharist
and Ministry” Text, Geneva, World Council of Churches, vols.I-V1,1986-1988; Baptism, Eucharist
and Ministry 1982-1990: Report on the Process and Responses, Geneva, WCC, 1990.
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inca separdri. Aceste intrebari au scopul de a stimula reflectia si a Incuraja un
acord mai profund intre biserici in drumul spre unitate.

Capitolul I. Misiunea lui Dumnezeu si unitatea Bisericii

A. Biserica in planul lui Dumnezeu

1. Intelegerea crestina a Bisericii si a misiunii sale isi are radacinile in per-
spectiva marelui plan al lui Dumnezeu (sau ,,iconomia”) pentru toata creatia: ,,im-
paratia” care a fost atat promisa prin lisus Hristos, cat si manifestata in El. Potrivit
Sfintei Scripturi, barbatul si femeia au fost creati dupa chipul lui Dumnezeu (Fc 1,
26-27), asadar au 1n sine o capacitate inerentd de comuniune (in greaca koinonia)
cu Dumnezeu si unul cu celalalt. Telul lui Dumnezeu in creatie a fost zadarnicit
de pacatul uman si de neascultare (Fc 3-4, Rm 1, 18-3, 20) ceea ce a afectat relatia
dintre Dumnezeu, fiintele umane si ordinea creatd. Dumnezeu insa a perseverat in
fidelitatea Sa, in pofida pacatului uman si a erorii. Istoria dinamica a restaurarii de
catre Dumnezeu a koinoni(a)-ei si-a gasit implinirea ireversibila in Intruparea si in
misterul pascal al lui lisus Hristos. Biserica, fiind trupul lui Hristos, lucreaza prin
puterea Duhului Sfant la continuarea misiunii Sale datatoare de viata, prin slujirea
profetica plind de compasiune, participand astfel la lucrarea lui Dumnezeu de ta-
maduire a lumii cazute. Comuniunea, a carei sursa este insasi viata Sfintei Treimi,
este atat darul prin care Biserica traieste, cat si darul pe care Dumnezeu il cere ca
Biserica sa il ofere unei umanitati ranite si divizate, in speranta reconcilierii si a
tamaduirii.

2. In timpul slujirii Sale pamantesti, ,,lisus strabatea toate cetatile si satele,
invatand in sinagogile lor, propovaduind Evanghelia imparatiei si vindecand toata
boala si toata neputinta in popor. Vazand multimile, I s-a facut mila de ele...” (Mt
9, 35-36). Biserica isi deriva mandatul din actul si promisiunea lui Hristos Insusi,
Cel care nu numai a proclamat Imparatia lui Dumnezeu prin cuvént si prin fapt,
ci a chemat barbatii si femeile si i-a trimis, prin puterea Duhului Sfant (/n 20,
19-23). Cartea Faptele Apostolilor ne spune ca ultimile cuvinte pe care lisus le-a
adresat apostolilor Tnainte de fnaltarea la ceruri au fost: ,,Veti lua putere, venind
Duhul Sfant peste voi, si Imi veti fi Mie martori in Ierusalim si in toatd Tudeea
si in Samaria §i pand la marginea pamantului”(F4 1, 8). Fiecare din cele patru
Evanghelii se termind cu un mandat misionar; Sfantul Apostol Matei spune: ,,Si
apropiindu-Se lisus, le-a vorbit lor, zicand: Datu-Mi-s-a toata puterea, in cer §i pe
pamant. Drept aceea, mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am
poruncit voud. Siiatd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul veacului” (Mt
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28, 18-20%; a se vedea si: Mc 16,15; Lc 24,45-49, In 20,19-21). Aceasta porunca
a lui lisus deja sugereaza ceea ce dorea sa fie Biserica Sa pentru a Tmplini aceasta
misiune. Trebuia si fie 0 comunitate de marturisitori, care si vesteasca Imparatia
pe care mai intdi a propovaduit-o lisus, si care sd-i cheme pe oamenii din toate
natiunile la credinta mantuitoare. Trebuia sa fie o comunitate cultica 1n care sa fie
primiti noi membri prin Botezul in numele Sfintei Treimi. Trebuia sa fie o comu-
nitate de ucenici, in care apostolii, prin propovaduirea Cuvantului, prin Botez si
celebrarea Cinei Domnului, urmau sa indrume noii credinciosi ca sa urmeze tot
ceea ce lisus Insusi a poruncit.

3. Sfantul Duh S-a pogorat peste apostoli in dimineata Cincizecimii pentru
a-1 pregati sa inceapa misiunea care li se Incredintase (F4 2, 1-41). Planul lui Dum-
nezeu de mantuire a lumii (numit uneori cu termenul latin missio Dei - ,,misiunea
lui Dumnezeu”) se indeplineste prin trimiterea Fiului si a Sfantului Duh. Aceasta
actiune mantuitoare a Sfintei Treimi este esentiald pentru o intelegere adecvati a
Bisericii. Asa cum se arata in documentul Comisiei Credinta si Constitutie intitu-
lat Marturisind credinta cea una: ,,Crestinii cred si marturisesc prin Crez cé exista
o legatura indisolubild intre lucrarea Iui Dumnezeu in lisus Hristos prin Sfantul
Dubh si realitatea Bisericii. Aceasta este marturia Scripturilor. Originea Bisericii
se afld 1n planul lui Dumnezeu Cel Unul in Treime pentru mantuirea omenirii’™.

4. lisus Si-a descris misiunea ca anuntare a Vestii celei Bune pentru cei sar-
mani, ca eliberare a celor robiti, ca daruire a vederii orbilor, ca eliberare a celor
oprimati si ca proclamare a anului placut Domnului (Lc 4,18-19, cf. Is 61, 1-2).
,Misiunea Bisericii provine din natura Bisericii ca Trup al lui Hristos, imparta-
sindu-se din misiunea lui Hristos ca Mijlocitor intre Dumnezeu si creatia Sa. In
centrul rostului existentei Bisericii in lume se afla propovaduirea Imparatiei lui
Dumnezeu, inauguratd in lisus Domnul rastignit si inviat. Prin viata sa interna
de cinstire euharistica, multumire, rugaciune de mijlocire, prin planificare pentru
misiune si evanghelizare, printr-un stil de viata zilnica de solidaritate cu cei saraci,

8 Parintele profesor Toan I. Ica, prin respectarea originalului grecesc, propune urmatoarea tra-
ducere: ,,Drept urmare, atunci cand mergeti faceti invatdcei [matheteusate] toate neamurile pagane,
botezdndu-i in Numele Tatalui si al Fiului §i al Sfantului Duh, invatandu-i [didaskontes] sa pazeasca
toate cdte v-am poruncit voua” (versiunea critica engleza este: ,,make disciples of all nations” — asa
este si in originalul documentului de fata; iar cea franceza ,,de toutes les nations faites des disci-
ples”). Prin fidelitatea fata de original se evita neclaritatea ce poate aparea prin traducerea anterioara
,(...) toate neamurile, botezandu-le (...)”, deoarece nu se pot boteza neamurile, ci fiecare om in
parte (a se vedea traducerea versetelor 19, 20 din Mt 28 in: Diacon loan 1. Ica jr, Canonul Ortodoxiei,
1. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavropoleos, 2008, pp. 331-332). (n.tr.)

° Confessing the One Faith: An Ecumenical Explication of the Apostolic Faith as It is Con-
fessed in the Nicene-Constantinopolitan Creed (381), Geneva-Eugene, WCCWipf & Stock, 2010,
§216. 2.
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prin apararea pana la confruntare cu puterile care 1i oprima pe oameni, bisericile
incearca sa implineasca aceastd vocatie evanghelica'®.

B. Misiunea Bisericii in istorie

5. Biserica a fost intotdeauna dedicatd propovaduirii prin cuvant si fapta a
vestii mantuirii prin Hristos, savarsirii Tainelor, mai ales a Euharistiei, si formarii
de comunitdti crestine. Acest efort s-a lovit uneori de rezistentd inversunata; uneori
a fost impiedicat de opozanti sau chiar tridat de pacitosenia mesagerilor. in pofida
unor astfel de dificultati, aceasta propovaduire a dat roade mari (Mc 4, 8, 20, 26-32).

6. Una din provocarile la adresa Bisericii a fost cum sa propovaduiasca Evan-
ghelia lui Hristos 1n asa fel incat sa trezeasca un raspuns in diferite contexte, limbi
si culturi ale oamenilor care aud aceasta propovaduire. Prin predica despre Hristos
in Areopag, la Atena (F4 17, 22-34) si prin referintele la credinte si scrieri locale,
Stantul Apostol Pavel ilustreaza felul cum chiar prima generatie de crestini a in-
cercat sa impartaseasca vestea cea buna a mortii si invierii lui lisus, bazandu-se si,
daca era necesar, transforméand, prin inspiratia Sfantului Duh, mostenirea culturala
a ascultatorilor si servind ca ferment pentru a stimula bunastarea societatii in care
traiau. De-a lungul secolelor, crestinii au marturisit Evanghelia in zone din ce
in ce mai largi, de la Ierusalim pana la marginile pamantului (F4 1, 8). Deseori,
marturia lor despre lisus a dus la martiriu, dar a dus si la raspandirea credintei si
la aparitia de biserici in toate partile pamantului. Uneori, mostenirii culturale si
religioase a celor cérora li se propovaduia nu i s-a aratat respectul cuvenit, pentru
ca cei angajati in evanghelizare erau complici in colonizarea imperialista, care
a dus la jefuirea si chiar la exterminarea unor oameni incapabili sd se apere de
popoare invadatoare mai puternice. In pofida unor asemenea evenimente tragice,
mila lui Dumnezeu, mai puternica decat pacatele oamenilor, a facut sa se ridice
ucenici si prieteni adevarati ai lui Hristos Tn multe tinuturi si sa apara biserici n
marea varietate a culturilor. Aceasta diversitate in unitatea comunitatii crestine a
fost Inteleasa de unii scriitori din perioada primara ca o expresie a frumusetii pe
care Sfanta Scriptura o atribuie miresei lui Hristos (Ef'5, 27 si Apoc 21, 2)"'. As-

10 Mission and Evangelism: An Ecumenical Affirmation,” §6, in J. Matthey (ed.), You Are the
Light of the World: Statements on Mission by the World Council of Churches, Geneva, WCC, 2005, 8.

1" Vezi de ex., Augustin, Ennarationes in Psalmos, 44, 24-25, in J.P. Migne, Patrologia La-
tina, 36, 509-510.

S-ar putea adauga aici si cuvintele Sfantului Grigorie de Nyssa: ,,Acela [Mirele - Hristos]
Si-a facut Biserica trup si, prin adaugirea celor ce se mantuiesc, o zideste pe ea in iubire, pana ce
vom ajunge toti la barbatul desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos (Ef 4, 13). Daca, asa-
dar, Biserica e trupul (soma) lui Hristos, iar Cap (Kephale) al trupului este Hristos, Care formeaza
(morphon) fata Bisericii (fes Ekklesias to prosopon) cu propria Sa infétisare (fo idio charakteri),
prietenilor Mirelui, privind la aceasta, le-a fost rapita inima (ekardiothesan), pentru ca vad in ea
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tazi, credinciosi din biserici care odatd au primit misionari straini au ajuns sa ajute
bisericile prin care au auzit Evanghelia pentru prima data'?.

7. Astizi, propovaduirea Imparatiei lui Dumnezeu continua in intreaga lume
in circumstante care se schimba foarte repede. Unele schimbari sunt in mod parti-
cular o provocare pentru misiunea si intelegerea de sine a Bisericii. Larga actiune
de constientizare asupra pluralismului religios 1i provoaca pe crestini sa isi adan-
ceasca reflectia asupra relatiei dintre propovaduirea faptului ca lisus este unicul
Mantuitor al lumii, pe de o parte, si afirmatiile sustinute de alte credinte, pe de alta.
Dezvoltarea mijloacelor de comunicare provoaca bisericile sd caute noi céi de a
propovadui Evanghelia si de a intemeia si men{ine comunitati crestine. ,,Bisericile
emergente”, care propun o noud cale de a fi Biserica, provoaca alte biserici sa
identifice cdi de a raspunde nevoilor si intereselor de azi intr-un fel care sa fie fidel
cu ceea ce s-a primit la inceputuri. Dezvoltarea culturii seculare globale provoaca
Biserica cu situatia in care multi pun la indoiala chiar posibilitatea credintei, cre-
zand ca viata umana isi este suficienta siesi, fara nicio referintd la Dumnezeu. in
unele locuri, Biserica se confrunta cu provocarea unui mare declin al numarului
de membri si este perceputd de multi ca nemaifiind relevantd pentru vietile lor,
facandu-i pe cei care Inca au credintd sa vorbeasca despre nevoia unei noi evan-
ghelizari. Toate bisericile impart sarcina evanghelizarii in fata acestor provocari si
a altora care pot aparea in contexte particulare.

C. Importanta unitatii

8. Importanta unitatii crestine pentru misiunea si natura Bisericii era deja
evidenta in Noul Testament. In Faptele Apostolilor 15 si Galateni 1-2, este foarte
clar cd misiunea catre neamuri a dat nastere unor tensiuni, $i amenintau sa creeze
separari intre crestini. Intr-un fel, miscarea ecumenica de azi retriieste experienta
acelui prim sinod de la Ierusalim. Textul de fata este o invitatie adresata liderilor,
teologilor si credinciosilor din toate Bisericile sd caute unitatea pentru care lisus
S-a rugat 1n ajunul zilei cand Si-a oferit viata pentru mantuirea lumii (/n 17, 21).

9. Unitatea vazuta cere ca bisericile sd poatd sid-si recunoascad reciproc
prezenta autentica a ceea ce Crezul niceo-constantinopolitan (381) numeste ,,una,
sfanta, catholica®® (soborniceasca) si apostolicd Biserica”. Aceastd recunoastere,

mai limpede pe Cel nevazut”, Sfantul Grigorie de Nyssa, Tdlcuire la Cdntatrea Cantarilor, PSB,
29, p.229, — frumusetea sfintilor este frumusetea lui Hristos — ,,propria Sa infatisare (fo idio cha-
rakteri)”, pe care o confera, prin Duhul Sfant, Bisericii, trupul Sau, existand o legatura organica
intre Cap si trup.(n.tr.)

120 astfel de solidaritate in asistenta reciproca trebuie distinsa clar de prozelitism, care
considerd, in mod gresit, cd alte comunitati crestine reprezinta un teren legitim de convertire.

3 A se vedea nota supra (n.tr.).
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la randul ei, poate, In anumite conditii, sa depinda de schimbarile de doctrina,
practica si slujire din interiorul oricarei comunitati. Aceasta reprezinta o provoca-
re semnificativa pentru biserici in calatoria lor catre unitate.

10. In prezent, unii identifica Biserica lui Hristos exclusiv cu propria lor co-
munitate, in timp ce altii admit pentru alte comunitati o prezenta reala, dar incom-
pleta a elementelor care alcatuiesc Biserica. Altii sunt angajati in diverse tipuri de
relatii contractuale care, uneori, includ slujirea in comun'®. Unii cred ca Biserica
lui Hristos este localizatd in cadrul tuturor comunitatilor care isi revendica in mod
convingator calitatea de crestini, Tn timp ce altii sustin cd Biserica lui Hristos este
nevazuta si nu poate fi identificatd adecvat in timpul acestui pelerinaj pamantesc.

Aspecte fundamentale in caldtoria spre unitate

Incepdnd cu Declaratia de la Toronto din 1950, Consiliul Ecumenic al Biserici-
lor a provocat bisericile ,,sa recunoasca faptul ca a fi membru al Bisericii lui Hristos
este mai incluziv decat a fi membru al propriului trup eclesial”. Mai mult, un respect
reciproc intre biserici si membrii ei a fost mult incurajat §i promovat de intrunirile
ecumenice. Totusi, diferentele legate de unele intrebari fundamentale raman si trebu-
ie analizate impreuna:,, Cum putem identifica Biserica pe care Crezul o numeste una,
sfantd, catholica (soborniceasca) si apostolica?”, ,,Care este voia lui Dumnezeu
pentru unitatea Bisericii?”, ,, Ce trebuie sa facem pentru a pune in practicd voia lui
Dumnezeu?”. Acest text a fost scris pentru a ajuta bisericile pe mdsurd ce acestea
mediteazd la aceste intrebari, incercdnd sa ajungda la un raspuns comun’.

Capitolul II. Biserica lui Dumnezeu Cel Unu in Treime

A. Discernerea voii lui Dumnezeu pentru Biserica

11. Toti crestinii Impartasesc convingerea ca Sfanta Scriptura este normativa,
de aceea marturia biblica pune la dispozitie o sursa de neinlocuit pentru a ajunge la
un mai mare acord cu privire la Biserica. Desi Noul Testament nu contine o ecle-

14 Cf. raportul anglicano-luteran, ,,Growth in Communion” in J. Gros, FSC, T.F. Best and L.
F. Fuchs, SA (eds.), Growth in Agreement II1: International Dialogue Texts and Agreed Statements,
1998-2005, Geneva-Grand Rapids, WCCEerdmans, 2007, 375-425, care se refera la conventii regio-
nale importante anglicano-luterane (Meissen, Reuilly, Waterloo etc.).

15 Acest text spera sa dezvolte declaratia de unitate a Adunarii Generale de la Porto Allegre
a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, intitulat ,,Called to Be One Church,” (,,Chemati sa fim o
singura Biserica”), al carei subtitlu este ,,An Invitation to the Churches to Renew Their Commit-
ment to the Search for Unity and to Deepen Their Dialogue,” (,,O invitatie catre biserici sd isi
reinnoiascd angajamentul pentru cautarea unitatii si sa isi adanceasca dialogul”), in Growth in
Agreement 111, 606-610.
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siologie sistematica, ofera totusi relatari despre credinta comunitatilor primare,
despre cultul si practica uceniciei, despre diferitele roluri in slujire si conducere,
precum si imagini §i metafore pentru a exprima identitatea Bisericii. Interpretarea
ulterioara din cadrul Bisericii, prin grija permanenta de a pastra fidelitatea fatd de
invatatura biblica, a produs, odata cu trecerea timpului, o bogatie de noi perspec-
tive eclesiologice. Acelagi Duh Sfant, Care a indrumat comunitatile primare in
elaborarea textului biblic inspirat, continud, din generatie in generatie, sa-i asiste
pe credinciosii de mai tarziu ai lui lisus, pe masura ce se straduiesc sa fie fideli
Evangheliei. Aceasta se intelege prin ,, Traditia vie” a Bisericii'®. Marea importan-
ta a Traditiei a fost recunoscutd de majoritatea comunitatilor, dar acestea difera
in aprecierea felului in care autoritatea ei se raporteaza la cea a Sfintei Scripturi.

12. O mare varietate de aspecte eclesiologice se pot gasi in diferitele carti
ale Noului Testament si n Traditia ulterioara. Canonul Noului Testament, imbra-
tisand pluralitatea, da marturie despre compatibilitatea acesteia cu unitatea Bise-
ricii, fara insa a nega limitele unei diversitati legitime!”. Diversitatea legitima nu
este accidentald pentru viata comunitatii crestine, ci este, mai degraba, un apect al
catholicitatii'® sale, o calitate care reflecta faptul ca mantuirea in Hristos realizata
prin Intrupare este parte a planului Tatalui, si astfel aceasta ,,se intrupeaza” printre
diferitele popoare carora li se predicd Evanghelia. O abordare adecvata a tainei
Bisericii cere folosirea si interactiunea unei largi game de imagini §i perspective
(poporul lui Dumnezeu, Trupul lui Hristos, templul Duhului Sfant, vita, turma,
mireasa, gospodarie, prieteni, si asa mai departe). Textul de fata cauta sa se inspire
din bogatia marturiilor biblice, ca si din perspective oferite de Traditie.

B. Biserica lui Dumnezeu Cel Unu in Treime considerata drept koinonia.
Initiativa lui Dumnezeu,Tatil, Fiul si Sfantul Duh

13. Biserica este chemata la fiintd de catre Dumnezeu, Care ,,asa a iubit
lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a daruit ca oricine crede in El sa
nu piara, ci sa aiba viata vesnica” (In 3,16) si Care a trimis pe Sfantul Duh sa
ii conduca pe acesti credinciosi la tot adevarul, reamintindu-le de tot ceea ce

16 Asa cum a Patra Conferintd ,,Credinta si Constitutie” a aratat in raportul sdu, ,,Scripture,
Tradition and Traditions” (,,Scriptura, Traditie si traditii”), ,,Prin Traditie se intelege Evanghelia
insdsi, transmisa din generatie in generatie in, si de Bisericd, Hristos Insusi fiind prezent in viata
Bisericii. Prin traditie se intelege procesul de transmitere. Termenul traditii este folosit ,,pentru a
indica atat diversitatea de forme de expresie, cat si ceea ce numim traditii confesionale”, P.C. Roger
and L. Vischer (eds.), The Fourth World Conference on Faith and Order: Montreal 1963, London,
SCM Press, 1964, 50. A se vedea si: A Treasure in Earthen Vessels: An Instrument for an Ecumenical
Reflection on Hermeneutics, Geneva, WCC, 1998, §§14-37, pages 14-26.

17" Aceasta tema va fi discutata in continuare in §28-30

18 A se vedea nota supra
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lisus a invatat (In 14, 26). In Biserica, prin Sfantul Duh, credinciosii sunt uniti
cu lisus Hristos si astfel impartasesc o relatie vie cu Tatal, Care le vorbeste si
asteapta raspunsul lor plin de incredere. Notiunea biblica de koinonia a devenit
centrala in cautarea ecumenicad pentru o noud intelegere a vietii si a unitatii Bi-
sericii. Aceasta cautare presupune ca aceasta comuniune nu este simpla uniune
a bisericilor existente in forma lor curenta. Substantivul koinonia (comuniune,
participare, fratie, impartasire), care deriva de la un verb insemnand ,,a avea
ceva in comun”, ,,a impartasi”, ,,a participa”, ,,a lua parte la” sau ,,a actiona
impreuna” apare in pasajele care prezinta Cina cea de Taind (/ Co 10, 16-17),
reconcilierea Sfantului Pavel cu Sfintii Petru, lacob si loan (Gal 2, 7-10), colec-
ta pentru saraci (Rm 15, 26; 2 Co 8, 3-4) si experienta si marturia Bisericii (FA
2, 42-45). Fiind o comunitate intemeiatd prin lucrare dumnezeiasca, Biserica
apartine lui Dumnezeu si nu exista pentru sine. Este misionara prin chiar natura
ei, fiind chemata si trimisa pentru a da marturie, prin nsasi viata ei, despre acea
comuniune pe care o doreste Dumnezeu pentru toatd umanitatea si pentru toata
creatia in Imparatie.

14. Biserica este centratd §i Intemeiata In Evanghelie, care inseamna pro-
povaduirea Cuvantului intrupat, lisus Hristos, Fiul Tatalui. Aceasta se reflectd in
afirmatia nou-testamentara ,,Fiind nascuti din nou nu din samanta stricacioasa, ci
din nestricacioasa, prin cuvantul lui Dumnezeu cel viu si care ramane in veac”
(1 Pt 1, 23). Prin predicarea Evangheliei (Rm 10, 14-18) si sub puterea Sfantului
Duh (cf. I Co 12, 3), oamenii ajung la credinta mantuitoare si, prin intermediul
Sfintelor Tainelor, sunt incorporati in Trupul lui Hristos (E£f'1, 23). Unele comuni-
tati, urmand aceasta invatatura, numesc Biserica creatura Evangelii sau ,,creatia
Evangheliei”". Un aspect definitoriu al vietii Bisericii este sa fie o comunitate care
aude si propovaduieste cuvantul lui Dumnezeu. Biserica se hraneste din Evanghe-
lie §i redescopera mereu directia calatoriei sale.

15. Raspunsul Mariei, Maica Domnului (Theotokos), dat ingerului la Buna
Vestire, ,,Fie mie dupa cuvantul tau!” (Lc 1, 38) a fost vazut ca simbol si model
al Bisericii si al fiecarui crestin. Documentul Comisiei Credinta si Constitutie,

19 A se vedea sectiunea: ,,The Church as ‘Creature of the Gospel’” dialogul luterano-romano-
catolic, ,,Church and Justificatio”, in J. Gros, FSC, H. Meyer and W. G. Rusch, (eds.), Growth in
Agreement I1: Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level, 1982-
1998, Geneva, Grand Rapids, WCC-Eerdmans, 2000, 495-498, care se refera la folosirea de catre
Martin Luther a acestei expresii in WA 2, 430, 6-7: ,,Ecclesia enim creatura est evangelii”. Unele
dialoguri bilaterale au folosit expresia latina creatura Verbi pentru a reda aceeasi idee. A se vedea
sectiunea: ,,Two Conceptions of the Church” (§§94-113), care descriu Biserica drept creatura verbi
si taina (sacramentul) harului, in dialogul reformat-romano-catolic ,,Towards a Common Under-
standing of the Church”, in Growth in Agreement I1, 801-805. A se vedea si declaratia: ,,Called to Be
the One Church” cf. prima notd a acestei sectiuni.
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intitulat ,,Biserica si lumea” (1990) sublinia ca Maria este ,,un exemplu impor-
tant pentru toti aceia care cauta sa inteleagd dimensiunile adevarate ale vietii in
comunitatea crestind” pentru cd primeste si raspunde Cuvantului lui Dumnezeu
(Lc 1, 26-38); impartaseste bucuria Vestii celei Bune cu Elisabeta (Lc 1, 46-55);
mijloceste, sufera si se straduieste sa inteleaga evenimentele nasterii si ale copi-
lariei lui lisus (Mf 2, 13-23; Lc 2, 19, 41-51); cauta sa inteleaga toate implicatiile
faptului de a fi ucenic (Mc 3,31-35; Lc 18, 19-20); sta langa El cand era rastignit
pe cruce si li insoteste trupul pana la mormant (Mt 27, 55-61; In 19, 25-27) si
asteapta cu apostolii, $i primeste impreuna cu ei Sfantul Duh la Cincizecime (F4
1, 12-14; 2, 1-4)*.

16. Domnul lisus Hristos S-a rugat Tatalui s trimita Sfantul Duh peste uce-
nicii Sai pentru a-i indruma spre tot adevarul (/n 15, 26), iar Sfantul Duh nu re-
varsa credinta si celelalte harisme doar asupra credinciosilor considerati separat,
ci inzestreaza si Biserica cu darurile esentiale, cu calitati si randuieli. Sfantul Duh
hraneste si da viata Trupului lui Hristos prin vocea plina de viata a Evangheliei
propovaduite, prin comuniunea sacramentald, in special in Euharistie, si prin cei
chemati la slujire.

Poporul profetic, preotesc si impiritesc al lui Dumnezeu

17. Prin chemarea lui Avraam, Dumnezeu Isi alegea un popor sfant. Profetii
au reamintit deseori aceasta alegere si vocatie prin urmatoarea formulare plinad de
insemnatate: ,.le voi fi Dumnezeu, iar ei Imi vor fi popor” (ler 31, 33, lez 37, 27,
reluat in 2 Co 6, 16, Evr 8, 10). Legamantul cu Israel a marcat un moment decisiv
in Infaptuirea progresiva a planului mantuirii. Crestinii cred ca prin slujirea, moar-
tea si Invierea lui Iisus si prin trimiterea Duhului Sfant, Dumnezeu a instaurat un
nou legamant cu scopul unirii tuturor oamenilor cu El si intre ei. Exista o noutate
absoluta 1n legdmantul initiat de Hristos si totusi Biserica ramane, in planul lui
Dumnezeu, profund legatd de poporul primului legdmant, caruia Dumnezeu 1i va
ramane mereu fidel (Rm 11, 11-36).

18. In Vechiul Testament, poporul lui Israel calitoreste spre implinirea pro-
misiunii ca In Avraam, toate neamurile paméantului vor fi binecuvantate. Toti cei
care se intorc catre Hristos gasesc aceastd promisiune indeplinita in El, cand, pe
cruce fiind, a ddramat zidul care separa evreii de alte neamuri (£f2, 14). Biserica
este ,,semingie aleasd, preotie imparateascd, neam sfant, popor agonisit de Dum-

2 A se vedea raportul Comisiei ,,Credinta si Constitutie”: The Unity of the Church and the
Renewal of Human Community, Geneva, WCC, 1990, 64. A se vedea si raportul Comisiei Interna-
tionale anglicano-romano-catolice: ,,Mary: Grace and Hope in Christ”, Growth in Agreement IlI,
82-112; si raportul grupului de la Dombes, Mary in the Plan of God and in the Communion of Saints
(1997-1998), Mahwah, N.J., Paulist Press, 2002.
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nezeu” (I Pt 2, 9-10). Credinciosii recunosc preotia unica a lui lisus Hristos, al
Carui unic sacrificiu instituie Noul Legamant (Evr 9, 15), dar sunt in acelasi timp
chemati sa exprime prin vietile lor faptul ca au fost numiti ,,preotie imparateas-
ca”, oferindu-se ca ,,0 jertfa vie, sfantd, bine placutd lui Dumnezeu” (Rm 12, 1).
Orice crestin primeste daruri ale Sfantului Duh pentru Intarirea Bisericii si pentru
participarea proprie la misiunea lui Hristos. Aceste daruri sunt date pentru binele
comun (/ Co 12, 7, Ef 4, 11-13) si inseamna responsabilitate si raspundere reci-
proca pentru fiecare persoana si comunitate locala si pentru Biserica in intregul ei,
la toate nivelurile vietii sale. Intiriti de Duh, crestinii sunt chemati si-si traiasca
ucenicia Intr-o varietate de forme de slujire.

19. Intregul popor al lui Dumnezeu este chemat si fie popor profetic, prin
marturisirea cuvantului lui Dumnezeu; popor preotesc, prin oferirea sacrificiului
unei vieti traite In ucenicie; si popor imparatesc, prin slujirea ca instrument al
instaurdrii Imparatiei lui Dumnezeu. Toti membrii Bisericii impartisesc aceasti
vocatie. Chemand la sine pe cei Doisprezece si trimitandu-i, lisus a pus bazele
conducerii comunitatii discipolilor Sii, in propovaduirea lor continua a Impara-
tiei. Fideli acestui exemplu, din cele mai vechi timpuri, unii credinciosi au fost
alesi sub calauzirea Duhului Sfant, conferindu-li-se autoritatea si responsabilita-
tea specifice. Slujitori hirotoniti ,,aduna si zidesc Trupul lui Hristos prin propo-
vaduirea si predarea Cuvantului lui Dumnezeu, prin savarsirea Tainelor si prin
calauzirea vietii comunitatii in privinta cultului, misiunii i slujirii pastorale”?'.
Toti membrii Trupului, hirotoniti sau mireni, sunt membri ai poporului preotesc
al lui Dumnezeu, aflati intr-o relatie stransa. Slujitorii hirotoniti ii amintesc co-
munitatii de dependenta sa de lisus Hristos, Cel care este sursa unitatii si a mi-
siunii ei, si, in acelasi timp, isi Inteleg propria lor slujire ca fiind dependenta de
El. in acelasi timp, ei isi pot indeplini chemarea numai in si pentru Biserica; ei
au nevoie de recunoasterea, ajutorul si incurajarea acesteia.

20. Exista un consens general intre bisericile de diverse traditii cu privire
la rolul vital al slujirii. Acesta a fost exprimat succint in documentul Comisiei
Credinta si Constitutie, intitulat Botez, Euharistie si Slujire (BEM), in care se
afirma ca: ,,Biserica nu a existat niciodata fara persoane care sa aiba autoritate
si responsabilitate specifice”, si ca: ,,lisus a ales si a trimis ucenici care sa fie
martori ai Imparatiei”?. Misiunea pe care lisus a incredintat-o celor unsprezece
in Matei 28 presupune ,,0 slujire a cuvantului, Tainelor si supravegherii datd de
Hristos Bisericii, ca sa fie indeplinitd de unii dintre membrii ei pentru binele
tuturor. Aceasta tripla functie a slujirii pregéteste Biserica pentru misiunea sa in

2 Baptism, Eucharist and Ministry, Geneva, WCC, 1982, sectiunea despre Slujire, §13.
2 [bidem, sectiunea despre Slujire, §9
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lume”?. Exista declaratii comune care clarifica faptul ca atat preotia imparateas-

cd a intregului popor al lui Dumnezeu (/ Pt 2, 9), cat si slujirea prin hirotonie
sunt aspecte importante ale Bisericii, si nu trebuie vazute ca alternative care se
exclud reciproc. In acelasi timp, bisericile au reglementiri diferite cu privire la
cine este competent sa ia deciziile finale pentru comunitate; pentru unii, aceasta
sarcina este rezervatd exclusiv celor hirotoniti, in timp ce altii vid mirenii ca
avand un rol in aceste decizii.

Trupul lui Hristos si Templul Duhului Sfant

21. Hristos este Capul etern al Trupului Sau — Biserica, pe care o indruma, o
curatd si o timaduieste (Ef 5, 26). In acelasi timp, El este intim legat de ea, dand
viata tuturor prin Sfantul Duh (Rm 12, 5; 1 Co 12, 12). Credinta in Hristos este
fundamentala pentru a fi membru al Trupului (Rm 10, 9). Conform intelegerii ma-
joritatii traditiilor, oamenii devin membri ai Trupului lui Hristos si prin ritualurile
sau Tainele de initiere, iar prin Cina Domnului, participarea lor la Trupul Sau (/
Co 10, 16) este reinnoitd mereu. Sfantul Duh conferd multe si variate daruri mem-
brilor si produce unitatea pentru zidirea Trupului (Rm 12, 4-8, I Co 12, 4-30). El le
reinnoieste inimile, inzestrandu-le si chemandu-le la lucrarea cea buna®, si astfel
le face capabile sa slujeascid Domnului in promovarea Imparatiei in lume. Astfel,
imaginea ,, Trupului lui Hristos”, desi trimite explicit si prioritar la relatia dintre
Biserica si Hristos, implica, de asemenea, si o profunda relatie cu Sfantul Dubh,
asa cum se da marturie de-a lungul intregului Nou Testament. Un exemplu graitor
este descrierea pogorarii limbilor ca de foc asupra apostolilor adunati in foisorul
de sus, in dimineata Cincizecimii (F4 2, 1-4). Prin puterea Sfantului Duh, credin-
ciosii se transforma intr-un ,,locas sfant in Domnul” (£f2, 21-22), intr-o ,,casa du-
hovniceasca” (I Pt 2, 5). Plini de Duh Sfant, ei sunt chemati sa duca o viata demna
de chemarea lor la inchinare, marturie si slujire, preocupati sd mentind unitatea

2 Dialogul reformat-romano-catolic, ,,Towards a Common Understanding of the Church”,
§132, in Growth in Agreement I1, 810. A se vedea si raportul luterano-romano-catolic ,,Ministry in
the Church”, §17, in H. Meyer and L. Vischer (eds.), Growth in Agreement: Reports and Agreed
Statements of Ecumenical Conversations on a World Level, Ramsey-Geneva, Paulist-WCC, 1984,
252-253: ,Noul Testament aratd cum au aparut dintre slujiri, una speciald care a fost inteleasa ca
fiind in succesiune apostolilor trimisi de Hristos. O astfel de slujire speciala s-a dovedit necesara
pentru conducerea comunitatilor. Se poate deci spune ca, potrivit Noului Testament, ‘slujirea spe-
ciald’ instituita de lisus Hristos prin chemarea si trimiterea apostolilor «a fost esentiala atunci — si
este esentiald in toate timpurile si circumstantele»”. Dialogul metodisto-romano-catolic ,,Toward a
Statement on the Church” afirma cé ,,Biserica a avut mereu nevoie de o slujire datd de Dumnezeu”
cf. Growth in Agreement II, 588, §29.

24 Cf. Declaratia comuna luterano-romano-catolica asupra doctrinei justificarii: Joint Declara-
tion on the Doctrine of Justification, Grand Rapids, Eerdmans, 2000, §15., Grand Rapids, Eerdmans,
2000, §15.
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Dubhului intru legatura pacii (£f'4, 1-3). Stantul Duh da viata si pregateste Biserica
sd 1si joace rolul in propovaduire si s aduca transformarea generala pentru care
intreaga creatie suspind (Rm 8§, 22-23).

Una, sfanta, catholica® (soborniceasca) si apostolica Biserica

22. De la al Doilea Sinod Ecumenic, tinut la Constantinopol in anul 381,
majoritatea crestinilor au inclus in slujbele lor Crezul care marturiseste ca Biserica
este una, sfanta, catholica (soborniceascd) si apostolica. Aceste atribute, care nu
sunt separate unele de altele, ci se completeaza si sunt interrelationate, sunt da-
rurile lui Dumnezeu pentru Biserica, pe care credinciosii, cu toatd fragilitatea lor
omeneascd, sunt chemati constant sa le actualizeze.

Biserica este una pentru ca Dumnezeu este Unul (In 17, 11; 1 Tim 2, 5).
In consecinti, credinta apostolica este una; noua viatd in Hristos este
una; speranta Bisericii este una®. lisus S-a rugat ca toti ucenicii Sai sa
fie una, ca lumea sa creada (/n 17, 20-21) si L-a trimis pe Sfantul Duh
sa 1i constituie Intr-un singur trup (/ Co 12, 12-13). Separdrile actuale in
interiorul si intre biserici sunt in contradictie cu aceasta unitate; ,,acestea
trebuie depasite prin darurile de credintd, speranta si dragoste ale Duhu-
lui, asa incat separarea si excluderea sa nu aiba ultimul cuvant™’. Totusi,
in pofida tuturor separdrilor, toate bisericile se considera a fi intemeiate
pe unica Evanghelie (Gal/ 1, 5-9), si sunt unite in multe privinte ale vietii
lor (Ef 4, 4-7).

Biserica este sfanta pentru cd Dumnezeu este sfant (Is 6, 3, Lev 11, 44-
45). lisus ,,a iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea ca s-o sfinteasca,
curatind-o cu baia apei prin cuvant (...) ca sa fie sfanta si fara de pri-
hand” (Ef'5, 26-27). Sfintenia esentiala a Bisericii primeste marturie n
fiecare generatie de la oameni cu viata sfanta si prin cuvinte si actiuni
sfinte, Biserica propovaduieste si actioneaza in numele lui Dumnezeu,
Cel Preasfant. Totusi, pacatul, care contrazice sfintenia si care vine in
contradictie cu natura adevérata si vocatia reala a Bisericii, a desfigurat
de nenumarate ori vietile credinciosilor. Din acest motiv, de sfintenia
Bisericii tine si sarcina de a chema neincetat oamenii la pocdinta, rein-
noire si Indreptare.

Biserica este catholica (soborniceascd) datoritd bunatatii abundente
a lui Dumnezeu, ,,Care voieste ca toti oamenii sa se mantuiasca si la
cunostinta adevarului sa vind” (/ 7im 2, 4). Prin puterea datatoare de

% A se veda nota, supra (n.tr.)
2 Cf. ,,Called to Be the One Church,” §5, in Growth in Agreement 111, 607.
27 Ibidem.

244



viata a lui Dumnezeu, misiunea Bisericii transcende toate barierele si
propovaduieste Evanghelia tuturor neamurilor. Acolo unde intreaga tai-
na a lui Hristos este prezentd, acolo este si Biserica deplind — catho-
lica (Sfantul Ignatie al Antiohiei, Epistola cdatre Smirneni, 6), ca si in
savarsirea Euharistiei. Catholicitatea esentiala a Bisericii este subminata
atunci cand se permite ca diferentele culturale sau de altd naturd sa se
transforme in separatii. Crestinii sunt chemati sa inlature toate obstaco-
lele in calea intruparii acestei deplinatati a adevarului si a vietii revarsate
asupra Bisericii prin puterea Sfantului Duh.

»  Biserica este apostolicd pentru ca Tatdl L-a trimis pe Fiu s o intemeieze.
La randul Sau, Fiul i-a trimis pe apostoli si pe profeti, imputerniciti de
darurile Sfantului Duh la Cincizecime, sa slujeasca drept temelie si sa
supravegheze misiunea Sa (Ef 2, 20; Apoc 21, 14; si Clement Romanul
— Epistola catre Corinteni,42). Comunitatea crestind este chemata sa fie
mereu fideld acestor origini apostolice; lipsa de fidelitate n cult, marturie
si slujire contrazice caracterul apostolic al Bisericii. Succesiunea apos-
tolica in slujire, sub cilauzirea Sfantului Duh, este menita sa serveasca
apostolicitatea Bisericii’.

23. In lumina paragrafelor anterioare (13-22), este evident ca Biserica nu este
doar suma credinciosilor. Biserica este, In mod fundamental, o comuniune intru
Dumnezeu Cel Unu in Treime si, in acelasi timp, o comuniune ai cdrei membri
se impartagesc impreuna din viata si misiunea lui Dumnezeu (2 Pt 1,4), Care, ca
Treime, este sursa si tinta oricarei comuniuni. Astfel, Biserica este o realitate atat
divina, cat si umana.

24. Desi exista invatatura comuna ca Biserica este un loc de intalnire intre
divin si uman, bisericile au sensibilitati diferite sau chiar convingeri contrastan-
te cu privire la felul in care lucrarea Duhului Sfant in Biserica are legatura cu
structurile institutionale sau cu ordinea pastorala. Unii vad aspectele esentiale ale
constitutiei Bisericii ca fiind voite si instituite de Hristos Insusi pentru totdeauna;
prin urmare, datorita fidelitdtii fatd de Evanghelie, crestinii nu au nicio autoritate
fundamentala sa schimbe aceastd structurd instituitd in mod divin. Unii afirma
in privinta constitutiei Bisericii ca, In conformitate cu chemarea lui Dumnezeu,
poate lua mai multe forme, in timp ce altii afirma ca nicio ordine institutionala nu
se poate atribui vointei lui Dumnezeu. Unii sustin ca fidelitatea fatd de Evanghelie
poate impune, la un moment dat, o rupere a continuitatii institutionale, in timp ce

28 Declaratia Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ,,Called to Be the One Church”, §3-7, ofera
o explicatie similara a profesiunii de credinta ca Biserica este ,,una, sfantd, soborniceasca si aposto-
lica”, Cf. Growth in Agreement 111, 607.
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altii insista ca o asemenea fidelitate poate fi mentinuta prin depasirea dificultatilor,
fara Intreruperi care pot duce la separari.

Cum se raporteaza continuitatea si schimbarea in Biserica la voia lui
Dumnezeu

Prin intdlnirea lor plind de rabdare, in spiritul respectului si al atentiei acor-
date reciproc, multe biserici au ajuns la o intelegere mai profunda a diverse-
lor sensibilitati si convingeri legate de continuitate si schimbare in Bisericd. In
aceastd intelegere profunda, devine evident ca aceeasi intentie — de supunere fata
de voia lui Dumnezeu n organizarea Bisericii — poate, sd inspire unora un anga-
Jjament pentru continuitate, iar altora, un angajament pentru schimbare. Invitam
bisericile sa recunoasca si sa onoreze angajamentele reciproce in cautarea voii
lui Dumnezeu in organizarea Bisericii. Mai mult, invitam la reflectie cu privire
la criteriile care sunt folosite de diferite biserici ca sa studieze aspecte legate
de continuitate si schimbare. Cdt de deschise sunt aceste criterii la dezvoltare in
lumina chemarii imperioase a lui Hristos la reconciliere? (Mt 5, 23-24) Ar putea
veni timpul pentru o noua abordare?

C. Biserica drept semn si slujitoare a planului lui Dumnezeu pentru
lume

25. Planul Iui Dumnezeu este s adune umanitatea si toata creatia intr-o co-
muniune sub domnia lui lisus Hristos (£f 1, 10). Biserica, reflectare a comuniu-
nii lui Dumnezeu Cel Unu in Treime, este menita sa slujeasca acest scop si este
chematd sa descopere mila lui Dumnezeu fatd de oameni, ajutandu-i sa ajunga la
scopul pentru care au fost creati si in care se gaseste bucuria lor ultima: sa il laude
si sd-L preamareascd pe Dumnezeu impreuna cu toate cetele ingeresti. Aceasta
misiune a Bisericii este implinitd de membrii ei prin marturia vietilor lor si, atunci
cand este posibil, prin propovaduirea directd a Vestii celei Bune a lui lisus Hristos.
Misiunea Bisericii este sa slujeasca acest scop. De vreme ce Dumnezeu voieste
ca toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostintd adevarului sa vina (I Tim 2, 4),
crestinii recunosc faptul cd Dumnezeu ajunge si la cei care nu sunt membri ai
Bisericii, In moduri care pot sd nu fie imediat evidente ochilor omenesti. Desi res-
pecta elementele de adevar si bunatate care pot fi gasite in alte religii si printre cei
fara religie, misiunea Bisericii ramane aceea de a invita, prin marturie si dovada,
pe toti barbatii si femeile sa vina la cunoastere si sa Il iubeasca pe Tisus Hristos.

26. Unele pasaje din Noul Testament folosesc termenul taind (mysterion)
pentru a se referi atat la planul lui Dumnezeu de méantuire intru Hristos (Ef'1, 9, 3,
4-6) cat si la relatia intima intre Hristos si Biserica (Ef'S, 32, Col 1, 24-28). Aceas-
ta sugereaza faptul ca Biserica se bucura de o calitate spirituald transcendenta care
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nu poate fi sesizatd prin simpla studiere a aparentei sale vazute. Dimensiunea pa-
manteasca si cea spirituald a Bisericii nu pot fi separate. Structurile organizatorice
ale comunitatii crestine trebuie vazute si evaluate, in bine sau in rau, in lumina
darurilor lui Dumnezeu de mantuire intru Hristos, celebrate in Liturghie. Biserica,
intruchipand in viata proprie taina mantuirii si a transfigurarii umanitatii, participa
la misiunea lui Hristos de a reconcilia toate lucrurile cu Dumnezeu si unul cu ce-
lalalt prin Hristos (2 Co 5, 18-21, Rm 8, 18-25).

27. Cu toate ca existd un consens larg asupra faptului cd Dumnezeu a in-
temeiat Biserica drept mijloc privilegiat pentru a realiza planul Sau universal de
mantuire, unele comunitati sunt de parere ca aceasta se poate exprima potrivit prin
expresia ,,Biserica drept tainda”, in timp ce altii nu folosesc in mod normal un ase-
menea vocabular sau il resping total. Adeptii acestei formulari, ,,Biserica drept tai-
na”, o folosesc pentru ca inteleg Biserica drept un semn efectiv si un mijloc (uneori
desemnat de termenul instrument) de comuniune al oamenilor intre ei, prin comu-
niunea lor cu Dumnezeu Cel Unu in Treime* . Cei care evita aceastd formulare
sunt de parere ca folosirea ei ar putea ascunde distinctia dintre Biserica in intregul
ei, si Tainele considerate separat, si ca ar putea duce la ignorarea pacatoseniei inca
prezente intre membrii comunitatii. Toti sunt de acord cd Dumnezeu este autorul
mantuirii; diferentele apar in felurile in care diverse comunitati inteleg natura si
rolul Bisericii, precum si al ritualurilor sale in aceasta lucrare mantuitoare.

Expresia ,,Biserica drept taina”

Cei care folosesc aceastd formulare nu neaga ,,caracterul sacramental” unic
al Tainelor si nici fragilitatea slujitorilor omenesti. Cei care resping aceasta expre-
sie, pe de alta parte, nu neagd faptul ca Biserica este un semn puternic al prezentei
si al lucrarii lui Dumnezeu. Asadar, aceasta ar putea sd fie vazutd ca o problema
unde diferentele legitime de formulare sunt compatibile si reciproc acceptabile?

¥ De exemplu, episcopii catolici, la Conciliul Vatican II, au declarat ca: ,, (...) intrucat Bi-
serica este n Hristos ca un sacrament, adica semn si instrument al unirii intime cu Dumnezeu si al
unitatii intregului neam omenesc” (Constitutia dogmatica despre Biserica, Lumen Gentium, I, unde
termenul instrument este menit sa confere intr-un mod pozitiv ,,eficienta” Bisericii). Alti crestini care
afirma pregnanat natura sacramentald a Bisericii considera nepotrivita folosirea cuvantului instru-
ment cu referire la comunitatea crestind. Ideea cu o mai larga receptare, anume cd Biserica este un
semn este marturisita in raportul Consiliului Ecumenic al Bisericilor intitulat ,,Duhul Sfant si catho-
licitatea Bisericii”, scris in urma celei de a Patra Adunari Generale a CEB de la Uppsala, din anul
1968, 1in care se declara ca: ,,Biserica accentueaza faptul ca este semnul viitoarei unitati a omenirii”,
cf. N. Goodall (ed.), The Uppsala Report, Geneva, WCC, 1968, 17.

Pentru Constitutia Dogmatica ,,Lumen Gentium”, a se vedea: http://www.vatican.va; si
traducerea in limba romana din vol.: Conciliul Ecumenic Vatican II, Constitutii, decrete, decla-
ratii, traducerea Arhiepiscopiei Romano-catolice de Bucuresti, editat de Organizatia Catolica
Internationald de Ajutorare ,,Kirche in Not”, Nyiregyhaza, 1990 (n.tr.)
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D. Comuniune in unitate si diversitate

28. Diversitatea legitima In viata comunitatii este un dar de la Dumnezeu.
Stantul Duh revarsa o varietate de daruri complementare asupra credinciosilor pen-
tru binele comun (/ Co 12, 4-7). Ucenicii sunt chemati sa fie pe deplin uniti (¥4 2,
44-47; 4, 32-37), si, in acelasi timp, respectuosi fatd de diversitatea lor si imbogatiti
de aceasta (/ Co 12, 14-26). Factorii culturali si istorici contribuie la bogata diver-
sitate din interiorul Bisericii. E nevoie ca Evanghelia sa fie propovaduita in limbi,
simboluri si imagini care sunt relevante pentru timpurile si contextele particulare,
asa ncat sa poatd fi traita autentic in orice loc si timp. Diversitatea legitima este
compromisa ori de cate ori crestinii considera propriile expresii culturale ale Evan-
gheliei drept unicele autentice, impunandu-le altor crestini din alte culturi.

29. In acelasi timp, nu trebuie sa se renunte la unitate. Prin credinta comuna
in Hristos, exprimata in propovaduirea Cuvantului, sdvarsirea Tainelor si 1n vietile
de slujire si marturie, fiecare biserica locala este in comuniune cu toate bisericile
locale din toate locurile si din toate timpurile. O slujire pastorala pentru unitate
si respectarea diversitatii este unul din mijloacele importante date Bisericii pen-
tru a-i ajuta pe cei cu diferite daruri si perspective sa ramana in responsabilitate
reciproca.

30. Aspectele legate de unitate si de diversitate au fost in centrul preocupari-
lor din momentul in care Biserica a inteles, cu ajutorul Duhului Sfant, ca trebuia ca
neamurile sa fie primite in comuniune (F4 15, 1-29; 10, 1-11,18). Epistola adresata
crestinilor din Antiohia din partea sinodului din Ierusalim contine ceea ce se poate
numi un principiu fundamental care guverneaza unitatea si diversitatea: ,,parutu-s-
a Duhului Sfant si noua, sa nu vi se puna nici o greutate 1n plus in afard de cele ce
sunt necesare” (F4 15, 28). Mai tarziu, Sinoadele Ecumenice au pus la dispozitie
exemple in plus de ,,cele necesare”, de exemplu, atunci cand, la primul Sinod
Ecumenic (Niceea, 325), episcopii au stabilit clar ca pentru a fi iIn comuniune de
credinta este obligatorie afirmarea dumnezeirii lui Hristos. Mai recent, bisericile
enuntd impreund invataturi bisericesti clare, care exprima implicatiile unei astfel
de doctrine fundamentale, cum ar fi in condamnarea apartheid-ului de catre multe
comunitati crestine®. Exista limite ale diversitatii legitime; atunci cand se trece de

30 World Council of Churches’ Consultation with Member-Churches in South Africa - Cot-
tesloe, Johannesburg, 7-14 December, 1960, in The Ecumenical Review, XIII(2), January 1961,
244-250; ,,Statement on Confessional Integrity,” in /n Christ a New Community: The Proceedings of
the Sixth Assembly of the Lutheran World Federation: Dar-es-Salaam, Tanzania, June 13-25, 1977,
Geneva, Lutheran World Federation, 1977. 179-180, 210-212; , Resolution on Racism and South
Africa,” in Ottawa 82: Proceedings of the 21st General Council of the World Alliance of Reformed
Churches (Presbyterian and Congregational) Held at Ottawa, Canada, August 17-27, 1982, Gene-
va, Offi ces of the Alliance, 1983, 176-180; The Belhar Confession,

248



limitele acceptabile, acest fapt poate fi distructiv pentru darul unitatii. In interiorul
Bisericii, ereziile si schismele, impreuna cu conflictele politice si expresiile urii,
au amenintat darul comuniunii oferit de Dumnezeu. Crestinii sunt chemati nu nu-
mai sa faca eforturi permanente pentru a depasi separari si erezii, ci si sd pastreze
si sa pretuiasca diferentele lor legitime 1n privinta slujbelor, obiceiurilor si legilor,
si sa Intretind diversitati legitime in privinta spiritualitatii, metodelor teologice si
formularilor, in asa fel incat sa contribuie la unitatea si la catholicitatea Bisericii
ca intreg’!.

Diversitate legitima si dezbinatoare

Dialogul ecumenic in cautarea unitdtii pentru care Hristos S-a rugat a fost,
in mare parte, un efort al reprezentantilor din diferite biserici crestine de a dis-
cerne, cu ajutorul Duhului Sfdnt, ce este necesar pentru unitate, potrivit voii lui
Dumnezeu, si ce se intelege, In mod corect, prin diversitate legitimd. Desi toate
bisericile au propriile proceduri de a distinge diversitatea legitima de cea nele-
gitimd, este evident ca lipsesc doua lucruri: (a) criterii comune, sau mijloace de
discernere, si (b) structuri reciproc recunoscute, necesare pentru a folosi cele
amintite la punctul (a) in mod eficient. Toate bisericile cautd sa urmeze voii lui
Dumnezeu, si totusi ele continud sa nu se pund de acord asupra unor aspecte le-
gate de credinta si de structura slujbelor bisericesti si, mai mult, asupra intrebadrii
daca aceste dezacorduri divizeaza Biserica sau, dimpotrivd, sunt parte a unei
diversitati legitime. Invitam bisericile sa aprecieze ce masuri pozitive se pot lua
pentru a face posibila aceasta intelegere comuna?

http://www.urcsa.org. za/documents/The%20Belhar%20Confession.pdf.

31 Cf. Declaratia Consiliului Ecumenic al Bisericilor: ,,The Unity of the Church as Koinonia:
Gift and Calling” (,,Unitatea Bisericii drept koinonia: dar si chemare”: ,,Diversitatile care isi au rada-
cinile in traditii teologice, in diferitele contacte culturale, etnice sau istorice, sunt parte integranta a
naturii comuniunii; exista totusi limite ale diversitatii. Diversitatea este nelegitima cand, de exemplu,
face imposibild marturisirea comuna a lui lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor, Acelasi ieri, azi
si intotdeauna (Evr- 13, 8) (...). In comuniune, diversititile sunt aduse impreun in armonie ca daruri
ale Duhului Sfant, contribuind la imbogitirea si implinirea Bisericii lui Dumnezeu”. fn M. Kinnamon
(ed.), Signs of the Spirit: Official Report of the Seventh Assembly, Geneva-Grand Rapids, WCC-Eerd-
mans, 1991, 173. Diversitatea legitima este tratata frecvent in dialogurile bilaterale internationale.
Dialogul anglican-ortodox, de exemplu, remarca marea diversitate in viata bisericilor locale: ,,Atata
timp cat marturia lor despre unica credinta raimane neafectatd, aceastd diversitate este vazuta nu ca o
deficienta, sau o cauza de fragmentare, ci ca semn al plenitudinii unicului Duh Care Se impartaseste
tuturor dupa voia Sa”. The Church of the Triune God: The Cyprus Statement Agreed by the Interna-
tional Commission for Anglican-Orthodox Dialogue 2006, London, Anglican Communion Office,
2006, 91. A se vedea si: Dialogul luteran - romano-catolic, Facing Unity (1984), §§5-7, 27-30, si mai
ales 31-34, in Growth in Agreement II, 445-446, 449-450; Anglican-Roman Catholic International
Commission, The Gift of Authority, §§26-31, in Growth in Agreement I11, 6869; Dialogul metodist-
romano-catolic, Speaking the Truth in Love, §50, in Growth in Agreement I11, 154.
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E. Comuniunea bisericilor locale

31. Eclesiologia comuniunii pune la dispozitie un cadru de lucru util pen-
tru studierea relatiei dintre biserica locald si Biserica universald. Majoritatea
crestinilor ar fi de acord cd biserica locala este ,,0 comunitate de credinciosi
botezati in care se predicd Cuvantul lui Dumnezeu, se marturiseste credinta apos-
tolica, se savarsesc Tainele, se marturiseste lucrarea lui Hristos pentru mantuirea
lumii si in care o slujire de episkopé este exercitatd de catre episcopi sau de alti
slujitori ai comunitatii”*?. Cultura, limba si o istorie comund, toate intrd in chiar
tesatura bisericii locale. In acelasi timp, comunitatea crestina din fiecare loc im-
parte cu toate celelalte comunitati locale tot ceea ce este esential pentru viata de
comuniune. Fiecare bisericd locala contine in ea plindtatea a ceea ce Insemna a
fi Biserica. Este in intregime Biserica, dar nu intreaga Biserica. Astfel, biserica
locald nu ar trebui vazuta in izolare, ci avand cu celelalte biserici o relatie di-
namica. De la inceput, comuniunea a fost mentinuta intre bisericile locale prin
colecte, schimburi de scrisori, vizite, ospitalitate euharistica si expresii tangibile
de solidaritate (I Co 16; 2 Co 8, 1-9; Gal 2,1-10). Din cand in cand, in primele
veacuri, bisericile locale se adunau pentru a lua hotarari impreuna. Toate acestea
erau modalitati de a sustine interdependenta si de a mentine comuniunea. Aceasta
comuniune de biserici locale nu este o optiune 1n plus. Biserica universala este
comuniunea tuturor bisericilor locale din lume, unite prin credintd si cult®*. Nu
este doar suma, federatia sau juxtapunerea bisericilor locale, dar toate Tmpreuna
sunt aceeasi Biserica prezenta si lucratoare in lume. Catholicitatea, asa cum a fost
descrisa in catehezele baptismale ale Sfantului Chiril al Ierusalimului, nu se refera
doar la extensiunea geografica, ci si la varietatea bisericilor locale si la participa-
rea lor la plinatatea credintei si a vietii care le uneste in aceeasi koinonia™.

32. In cadrul acestei intelegeri comune a comuniunii bisericilor locale in
Biserica universald, apar diferente legate nu doar de intinderea geografica a
comunitatii desemnate prin formula ,,biserica locala”, ci si de rolul episcopilor.
Unele biserici sunt convinse ca episcopul, ca urmas al apostolilor, este esential

32 Cf. raportul Grupului Comun de Lucru al Consiliului Ecumenic al Bisericilor si al Bisericii
Romano-Catolice, ,,The Church: Local and Universal”, §15, in Growth in Agreement 11, 866. ,,Lo-
cal” nu trebuie confundat cu ,,denominational” in aceasta descriere.

3 Cf. declaratiile despre unitate de la adundrile generale de la New Delhi, Uppsala si Nairobi
ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, In W.A. Visser‘t Hooft (ed.), The New Delhi Report: The
Third Assembly of the World Council of Churches 1961, Londra, SCM, 1962, 116-134; N. Goodall
(ed.), The Uppsala Report 1968: Official Report of the Fourth Assembly of the World Council of
Churches, Geneva, WCC, 1968, 11-19; si D.M. Paton (ed.), Breaking Barriers Nairobi 1975: The
Official Report of the Fifth Assembly of the World Council of Churches, Londra-Grand Rapids,
SPCK-Eerdmans, 1976, 59-69.

3 Sfantul Chiril al Terusalimului, Cateheze 18, in J.P. Migne, Patrologia Graeca 33, 1044.

250



pentru structura si realitatea bisericii locale. Astfel, in sens strict, biserica locala
este o diocezd, compusa dintr-un numar de parohii. Pentru altii, dezvoltand forme
variate de auto-intelegere, formula ,,biserica locald” este mai putin obisnuitd si
nu se defineste 1n relatie cu slujirea unui episcop. Pentru unele din aceste biserici,
biserica locala este doar congregatia de credinciosi adunati intr-un loc pentru a
auzi Cuvantul si a savarsi Tainele. Atat cei care vad episcopul ca fiind esential, cat
si cei care nu au aceasta invataturd au folosit formula ,,biserica locala”, cateodata,
pentru a se referi la o configurare regionala de biserici, adunate impreuna intr-o
structura sinodala prezidata de cineva. In sfarsit, nu existd un consens cu privire la
felul cum nivelurile locale, regionale sau universale ale constitutiei eclesiale sunt
in legatura unele cu altele, desi pasi valorosi in cautarea convergentei cu privire la
aceste relatii pot fi regasiti in dialogurile multi- si bilaterale®”.

Relatia dintre biserica locala si Biserica universala

Multe biserici pot imbratisa o infelegere comuna a relatiei fundamentale si
a comuniunii bisericilor locale in cadrul Bisericii universale. Ele impdartdsesc
intelegerea ca prezenta lui Hristos, prin voia Tatalui si puterea Sfantului Duh, se
manifesta cu adevarat in biserica locala (este ,, in intregime Biserica”) si ca insasi
aceasta prezentd a lui Hristos obliga biserica locald sd fie in comuniune cu Biseri-
ca universala (nu este ,,intreaga Biserica”). Acolo unde acest acord fundamental
este gasit, formula ,, biserica localda” poate totusi sa fie folosita in forme variate.
In cautarea noastrda comund a unitatii mai stranse, invitam bisericile sa caute o
intelegere reciproca mai precisa si un acord in acest domeniu: care este relatia
potrivita intre nivelurile diferite de viata ale unei Biserici unite deplin, si ce forme
de conducere specifice sunt necesare pentru a servi si a intretine aceste relatii?

Capitolul III. Biserica: crescind in comuniune

A. Deja, dar nu inca

33. Biserica este o realitate eshatologica anticipand deja Imparitia, dar ne-
fiind inca realizarea ei deplind. Sfantul Duh este factorul principal in Intemeierea

35 Un bun exemplu la nivel multilateral este raportul Grupului Comun de Lucru al Consiliului
Ecumenic al Bisericilor si al Bisericii Romano-Catolice, ,,The Church: Local and Universal,” in
http://www.oikoumene.org/en/ resources/documents/wecc-commissions/. Cf. also Growth in Agre-
ement II, 862-875. Din dialogurile bilaterale, a se vedea: ,,Ecclesial Communion — Communion of
Churches” of the Lutheran-Roman Catholic ,,Church and Justification”, in Growth in Agreement
II, 505-512; si, mai ales, declaratia ortodoxa — romano-catolica: ,,Ecclesiological and Canonical
Consequences of the Sacramental Nature of the Church: Ecclesial Communion, Conciliarity and
Authority” (2007) at: http://www.pcf.va/romancuria/pontifi cal councils/chrstuni/ch_orthodox
docs/re_pc_chrstuni_doc 20071013 documento-ravenna_en.html.
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Imparatiei si in calduzirea Bisericii, astfel incat ea s poata sluji lucrarii lui Dumne-
zeu in acest proces. Numai intrucat vedem prezentul in lumina iconomiei Sfantului
Duh, Care calauzeste intregul proces al istoriei mantuirii pana la recapitularea fina-
12 in Hristos spre slava Tatilui, iIncepem sa sesizdm ceva din taina Bisericii.

34. Pe de o parte, Intrucat este comunitatea de credinciosi care se afld in relatie
personald cu Dumnezeu, Biserica este deja comunitatea eshatologica pe care o
voieste Dumnezeu. Semne vizibile si tangibile care exprima faptul ca aceasta noua
viatd de comuniune s-a realizat efectiv sunt: primirea si Impartasirea credintei
apostolilor, Botezul, Frangerea si impartirea Péinii euharistice, rugaciunea cu si
pentru ceilalti si nevoile lumii, slujirea unul altuia intru dragoste, participarea
la bucuriile si necazurile celuilalt, acordarea ajutorului material, propovaduirea
si marturisirea Vestii celei Bune in misiune si impreuna-lucrare pentru dreptate
si pace. Pe de altd parte, ca realitate istoricd, Biserica este alcatuitd din oameni
supusi conditiilor lumii. Una din aceste conditii este schimbarea®, fie pozitiva, in
sensul de crestere si dezvoltare, fie negativa, in sensul de declin si denaturare. Alte
conditii includ factori culturali si istorici care pot avea fie un impact pozitiv, fie
negativ asupra credintei, vietii si marturiei Bisericii.

35. Fiind o comunitate pelerina, Biserica se confrunta cu realitatea pacatu-
lui. Dialogul ecumenic a aratat cad exista convingeri comune adanc inradacinate
in spatele a ceea ce uneori s-a considerat a fi perspective contradictorii in privinta
relatiei dintre sfintenia Bisericii si pacatul omenesc. Exista diferente semnifi-
cative in felul in care crestinii expriméd aceste convingeri comune. Pentru unii,
traditia lor afirma ca Biserica este fard pacat intrucat, fiind Trupul lui Hristos Cel
fara de pacat, ea nu poate pacatui. Altii considera ca este potrivit sa se refere la
Biserica drept pacatoasa, pentru ca pacatul poate deveni sistemic si poate astfel
afecta institutia Bisericii 1nsesi, si, desi pacatul este in contradictie cu adevara-
ta identitate a Bisericii, acesta este totusi real. Felurile diferite in care diverse
comunitati inteleg pacatul insusi, fie, in primul rand, ca imperfectiune morala, fie
ca Intrerupere a relatiei, precum si dacd si cum pacatul poate fi sistemic, pot avea
un impact asupra acestei probleme.

36. Biserica este Trupul lui Hristos; conform promisiunii Sale, portile iadului
nu o vor birui (Mt 16, 18). Biruinta lui Hristos asupra pacatului este completa si
ireversibila si, prin promisiunea si harul lui Hristos, crestinii au incredere ca Bi-
serica se va impartasi Intotdeauna din roadele acestei biruinte. Ei impartasesc si
constiinta faptului ca, in epoca de acum, credinciosii sunt vulnerabili la puterea
pacatului, atat individual, cat si colectiv. Toate bisericile recunosc ca exista pacat
printre credinciosi si recunosc impactul sdu grav. Toate recunosc nevoia continua

3 Aceasta conditie a schimbarii nu este facuta sa eclipseze intelesul etern al lui Iisus Hristos
si al Evangheliei Sale: ,,lisus Hristos este Acelasi ieri, azi si intotdeauna” (Evr 13, 8).
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pentru crestini de auto-examinare, pocainta, convertire (metanoia), reconciliere si
reinnoire. Sfintenia si pacatul sunt legate de viata Bisericii in feluri diferite si in-
egale. Sfintenia exprima identitatea Bisericii conform voii l[ui Dumnezeu, in timp
ce pacatul vine In contradictie cu aceasta identitate (Rm 6, 1-11).

B. Crestere in elementele esentiale ale comuniunii: credinta, Taine, slujire

37. Calatoria inspre deplina realizare a darurilor lui Dumnezeu de comuniune
cere comunitatilor crestine sa se pund de acord cu privire la aspectele fundamentale
ale vietii Bisericii. ,,Elementele eclesiale necesare comuniunii depline 1n interiorul
unei biserici unite In mod vazut — telul miscarii ecumenice — sunt comuniunea in
deplinatatea credintei apostolice; in viata sacramentald (mysterica); intr-o slujire cu
adevarat unica si recunoscuta reciproc; in structurile de relatii sinodale si in luarea
deciziilor; si in marturia comuna si slujirea in lume™’. Aceste atribute servesc drept
un cadru de lucru necesar pentru mentinerea unitétii in diversitate legitima. Mai
mult, cresterea bisericilor inspre unitatea unicei Biserici este intim legatd de chema-
rea de a promova unitatea Intregii umanitati si a creatiei, de vreme ce Hristos, Capul
Bisericii, este Cel in care toate se Tmpaca. Dialogul, cum este cel care insoteste
scrierea si receptarea documentului ,,Botez, Euharistie si Slujire”, a inregistrat deja
progrese semnificative in convergenta cu privire la aceste elemente esentiale de co-
muniune, desi mai putin in legatura cu slujirea decét cu primele doud. Intentia pre-

37 Din ,, The Church: Local and Universal” (1990), §25, in Growth in Agreement II, 868. Pa-
ragraphs 10-11 and 28-32, acest text demonstreaza cu citate si note de subsol faptul cad prezentarea
comuniunii se bazeaza pe o gama largd de dialoguri ecumenice intre anglicani, luterani, ortodocsi,
reformati si romano-catolici, ca si pe declaratii despre unitate adoptate la Adunarile CEB (vezi nota
16, cap 1). Declaratia Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ,,The Unity of the Church as Koino-
nia: Gift and Calling” (,,Unitatea Bisericii drept koinonia: dar si chemare”), intareste elementul
de slujire addugand termenul reconciliata alaturi de a recunoscuta [M. Kinnamon (ed.), Signs of
the Spirit: Official Report Seventh Assembly, Geneva, WCC, 1991, 173]. Configuratii similare ale
componentelor fundamentale ale comuniunii apar in documentul luterano-romano-catolic ,,Facing
Unity,” in Growth in Agreement II, 456-477, care prezintd Biserica drept o comunitate de credinta,
taine si slujire; si textul metodist-romano-catolic ,,The Apostolic Tradition”, in Growth in Agreement
11, 610-613, care descrie trupul viu al Bisericii in termeni de credintd, cult si slujire. Declaratiile
clasice despre unitate de la Adunarile Generale ale CEB de la New Delhi (1961), Nairobi (1975),
Canberra (1990) si Porto Alegre (2006) prezinta, de asemenea, calitatile esentiale ale unitatii, dupa
cum ilustreazd si urmatorul citat din ultima declaratie: ,,Bisericile noastre au afirmat ca unitatea
pentru care ne rugdm, sperdm si activim este o koinonia data si exprimatd in marturisirea comuna
a credintei apostolice; in viata sacramentald (mysterica) comuna in care se intrd printr-un singur
Botez si care este celebratd impreuna printr-o singurd comuniune euharisticd; in viata comuna in
care membrii si slujirile se recunosc reciproc si se reconciliaza; si in misiunea comuna prin care se
marturiseste Evanghelia harului lui Dumnezeu tuturor oamenilor si care slujeste intreaga creatie. O
asemenea koinonia va fi exprimata in toate locurile si prin relatie conciliara intre bisericile din dife-
ritele locuri”, ,,Called to Be the One Church”, §2 in Growth in Agreement 111, 606-607.
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zentului document nu este de a repeta acele realizari din trecut, ci mai degraba de a
le rezuma si de a indica cativa din pasii inainte facuti in anii din urma.

Credinta

38. Referitor la primul element mentionat, existd un consens general ca Bi-
serica este chemata sa propovaduiasca in fiecare generatie credinta ,,daté sfintilor,
odata pentru totdeauna” (luda, v. 3) si sa rdmana statornica in invatatura care i-a
fost transmisa la Inceput de apostoli. Credinta este evocatd de Cuvantul lui Dum-
nezeu, inspiratd de harul Sfantului Duh, atestatd in Scripturd si transmisd prin
traditia vie a Bisericii. Este marturisitd in cult, viata, slujire si misiune. Desi trebu-
ie interpretata in contextul timpurilor si al locurilor care sunt in schimbare, aceste
interpretari trebuie sa ramana in continuitate cu marturia primara si cu explicarea
ei fideld de pe parcursul veacurilor. Credinta trebuie traita ca raspuns activ la pro-
vocarile fiecarei epoci si ale fiecarui loc. Se adreseaza situatiilor personale si soci-
ale, inclusiv nedreptatii, incalcarii demnitatii umane si degradarii creatiei.

39. Dialogul ecumenic a aratat ca, in privinta multor teme centrale ale doc-
trinei crestine, existd multe aspecte care unesc deja credinciosii®®. In anul 1991,
documentul de studiu ,,Marturisind o singurad credinta” a reusit nu numai sa arate
un acord substantial Intre crestini legat de intelesul Crezului nicean marturisit in
slujbele multor biserici. Acest text explica, de asemenea, felul cum credinta din
Crez isi are radacinile in Sfanta Scripturd, este marturisitd in simbolul ecumenic si
trebuie marturisitd din nou in relatie cu provocarile lumii contemporane. Intentia
nu a fost numai sa ajute bisericile sa recunoasca fidelitatea lor si a altora fata de
aceasta credintd, ci si sa puna la dispozitie un instrument ecumenic credibil pentru
propovaduirea credintei astazi. In 1998, documentul ,,0 comoard in vase de lut”
explora interpretarea curenta a Scripturii si a Traditiei in transmiterea credintei,
notand: ,,Sfantul Duh inspird si conduce bisericile ca fiecare sa regandeasca si
sa reinterpreteze traditia lor in conversatia cu celelalte, tintind intotdeauna sa in-
truchipeze Traditia adevarata intru unitatea Bisericii lui Dumnezeu. In timp ce

¥ A se vedea, de ex. capitolele ,,Fundamentals of Our Common Faith: Jesus Christ and the
Holy Trinity” (,,Aspecte fundamentale ale credintei noastre comune: lisus Hristos si Sfanta Treime”) si
,.Salvation, Justification, Sanctification” (,,Mantuire, indreptare, sfintire”) in Walter Kasper Harvesting
the Fruits: Basic Aspects of Christian Faith in Dialogue (Recoltand fructele: aspecte fundamenrale ale
credintei crestine in dialog), Londra — New York, Continuum, 2009, 10-47, care prezinta convergente
despre aceste teme intre anglicani, luterani, metodisti, reformati si romano-catolici.

¥ A Treasure in Earthen Vessels (O comoarad in vase de lut), Geneva, WCC, 1998, §32.
Inaintea acestuia, Botez, Euharistie si Slujire, sectiunea despre Slujire, §34, sublinia: ,,Traditia
apostolica in Biserica inseamna continuitate in caracteristicile permanente ale Bisericii Apostolilor:
marturisirea credintei apostolice, propovaduirea si interpretarea actualizata a Evangheliei, savarsirea
Botezului si a Euharistiei, transmiterea responsabilitatilor legate de slujire, comuniune de rugaciune,
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bisericile sunt In general, de acord cu privire la importanta Traditiei in genera-
rea si interpretarea corespunzitoare a Scripturii, dialogul mai recent a Incercat
sa inteleagd felul in care comunitatea crestina se angreneaza in asemenea inter-
pretari. Multe dialoguri bilaterale au recunoscut cé interpretarea eclesiala a sen-
sului contemporan al Cuvantului lui Dumnezeu implica experienta de credintd a
intregului popor, interpretarile teologilor si discernamantul slujitorilor hirotoniti*.
Provocarea de astazi este ca bisericile sa cada de acord asupra felului in care acesti
factori lucreaza impreuna.

Tainele

40. Referitor la Taine, bisericile au Inregistrat un grad semnificativ de aprobare
a felului in care documentul ,,Botez, Euharistie si Slujire” (1982) descria intelesul
si savarsirea Botezului si a Euharistiei*. Acest text sugera, de asemenea, cdi prin
care se cauta o dezvoltare a convergentei cu privire la cele mai semnificative as-
pecte ramase nerezolvate: cine poate fi botezat, prezenta lui Hristos in Euharistie si
relatia Euharistiei cu jertfa de pe cruce a Mantuitorului. in acelasi timp, comentand
succint asupra Mirungerii sau Confirmarii, documentul ,,Botez, Euharistie si Sluji-
re” nu se refera la celelalte rituri savarsite in multe comunitati si considerate de unii
ca fiind Taine, si nici nu a fost conceput sa ia in calcul punctul de vedere al acelor
comunitati care afirma ca specificul lor nu include Botezul si Euharistia, dar afirma
ca se impartasesc din viata sacramentald (mysterica) a Bisericii.

41. Convergenta crescanda dintre biserici in intelegerea Botezului se poate
rezuma dupa cum urmeaza*. Prin Botezul cu apa in numele Sfintei Treimi, Tatal,

dragoste, bucurie si suferintd, deservirea celor saraci si in nevoi, unitate in randul bisericilor locale si
impartdsirea darurilor pe care Dumnezeu le-a daruit fiecaruia”, in Baptism, Eucharist and Ministry,
Geneva, WCC, 1982.

40 A se vedea, de ex., declaratia luterana-ortodoxa ,,Scripture and Tradition”, in: Growth in
Agreement II, 224-225; cea metodista-romano-catolica; ,,The Word of Life,” §§62-72, care descrie
»Agents of Discernment”, in Growth in Agreement I, 632-634; cea anglicand - romano-catolica,
,,Gift of Authority”, in Growth in Agreement I1I, 60-81; cea intre discipoli si romano-catolici ,,Re-
ceiving and Handing on the Faith: The Mission and Responsibility of the Church”, in Growth in
Agreement III, 121-137; cea metodistd-romano-catolicd, ,,Speaking the Truth in Love: Teaching
Authority among Catholics and Methodists”, in Growth in Agreement 111, 138-176; si cea reformata
- ortodoxa orientala ,,Report” (2001), §§22-28, care descrie ,, Tradition and Holy Scripture” si ,,The
Role of the Theologian in the Christian Community”, in Growth in Agreement 111, 43-44.

4 Cf. Baptism, Eucharist and Ministry, 1982-1990: Report on the Process and Responses,
Geneva, WCC, 1990, 39, 55-56.

2 Acest paragraf prezinta materialul elaborat cu subtitlul ,,II. The Meaning of Baptism”, in
Baptism, Eucharist and Ministry, Section on Baptism, §§2-7. Afirmatii similare de la alte patru
dialoguri bilaterale internationale se pot gasi in ,,Common Understanding of Baptism”, apartinand
lui W. Kasper, Harvesting the Fruits, 164-168, ca si in documentul de studiu al Comisiei Credinta si
Constitutie, intitulat: One Baptism: Towards Mutual Recognition, Geneva, WCC, 2011.
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Fiul si Duhul Sfant, crestinii sunt uniti cu Hristos si unul cu celélalt in Biserica
din fiecare loc si timp. Botezul este introducerea 1n si celebrarea noii vieti in Hris-
tos si a participarii la Botezul, viata, moartea si Invierea Sa (Mt 3, 13-17, Rm 6,
3-5). Este ,,baia nasterii celei de a doua si a innoirii Duhului Sfant” (7it 3, 5), care
incorporeaza credinciosii in Trupul lui Hristos si care le permite sa participe la
Impdratia lui Dumnezeu si la viata lumii ce va sa vina (cf. Ef2, 6). Botezul impli-
cd marturisirea pacatului, convertirea inimii, iertare, curdtire si sfintire; Botezul il
consacra pe credincios ca membru al unei semintii alese, al unei preotii imparatesti
si al unui neam sfant (/ Pt 2, 9). Botezul este, astfel, o legatura de baza a unitatii.
Unele biserici vad darul Sfantului Duh ca fiind dat in mod special prin Mirungere
sau Confirmare, considerata de ele ca una dintre Tainele de initiere. Acordul gene-
ral cu privire la Botez a condus pe unii dintre cei implicati iIn miscarea ecumenica
sa ceara recunoasterea reciproca a Botezului®.

42. Exista o relatie profunda si dinamica intre Botez si Euharistie. Comuni-
unea in care intrd neofitul primeste o expresie mai pronuntatd si este intretinuta
de Euharistie, care reafirma credinta baptismala si da har pentru credinciosii care
trdiesc 1n afara vocatiei crestine. Progresul in acordul cu privire la Euharistie inre-
gistrat in dialogul ecumenic se poate rezuma dupd cum urmeaza*. Cina Domnului
este slujba sfanta in care, adunati in jurul mesei, crestinii primesc Trupul si San-
gele lui Hristos. Este propovaduirea Evangheliei, preamarirea Tatélui pentru tot
ceea ce s-a realizat in creatie, mantuire si sfintire (doxologia); amintirea mortii si a
Invierii lui Tisus Hristos si a ceea ce s-a realizat o data pentru totdeauna pe Cruce
(anamnesis); si invocarea Sfantului Duh de a transforma atat elementele péinii si
ale vinului, cat si pe participantii insisi (epiklesis). Mijlocirile se fac pentru ne-
voile Bisericii si ale lumii, comuniunea credinciosilor se adanceste din nou ca o
anticipare si o pre-gustare a Imparitiei ce va si vina, impulsionandu-i si mearga
si sa impartiseascd misiunea lui Hristos de a inaugura aceastd Imparatie chiar in
prezent. Sfantul Apostol Pavel subliniaza legatura dintre Cina Domnului si viata
insasi a Bisericii (/ Co 10, 16-17; 11, 17-33).

43. Asa cum marturisirea de credinta si Botezul sunt inseparabile de viata de
slujire si de marturie, la fel Euharistia cere reconciliere si partasie de la toti fratii si
surorile din unica familie a lui Dumnezeu. ,,Crestinii sunt chemati, in Euharistie,
sa fie solidari cu marginalizatii si sa devind semne ale dragostei lui Hristos Care a

4 Un exemplu de asemenea recunoastere reciproca a Botezului a fost acela atins de 11 din cele
16 comunitati membre ale Consiliului Bisericilor Crestine din Germania, la 29 aprilie 2007, http://
www.ekd.de/english/mutual recognition _of baptism.html.

# Acest rezumat se bazeaza pe ,,II. The Meaning of the Eucharist” in Baptism, Eucharist and
Ministry, sectiunea despre Euharistie, §§2-26. Pentru diferitele grade de convergenta intre anglicani,
luterani, metodisti, reformati si romano-catolici, a se vedea: ,,The Eucharist”, in Kasper, Harvesting
the Fruits, 168-190.
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trait si S-a jertfit pentru toti si Care acum Se daruieste pe Sine in Euharistie (...).
Euharistia aduce, in prezent, o noud realitate care transforma crestinii dupa chi-
pul lui Hristos si astfel ii face martorii Sai eficienti”®. Innoirea liturgica in unele
biserici poate fi vazuta, in parte, ca o receptare a convergentelor inregistrate in
dialogul ecumenic cu privire la Taine.

44. Traditiile crestine diferite nu s-au pus de acord daca Botezul, Euharistia sau
alte ritualuri ar trebui numite ,.taine” sau ,,ordnduieli de cult” (ordinances)*. Ter-
menul sacramentum*’ (folosit pentru a traduce grecescul mysterion) indica ideea ca
lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu este comunicata in savarsirea ritualului, in timp
ce expresia ,,oranduiald de cult” scoate in evidentd ideea ca aceasta este savarsita

4 Din: Baptism, Eucharist and Ministry, §§24 and 26.

% S-ar putea traduce si perifrastic prin ,,acte de cult poruncite de Mantuitorul”. in traducerea
franceza a acestui document termenul ordinances s-a tradus prin ordonnances (http://www.oikou-
mene.org/fr/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-church-and-its-mission/
the-church-towards-a-common-vision?set_language=fr); in cea germana prin Anordnungen (http:/
www.oikoumene.org/de/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-church-and-
its-mission/the-church-towards-a-common-vision?set_language=de), in cea spaniola prin ordenanzas
(http://www.oikoumene.org/es/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-church-
and-its-mission/the-church-towards-a-common-vision?set_language=es), dar in cea italin prin rituali
(https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-chur-
ch-and-its-mission/The_Church_it.pdf), (n.tr.)

47 Este semnificativ faptul ca de la inceputul perioadei Reformei s-a manifestat nemultumi-
rea fata de folosirea termenului latin sacramentum (imprumutat din limbajul militar i inseamna
jurdmant) si s-a aratat ca este o traducere incorecta a cuvantului nou-testamentar mysterion, deoarece
se pune accentul pe obligativitatea primirii sacramentelor in vederea mantuirii, in loc sa se sublinie-
ze privilegiul de a primi harul lui Dumnezeu prin aceste lucrari minunate de sfintire a vietii omului.
Zwingli se plangea deja spunand: ,,cuvantul sacramentum nu exprima in mod corect intelesul lui
mysterion” (U. Zwingli, Komentar uber die wahre und falsche Religion (n. 1), 23 sq.) si dorea ca
germanii sa nu fi acceptat vreodata cuvantul ,,sacrament” in vocabularul lor — o nemultumire pe care
a preluat-o si Friedrich Schleiermacher in Dogmatica sa. (F. Schleiermacher, Der christliche Glaube.
Nach den Grundsatzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, ed. 11-a revizuita,
1831, ed. M.Redeker, vol.II, 1960, 364 (trad. engl. The Christian Faith, Edinburgh, 1948). In anul
1520 Luther arata ca terminologia biblica nu justifica folosirea termenului ,,sacrament” pentru lucrari
bisericesti. (M.Luther, De captivitate Babylonicae ecclesiae praeludium, 1520, WA 6, 501, 37sq.).
Philip Melanchthon, in lucrarea sa intitulata Loci Communes (1521), dorea sda numeasca ,,semne
sau semne sacramentale ... ceea ce altii numeau sacramente” (P.Melanchton, Loci communes, 1521,
ed. bilingva latind-germand, tradusa cu note explicative de H.G. Pohlmann, Gutersloh 1993, 328
sq.), intrucat, conform terminologiei biblice, doar lisus Hristos ar putea fi numit Sacrament. Pot fi
gasite multe alte exemple 1n teologia protestanta care sa ateste nemulfumirea fata de termenul sacra-
mentum. Este foarte important de amintit faptul ca acum 175 de ani F. Schleiermacher isi exprima
speranta cd problemele cauzate de termenul latin sacramentum pot fi indepartate ,,prin apropierea
de Biserica Rasariteand, pentru care aceastd denumire a ramas strdind, §i care in schimb a folosit
expresia mistere (taine)” (s.n.) (F. Schleiermacher, op.cit., p. 364) (n.tr.).
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din ascultare fatd de cuvantul si exemplul lui Hristos*. Aceste doud pozitii au fost
vazute ca excluzandu-se reciproc. Insa, asa cum arata textul de studiu al Comisiei
Credinta si Constitutie intitulat ,,Un singur Botez”: ,,Majoritatea traditiilor, fie ca fo-
losesc termenul ,,sacrament/taind”, fie pe cel de ,,randuiald de cult”, afirma ca aceste
evenimente sunt atat instrumente (in sensul ca Dumnezeu le foloseste pentru a face sa
existe o noud realitate), cat si expresii (ale unei realitati deja existente). Unele traditii
scot in evidentd dimensiunea instrumentala (...) . Altele pe cea de expresii™. Ar putea
aceste diferente sa fie mai degraba de accent, decat de doctrina? Aceste ritualuri ex-
prima atat aspectul ,,institutional”, cat si pe cel ,,harismatic” al Bisericii. Sunt actiuni
vizibile, eficiente, instituite de Hristos si, n acelasi timp, sunt roditoare prin lucrarea
Stantului Duh care, prin mijlocirea lor, 1i pregdteste pe cei care primesc Tainele, cu
o varietate de daruri pentru zidirea Bisericii si a misiunii sale in lume si pentru lume.

Sacramente/Taine si oranduieli de cult

In lumina convergentelor cu privire la Botez si la Euharistie si a reflectiilor
cu privire la raddacinile istorice si potentiala compatibilitate a termenilor ,,sa-
crament/taind” si ,,ordanduiala de cult”, bisericile sunt provocate sa exploreze
daca sunt capabile sa ajunga la un acord mai profund legat de aceasta dimensi-
une a vietii Bisericii care implica aceste ritualuri. O asemenea convergenta i-ar
putea conduce sa ia in considerare cdteva intrebari suplimentare. Majoritatea
bisericilor savarsesc alte ritualuri sau sacramente/taine, cum ar fi: Mirungerea/
Confirmarea, Nunta si Hirotonia, in cadrul slujbelor lor, si multe au, de asemenea,
ritualuri de iertare a pdcatelor si de binecuvantare a celor bolnavi: statutul ecle-
sial si numarul acestora nu se poate discuta in cadrul dialogurilor ecumenice?
Invitam, de asemenea, bisericile sa ia in considerare daca pot ajunge acum la
un grad mai mare de convergenta in legaturd cu cine poate primi Botezul si cine
poate avea protia la celebrarile liturgice ale Bisericii? Mai mult, exista modalitati
in care o intelegere reciproca mai addnca poate fi stabilita intre bisericile care
savdrsesc aceste ritualuri si acele comunitati crestine convinse cd impartasirea
vietii in Hristos nu cere savarsirea Sacramentelor/Tainelor sau a altor ritualuri?

Misiunea in cadrul Bisericii
Hirotonia

45. Toate bisericile afirma invatatura biblica potrivit careia, spre deosebire de
multi preoti ai Vechiului Testament (cf. Evr 7, 23), lisus, Arhiereul nostru (cf. Evr

# Termenul latin sacramentum desemneaza juramantul pe care cel recrutat il pronunta la

intrarea n serviciul militar, si a fost folosit de primul mare teolog care a scris in latina, Tertulian
(160-220), pentru a se referi la Botez.
4 One Baptism: Towards Mutual Recognition §§30.
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8,10), S-a adus pe Sine Jertfa mantuitoare ,,0 datd pentru totdeauna” (Evr 7, 27;
9,12,9,26; 10, 10, 12-14). Bisericile difera in privinta concluziilor pe care le de-
duc din aceste texte. ,,Botez, Euharistie si Slujire” mentiona ca slujitorii hirotoniti
,»pot fi numiti in mod propriu preoti, pentru ca ei indeplinesc un serviciu specific
preotesc, prin intdrirea si zidirea preotiei imparatesti si profetice a credinciosilor,
prin cuvant si Taine, prin rugdciunile de mijlocire si prin indrumarea pastorala a
comunitatii™’. Pe linia acestor consideratii, unele biserici socotesc ca hirotonia
are o relatie speciald cu preotia unica a lui Hristos, care se deosebeste, chiar daca
este 1n legatura, de acea preotie Tmparateasca descrisa in / Pt 2, 9. Aceste biserici
considera ca unele persoane sunt hirotonite intr-o anumita functie preoteasca prin
Taina Hirotoniei®'. Altii nu-i considera ,,preoti” pe slujitorii hirotoniti, si nici nu
inteleg hirotonia in termeni sacramentali. Crestinii nu sunt de acord nici cu privire
la restrictionarea traditionald a hirotoniei pentru slujirea cuvantului si a Tainelor,
doar pentru barbati.

Slujjirea prin hirotonie

Dialogul ecumenic a aratat in mod repetat ca anumite aspecte legate de sluji-
rea prin hirotonie constituie obstacole pe calea unitatii. Daca diferentele, cum sunt
cele legate de preotia celor hirotoniti, impiedica deplina unitate, gasirea cailor de
depasire a lor trebuie sd fie in continuare o prioritate maximd pentru biserici.

46. Nu exista un singur model de slujire in Noul Testament, desi toate bi-
sericile studiaza Scriptura, cautand sd urmeze voia lui Dumnezeu cu privire la
cum ar trebui sa fie inteleasa, randuita si exercitatd slujirea prin hirotonie. Une-
ori, Sfantul Duh a indrumat Biserica sa-si adapteze slujirile nevoilor particulare
(cf.F.Ap.6,1-6). Forme variate de slujire au fost binecuvantate de darurile Sfan-
tului Duh. Autori din primele veacuri, cum ar fi Sfantul Ignatie al Antiohiei, au
accentuat modelul slujirii in trei trepte: episcop, preot si diacon®. Acest model a
trei slujiri interconectate poate fi vazut ca avand radacini in Noul Testament; in
cele din urma, a devenit un model general acceptat si este inca vazut ca normativ
de multe biserici astazi. Unele biserici, din vremea Reformei, au adoptat modele
diferite de slujire®. Printre cele cateva mijloace prin care se poate mentine aposto-

0 Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre Slujire, §17.

1 A se vedea, Dialogul anglicano-romano-catolic, ,,Ministry and Ordination” and ,,Elucidati-
on”, in Growth in Agreement 1, 78-87; si cel ortodox-romano/catolic, ,,The Sacrament of Order in the
Sacramental Structure of the Church,” in Growth in Agreement I1, 671-679.

2 CF. Sfantul Ignatie al Antiohiei, Epistola catre Magnezieni 6 si 13; Epistola catre Trali-
eni,7; Epistola catre Filadelfieni, 4, Epistola catre Smirneni 8.

3 Douad relatari relevante ale acestor dezvoltari ale Reformei sunt: textul reformat- roma-
no-catolic, ,,Towards a Common Understanding of the Church”, §§ 12-63, intitulat ,,Toward a
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licitatea Bisericii, cum ar fi canonul biblic, dogmele si randuiala liturgica, slujirea
prin hirotonie a jucat un rol important. Succesiunea in slujire este menita a servi
continuitatii apostolice a Bisericii.

47. Aproape toate comunitatile crestine de astazi au o structurda formala de
slujire. In mod frecvent, aceasta structura este diversificata si reflecti, mai mult
sau mai putin explicit, modelul intreit: episkopos- presbyteros - diakonos. Bise-
ricile rdman, totusi, despartite cu privire la problema daca ,.episcopatul istoric”
(insemnand episcopi hirotoniti in succesiune apostolicd incepand din cele mai
vechi timpuri ale Bisericii), sau succesiunea apostolica a slujirii prin hirotonie in
general, a fost sau nu ceea ce Hristos a intentionat pentru comunitatea Sa. Unii
considerd ca slujirea in trei trepte: a episcopului, preotului si diaconului este un
semn al fidelitatii continue fatd de Evanghelie si este vitala pentru continuitatea
apostolica a Bisericii ca intreg®*. Prin contrast, altii nu considera fidelitatea fata de
Evanghelie ca fiind strans legata de succesiunea in slujire, iar unii sunt precauti
in privinta episcopatului istoric, pentru ca il considera vulnerabil la abuz si deci
potential ddunator bunastarii comunitatii. ,,Botez, Euharistie si Slujire” a afirmat
doar aceasta slujire 1n trei trepte ,,poate servi astdzi ca expresie a unitatii pe care o
cautam gi totodata un mijloc de a o obtine™>>.

Slujirea in trei trepte

Avand in vedere semnele acordului tot mai larg referitor la locul slujirii prin
hirotonie in Biserica, suntem determinati sa intrebam daca bisericile pot ajunge la
un consens cu privire la intrebarea daca slujirea in trei trepte este sau nu este parte a
voii lui Dumnezeu pentru Bisericd, in realizarea unitatii pe care o doreste Dumnezeu.

Darul autoritatii in slujirea Bisericii

48. Orice autoritate 1n Bisericd deriva de la Domnul si Capul ei, lisus Hristos,
a Carui autoritate, redata de termenul exousia (putere, autoritate delegata, autorita-

Reconciliation of Memories,” in GA 11, 781-795; si textul luteran-romano-catolic, The Apostolicity
of the Church, Minneapolis 2006, §§65-164, pages 40-71.

4 In acest punct, documentul luterano-roamno-catolic, ,,Church and Justification” (1993),
§185, arata: ,,Nu exitd o contradictie Intre doctrina justificarii si ideea de slujire prin hirotonie in-
stituitd de Dumnezeu si necesara Bisericii” (Growth in Agreement 11, 529). Totusi, cateva paragrafe
mai jos, acelasi text adauga: ,,Diferenta intre vederile catolice si cele luterane cu privire la evaluarea
teologica si eclesiald a episcopatului nu este atat de radicald, incat o respingere luterana sau chiar
o atitudine de indiferenta legata de aceasta slujire sa fie in opozitie cu afirmatia catolicd a caracte-
rului indispensabilitatii sale eclesiale. Aceasta problema este una mai degraba de gradare clara in
evaluarea acestei slujiri, care poate fi si a fost descrisd de partea catolica drept ,necesara’ sau ,in-
dispensabild’, iar de cea luterana ca «importantay sau «semnificativay, si deci «dezirabila»”. (§197;
(Growth in Agreement II, 532).

3 Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre Slujire §22.
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te morala, influenta; literal Tnseamna ,,provenind din fiinta cuiva”) in Noul Testa-
ment, a fost exercitata in: Invataturile Sale (Mt.5,2, Lc.5,3), savarsirea minunilor
(Mc.1,30-34; Mt.14,35-36), exorcizari (Mc.1,27; Lc.4,35-36), iertarea pacatelor
(Mc.2,10;Lc.5,4), si in conducerea apostolilor pe ciile mantuirii (Mt.16,24). Intrea-
ga slujire a lui lisus a fost caracterizatd de autoritatea (Mc.1,27; Lc.4,36) pusa in
slujba oamenilor. Primind ,,toata puterea in cer si pe pamant” (Mt.28,18), lisus Si-a
impartasit autoritatea apostolilor (cf.In.20,22). Succesorii lor in misiunea de suprave-
ghere (episkope) au exercitat autoritatea in propovaduirea Evangheliei, in savarsirea
Tainelor, mai ales a Euharistiei, si in indrumarea pastorald a credinciosilor®.

49. Natura deosebitd a autoritatii in Biserica se poate intelege si exercita
corect doar in lumina autoritatii Capului ei, Cel care a fost rastignit, Cel care
,»3-a desertat pe Sine” si ,,ascultator facandu-Se pana la moarte, si incd moarte pe
cruce” (Flp 2, 7-8). Aceasta autoritate trebuie inteleasa in cadrul promisiunii es-
hatologice a lui Iisus de a calduzi Biserica spre deplinitate in Imparitia Cerurilor.
Astfel, autoritatea Bisericii este diferita de cea a lumii. Atunci cand ucenicii au
cautat sa exercite puterea unul asupra celuilalt, lisus i-a corectat spunandu-le ca El
a venit nu ca sa | se slujeasca, ci pentru ca sa slujeasca si sa-Si ofere viata pentru
ceilalti (Mc 10,41-45; Lc 22,25). Autoritatea din cadrul Bisericii trebuie inteleasa
ca slujire smerita, hranire si zidire a koinoni(a)-ei Bisericii prin credinta, viata si
marturie; este exemplificatd in actiunea lui lisus de spélare a picioarelor ucenicilor
(In 13,1-17). Este o slujire (diakonia) a iubirii, fara vreo dominare sau fortare.

50. Autoritatea in Bisericd, in variatele ei forme si niveluri, trebuie distinsa
de simpla putere. Aceasta autoritate vine de la Dumnezeu Tatal prin Fiul in pute-
rea Sfantului Duh; si ca atare, reflectd sfintenia lui Dumnezeu. Sursele de autori-
tate recunoscute in grade diferite de biserici, cum ar fi Scriptura, Traditia, cultul,
sinoadele si conciliile, reflecta, de asemenea, sfintenia lui Dumnezeu Cel Unu in
Treime. O asemenea autoritate este recunoscuta oriunde este exprimat adevarul
care conduce la sfintenie, si oriunde se da glas sfinteniei lui Dumnezeu ,,din gura
pruncilor si a celor ce sug” (Ps 8, 2; cf. Mt 21,16). Sfintenia ITnseamna o mai
mare autenticitate in relatia cu Dumnezeu, cu ceilalti si cu intreaga creatie. De-a
lungul istoriei, Biserica a recunoscut o anume autoritate in vietile sfintilor, in
marturia monahismului si in diferitele feluri in care unele grupuri de credinciosi
au triit si au exprimat adevirul Evangheliei. In consecinti, un anume fel de au-
toritate se poate recunoaste in dialogurile ecumenice si in declaratiile comune

% Aceasta descriere fundamentala a autoritatii lui Tisus si a felului cum se impartaseste Biseri-
cii parafrazeaza aproape literal descrierea oferitd de declaratia de la Ravenna a Bisericilor Ortodoxe
si Romano-Catolica (2007) cu privire la ,,Ecclesiological and Canonical Consequences of the Sacra-
mental Nature of the Church: Ecclesial Communion, Conciliarity and Authority,” §12; vezi supra,
cap. II, n. 18.
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pe care le elaboreaza, atunci cand reflectd o cautare comuna si o descoperire a
adevarului in dragoste (cf. Ef 4, 15), cand indeamna credinciosii sd caute voia
Domnului pentru comuniune eclesiald, si cand invitd la neincetata metanoia si
sfintenie a vietii.

51. Autoritatea pe care lisus Hristos, unicul Cap al Bisericii, o impartaseste
celor din slujirea conducerii nu este nici exclusiv personald, nici numai delegata
de catre comunitate. Este un dar al Sfantului Duh destinat pentru slujirea (diako-
nia) Bisericii in dragoste. Exercitarea sa include participarea intregii comunitati,
al carei simtamant al credintei (sensus fidei) contribuie la intelegerea generala
a Cuvantului lui Dumnezeu si a carei primire a calauzirii si a invataturii slujito-
rilor hirotoniti este marturia autenticitatii acestei conduceri. O relatie de iubire
reciprocd si de dialog 1i uneste pe cei care exercita autoritate cu cei care sunt
supusi acesteia. Ca un mijloc de calauzire a comunitatii crestine in credinta, cult
si slujire cu exousia Domnului rastignit si inviat, exercitarea autoritatii poate
cere supunere, dar aceastad chemare trebuie primitd cu cooperare voluntard si
consimtamant din moment ce scopul ei este sd ajute credinciosii sa ajunga la de-
plind maturizare in Hristos (cf. Ef 4,11-16)%". ,Perceptia” intelesului autentic al
Evangheliei care este impartasita de intregul popor al lui Dumnezeu, observatiile
celor dedicati in mod special studiilor biblice si teologice, si calauzirea din par-
tea celor consacrati special slujirii de supraveghere, toate colaboreaza la dis-
cernerea voii lui Dumnezeu pentru comunitate. Luarea de decizii in Biserica
urmareste si cere consensul tuturor si depinde de asistenta Sfantului Duh, ce
se face cunoscutd prin atenta ascultare a Cuvantului lui Dumnezeu si a unuia
fatd de celalalt. Prin procesul receptarii active de-a lungul timpului, Sfantul Duh
clarifica posibilele ambiguitati din luarea deciziilor. Miscarea ecumenica a facut
posibil ca invétatura autoritativa a unor lideri crestini sa aiba efect dincolo de
granitele propriilor comunitati, chiar in situatia de separare in care ne gasim
astazi. De exemplu: pozitia de frunte (leadership) a Arhiepiscopului Desmond
Tutu in a declara cd ,,apartheid-ul a fost prea puternic pentru a fi invins de o
Biserica divizata™®, initiativele Patriarhului Ecumenic Bartolomeu de a uni li-
derii crestini pentru cauza ecologiei, eforturile Papei loan Paul al Il-lea si ale
Papei Benedict al XVI-lea de a invita crestini si lideri de alte confesiuni intr-o
rugiciune comund pentru promovarea pacii, si influenta fratelui Roger Schutz
care a inspirat nenumarati credinciosi crestini, in special tineri, sa se uneasca in
slavirea comuna a lui Dumnezeu Cel Unu in Treime.

57 Ecclesiological and Canonical Consequences of the Sacramental Nature of the Church:

Ecclesial Communion, Conciliarity and Authority”,§13-14; vezi supra, cap. 1, n. 18
3% Desmond Tutu, ,,Towards Koinonia in Faith, Life and Witness”, in T. Best and G. Gassmann
(eds.), On the Way to Fuller Koinonia, Geneva, WCC, 1994, 96-97.
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Autoritatea in Biserica si exercitarea acesteia

Pasi semnificativi cdatre convergenta cu privire la autoritate si exercita-
rea ei s-au facut in cadrul diverselor dialoguri bilaterale’®. Continud sa existe
diferente intre biserici cu privire la importanta relativa care trebuie acordatd
diverselor surse de autoritate, cu privire la cat de departe si in ce fel Biserica
poate ajunge la expresia normativa a credintei ei, si cu privire la rolul slujito-
rilor hirotoniti in punerea la dispozitie a unei interpretari oficiale a Revelatiei.
Totusi, toate bisericile impartasesc preocuparea presantd ca Evanghelia sa fie
predicata, interpretata si traita in lume cu smerenie, dar cu autoritate constran-
gatoare. Cautarea convergentei ecumenice cu privire la felul in care autoritatea
este recunoscutd si exercitatd, ar putea oare juca un rol creativ in acest efort
misionar al bisericilor?

Slujirea de supraveghere (Episkopé)

52. Biserica, fiind Trupul lui Hristos si poporul eshatologic al lui Dumnezeu,
este ziditd de Sfantul Duh printr-o varietate de daruri si slujiri. Aceasta diversitate
cere o slujire de coordonare 1n asa fel incat aceste daruri sd imbogateasca intreaga
Biserica, unitatea si misiunea ei®. Exercitarea cu fidelitate a slujirii de episkopé,
potrivit Evangheliei, de catre persoane alese si randuite pentru o asemenea slu-
jire este o cerintd de o importantd fundamentald pentru viata si misiunea Bise-
ricii. Dezvoltarea specifica a structurilor de episkopé a variat in diverse timpuri
si locuri; dar toate comunitétile, fie ca aveau sau nu hirotonie intru episcop, au
continuat si inteleaga nevoia de slujire de episkopé. In fiecare caz, episkopé este
o slujire de mentinere a continuitétii in credinta apostolica si unitate de viata. Pe
langa predicarea Cuvantului si savarsirea Tainelor, obiective principale ale aces-
tei slujiri sunt si acelea de a pdstra cu credintd si a transmite mai departe ade-
varul revelat, de a mentine congregatiile locale in comuniune, de a oferi sprijin
reciproc si de a avea o pozitie de frunte in marturisirea Evangheliei. O astfel de
indrumare include supravegherea diferitelor organizatii de servicii crestine dedi-
cate imbundtdtirii vietii umane si usurarii suferintei, aspecte ale slujirii Bisericii
(diakonia) la care vom reveni in capitolul urmator. Toate aceste functii, rezumate
de termenul episkopé sau supraveghere, sunt exercitate de persoane care sunt in
relatie atdt cu credinciosii din propria comunitate, cdt si cu cei care exercita o

¥ A se vedea, de exemplu, raportul anglican-romano-catolic ,,Authority in the Church”
(1976), in Growth in Agreement I, 88-105; ,,Authority in the Church II”, in Growth in Agreement I,
106-18; ,,The Gift of Authority” (1998), in Growth in Agreement I1I, 60-81; ideea apare si in §§83-84
al documentului metodist-romano-catolic ,,Speaking the Truth in Love: Teaching Authority among
Catholics and Methodists”, in Growth in Agreement 111, 163-164.

¢ Cf. Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre slujire, § 23.
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astfel de slujire in alte comunitati locale. Aceasta Inseamna a afirma ca slujirea
de supraveghere, ca si toate celelalte slujiri in Biserica, trebuie sa fie exercitata in
mod personal, colegial si in comun®'. Aceste feluri de exercitare au fost descrise
succint in documentul ,,Botez, Euharistie si Slujire” dupa cum urmeaza: ,,Ar trebui
sa fie personal, pentru cé prezenta lui Hristos in mijlocul poporului Sau poate fi
cel mai eficient scoasa 1n evidenta de persoana hirotonita sa propovaduiasca Evan-
ghelia si sa cheme comunitatea sa slujeasca lui Dumnezeu in unitate de viata si de
marturie. Ar trebui sa fie si colegial, pentru ca exista nevoia unui colegiu de sluji-
tori hirotoniti care sa impartd intre ei sarcina comuna de a reprezenta problemele
comunitatii. In sfarsit, relatia intima intre slujirea prin hirotonie si comunitate ar
trebui sa-si gaseascd expresia intr-o dimensiune comund unde exercitarea slujirii
prin hirotonie 7si are raddcinile in viata comunitatii, si cere participarea efectiva a
acesteia la descoperirea voii lui Dumnezeu si a indrumarii Sfantului Duh”%,

53. Un astfel de exercifiu de supraveghere reflecta acea calitate a Bisericii
care poate fi numita ,,sinodalitate” sau ,,conciliaritate”. Termenul synod provine
din cuvintele syn (cu) si odos (cale), sugerand un ,,drum Tmpreund”. Atat sinoda-
litatea, cét si conciliaritatea inseamna ca ,,datoritd Botezului, fiecare membru al
Trupului lui Hristos are locul sdu si responsabilitatea aferenta” in comuniunea Bi-
sericii®®. Sub indrumarea Sfantului Duh, intreaga Biserica este sinodala/concilia-
ra, la toate nivelurile vietii eclesiale: local, regional si universal. Calitatea de a fi
sinodala sau conciliara reflecta taina vietii trinitare a lui Dumnezeu, iar structurile
Bisericii exprima aceasta calitate in asa fel incat sa actualizeze viata comunitatii
ca o comuniune. In comunitatea locala euharistica, aceastd calitate este traita in
unitatea profunda de dragoste si adevir intre membri si slujitorul lor. In situatii
cruciale, sinoadele s-au intdlnit pentru a analiza credinta apostolica drept raspuns
la pericole sau erezii doctrinare sau morale, avand incredere in indrumarea Sfan-
tului Duh, pe care lisus a promis ca Il va trimite dupa ce Se va intoarce la Tatl (cf,
In 16, 7, 12-14). Sinoadele ecumenice s-au bucurat de participarea conducatorilor
din intreaga Biserica; hotararile lor au fost primite de catre toti ca o recunoastere a
rolului important pe care il joaca incurajarea si mentinerea comuniunii in intreaga

! Deja de la prima conferinta Credinta si Constitutie de la Lausanne, in anul 1927, s-a remar-
cat ierarhizarea bisericilor in: ,,episcopald”, ,,presbiteriana” si ,,congregationald”, iar valorile care
stau la baza acestora au fost ,,considerate de multi ca esentiale pentru buna randuiald in Biserica”,
in H.N. Bate (ed.), Faith and Order Proceedings of the World Conference: Lausanne, August 3-21,
1927, London, Student Christian Movement, 1927, 379. 55 de ani mai tarziu, Baptism, Eucharist
and Ministry, sectiunea despre Slujire, §26 a citat acest text de la Lausanne pentru a sustine afirmatia
ca slujirea prin hirotonie trebuie exercitata in mod personal, colegial si in comun.

2 Baptism, Eucharist and Ministry, §26

% A se vedea dialogul international ortodox-romano-catolic, ,,Ecclesial Communion, Concili-
arity and Authority”, §5 care arata ca termenii sinodalitate si conciliaritate sunt sinonimi.
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Biserica®. Bisericile au vederi si practici diferite cu privire la participarea si rolul
mirenilor In sinoade.

Autoritatea Sinoadelor Ecumenice

Desi majoritatea bisericilor accepta definitiile doctrinare ale Sinoadelor
ecumenice ca expresie a invataturii Noului Testament, unele sustin ca toate hota-
rarile doctrinare post-biblice sunt deschise revizuirilor, in timp ce altii conside-
ra ca unele definitii doctrinare sunt normative §i deci expresii nereformabile ale
credintei. Dialogul ecumenic a fdacut posibild o analiza comuna a caracterului
normativ al invataturii Sinoadelor Ecumenice?

54. Oriunde Biserica se intruneste pentru a se sfatui si a lua hotarari impor-
tante, este nevoie ca cineva sd convoace si sa conduca adunarea pentru o buna
ordine si pentru a usura procesul promovarii, discernerii si exprimarii consensu-
lui. Cei care conduc vor fi totdeauna 1n slujba celor pe care 1i conduc spre zidirea
Bisericii lui Dumnezeu, intru dragoste si adevar. Datoria celor care conduc este
sd respecte integritatea bisericilor locale, sa dea glas celor fara glas si sd mentina
unitatea in diversitate.

55. Termenul primat se refera la traditia si practica, deja recunoscute la pri-
mele sinoade ecumenice ca o situatie veche, prin care episcopii de Alexandria,
Roma si Antiohia, iar mai tarziu lerusalim si Constantinopole, exercitau o slujire
personald de supraveghere asupra unei zone mult mai intinse decat cea a propriilor
lor provincii bisericesti. O asemenea supraveghere primatiala nu a fost vazuta ca
opundndu-se sinodalitatii/conciliaritatii, care exprima mai mult slujirea colegi-
ala a unitatii. Din punct de vedere istoric, forme de primat au existat la diferite
nivele. Potrivit Canonului 34 din Canoanele apostolice, care este sugestiv pentru
intelegerea de sine a Bisericii Tn primele veacuri si care Incd este respectat de
multi, desi nu de catre toti crestinii de astazi, primul Intre episcopii fiecarui popor
va lua hotarari numai in acord cu ceilalti episcopi, iar acestia din urma nu vor lua
hotarari importante fard acordul celui dintdi%. Chiar in primele veacuri, diferitele

¢ Sinodul sau conciliul ,,ecumenic” reprezinta intreaga lume crestina. Primul astfel de sinod
recunoscut in mod universal este cel care a avut loc la Niceea in anul 325, si care a afirmat dum-
nezeirea lui lisus Hristos, ca raspuns la noile invataturi ale lui Arie, cel care nega egalitatea Fiului
cu Tatal. Bisericile nu s-au pus de acord cu privire la numarul acestor sinoade. Pentru sinoadele
ecumenice si autoritatea lor, a se vedea dialogul luterano-ortodox, ,,Authority in and of the Church:
The Ecumenical Councils” (1993), in Growth in Agreement 111, 12-14; subsectiunea ,,Councils and
the Declaration of the Faith”, dialogul dintre discipolii lui Hristos si romano-catolici, ,,Receiving
and Handing on the Faith: The Mission and Responsibility of the Church”, in Growth in Agreement
11, 125-127 (v.si http://ccu.disciples.org/DisciplesRomanCatholicDialogue/tabid/1334/Default.aspx
n.tr.), cf. si Councils and the Ecumenical Movement, Geneva, WCC, 1968.

% Canonul poate fi gasit pe http://www.newadvent.org/fathers/3820.htm.
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slujiri ale primatului erau afectate uneori de competitii intre liderii Bisericii. Un
primat al ludrii deciziilor (jurisdictie) si al autoritatii invatarii, extinsa la intreg po-
porul lui Dumnezeu, a fost revendicat treptat de episcopul Romei pe baza relatiei
acelei biserici locale cu apostolii Petru si Pavel. Desi recunoscuta de multe biserici
in primele veacuri, rolul ei esential si maniera de exercitare au creat controverse
semnificative. [n anii din urmd, miscarea ecumenica a ajutat si se creeze un climat
mai conciliator in care s-a discutat despre o slujire pentru unitatea intregii Biserici.

56. In parte datorita progresului deja inregistrat in dialogurile bilaterale si
multilaterale, a Cincea Conferintd Mondiala Credinta si Constitutie a abordat pro-
blema ,,unei slujiri universale pentru unitate crestina”®. in enciclica Ut Unum
Sint, Papa loan Paul al II-lea a citat acest text cand i-a invitat pe liderii Bisericii si
pe teologi sa ,.intre cu el intr-un dialog fratern, plin de rabdare”, in privinta acestei
slujiri®’. In discutiile ulterioare, 7n pofida continudrii existentei zonelor de deza-
cord, unii membri ai altor biserici au exprimat deschidere iz a lua in considerare
cum o asemenea slujire poate s stimuleze unitatea bisericilor locale din intreaga
lume si sd promoveze, in loc sd pund in pericol, trasaturile distinctive ale marturiei
lor. Data fiind sensibilitatea ecumenica a problemei, este important sa se distinga
intre esenta unei slujiri a primatului si oricare modalitati particulare in care a fost
sau este exercitata. Toti ar fi de acord ca orice slujire primatiald personala ar trebui
exercitatd iTn mod comun si colegial.

57. Exista inca multe de facut pentru a se ajunge la o convergenta pe aceasta
tema. In prezent, crestinii nu se pun de acord ca o slujire mondiald a primatului ar
fi necesard sau chiar dezirabild, desi mai multe dialoguri bilaterale au recunoscut
valoarea unei slujiri pentru unitatea Intregii comunitati crestine, sau chiar ca o
astfel de slujire poate fi inclusa in voia lui Hristos pentru Bisericad Sa®®. Lipsa acor-
dului nu este pur si simplu intre anumite familii de biserici, ci exista chiar in cadrul
unor biserici. Au existat discutii ecumenice semnificative legate de dovezi din

¢ 29 §31.2 of ,,Report of Section II: Confessing the One Faith to God’s Glory”, in T.F. Best
and G. Gassmann (eds.), On the Way to Fuller Koinonia, Geneva, WCC, 1994, 243.

7 Toan Paul al II-lea, Ut Unum Sint, Londra, Catholic Truth Society, 1995, §96. Un raport in-
titulat ,,Petrine Ministry” (,,Slujirea petrina”) prezinta o analiza si o sinteza a dialogurilor ecumenice
care, pand in anul 2001, se ocupaserd de problema slujirii primatului, ca si de raspunsurile date la
invitatia Papei la dialog despre aceasta slujire. Problemele principale erau grupate in patru sectiuni:
temeiuri scripturistice, De iure divino [daca o astfel de slujire se poate baza pe voia lui Dumnezeu],
jursidictia universala (exercitarea autoritatii sau puterea in cadrul Bisericii), si infailibilitatea papala.
Acest raport preliminar se poate gasi la Information Service, N. 109 (2002/I-1I), 29-42, si arata ca
analiza ,,slujirii petrine” diferd semnificativ in functie de traditia particulara de la care se revendica
fiecare comunitate crestind in parte.

% A se vedea raportul anglican-romano-catolic, ,,The Gift of Authority”, in Growth in Agree-
ment 111, 60-81, si cel ortodox-romano- catolic, ,,The Ecclesiological and Canonical Consequences
of the Sacramental Nature of the Church”.
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Noul Testament cu privire la o slujire a unei mai largi unitati a Bisericii, precum
cea a Sfantului Petru sau a Sfantului Pavel. Raman totusi divergente cu privire la
semnificatia acestor slujiri ale lor, si la implicatiile legate de posibila intentie a lui
Dumnezeu pentru o forma de slujire a unitdatii si misiunii Bisericii ca intreg.

O slujire universali a unitatii

Daca, potrivit voii lui Hristos, separarile actuale vor fi depdsite, cum se

poate intelege si exercita o slujire care promoveaza unitatea Bisericii la nivel
universal?

Traducere din engleza si note explicative
Pr. Conf. Dr. Nicolae Mosoiu

(Va continua n numarul urmator.)
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