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Fascinantd compozitie retorica si teologica, ,,Viata” sfantului Simeon Noul
Teolog (949—-1022) scrisd in anii 1052—-1054 de ucenicul sau Nichita Stithatul!,
indragita si copiata intens de monabhii isihasti athoniti din veacul XIII incolo, a fost
si unul din cele mai controversate monumente ale literaturii hagiografice bizanti-
ne. Derulata pe fundalul celei mai glorioase epoci din istoria Imperiului bizantin,
lunga si agitata existentd politica si monahala a cuviosului Simeon, cu tensiunile
si luptele ei duhovnicesti, a coincis aproape integral cu cei 48 de ani de domnie ai
bazileului Vasile II Macedoneanul (nadscut in 958 si domnind in anii 976—1025).
Domnia ultimului si celui mai de succes imparat al dinastiei Macedonenilor a fost
marcatd de o dubld expansiune. Célcand pe urmele Tnaintasilor sai, triumfatorii
generali Nichifor Phokas (963-969) si loan Tzimiskis (969-976), intr-o suita de
razboaie aproape neintrerupte purtate atdt in Asia Mica, cat si in Balcani, Vasile
a impins frontierele imperiului pana in Armenia si Georgia in Orient si pana pe
cursul mijlociu al Dunarii, lichidand in etape primul Tarat Bulgar si integrand in
imperiu toata Peninsula Balcanica. Inainte de marile sale campanii de dupa 994,

* Arhid. Dr. Toan I. Icd jr, profesor la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna” din
cadrul Universitatii ,,Lucian Blaga” din Sibiu.

! BHG 1692. Textul bizantin a fost editat abia in secolul XX de Irénée Hausherr, ,,Un grand
mystique byzantin: Vie de Syméon le Nouveau Théologien (949-1022) par Nicétas Stéthatos, texte
grec inédit publie avec introduction et traduction frangaise”, Orientalia Christiana, X111, 1, no. 45,
1928, XCV + 254 p. Pentru traducere romaneasca si alte documente ale epocii, precum si pentru de-
talii legate de contextul istoric si receptarea controversata, a se vedea volumul meu: Sfantul Simeon
Noul Teolog. Viata si epoca. Scrieri IV, Deisis, Sibiu, 2006, 522 p. Traducerea ,,vietii” la p. 243-355,
a ,,documentelor epocii” la p. 423-513, si studiul introductiv la p. 5-101.

RT 98 (2016), nr. 3, p. 253-270



Arhid. Prof. Dr. loan I. Ica jr

Vasile II a dus o luptd dramatica in plan intern impotriva aristocratiei militare
si provinciale, ale cérei revolte le-a zdrobit cu dificultate in doud razboaie civi-
le (976-979 si 987-989) doar cu sprijin extern, georgian si rusesc. Imparatul a
condus constant o politica ferma de centralizare a puterii si de anihilare a oricarei
opozitii si neutralizare a oricaror elite, nu doar aristocratice, dar si civile, biro-
cratice, precum si bisericesti, patriarhale, sinodale ori monahale. In aceasta lupta
pentru controlul deplin al societatii s institutiilor ei, bazileul s-a bazat pe generali
fideli si pe consilieri devotati cu ajutorul cdrora a promovat si impus in toate me-
diile un climat de ordine si conformism strict, sanctionand orice fel de devieri si
derapaje de la norme si functionarea ierarhica a institutiilor.

Desi omniprezenta in lumea bizantina a sfantului Simeon timp de o jumatate
de secol, figura atotputernicului bazileu nu apare mentionata in ,,Viata” scrisa de
Nichita la trei decenii dupa mutarea la Domnului a eroului sau intr-un context total
diferit: in anii 1052—1054, figura centrald pe scena politicd a Constantinopolului
nu era bazileul, ci atotputernicul patriarh Mihail Kerullarios (1043—1058). In con-
flict atat cu imparatii, cat si cu umanistii timpului sdu, acesta aprobase transferul
trupului lui Simeon din manastirea de pe tarmul asiatic al Bosforului, unde fusese
exilat Tn ultimii 13 ani de viata, in capitala. Cu acest prilej, Nichita Stithatul a scris
,»Viata” Iui Simeon ca o apologie in scopul evident al obtinerii unei canonizari
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oficiale (care n-a mai avut insa loc). ,,Viata” era nu doar o ,,teza”, o demonstratie a
sfinteniei supranaturale a eroului ei, dar 1n acelasi timp si o ,,icoana” in cuvant: Si-
meon este nu atat un ,,nou teolog” — apelativ stigmatizant in conservatoarea lume
bizantina (echivalent cu ,,eretic”), pe care Simeon l-a transformat insa intr-un sens
mistic pozitiv dar si polemic —, cat un nou Teodor Studitul: ca si acesta cu trei
secole Tnainte, si Simeon a fost persecutat si a suferit exil pentru cultul sfintilor si
venerarea icoanelor; mai exact pentru cultul parintelui sau duhovnicesc, monahul
studit Simeon Evlaviosul (912-987), si pentru icoana acestuia. Ambele au fost
refuzate si combatute timp de sase ani de zile (intre 1003 si 1009) de ,,sincelul”
sau consilierul patriarhal si imperial Stefan, mitropolit demisionar al Nicomidiei.
In ianuarie 1009, a obtinut expulzarea lui Simeon pe tirmul asiatic al Bosforului,
unde acesta a Infiintat o noud mandstire si a rimas pana la moarte.

Substratul real, politic, al conflictului a fost descifrat de pr. John McGuckin
intr-un studiu fundamental aparut in 19962, Privit pe fundalul istoric precis al ani-
lor 949-1022, intreg destinul lui Simeon apare determinat de tensiunile dintre

2 J.A. McGuckin, ,,Symeon the New Theologian and Byzantine Monasticism”, in: A. Bryer /
M. Cunningham (ed.), Mount Athos und Byzantine Monasticism. Papers from the 28" Spring Sym-
posium of Byzantine Studies (Birmingham, March 1994), Variorum, Aldershot, 1996, p. 17-35;
trad. rom. in volumul meu: Sfantul Simeon Noul Teolog. Viata si epoca. Scrieri IV, Deisis, Sibiu,
2006, p. 357-380.
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reprezentantii aristocratiei provinciale si ambitiile centralizatoare si autocrate ale
bazileilor dinastiei macedonene. Provincial nascut in 949 in Paflagonia, Simeon
a fost introdus la palat de unchiul sdu influent, probabil eunucul losif Bringas
atotputernic sub Roman II, care-1 destina unei cariere in anturajul imparatului.
In tulburarile din anul 963 se refugiaza temporar la Studiu, dar reuseste sub un al
patron si-si reia cariera politica. In anii rebeliunii lui Bardas Skleros renunti la tot
si 1n 977 intrd In monahism, convertirea monahala la 27 de ani fiind probabil si un
refugiu politic. Dupa doar trei ani e promovat egumen la manastirea Sfantul Ma-
mas, ctitorie imperiala din secolul VI, pe care o restaureaza si o transforma pentru
25 de ani Intr-o baza de putere si prestigiu spiritual personal justificat prin sfintenia
parintelui sdu duhovnicesc Simeon Evlaviosul, al carui cult privat il cultiva os-
tentativ in Constantinopol. Prin gesturile sale provocatoare, Simeon, aristocratul
provincial mistic convertit Th egumen care revendica pentru sine o autoritate haris-
matica superioara tuturor tronurilor, atat patriarhal, cat si imperial, a atras atentia
imparatului. In 1003, imparatul 1-a insarcinat pe consilierul Stefan al Nicomidiei
cu lichidarea acestui centru de opozitie aristocratica refugiatd in manastiri, si el
a obtinut in 1005 demisia, iar in 1009 expulzarea lui Simeon din Constantinopol
urmata de sechestrarea averilor de la Sfantul Mamas, precum si de interdictia de
a mai intra in capitala.

In conflictul dintre sincelul Stefan al Nicomidiei si Simeon (,,Viata”, § 72—
100) I. Hausherr vedea ciocnirea a doud tipuri de autoritate si de teologie: unul
episcopal, traditional, formalist, altul monahal, harismatic, duhovnicesc, Simeon
luptand pentru ,,dreptul misticului la functia de dascil al Bisericii”. In esenta, ar
fi fost un nou episod al tensiunilor seculare dintre autoritatea institutionala, sacra-
mentald si ierarhica a Bisericii si autoritatea harismatica a monahilor. Desi since-
lul a atacat un punct dogmatic — pretinse erori dogmatice in discursul trinitar al [ui
Simeon — si unul moral — suspectarea nepatimirii reale a lui Simeon Evlaviosul —,
sincelul Stefan e intr-adevar atins de ,,invidie” sau ,,gelozie”, dar aceasta nu are
atat un sens psihologic, individual, cat unul institutional: pentru Stefan, dreptul de
ainvata cu autoritate Tn Biserica si de a canoniza sfinti apartine in exclusivitate ier-
arhiei episcopale. I. Hausherr face si o incercare de a creiona portretul istoric real
al ,,adversarului” lui Simeon, sincelul Stefan al Nicomidiei*, din spatele persona-
jului negativ construit de Nichita sau de Simeon in replicile — cateva imne, tratate

> Op. cit., p. LXXVIIL Adevaratii ,,teologi”, ,,invatatori” si ,,parinti” apostolici ai Bisericii nu
sunt clericii hirotoniti sau dascalii cu studii, ci aceia care vorbesc despre Dumnezeu din experienta
constientd nemijlocitd a Iui Hristos si a Duhului Sfant primiti la Botez si simtiti duhovniceste in
nepatimirea castigatd prin pazirea tuturor poruncilor si ascultarea neconditionatd fata de un parinte
duhovnicesc harismatic, care-i mijloceste nasterea din nou in Dumnezeu.

4 Ibidem, p. LI-LVL.
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si scrisori® — pe care i le-a dat in cursul disputelor purtate. Potrivit lui Nichita,
sincelul Stefan era un erudit avand o stiinta teologica reala si un bun comunicator,
stdpan pe arta retoricii, foarte constient de vorbirea proprie, ironic si dispretuitor
insa fata de ceilalti, rdzbunator tenace fata de cei in care vedea adversari. Desi ,,n-
avea caracterul la fnaltimea culturii”, ,.calitatile intelectuale raman indiscutabile
chiar si sub pana lui Nichita™.

Informatiile despre Stefan al Nicomidiei din alte surse istorice bizantine sunt
extrem de reduse, dar semnificative. Exceptand conflictul din anii 1003—1009 cu
Simeon, mitropolitul Stefan apare In documente ca semnatar in 997 al tomosului
canonic despre casatorii al patriarhului Sisinie’ si este mentionat elogios de istori-
cul bizantin Kedrenos ca trimis personal de Vasile II in vara lui 976 sé negocieze,
fara succes insd, supunerea rebelului Bardas Skleros®. inca in 1740 eruditul domi-
nican Michel Lequin’ (editor al operelor sfantului loan Damaschinul) semnalase
existenta in doud codice pariziene a unui mic tratat de psihologie ascetica intitulat
»explicare si cunoastere rezumativa a tripartitiei sufletului” prezentat in Paris.
gr. 1504 (secolul XII), f. 213 ca extras ,,din invataturile [ek fon didaskalion] lui
Stefan, sincel si mitropolit al Nicomidiei”, iar in Paris. gr. 1162 (secolul XI), f.
89 ca opuscul ,,al cuviosului parintelui nostru [ton hosion patros hémon] Stefan,
sincel si mitropolit al Nicomidiei”; aici textul opusculului e urmat de alte cateva
rezumate ale unor teme dogmatice — despre Treime si Intrupare — si morale — des-
pre porunci, despre natura lucrurilor etc.

Plecand de la aceste indicii I. Hausherr crede ca pot fi trase aceste concluzii:
Stefan apare ca ,,un epitomator de profesie”, spirit limpede, capabil sd reduca
probleme complicate la scheme usor de retinut, talent prin care a facut, in calitate
de consilier indispensabil, servicii pretioase celor ce nu aveau timpul sau mijloa-
cele de a le aprofunda ei insisi. E explicatia favorii indelungate de care Stefan
— mitropolit al celui de-al saptelea scaun episcopal al Patriarhiei Ecumenice, in
sine pozitie de prestigiu in sinodul patriarhal —, s-a bucurat din partea a patru
patriarhi, dar si din partea impdaratului Vasile II. Plecand de la faimosul manus-
cris cu sinaxarele sfintilor insotite de miniaturi si cunoscut drept ,,Minologul lui
Vasile”, Hausherr crede, cu titlu de ipoteza, ca nu este exclus ca Stefan sa fi fost
implicat in redactarea acestei colectii de rezumate de vieti ale sfintilor ca un efort
de reglementare oficiala si codificare a hagiografiei. Ceea ce ar explica refuzul sau
transant de a accepta canonizarea privatd de catre Simeon Noul Teolog a parintelui

Imnul 21; Tratatele teologice 1-3; Viata 96 si 99.
I. Hausherr, op. cit., p. L1 si LI

PG 119, 728-741.

PG 122, 153AB.

Oriens christianus, t. 1, Paris, 1740, p. 594.
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sau duhovnicesc, Simeon Evlaviosul.!® Acest refuz nu este o coincidenta intampla-
toare, cum nu ar fi o Intamplare nici faptul ca temele rezumatelor dogmatico-filo-
zofice impersonale ale lui Stefan — tripartitia sufletului, Treimea, rolul poruncilor
— ating motive dezvoltate In sens mistic si personal de sfantul Simeon. Epitomele
lui Stefan ar fi replica traditionald, conservatoare a unui episcop data speculatiilor
libere riscante ale unui mistic sublim, dar angajat pe cai primejdioase.!!

Intr-o atenta inventariere a vastului corpus grecesc de scrieri ascetice atribui-
te sfantului Efrem (,,Efremul grec”)'? in vederea unei editii critice care nu s-a mai
concretizat, Democracie Hemmerdinger Iliadou'® identifica intr-o scriere ,,despre
virtuti si patimi”'*, circulata si sub numele sfantului Joan Damaschinul's, existenta
mai multor piese dintr-un ,tratat catre un demnitar civil” cu zece subdiviziuni
circulat in manuscrise si editat sub numele sfantului Atanasie cel Mare'®, fragmen-
te care conform codicelor Paris. gr. 1162 si 1504 ,,sunt de restituit lui Stefan al
Nicomidiei”"”. Un an mai tarziu, intr-un articol dedicat lui ,,Stefan al Nicomidiei”
si aparut in acelasi monumental ,,dictionar de spiritualitate”'®, reputatul bizanti-
nolog si editor, asumptionistul Jean Darrouzes (1912—-1990), credea insa ca din
tratatul pseudo-atanasian pot fi atribuite lui Stefan doar patru rezumate (despre
tripartitia sufletului, despre patimi, despre puterile sufletului si despre liberul arbi-
tru). Acelasi J. Darrouzes publica in 1960 céteva colectii de scrisori bizantine din
secolul X. Intre acestea se numara si corespondenta generalului bizantin Nichifor
Ouranos, care adreseazd pe un ton extrem de elogios lui Stefan al Nicomidiei nu
mai putin de trei scrisori (nr. 5, 9 si 47)."

10" 1. Hausherr, op. cit., p. LV.

" Ibidem, p. LVL.

12 Editat in 1709 la Oxford de E. Thwaites, editie reluatd de J.S. Assemani la Roma, 1732,
1743, 1746.

3" Dictionnaire de Spiritualité, t. TV, 1960, col. 800-815.

4 CPG 4055. Ed. J. S. Assemani : S. Ephrem Syri Opera omnia 111, Roma, 1743, p. 425-435.

15 CPG 8111. Ed. M. Le Quien : Johannis Damasceni opera omnia, Paris 1712, reluata in: PG
95, 85-98, si independent in Philokalia ton hieron néptikon, Venetia, 1792, p. 477-482; trad. rom.
pr. prof. D. Stéaniloae, Filocalia 1V, Sibiu, 1948, p. 186—197.

16 CPG 2286. Ad quaedam politicum syntagma. Editat la sectiunea ,,Spuria” nr. 37 in editia
maurind: S. Athanasii Opera omnia quae extant, t. 11, Paris, 1689, p. 584-590, text retiparit in PG
28, 1397-1401.

7" Dictionnaire de Spiritualité TV, col. 810.

'8 Dictionnaire de Spiritualité TV/2, col. 1514.

19" J. Darrouzes, Epistoliers byzantins du X¢ siecle (Archives d’Orient Chrétien 6), Paris, 1960,
p. 219-220, 221222 si 244-247. in 1985 Martha Pollard Vinson a publicat un alt epistolar bizan-
tin: The Correspondence of Leo Metropolitan of Synada and Syncellus [937-1003] (CFHB 23),
Washington DC, 1985, in care citim o scrisoare ,,a [mitropolitului] Nicomidiei — corect identificat
in comentarii (p. 119—-120) cu sincelul Stefan — catre cel al Synadei” (nr, 34, p. 56) si ,,raspunsul”
mitropolitului Synadei (nr. 35, p. 58) in termeni extrem de elogiosi la adresa lui Stefan.
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Nichifor Ouranos este o figura cunoscuta istoricilor si bizantinologilor*
drept unul din cei mai eficienti generali si colaboratori ai Impératului Vasile II.
Apare in surse la inceputul anilor *80 ai secolului X, in cursul negocierilor dintre
curtea din Constantinopol si emirul din Bagdad pentru extradarea rebelului Bar-
das Skleros refugiat aici. Ouranos e trimis ca reprezentant personal al lui Vasile
IT la Bagdad, unde e arestat ca urmare a unor intrigi orchestrate de la curte, fiind
eliberat abia in 986. Devine general cu rang inalt si Tn 997 comandant al trupelor
din Balcani, calitate in care obtine o victorie zdrobitoare asupra bulgarilor. in 999
e transferat in Siria ca duce al Antiohiei si il insoteste pe Vasile II in campania din
Georgia. In perioada 1000-1010, cand imparatul conduce rizboiul de cucerire a
Bulgariei, Ouranos ¢ comandant suprem al Orientului, unde infrange revolte lo-
cale si asigura frontierele. Moare probabil candva in anul 1010. Nichifor Ouranos
a fost 1nsa si un spirit cultivat literat si profund religios. A scris un manual militar
(taktika) in 178 de capitole, prelucrare a unor tratate similare anterioare.*! Necasa-
torit, Ouranos a fost foarte apropiat de monahism si de manastiri. Apare pe primul
loc 1n lista epitropilor laici insarcinati cu sustinerea Marii Lavre de la Athos de
intemeietorul acesteia Tn 963, sfantul Atanasie Athonitul. A facut parte in tinerete
din cercul logotetului Simeon Metafrastul, celebrul hagiograf, pe care I-a elogiat
intr-un scurt poem?, si a scris el insusi doua prelucrari hagiografice: o ,,Viata” a
sfantului Simeon Stalpnicul (521-592) si o ,,patimire” a sfantului Teodor Tiron.*

Clarificari decisive au venit insa abia in 2007. Intr-un studiu esential, bizan-
tinologul Dirk Krausmiiller** a demonstrat definitiv, pe baza unei analize a ma-
nuscriselor, trei puncte: 1. Contrar lui Darrouzgs, ,,tratatul catre un demnitar civil”
copiat si editat sub numele lui Atanasie cel Mare (CPG 2286), iar intr-o varianta
prelucratd sub numele lui Efrem Sirul (CPG 4055) si loan Damaschinul (CPG
8111 si Philokalia), este un text unitar al carui autor este Stefan al Nicodimiei. 2.
Inaltul personaj bizantin cu dubla calificare, atat militara (fa taktika), cét si civila
(ta politika), dar si pasionat de sfintii Parinti, caruia ii este dedicat prin prolog®
tratatul, nu este altul decat Nichifor Ouranos, prieten apropiat si corespondent al
sincelului Stefan. 3. Contrar opiniei lui Hausherr, tratatul scris in jurul anului 1000

20 Cf. articolul lui E. McGeer din The Oxford Dictionary of Byzantium, 1991, p. 1544—1545.

21 Editat de A. Dain, La ,, Tactique” de Nicéphore Ouranos, Paris, 1937. Cf. si studiile recente
pe aspecte ale acestuia publicate de E. McGeer.

2 Analecta Bollandiana 68 (1950), p. 126—134, ed. S. Mercati.

# BHG 1690 in PG 86, 2987-3216 si BHG 1762 in Analecta Bollandiana 80 (1962), p.
313-324, ed. F. Halkin.

2 D. Krausmiiller, ,,Religious Instruction for Laypeople in Byzantium: Stephen of Nicome-
dia, Nicephorus Ouranos, and the Pseudo-Athanasian Syntagma ad quendam politicum”, Byzantion
77 (2007), p. 239-250.

% Prologul este editat critic de Krausmiiller la p. 244-245.
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nu are de-a face cu polemica sincelului cu Simeon Noul Teolog, ci este destinat
unei instructii religioase esentializate pentru membrii elitei laice, civile si militare,
din Imperiul bizantin.

Cum precizeaza prologul, tratatul (syntagma) improvizat ca un dar foarte
cuvenit pentru un lider militar si civil, barbat in acelasi timp iubitor de cuvant/
literatura si iubitor de Dumnezeu (andri philologo kai philotheod), e o compilatie
de rezumate culese din diferiti Parinti si din cursuri filozofice de uz intern (ek
diaphoron Pateron kai akroamation logon) in scop didactic: acela de a concen-
tra cateva (mikra tina synopsisas) dintre cele mai utile si folositoare lucruri (t6n
chrésimou kai lysitelon), pe care este neaparat necesar sd le cunoasca orice crestin
(ha ginoskei ananké panta christianon), cel mai mult Insd cati se afla in pozitii
superioare prin viatd, cultura, nobletea nasterii si inaltimea demnitatilor (hosoi
kai bio kai logo kai eugeneia kai axiomatos hyperanestékasin hypsei). Cu alte
cuvinte, membrilor elitei laice bizantine mitropolitul Stefan al Nicomidiei vrea
sd le ofere o cunoastere nu usor de desconsiderat (ouk eukataphronéton gnosin),
livrandu-le in zece puncte un rezumat general al cunoasterii de noi Insine si a lui
Dumnezeu, al naturii si credintei noastre (holos epitomos gnosis hemon te kai
auton, kai tés kath’ hémos physeos kai pisteos).

Cele zece paragrafe ale compilatiei filozofico-dogmatice sunt un clar rezumat
al psihologiei (1-4) si dogmaticii (5—-8) patristice din perspectiva practica a actiunii
morale concrete (9—-10). Punctul de plecare este sufletul uman si tripartitia clasica
de origine platonica a puterilor sale: ratiunea — irascibilitatea — concupiscenta (lo-
gos — thymos — epithymia), psihologie tripartita preluata de sfintii Parinti (Evagrie,
Maxim, loan Scararul) si aflatd la baza antropologiei duhovnicesti a monahismu-
lui, isihasmului si Filocaliei. Activate virtuos — concupiscenta prin curatie, irasci-
bilitatea prin iubire de oameni, iar ratiunea prin contemplarea ratiunilor creaturilor
si a Sfintei Treimi —, ele duc sufletul spre fericirea Imparatiei lui Dumnezeu; acti-
vate patimas, ele fac sufletul animalic, salbatic si irational (1). De aceea crestinul
trebuie sd cunoasca atat patimile sau pacatele acestor trei puteri ale sufletului, cat
si vindecarea si terapia lor prin virtuti, pacate si virtuti inventariate n paragraful
urmadtor (2). Potrivit experientei sfintilor Parinti, pacatul se iveste intdi in minte.
Crestinul trebuie sa cunoasca atat care sunt aceste opt ganduri ale rautatii — clasifi-
cate pentru prima data de Evagrie intr-o schema devenita ,,clasica” la toti Parintii
Filocaliei —, cét si cele sase etape ale procesului psihologic prin care ele devin din
gand actiune pacatoasa — etape clarificate de Marcu Ascetul —, precum si virtutile
care desfiinteaza cele opt principale patimi in care s-au transformat gandurile
rautatii. Depasirea lor face mintea crestinului libera, capabild de nepatimire si de
cunoasterea adevarului in Duhul Sfant primit anticipat ca ,,arvund” inca de aici,
pentru ca dupa plecarea de aici astfel sa poata sta vesnic impreund cu ingerii n
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lumina Sfintei Treimi (3). Patimile sunt de doua feluri: trupesti si sufletesti, si toate
sunt neutralizate de infranare/postire si iubirea duhovniceasca, prin care ,,mintea
isi recastiga lumina proprie si vede neimpiedicat pe Dumnezeu” (4).

In viata si faptele noastre insd nu suntem singuri, ci toate activititile si
pasivitatile noastre, pozitive sau negative, vin 1n acelasi timp de la Dumnezeu si
sunt expresie a providentei lui Dumnezeu in sensul etimologic al termenului grec
pro-noia, ,,gandire anticipata”. Cele bune si virtutile sunt cu buna-placerea (eudo-
kia) lui Dumnezeu; suferintele si necazurile care ne Intristeaza vin asupra noastra
printr-o economie/dispensa (oikonomia) a Lui ca pedepse pedagogice atunci cand
gresim si pacatuim, ca sd ne intoarcem la El; dar daca nu ne intoarcem, Dumne-
zeu ne lasa prin parasire/cedare (parachoresis) la voia nebuniei mintii noastre
impietrite (asemenea celei a lui faraon; /s 4, 21) (5). Fiindca pronia lui Dumnezeu
se adapteaza la modurile de exercitare ale libertatii suverane (autexousiotés) cu
care l-a Inzestrat pe om la creatia lui dorind sa aleaga liber viata Lui ca rasplata si
cinstire a bunei ei intrebuintari libere prin conlucrare cu Dumnezeu. Prestiinta si
predestinarea lui Dumnezeu (Rm 8, 28) includ libertatea noastra suverana, care nu
poate fi ,,nici fortatd/violentata, nici lezatd” de nimeni, nici macar de Dumnezeu.
Mancarea, sexualitatea, banii si chiar slava sunt toate date de Dumnezeu si ca ata-
re bune (Fc 1, 31), iar cand sunt intrebuintate corect, potrivit scopului lor, duc la
virtute si, implicit, la Dumnezeu; aceleasi insa, cand sunt rau intrebuintate, duc la
patimi si departe de Dumnezeu (6).

Dumnezeu este cunoscut insa prin credintd, iar credinta e primita la Botez;
crestinii trebuie sa creadad asa cum au fost botezati, cu alte cuvinte in Tatil, Fiul
si Sfantul Duh, imbracandu-se in Hristos, Fiul lui Dumnezeu facut om. Un extins
paragraf cu citate din sfantul Grigorie Teologul este de aceea dedicat expunerii
paradoxului dogmei Sfintei Treimi ca Unitate perfectd de fiinta, vointa si actiune
cunoscuta gi veneratd in comuniunea perfectd a Trei Ipostase sau Persoane incon-
fundabile si indivizibile, ca ,,trei Sori intr-o singurd Lumina”. Paradoxul monote-
ismului trinitar poate fi demonstrat rational prin analogii create, fizice (izvor, rau,
apd; soare, raza, lumind), sau antropologice (minte, cuvant, suflare), dar este acce-
sibil in mod concret prin credinta si luminarea Duhului Sfant intr-o minte curatita
si luminata care intelege Lumina prin Lumina (cf. Ps 35, 9) (7). Tot de credinta
tine si misterul Inomenirii Fiului lui Dumnezeu exprimat in paradoxul dogmei
hristologice formulate in termenii Sinoadelor Ecumenice din 451, 553 si 680-681:
lisus Hristos € Dumnezeu inomenit, Dumnezeu si om intr-o unica subzistenta, in
care doua naturi, doud voiri si activari naturale sunt unite inconfundabil si indivi-
zibil. Unirea celor doud vointe naturale e posibila pentru ca in Hristos lipsea vointa
umana individuala, sursa si expresia pacatului, dar existd doar vointa sau dorintele
naturale ale naturii create de Dumnezeu, care prin desavarsita ascultare de fiu vor
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si doresc Tnsa mereu cele voite si dorite de Dumnezeu, Creatorul si Mantuitorul ei,
al Carui plan si gand e voit si activat de ambele vointe unite in ipostasa Fiului (8).

Hristos, Fiul lui Dumnezeu inomenit, ne face accesibila mantuirea realizata
in natura Sa umana prin credintd, Botez si porunci. Dupa paragrafele in care re-
zuma dogmele trinitard si hristologica pe baza formularilor sinodale si patristice
sintetizate in ,,Expunerea exactd a credintei ortodoxe” a sfantului loan Damas-
chinul, mitropolitul Stefan revine in finalul tratatului sdu la morala crestind, unde
il vedem operand doua distinctii caracteristice pentru epoca sa si sensul demer-
sului sau. Distinge astfel mai Intai intre doud genuri de porunci ale lui Hristos
si virtutile crestine realizate prin practicarea lor. Existd porunci indumnezeitoare
(theourgousai) si virtuti duhovnicesti ale desavarsirii — plansul, smerenia, dra-
gostea deplind, rugdciunea neincetatd — care castigd pe Duhul Sfant ca arvuna si
ne fac asemenea lui Hristos, dumnezei prin har si infiere. Si existd porunci evan-
ghelice — recunoasterea pacatelor, nejudecarea altora, milostenia, rdbdarea neca-
zurilor, recunoasterea mantuirii ca dar nemeritat al harului — care nu ne castiga
desavarsirea, ci ne aduc lasarea si iertarea pacatelor si greselilor. Incalcarea aces-
tora din urma atrage pedeapsa rezervata diavolului (9). A doua distinctie priveste
natura lucrurilor (pragmata) sub aspect moral. Exista astfel lucruri bune — virtutile
—, rele — patimile —, dar si lucruri intermediare (mesa), care nu sunt nici bune, nici
rele, dar pot deveni asa ceva prin buna sau reaua lor intrebuintare. Astfel de lucruri
intermediare sunt bogdtia si sdracia, sandtatea si boala, slava si lipsa ei, invatatura
si lipsa ei. Cine se foloseste frumos de ele, nu ajunge vatamat, ba chiar ajunge
placut lui Dumnezeu ca Iov. Nu lucrurile trebuie deci acuzate, ci alegerile noastre
gresite si lipsa de discernamant, care din iubire de placere le intrebuinteaza rau si
pierde astfel pe Dumnezeu si Imparatia Lui (10).

Asa cum observa Dirk Krausmiiller, tratatul psihologico-moral si dogmatic
al mitropolitului Stefan al Nicomidiei, singura sa opera pastratd, anunta aparitia in
Bizantul anului 1000 a unui nou tip de discurs religios oficial, cu o0 noua tendinta si
cu idei noi. Un discurs accentuat ,,didactic” si adresat pentru prima data dupa sute
de ani nu numai micilor grupuri monahale in cautarea desavarsirii, ci ,,nevoilor
crestinului mediu”? al elitelor societatii bizantine.

Un discurs clar duhovnicesc, dar de moderatie si echilibru; lipsit de orice fel
de excese ascetice (posturi, privegheri, culcat pe jos, tipic monahale etc.), dar si
de accente harismatice si experiente mistice (de genul celor al caror apologet era
Simeon Noul Teolog). O spiritualitate pentru mireni devotati, de tipul generalu-
lui Nichifor Ouranos, al carui povatuitor duhovnicesc a fost cu siguranta sincelul
Stefan, compatibild cu exercitarea prerogativelor si privilegiilor materiale legate
de cele mai inalte functii civile si militare 1n statul bizantin.

% QOp. cit., p. 239 si 250.
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Succesul ei este evidentiat de Tnsasi popularitatea tratatului mitropolitului
Stefan, care apare copiat integral sub numele de prestigiu al sfantului Atanasie cel
Mare in nu mai putin de 29 de manuscrise?’, paragrafele despre tripartitia sufletu-
lui circuland sub numele lui Stefan in 20 de manuscrise. Tratatul sincelului Stefan
a fost apoi utilizat in anul 1090 de monahul bizantin Filip Monotropos in celebrul
sau poem didactic in 7000 de versuri intitulat ,,Oglinda/Dioptra” pentru monahi
si mireni. In aceeasi preocupare fata de ,,crestinul mediu”, ,,Filip insista cd numai
faptele milosteniei sunt necesare pentru mantuire, in timp ce fapte extraordinare
precum fecioria, posturile lungi si privegherile nu sunt cerute fiecarui crestin, ba
mai mult sunt nefolositoare daca nu sunt insotite de iubirea de aproapele. Data fi-
ind similitudinea agendelor lor, nu e surprinzator ca Filip a extras din ,,Syntagma”
chiar capitolele deosebit de relevante despre libertate, diferitele virtuti si natura
lucrurilor.?®

Semnificativ este si faptul ca primele sase paragrafe din tratatul sincelului
Stefan, cele despre psihologia ascetica, pronia divina si libertate, nu si cele dog-
matice (7-8), nici cele specific etic si laice (9-10), au fost introduse intr-o foar-
te populara compilatie monahala ,,despre virtuti si patimi”, copiatd sub numele
sfantului Efrem (in 16 manuscrise) si loan Damaschinul (43 de manuscrise), ulti-
ma fiind inclusa in Philokalia tiparita la Venetia.” Paragrafele psihologice ale lui
Stefan ocupa centrul acestei compilatii tipic monahale. Ele sunt precedate de lungi
cataloage ale virtutilor si patimilor trupesti si sufletesti si de o lunga dezvoltare
despre radacinile lor: iubirea de sine si iubirea de placere descrisd in multitudinea
aspectelor ei. Finalul compilatiei in varianta atribuitd sfantului loan Damaschinul
din ,,Filocalie” completeaza tratatul despre virtuti cu excursuri despre discerna-
mant ca virtute suprema, despre superioritatea virtutilor sufletesti si despre rolul
lor suprem in actualizarea chipului lui Dumnezeu in om ca asemanare cu Dumne-
zeu prin imitarea Lui de catre sfinti.

Selectat si cenzurat de monahi bizantini, pus sub numele glorios al sfan-
tului Ioan Damaschinul, sincelul Stefan al Nicomidiei — parintele duhovnicesc
al generalului Nichifor Ouranos si adversarul tenace al sfantului Simeon Noul
Teolog — s-a metamorfozat astfel, fara voie si nu fara o ironie a Providentei,
in coleg de antologie duhovniceasca cu astdzi mult mai celebrul sau rival pe
care-l Invinsese 1n secolul XI, devenind malgré soi un ignorat autor minor de
Filocalie.

27 Atestate 1n excelenta baza de date a manuscriselor bizantine de pe site-ul: pinakes.irht.cnrs. fr.

2 Ibidem, p. 249 cu trimiteri la ed. Spyridon Lavrotis, Ho Athos 1 (1919), p. 15-16 si 229—
236.

¥ Cf. supra nota 15.
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17

Stefan al Nicomidiei
Tratat foarte folositor si foarte util citre un demnitar civil*

Fiindca prin dubla dexteritate si marea cuprindere a firii tale Impreuna cu
experienta si invatatura lucrurilor militare [¢6n taktikon], inca si cu participarea
riguroasa la afacerile civile [ton politikon], n-ai trecut cu vederea in chip nepasator
nici cuvintele preotilor [ton hiereon logia], ci pana intr-atat te ostenesti cu ele, in-
cat de multe ori cand iti hranesti trupul cu hrana nu lipsesti nici sufletul de hranirea
care vine din cuvinte, ci iti condimentezi convorbirile de la mese ca si cu o sare
dumnezeiasca cu zicerile Parintilor, iata si eu, rezumand putine lucruri din cele
utile si folositoare, pe care este neaparat necesar sa le cunoasca orice crestin, si
mai mult insa cati se afla In pozitii superioare prin viata, cuvant, noblete si Indltime
a demnitatii, improvizand ca un dar foarte cuvenit pentru un barbat iubitor de cu-
vant si iubitor de Dumnezeu [andri philologo kai philothed], ti-am oferit tie, celui
mai bun dintre prieteni, acest tratat [syntagma] cules din diferiti Parinti si din dis-
cursuri filozofice de uz intern si care produce in cei care-1 parcurg o cunoastere nu
usor de dispretuit. Fiindca el are o diagnoza si o diviziune a sufletului care este in
noi, cum anume suntem pusi in miscare toti oamenii si cum suntem Impinsi spre
mantuire sau pierzanie [1-2]; defineste gandurile prin care se savarseste orice pa-
cat [3]; divide si patimile care sunt in oi, care anume sunt sufletesti si care ale tru-
pului [4]; dupa care expune modurile proniei/providentei lui Dumnezeu [5]; apoi
trateaza si despre libertatea suverand a omului si abuzul nostru de ea in lucrurile
pe care le facem [6]; rezuma si credinta in sfanta si fericita Treime [7]; mai Invata
cum trebuie crezut despre inomenirea Domnului [8]; despre diferenta virtutii [9]
si distinctia naturii lucrurilor [10]. In general e o cunoastere rezumativa a noastra
insine, a naturii si credintei noastre. Pe care ludndu-1 in maini si parcurgandu-1 cu
multa grija si strangand drept roada folosul care vine din el, nu-1 vei uita, stiu bine,
pe cel care cu mana lui ti 1-a scris si daruit.

(1) Diagnoza tripartitiei sufletului

Orice suflet are trei parti: ratiune, irascibilitate si concupiscentd/dorinta [/o-
gismos, thymos, epithymia]. Daca in irascibilitate e iubire si prietenie cu oamenii,
iar In concupiscenta curdtie si cumintenie, atunci ratiunea e luminata; daca in iras-
cibilitate e ura fatd de oameni, iar in concupiscentd neinfranarea, atunci ratiunea e

3 CPG 2286. Traducere dupa textul din PG 28, 1396-1408, iar prologul dupa textul corectat
de D. Krausmiiller. Cf. supra nota 15.
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intunecata. Prin urmare, ratiunea e sanatoasa si cuminte atunci cand are patimile
supuse, contempla duhovniceste ratiunile creaturilor si trece spre sfinta si fericita
Treime. Si, iarasi, irascibilitatea se miscad potrivit naturii atunci cand iubeste pe
toti oamenii $i n-are intristare sau ranchiuna fatd de nimeni. lar concupiscenta
atunci cand sub infranare, gandire umila si neagoniseald omoara patimile, adica
atunci cand nu e sclava carnii, nu are dorinta slavei trecatoare si se intoarce spre
indragostirea [erota] divinad si nemuritoare. Fiindca dorinta/concupiscenta isi are
miscarea spre trei lucruri: fie spre placerea carnii, fie spre slava gaunoasa, fie spre
ingeldciunea banilor; iar din pricina acestei dorinte antirationale dispretuieste pe
Dumnezeu si cele dumnezeiesti, 1si uitd nobletea, e salbatica fatd de aproapele,
intuneca ratiunea si nu-i ingdduie sa priveasca spre adevar. Dar cine si-a agonisit
gandul mai inalt se desfata inca de aici de Imparatia cerurilor si duce o viata feri-
citd, asteptand fericirea rezervata celor ce-L iubesc pe Domnul.

(2) Diviziune si subdiviziune a sufletului

Sufletul se divide in puterea rationald, cea irascibild si cea concupiscenta [to
logistikon, to thymikon, to epithymetikon]. Pacatele partii rationale sunt acestea:
necredinta, erezia, nebunia, nediscerndmantul, blasfemia, consimtamintele la pa-
catele partii pasionale. Vindecarea si timaduirea acestora e credinta nesovaielnica
in Dumnezeu si dogmele adevarate, meditarea continua la cuvintele Duhului, ruga-
ciunea curata si multumirea neincetatd catre Dumnezeu. Péacatele partii irascibile
sunt neindurarea, ura, lipsa de compasiune, ranchiuna, invidia, crima si meditarea
continud la unele ca acestea. Vindecarea si tamaduirea lor e prietenia cu oamenii,
iubirea, iubirea de frati, compasiunea, suportarea raului, bunatatea. Pacatele partii
concupiscente sunt nebunia pantecului, desfranarea, necuritia, lascivitatea, iubi-
rea de bani, pofta de slava. Vindecarea si tdimaduirea lor sunt infranarea, postirea,
suferirea celor rele, neagoniseala, risipirea banilor la saraci, dorinta celor nemuri-
toare, pofta Imparatiei lui Dumnezeu si dorinta infierii.

(3) Diagnoza gandurilor prin care se savarseste pacatul

Opt sunt gandurile cuprinzatoare. Primul, cel al nebuniei pantecului [gastri-
margia); al doilea, cel al desfranarii [porneia); al treilea, cel al iubirii de arginti
[philargyria]; al patrulea, cel al furiei [orgé]; al cincilea, cel al intristarii [[ypé]; al
saselea, cel al plictiselii [akedia]; al saptelea, cel al slavei gaunoase [kenodoxial;
al optulea, cel al trufiei [hyperephaneia]. Ca toate aceste ganduri sd ne supere,
sau nu, nu tine de noi; dar ca ele sd ramana in noi sau sa puna in miscare patimi,
sau nu, tine de noi. Una insa este atacul, alta insotirea, alta patima, alta lupta, alta
captivitatea, alta consimtirea si alta actul. Atacul [prosbolé] e sugestia vrajmasului
care are loc pur si simplu, ca, de exemplu: ,,Fa cutare sau cutare!” ca la Hristos,
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Dumnezeul nostru: ,,Zi ca aceste pietre sa se faca paini” [Mt 4, 3]. Acest lucru,
cum s-a zis, nu tine de noi. Insotirea [syndyasmos] e primirea gandului sugerat de
vrajmasul, ca un fel de meditare si convorbire placutd cu el facute din alegerea
noastrd. Patima [pathos]| e deprinderea cu gandul sugerat de vrajmasul, care se
naste din Insotire, ca o meditare i imaginare continud. Lupta [palé] e rezistenta
ratiunii, fie pentru desfiintarea gdndului patimas, fie pentru consimtirea cu el, cum
spune apostolul: ,,Caci carnea pofteste impotriva duhului, iar duhul impotriva car-
nii. Acestea se opun unul alteia” [Ga 5, 17]. Captivitatea [aichmalosia] e ducerea
cu forta si involuntara a inimii tiranizate de prejudecata si indelunga obisnuinta a
patimii ratiunii. lar actul [energeia] e insdsi actiunea [praxis] ratiunii Impatimite
care a ajuns la consimtire. Asadar, cine rationeaza nepatimas de la Inceput sau
respinge din capul locului atacul prin replica si pufnire indignata a retezat dintr-o
lovitura toate cele urmétoare.

Lacomia pantecului e desfiintata de infranare; desfranarea de dorul dumneze-
iesc si al celor bune viitoare; iubirea de arginti de compasiunea fata de saraci; furia
de bunatate si iubirea fata de toti; intristarea lumeasca de bucuria duhovniceasca;
plictiseala de rabdare, perseverenta si multumirea adusa lui Dumnezeu; slava ga-
unoasa de lucrarea ascunsa a virtutilor si rugaciunea continud in zdrobirea inimii;
trufia de faptul de a nu judeca ori socoti drept nimic pe cineva, precum fariseul
cel laudaros, ci de a ne socoti ultimii dintre toti. Eliberata fiind mintea [rous] de
aceste patimi zise si Tndltatd la Dumnezeu, vietuieste incepand de aici fericita
viata, primind arvuna Duhului, si plecand de aici cu nepatimire gi cunoasterea
adevarului, sta inaintea luminii sfintei si fericitei Treimi luminata in veci nesfarsiti
impreuna cu sfintii ingeri.

(4) Dispozitia patimilor

Dintre patimi unele sunt trupesti, altele sufletesti. Trupesti numim nebunia
pantecului, desfranarea, betia, destrabalarea; iar sufletesti ura fata de aproapele,
invidia, cearta, slava gaunoasa, trufia. Acestea se activeaza in sufletul nostru cand
e absenta iubirea si infranarea, si toate acestea dispar cand sunt prezente iubirea si
infranarea, unele fiind facute sa dispara de iubirea duhovniceasca, altele de postire
si infranare. Fiindca atunci mintea isi reprimeste lumina proprie si vede neimpie-
dicat pe Dumnezeu.

(5) Despre pronia lui Dumnezeu

Toate sunt de la Dumnezeu, si cele bune, si cele intristatoare, si cele nedemne;
dar unele prin buna-placere, altele prin economie, iar altele prin parasire. Cele prin
buna-placere [kat’ eudokian] atunci cand vietuim potrivit virtutii, fiindecd Dumne-
zeu vrea ca noi sa traim fard pacate, cu buna-cinstire si virtute. Prin economie [kat’
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oikonomian] atunci cand, gresind si pacatuind, suntem pedepsiti pedagogic. lar prin
parasire [kata parachorésin] atunci cand, pedepsiti fiind pedagogic, nu ne intoar-
cem. Fiindca buna-placerea lui Dumnezeu e ca omul sa fie mantuit, precum strigau
si Ingerii, zicand: ,,Slava intru cele mai inalte lui Dumnezeu si pe pamant pace in oa-
menii buna-placerii Lui” [Lc 2, 14]. Prin economie ne pedepseste pedagogic atunci
cand pacatuim, pentru ca, asa cum spune apostolul, ,,sa nu fim condamnati impreuna
cu lumea”, ,.dar, fiind judecati de Domnul, suntem pedepsiti pedagogic” [/ Co 11,
32]. ,,Nu este rautate in cetate, pe care n-a facut-o Domnul” [4m 3, 6], adica ciu-
me, foamete, boli si masacre de rizboaie; cici toate acestea desfiinteaza pacatele. i
paraseste si-i abandoneaza desavarsit pe cei care nu vor fie sa traiasca fara pacate, fie
sa se Intoarca fiind pedepsiti pedagogic, ci inca staruie in rautate; precum sta scris:
,»A orbit Dumnezeu ochii lor si a invartosat inima lor” [/n 12, 40] si ,,i-a predat unei
minti neprobate sa faca cele ce nu se cuvin” [Rm 1, 28], adica a Ingaduit asta din
pricina libertatii, si: ,,invartosand, voi invartosa inima lui faraon” [Is 4, 21], adica
voi ceda parasindu-I si Tngaduind sa fie invartosata din pricina nebuniei lui.

(6) Despre libertatea noastra suverand [autexousiotés]

Dumnezeu l-a plamadit pe om liber, cinstindu-l cu cuvant/ratiune si
intelepciune, pundnd inaintea ochilor lui viata si moartea [c¢f. Dt 30, 19], pentru
ca, daca ar voi prin libertatea lui sd se alature vietii, sa fie viu in veac, iar daca
din reaua sa alegere s-ar aldtura caii mortii, si fie pedepsit vesnic. Intrucat cele
neschimbabile ale naturii nu sunt demne nici de pedepse, nici de cinstire. Fiindca
nimeni n-a fost acuzat vreodata pentru ca e alb sau negru, lung sau mic, intrucat
ele nu tin de alegerea noastrd. Pentru ca pedepsele si cinstirile apartin alegeri-
lor. E nevoie asadar de amandoua lucrurile: si de sfatul sau vointa noastra, si de
conlucrarea si sprijinul lui Dumnezeu; céci daca lipseste una, inceteaza si cealal-
ta. Fiindca Dumnezeu a prestiut, a prehotarat si a chemat [Rm 8, 28], dar pe cei
chemati potrivit intentiei, cum spune apostolul [Rm 8, 28], adica potrivit vointei
si dorintei; caci pe cei care nu voiau i-a lasat si umble dupa vointa lor. Fiindca
libertatea noastrd suverand nu este nici fortatd, nici lezata; pentru ca am primit
libertatea suverana cu inclinarea spre ambele: spre virtute si rautate. Nimic din
cele date noua spre intrebuintare de Dumnezeu nu e rau, caci toate cate vin de la
Dumnezeu sunt ,,bune” si ,,bune foarte” [¢f. Fc 1, 31] si numai abuzul este rau,
caci tine de libertatea noastra suverana. De aceea nu mancarurile sunt ceva rau, ci
nebunia pantecului, nici facerea de copii, ci desfraul; nu gustarea vinului, ci betia;
nu banii, ci iubirea de arginti/avaritia; nu slava, ci slava gaunoasa. Prin urmare,
trebuie sa facem toate incat sa fugim de abuz si sa ne folosim/sa uzam de cele date
de Dumnezeu in chip drept; céci facand asa, vom ajunge deasupra rautatii si ne
vom gasi induntrul virtutii.
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(7) Rezumat limpede si diagnoza concisd a credintei noastre in Sfdanta Treime

Trebuie sa credem asa cum am fost botezati; am fost botezati insa in numele
Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, adica intr-o Unicad Dumnezeire, o unica
imparatie, stapanire si fortd, si Trei Ipostase/Subzistente sau Persoane si Trasaturi
sau, daca vrei sa le numesti, Proprietati. Fiindcd una sunt subzistentele si alta
fiinta. Fiintd [ousia] numim comunul celor Trei Subzistente, caci cele Trei Per-
soane sunt o unica natura. lar subzistenta [/hypostasis] numim o natura impreuna
cu proprietdtile caracteristice. Fiindca altul e Tatal, altul Fiul si altul Duhul Sfant,
ceea ce taie doar proprietatile sau subzistentele, nu si natura; nu insa altceva si
altceva, ceea ce taie naturile, ci sunt aceeasi natura si aceeasi fiintd. Pentru cd e de-
odata Tata, Fiu si Duh Sfant, dar Tatal e nenascut, Fiul e odrasla nascuta a Tatalui,
ca o lumina din soare, iar Duhul o purcedere a Tatalui. Asadar, propriu Tatalui e
nenasterea si faptul de a fi numit Tata, propriu Fiului e acela de a fi numit Fiu si a
fi nascut din Tatal, iar propriu Duhului e acela de a fi numit Duh si a fi purces din
Tatal. Dar cele Trei Persoane sau Subzistente au o unica naturd, o unica vointa, un
unic act, o unica bunétate, o unica putere, o unica dorintd. De aceea marturisim Un
Dumnezeu; fiindca nu sunt separati unii de altii ca oamenii, nici nu sunt diferiti in
socotinte [gnomas], ci se invaluie reciproc Unul in Ceilalti in chip de necontopit si
de nedespartit deodatd Tata, Fiu si Duh Sfant. Dar fiecare persoana isi pastreaza,
cum s-a zis, propriul: unul paternitatea, altul filialitatea, altul purcederea. Deci
daci ar zice cineva: ,,Ce este Tatal?”, raspunde-i: ,,Ce este Fiul si Sfantul Duh,
ramanand Tatd”. Daca ar spune: ,,Ce este Fiul?”, raspunde-i: ,,Ce este Tatal si
Stantul Duh, ramanand Fiu”, la fel si la Sfantul Duh, fiindca si El este ce este
Tatal si Fiul, ramanand Duh. Proprietatea e incomunicabild, cum spune marele
intre teologi si dumnezeiescul Grigorie; céci zice: ,,Cum ramane proprietate, daca
aceasta e miscata si decade?”! Prin urmare, ,,daca e sa vorbim scurt, dumnezeirea
e indivizibild in realititi divizate: una prin natura ei, alta prin subzistentele ei,
asa cum In trei sori care sunt unul in ceilalti € un unic amestec al luminii. Asadar,
cand privim la Dumnezeirea intr-o unicd naturd, la prima Cauza si Obarsia unica,
realitatea imaginata de noi e Una; dar cand privim spre proprietatile si persoanele
in care ¢ dumnezeirea, realitatile inchinate sunt Trei™. Iar drept exemple care
ofera o imagine slaba a unei atat de mari realititi cum e natura divina priveste-
mi cu ochii mintii, potrivit Teologului Grigorie, la originea apei, izvorul si raul;
fiindcd acestea nu sunt nici distantate Tn timp, nici nu sunt rupte unele de altele n
contactul reciproc, chiar par sa se divida prin proprietati*’; gandeste-te la soare, lu-

31 Grigorie Teologul, Cuvdntarea 39, 12; PG 36, 348C.
32 Grigorie Teologul, Cuvdntarea 31, 14; PG 36, 149A.
3 Grigorie Teologul, Cuvdntarea 33, 32; PG 36, 169B.
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mind si razd; minte, cuvant si duh/suflare [nous, logos, pneumal, care ies odata cu
cuvantul. Totusi, potrivit celui care a zis: ,,Credinta sa conduca, nu demonstratia”,
folosindu-L prin faptuire curata si luminata de Dumnezeu drept calauza pe Duhul,
fiecare om trebuie sd inteleagd Lumina prin Lumina [¢f. Ps 35, 9] si s creada in
Tatal, in Fiul si in Sfantul Duh, dumnezeirea si puterea Una cunoscuta si inchinata
in Trei Ipostase.

(8) Cum trebuie crezut despre inomenirea Fiului

Ca Insusi Cuvantul lui Dumnezeu Cel de necircumscris, Cel necorporal, Fiul
Unic Nascut al Tatalui, Lumina din Lumina, Izvorul vietii si al nemuririi, Straluci-
rea reflectata a Slavei si Trasatura Subzistentei [Lui] [cf. Evr 1, 3] cu sfatul Tatalui
Sau inainte de orice Inceput si coetern si conlucrarea Sfantului Duh Si-a inchegat
in subzistenta Lui proprie din sangele feciorelnic al Néscatoarei de Dumnezeu si
Pururea Fecioarei Maria o carne insufletita si rationala si plamadita din ea timp de
noud luni. S-a nascut Dumnezeu 1n forma de om, adica Dumnezeu si om purtand
douad naturi intr-o unica subzistenta in chip de nedespartit si de necontopit, si doua
voiri si activari, deodatd divine si umane, fiindca voia si activa ca Dumnezeu si
voia si activa ca om, dar cu o voire si activare naturale, nu pacatoase. Fiindca
natura umana a fost asumata fara de pacat si din Insasi unirea lor au fost unite
prin vointa: ceea ce dorea vointa divind, aceasta o dorea si cea a naturii asumate.**
Voite si activate de ea spune ca sunt cele naturale; de exemplu, dorea sa manance,
dorea sa bea, dorea sa umble, si le activa si voia pe acestea. Dar pe ele le facea cu
cedarea naturii divine, nu in chip constrans ca noi, ci insusi faptul de a obosi, de a
se lupta si a cere Tatalui sa faca sa treaca paharul [cf. Lc 22, 41-44], si acesta tine
de vointa naturala. Dar si dupa Inviere si sedere pe scaun de-a dreapta Tatdlui mar-
turisim in Hristos doud naturi volitive si active — fiindcd unde e o natura rationala,
acolo e o voire si activare —, dar doua voiri naturale, si un singur gand [gnomé],
divinitatea realizandu-si economia ei, iar umanitatea urmandu-i, si cedandu-i sa
activeze ambele lucruri.

(9) Despre diferenta virtutilor

De la Hristos, Dumnezeul nostru, am primit poruncile, care ne indumneze-
iesc [theourgousas] incd de aici si ne fac sa traim fara pacate si sd ne purtim cu
oamenii ca niste ingeri; ca, de exemplu, pocdinta, gdndirea umila si plansul necon-
tenit, iubirea fatd de EL din toata inima si dispozitia afectuoasa fata de aproapele,
rugdciunea curatd si tdgaduirea de noi insine, faptul de a avea tot timpul Tnaintea
ochilor moartea si de a umbla neincetat in lumina Lui, de a se avea pe sine Insusi

3 Voire (thelésis) e aptitudinea de a voi a unei naturi volitive (thelétike), iar vointa (theléma)
e rezultatul voirii.
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sub toata creatia si a ne ruga Lui necontenit. Fiindca acela care face aceste porunci
dumnezeiesti cu credinta devine fiu al lui Dumnezeu, fiu al luminii, mostenitor
al lui Dumnezeu si comostenitor al lui Hristos, conform chipului Sau, si con-
crescut cu El si, scurt si simplu spus, dumnezeu prin har, prin instituire/infiere
[thesei]. Sunt insa i alte porunci ale lui Hristos, care ofera iertare, dar nu castiga
desavarsirea, ca, de exemplu, faptul de a ne recunoaste si marturisi pacatele, de a
nu judeca, de a nu fi curios de cele ale altora, de a da milostenie din averile pro-
prii, de a suporta cu curaj si multumire lucrurile intristatoare care vin peste noi,
de a recunoaste ca suntem mantuiti in dar si prin har. Prin urmare, daca lucreaza
cineva primele porunci indumnezeitoare, primeste inca de pe aici arvuna Duhului
Stant, iar daca nu, sa lucreze cu grija macar pe cele de-al doilea ca sa dobandeasca
iertarea greselilor. Daca insa cade Tn ambele, acesta e un barbat netrebnic, ticdlos
si nenorocit, si sd astepte pedeapsa rezervata diavolului si ingerilor lui.

(10) Distinctia naturii lucrurilor

Dintre lucruri [pragmata] unele sunt bune in sens propriu, altele rele in sens
propriu, iar altele intermediare [mesa]. Bune in sens propriu sunt chibzuinta,
barbatia, cumintenia, dreptatea; rele in sens propriu sunt nechibzuinta, lasitatea,
neinfranarea si nedreptatea; iar intermediare sunt bogatia, saracia, slava, lipsa de
slava, sanatatea, boala, multa invatatura, lipsa de Invatatura. Se numesc interme-
diare pentru ca in ele Insele nu sunt nici bune in sens propriu, nici rele in sens pro-
priu, ci devin sau una, sau alta prin reaua intrebuintare a celor ce le intrebuinteaza;
de exemplu, e buna bogatia data ca milostenie, rea cea cheltuita pentru placeri.
La fel si saracia buna invata rabdare, multumire si generozitate, iar cea rea, prin
faptul cé nu o suportam cu rabdare, naste blasfemie si lipsé de generozitate. Buna
e si slava cand ne nvata gandire umila si dorinta de cele bune viitoare, dar este rea
cand ne invata servilismul si ne convinge sa facem toate din frica de om. La fel
buna este sanatatea cand ne folosim de ea pentru a placea lui Dumnezeu si lucrarea
poruncilor Lui; dar este rea cand ne folosim de ea pentru neinfranare si nedreptate.
La fel si boala e buna cand multumim si ne folosim de ea ca de o colaboratoare, dar
rea cand ne duce la nerecunostintd, blasfemie si furie. Buna e si multa invatatura
cand ne folosim de ea pentru invatitura si ajutor pentru cei nedreptatiti, dar rea
cand ne folosim de ea pentru slava gaunoasa si ca avocata nedreptatii. Buna e si
lipsa de invataturd cand ne face sa ne supunem celor ce stiu si s ne tragem folo-
sul de la ei, dar rea cand ne convinge sa urmam lipsei noastre de invatatura si sa
nu urmam celor superiori. La fel si toate celelalte, ca, de exemplu, neamul bun si
neamul prost, chipul frumos si lipsa unui chip frumos, glasul frumos si glasul urat,
forta si neputinta, repeziciunea si lentoarea, mestesugul si lipsa unui mestesug,
aptitudinea de a sluji si inaptitudinea. Toate acestea fac parte, cum s-a zis, dintre
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cele intermediare si cine se foloseste frumos de ele nu va fi vatama de ele, ca feri-
citul lov; caci fiind cercetat in ambele, s-a aratat probat si neinvins si pentru toate
a bineplacut lui Dumnezeu. Astfel Tncat nu trebuie sa acuzam lucrurile, fiindca
nimic din cele date de Dumnezeu nu este rau, ci e facut asa de alegerea noastra
gresita si aservitd de bunavoie si de discernamantul sufletului nostru care priveste
de bunavoie spre ele si care aluneca liber spre reaua lor Intrebuintare din propria
iubire de placere si dispretuieste pe Dumnezeu si Imparitia Lui.

Abstract:

This study is resuming the scholarly debates concerning the identification
of the historical context in which a forgotten author, Synkellos and Metropolitan
Stephen of Nicomedia, has written at around the year 1000 a sort of cathechism
for the Byzantine laymen elite ascribed in manuscripts mostly to St. Athanasius
the Great: Ad quaedam politicum syntagma (CPG 2286). Parts of the text were
included also in two very popular ascetic compilations De virtutibus et vitiis as-
cribed to St Ephrem (CPG 4055) and to St. John Damascene (CPG 4055), the
latter published in the famous Philokalia, 1782. The study analyses the complex
relationships of the author with St. Symeon New Theologian and with his spiritual
theology, with the Byzantine general Nicephorus Ouranos identified recently by
Dirk Krausmuller as the addressee of this cathechism, resuming its the spiritual
and dogmatic teaching. The author presents also the Romanian translation of this
forgotten byzantine spiritual and dogmatic treatise.
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