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Rezumat:

Unul dintre cele mai delicate subiecte din domeniul istoriei sud-estului Eu-
ropei priveste secolele in care aceasta regiune s-a aflat sub dominatie otomana.
Istoriografiile greaca, sarba si bulgara accentueaza caracterul negativ al dominati-
ei otomane, considerand-o drept o cezura in istoriile lor nationale. Lucrarile isto-
ricilor romani din perioade mai indepartate (dar si mai recente) atrag de multe ori
atentia asupra pericolului constituit de otomani pentru tarile romanesti de la nord
de Dunare. Prezentul studiu prezintd succint si sintetic principalele institutii si
atitudini de guvernare ale otomanilor in Balcani, precum si repercusiunile asupra
popoarelor crestine din Peninsula Balcanica.

Cuvinte cheie:
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Intr-un ghid turistic al vechiului Constantinopol crestin, istoricul german Ru-
dolf Grulich afirma:

,Dominatia turceasca constituie pana astazi pentru popoarele crestine
din Balcani o trauma. Aceasta epoca din trecut este prezentata de greci, bul-
gari si sarbi doar negativ. Corespunde insa aceasta realitatii de fapt? Cum
s-au comportat alti cuceritori in acele vremuri? Cum au trdit musulmanii
dupa reconquista spaniolad in Peninsula Iberica? Cum s-au comportat dupa
Reforma principii crestini cu supusii lor tot crestini, dar de altd confesiune?
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Oare nu a fost valabil 1n acest caz principiul Cuius regio, eius religio? Nu
au fost oare alungati, din cauza religiei lor, musulmani si evrei din Spa-
nia, hughenoti din Franta, frati boemi si protestanti salzburghezi din tarile
habsburgice? Sa privim deci mai indeaproape: Cum au trdit crestinii sub
Semiluna?”!.

Intr-adevar, unul dintre cele mai delicate subiecte din domeniul istoriei sud-
estului Europei priveste secolele in care aceastd regiune s-a aflat sub dominatie
otomanad. Istoriografiile greaca, sarba si bulgara accentueaza caracterul negativ al
dominatiei otomane, considerand-o drept o cezura in istoriile lor nationale. Lucra-
rile istoricilor romani din perioade mai ndepartate (dar si mai recente) atrag de
multe ori atentia asupra pericolului constituit de otomani pentru tarile romanesti
de la nord de Dunare. Exista totusi si exceptii. Cel mai important istoric roman,
Nicolae lorga, a analizat natura dominatiei otomane intr-o lucrare prilejuitd de
rdzboaiele balcanice din a doua decada a secolului trecut:

,,A fost situatia crestinilor in Imparatia turceasca asa cum se infatiseaza
in brosurile de polemica si de propaganda? Au fost oare raialele supuse 500
de ani unei apasari sistematice, dusmane [...], si, in tot acest timp, oamenii
despoiati, prigoniti, siliti la renegare, loviti si ucisi dupa bunul plac al or-
ganelor carmuirii...? Trebuie sa rdspundem hotarat: Nu. Daca ar fi fost asa,
cu toatd organizarea lor admirabild, netdgaduit superioarad aceleia a tarilor
crestine din centrul si Apusul Europei, aceastd dominatie nu s-ar fi putut
mentine atata vreme™?,

Pornind de la aceste citate, intentionez ca in prezentul studiu sa prezint succint
si sintetic principalele institutii i atitudini de guvernare ale otomanilor in Balcani,
precum si repercusiunile asupra popoarelor crestine din Peninsula Balcanica.

*

Imperiul Otoman a fost un stat absolutist, birocratic si agrar. Totusi, nu a avut
o administratie uniforma si centralizata. Succesul otomanilor de-a lungul atator
veacuri s-a datorat faptului ca au acceptat diversitatea si autonomia teritoriilor pe
care le stapaneau, guvernand prin metode si practici administrative flexibile. Im-
portant a fost faptul ca provinciile sa-si plateasca la timp impozitele citre vistieria
centrald a Portii. Precum a afirmat tot Nicolae lorga, intr-o alta lucrare de-a sa:

,Peste tot s-a ldsat sa se desfasoare In continuare viata dupa vechile
tipare de sute sau mii de ani [...]. Nimeni nu avea sa se teama pentru re-

' Rudolf Grulich, Konstantinopel. Ein Reisefiihrer fiir Christen (= Texte zum Ost-West-Dia-
log 14), Gerhard Hess Verlag Ulm, 1998, p. 92.
2 Nicolae lorga, Istoria statelor balcanice in epoca modernd, Bucuresti, 1913, p. 29.
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ligia i nationalitatea sa [...]. Nimeni nu i-a luat tdranului paméantul, nici
orageanului pravalia sau atelierul, nici preotului biserica, in care continua,
ca mai Tnainte, sa se desfasoare slujba divina crestina. Cadiul judeca dupa
dreptul Coranului doar disputele alor lui sau pe cele in care erau implicati
si turci sau musulmani; cine voia era liber sa se adreseze oricand batranului
satului (protogeroi), preotului sau chiar si mitropolitului, pentru a obtine de
la acestia o rezolvare™.

Practic, in Imperiul Otoman s-a putut realiza o interesanta sinteza culturala,
imbinand conceptiile despre stat si guvernare din intreg spatiul Orientului Mijlo-
ciu si al lumii est-mediteraneene (persane antice, arabe, selgiukide, mameluce si
bizantine).

Sursele ideologiei imperiale si ale administratiei otomane au fost:

Traditia luptatorilor gazi, de la frontierele cu regiunile ,,pagane”. Ast-
fel, otomanii au continuat razboiul sfant impotriva ,,paganilor” crestini,
pornit de lumea musulmana inca din primele decenii ale existentei sale.
,Extinderea teritoriului islamic (dar al-Islam), in detrimentul spatiului
razboiului (dar al-harb), a constituit datoria otomanilor’™.

Traditiile ,,mamelucilor”. Sultanul guverna doar cu ajutorul unor sclavi,
de origine nemusulmand, scosi sau alesi din sanul poporului lor si
convertiti la islam. In acest fel au fost evitate lupte intre diferitele triburi
si grupari musulmane pentru tron®.

Traditiile imperiale arabe si persano-islamice ale ,,guvernarii drepte”.
Sultanul a fost pastorul turmei (re’aya-lei) sale, pe care i-a dat-o Dum-
nezeu 1n grija. A fost obligat sa respecte legea sariei, sa ofere supusilor
sai legalitate si protectia unei comunitati islamice universale si drepte.®
Si, la fel ca in Imperiul selgiukizilor, sultanii otomani au integrat ulema-
lele in administratia statului (numind gadi, provinciali si o autoritate re-
ligioasa suprema — shaykh al-Islam)’. Sultanul guverna cu ajutorul unui
Diwan, condus de un ,,mare vizir®. Totodata, dupa cum se va constata
in continuare, sultanul avea grija ca sa mentind intact ,,cercul echitatii”,

3 Idem, Geschichte des osmanischen Reiches, 11, p. 197-198.

* Peter F. Sugar, Southeastern Europe under Ottoman Rule. 1354-1804 (= A History of East
Central Europe V), University of Washington Press, Seattle and London, p. 8.

> Mai pe larg despre sinteza realizata de sistemul guvernamental otoman, la H. Inalcik, Impe-
riul Otoman, p. 119-125, si Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambridge, 1988 (reprint
1995), p. 359-360.

¢ Andrina Stiles, Imperiul Otoman, 1450-1700, Bucuresti, 1995, p. 115.

7 Halil Inalcik, Imperiul Otoman. Epoca clasica, Bucuresti, 1996, p. 194, 198-199.

8 Ibidem, p. 184-185.
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astfel ca fiecare membru al societatii sa-si poatd indeplini cum se cuvine
indatoririle sale’.

» Traditiile de toleranta religioasa din vechiul Imperiu Persan. Sultanii au
asigurat autonomia religioasa a diferitelor comunitati religioase nemu-
sulmane, instituind asa-numitul sistem al millet-ului (melli Inseamna in
limba persand ,,natiune” sau ,,comunitate”)!®. Au fost recunoscute trei
astfel de milleturi: crestin ortodox (condus de patriarhul de la Constanti-
nopol), crestin armean (condus de un patriarh armean) si iudaic (condus
de marele rabin).

1. De la emiratul de granita la sultanatul ,,ortodoxiei sunnite”

Imperiul Otoman s-a format dintr-unul din emiratele (beylik-urile) de la gra-

nita lumii turcice anatoliene cu Imperiul Bizantin, care isi bazau legitimitatea prin
luptele purtate cu soldatii ,,necredinciosi” bizantini. Aceste emirate de granita s-au
format ca asociatii ale soldatilor (gazi) care luptau in ,,razboiul sfant” impotriva
crestinilor; in acelasi timp, pe cealaltd parte a frontierei se aflau alti luptatori ai
razboiului sfant, insa de aceasta data crestini'':

,» labdra gazi-ilor musulmani si corespondentii lor, akritoi-ii greci, au
dezvoltat o societate de frontierd aspra. Aceastd societate a fost rezultatul a
secole de razboaie continue, in timpul carora frontierele nu au fost niciodata
stabilite Tn mod clar, iar autoritatea guvernului central a avut in regiunea
de frontiera mai mult un caracter nominal. Acest teritoriu de frontiera al
nimanui (no man s land), a atras spiritele aventuroase si libere de pe ambele
parti; acestia si-au faurit un mod de viata prin talharirea partii adverse, justi-
ficandu-si actiunile prin apararea credintei. insa chiar si acest mod curios de
viata a avut nevoie de reguli, iar ceea ce s-a dezvoltat in cele din urma a fost
un cod aspru de comportament si cavalerism, acceptat de ambele parti'2.

Peter Sugar a atras atentia asupra caracterului mai degraba eterodox al

credintei religioase din cadrul acestor societati militare de pe ambele parti ale
frontierei:

»Atat gazi-ii, cat si akritoi-ii reprezentau luptdtori pentru credintd, Insa
nici unii dintre ei nu aveau destuld si sofisticatd intelegere a intelesurilor
adevarate ale religiilor pentru care luptau. Luptatorii de pe ambele parti
erau sustindtori fanatici ai credintei lor, dar aceste credinte aveau putin

80

° A. Stiles, op. cit., p. 116.

10 P. Sugar, op. cit., p. 45.

" Ibidem, p. 9-14; H. Inalcik, Imperiul Otoman. Epoca clasicd, p. 45-48.
12 P. Sugar, op. cit., p. 9.
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de-a face cu o corecta intelegere si interpretare a respectivei religii. Aceste
religii ale frontierei — Tmpreuna cu tot acest amestec crestin si musulman
de superstitii, misticism si credinte traditionale, uneori chiar pagane — erau
mult mai apropiate unele de altele, decat de versiunea oficiala si corecta a

Marturisirilor de credinta” 1°.

In partea anatoliani a acestei zone de frontiera s-au aflat mai multe emirate
de luptatori gazi: alaturi de cel condus de Osman I (1258-1324/26; intemeietorul
dinastiei otomane, inrudit cu Seyh Edebali), a mai fost cel condus de Mehmet
Bey din Aydin (care a reusit sa cucereasca in 1308 Birgi/Pyrgion) si sd-si extinda
stdpanirea pana la Izmir (vechea Smyrna). Mai la nord, intre emiratul de Aydin
si cel al Iui Osman, se afla emiratul Karasi, care a reusit s cucereasca Manisa
(vechea Magnesia). Se pare ca emirii din Aydin aveau mai mult castig de cauza in
preluarea conducerii acestei societati de luptatori gazi, mai ales datorita faptului
ca bizantinii 1i considerau cei mai in masura sa ofere mercenari in cadrul razboiu-
lui civil bizantin dintre imparatii loan VI Cantacuzino (1341 si 1347-1354) si loan
V Paleologul (1341-1391)™. Totusi, incepand din 1346, cel care a preluat sarcina
asigurarii cu mercenari a fost Orhan (1326-1360), fiul lui Osman. Acesta reusise
in 1326 sa cucereasca importanta cetate Bursa, urmata apoi de Izmit (Nikomedia),
Iznik (Nikaia) si Uskiidar (Scutari; chiar in fata orasului Constantinopol). Iar pe
de alta parte, in 1345, Orhan a reusit anexarea emiratului Karasi. Dupa cucerirea
Bursei, la dispozitia lui Orhan s-a aflat un aparat administrativ eficient, fiind ast-
fel capabil sa puna bazele unui sistem administrativ otoman incipient. Pe de alta
parte, Orhan a preluat modelul bizantin, angajand acum la randul sau mercenari
crestini, pe care i-a integrat in unitati de infanterie yaya. In felul acesta, si-a asigu-
rat o oarecare slabire a dependentei sale fata de elementele turcice. Dintre acestea,
persoanele dispuse sa se supuna unei discipline mai severe, au fost organizate in
trupele de cavalerie miisselem, in timp ce trupele mai vechi si putin dispuse la
respectarea normelor de disciplind au constituit formatiunile de prada, folosite in
linia intai impotriva dusmanilor (trupele akingi)'.

Asadar, poate fi observata asemanarea dintre cele doua societati de ,,luptatori
ai credintei” de pe ambele parti ale frontierei. Bizantinii se foloseau in luptele in-
terne de mercenari turci musulmani, iar Orhan s-a folosit de mercenari greci cres-

3 Ibidem, p. 11.

14 n timp ce Ioan V Paleologul a fost sprijinit in rizboiul civil de emiratul turc Karasi, Ioan
VI Cantacuzino a gasit sprijin in emiratul lui Orhan (Metin Kunt, ,,The Rise of the Ottomans”, in
Michael Jones (ed.), The New Cambridge Medieval History, vol. VI, Cambridge University Press,
2008, p. 847).

15 Stanford J. Shaw, Das osmanische Reich und die moderne Tiirkei, in Der Islam II. Die
islamischen Reiche nach dem Fall von Konstantinopel (= Fischers Weltgeschichte XV), p. 25-28.

81

21021141 1§ 11pNIS



Prof. Dr. Paul Brusanowski

tini, integrati in armata emiratului sau'. Punctul culminant al actiunii lui Orhan l-a
constituit construirea cetatii — capului de pod peste strimtoarea Dardanele, anume
la Gelibolu (Gallipoli), in 1354, ceea ce a dus in cele din urma la contrareactia
bizantina, anume la inlaturarea lui loan VI de pe tron.

Fiul lui Orhan, Murad I (1360-1389), a continuat insa politica expansionista
otomana. In 1361 a cucerit capitala Traciei bizantine, Adrianopol, care, sub nu-
mele de Edirne, a devenit a doua capitala otomana. Dat fiind faptul ca granarul
Bizantului se afla tocmai pe vaile Traciei, imparatul bizantin Ioan V a fost nevoit
sd accepte vasalitatea otomana §i sa plateasca tribut. Noua directie a expansiunii
conduse de Murad I a vizat statele slave din Balcani, macinate de o veche rivali-
tate: Bulgaria si Serbia, invinse in 1371 pe raul Marica (la Cernomen/Ormenio).
Statele balcanice au intrat astfel In sistemul de vasalitate otoman, alaturi de ceea
ce mai ramasese din Imperiul Bizantin. Pentru otomani, sistemul de vasalitati a
avut avantajul cd asigura mentinerea controlului militar, in contextul unei opozitii
minime si fard sa fie nevoie de a construi un sistem administrativ costisitor. In
anii urmatori, au continuat campaniile militare atat inspre est si sud (Macedonia
si Grecia), cat si Inspre nord. Au fost cucerite Monastir (1382), Sofia (1385), Nis
(1386), Tesalonic (1387)"7. Batalia decisiva a fost datd pe Campia Mierlei din
Kosovo (1389). Otomanii au reusit sa infranga armatele crestine balcanice, insa
sultanul otoman Murad I a fost asasinat (ziua este celebrata de catre sarbi ca Vidov-
dan — 28 iunie). Fiul sau, Bayezid I Ildirim, a anexat apoi Bulgaria (1393 si 1396),
pentru a razbuna tradarea fata de tatal sau. Totodata, a anexat si mai multe emirate
turcesti din Anatolia: Aydin, Saruhan, Mentese, Hamid, Germiyan, Kastamonu
si Karaman (Konya — 1397), alungandu-i pe emirii acestora. Bayezid I a reusit
sd faca fatd marii cruciade crestine antiotomane de la Nicopole (25 septembrie
1396), nu 1nsa si campaniei uzbecului Timur Lenk (Tamerlan). Acesta din urma
a reusit sa-1 ia prizonier pe sultanul otoman, in batilia de la Ankara, din 20 iulie
1402, cauza fiind deja vadita criza identitara a statului otoman, asupra careia voi
reveni mai jos'®.

16 Marlene Kurz, ,,Christen unter islamischer Herrschaft: die zimmi-Verwaltung im Os-
manischen Reich”, in Christen und Muslime.... Interethnische Koexistenz in siidosteuropdischen
Peripheriegebieten, ed. Thede Kahl, Cay Lienau (= Religions und Kulturgeschichte in Ostmittel-
und Siidosteuropa 11), LIT, Wien — Berlin, 2009, p. 89-90.

17 Tesalonicul a fost cucerit dupa un asediu de patru ani (1383-1387). Dupa infrangerea
otomand de la Ankara, orasul a revenit in Imperiul Bizantin (1403), dar in 1428 a fost cucerit de
venetieni. A revenit in Imperiul Otoman abia in anul 1430 (Anthony Bryer, ,,Byzantium: the Roman
Orthodox world”, in Christopher Allmand (ed.), The New Cambridge Medieval History, vol. VII,
Cambridge University Press, p. 777-778).

18 P. Sugar, op. cit., p. 20-23. Nicolas Vatin, ,,Ascensiunea otomanilor (1362-1451)”, in Istoria
Imperiului otoman (edit. Robert Mantran), Bucuresti, BIC ALL, 2001, p. 33-50.
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In timp ce Osman a fost conducitorul militar al unei societati semi-tribale,
fiind 1n viata internd a tribului un egal intre ceilalti aristocrati ai tribului sau, ur-
masii sdi au dobandit o autoritate din ce in ce mai mare, ridicindu-se deasupra
aristocratiei turcesti. Marindu-se suprafata teritoriului controlat, a fost modificat
si modul de administratie, desigur, in cadrele bizantine aflate in momentul cu-
ceririi. Numerosi functionari bizantini s-au pus in slujba noilor stapanitori, fiind
dispusi chiar sa se converteasca la islam. Pe de altd parte, Murad I si Bayezid au
preluat, prin intermediul selgiukizilor, mostenirea culturii aulice clasice musul-
mane, in special institutiile acesteia: ortodoxia islamica sunnita (in locul religio-
zitatii eterodoxe din epoca lui Osman), divan-ul condus de un vizir (cei mai multi
membri ai divanului au apartinut aristocratiei turcesti) si sistemul descentralizat
de cultivare si exploatare a pamantului, anume sistemul timar-elor)”. Asadar, in
a doua jumatate a secolului XIV, natura statului otoman a cunoscut schimbari
semnificative, fiind preluate traditii bizantine si selgiukide, cele din urma fiind
insa precumpanitoare.

2. Rolul crestinilor si al renegatilor crestini, convertiti la islam, in ascen-
siunea Imperiului Otoman

Precum am amintit mai sus, lui Orhan i s-au alaturat numerosi mercenari
crestini, care au alcatuit trupele de infanterie yaya (din linia a doua a frontului,
alaturi de trupele de cavalerie miisselem), in timp ce in linia intai a frontului luptau
formatiunile pradatoare (deosebit de temute) a akingi-ilor.

Legaturile dintre primii otomani si crestini nu s-au oprit insa aici:

,,Printre sotiile lui Orhan au fost Theodora, fiica lui Stefan IV Uros, con-
ducatorul Serbiei, si Maria, fiica imparatului bizantin loan VI Cantacuzinul.
Una din sotiile lui Murad I a fost fiica impéaratului [oan V Paleologul, iar
o alta, Tamara, a fost o printesd bulgara, al carei tata, loan Alexandru II
Sigsman, a detinut domnia la Tarnovo. Printre sotiile lui Baiazid I a fost si
fiica lui loan Huniade — Iancu de Hunedoara (Maria), apoi a lui Lazar I al

9 Timar-ul era o feuda conditionata, acordata cate unei capetenii militare, care avea ,,0bli-
gatia de a intretine un numar oarecare de ostagi-caldri [...]. Aceasta ducea la crearea unei puternice
forte militare in care rolul principal revenea provinciilor” (M.A. Mehmet, Istoria turcilor, Bucuresti,
1976, p. 136). ,,Termenul timar este de origine persand, inseamna «a ingriji, a se ingriji de cevay.
Institutia timar-ului este de origine pre-otomand; la otomani, atribuirea unui timar antreneaza din
partea detinatorului sau, pe langa obligativitatea serviciului militar, si pe aceea de a lucra timar-ul
si de a percepe veniturile si taxele corespunzatoare” (Nicoara Beldiceanu, ,,Organizarea Imperiului
otoman (sec. XV-XIX)”, in Istoria Imperiului otoman, p. 112, nota 1). Asadar, timar-ul este o con-
tinuare a vechii igta’ din epoca selgiukida si a pronoia din epoca bizantina. Mai pe larg, H. Inalcik,
op. cit., p. 207-222.
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Serbiei (Despina), a lui Louis, contele de Salona (Maria) si o alta fiica, al
carei nume nu se pastreaza, a imparatului loan V. Mehmet I a invinuit influ-
enta crestind in esecul tatalui sau si a renuntat la aliantele matrimoniale cu
crestinii. Totusi, una din sotiile lui Murad II, Mara, a fost o printesa cres-
tind, fiica lui Gheorghe Brancovici al Serbiei. Iar printre numeroasele sotii
ale lui Mehmet II (Mohamed Cuceritorul), aflaim domnite nobile crestine,
incluzand una din familia Paleologos si o0 Comnena. Aceste aliante matri-
moniale nu ar fi importante, daca nu ar lasa sa se intrevada anumite politici
ale Osmanilor fata de provinciile europene” .

Pe de alta parte, aceste relatii matrimoniale au avut urmari i asupra
configuratiei institutiilor otomane:

»Dat fiind faptul ca otomanii incepusera atunci sa-si dezvolte proprii-
le institutii, membrii acestor suite crestine au dobandit o influenta tot mai
covarsitoare n configurarea ceremonialului aulic otoman. Sub aceste in-
fluente, Murad si Bayezid s-au rupt de tinuta de emir, simpla si nomada, a
predecesorilor lor, si au Inceput sa se ascunda de propriul popor in spatele
unor ierarhii si ceremonii bizantine complicate™'.

Precum a aratat si Nicolae lorga, legaturile matrimoniale dintre marile fami-
lii imperiale si cneziale crestine, pe de o parte, si turci, pe de altd parte, nu s-au
limitat doar la Curtea otomana:

,Numai o parte din barbatii de la conducerea Imperiului Otoman au fost
de neam turc. Totusi, sultanii nu se puteau folosi de crestini in slujba statu-
lui, desi nu era vadita nici o urd Impotriva acestora. Dimpotriva, crestinii si
turcii erau legati prin numeroase legaturi matrimoniale. Imparateasa Eudo-
kia, fiica lui Constantine Dragas® si sotie a imparatului (bizantin Manuel
IT Paleologul), fusese casatorita Tnainte cu un turc, avandu-si proprii copii
musulmani® [...]. Des erau vazuti in tabara otomana printi bizantini, pre-
cum loan VII, in calitate de oaspeti bineveniti. Prin doua casatorii bizantine,
urmasii lui Osman au reusit sd patrunda in cercul dinastiilor recunoscute;
alti conducdtori greci au urmat exemplul Cantacuzinilor si Paleologilor. Fa-
milia imperiala de la Trapezunt nu a considerat ca se injoseste, atunci cand

20 P. Sugar, op. cit., p. 15-16.

21 Stanford J. Shaw, op. cit., p. 37-38.

22 Constantine Dragas (Dejanovic) a fost cneazul de Velbazhd (azi Kjustendil), situat in sud-
vestul Bulgariei si in Macedonia actuala. A pierit in batélia de la Rovine (17 mai 1395), luptand ca
vasal alaturi de Bayezid I si de cneazul sarb Lazar.

# De fapt, Eudokia a fost mama lui Constantine Dragas$; pe fiica acestuia a chemat-o Helena,
fiind mama ultimilor doi imparati bizantini: loan VIII (1425-1448) si Constantine XI Dragases (si-a
luat astfel numele mamei sale; 1448-1453).
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isi marita fete ortodoxe de rang nalt cu mari conducatori turci din vecina-
tate [...]. De multad vreme patrunsesera la Constantinopol traditii turcesti;
pe Hippodrom-ul din fata Sfintei Sofia, printii imperiali se puteau desfata
privind jocuri razboinice otomane. Stapanitorii otomani nu au fost vazuti de
catre crestinii din Rum ca niste conducatori barbari de temut, ci dimpotriva,
drept monarhi de drept, care duceau mai departe vechea stapanire a impara-
tilor bizantini, chiar daca nu sub forma crestina, fiind astfel demni de a purta
titlul de basileu sau de tar [...].

Intr-adevar, cele doud societdti, cea turci si cea crestin-balcanici, se
deosebeau doar dupa religie. Si pentru ca otomanii nu aveau niciun motiv sa
renunte la religia lor, asa s-au decis, nu foarte greu, unii crestini din Est sa
se converteasca la islam [...]. Impreuni cu religia, renegatii si-au modificat si
orientarea politicd; de multe ori nici nu s-au mai gandit la conationalii lor, iar
acestia nu aveau nici o speranta de la renegati [ . ..]. Doar limba nu si-au pierdut-
o, la fel ca si obiceiurile la care au continuat sa {ind. Numarul noilor otomani de
limba strdind a fost asa de mare, incat un prizonier de razboi care a stat multa
vreme in Turcia, tard pe care a parasit-o abia in 1458, a putut sa scrie aceste
randuri memorabile: «Abia daca se aude limba turca imprejurul sultanului, de-
oarece intreaga Curte si cei mai multi dintre demnitari sunt formati din renegati.
Celor nascuti turci le erau previazute doar anumite demnitati religioase»”™*.

Acestor renegati de bunavoie li s-au alaturat si o noud categorie, a celor
recrutati de autoritatile otomane din randul crestinilor din Balcani. Este vorba
de institutia numitd devsirme. Practica aceasta este cunoscutd in istoriografia
balcanica drept ,,tribut al sangelui” (in lb. greaca: paidomazoma — recolta de
copii)®: La cativa ani odata, ofiteri otomani (care proveneau, la randul lor, din
tabara devshirme) colindau satele crestine si alegeau tineri in varsta de 8-22
ani. Acestia erau considerati sclavi ai Portii (kapikulari), convertiti apoi la is-
lam si educati in scoli otomane. Cei alesi aveau sansa evolutiei pe scara sociala
a imperiului. Musulmanii nu aveau aceasta sansa, dat fiind faptul ca in siste-
mul juridic islamic, musulmanii nu puteau deveni sclavi. Asadar, tinerii tarani
turci, chiar daca ar fi avut calitatile fizice si intelectuale necesare, nu puteau
urca pe scara sociald a imperiului, ramanand tot simpli tarani (de aceea, docu-
mentele mentioneaza si incercari de mituire a ofiterilor de catre tarani crestini
si musulmani, pentru a li se recruta copiii)®. In orice caz, practica devsirme a

2 N. lorga, op. cit., 1, p. 476-478.

% Anthony Bryer, art. cit., p. 777.

2 A. Stiles, op. cit., p. 64-67; P. Sugar, op. cit., p. 55-59; H. Inalcik, op. cit., p. 168-171. Siste-
mul a fost desfiintat spre sfarsitul secolului al XVII-lea. Pana atunci, conform lui P. Sugar, el afectase
soarta a aproximativ 200.000 de tineri balcanici.
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fost necunoscutd pana atunci in lumea islamica si a fost ilegala din punctul de
vedere al sariei.”’

Inceputul acestei practici dateaza din timpul lui Murad I, interesat de forma-
rea unei armate noi, care cuprindea yeni ceri (ieniceri, trupe de infanterie), in timp
ce detinatorii de timare din provincii (timariotii), asigurau trupele de cavalerie
(spahi).

In timpul lui Bayezid I Fulgerul (primul dintre otomani care a purtat titlul
de sultan®®), tabara devsirme a cunoscut o importanta din ce in ce mai mare, la fel
ca si cea a renegatilor de bunivoie. Indepartarea sultanului de vechii traditii de
guvernare otomana (a luptatorilor gazi), a dus la catastrofala infrangere de catre
armata lui Timur Lenk, in batélia de la Ankara?:

»Bayezid I a fost foarte nepopular in numeroase cercuri ale societatii
turcice. Este bine stiut faptul cd a pierdut batalia de la Ankara deoarece
doar armatele sale crestine i-au ramas loiale, in timp ce numeroase unitati
de luptd musulmane au dezertat. Gazi-ii au respins tratamentul ilegal fata
de printii musulmani. Familiile de frunte turcesti (descendente ale primilor
gazi care luptasera cu atat de mare succes, precum si ale celor care s-au aliat
cu Osmanii inca de la inceput si au dobandit bogatie si pozitii de conducere)
au respins tendintele tot mai bizantine ale sultanului: centralizarea din ce
in ce mai mare a puterii, apoi Curtea care tindea sd devina intr-o masura
tot mai mare imperiald, precum si alte influente noi in administratie, inclu-
siv folosirea sclavilor in procesul de conducere si de decizie; toate aceste
masuri le diminuau practic pozitia. Ambele aceste categorii (ale vechilor
familii turcice — n.n.) l-au acuzat pe Bayezid nu doar cé ar fi abandonat
traditia luptatorilor gazi, ci chiar ca ar fi fost un musulman rau, deoarece ar
fi fost prea supus influentei mamei si sotiei sale crestine, precum i a prie-
tenilor sai europeni. Desigur cd Bayezid nu a fost interesat de schimbarea
religiei sale; insa el dorea sa devina un conducator universal, iar interesul
sau fata de o religie cu tendinte eclectice (decat fata de cea aflatd la moda),
l-au determinat sa fie mai tolerant fata de alte religii, decat ar fi fost permis
in cadrul regulilor stricte ale islamului ortodox. in acelasi timp, el a fost
interesat sa diminueze antagonismul religios™*°.

Rivalitatea dintre vechea aristocratie turca si renegati (de bundvoie sau
recrutati prin sistemul devsirme) a stat la baza evolutiei statului otoman dupa

¥7 M. Kunt, art. cit., p. 860.

28 Ibidem, p. 854.

» Stanford J. Shaw, op. cit., p. 42.
30 P. Sugar, op. cit., p. 23-24.
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caderea lui Bayezid I in prizonierat si pana la cucerirea Constantinopolului. in
1402, statul otoman se afla in descompunere; in Anatolia aparusera vechile emira-
te turcesti sub suzeranitatea mongola, conduse de fiii lui Bayezid I, iar in Balcani
vasalii crestini tindeau si scuture suprematia otomana, desi, cum aratd si Peter
Sugar, a existat o paturd de negustori (care se bucura de un larg sprijin 1n randul
populatiei), interesata de refacerea statului otoman:

,La nivelul social inalt, au existat interese comerciale importante. Aces-
te persoane au fost nerdbdatoare in restabilirea unor conditii normale. Ei nu
au fost ostili fatd de acele caracteristici «bizantine», care nu numai cad au
favorizat productia si comertul, ci au si facut posibile legéturile de afaceri
straine. Pentru ei, reunificarea vestului Anatoliei, prin care treceau nume-
roase si importante rute comerciale, a fost de prima importanta, chiar daca
aceasta a implicat re-absorbtia propriilor terenuri si a principatelor turcice in
statul otoman. Mic, din punct de vedere numeric, dar fara un angajament re-
ligios ferm, acest element avea nevoie de sprijin in masa mare a populatiei.
A gasit un astfel de sprijin, in principal in Europa, printre cei care au fost
nemultumiti de secole de dispute si de persecutii religioase, si care, desi au
socotit practicile otomane preferabile celor precedente, au dorit s mearga
mai departe, la o proto-democratie elementara, care includea egalitatea si
libertate religioasa. Acest element a jucat un rol important n razboiul civil
care a restaurat Imperiul Otoman. Semnificatia acestui fapt este covarsitoa-
re. Statul otoman, extrem de elitist si de ierarhic, datoreaza renasterea sa
acestui sprijin de la baza societitii. Desi condus de familii musulmane, de
multe ori de origine europeana, in principal greceascd, aceasta factiune nu
a incercat sd consolideze Bizantul sau sa recreeze diferitele state balcanice.
A incercat mai degraba si reconstruiasca domeniul otoman traditional™!.

In timp ce vasalii din Balcani l-au sprijinit pe fiul mai mare al lui Bayezid,
anume pe Siileyman Sah (cu resedinta la Edirne), Mircea cel Batran 1-a sprijinit
pe fiul mai mic, Musa*? (cu resedinta la Bursa; acesta a reusit sa-1 elimine pe
Siileyman in anul 1411 si aproape sd reuneasca partea europeana cu cea asiatica a
statului otoman). Totusi, emirii turci din Anatolia l-au sprijinit cu succes pe un al
treilea fiu, anume Mehmet, In schimbul promisiunii acestuia de a reveni la vechile
traditii ale luptatorilor gazi si de a elimina institutia sclavilor Portii — Kapikulari,
consideratd neislamica. In pofida acestui fapt, Mehmet I (1413-1420), restaura-
torul statului otoman, a reusit s mentina trupele de ieniceri (in calitate de garda

3 Ibidem, p. 24.
32 Tasin Gemil, Romanians and Ottomans in the XIV"-XVI" Centuries, Encyclopaedia Publi-
shing House, Bucuresti, 2009, p. 121-131.
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personald), fard insa sa le extinda. Sultanul Murad 11 (1420-1451) a stiut insa sa
tragd foloase din rivalitatea dintre cele doud grupari, sprijinind astfel in anumite
randuri tabara renegatilor, careia i-a oferit numeroase timar-uri in Balcani. Miza
principald in cadrul acestei rivalitati a fost continuarea sau nu a cuceririlor din
Europa. Intr-adevir, dat fiind faptul c¢i o politicd expansionista din Balcani asigura
o intdrire a partidei devsirme in fata taberei turcesti, renegatii au sprijinit organiza-
rea de noi campanii in Europa. Pe de alta parte, aristocratia turceasca si-a modifi-
cat radical optiunile de la inceput, Iimpotrivindu-se oricérei expansiuni in Europa
pana la incorporarea deplind a teritoriilor cucerite in statul otoman®.

In anul 1434, Murad II a pornit din nou campaniile impotriva Serbiei, Unga-
riei si Tarii Romanesti. A cucerit Serbia (cu exceptia Belgradului), care a fost ane-
xatd in 1439 si impartitd n timare in favoarea renegatilor. Trupele de prada akingi
au fost trimise in Tara Romaneasca si in Ungaria (Transilvania), fiind insa invinse
de Iancu de Hunedoara. A urmat campania acestuia din urma in Balcani (lancu a
cucerit Sofia si Nig, amenintand chiar capitala otomana de la Edirne/Adrianopol).
Murad II a reusit totusi sa-1 infranga pe lancu de Hunedoara la Izladi (Zlatica),
la 24 noiembrie 1443. Ambele parti Insa au decis semnarea unui armistitiu. Iar la
cererile aristocratiei turcesti tot mai insistente, sultanul a decis semnarea, in iunie
1444, a unei paci cu Ungaria, prin care Serbia a fost declarata independenta, iar
Tara Roméaneasca oferitd Ungariei. Apoi Murad II a incheiat un tratat de pace si cu
emiratul de Karaman (Konya), dupa care a abdicat in favoarea fiului sau Mehmet
II (Mohamed Cuceritorul), si s-a decis sa se retraga intr-o viata de contemplatie in
Anatolia*. Insa la presiunea papalitatii, a fost organizati o noui cruciada antioto-
mand, la care s-au aliat Ungaria, Venetia si Serbia. Ultimele doud insa au defectat,
de teama sa nu-si strice relatiile cu Curtea otomana. Astfel, Venetia a intarziat sa
blocheze Bosforul, permitand deplasarea trupelor otomane (la a caror conducere
a revenit Murad II) din Anatolia in Balcani, iar despotul Gheorghe Brancovici al
Serbiei a refuzat sa sprijine militar trupele cruciatilor. Acestia au fost infranti zdro-
bitor la Varna (10 noiembrie 1444), ceea ce a dat castig de cauza taberei devsirme
impotriva aristocratiei turce*.

Sultanul Mehmet II a fost sustinut inca de la inceput de renegati, iar dupa
preluarea puterii (in 1451, in urma mortii lui Murad II), a decis cucerirea Constan-
tinopolului. Din nou a iesit la iveala rivalitatea dintre aristocratia turca si tabara
devsirme. In timp ce primii au ridicat indoieli cu privire la posibilitatea cuceririi
marelui orag, renegatii au sustinut intentia tanarului sultan. Cucerirea, la 29 mai
1453, a Constantinopolului a inaugurat o noua epoca in istoria Imperiului Otoman:

3 Stanford J. Shaw, op. cit., p. 48.
3 Tasin Gemil, op. cit., p. 154-162.
3 Nicolas Vatin, art. cit., p. 64-67.
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,In interior a insemnat inceputul sfarsitului dominatiei aristocratiei tur-
ce. Candarli Halil Paga si-a pierdut functia de mare vizir si, impreuna cu nu-
merosi alti sustinatori de-ai sai (carora li s-au confiscat averile), arestati, sub
motivul, partial adevarat, ca opozitia lor la cucerirea Constantinopolului s-a
datorat relatiei tradatoare cu bizantinii. Membrii taberei devsirme au obtinut
acum posibilitatea de a prelua conducerea politica, potrivitd cu pozitia lor
militard si financiard pe care si-o castigasera de-a lungul atator ani”.

Precum afirma si istoricul turc din Romania, Tasin Gemil:

,In timpul lui Mehmet 11, sclavii sultanului au devenit preponderenti in
conducerea imperiului, in timp ce s-a diminuat importanta gruparilor aris-
tocratice vechi, cum ar fi puternicele familii de la granitele Rumeliei sau
demnitarii si invatatii aristocrati turci. In mod semnificativ, imediat dupa
cucerirea Constantinopolului, Mehmet II a ordonat executarea marelui vizir
Candarli Paga, punand astfel capat primatului aristocratiei turce in condu-
cerea otomana. lar dupa 1453, cei mai mul{i mari viziri au fost sclavi de
origine crestind slava”™’.

Intr-adevar, din cei 71 de mari viziri dintre anii 1453-1676, doar 13 au fost de
origine turca (in cea mai mare parte, fii de renegati), in timp ce 22 au fost de origine
slava (séarbi, bosniaci, croati), 20 de origine albaneza, 7 greaca si 9 de alte patru etnii®®.

Prin urmare, trebuie facutd o deosebire dintre termenii turc si otoman, pe
care foarte multi ii confunda®. In epoca clasicd a imperiului, majoritatea turcilor
nu au fost otomani, iar majoritatea otomanilor nu au fost turci. Otomanii reprezen-
tau o clasa sociala, elita conducatoare a statului, atat la Istanbul, cat si In unitatile
administrativ-teritoriale. In perioada de glorie a imperiului, cei mai multi otomani
au fost de origine europeana (greci, sarbi, albanezi, chiar si italieni, unguri, ger-
mani, francezi, insa aproape niciodata romani), nascuti crestini si convertiti la is-
lam, cu educatie Tnalta (cei mai mul{i cunosteau si limbile persana si arabd), sclavi
ai Portii, dar cu multa putere si avere®,

3¢ Stanford J. Shaw, op. cit., p. 52.

37 Tasin Gemil, op. cit., p. 172

% Aceste date au fost calculate dupa M.A. Mehmet, op. cit., p. 382-289. Nu este astfel de
mirare ca limba slava era a doua limba vorbitd la Poarta Otomana (N. lorga, Geschichte des Osma-
nischen Reiches, 111, p. 188). Prin sistemul devsirme se evita nasterea unei clase conducatoare care
ar fi putut trada, din interese de clan sau de putere, statul. Toti demnitarii otomani, fiind sclavi, erau
obligati cu pretul vietii sa fie loiali fatd de sultan. Acesta avea drept de viatd si de moarte asupra lor.

% E.g. Ernst Christoph Suttner, ,,Zur Rechtslage nicht-muslimischer Volksgruppen im euro-
péischen Teil des Osmanischen Reichs”, in Christen und Muslime...., p. 75-83. Suttner scrie ca cei
convertiti deveneau ,,turci”.

4 Din punct de vedere etnic, ,,majoritatea turcilor nu erau otomani §i majoritatea otomanilor
nu erau turci” (A. Stiles, op. cit., p. 7-8).
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Revenind la sistemul devsirme,

»este simplu de a-1 condamna, pentru ca el a impus, pe de o parte, des-
partirea de familie, patrie si religie ca precondifie pentru avansarea in slujba
statului, iar pe de alta parte, convertirea la islam ca principala conditie pen-
tru intrarea in clasa dominanta. Insd aceste cerinte nu au constituit altceva
decat manifestari naturale ale societatii respective, deoarece in societatea
otomana, la fel ca si in Europa acelor vremuri, religia constituia chestiunea
cea mai importantad din viata individului. Religia nu constituia doar expri-
marea de citre o persoana sau de catre un grup de oameni a unor convingeri
cu privire la viata si la pozitia individului, ci era asigurarea obligatorie cu
privire la comportamentul just, anume a pozitionarii corecte a omului in do-
meniile vietii. Oamenii vorbeau, actionau, munceau, se casatoreau, cumpa-
rau, vindeau, mosteneau si mureau, observand prescriptiile propriei religii.
Religia lor se manifesta prin modul in care vorbeau, prin hainele pe care
le purtau. intreaga existentd omeneasca se exprima prin forme religioase,
fiind determinata de acestea. De aceea, a fost foarte natural ca schimbarile
de statut social sa fie urmate si de o schimbare in domeniul religios. Si tot la
fel de natural a fost ca o schimbare de religie sa fie pentru fiecare un mijloc
de a dobandi caracteristicile care ii deschideau intrarea intr-o nous clasa. in
multe cazuri, convertirea se petrecea doar la suprafata; ceea ce era impor-
tant era obtinerea conditiilor necesare pentru avansare, in timp ce vechile
convingeri si traditii, precum si legaturile de familie, desi tinute in secret,
ramaneau la fel de puternice si importante™!.

Intr-adevar, multi dintre acesti renegati (de bunivoie sau prin sistemul dev-
sirme) au fost tot timpul constienti de originea lor crestina. In ultimii ani ai vietii,
marele vizir Mehmet Sokolli se lauda cu presupusa sa origine din familia despo-
tilor sarbi. Faptul ca inainte de a fi recrutat prin sistemul devsirme fusese crasnic,
explicd atasamentul sau launtric pentru poporul si Biserica n care se nascuse,
astfel ca in 1557 a reinfiintat Patriarhia sarba din Ipek (Pe¢), numindu-1 in functia
de patriarh pe fratele sdu Macarie*.

3. Absolutismul sultanului otoman

Otomanii au readus in actualitate vechea maretie a suveranului islamic, pastor
al turmei acordata lui in grija de Dumnezeu. Mai mult decat atat, dupa cucerirea
Constantinopolului, intentia lui Mehmet II Cuceritorul a fost de a uni ,,in propria sa

4 Stanford J. Shaw, op. cit., p. 90-91.
42 Nicole Torga, op. cit., 111, p. 167.
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persoana traditiile islamice, turcesti si romane ale suveranitatii universale”. Sase de-
cenii mai tarziu, dupa infrangerea ultimului sultan mameluc, sultanul Selim I a do-
bandit in moscheea din Alep si in prezenta ,,califului din umbra” al-Mutawakkil I1I,
titlul de ,,servitor al oragelor Mecca si Medina”, devenind practic cel mai important
conducdtor al lumii musulmane (pentru aceasta a adus relicvele sfinte ale profetului
Muhammad de la Mecca la Istanbul). Urmasul lui Selim I, Stileyman Magnificul, a
emis pretentii asupra califatulului suprem, folosind titlul de calif al musulmanilor®.
Asrfel a reunit in aceeasi persoand autoritatea spirituald a califului si cea seculara
a sultanului, 1n dorinta de a reinvia vremurile glorioase ale primilor califi. Totodata
insa, a ,,investit institutia califatului cu o noua semnificatie, bazandu-si conceptul nu
pe doctrinele clasice, ci pe principiile gaza-iei — Razboiul sfant”*,

Insd ,,cand Suleyman I gi-a asumat calitatea de aparator al lumii islamice,
acesta a fost doar un aspect al politicii sale universale. In Europa (el a refuzat si
recunoasca dreptul lui Carol V la titlul de imparat, recunoscandu-1 doar ca rege al
Spaniei si incurajand orice forte care s-au opus pretentiei lui Carol de suveranitate
peste intregul Apus al crestinatitii”. Asadar, Siileyman s-a considerat urmasul
legitim al imparatilor romani si al basileilor bizantini.

Din moment ce s-au considerat aparatori ai religiei islamice, este de la sine
inteles ca sultanii otomani au asezat la baza statului saria. ins, spre deosebire
de suveranii imperiilor islamice precedente, otomanii nu s-au marginit doar la
folosirea cutumelor de drept, ci le-au si codificat in asa-numitele Kanunname-le,
termen care s-ar traduce prin ,,Carti ale legilor”. Nu este de mirare faptul ca cel
care a poruncit sa fie stranse primele astfel de codificari a fost tocmai Mehmet 11
Cuceritorul. Pe baza pretentiei sale de suveranitate universala, s-a decis sa rupa
cu traditia si sd recunoasca, pe langa legea religioasa islamica, si un cod de legi
menit sa rezolve problemele de natura politico-statala si sociala, neluate deloc in
seama de saria. Se remarca, asadar, ca termenul grecesc kanon, care desemneaza
norma religioasa crestind, a fost folosit de catre otomani cu sensul de lege civila,
de stat: ,,Sultanul porunceste codificarea kanun-urilor otomane, deoarece aceste
reglementari sunt esentiale pentru prosperitatea in afacerile (treburile) lumii si
pentru regularizarea afacerilor (treburilor) supusilor’®,

Prima kanunname a fost redactata curand dupa cucerirea Constantinopolului
si avea drept obiect reglementarea organizarii re ‘aya-lelor (tinand cont in special
de deosebirea dintre musulmani si nemusulmani). in 1476 a aparut si cea de-a

4 Ultimul reprezentant al dinastiei abbaside, califul din umbra, al-Mutawakkil III, a primit
permisiunea de la Siileyman Magnificul sa se reintoarca in Egipt, unde a murit in 1543 (A. Clot, op.
cit., p. 287).

“ H. Inalcik, op. cit., p. 109, 79 si 110.

4 Ibidem, p. 111.

4 Ibidem, p. 158.
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doua kanunname, care se referea la principiile organizarii de stat, indicand func-
tionarii superiori din conducerea imperiului si Palatului, impreuna cu atributiile,
avansdrile, rangurile, veniturile si rentele viagere, aspecte de protocol si pedepsele
lor. Aceste doud kanunname-le, numite impreuna kanun-i osmani, au fost comple-
tate ulterior de viitorii sultani*’. Precum afirma si Tasin Gemil:

,Faimosul cod legal — kanunname al lui Mehmet II a institutionalizat
puterea centralizata i autoritatea absoluta a sultanului. Aceste Kanunname-
le au constituit de fapt sinteza unor coduri legale si administrative otomane
timpurii. Desi au suferit ulterior schimbari, in special in epoca lui Suleyman
Magnificul (1520-1566), codurile legale ale lui Mehmet II au ramas funda-
mentul administrativ al Imperiului Otoman”*.

Dupa cum arata H. Inalcik, ,,Kanun-ul otoman, formulat prin ferman-e —
«oricare dintre ordinele sultanului este legea sultanului» — era astfel un set de
reglementari pe care fiecare dintre sultani le-a legiferat dupa cum circumstantele
le-au reclamat. Ele (ferman-ele) au confirmat asadar, intotdeauna, un nou con-
ducator urcat pe tron. Legea fundamentala si imuabila a fost seriatul (forma tur-
ceascd a termenului arab shari’ah), legea religioasa a Islamului. Ferman-ele au
continut Intotdeauna o formuld ce mentiona ca legiferarea era conforma cu geriat-
ul si cu kanun-ul stabilit mai inainte™,

Este important de mentionat ca:

»istoria turcilor otomani a stabilit clar faptul ca sultanii au exercitat
dreptul legislativ in conformitate cu necesitatile timpului si ale spatiului
geografic; ei au exercitat acest drept in maniera de a suplimenta sau de a
imbunatati legea existentd; in ceea ce priveste frazeologia legald, ei au le-
giferat juris adjuvandi et supplendi causa $i juris corrigenda causa, si, de
asemenea, precum au remarcat corect unii specialisti, ei au facut aceasta de
cate ori au considerat ca astfel putea fi solutionata o necesitate politica™.

4. Societatea otomana si traditia imperiald persano-islamica a ,,guver-
narii drepte”

Fiecare persoana avea in societatea otomana locul sdu bine stabilit, In functie
de ocupatia si religia sa, precum si de categoria sociala din care facea parte’'.

47 Ibidem, p. 161.

* Tasin Gemil, op. cit., p. 175; Marlene Kurz, art. cit., p. 89-90.

4 Ibidem, p. 158.

% Theodore H. Papadopoullos, Studies and Documents relating to the History of the Greek Church
and People under Turkish Domination, Second Edition with supplementary material, Variorum, 1990, p. 6.

St O limita (hadd) clara stabilea pozitia fiecarui individ in societate. Nimeni nu putea depasi aceasta li-
mitd, fiecare avea dreptul, ba chiar si obligatia, de a se impotrivi violarii acestei hadd” (P. Sugar, op. cit., p. 32).
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Intre clasele sociale exista o relatie de interdependenta circulara, numita Cercul
echitatii, care se baza pe diferenta esentiald intre clasa carmuitoare otomana si
clasa platitoare de dari, numita re ‘aya sau turmas.

Clasa otomanilor cuprindea patru categorii diferite: functionarii Palatului im-
perial (miilkiye), vistiernicii (kalemiye), militarii (seyfiye) si ulemalele (ilmiye)>.

,, Turma” sultanului sau re’aya-ua (in istoriografie se mai foloseste si forma
de plural: re’aya-le) constituia ,,clasa taranilor platitori de impozit”. Din ea faceau
parte turcii nascuti musulmani si grupul dhimmi, persoane de alta religie decat cea
musulmana. Fie musulmani, crestini sau evrei, toti membrii turmei sultanului erau
oameni liberi, dar legati de glie**. Din randul raialelor de confesiune crestina se re-
crutau, prin sistemul devsirme, sclavii Portii care urmau apoi pregatirea necesara
pentru a deveni functionari ai palatului, militari® sau vistiernici (ulemalele erau
recrutate de obicei din randul celor nascuti musulmani).

In acelasi sistem guvernamental otoman, sultanului ii revenea rolul sa vegheze
ca acest cerc al echitatii, amintit mai sus, sa nu se rupa. Prin aceasta, otomanii au
preluat traditiile guvernarii drepte, instaurate In Orient Inca din epoca Imperiului
Persan sasanid, anume de catre Chosroe I (531-579). Reformele lui Chosroe I au
vizat, dupa revolta egalitarista (cvasi-comunistd) condusa de Mazdak, crearea unei
societati armonioase, in care fiecare clasa sociala sa fie complementara celeilalte.
Poporul de rand a dobandit, in viziunea sahinsahului reformator, o importanta
deosebita. Nu doar ca a fost Imbunatatit sistemul de impozitare, ci a fost stabilita si
o metoda de control. Din lucrarea Karnamag sau ,,Cartea cu faptele” sahingahului,
reiese ca judecatorii de districte si sate erau obligati sa-i intrebe pe taranii con-

2 A. Stiles, op. cit., p. 115-116.

3 Pe larg la P. Sugar, op. cit., p. 34-43. Ulemalele, la fel ca i toti ceilalti functionari otomani,
au cunoscut o ierarhizare destul de rigida, in functie de pregétire si de tipul de medresa absolvita. La
baza piramidei se aflau muftiii si qadiii din targurile mici. Urmau qadiii de orase si apoi cei pentru
32 de orage mai importante. ,,Clerul superior” era alcatuit din qadiii oraselor Mecca, Medina, Edirne,
Bursa, Cairo, Damasc, Alep si lerusalim), apoi de qadiul din Istanbul si cei doi kadiasker-i din Ana-
tolia si Rumelia. Cel din urma purta si titlul de sheyh iil-Islam. Clericii superiori erau cei care asistau
la jurdmintele de instalare ale noilor sultani; tot ei aveau dreptul teoretic de a-i depune pe sultanii
si pe marii viziri care nu respectau normele sariei. Totusi, din punct de vedere practic, sultanul era
seful religios al comunitatii islamice din imperiu; el ii numea si destituia pe qadii. Sheykh iil-Islam-ul
era seful ulemalelor. Datoria lui era de a emite decrete religioase (fetva), care cuprindeau raspunsuri
scrise pentru toate problemele care cddeau sub incidenta legii sariei. Dupa secolul al XVI-lea, rolul
lui a capatat o importanta tot mai mare (dobandind controlul asupra functiei de gadi, fiind, asadar, un
fel de ministru al justitiei); totodata, a crescut insa si dependenta de autoritatea politica (H. Inalcik,
op. cit., p. 350-352 si 194).

3 A. Stiles, op. cit., p. 9. Mai pe larg, P. Sugar, op. cit., p. 43-49, si H. Inalcik, op. cit., p. 212-215.

3 Armatele de ieniceri, infruntate secole de-a randul de domnitorii romani, proveneau tot din
clasa devsirme, nefiind etnici turci.
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tribuabili, fara cunostinta proprietarilor domeniali si a incasatorilor de impozi-
te, daca darile erau impuse si colectate corect. Rapoartele sigilate ale acestor
judecatori urmau apoi sa fie analizate si centralizate de autoritati (incepand de la
dehgan-i la organele superioare)®®. Motto-ul Imperiului iranian rendscut prevedea:

,»Cu dreptate si moderatie poporul va produce mai mult, veniturile din
taxe vor creste si statul se va dezvolta bogat si puternic. Justitia este funda-
mentul unui stat puternic”’.

Potrivit istoricului musulman Mas’udi, Chosroe I a vizat chiar realizarea
unui cerc al echitatii sociale, exprimat prin urmatorul silogism:

, 1. Regalitatea se bazeaza pe armata; 2. Armata se bazeaza pe bani; 3.
Banii se bazeaza pe haraci (impozitul funciar); 4. Haraciul se bazeaza pe
cultivarea pamantului; 5. Cultivarea pamantului se bazeaza pe dreptate; 6.
Dreptatea se bazeaza pe integritatea functionarilor publici; 7. Integritatea
functionarilor se bazeaza pe credibilitatea vizirilor; 8. In fruntea intregului
sistem se afla vigilenta regelui fatd de propriile Inclinatii si capacitatea sa
ca sa le dirijeze 1n asa fel, incat el sa le stapaneascad, si nu cumva ele sa-1
stapaneasca pe el™®.

Aceasta conceptie de guvernare a ramas vie in Orientul Mijlociu si In Asia
centrala, astfel ca unul din conducatorii statului turc al Qara-Khanizilor (situat in
Turkestanul chinezesc in secolele XI-XII), a exprimat aceeasi conceptie despre
stat, care s-a regdsit mai apoi in toate operele islamice de teorie politica:

,,Pentru a conduce statul, este nevoie de o mare armata. Pentru a intretine
trupele, este nevoie de o mare bogéatie. Pentru a obtine aceasta avutie, popo-
rul trebuie sa fie prosper. Pentru ca poporul sa fie prosper, legile trebuie sa
fie juste. Dacd una singura din acestea este neglijata, statul se va prabusi”.

Ulterior, in Sultanatul selgiukid, cei doi importanti filosofi si oameni politici,
al-Ghazali si Nizam al-Mulk, au reluat si aplicat iIn mod practic vechile teorii gu-
vernamentale din timpul lui Chosroe 1. Pe de o parte, sultanilor li s-a acordat o le-
gitimitate religioasa, fiind considerati ,,umbre ale lui Dumnezeu pe pamant”. Apoi
a fost reluata ideea cercului echitatii, considerandu-se ca principala indatorire a
sultanilor era mentinerea prosperitatii societatii islamice, prin impartirea dreptatii
si prin purtarea de grija ca toti indivizii sa-si poata indeplini dupa cuviinta indato-
ririle care le reveneau ca membri ai claselor sociale in care i-a oranduit Dumnezeu:

% Josef Wiesehofer, Das antike Persien. Von 550 v. Chr. Bis 650 n. Chr., Artemis und Winkler,
Ziirich, 1993, p. 236.

7 Halil Inalcik, op. cit., p. 120.

8 Ibidem, p. 254-255.

3 Ibidem, p. 120.

94



Rolul convertitilor la islam in constituirea statului otoman

»Stabilitatea imperiului (statului — daulat) si a ordinii in afacerile rega-
tului (mamlakat) sunt fructe ale raspandirii dreptatii i ale practicarii com-
pasiunii, care ne este ceruta noud de catre Creator (...). Justitia (dreptatea)
consta in mentinerea fiecarui individ din aceasta lume, fie ca este membru al
turmei (re ‘aya), slujitor (mustakhdamin), oficial-functionar (mutaqallidan-i
a’mal), fie insarcinat cu problemele religioase sau seculare (mubashiran-i
umur-i dini va dunyavi), in propria sa tagma sau stare sociala”®.

Aceeasi teorie de guvernare s-a aflat si la baza organizarii Imperiului Oto-
man. Asa-numitul cerc al echitatii a fost exprimat insa in modul urmator:

,1. Statul este sprijinit de saria; 2. Saria este sprijinitd de autoritatea
sultanului; 3. Nu poate exista autoritatea sultanului fara askeri; 4. Nu poate
exista askeri fara bogatie; 5. Nu poate exista bogatie fara re’aya, cea care
o produce; 6. Sultanul protejeaza si mentine re ‘aya-ua, impunand justitia;
7. Justitia asigura armonia In societate; 8.Societatea este ca o gradina, iar
peretele ei este statul®'.

Din acest motiv, o datorie principald a sultanului otoman a fost aceea de a
avea deosebitd grija ca turma sa, pe care se baza Intreaga prosperitate a statului, sa
nu fie exploatata, spre paguba intregii societati, de detinatorii de timare. Unitatile
administrativ-teritoriale otomane (sangeac-urile conduse de cate un beg sau bey si
eylayet-ele — cunoscute in istoriografia romaneasca si sub numele de pasalacuri —,
conduse de catre un beglerbeg sau bey al bey-lor®?) erau strabatute, de aproximativ
patru ori pe an, de inspectori care aveau datoria sa-i descopere pe aceia care traiau
pe seama ,,sdracii turme sau raiale a sultanului”. Incercarea timariotilor de a stoar-
ce de la taran mai mult decat fusese stabilit de catre sultan, era pedepsita aspru.®
Tocmai pentru a se asigura o administratie dreapta, in fruntea fiecarei provincii au
fost numiti un militar si un cleric-judecator. ,,Bey-ul nu putea aplica vreo pedeapsa

¢ Citat din al-Ghazali, la A.K.S. Lambton, Theory and Practice in Medieval Persian Govern-
ment, Londra, 1980, p. 210.

o1 A. Stiles, op. cit., p. 115-116.

2 Asadar, termenul de raia folosit in istoriografia roméaneasca pentru desemnarea teritoriilor
cucerite de otomani la nord de Dunare este impropriu. Populatia devenea re ‘aya — turma a sultanului.
Teritoriile erau incluse in unitatile administrativ — teritoriale existente la sud de Dunare. La inceput,
regiunile Turnu si Giurgiu au fost incluse in sangeacul Nicopole, iar Dobrogea, Briila, Cetatea Alba
si Chilia, in sangeacul Silistrei (toate in eyaletul Rumeliei). In secolul al XVII-lea, Dobrogea, sudul
Basarabiei si Ucrainei, precum si ,,raialele” de la nord de Dunére au fost organizate intr-o provincie
deosebitd — eyaletul Oceakov-Silistra, alcituitd din 7 sangeacuri. in 1552 a fost infiintat eyaletul
Timisoara, iar in 1660, eyaletul Oradea (L.P. Marcu, Populatia autohtond in cadrul pasaldcurilor si
raialelor turcesti, in ,Istoria Dreptului romanesc”, vol. I, Bucuresti, 1980, p. 320-323).

% Unele izvoare istorice atesta faptul ¢ pentru furtul unei singure gaini, se putea obtine con-
damnarea la moarte (N. lorga, Geschichte des Osmanischen Reiches, vol. 11, p. 199).
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fard a obtine mai intai hotararea judecatoreasca a gadi-ului, iar gadi-ul nu putea
personal sa execute niciuna din propriile lui sentinte”.%*

Din acest punct de vedere, modul de organizare a Imperiului Otoman, in
epoca de glorie a acestuia, a fost cu mult superior celui din statele aflate in centrul
Europei. Spre deosebire de serbii din Europa crestina, taranii din Imperiul Otoman
nu se aflau sub jurisdictia legala a domnilor lor de pamant. Justitia cadea 1n sarcina
judecatorului local musulman. In comparatie cu fostii mosieri crestini care aveau
libertatea de a actiona arbitrar, persoanele care detineau feudele in Imperiul Oto-
man erau controlate mult mai strict de guvernul central. Legile otomane céutau
sd asigure capacitatea tarii de a sprijini sistemul militar, ceea ce avea ca urmare
prevenirea exploatarii taranimii de catre feudali, in folosul propriu al acestora.
Situatia taranimii balcanice sub dominatia otomana nu a fost cu siguranta mai
rea, ci probabil ceva mai buna decat sub precedentele stapaniri crestine®. Cei care
au avut de suferit dupa cucerirea otomana au fost tocmai categoriile privilegiate
crestine, tardnimea insa a fost transformata in turma a sultanului®.

5. Problema convertirilor la islam si a cripto-crestinilor. Decaderea Im-
periului Otoman

Am mentionat in prima parte a acestei lucrari existenta numerosilor renegati,
de bundvoie sau prin sistemul devsirme, care au contribuit la ascensiunea Impe-
riului Otoman si la expansiunea acestuia in Europa (ba chiar la cucerirea centrului
sau, vechiul Constantinopol). Unii din renegatii de bunavoie au sosit in Imperiul
Otoman din afara granitelor acestora, astfel ca Nicolae lorga prezintd numeroase
exemple de noi otomani de origine croatd, germano-austriaca (Deutsche Tiirken),
ba chiar si italieni si francezi, intrati n serviciul sultanilor doar din interes de
castig material. In acelasi timp, personajele recrutate prin sistemul devsirme au
provenit din Balcani.

,» Totl acestia au pastrat caracteristicile raselor lor: maleabilitate sarbeas-
cd, curaj albanez, incapitinare bulgireascd, finete greceascd. In acelasi
timp, ani lungi de scoala i-au facut capabili sa traiasca printre turci in pozitii
inalte, fara ca sd apara si sa se faca neiubiti ca strdini. Unii renegati, vanatori
de noroc de spita cea mai rea, au reusit sa evite chiar si circumcizia; unii
au decis Botezul in ascuns al copiilor lor. La moschee mergeau rar, uneori
lasandu-se reprezentati de cate un credincios™’.

% H. Inalcik, op. cit., p. 203.

9 Jean W. Sedlar, East Central Europe in the Middle Ages, 1000-1500, Seattle, 1994, p. 106-107.

% 1. Sakadzov, Bulgarische Wirtschaftsgeschichte, Berlin-Leipzig, p. 91, apud Gheorghe I.
Bratianu, Sfatul domnesc si adunarea starilor in Principatele Romdne, Bucuresti, 1995, p. 39.

7 Nicolae lorga, op. cit., 111, p. 188.
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Afirmatia istoricului Nicolae lorga ar parea surprinzitoare; insa ea se bazea-
za pe documente. De aceea, in finalul acestui material, se cuvine insistat asupra
urmatoarelor chestiuni: a) a existat o politica de convertire fortata la islam?; b) au
existat Intr-adevar cripto-crestini in Imperiul Otoman?; c) care este cauza unor tre-
ceri masive la islam 1n Balcani?; d) au avut acesti renegati, uneori cripto-crestini
vreo legatura cu declinul Imperiului Otoman?

In privinta unor eventuale convertiri fortate, chiar si numai recensamintele
din capitala Imperiului Otoman demonstreaza contrariul. In anii imediat urmatori
cuceririi, Mehmet II Fatih a repopulat capitala, colonizand aici (de fapt, deportand
— stirgiin) musulmani si crestini deopotriva, din toate provinciile imperiului®®. Ast-
fel, noua capitald a imperiului nu a devenit un oras in integritate musulman, ci unul
cosmopolit. La Inceputul secolului al XVI-lea, 80,7% din populatia provinciilor eu-
ropene era constituita din crestini, iar 18,8% din musulmani. La Istanbul, crestinii
erau in proportie de 31,6%, musulmanii 58,3%, iar evreii 10,2%. La Sofia, musul-
manii constituiau 66,4%, la Skopje 74,5%, la Bitolia 75% din populatie. Orasul cu
cei mai multi evrei era Salonicul (54,3%; crestinii constituiau aici doar un sfert din
populatie).® Tar inainte de Primul Razboi Mondial, din cei 1,1 milioane locuitori ai
Istanbulului (cu suburbiile sale), doar 44% au fost musulmani, in timp ce 23% erau
greci ortodocsi, 18% armeni, 5% evrei si 60.000 rezidenti occidentali’.

Precum se poate constata, a existat o populatie destul de Insemnatd de mu-
sulmani 1n principalele orage ale Bulgariei si Macedoniei, in timp ce in zonele
rurale ea a ramas crestind. De fapt, tocmai in aceste orase a existat o colonizare
mai importantd de populatie turcica in Balcani.

Pe de alta parte, au existat unele convertiri in masa la islam:

,»A incercat Poarta sad-i determine pe supusii crestini sau evrei sa isi
schimbe religia si sa adopte islamul? Raspunsul nu poate fi decat nuantat:
sultanii nu au instaurat, se pare, o politica de islamizare a nemusulmanilor.
Este adevarat ca bosniacii si chiar o parte din albanezi au sfarsit prin a deve-
ni musulmani, pastrandu-si in continuare limba. Mai tarziu, un grup mic de
romani din Macedonia Orientald, meglenio-romanii, va trece la islam, pas-
trandu-si si ei limba. In Asia, georgieni vor imbritisa si ei islamul, probabil
in secolul al XVII-lea. In fine, in a doua jumatate a secolului al XVII-lea,
un mic grup de evrei a trecut la islam, in urma tulburarilor religioase care au
agitat comunitatea, In timp ce convingerea religioasd mai mult decat indo-
ielnica a unor crestini va favoriza trecerea la un islam heterodox.

% André Clot, Mahomed al Il-lea, Cuceritorul Bizanfului, Editura Artemis, Bucuresti, f.a., p. 61-63.
¢ Peter Sugar, op. cit., p. 50-55.
" Rudolf Grulich, op. cit., p. 11.
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Cu siguranta Poarta nu putea fi acuzata de a fi dus o politica de turcizare
masiva sau de islamizare fortata [...]. De fapt, sultanul nu avea niciun inte-
res sa converteasca masele crestine, din moment ce trecerea la islam insem-
na oprirea platii unei taxe de 25 de aspri, datorata de orice cultivator crestin
(ispence), si a capitatiei. In secolul al XV-lea, totalul celor doua taxe era
egal cu cel putin 2 monede de aur (7,14 g). [...] In 1500, imperiul numara
894.432 camine crestine: Poarta nu putea s piardd anual aproximativ 2800
kg de aur, iar ea se ardta atat de putin interesatd de islamizarea crestinilor,
incat deseori continua sa perceapa ispence de la crestinii renegati. Faptul
este atestat de anumiti recenzori otomani”’".

Convertirea in masa a albanezilor si a bosniacilor a fost analizata de istorici,
fard sa se ajunga la un rezultat acceptat de catre toatd lumea. Majoritatea consi-
dera ca bosniacii musulmani de azi provin din convertirea la islam a numeroasei
populatii slave, de credinta ereticad bogomila (persecutata de Ungaria, Tnainte de
cucerirea otomand)’?. Totusi Peter Sugar, analizind recensamintele otomane din
Bosnia dintre anii 1520-1530, a observat cd populatia din Sarajevo era 100% mu-
sulmana, in timp ce in intreaga provincie, musulmanii constituiau doar 46% (in
1489 ei constituisera in provincie 18,4%). Dat fiind faptul ca bogomilii populau in
special mediul rural al Bosniei, Sugar concluzioneaza:

,Poate fi perfect adevarat ca pe parcursul timpului, marea majoritate
a bogomililor, paulicienilor si a altor «eretici» sd se fi convertit la islam,
dar totusi este putin probabil cd ei au constituit varfurile de lance ale
convertirii””.

In privinta Albaniei, Edwin Jacques a considerat ci majoritatea celor care
s-au convertit au avut motive economice (de a se elibera de prestarea unor taxe),
dorind astfel sa scape de discriminarea economica si fiscald (in special in secolul
al XVIlI-lea). Pe de alta parte, acelasi istoric a atras atentia si asupra ,,caracterului
decadent” al crestinismului albanez (impus populatiei in doua limbi strdine: grea-
cd, in sud, si latina, in nord). Referitor la interesele materiale pentru convertirea la
islam a albanezilor, urmatorul citat este deosebit de semnificativ:

»Albanezii intotdeauna, ca §i acum, atunci cand au fost pusi in fata a
doua alternative, anume interesul material §i treburile religioase, au ales
prima alternativa. Religia, mahomedanismul, ca si crestinismul de altfel, nu
a prins niciodatd destule radacini in inimile albanezilor, astfel ca ratiunea

I Nicoara Beldiceanu, ,,Organizarea Imperiului Otoman (secolele XIV-XV)”, in Istoria Im-
periului Otoman (Ed. Robert Mantran), p. 118-119.

2 Stanford J. Shaw, op. cit., p. 55.

3 Peter Sugar, op. cit., p. 54.
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religioasa sa fie mai mare decat interesul material. Convingerea religioasa a
albanezilor a fost si este si acum doar un mijloc, decat un tel final. Schimba-
rea religiei, pana in zilele noastre, nu a fost facuta din convingeri interioare.
Motivul convertirii trebuie cautat in alta parte. Doar cei orbi nu pot vedea
acest motiv. Arhiepiscopul Fan Noli a analizat perfect psihologia natiunii
noastre, cand a afirmat cd in Albania «avem patru religii diferite care nu au
prins radacini in inima unui popor pagan»”’4.

Peter Sugar a atras insd atentia asupra faptului ca in cea mai mare parte,
,,convertirea albanezilor constituie un fenomen de secol XVII; anterior chiar si
majoritatea timariotilor au fost crestini. Tocmai de aceea, primele convertiri ale
albanezilor trebuie sa fi avut un caracter «voluntar»”.”

Totodata, Sugar a atras atentia asupra religiozitatii populare existente in Bal-
cani, atat in randurile crestinilor, cat si ale musulmanilor:

,,Conform studiilor antropologice si sociologice despre ortodocsii greci
si slavi din Balcani, existd un fenomen paralel cu cel discutat in legatura cu
islamul. Si 1n cazul acestora (ortodocsi greci si slavi —n.n.), gasim lipsa unei
educatii religioase adanci, neintelegerea rezultata de aici a dogmelor de baza,
supravietuirea unor rituri pagane legate de fertilitate, sanatate etc., toate aces-
tea Intr-un mediu care nu s-a schimbat odatd cu acceptarea crestinismului. ..,
apoi marea diviziune intre clerul superior si cel inferior si nemultumirea fata
de autoritatile care au fost identificate ca fiind mai legate de Biserica oficiala.
Toate acestea au dus la includerea a destule rituri, obiceiuri, superstitii si cre-
dinte pagane, care au creat o cultura si o religie populara, ale caror ramasite
sunt si astdzi vizibile in obiceiurile popoarelor balcanice.

Multe din aceste rituri si credinte au fost universale. Oamenii de pretutin-
deni au fost interesati de ploaie, de timpul potrivit al anului, de fertilitate si de
alti factori de baza ai vietii rurale primitive, in care toti cautau incontinuu sa
se asigure ca totul se petrece in mod propice, creand astfel spirite si demoni
etc., care, in cazul unui comportament corect, vor fi favorabili acelora care
depind de bunavointa lor. lar daca tinem cont de faptul ca aceste obiceiuri
legate de credintele de baza, ca angoasele si comportamentul au fost doar
partial turcice si islamice, fiind de fapt preluate de acestia de la locuitorii
greci ai Asiei Mici in timpul secolelor 1n care s-a desfasurat acolo acea viafa
de frontierd, atunci similitudinile dintre unele aspecte ale religiei populare
practicate de musulmani si de crestini deopotriva nu ne mai surprind”’.

™ Edwin E. Jacques, op. cit., p. 235.
> Peter Sugar, op. cit., p. 52.
% Ibidem, p. 52, 54.
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Desigur, Sugar admite ca ,,crestinii au avut unele ritualuri si credinte pe care
musulmanii nu le-au avut — sau se presupunea ci nu le au. Intre acestea, cele mai
importante au fost cultul sfintilor, folosirea icoanelor si Botezul”’.

Si totusi... In planul legaturilor interumane au avut loc interesante interferente
de datini intre crestini $i musulmani. Rituri ale populatiei islamice din Balcani au
cuprins si practici crestine, precum Botezul sau cultul sfintilor’. Pelerini musul-
mani se inchinau la manastirile ortodoxe, sarutind moastele sfintilor”. De ase-
menea, unii crestini participau la procesiuni populare musulmane®. Documentele
atesta faptul cd musulmani din nordul Albaniei isi botezau copiii la preoti catolici,
se cununau in biserici crestine si se inmormantau tot dupa ceremonial crestin.

»~Puterile supranaturale puse in miscare de ritualul crestin puteau totusi
sd fie adaptate de musulman; de exemplu, Botezul ar fi putut sd ofere o
siguranta suplimentard copiilor musulmani, ori farmecele facute de cres-
tini puteau fi considerate ca avand efect bun si de citre musulmani... In
fata acelorasi nenorociri, precum seceta prelungita sau epidemii, crestinii
si musulmanii se puteau ruga impreuna, ba chiar sa participe la aceleasi
precesiuni religioase™®!.

In special Botezul

,»a fost considerat ca o forma magicad de protectie impotriva pericolelor
materiale sau abstracte. Sinodul albanez a facut referire la aceasta chestiune
si a condamnat obiceiul anumitor furci de a-i duce pe copii la biserica «nu
pentru a-i face crestini, ci pentru a le asigura sanatate corporald, pentru a-i
apara de epilepsie, pericolele aduse de vrajitorie, ba chiar si de lupi»”®2.

Aceasta toleranta (sau indiferenta ori promiscuitate?) confesionala pare sa
fi fost tipica pentru intreaga regiune, deoarece au fost cazuri chiar si in Ra-
gusa catolica (azi Dubrovnik) de inmormantari a unor catolici de catre preoti
ortodocsi®. Rapoartele episcopilor catolici din Kosovo catre Sf. Scaun, din

7 Ibidem, p. 52-53.

8 Stefan Rohdewald, ,,«Der heilige Sava und unsere Muslime» — Albanische, tiirkische bzw.
muslimische Verehrung christlicher Heiliger aus serbischer und bulgarischer Perspektive (20. Ja-
hrhundert)”, in Christen und Muslime..., p. 155-161.

7 F.W. Hasluck gave many examples in his work. F.W. Hasluck, Christianity and Islam under
the Sultans, 1, Oxford University Press 1929, p. 63-75.

80 Jean W. Sedlar, op. cit., p.190.

81 Hasluck, op. cit., p. 63.

82 Luca Maiocchi, ,,The Coexistence of Catholic and Muslim Communities in 18" Century in
Kosovo”, in Christen und Muslime..., p. 108.

8 Heinrich Felix Schmid, ,,Konfession und Nationalitit in Siidosteuropa”, in Osterreichische
Osthefte, 5, 1963, p. 103.
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secolul al XVIII-lea, sunt deosebit de interesante, deoarece indicd o situatie
religioasd destul de ciudata. Tanarul arhiepiscop de Skopje, Matija Masarek, a
raportat ca in timpul vizitelor sale pastorale a fost rugat sa intre chiar si in sate
locuite de musulmani:

,»Dupa ce ne-au dus in satele lor si ei constatau ca prezenta noastra nu
aducea Tmbunatatire bolnavilor lor, nu ne dadeau nicio plata, ci se uitau la
noi cu ochi maniosi. Daca insa bolnavii o duceau mai bine, ei nu puneau
acest fapt pe seama Sf. Evanghelii si nici pe seama puterii lui lisus Hristos,
al Carui Sfant Nume nici nu puteau sa-l1 auda, ci pe virtutea preotilor...
Dacé vreun indrécit sau vreo persoand afectatd de vreo boala isi revine, ei
spun ca acei demoni sau acele boli erau de natura crestina, astfel ca videca-
rea ar trebui sa vina prin rugaciuni ale preotilor crestini”®.

Folosirea simbolurilor sau moastelor crestine a fost larg raspanditd printre
musulmanii din Balcani:

,» Thomas Smith a scris la sfarsitul secolului al XVIlI-lea cu privirea la fo-
losirea superstitioasa a simbolurilor si textelor crestine de catre turci: «multi
dintre ei, in pofida zelului lor pentru Mahomed si pentru religia infiintata de
acesta, pastreaza nu doar o opinie favorabila si plina de cinste fata de Méan-
tuitorul nostru, ci isi pun si un fel de incredere in folosirea Numelui Lui ori
a cuvintelor Evangheliei, desi toate acestea par n modul simplei superstitii.
Astfel, amuletele lor, pe care le numesc chaimaili (un fel de bucatele mici
de hartie de doud sau trei degete latime, infasurate in bucati de matase)
contin mai multe rugaciuni mici sau versete din Coran, alaturi de cercuri si
alte figuri in care sunt scrise sfantul si cinstitul Nume al lui lisus, ori chipul
Crucii ori primele cuvinte ale Evangheliei Sf. loan s.a.».

Georgewicz, un croat care a trait 13 ani in captivitate printre turci men-
tioneaza acest obicei inca intr-o epoca si mai timpurie... In epoca in care
acest autor si-a redactat scrierile (domnia lui Suleyman I Magnificul, 1520-
1566), armele turcesti au fost folosite in special impotriva crestinatatii; este
greu de a rezista la concluzia ca farmecele (amuletele) crestine au fost uti-
lizate in mod expres pentru a elimina pericolul venit de la crestini de pe
campul de lupta...

De altfel in Creta, chiar si in timpul revolutiei din anul 1897, musulma-
nii credeau ca daca poarta asupra lor amulete crestine, gloantele crestinilor
nu ii vor putea atinge”®.

8 TLuca Maiocchi, art. cit., p. 106.
8 F.W. Hasluck, op. cit., p. 34-36.
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Deosebit este si fenomenul bektas-ismului, ,,aceastd interesanta rezultanta a
fuziunii de idei si credinte crestino-musulmane” si care promova ,,fratia intre oa-
meni, indiferent de religie, rasa si conditie, cultul sfintilor crestini si al Fecioarei”®.

Potrivit lui Julian Baldick, ,,Bektas-ismul reprezinta o aripa extremista a su-
fismului, avand elemente crestine, bazandu-se pe fosti crestini convertiti la islam,
si implementat pe un sol crestin. Intr-adevar, s-ar putea considera ca practicile si
credintele bektasilor 1i indepartau atat de sufismul propriu-zis, cat si de islam™?’.
Bektas-ismul a fost desigur o credintd musulmana,

,»1nsd de o naturd interioara atat de eclectica, Incat a facut posibil pentru
crestinul mai simplu din Asia Mica sau din Albania sa reconcilieze vechile
sale credinte si practici cu un nou mediu social, in care acceptarea exteri-
oard a islamului parea sa fi devenit necesard. Nu doar greci sau albanezi
crestini, ci si multi dintre urmasii milioanelor de turci care in trecut fusesera
crestini nestorieni au putut in acest mod sa fie atrasi in sistemul Bektasi”®®.

Aceste exemple ne conduc la problema cripto-crestinilor. Existenta acestora
este atestata incd de la inceputul emiratului otoman:

,»Prima mentiune bine atestatd a cripto-crestinismului in tarile de sub
dominatie otomana dateaza din 1338, opt ani dupa caderea cetatii Niceea
din Anatolia (azi Iznik — P.B.). In acel an, locuitorii crestini din Niceea,
care se convertisera la islam, dar ulterior s-au cait, au apelat la patriarhul de
la Constantinopol, loan XIV, intreband daca Biserica va avea bunavointa
de a-i primi Tnapoi in sanul ei si sa le ierte pacatele. Patriarhul a raspuns
ca Biserica 1i va accepta in cazul in care 1si vor marturisi Tn mod public
pocainta si vor suferi consecintele, fiind cinstiti apoi ca martiri. Cat pentru
aceia care se vor teme de pedeapsa si nu vor indrazni sd-si marturiseasca
credinta crestind in public, ci doar in taind, Biserica 1i va mantui, daca se
vor stradui sd tind, in masura in care va fi posibil, poruncile lui Dumne-

8 M. Maxim, op. cit., p. 179, si n. 65-66 de la p. 191. ,,Bektas-ismul, la fel ca si alevismul
sau vechiul Kizilbas, constituie un exemplu de sincretism religios si 1si are denumirea de la sfantul
popular Hact Bektas Veli, un dervis turc apartindtor unor triburi turcomane, care a venit in Anatolia
din Khorasan (provincie din Iranul de Est — PB) ca imigrant aflat pe fuga din fata invaziei mongole
din jurul anului 1230. Acest dervis nu a fost un teolog, ci un mistic si, potrivit traditiei, un vinde-
cator. Desi musulman, nu a renuntat la vechile practici si obiceiuri din Asia Centrala, ci a continuat
sub chipul unui islam ortodox, practici sociale si religioase ale vietii turcice vechi, combinate cu un
sistem mistic influentat de cunoscutul sufist din Asia Centrald, Ahmet Yesevi” (Domma Michail,
,.Bektashism (Bektasilik) in the Balkans and in Western Thrace: Historical Background and Ethno-
graphic Observation”, in Christen und Muslime..., p. 114-115).

8 Julian Baldick, Mistical Islam: An Introduction to Sufism, London, 1989, p. 170.

8 John K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, London, 1994, p. 215-216.
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zeu. Dusmanii vor putea fi atunci stapanii crestinilor, dar nu si ai sufletelor
acestora”®.

Studiul lui Stavro Skendi prezinta si alte numeroase marturii despre cripto-
crestinism 1n Creta, Cipru, Grecia si celelalte state balcanice, insistand si asupra
modelului de religiozitate si a cauzelor acestui fenomen:

,,Ce credinte si rituri au pastrat cripto-crestinii din Cipru? Ele au fost
aproape aceleasi, atat in cazul celor proveniti din catolicism, cat si a celor
convertiti de la ortodoxie. Ei si-au botezat si miruit copiii inainte de circum-
cizia musulmana. Pe langd numele musulman, le-au dat un nume crestin,
pe care l-au pastrat in mare taind. Au postit si li s-a acordat chiar si Impar-
tasania. S-au casatorit dupa ambele rituri: musulman si crestin. De regula
miresei musulmane i se cerea sa devina cripto-crestind si sa primeasca Bo-
tezul. Ei mergeau la moschee, dar si la biserica. Pe patul de moarte primeau
ultima consolare de la confesiunea crestind, si apoi isi dormeau somnul de
veci intr-un cimitir musulman”®°,

Edwin Jacques mentioneaza faptul ca autoritatile bisericesti, atat ortodoxe,
cat si catolice, au fost constiente de existenta cripto-crestinilor. Uneori atitudi-
nea oficial-bisericeasci a fost toleranti, alteori nu. In sudul Albaniei (cu populatie
ortodoxd), constiinta religioasa pare sa fi fost deosebit de laxa, precum afirma
sotia ambasadorului britanic la Istanbul in 1717:

»Acesti oameni, traind intre crestinism si mohamedanism si nefiind des-
tul de capabili sé inteleaga controverse, declarau cad nu sunt in stare sa jude-
ce care religie e mai buna si, ca sa fie siguri ca nu resping adevarul, urmau
cu prudentd ambele. Ei mergeau la moschei vineri si la biserica duminica,
spunénd ca o scuza ca la Judecata de Apoi vor fi siguri de protectia profe-
tului adevarat, dar ca nu erau capabili sa determine in aceasta lume care era
acesta” !,

Situatia a fost diferita nsa in nordul Albaniei, locuit de catolici.

»Acolo, crestinii de taina sau /aramani-i mergeau la biserica numai
atunci cand Indrazneau. Ei 1i rugau in secret pe preoti s le asculte Spove-
dania si sa le ofere Impirtisania. Arhiepiscopii din Skopje, elastici in aces-
te circumstante, le-au permis preotilor sa administreze Tainele bisericesti
acestor crestini oculfi... Aceasta elasticitate a continuat pana in anul 1703,

% Stavro Skendi, ,,Crypto-Christianity in the Balkan Area under the Ottomans”, in Slavic
Review, an. XX VI, 1967, nr. 2, p. 228.

0 Ibidem, p. 230.

I Edwin Jacques, op. cit., p. 228.
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cand papa de origine albaneza, Clement XI (1700-1721), a impus o abor-
dare diferita. L-a trimis pe arhiepiscopul de Antivari (mai tarziu Tivar, azi
Bar) intr-o vizita pastorala la comunitatile albaneze; a primit apoi raportul
despre bisericile distruse si altarele profanate. Pentru a descuraja ulterioare
convertiri la islam, papa a convocat al doilea sinod al episcopilor albanezi,
sub conducerea arhiepiscopului de Antivari. Acolo s-a decis ca Impartisa-
nia trebuia refuzata acelor crestini care vor fi pastrat doar 1n inima religia lui
Hristos, refuzand insa sa o marturiseasca public, urmand obiceiurile turcilor
si acceptand nume musulmane. O enciclica ulterioara a lui Benedict X1V,
din 1 august 1754, a reconfirmat aceasta decizie. Arhiepiscopilor, episcopi-
lor, preotilor si misionarilor albanezi li s-a interzis sa permita catolicilor sa
ia nume musulmane, indiferent de motiv, inclusiv scutirea de taxe”?.

In loc de concluzie

Din cele prezentate s-a putut constata faptul ca situatia populatiei crestine din
Balcani nu a fost imposibild sub dominatia otomana. Diferitele etnii au convietuit
la inceput in pace, fiind aparate de un organism statal care garanta linistea si buna
ordine. In epoca sa de maxima glorie, Imperiul Otoman a incetat sa mai fie un stat
turc. Bazat pe un sistem politic interesant, a fost un stat multietnic si pluriconfe-
sional, cu un grad mare de toleranta, bazat insd pe doctrina islamicéd despre stat,
doctrina care constituia liantul pentru pastrarea sistemului unit.

Intrebarea care se pune atunci este cum de s-a ajuns la situatia din epoca
modernad, caracterizatd de lupte si masacre intre popoarele balcanice. Problema
este deosebit de importantd. In presa occidentald, zona balcanica a fost deseori
descrisa drept butoiul de pulbere al Europei. Crizele bosniaca si kosovara 1si au
originile tocmai in secolele de declin ale Imperiului Otoman, care au inceput in
Balcani mult mai timpuriu decat in provinciile Orientului Apropiat.

In mod paradoxal, unul din motivele decaderii societatii otomane rezulta din
acel sistem al demnitarilor otomani proveniti din mediul balcanic crestin. Odata
ajunsa tabara devsirme la putere, sultanii nu au mai dispus de posibilitatea de a-i
opune pe renegati si pe aristocratii turci unii impotriva altora. Mai mult decat atat,
lorga a considerat cé declinul in care a intrat Imperiul Otoman isi avea originile ,,din
germenii pe care-i adusesera tocmai renegatii, din vechiul mediu moral crestin: intri-
ga greceasca, tradarea sirbeasca, aviditatea bulgara, incdpatanarea albaneza™”. Nici
nu este de mirare ca pervertirea constiingei religioase a dus si la coruptie economica.

2 [bidem.
% N. lorga, Istoria statelor balcanice ..., p. 37.
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Sistemul de organizare al statului otoman s-a pervertit. Mita a devenit po-
litica de stat, urmarea fiind sldbirea generala a statului. Cercul echitatii s-a rupt.
Puterea centrald nu a mai putut mentine ordinea si legalitatea. Armata de ieniceri
a Tnceput sd asculte tot mai putin ordinele venite de la centru, astfel ca la mar-
ginile imperiului, autoritatea sultanului s-a diminuat. Autonomia locald sateasca
a Incetat sa mai fie respectatd. Numerosi tarani si-au parasit satele, s-au alaturat
pastorilor care cutreierau muntii, alcatuind impreuna cete de haiduci, temute chiar
si de armata otomana. Puterea centrala a incercat sa se foloseasca de aceste cete de
haiduci, colonizandu-le in sate (in special in Bulgaria) si acordandu-le o situatie
juridica speciala. Insa alte cete haiducesti si-au pastrat independenta, s-au unit,
formand adevarate uniuni tribale nomade (in special in Serbia, Bosnia si Albania).
Mediul geografic muntos le-a accentuat caracterul, capacitatea de lupta, supunerea
neconditionatd fatd de conducatorul de ceatd. Fratiile de sange si de cruce au
dobandit un rol deosebit in organizarea acestor societati tribale. S-a constituit de
asemenea o mitologie istorica, cu eroi nationali. Pentru poporul sarb, batalia de
la Kosovo Polje din anul 1389 a jucat un rol covarsitor, elementul central fiind
nu infrangerea turcilor, ci reusita soldatului sarb de a-1 ucide pe sultanul Murad
I. Repetarea acestui act de razbunare a devenit un tel pentru toti luptatorii sarbi.
Tot la fel, figura Iui Skanderbeg a obtinut un loc central in mitologia albaneza. Ba
mai mult, dupa 1750, albanezii au reusit aproape sa constituie formatiuni politice
independente, sub forma pasaldcurilor de la Skoder si lanina. Acestea au deve-
nit aproape state in stat (asemanatoare celor ale dey-ilor din Orientul Apropiat si
Africa de Nord), refuzand sa se subordoneze sultanului, intretindnd chiar relatii
diplomatice cu puterile straine. Ele au fost recucerite de armata sultanului abia
in 1822 (lanina) si 1831 (Skoder). Astfel, in Peninsula Balcanicd au aparut doua
tipuri de societate. Zona muntoasa din Bosnia, Hertegovina, Muntenegru si Serbia
de vest, din muntii Pind si din Albania de nord si centrala a constituit o ,,zona cul-
turald patriarhald” (ruralizatd, cu uniuni tribale), in timp ce Macedonia centrala si
de sud, Tracia si Bulgaria, o ,,zonad veche balcanico-bizantind”, cu o viatd urbana
destul de dezvoltata®. Locuitorii zonei culturale patriarhale erau caracterizati prin
disponibilitatea pentru lupta, nesupunere, perfidie, siretenie, inventivitate, dorinta
de cunoastere. Astfel, in vestul Peninsulei Balcanice, prin dezvoltarea din ce in
ce mai mult a cultului eroilor nationali, s-au creat premizele formarii natiunilor
,,moderne”™.

° Emanuel Turczynski, Konfession und Nation. Zur Friihgeschichte der serbischen und
rumdnischen Nationsbildung, Diisseldorf, 1976, p. 32, nota 114.

%> H. Michael Miedling, ,,Patriarhalische Mentalitét als Hindernis fiir die staatliche und ge-
sellschaftliche Modernisierung in Serbien im 19. Jahrhundert”, in Siidostforschungen, an. L, 1991,
p- 169, nota 20.
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In paralel cu aceste procese, a avut loc si interventia puterilor europene, in
special a austriecilor si rusilor. In cursul rizboaielor austro-turce, Habsburgii au
invitat un mare numar de sarbi sa colonizeze teritorii din Croatia si sudul Ungariei
(regiunea Voievodina). Aceasta miscare de populatie a dus la o modificare a struc-
turii demografice, atat in Kosovo (unde albanezii au ramas majoritari — patriarhia
de Ipek a fost desfiintatd), cat si in Banat, Croatia si sudul Ungariei. Astfel s-au
pus bazele unor viitoare confruntari etnice in Croatia. lar in ceea ce priveste Ru-
sia, primul amestec important al acesteia 1n politica din Balcani a avut loc in anul
1774, cand, in urma unui razboi ruso-austro-turc (1768-1774), tarina Ecaterina a
II-a a obtinut, prin tratatul de pace de la Kuciuk-Kainargi, dreptul de protectorat
asupra crestinilor ortodocsi din Imperiul Otoman. Dupa acest an, istoria popoare-
lor din Balcani este strans legata de politicile imperiale austriece si rusesti.
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