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coaches and empowers the reader to make the world a better place. While one may argue
that John Paul Lederach’s Little Book of Conflict Transformation could be limited to a
specialized readership, Porter’s book is technical and instructional only in the sense that
it offers specific steps of preparation and engagement in conflict transformation. Porter
introduces the art of conflict transformation through narratives that anyone can identify
with and in a language accessible to anyone who desires to live a life of harmony. Written
with clarity and precision, anyone uninitiated in the mechanics of conflict transformation
will find it extremely useful in his or her personal life. Porter definitely wrote this book as
an agent of peace, and if he saw himself as a missionary for a better world, I am convinced
that he has a potential convert in each reader. Therefore, he deserves standing ovations for
writing this book!

PhD Marian Gh. Simion

Paul M. Blowers, Maximus the Confessor: Jesus Christ and the Transfi-
guration of the World, in seria ,,Christian Theology in Context”, Oxford Uni-
versity Press, 2016, 368 p. ISBN: 9780199673940

Lucrarea de fatd incununeaza proiectul cercetatorului si profesorului american Paul
M. Blowers, inceput in urma cu peste trei decenii, in aventuroasa calatorie in lumea tu-
multoasa a Bizantului secolului VII, respectiv a monahului Maxim (580-662). Pregatita
de lucrarile Exegesis and Spiritual Pedagogy in Maximus the Confessor. An Investigation
of the Quaestiones ad Thalassium (1991) si Drama of Divine Economy. Creator and Cre-
ation in Early Christian Theology and Piety (2012), dar si de-o seama de studii (dintre
care enumeram, ,, The Passion of Jesus Christ in Maximus the Confessor: A Reconside-
ration?” in Studia Patristica, vol. 37, nr. 4, 2001, p. 361-377, si ,,Gentiles of the Soul:
Maximus the Confessor on the Substructure and Transformation of the Human Passions”,
in Journal of Early Christian Studies 4:1, 1996, p. 57-85), volumul prezentat aici, aduce
in primul rand, o contextualizare la toate nivelurile a universului maximian, in spec-
trul monahal, teologic, cultural si politic. Temele teologice precum, creatia, intruparea,
hristologia, patimirea/pasiologia hristica, problema celor doua vointe, vointa gnomica,
ispagirea sacrificiului hristic, agonia lui Hristos, virtuti etc. sunt proaspat relansate, re-
gandite intr-o perspectiva (teo-)dramatica de anvergura cosmica. Cartea — structuratd in
patru parti impreuna cu un total de noua capitole — are n prim plan repunerea in lumina
proprie a economiei (oikonomia) hristocentrice a creatiei si a mantuirii pe scena teatrala
a vietii umane reinnoite (Biserica). Autorul este influentat profund de savantul elvetian
Hans Urs von Balthasar, in special de feo-drama care ilustreaza miscarea creatiei si a
istoriei conform dramei hristocentrice sau interactiunea dintre libertatea divina si cea
umana. Aceasta vedere de ansamblu este pusa in legatura cu intreaga viziune asupra lumii
maximiene perceputd de Blowers, aceea sub denumirea ,,cosmo-politeiana”, respectiv o
viziune ascetica si contemplativa a participarii tuturor fapturilor in noua conditie a vietii
inaugurata de Hristos, conditie ce poartd numele de politeia. Aceasta este extinsa cosmo-

294



Recenzii

logic, hristologic si ascetic si poate fi echivalata cu sintagma ,,modul existential” (zropos
hyparxeos) sau existenta reordonatd/reconfiguratd inaugurata de lucrarea teandrica a lui
Hristos in conformitate cu logosul insusi al naturii umane.

Capitolul 2 prezinta inceputul propriu-zis hermeneutic al demersului din carte, de-
oarece aici analizeaza teologhisirea maximiand in metoda ei ca ,fixare in scris a unei
intelepciuni” in registrul filozofic si duhovnicesc ancorat in filozofia etica, fizica (naturald)
si teologica, unde Sfantul Maxim insereaza ,,paradigma transfigurarii” si a ,,Cuvantului
transfigurat si transfigurator”. Textul maximian (4mbigua 10) constituie un rezumat teolo-
gic de exceptie, dar, totodata, si un punct de plecare in decriptarea universului maximian, o
adevarata holograma teologicd. Celelate capitole (3-8) ale volumului sunt construite in ju-
rul teo-dramei interpretate de lisus in drama patimirii Sale, teo-drama articulata la intregul
spectru teologic maximian, unde actele mantuitoare de restaurare precum si intreaga lucra-
re a lui Dumnezeu constituie un tot unitar coerent si pre-stabilit de dinainte de toti vecii.

In acest sens, invatatura Sfantului Maxim despre hristoformitate, si cruciformitatea
vocatiei umane are fundamentul in constitutia persoanei compozite a lui Hristos. Dupa
cum remarca Blowers, existd un puternic consens in cercetarea (stiintificd) maximiana
modernd (Maximus scholarship), anume ca hristologia sta la miezul gandirii Sf. Maxim.
Astfel, intreaga sa realizare teologica este dedicata elaborarii sensului deplin (sensus ple-
nior) a definitiei calcedoniene. Pericolul pentru aceastd citire maximiana este reductia
care vine prin lentila exclusiva scrierilor sale (polemice) de mai tarziu, care se rezuma la
dialectica vointelor in Hristos, unde, intr-adevar, dupa aprecierea profesorului, monahul
Maxim realizeaza aici cea mai subtila si originala analiza, demna de remarcat in interpre-
tarea (teologia) (neo)calcedoniana. insa adevaratul nucleu al gandirii Sfantului Maxim
este ceea ce el insusi numeste, ,,misterul lui Hristos” (p. 104; 137; 225-6 ! cf. Ambigua 42).

Misterul Iui Hristos este o constructie expansiva in teologia maximiand, incorpo-
rand nu numai Intruparea propriu-zis, ci fiecare etapa a slujirii pamantesti a lui Hristos,
unde patimirea este privita ca instrument (dar nu numai) pentru transfigurarea cosmosului.
Creatia este deja un act de mantuire pe atat cat este inteleasa ca rdscumparare din nimic-
nicie (haos) cat si inceputul revelatiei lui Iisus Hristos (Insusi Creatorul) lumii. Aici, Paul
Blowers, aduce o remarca esentiald n istoria teologiei patrisitice, anume ca pentru Maxim,
la fel ca pentru Irineu (!), lumea in ratiunea ei de realizare creationala este deja cruciforma,
marcata cu pecetea crucii, planificatd pentru desfasurarea si infatisarea iubirii treimice a
Creatorului, respectiv a jertfei Sale (Insisi Sfanta Treime a fost implicata in Intruparea
Cuvantului lui Dumnezeu, iar chenoza Fiului in Intrupare este intersectarea perfect dintre
theologia si oikonomia, respectiv Treimea imanenta si Treimea economica, apofatic si ca-
tafatic), precum si neabatuta strategie de a aduce creatia Sa la stadiul ultim de transfigurare
a vesnicei bune existente prin persoana si lucrarea lui lisus Hristos (p. 225-6).

Conform lui Blowers, influenta cea mai cruciala a Sf. Maxim in traditia stavrologica
a fost data de Irineu si Grigorie de Nyssa (p. 231). Irineu a realizat 1n acest sens cea mai
puternica pledoarie timpurie, In aceea ca Dumnezeu a proiectat crucea inaintea creatiei si a
timpului, considerand ca numai ,,Mielul care a fost Injunghiat” a fost descoperit/dezvaluit
(de Tatal), mai dinainte de misterele/tainele cerului si ale pamantului (Irineu, Adv. Haer.
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4. 20. 2). Grigorie de Nyssa amplificd imaginea cosmosului crucificat, insinuand ca, in
moartea lui Hristos pre-randuita, cele patru proiectii ale crucii semnifica raza de deschi-
dere in toate directiile creatiei, dorind ca insasi prin moartea Sa sa restaureze toate fiintele
create Lui Insusi (cf. Or: catech.; Contra Eunomium 3). Dupa cum remarci cercetitorul
american, in Ambigua 32, ceea ce este frapant este cum anume puterea creativa si conser-
vatoare a lui Dumnezeu se intersecteaza in cruce (p. 232). Sfantul Maxim are in vedere
scopul cosmic al mortii pe cruce a lui Hristos. Aceasta traditie a fost echivalata cu dezvol-
tarea motivului Christus Victor, principiul caruia crucea lui Hristos constituie infrangerea
decisiva a puterilor cosmice. O alta expresie a acestei traditii, cu mult inaintea lui Maxim,
conform profesorului, se gaseste, cu exceptia lui Irineu, si la Sfantul Atanasie, anume ca
Intruparea si moartea lui lisus Hristos au fost deja imanente in planul creatiei. Dinainte
ca lumea si inceapd, si fiinteze in mod concret, intruparea si Crucea au fost leacul/anti-
dotul Creatorului de-a reconfigura haosul sau nimicnicia primordiala, dar si demonstratia
premeditata a iubirii Sale extravagante pentru lume. Astfel se dezvaluie in patimirea lui
Iisus si in timpul randuit de Creator deplinatatea harului deja ascuns in structurile creatiei
si a istoriei sacre (cf. p. 231). Altfel spus, creatia si mantuirea isi joacd rolul pe scena teo-
dramatica a umanitatii Fiului (mai exact Weltbild-ul maximian inteles ca hristo-drama mai
degraba decat teo-drama, cf. p. 331). Astfel, Sfantul Maxim intelege crucea in sensul de-a
fi fost pre-proiectata in sfatul (houli) divin dinainte de toti vecii. Cosmosul cruciform indi-
ca spre o supunere a creatiei Creatorului ei, dar si spre realizarea potentialului latent pentru
transformare si indumnezeire. Sfantul Maxim, dupad cum spune von Balthasar, doreste sa
reintroduci orizontul evangheliilor unde Intruparea este deja randuita pentru scopul crucii
si unde libertatea pura a lui lisus de-a implini vointa Tatélui este situatd in naratiunea pu-
ternica a parasirii/abandonului (egkataleipsis) Fiului de catre Tatal (p. 233).

In rugiciunea din gradina Ghetsimani, Sfintul Maxim pune un mare accent soteri-
ologic pe patimirea lui Hristos ca pe un fapt constitutiv al reorientarii drastice a vointei
umane vointei lui Dumnezeu (aluzie la controversa monotelitd). Suferinta lui lisus, care
vine din ascultarea pe care a Invatat-o din patimire (Evr 5,8 paradoxul teandric), devine o
eliberare a libertatii in sine prin vindecarea elementelor vointei umane si alegerii libere (p.
234). Problematica la care revine de nenumarate ori Blowers este cea a vointei gnomice
in opera maximiana. Dupa cum afirma Blowers, este greu de imaginat frica de o moarte
iminenta si dureroasa combinata (ca la martiri) cu hotararea de-a face ceea ce este fidel si
obedient aparte de o experienta concreta a oscilatiei si a trepidatiei (deilia). Astfel, lisus de
la inceput si pana la sfarsit isi foloseste vointa Sa virtuald gnomica curata (si ca un instru-
ment pentru instruirea credinciosului in ascultare, rezistentd/indurare si perseverenta), iar
propriul gnome perfect a lui Hristos face posibil reconcilierea gnomica a umanitatii, care
este dintr-un element cu vindecarea naturii umane (p. 235).

Utilizarea frecventa a Sf. Maxim ,,dupd/conform economie/i” (kat oikonomian)
scruteazi si rezuma intr-o stenografie importanta strategica a Intruparii impreuna cu toate
elementele sale constitutive (nasterea lui lisus, botezul de la lordan, incercarile din pustie,
propovaduirea Sa, minunile Sale, suferinta, moartea, invierea, inaltarea si preaslavirea
Sa de catre Tatal) (p.227). Mantuirea este mai mult decat rascumpdrarea din pacat si a
consecintelor acestuia, mai exact este ,,revelatia deplinatatii incarnationale a lui Hristos si
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inaugurarea a unei creatii cu totul noua” (p. 228). In toata slujirea Sa incarnationala, firul
comun care face ca posibil indeplinirea ei in toate actele (botez, incercari etc.) este supu-
nerea si fiat-ul lui lisus vointei Tatalui. In termenii lui Blowers, vorbim de o ,,pasivitate
activa” (active passivity) (principiu aristotelian reelaborat de Maxim) (p. 230). Suferinta
Fiului 1n ascultarea de vointa Tatélui — conform lui Blowers, propria suferinta/patimire a
lui Tisus este apogeul dramei incarnationale (p. 230) — consta nu in supunerea oarba, fara
implicarea propri vointei Fiului (ca act de libertate si alegere) in fata puterii divine im-
placabile a Tatalui, ci in receptivitatea activa (active receptivity) a Fiului, o potentialitate
care aspira la actualitate (p. 230) (usoard aluzie la conceptele aristotelice). In acest sens,
pornind de la paradoxul paulin a intensitatii divine prin slabiciune (Ambigua 71), Maxim
vizualizeaza victoria rascumparatoare a lui Hristos ca pasivitatea activa (active passivity),
cu dumnezeirea. Sfantul Maxim doreste s arate cum lisus Hristos a dezvaluit si a incorpo-
rat o vointd umand indumnezeitd sau, mai bine spus, cum Hristos a indreptat perfect toate
facultatile care contribuie la intentia umana si actiunea/lucrarea ei.

Mantuirea si Indumnezeirea nu sunt pentru teologia maximiana un accident in crucea
inteleasa izolat, ci 1n intreaga slujire incarnationala (on the whole of Christ s incarnational
ministry) a lui Hristos, avand scopul dinainte de inceperea timpurilor (p. 240). Astfel, Ma-
xim (la fel ca Grigorie de Nazianz) vede ,tranzactia” ispasirii ca operativa nu intre Dum-
nezeu si diavol, ci intre Tatal si Fiul sau mai degraba intre Tatdl si umanitatea pacatoasa
prin medierea Fiului. Prin schimbul minunat (kali antistrofi), precum o numeste Maxim,
Dumnezeu se face om de dragul indumnezeirii umane si umanitatea este facuta dumnezeu
pe seama inomenirii lui Dumnezeu (cf. Ambigua 7). La fel ca Nazianz, este de acord cu
faptul ca Intruparea este o raiscumpirare (lytron) oferita Tatalui (p. 241) in numele/in locul
tuturor pacatosilor si prin faptul ca Hristos sufera pentru suferinta noastra. Astfel, teologul
vede ispasirea proportionala cu adancul umilintei/chenozei Fiului si improprierii/insusirii
(oikeiosis) conditiei Sale tragice umane (p. 242). Dificultatea pe care o ridica ispasirea
rascumparatoare in viziunea lui Blowers este cum anume poate Hristos s redirectioneze
si sa rascumpere vointele gnomice diferentiate ale fiintelor umane rationale sau cum a
putut El sé efectueze ,,predarea gnomica” (ekhorisis gnomiki) ale creaturilor la unificarea
vointei lui Dumnezeu, fard ca El Insusi sa penetreze modul gnomic al vointei (p. 244-5).
Problematica care, in opinia autorului, pentru o solutionare optima trebuie sa integreze
vointa gnomica curatd ca existentd in lisus Hristos, precum o afirma monahul Maxim 1n
lucrarile sale timpurii.

Transfigurarea incepe cu Hristos 1n carnea Sa sacrificiala pasibild/patimitoare in par-
cursul spre cruce. Pasibilitatea este transformata din interior (R7 21), pentru un nou re-
pertoriu al pasiunilor/patimirilor sfintite, iar cea mai puternica patimire/pasivitate a mortii
este convertita intr-un fundament pentru patimirea sublima a indumnezeirii (R7 22). Cand
Sfantul Maxim spune ca moartea lui Hristos a fost singura fara vina sau moarte necauzata
(anaitios), el subliniaza caracterul ei ca dar pur, ca expresie totala a filantropiei divine (cf.
RT21; 61) (cf. p. 247).

O atentie deosebita este acordata textului din Ambigua 7, unde Maxim citeaza Col.
1, 26 (taina cea din veci) pentru a face clar cd misterul incarnational al Indumnezeirii
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se adreseaza atat limitelor naturale ale Iui Adam in calitate de creatura, cat si abuzului
irational ale facultatilor sale naturale. Astfel, Hristos simultan recapituleaza vechiul Adam
si inaugureaza noul Adam, noul mod (kainoteros tropos) a fiintei creaturale (cf. Ambigua
7). Protologia trebuie intotdeauna sa fie inteleasd nu numai de hristologie, ci de asemenea
de teleologie sau eshatologie, din perspectiva céreia toata creatia si istoria apare ca o fina-
lizare pana la capat a libertatii pure si a ingeniozitatii (creativitatii) Creatorului (p. 108).
Pe de o parte, creatura este pe scena umanitatii in care drama libertatii si a ingeniozitatii
divine este jucata/interpretatd, pe de alta parte, toate naturile create sunt ele insele drama-
tis personae, personaje implicate total in aceastd drama. Hristos nu este tratat simplu ca
deus ex machine (o putere neasteptatd sau eveniment neprevazut, in special ca o proce-
dura inventata/nascocitd dintr-o intriga, care salveaza o situatie fara sperantd), introdusa
in momentul culminant in aceasta drama aflatd in desfasurare. Mai curand, activitatea lui
Hristos ca Logos si intelepciunea lui Dumnezeu impregneazi drama de la inceput pani
la sfarsit. Cel mai misterios fapt, aparitia Sa in carne (sarx) si apoi pe cruce, este ceea ce
tine cheia primara de-a intelege rolul Sau si prezenta Sa la inceputul si sfarsitul lumii (p.
108). Realizarea misterului incorporarii lui Hristos (ensomatoseos to mistirion) in toate
lucrurile constituie in viziunea lui Blowers un rezumat esential, pentru mysterium Christi
ca Intreg in teologia sa (p. 138). Comparandu-1 pe Maxim cu Irineu, Blowers, vede actul
primar al creatiei nu ca un simplu inceput temporal al divinei oikonomia ci chiar mai mult
practic, ca o etapa/faza teatrala de montare a unei scene de revelatie a Cuvantului si a
Intelepciunii lui Dumnezeu (cf. p. 139). In aceasta perspectivi, creatia si mantuirea sunt
in curs de desfasurare, aproape perfect interconectate ca aspecte a unei singure initiative
divine, apelul lui Dumnezeu de-a isi impartasi slava Sa cu un ,,altul”.

Incorporarea, in schimb, este strategia primard a Creatorului de a mentine, a reinnoi
si a transfigura acea alteritate creatd, atrdgandu-o intr-o tot mai intimd comuniune cu El
Insusi. Incorporarea lui Dumnezeu are de-a face cu transgresiunea si ,,locuirea/habitua-
rea” spatiului diastemic, care a fost deschis pentru alterum creational. Are de a face cu
promisiunea chenotica a lui Dumnezeu, angajamentul Sau de-a patrunde corporalitatea n
toata diversitatea, complexitatea si tragedia ei si de-a evidentia rolul concretetii materiale
si istorice in Imparatia Sa (p. 139). Incorporarea lui Dumnezeu este mai larga, dar nu
calitativ mai mare decét intruparea Sa in lisus din Nazaret. Intrupdrile/incorporirile sunt
articulatiile Logosului in logoii (cuvinte, litere, figure, semnificatii) Scripturii, si logoii
(principii constitutive) creatiei (p. 139). Sfantul Maxim, in analiza lui Blowers, tine Tm-
preuna Scriptura si creatia intr-o relatie mutuala, chiar intersanjabild, ca doua economii ale
manifestarii de Sine ,,materiale” (concrete) ale Logosului. Transfigurarea este privit, ca un
eveniment crucial in slujirea Cuvantului istoric intrupat, ca o cheie care incorporeaza ce-
lelalte Intrupari. O tema majora este si intruparea lui Hristos in virtutile crestine, un semn
ca misterul incorporarii si indumnezeirii divine se desfasoara sacramental prin Biserica (in
calitate de teatru al liturghiei cosmice) in rodnicia credintei si in imitatio Christi (p. 141 cf.
Ambigua 7), altfel spus, un teo-mimesis ascetico-mistagogic.

Timpul misterului divinei incorporari a inceput la creatie si continud chiar dupa ve-
nirea lui Hristos pand la desavarsirea finald a lumii. Timpul si eternitatea au convers in
lisus Hristos si in El plinatatea divinei incorporari si a indumnezeirii au ajuns la apogeu
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