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Rezumat:

Obiectivul studiului nostru este de a evoca contributia scriitorilor si Parintilor
Bisericii — atat cei din Orient, cat si cei din Occident — la elaborarea conceptelor
si a formulei trinitare. Termenii folositi pentru a desemna esenta sau fiinta comuna
a Dumnezeirii si, respectiv, Persoanele Treimii au fost imprumutati din limbajul
filosofic grecesc; este vorba despre ovoin (esentd, substantd, fiintd), vVndcoTOOIG
(fundament, baza, temelie, sediment, substanta) si tpécmmov (fata, chip, masca de
actor). Scriitorii crestini din secolele II-III (Teofil din Antiohia, Origen) au creat
fundamentele terminologiei trinitare. in Occident, Tertulian a fixat limbajul trini-
tar. El a utilizat, pentru prima oara, termenii substantia si persona in domeniul tri-
nitar. In Orient, Parintii capadocieni — in special Sfantul Vasile cel Mare — au avut
o contributie decisiva la cristalizarea formulei trinitare. Sinodul al II-lea Ecumenic
de la Constantinopol (381) si sinodul de la Antiohia (382) au consacrat definitia
clasica a Sfintei Treimi: pia odcio Kol Tpeic VTOGTACEL.

Cuvinte cheie:
fiinta, substantd, ipostas, persoand, Sfanta Treime, concept trinitar, formula
trinitara

Dogma Sfintei Treimi isi are inceputurile in traditia iudeo-crestina. In Ve-
chiul Testament, Dumnezeu S-a revelat si ca Treime de persoane, insa intr-un mod
indirect si confuz. Forma de plural Elohim indica pluralitatea Persoanelor in Dum-
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nezeu!; aparitia celor trei oameni la stejarul Mamvri, carora Avraam li s-a Inchinat
si le-a adus daruri, trimite la Persoanele Sfintei Treimi?. Acestea sunt doar doua
dovezi care, potrivit exegetilor Sfintei Scripturi, confirma faptul ca Vechiul Tes-
tament contine urme ale dogmei trinitare. In acest sens, teologii afirma, pe buna
dreptate, ca Vechiul Testament pregateste terenul pentru dogma Sfintei Treimi
care se reveleaza In Noul Testament®.

1. Sfanta Treime intre credinta si dogma

Pentru primii crestini, Sfdnta Treime era o realitate inainte de a deveni o
dogma. In Biserica primara, credinciosii nu-si puneau intrebarea in ce consti na-
tura lui Dumnezeu sau Ipostasul dumnezeiesc. Ei doar isi marturiseau credinta
prin Simbolurile de credinta (Simbolul Apostolic, Simbolul Atanasian, Simbolul
ierusalimitean, Simbolul alexandrin etc.). In ciuda diferentelor notabile dintre di-
feritele Crezuri, in timp si dupa loc, acestea cuprind si dogma Sfintei Treimi, care
invata egalitatea de cinstire $i consubstantialitatea Persoanelor treimice. Dogma
Sfintei Treimi este marturisita in formula trinitara rostita de catre preot cu ocazia
savarsirii Botezului: ,,Se boteaza robul lui Dumnezeu... in numele Tatélui si al
Fiului si al Sfantului Duh™; aceasta formula se intemeiaza pe insasi porunca Man-
tuitorului: ,,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui, al
Fiului si al Sfantului Duh™. Cultul Bisericii marturiseste credinta in Sfanta Trei-
me, asa cum rezultd din doxologia mica cantata in cadrul Sfintei Liturghii: ,,Marire
Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh”, sau din cantarea de la Vecernie — Luminad lind
—1n care ,,Jaudam pe Tatal, pe Fiul si pe Sfantul Duh, Dumnezeu™.

Problema unui Dumnezeu Unul dupd fiintd si intreit in Persoane’ s-a pus in
Biserica inca de la inceputul secolului al IlI-lea. Prin marturisirea celor trei nume
divine, crestinii au ajuns sa-si pund problema numarului Persoanelor in fiinta lui

' Fe1,26;3,22.

2 Fc 18, 1-16; vezi si Pr. Prof. Dr. Ton Bria, Dictionar de teologie ortodoxa (A-Z), Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 406 (s v. Treime - Trinitate).

3 Mircea Basarab, ,,Dogma Sfintei Treimi in Vechiul Testament”, in Ortodoxia, XII (1960), nr. 4,
pp. 552-570.

4 Cf. www.messe-de-bapteme.com, pentru catehismul catolic; formula ortodoxa corespunza-
toare este mai dezvoltata.

> Matei 28, 19.

¢ Mircea Florin Cricovean, Idei dogmatice in epistolele Sfantului Vasile cel Mare, cu o prefata
de Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, Ed. Emia, Deva, 2004, p. 70; Pr. Prof. Ene Braniste, Prof.
Ecaterina Braniste, Dictionar de cunostinte religioase, tiparit cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului
Laurentiu, Mitropolitul Ardealului, Ed. Andreiana, Sibiu, 2010, pp. 132-133 (s.v. Doxologie).

7 Pr. Dr. Pompiliu Nacu, Ereziile primelor opt veacuri crestine si dainuirea lor la inceputul
mileniului trei, Ed. Partener, Galati, 2010, pp. 172-174.
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Dumnezeu. In secolul al IV-lea, problema dumnezeirii Fiului si a Sfantului Duh s-a
aflat in centrul preocupdrilor Parintilor Bisericii. In mod inevitabil, aceasta dubli
marturisire (a dumnezeirii Fiului si Duhului Sfant), de acum inainte exprimata
intr-un limbaj precis, atrigea atentia asupra Treimii Insasi. In cadrul dezbaterilor teo-
logice din secolul al I'V-lea, va fi examinata in mod speculativ natura deosebirii dintre
Persoanele Sfintei Treimi; aceasta dezbatere era absolut necesara in vederea elabo-
rarii unei formule trinitare, la randul ei indispensabila pentru marturisirea credintei®.

Obiectivul studiului nostru este de a evoca contributia scriitorilor si Parinti-
lor Bisericii — atat cei din Orient, cat si cei din Occident — la elaborarea concepte-
lor si a formulei trinitare.

Parintii Bisericii au respins teoriile care privilegiau unitatea Dumnezeirii n
detrimentul distinctiei Persoanelor treimice sau distinctia Persoanelor in detrimentul
unitatii Dumnezeirii in sdnul Sfintei Treimi. Ei puneau in mod constant in relatie,
precum si 1n tensiune reciprocd, pe de o parte, bogdtia si unitatea divind, pe care o
numeau monarhie divind, si pe de altd parte, realitatea celor trei persoane divine,
pe care o numeau Sfdnta Treime. In egald masura, se cuvine sa facem distinctie intre
modul de a defini Sfanta Treime al tradifiei grecesti si al celei latine. Daca traditia
greaca punea accentul pe trinitatea Persoanelor, pornind — per ascensum — de la
Persoanele treimice pentru a ajunge la Fiinta sau Substanta lor una, traditia latind
accentua unitatea Fiintei dumnezeiesti; ea pornea — per descensum — de la Fiinta sau
Substanta unica a lui Dumnezeu pentru a ajunge la Persoanele treimice. Oricum, atat
intr-un caz, cat si in celalalt, esenta credintei ramanea neschimbata’.

In Orient, termenul de Treime (Tpidc) apare pentru prima oara la Teofil din
Antiohia (130-183/185); acest termen este folosit intr-un context trinitar pentru a
desemna cele trei Persoane ale Sfintei Treimi: ,.... cele trei zile Tnainte de crearea
luminatorilor sunt figuri (zd7o1) ale Treimii (t/j¢ Tpiadog): a lui Dumnezeu, a Cu-
vantului Lui si a Intelepciunii Lui”'. Teofil vede in primele trei zile ale creatiei
trei preinchipuiri ale Treimii, reprezentand pe Tatal, Fiul si Intelepciunea (adica
Duhul Sfant). Cu toate acestea, la Teofil, termenul 7rias este departe de a semnifi-
ca taina unui Dumnezeu in trei Persoane'. In schimb, Origen se referd in mod clar
la Sfanta Treime (77rias), atunci cand afirma ca botezul este folositor ,,prin puterea

8 Bernard Sesboiié, Joseph Wolinski, Histoire des dogmes. Vol. 1. Le Dieu du salut, Editions
Desclée, Paris, 1994, p. 281.

? Toan I. Ic4, ,,Doctrina Fericitului Augustin despre Sfinta Treime dupa tratatul «De trinitate»”,
in Studii Teologice, X111 (1961), nr. 3-4, pp. 168-169.

10" Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, in ,,Apologeti de limba greaca”, traducere, intro-
ducere, note si indice de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Caciuld, Pr. Prof. D. Fecioru, colectia
,.Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB), nr. 2, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1980, II, 15, 4, p. 307.

" Bernard Pouderon, Les Apologistes grecs du I siecle, Les Editions du Cerf, Paris, 2005,
p. 252, 253.
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invocatiilor adorabilei Treimi”'?. Avand ca model pe Tpidg, Tertulian creeaza in

. o g e o -
limba latind termenul Trinitas", care defineste cel mai bine relatia intre cele doua
parti ale adevarului crestin — unitatea Dumnezeirii si realitatea celor trei Persoane
divine. Tertulian este cel dintai scriitor bisericesc care aplica termenul ¢rinitas, in
mod judicios, Sfintei Treimi: ,,Tatalui, Fiului si Duhului Sfant”'.

2. Fundamentele conceptelor trinitare

Controversele pe marginea problemei triadologice au fost alimentate, printre
altele, de modul ambiguu in care erau utilizati unii termeni care defineau Persoa-
nele Sfintei Treimi si relatiile dintre Ele. Nevoita sa dezvolte si sa explice afirmati-
ile biblice intr-un mediu cultural si filosofic, Biserica a folosit o terminologie care
nu provenea din Sfanta Scriptura si pe care a incarcat-o cu sensuri biblice crestine.
Termenii folositi pentru a desemna esenta sau fiinta comund a Dumnezeirii si,
respectiv, Persoanele Treimii au fost imprumutati din limbajul filosofic grecesc;
este vorba despre odoia (esentd, substantd, fiintd), vwooroois (fundament, bazd,
temelie, sediment, substantd) si mpoowmov (fatd, chip, masca de actor).

Cuvantul odoio se intalneste intr-o serie de fragmente din dialogurile platoni-
ciene. La Platon, ousia are sensul de existentd, esentd sau fiinta'>. Spre deosebire
de maestrul sau, Aristotel 1i atribuie lui ousia un sens mai precis si mai limitat;
acest cuvant nu mai inseamna doar fiintd, ci un fel de fiintd. In sanul fiintei, ma-
estrul Lyceum-ului distinge zece categorii: substanta / esenta (ousia), impartita in
primd si secundd, si cele noud accidente (calitatea, cantitatea, relatia, actiunea, pa-
siunea sau suferinta, locul, timpul, pozitia si posesia); prima esentd (mpwty oboio)

12 Origen, Comentariu la Evanghelia dupa loan, V1, 23 (17), apud B. Sesboiié, J. Wolinski, op.
cit.,vol. 1, p. 221.

13 Tertulian calchiaza cuvantul trinitas dupa grecescul wpidg, piadog; trinitas deriva de la
numeralul trini, ae, a, ,,in numar de trei, cate trei”.

14 Tertulian, Adversus Praxean, in ,, Tratate dogmatice si apologetice”, editie bilingva, studiu
introductiv, traducere si note de Dionisie Pirvuloiu, Ed. Polirom, lasi, 2007, 1V, 2, pp. 462-463:
,~Adeo autem manet in suo statu, licet trinitas inferatur, ut etiam restitui habeat patri a filio...” (,.insa
desi este introdusa Treimea, [monarhia] ramane in propria stare, incat trebuie sa fie restituita Tatalui
de catre Fiul...”); vezi si B. Sesboii¢, J. Wolinski, op. cit., vol. I, p. 202.

15 Termenul odaia este un substantiv abstract care provine din participiul prezent (&v, §vtog)
al verbului eiuf, ,,a fi”, vezi Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. His-
toire des mots, tome II (E - K), ouvrage publié avec le concours du Centre Nationale de la Recherche
Scientifique, Eds. Klincksieck, Paris, 1970, p. 322 (s.v. &iui); in dialogurile lui Platon ,,00cia este
intotdeauna fiinta, insa cu nuante speciale, dupa cum este considerata ca naturd, ca existentd, ca
ansamblu sau ca parte constitutivd a ceea ce exista, ca realitate stabild”, vezi Suzanne Mansion, ,,La
premiére doctrine de la substance: la substance selon Aristote”, in Revue Philosophique de Louvain,
vol. 44, nr. 3, 1946, pp. 350-351 si nota 3.
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este cea dintai si cea mai importanta dintre toate categoriile aristotelice. Mai exact,
ousia desemneaza ceea ce existd in fiintd primar si fundamental; ea se opune tra-
saturilor individuale si accidentale (cvufefinkdra) care urmeaza sa i se adauge'®.
Aristotel intelege prin esentd (ousia) fondul naturii comune a mai multor indivizi.
Asadar, notiunea de substanta sau esenta se naste odata cu Aristotel; in opera Sta-
giritului, ousia devine un concept filosofic precis'”. in terminologia trinitara, ovoia
defineste esenta comunda a Treimii sau substanta unica comund a lui Dumnezeu'®.

Cuvantul vméotaoic 11 este necunoscut lui Aristotel ca termen filosofic. El va
patrunde in limbajul filosofic gratie filosofilor stoici. Etimologia sa 1l face ambiguu.
Sensul lui vmdoraaic se articuleaza in doud directii: el poate sa semnifice fie un /ucru,
fie 0 actiune. In sensul de lucru, el exprima o bazd, un fundament, un sediment, o
depunere, in general fot ceea ce sti dedesubt, asadar orice realitate substantiald. in
aceasta directie, folosirea sa filosofica va face din Aypostatis un sinonim al lui ousia
sau substantd. In sensul de actiune, hypostatis semnifica actul de a se aseza dedesubt,
de unde actul de a suporta, suport, sutinere, sprijin. In acest sens, evolutia sa seman-
ticd o va urma pe cea a verbului dpioty cu utilizarile sale intranzitive; hyphistémi
are sensurile a se pastra dedesubt, a pune dedesubt, a pune ca temelie, dar si a subzis-
ta, cu un inteles apropiat de cel al verbului dmdpyw — a exista, a avea fiinta".

Asadar, utilizarea filosoficd a acestui termen putea sa se dezvolte pe doua
directii paralele; in sensul de /ucru — ,,realitate substantiala” —, hypostasis era sino-
nim cu ousia, si deci, in limbajul dogmatic se intelegea ca in Dumnezeu exista un
singur Ipostas. In sensul de actiune — ,,a subzista” —, termenul de hypostasis putea
fi identificat cu actul de a subzista (a exista) in substanta (ousia), iar in acest caz
se putea intelege ci in fiinta dumnezeiasca exista trei ipostasuri. In cursul dezvol-
tarii discursului crestin despre Sfanta Treime, termenul hypostasis va trece de la
sensul de substantd la cel de subzistenta, si ulterior de persoana®.

Un alt termen care se va regasi in formula trinitard, datorita straduintelor
Parintilor postniceeni si calcedonieni, este zpdowmov?! (fatd, figurd, chip, masca

16" Pierre Aubenque, ,,Sur ’ambivalence du concept aristotélicien de substance”, in Nestor L.
Cordero (ed.), Ontologie et dialogue. Mélanges en hommage a Pierre Aubenque avec sa collabora-
tion a l’occasion de son 70¢ anniversaire, ouvrage publi¢ avec le concours de I’université¢ de Rennes
I, Libraire philosophique J. Vrin, Paris, 2000, p. 93; vezi si Pierre Aubenque, Problema fiintei la
Aristotel, traducere de Daniela Gheorghe, prefatd si control stiintific de Ioan-Lucian Muntean, Ed.
Teora, Bucuresti, 1998, pp. 50-51; 115-116; 118-121, 159-160.

17 Suzanne Mansion, art. cit. (,,La premiére doctrine de la substance”), p. 351.

Pr. Prof. Dr. lon Bria, op. cit., p. 305 (s.v. Persoana).

19 B. Sesbotié, J. Wolinski, op. cit., vol. T, p. 292.

2 Ibidem.

2 Cuvantul mpécomnov este format din prepozitia npd (inainte) si radicalul @y al verbului
opaw, dyopou (a vedea). Cuvantul semnifica ,,ceea ce este/se gaseste in fata ochilor (altuia)”, vezi
Pierre Chantraine, op. cit., vol. III (1974), p. 942 (s.v. ipécemOV).

18
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de actor), echivalentul latinescului persona. In Noul Testament, cuvantul pro-
sopon se intalneste cu sensul de fatd, chip® si cu cel de individ sau persoand®.
Spre sfarsitul secolului I, Sfantul Clement Romanul ne furnizeaza o altd dovada
a utilizarii cuvantului prosopon; in primele randuri ale Epistolei catre Corin-
teni, Clement se plange de ,,cativa indivizi” (dAlyo mpdowma) care au raspandit
dezordinea in comunitatea din Corint*. Cuvantul persona este atestat in limba
latind incepand din prima jumatate a secolului al I1I-lea 1.Hr.; acest cuvant se
intdlneste cu sensurile de masca de teatru, personaj intr-o piesa de teatru, rol
teatral si persoand in sens gramatical®. In opera lui Cicero apar toate celelal-
te acceptiuni ale termenului persona legate de domeniul juridic si psihologic,
printre care si acelea de persoand juridicd si personalitate sau caracter concret
al unei fiinte umane®®; in plus, este foarte probabil ca sensul de persoana al
grecescului tpdcwmov — atestat de-abia in Noul Testament — sa se fi datorat unei
influente a latinescului persona?.

3. De la elaborarea conceptelor trinitare pana la cristalizarea formulei
trinitare

Scriitorii crestini din secolele II-III n-au aprofundat invatatura despre Sfanta
Treime si n-au explicat relatiile dintre Persoanele trinitare. Insi ei au creat fun-
damentele terminologiei trinitare. Astfel, Teofil din Antiohia foloseste termenul
npocwnov cu sensul de fata sau chip, pentru a desemna chipul lui Dumnezeu
(mpéowmov 106 Ocod), pe care il identifica cu Logosul divin. In opinia lui, Cuvdn-
tul a luat chipul lui Dumnezeu; El este instrumentul pe care Dumnezeu il foloseste
pentru a vorbi cu Adam: ,,Dar Cuvantul Lui, prin Care le-a facut pe toate, fiind
puterea si intelepciunea Lui, luand chipul (z0 mpdowmov) Tatalui si Domnului Uni-
versului, EI mergea prin Rai, in chipul lui Dumnezeu, si vorbea cu Adam”?. Uti-

2 FA 2, 28: ,£yvidpiodg pot 6800G Long, TANPAOGELS fe EDPPOGHVNG LETA TOD TPOTHTOD GOV”
(,,Mi-ai facut cunoscute caile vietii; ma vei umple de bucurie cu infatisarea Ta”).

% 2 Cor. 1, 11: ,,cuvomovpyohvimv Kot Dp@Y Ve UMV Ti] deNceL, tval EK TOAMDY posdrw
10 &ig Uag xapiopo 1 ToAA®Y evyaptotn0ij vrep MUV (,,Ajutdndu-ne si voi cu rugiciunea pen-
tru noi, astfel incat darul acesta pentru noi, prin rugiciunea multor persoane, sa ne fie prilej de
multumire din partea multora pentru noi”); vezi si Maurice Nédoncelle, ,,Prosopon et persona dans
I’antiquité classique. Essai de bilan linguistique”, in Revue des Sciences Religieuses, tome 22, fas-
cicule 3-4, 1948, pp. 282-283.

24 Maurice Nédoncelle, art. cit. (Prosopon et persona...), p. 283.

% Ibidem, pp. 284-285, 296.

% Ibidem, p. 297.

27 A. Ernout, A. Meillet, Dictionnaire étymologique de la langue latine. Histoire des mots,
troisieme édition revue, corrigée et augmentée d un index, Libraire C. Klincksieck, Paris, 1951, p. 885.

28 Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, 11,22, 2, p. 311.
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lizarea termenului tpocorov cu sensul de chip ar putea sa explice, daca nu chiar
sa justifice, folosirea lui ulterioard pentru a distinge cele trei Persoane treimice in
fiinta lui Dumnezeu®.

Origen (185-254) este primul scriitor crestin care foloseste termenul
hypostasis intr-un cadru trinitar. In acelasi timp, el se straduieste si faci o
diferentiere intre hypostasis si ousia®, care pana atunci erau sinonime, avand
sensul de substantd. In Comentariu la Evanghelia dupd loan, Origen afirma ca
,,eXista trei ipostasuri (zpei¢ vmooraoeig): Tatdl, Fiul si Duhul Sfant...”; in acest
caz, termenul /ypostasis desemneazad o realitate concreta, respectiv o entita-
te individuald. Pornind de la premisa existentei celor Trei Ipostasuri, Origen
insista pe unitatea Intre Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul; in acelasi timp, el
sustine ci cele Trei Persoane sunt o singurd substantd (ousia)®'. In ciuda unor
oarecare imprecizii sesizate in terminologia trinitara formulata de catre Origen,
Cele Trei Ipostasuri — Tatal, Fiul si Duhul Sfant — nu mai sunt prezentate pornind
de la substanta una, identificatd cu Dumnezeu-Tatal (substanta-matca), ci ele
sunt prezentate in ele insele, pornind de la pluralitatea lor*2. Asadar, in privinta
modului de definire a Treimii, diferenta dintre traditia greaca si traditia latina isi
gaseste la Origen unul dintre antecedentele sale.

Episcopul Dionisie al Alexandriei (195-265), discipolul lui Origen, va con-
tinua Tnvatatura maestrului sau. Prin urmare, el apara formula celor trei /posta-
suri®®. De altfel, prin utilizarea acestei formule se urmarea contracararea ereziei
modaliste, a carei cel mai cunoscut promotor a fost Sabelie. Pentru modalisti,
persoana (zpoowmov) era modul de manifestare a unicului Dumnezeu; pornind
de la sinonimia Intre ousia si hypostasis, Sabelie considera cd Dumnezeu ca fiinta
unicd a luat rand pe rand diferite Infatisari (mpoowra), prin intermediul carora
li s-a descoperit oamenilor. Ca Dumnezeu-Tatal, El S-a descoperit la creatie, ca
Dumnezeu-Fiul, S-a manifestat in mantuirea lumii, iar ca Duhul Sfant, S-a facut
simtit la desavarsirea, sfintirea Bisericii, precum si in organizarea si conducerea
acesteia. Mai precis, Sabelie sustinea ca Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt trei forme

# Bernard Pouderon, op. cit., p. 254.

% in ciuda striduintelor sale, Origen nu face totusi o distinctie riguroasa intre ipostas
(hypostasis) si substanta/fiinta (ousia). Terminologia trinitara a lui Origen nu este pe deplin riguroa-
sa si coerentd. Termenii ipostas (hypostatis), substanta (ousia) si substrat (hypokeimenon), folositi
cu referire la Dumnezeu, prezinta inca sensuri foarte apropiate, daca nu sunt chiar sinonime. Ele
desemneaza o realitate concreta, prin opozitie cu ceea ce nu exista decat in duh, B. Sesboii¢, J. Wo-
linski, op. cit., vol. L, pp. 221-222.

31 B. Sesbotié, J. Wolinski, op. cit., vol. 1, pp. 221-222,292.

32 Ibidem, p. 222.

3 Ibidem, p. 292.
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de manifestare a l[ui Dumnezeu, intelese ca trei chipuri (prosopa), insa nu ca trei
Persoane sau Ipostasuri ale unicului Dumnezeu**.

Prin ousia si ipostas, teologii latini Intelegeau substanya; astfel, Trei Ipos-
tasuri semnificau pentru ei Trei Substante si, prin urmare, Trei Dumnezei. In
consecinta, episcopii apuseni i-au acuzat pe Parintii rasariteni de triteism sau sub-
ordinatianism. Cum au ajuns latinii s facd aceasta grava confuzie? Explicatia este
simpld dacd avem in vedere relativa saracie a vocabularului latin. Traducerea —
mai exact transcrierea — in latind a termenului Aypo-stasis dadea exact sub-stantia.
Pentru a traduce doud cuvinte grecesti, ousia si hypostasis, pline de nuante subtile,
latinii nu dispuneau decat de un singur cuvant: substantia. Asta explica deci con-
fuzia facuta de catre latini®.

In Occident, Tertulian (150/160-220) a fixat limbajul trinitar. El are meritul de
a fi introdus formula trinitard 1n teologia apuseand. Contributia sa la elaborarea ter-
minologiei trinitare este foarte importanta: el a utilizat, pentru prima oara, termenii
substantia si persona in domeniul trinitar si a definit raporturile dintre acestia.

Tertulian a fixat ,,daca nu sensul, cel putin utilizarea termenului substantia
in domeniul trinitar’®, Scriitorul african a preluat cuvantul substantia cu sensul
de ,fiintd”, ,realitate existentd”, din filosofia latina*’. In lucrarea sa Apologeti-
cum, Tertulian foloseste, pentru prima oard, termenul substantia intr-un cadrul
trinitar: ,,Dar si noi atribuim cuvantului, ratiunii si puterii, prin care am spus ca
Dumnezeu a alcatuit toate, o substanta proprie, spiritul in care se cuprind: Cuvan-
tul, cand El porunceste, ratiunea, cand randuieste, puterea, cand implineste toate.
Spunem ca acest spirit a purces de la Dumnezeu si, ca Unul-Nascut din ceea ce
a purces, intru aceea S-a numit Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu Insusi, din ca-
uza unitdtii substantei (ex unitate substantiae); cici si Dumnezeu este duh™. In

** Pr. Dr. Pompiliu Nacu, op. cit., p. 177; vezi si Berard Sesbotié, Saint Basile et la Trinité.
Un acte théologique au 1V ¢ siecle. Le role de Basile de Césarée dans [’élaboration de la doctrine et du
langage trinitaires, Eds. Desclée, Paris, 1998, p- 208.

3 B. Sesbotié, J. Wolinski, op. cit., vol. I, pp. 292-293.

¢ Joseph Moingt, Théologie trinitaire de Tertullien, vol. II: Substantialité et individualité (coll.
Théologie, t. 68-70), Ed. Aubier, Paris, 1966, p. 399.

7 Pentru a defini substanta in sens filosofic, latinii foloseau termenii substantia si essentia.
Seneca i atribuie Iui Cicero crearea cuvantului essentia, vezi Seneca, Epistole catre Lucilius, vol. 1
(cartile I-X), traducere din limba latind, studiu introductiv, note si indice de loana Costa, Ed. Poli-
rom, lasi, 2007, VI, 58, 6, p. 182. Filosoful latin foloseste essentia cu sensul de ,,natura, substanta a
unei fiinte”, vezi Seneca, Epistole catre Lucilius, vol. 11 (cartile XI-XX), traducere din limba latina,
studiu introductiv, note, appendix (,,Epistolarul paulino-senecan”, text biling) si indice de loana
Costa, Ed. Polirom, lasi, 2008, XI-XIII, 87, 40, p. 41.

3 Tertulian, Apologeticum, in ,,Apologeti de limba latina”, traducere de Prof. Nicolae
Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si Prof. David Popescu, introducere, note si in-
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opinia lui Tertulian, desi este duh, Dumnezeu ,,este un corp in felul sau, cu o for-
ma proprie”®. Tertulian da aici, probabil, cuvantului corp intelesul de substanta-
esenta sau fiinfa; deci Dumnezeu este substantd/fiinta. Cu alte cuvinte, substanta
indicd materia care constituie fiinta divind; substanta este comuna lui Dumne-
zeu-Tatal si lui Dumnezeu-Fiul; expresia unitas substantiae indicd comuniunea de
substanta/fiinta intre Tatal si Fiul®.

Stanta Treime ia nastere printr-o iconomie, adica o comunicare a fiintei divi-
ne de la Tatal catre Fiul: ,,Caci Tatal este toata fiinta, Fiul Insa o derivatie si o parte
a totului™!. Chiar daca aceasta afirmatie a lui Tertulian contine o evidentd nuanta
subordinationista, invatatura sa despre Sfanta Treime este ,,ortodoxa”, deoarece el
afirma si marturiseste mereu consubstantialitatea Fiului cu Tatél. Iconomia divina
nu introduce o divizare a fiintei dumnezeiesti, ci ,,cele Trei Persoane sunt cu o
singura fiintd, o singura stare, o singura putere”**. Asadar, Tertulian apara unitatea
Fiintei, nsa el nu o concepe incd In sensul in care ea a fost formulata de catre
Sinodul de la Niceea.

Pentru a evita orice ambiguitate in legatura cu dubla valoare a termenului sub-
stantia®, si deci pentru a face mai precisa terminologia trinitara, Tertulian a introdus
in teologia apuseand termenul persona cu referire la ,,persoanele” Sfintei Treimi;
astfel, in Occident, persona va deveni echivalentul cuvantului grecesc hypostasis.
In dialogul Adversus Praxean, Tertulian opune substantia (fiintd sau substantd) ter-
menului persona; pentru a exprima acest din urma concept, Tertulian foloseste peri-
fraza substantiva res (fiinta substantiala)*. El asociaza persona cu res cu scopul de
a-1 combate pe Praxeas, care exagerase ideea de monarhie divind, considerandu-I pe
Hristos, n sens modalist, ca un mod de manifestare a lui Dumnezeu Tatal, si nu ca
o Persoana in Sine. Scriitorul african il numeste pe Fiul res et persona quaedam®.

dici de Prof. Nicolae Chitescu, colectia ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, (PSB), nr. 3, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1981, XXI, 11, p. 70.

¥ Tdem, Adversus Praxean V1L, 8, pp. 472-473: ,,...quis enim negabit deum corpus esse, etsi
deus spiritus est? Spiritus enim corpus sui generis in sua effigie” (,,cine, asadar, va tagadui cd Dum-
nezeu este corporal, desi este duh? Céci duhul este corp, in felul sau, cu o forma proprie”).

4 Claudio Moreschini, Istoria filosofiei patristice, traducere de Alexandra Chescu, Mihai-
Silviu Chirila si Doina Cernica, Ed. Polirom, lasi, 2009, pp. 192-193.

4 Tertulian, Adversus Praxean, 1X, 2, pp. 476-479: ,,Pater enim tota substantia est, filius vero,
derivatio totius et portio”.

2 [bidem, 11, 4, pp. 458-459: ,,...tres dirigens patrem et filium et spiritum, tres (...) unius
autem substantiae et unius status et unius potestatis...”.

4 In epoca lui Tertulian, substantia era echivalentul latin al grecescului ousia, ins, in acelasi
timp, era si traducerea latind a termenului grecesc hypostasis, cu sensul de ipostas.

4 Tertulian, Adversus Praxean, XXVI, 6, p. 552.

5 Ibidem, V1L, 5, p. 470.
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Tertulian intelege prin res ,,lucru”, in sens de substantd reald, tangibila, de sine
statatoare, care provine din substanta Tatalui*’. Prin asocierea lui res cu persona,
Tertulian intareste sensul de ,,realitate obiectiva si distinctd” a cuvantului persona
in cadrul fiintei dumnezeiesti. Asadar, apropierea facuta intre persona si res face
posibild, se pare, legatura cu cuvantul grecesc Aypostasis. Prin faptul ca Tertulian
vede In Dumnezeu o fiinta si trei ,,lucruri” (res) — asociate celor trei Persoane —, el
exprima intr-o maniera proprie deosebirea pe care Parintii greci o fac intre ousia
si hypostasis*’.

Incepand cu Tertulian, termenul persona cu sensul de Persoand a Sfintei Tre-
imi se va impune repede in Occident. El a fost primul scriitor bisericesc care a
folosit persona in sens ,,ortodox”. La Tertulian, termenii substantia si persona
figureaza impreuna intr-o scurtd formula trinitara: ,,teneo unam substantiam in
tribus cohaerentibus” (,,pastrez intotdeauna o singura fiinta in trei [persoane] inse-
parabil unite”)*. Aceastd formuld va deveni clasica pentru dogma Sfintei Treimi.
Desi Dumnezeu este unic in ceea ce priveste fiinta, totusi aceasta subzista in Trei
Persoane. Izvorul fiintei divine este Dumnezeu-Tatal. Cele trei Persoane treimice
isi comunica reciproc Fiinta dumnezeiasca fara ca aceasta sa se divizeze. Asadar,
Tertulian are meritul de a fi opus unicitatea Fiintei Treimii Persoanelor. In opinia
celebrului teolog Joseph Moingt, Tertulian ,,si-a dat seama de necesitatea de a
utiliza un cuvant pentru a exprima ceea ce existd in Dumnezeu comun i unic [sub-
stantia], $i un alt cuvant, diferit de primul, pentru a desemna ceea ce este distinct si
numeros [personae]”®. Doctrina treimicd formulata de catre Tertulian constituie
fundamentul pe care se va dezvolta invatatura de credintd niceeana.

Sinonimia intre hypostasis si ousia se mentine la inceputul secolului al
IV-lea. Ereziarhul Arie intelege cele Trei Ipostasuri in sensul de 7rei substante
(ousiai) ierarhic subordonate una alteia. El sustine ca Fiul este diferit de Tatal
dupa fiingd, si deci este creat. In schimb, Atanasie cel Mare, patriarhul Alexan-
driei, a pastrat un vocabular mai traditional; el confunda cei doi termeni ousia
si hypostasis®.

Echivalenta intre ousia §i hypostasis este recunoscuta oficial la Sinodul de
la Niceea (325) prin canonul care anatemizeaza pe cei care afirma ca Fiul este
dintr-un alt ipostas sau fiinta decdt Tatal: ,, [...] | €& £tépag VTOGTAGEMG T} OVGING

% Guy-Robert St-Arnaud, ,,De la «lettre» a persona: prolégomenes a une structure”, in Revue
des Sciences Religieuses, tome 64, fascicule 3-4, 1990, p. 287.

47 Ibidem, p. 288.

* Tertulian, Adversus Praxean, XI1, 7, pp. 490-491.

4 Joseph Moingt, op. cit., vol. I, p. 646.

0 J. Tixeront, Histoire des dogmes dans I'Antiquité chrétienne. De Saint Athanase a Saint
Augustin (318-430), vol. 11, huitiéme édition, J. Gabalda Editeur, Paris, 1924, p- 75.
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PAoKOVTAC £Vl ... dvadepotilet 1) kabolkn) dkkAnoio’™'; sinonimia dintre cei doi
termeni este menitd si accentueze unitatea Fiintei dumnezeiesti. In prima parte
a Crezului Nicean s-a fixat invatatura despre dumnezeirea Fiului, egalitatea si
consubstantialitatea Lui cu Tatal. Formula Unul nascut, Care din Tatal S-a nas-
cut, adica din fiinta Tatalui (tovtéotiv éx tijc ovaiag tod Ilatpog) este indreptata
direct Tmpotriva ereziei lui Arie, care afirma ca Fiul este creat prin vointa Tatalui,
dar nu din fiinta Lui, ci din nimic. Daca Fiul este un Fiu adevarat prin nastere, El
mosteneste substanta sau fiinta Celui care L-a zamislit, adica substanta sau fiinta
Tatdlui, precum se intdmpla in orice nastere naturald®. Termenul cheie al Crezului
niceean este cuvantul duoovoiog — consubstantialis®®, prin care se defineste deofi-
intimea lui Dumnezeu-Fiul cu Dumnezeu-Tatal, si implicit dumnezeirea Fiului si
egalitatea Lui cu Tatal.

4. Cristalizarea deplind a formulei trinitare

Sinodul de la Niceea (325) marcheazad debutul unei noi etape in polemicile
referitoare la terminologia trinitara. In cursul disputelor provocate de criza aria-
nismului intre 325 si 381, dezbaterile avand ca subiect vocabularul trinitar ii vor
avea ca protagonisti, pe de o parte, pe asa-numitii ,,vechi-niceeni”, ramasi fideli
formulei o substanta sau un ipostas in trei persoane, iar pe de alta parte, pe ,,neo-
niceeni” care sustineau formula o substanta in trei ipostasuri sau persoane; cu alte
cuvinte, remarcam aparitia unei divergente de limbaj intre cei care admiteau sino-
nimia hypostasis — ousia, intelegand ca termenul ipostas, cu sensul de ,,substanta,
fiintd, esenta”, se referd la natura comund a dumnezeirii, pe de o parte, si parti-
zanii formulei celor trei ipostasuri, pe de altd parte; acestia din urma afirmau ca
hypostasis are sensul de ,,persoand”, referindu-se la cele trei Persoane Treimice*.
Teologii apuseni erau favorabili formulei sustinute de catre ,,vechii-niceeni”, n-
trucat ei admiteau echivalenta intre hypostasis si ousia™.

51 Heinrich Denzinger, Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen

Lehrentscheidungen, herausgegeben von Peter Hiinermann, 39. Auflage, Herder, Freiburg im
Breisgau-Basel-Rom-Wien, 2001, pp. 62-64.

2 B. Sesboiié, J. Wolinski, op. cit., vol. T, p. 246.

3 Prin folosirea termenului somoousios — care provine din limbajul filosofic —, Crezul nice-
ean inregistreaza o premierd; si anume, pentru prima oara intr-un text bisericesc oficial §i normativ
pentru credinta sunt folosite cuvinte care nu provin din Sfanta Scripturd. Termenul duoovoiog poate
fi considerat ,,embrionul intregului discurs dogmatic al Bisericii”, B. Sesboii¢, J. Wolinski, op. cit.,
vol. 1, p. 248, 250.

3 André de Halleux, ,,«Hypostase» et «personne» dans la formation du dogme trinitaire (ca
375-381)” in Patrologie et oecuménisme. Recueil d’études (Bibliotheca Ephemeridum Theologi-
carum Lovaniensium XCIII), Leuven University Press / Uitgeverij Peeters, Leuven, 1990, p. 117.

3 B. Sesboiié, J. Wolinski, op. cit., vol. T, p. 294.
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Sinodul local tinut la Alexandria in 362 a incercat sa-i concilieze pe ,,ve-
chii-niceeni” si pe ,,neo-niceeni’. In acest sens, membrii sinodului Incuviinteaza
folosirea ambelor formule trinitare: atat pe cea a ,,vechilor-niceeni” (formula pre-
feratd de catre Sfantul Atanasie cel Mare, Paulin de Antiohia si recunoscuta de
catre Bisericile Alexandriei si Romei), cat si pe cea a ,,neo-niceenilor”; aceasta din
urma formula era utilizata de catre Meletie din Antiohia, adversarul lui Paulin, si
recunoscuta de catre Parintii capadocieni. Potrivit procesului verbal pastrat in 7o-
mosul catre antiohieni al Sfantului Atanasie al Alexandriei, reprezentantii vechi-
lor-niceeni si ai neo-niceenilor isi dau reciproc acordul pentru utilizarea ambelor
formule trinitare agreate. Fiind intrebati de ce marturisesc cd iIn Dumnezeu exista
un singur ipostas, reprezentantii vechilor-niceeni raspund:

,Pentru ca noi apreciem ca ipostas (hypostasis) inseamna acelasi lucru
ca [termenul] substantd/fiintd (ousia); si credem ca nu e decat o singurd
fiinta, pentru ca Fiul este din fiinta (ousia) Tatalui, si din cauza identitatii
naturii Lor,

La randul lor, reprezentantii neo-niceenilor au fost Intrebati cum socotesc ei
ca pot sa fie intelese cele trei ipostasuri; ei au raspuns:

,»INoi credem in Sfanta Treime, $i nu numai intr-o Treime nominala, ci
(intr-o Treime) care exista cu adevarat si subzista (bpeot®doav): Tatal existd
cu adevarat si subzistd (Vpeotdta); Fiul este deofiinta cu Tatal si subzistd
(vpeotdtay); iar Duhul Sfant subzista si existd (VpeoTOS Kol VIAPYOV), Noi
stim asta; insa nu spunem ca ar fi trei Dumnezei sau trei Principii™’.

In scrisoarea adresatd papei Damasus, Sfantul Ieronim evoca, printre altele,
decretul sinodal emis la Alexandria, care autoriza libera utilizare a celor doua
formule trinitare agreate atat de catre ,,vechii-niceeni”, cét si de ,,neo-niceeni”.
Parintele latin isi exprima reticenta fatd de formula ,,celor trei ipostasuri” utili-
zatad 1n Orient de cétre partizanii lui Meletie din Antiohia: ,,Dupa marturisirea
de credinta de la Niceea, dupa decretul din Alexandria in acord cu Occidentul, o
odrasla de-a arienilor «rustici» pretinde de la mine, barbat roman, o noua formula:
«trei ipostasuri»”*®. Adeptii lui Meletie, care sustineau formula o singura fiinta si
trei ipostasuri, erau acuzati, printre altele, de arianism, deoarece militau pentru

% Atanasie cel Mare, Tome aux Antiochiens, 5, in J.-P. Migne (ed.), Patrologia Graeca,; Pa-
trologiae cursus completus, series graeca, tome 26, Paris, 1857, 6, col. 801 C (abreviat infra PG),
apud Bernard Sesboiié, Joseph Wolinski, op. cit., vol. I, p. 294.

57 Ibidem, col. 801 B, apud B. Sesbotii¢, J. Wolinski, op. cit., vol. I, p. 294.

3 Fericitul Teronim, Epistole, vol. 1, studiu introductiv de Constantin Rachita, traducere de
Traian Diaconescu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, XV, 3 (Catre papa Damasus), pp. 90-91.
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introducerea termenului ipostas in dogma trinitara®. Deoarece Ieronim intelegea
prin hypostasis fiinta sau substantd, nicidecum persoana, el isi manifesta sus-
piciunea fati de acest termen; de aceea, el ii acuza pe meletieni de erezie. In
schimb, Parintele stridonian da o interpretare ortodoxa formulei celor trei ipos-
tasuri: ,,[...] daca cineva nu marturiseste cele trei ipostasuri ca trei évomoocrtara,
adica trei persoane care subzista fiecare in parte, sa fie anatema!”®

Parintii capadocieni au avut o contributie decisiva la cristalizarea formulei tri-
nitare. In acest proces, Sfantul Vasile cel Mare a jucat un rol fundamental; stridaniile
sale au dus, pe de o parte, la formularea din punct de vedere conceptual a distinctiei
intre Persoanele Treimii, iar pe de alta parte, la elaborarea unei formule trinitare
echilibrate si complete. In epistolele sale, Sfantul Vasile abordeazi in mod direct
problema terminologiei trinitare. El defineste conceptele de ousia si hypostasis si
precizeaza raporturile dintre acestea. Potrivit Sfantului Vasile, ousia este fondul
naturii comune in indivizii de aceeasi specie. Insd ousia n-ar putea exista in mod
real decét cu conditia de a fi completata prin trasaturi individualizante care pot sa
o determine; aceste trasaturi primesc diferite nume, si anume: id10tnteg, id1ONATA,
idtaovta onueia, do yvopiouata, yopoxtipes, popeai®'. Dacad aceste trasaturi
individualizante se adauga la ousia, se obtine ipostasul (hypostasis)®*. Prin ipos-
tas, Vasile Intelege o fiinta de sine statitoare caracterizata prin trasaturi proprii, in
sensul de individ sau persoand; ipostasul cuprinde si poseda ousia. Asadar, intre
ousia s hypostasis nu existd sinonimie, ci antinomie. Ipostasul se opune ousiei, la
fel cum ceea ce este specific se opune unui lucru comun sau precum particularul
se opune generalului. Intr-o scrisoare, datind din 376, adresata prietenului siu
Amfilohie de Iconium, Sfantul Vasile face o distinctie clard intre ousia si ipostas:
,Fiinta si ipostasul au intre ele aceeasi deosebire care exista intre un lucru comun
si unul specific, precum, de exemplu, cea care exista intre animal in general si un
anume om determinat”®. In conceptia Sfantului Vasile, ousia divina nu este in sine
un ipostas, deoarece desi este individuala, ea nu exista separat, ci existd in Per-
soanele in care este comuna. Dimpotriva, Persoanele divine, care se opun unele
altora, au o existenta proprie care nu ingaduie ca ele sa fie confundate®. Sfantul
Vasile se dovedeste a fi un aparator al consubstantialitatii (homoousios) Persoane-

% Teologii latini, care traduceau termenul ousia (fiintd, substanta), prin ipostas, intelegeau, la
fel ca Arie, ca in Sfanta Treime exista trei substante, deci trei Dumnezei.

0 Fericitul Ieronim, Epistola XV, 3, p. 91.

1 Cf Vasile cel Mare, Adversus Eunomium, 11, 28, 3, 4, apud J. Tixeront, op. cit., vol. II, p. 77,n. 2.

2 J. Tixeront, op. cit., vol. II, p. 77.

% Saint Basile, Lettres, tome I1I, texte établi et traduit par Yves Courtonne, Les Belles Lettres,
Paris, 1966, 236, 6: ,,O0cia 6¢ kol VTOCTAGLS, TOOTNV EXEL TV OPOPAY TV Exel TO KOOV TPOG TO
K00’ Ek0GTOV, 0loV MG EXEL 1O {MOV TPdG TOV deiva dvOpmmov”.

% J. Tixeront, op. cit., vol. II, p. 78.
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lor Treimii; el sustine cu credinta ca fiinta divina (ousia) este una si aceeasi pentru
toate Persoanele divine.

Vasile cel Mare s-a aratat mai rezervat fatd de termenul zpdowmov ; el nu era
de acord ca prosopon sa fie considerat drept echivalentul lui Aypostasis, deoarece
el a fost folosit in sens eretic de catre sabelienii modalisti. Dimpotriva, Grigorie de
Nazians a fost de acord cu utilizarea lui prosopon cu sensul de persoana a Sfintei
Treimi, deoarece astfel, spunea el, cuvantul isi pierdea vechiul sdu sens pagan de
actor sau personaj de tragedie ori comedie®.

Concluzii

Lungul drum parcurs in procesul de elaborare al formulei trinitare s-a in-
cheiat, 1n linii mari, in a doua jumatate a secolului al IV-lea. Marii teologi de la
sfarsitul secolului al I'V-lea au reluat formulele Sinodului de la Niceea, din care
vor elimina orice urma de arianism si sabelianism; am evocat, in acest sens, efor-
turile depuse de catre Parintii capadocieni si in special de catre Sfantul Vasile cel
Mare. Pornind de la distinctia origenista intre ousia si hypostasis, Vasile cel Mare
a definit cei doi termeni si a precizat raporturile dintre acestia. Sinodul al II-lea
Ecumenic de la Constantinopol (381) si sinodul de la Antiohia (382) au recapitu-
lat ,,lucrarea” Sfantului Vasile, consacrand definitia clasica a Sfintei Treimi: pio
ovoia kol tpelg YmooTacelS (,,0 fiinta in trei ipostasuri — persoane”). Activitatea
doctrinard a Sfantului Vasile cel Mare poate fi considerata drept ecumenica, in
acceptiunea modernd a acestui cuvant. Elaborarea formulei trinitare a constituit
un act de reconciliere in acelasi timp conceptuald si umand a crestinilor, in urma
caruia Bisericile lor divizate si-au regasit unitatea.

% Ibidem.
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