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Rezumat:

Lucrarea de fata isi propune sa contribuie la dezbaterea problematicii aba-
terilor de la disciplina Bisericii prin abordarea chestiunii preliminare a temeiului
disciplinei ecleziale, respectiv a notiunii de imperativ, asa cum apare ea in Noul
Testament si Tn Traditia patristica rasariteana, cu referire speciala la Sf. Maxim
Matrturisitorul. Concluzia argumentului poate fi rezumata astfel: imperativul ex-
prima logica vietii ca iubire.
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Lucrarea de fata 1si propune sa contribuie la dezbaterea problematicii aba-
terilor de la disciplina Bisericii prin abordarea unei chestiuni pe care o consider
o necesitate preliminara oricarei dezbateri, anume, care este temeiul disciplinei
ecleziale. Faptul ca Biserica are un cadru normativ nu este de la sine inteles, asa
cum dovedeste polemica dintre legalism si spiritualism, care traverseaza traditia
crestind, de la germenii ei Tn iudaism pana astazi. Mantuitorul Hristos a fost rastig-
nit in numele Legii (In 19, 7), iar semnificatia acesteia a fost una dintre motivele
principale de separare a diverselor ramuri istorice ale crestinismului (separarea de
iudaism, divizarea crestinismului apusean — sola gratia —, dar si Intelegerea dife-
ritd a autoritatii in Biserica Intre Ortodoxie si papism). Chiar si traditia rasariteana
cunoaste asemenea tensiuni (dintre oficiu si harisma, de exemplu).
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In zilele noastre, o serie intreaga de probleme, care starnesc controverse si
chiar tulbura unitatea si pacea Bisericii, au la radacina conceptii diferite privitoare
la norma si autoritate: de exemplu, problema calendarului, jurisdictiile in Diaspo-
ra, aplicarea pastorala a sfintelor canoane, limba de cult, dialogurile ecumenice
sau, mai general, raportul dintre traditie si innoire.

Este evident, crestinismul mosteneste si duce mai departe o culturd de tip
nomotetic, pe care o exprima un lexic de tip juridic destul de bogat: diathesis,
logos, nomos, enthole, kanon, horos, taxis, akolouthia, pedalion sau regula fidei,
lex orandi/credendi/operandi, ordo etc.

Pe de alta parte, la fel de evident, crestinismul se autodefineste cel mai frec-
vent drept o cultura a duhului, a iertarii, a iubirii'. Pilda numita a ,,fiului risipitor”
(Lc 15, 11-32) exprima elocvent acest specific. In ea, Mantuitorul ne arata nu doar
cum fiul poate depasi esecul neascultarii, ci si cum, pentru a face posibil succesul
unui asemenea demers, tatal neglijeaza/depaseste (atat la plecare, cat si la venire)
normele severe ale autoritatii parentale specifice lumii antice.

In prezentarea de fata, sunt preocupat de raportul dintre aceste doua evidente,
cu alte cuvinte intre nomos si agape, asa cum le intelegem in traditia noastra.
Cum poate fi iubirea o porunca sau un imperativ sau cum poate fi prezent impe-
rativul Intr-o relatie de iubire? Mai sugestiv: existd vreun imperativ in pilda fiului
risipitor?? Desigur, importanta acestei chestiuni deriva din implicatiile pe care le
are asupra diverselor aspecte ale vietii bisericesti — precum cele ,,disciplinare”,
evocate mai sus.

Cu toate ca nu voi prezenta un argument destul de elaborat, consider ca o
serie de pasaje din Sf. Scripturd sunt suficiente pentru a contura cateva dintre
semnificatiile acestui concept in traditia noastra:

! Terom. Rafail Noica, Cultura Duhului, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2002. Probabil cel mai
vocal exponent ortodox contemporan al acestei perspective este Christos Yannaras, iar cele mai
remarcabile pledoarii ale sale sunt Persoand si eros, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, respectiv Li-
bertatea moralei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2004. Un util arc peste timp, care dovedeste perenitatea
ideii, realizeaza Oda Wischmeyer in Liebe als Agape: Das friihchristliche Konzept und der moderne
Diskurs, Mohr Siebeck, 2015. Pentru teologia rusa, v. Johannes Miroslav Oravecz , God as Love:
The Concept and Spiritual Aspects of Agape in Modern Russian Religious Thought, Eerdmans,
2014. O excelenta abordare din perspectiva celuilalt pol al problematicii noastre, cel nomotetic, la
Picu Ocoleanu, Liturghia poruncilor divine: prolegomene teologice la o noud culturd a legii. Ed.
Christiana, Bucuresti, 2008. Nu mi-a fost accesibild monografia John Anthony McGuckin, The As-
cent of Christian Law: Patristic and Byzantine Formulations of a New Civilization, St. Vladimir’s
Seminary Press, 2012. Se cuvine sa recunosc cat de mult ideile de mai jos datoreaza tatalui meu, Pr.
Ilie Moldovan, ca si operei finale a lui Michel Henry, cu deosebire Eu sunt adevarul. Petru o filosofie
a cregtinismului, Ed. Deisis, Sibiu, 2000.

2 Imperativ — ceea ce trebuie, spre deosebire de indicativ — ceea ce este. Distinctia reprezinta
probabil subiectul cel mai frecventat al metaeticii.
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Imperativul (norma, lege, porunca, ordine, randuiala, disciplind, autoritate).

1. Dumnezeu este viu (Mt 16, 16; In 6, 69, 2 Cor; v. si lez; 1 Tim; Evr; Apoc
passim) si da viata (Ps 35, 9; 84, 6; 142, 11; Is 38, 16; Neem (2 Esd) 9, 6;
In 5,21, 6, 33, 63; Apoc 21, 6).

2. Hristos este viata: ,intru El era viatd si viata era lumina oamenilor” (In
1.4), ,,Eu sunt calea, adevarul si viata” (In 14, 6), ,,Eu am venit ca viata sa
aiba si din belsug sa aiba” (In 10.10); ,,Hristos, Care este viata voastra..”
(Col 3, 4); (FA 3, 15: apynyos e Lwng).

3. Viata se caracterizeaza prin crestere (Gen 1,28; In 10.10; FA 6.7; 12.24).

4. Biserica este trup viu (Efes 1, 22-23), iar traditia este fluxul intra-
generational si infer-generational al vietii: ,,Ce era de la inceput, ce am
auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au pipait
despre Cuvantul vietii, ,,Si Viata s-a aratat si am vazut-o si marturisim si
va vestim Viata de veci, care era la Tatal si s-a aratat noua” —,,Ce am vazut
si am auzit, va vestim §i vouad, ca si voi sa aveti impartasire cu noi.” (1 In
1, 1-3; ,,cuvintele vietii: In 6.68; FA 5, 20; Fil 2, 16).

5. Catrup al lui Hristos, Biserica are unitatea si coerenta unui organism viu,
care traieste in El: ,,Din EL tot trupul bine alcatuit si bine incheiat, prin
toate legdturile care ii dau tarie, 1si savarseste cresterea, potrivit lucrarii
masurate fiecaruia din madulare, si se zideste intru dragoste.” (Efes 4,
16); ,,... s se tind strans de capul de la care trupul tot, prin incheieturi
si legaturi, Indestulandu-se si intocmindu-se, sporeste in cresterea lui
Dumnezeu” (Col 2, 19).

Pe baza acestui rezumat, putem afirma cd Dumnezeu este singurul viu si
singurul care da viatd. Nu existd decat o unica viata, a lui/la Dumnezeu, iar viata
fapturilor este o impartasire din viata Lui, o convivialitate/comuniune cu El, pri-
mita ca dar.

Tinand cont ca viata lui Dumnezeu este intreit-ipostatica, mai putem afir-
ma i cd viata este prin definitie perihoreticd, avand drept caracteristici esentiale
comuniunea, daruirea si cresterea. Putem rezuma caracteristicile vietii lui/de la
Dumnezeu prin termenul ,,surplus/debordare” (éy® fABov tvo {omny Exwotv Kol
repiooov Eyooty, In 10, 10)

Putem raspunde oricarui dar, deci si darului vietii, in trei moduri: 1)
recunostinta si daruirea Tnapoi (Euharistia: ,,aducand Tie ale Tale dintru ale Tale,
in toate si pentru toate, Tie iti multumim...”, conform celor mai multe manuscrise
vechi) — ceea ce Inchide circuitul darului si 1l amplifica; 2) refuzul (sinuciderea); 3)
incercarea de a-l insusi fara legatura cu Daruitorul (ca pe un ,,cont propriu”). Astfel,
darul vietii poate fi insusit/castigat (varianta 1) sau pierdut (variantele 2 si 3).

Intr-un text important, Sf. Maxim Marturisitorul arati, pe de o parte, ci viata
noastra este o impartasire continua din unica viatd a lui Dumnezeu (,,orice viata se

125

21021141 1§ 11pNIS



Conf. Dr. Sebastian Moldovan

sustine printr-o hrana proprie si corespunzatoare”), iar, pe de alta parte, ca avem
posibilitatea de a ne Insusi aceasta viata fie Tn comuniunea cu Daruitorul ei (,,hra-
na vietii fericite este Painea care S-a pogorat din cer si a dat viata lumii”), fie pe
cont propriu (,,cele ale lui Dumnezeu, fara Dumnezeu si inainte de Dumnezeu, si
nu dupi Dumnezeu”)®. in cel de-al doilea caz, ceea ce ne insusim in realitate nu
mai este viata originara, autenticd, ci una muritoare, cu alte cuvinte, o viata care
se epuizeaza Intrucat nu se mai alimenteaza din Originea sau Izvorul vietii, ci pe
seama celorlalte fapturi care, ca si omul, nu au de fapt viata in sine. (De remarcat
intelegerea mortii nu ca o absentd a vietii, care ar incepe la deces, ci ca un alt
mod de viata decat cel al comuniunii cu Dumnezeu.) Putem identifica o viziune
similard n pilda ,,fiului risipitor”: incercarea de a valorifica mostenirea (i.e., viata)
separat de izvorul ei (tatadl), conduce la o existentd care se epuizeaza (,,a cheltuit
totul”, Lc 15, 14). Voi folosi expresia ,,pe cont propriu” pentru a desemna aceasta
incercare de insusire a vietii care esueaza.

Aparent, Sf. Maxim se contrazice pentru ca afirma in acelasi timp despre o
insusire a vietii lui/de la Dumnezeu farda Dumnezeu ca ,,aceasta nu se putea”. De
fapt, ceea ce nu se poate este insusirea fara Dumnezeu a viefii ca viata, iar ceea ce
este posibil este Tnsusirea ei ca moarte, caun mod denaturat de a exista. Avem aici,
desigur, doctrina rasariteana a raului, caderii si pacatului nu ca simpla neasculare
sau infractiune, in sens juridic, ci ca deturnare a puterilor vietii de la scopul lor*.

Motivul acestui ,,nu se putea”, deci al esecului, este subliniat in altd parte de
Sf. Maxim prin ideea existentei unei legi specifice a Providentei in acest sens’. De-
sigur, avem de-a face aici cu o lege, deci cu un imperativ. Am putea afirma simplu
ca imperativul reprezinta voia — absoluta si vesnica — a lui Dumnezeu (Rm 12.2;
Efes 1, passim). Perspectiva urmarita aici ne descopera insa o /ogica inerentd a
acestei vointe suverane: Dumnezeu binevoieste nu doar sa existim (sa ne aduca
de la nefiinti la fiint), ci si ne dea viata ca viatd. In aceasta tautologie, viata este
atat independenta de noi, neconditionata, gratuita (natura este ,,gratie creatd”) —
este viata ca dar, insd depinde si de noi — este viata ca insugire a darului.’ Or, asa
cum am vazut, avem posibilitatea de a ne insusi viata si Intr-un mod care nu ii este

3 Ambigua, 10.28 sau 42, in numerotarea P. D. Staniloae din Sf. Maxim Marturisitorul, Ambi-
gua, PSB 80, EIBMBOR, Bucuresti, 1983, pp. 155-156.

4 Ase vedea, mai pe larg, cele doua definitii ale raului pe care le ofera Sf. Maxim in Prologul
la scrierea sa Raspusuri catre Talasie.

> ,,Caci existd o regula si o lege a Providentei asezata in fapturi, potrivit careia cei ce s-au
aratat nerecunoscatori pentru bunurile primite, sunt povatuiti spre recunostintd prin cele potrivnice,
trebuind sa faca experienta celor contrare ca sa cunoasca puterea dumnezeiasca care le-a daruit bu-
nurile”, in Raspunsuri catre Talasie, 52, Filocalia, vol. 111, Sibiu, 1948, p. 219.

¢ Verbul a insusi: a face al tau, a transforma ceva in ceea ce esti tu insuti. De unde substantivul
insugire, proprietate.
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propriu, ca viatd care se epuizeaza, adici muritoare. In acest sens, ideea de impe-
rativ exprima faptul cd Dumnezeu ne daruieste viata spre a ne-o Insusi, insa nu
ne-o putem insusi ca viata in orice mod, ci numai in modul propriu al vietii insasi,
adica in modul comuniunii cu El, ca viata a lui/de la Dumnezeu.

Daca simplul fapt de a exista (Gen 1, 3 si Gen 1, 26-27) exprima deja un
prim imperativ sau, mai corect spus, o primd forma/modalitate a imperativului,
realizarea comuniunii cu Izvorul vietii este 0 a doua modalitate a imperativului.

In plus fata de ideea simpla ca imperativul exprimd voia lui Dumnezeu, cele
discutate pana aici ne arata ca imperativul exprima darul vietii ca viata: Dumnezeu nu
doar ne constrange s existim, ci daruidu-ne viata Sa, ne ofera existenta constransa
de o exigenta specifica, anume nsusirea vietii asa cum este ea in Cel care o daruieste.

Acest al doilea aspect sau a doua modalitate a imperativului este subliniata
in altad pilda arhicunoscutd a Mantuitorului: pilda talantilor (Mt 25, 14-30). Pilda
subliniaza limpede motivul pentru care stipanul cere socoteala slugilor sale pentru
talantii incredintati: nu pentru propriul castig (,,care seceri unde n-ai semanat si
aduni de unde n-ai imprastiat”, 25, 24), ci tocmai pentru castigul slugilor (,,celui
ce are i se va da si-i va prisosi”, 25, 29). Stdpanul impune inmultirea talantilor ca
premiza pentru a darui Incd si mai mult. De subliniat ca cei care inmultesc talantii
nu meritd mai mult, ci numai se dovedesc capabili de a valorifica ceea ce primesc
si, In consecinta, stapanul poate plusa — mai precis, se bucura sa o faca! (,,peste
putine ai fost credincioasa, peste multe te voi pune”, 25, 21, 23). Asadar, pilda
aceasta ne aratad cd imperativul Tnmultirii nu exprima altceva decat intentia unei
daruiri de a creste. Inmultirea talantilor este insusirea acestora ca surplus, nu ca o
simpla pastrare sau utilizare (,,iata, ai ce este al tau” 25, 25).

Putem generaliza aceasta invatarura si afirma ca orice imperativ (norma,
lege, porunca, ordine, randuiald, disciplind) indeamna la un castig (sau la evitarea
unei piederi). (Din punct de vedere subiectiv, acest lucru este afirmat in alt cuvant
al Mantuitorului: ,,unde este comoara ta, acolo va fi si inima ta”, Mt 6, 21.) Mai
sintetic, imperativul este indicativul castigului.

Aplicand pilda talantilor la conceptia despre viatd de mai sus, intelegem mai
bine modul propriu de existenta al vietii ca si ceva care sporeste permanent, ca o
daruire cu abundenta (nepiocov, In 10, 10), pe care nu o putem insusi cu adevarat
decat numai in acest mod, adica in sensul indicat de exigenta/imperativul ei, asa
cum subliniaza foarte apasat expresia dofnceror kol meprocevdnoetar (Mt 25, 29).
O insusire a vietii altfel decat in logica ei proprie — adica, doar ca si pastrare sau
cheltuire/epuizare — este cel mai mare paradox, paradoxul pacatului si al mortii.

Ce Inseamna nsa acest imperativ al vietii ca viatd, ce presupune aceasta
insusire a vietii ca si crestere si Tnmultire a ei? Ne pot ajuta sa deslusim acest as-
pect alte cateva afirmatii ale Mantuitorului.
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In Lc 6, 38 (unde apare ,,care se revarsa”, HVIepskyuVvOUEVOV), este stabilit prin-
cipiul ,,masurd pentru masura” (fantum-quantum; paralele in Mt 7, 2 si Mc 4, 24).
La prima vedere, acesta se refera la o rasplata pentru faptele noastre bune, la ceea ce
castigam ca si consecintd a unor asemenea fapte. Fara a contrazice acest aspect — care
poate fi cirscumscris legii morale naturale, principiului reciprocitatii (,,ceea ce voiti sa
va faca voua oamenii...” Mt 7, 12), putem identifica aici si un alt inteles, specific legii
morale a Noului Testament, daca punem ideea reciprocitatii fata in fata cu invatatura
Domnului din Mt 5, 38-48, rezumata in versetul 47 printr-o simpla intrebare: ,,ce
faceti voi mai mult?” (ti mepiocov moieite;). Aici Domnul solicitd nu doar depasirea
retalierii (legea talionului), ci chiar si a reciprocittii (5, 46-47)! Desi nu se rezuma la
iubirea de vrajmasi (compara 5, 42 cu 5, 39-41, 44), aceasta forma de iubire maxima
(desavarsita, 5, 45, 48) ne ofera cheia hermeneutica a imperativului formulat aici. in
general, avem doud moduri in care actionam in conditii de adversitate: confrunta-
rea cu adversarul, in speranta infringerii acestuia, sau capitularea, din lasitate. Insa,
de fapt, ambele strategii au aceeasi motivatie: teama de a nu pierde ceea ce ni se
pare important pentru noi. Domnul ne indeamna aici s recurgem la o a treia strate-
gie: sa facem mai mult decat ne constrange adversarul, sa plusam! (5, 39-41) Numai
ceea ce facem ,,mai mult”, dincolo de constrangeri (pierderi inevitabile) sau interese
(renuntari la ceva pentru a castiga altceva), numai ceea ce facem neconditionat, gra-
tuit nu mai vine din teama de a nu pierde (,,frica de moarte care il tine pe om in robie
toatd viata”... Evr 2, 15), ci este expresia libertdtii, deci a iubirii autentice.

Cand Domnul adauga ,,nu va adunati comori pe pamant [...], ci vd adunati
comori in cer” (Mt 6, 19-20) se refera tocmai la ceea ce castigdm prin aceasta
strategie, pentru ca, daca ,,in cer” desemneaza o rasplata de la Tatal (,,care este in
ascuns”, 6, 18), atunci aceasta este desigur o rasplata in termeni de viata, iar ceea
ce este In termeni de viata inseamnd Insusire. Cu alte cuvinte, In aceste pasaje,
Domnul ne Invata ca numai ceea ce daruim — asadar, numai prin acest ,,mai mult”
— devine inalienabil, al nostru. Din acest punct de vedere, ,,masura pentru masura”
nu desemneaza doar ceea ce, in plan uman, primim napoi de la altii (prima ma-
surd) Tn urma a ceea ce le-am daruit noi mai inti (a doua masura), ci si faptul ca,
in planul raportului nostru cu Daruitorul vietii, ne insusim din viata Lui numai in
masura si numai atata cat daruim altora.

Pentru a ilustra mai bine acest principiu tantum-quantum, putem folosi ca ana-
logie o fantana. O fantand primeste apa proaspatd din panza freatica, si numai atdta
primeste cdtd este scoasd din ea. Daca din ea nu este scoasa apa, fluxul de apa
dinspre panza freatica si fantana se opreste si canalele fine din pamant prin care se
realiza alimentarea ei se infunda, iar fAntana devine practic o balta sau chiar seaca.’

7 Acest principiu poate fi identificat in intalnirea Mantuitorului cu femeia samariteana de la
fantana lui lacob; desigur, fantana este femeia, iar panza freaticd, Domnul (In 4, 5-26; cf. In 7, 38).
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Prin urmare, nu putem sa ne Tnsusim viata lui/de la Dumnezeu decat in ma-
sura in care ne-o Insusim ca viata, adica prin cresterea/inmultirea ei prin daruire.

Acest imperativ, aceasta logica a vietii apare chiar in persoana Mantuitorului
care umple de viata Sa ca Dumnezeu umanitatea Sa tocmai prin daruirea de Sine
in jertfd. Daca in logica vietii muritoare, supravietuirea presupune conservarea
acesteia n integritatea trupului inchis in limitele sale biologice, in logica vietii ce-
lei noi, insusirea vietii se realizeaza numai prin ,,frangerea” trupului si ,,varsarea”
sangelui, adica a vietii, spre comuniune de viata cu ceilalti (¢ékyvvvouevov, Mt 26,
28; Mc 14, 24; cf. Lc 22, 20).

Intrucat forma cea mai inalti de daruire este iubirea necoditionata (In 13, 1),
dusa pana la sacrificiul de sine (In 15, 13), putem afirma ca legea sau logica vietii,
care este cresterea si inmultirea, este identica cu iubirea. O afirmatie asemanatoare
facea Sf. Nicolae Cabasila in celebra sa scriere ,,Viata in Hristos”: ,,Ce poate fi mai
potrivit sa se numeasca viata decat iubirea?””

Ca sa sintetizam tot ceea ce am obtinut din discutia de mai sus, in perspectiva
teologica, ceea ce numim imperativ exprima/indica logica vietii ca iubire.

Aceasta Intelegere a imperativului are cateva consecinte importante pentru
discutia noastra.

1. Tot ceea ce se petrece in Biserica, Intreaga ei viatd, are loc in aceasta
logica: ,.tinand adevarul, in iubire, sd crestem intru toate pentru El, Care
este capul — Hristos, din care tot trupul bine alcatuit si bine incheiat, prin
toate legaturile care ii dau tarie, potrivit, lucrarii masurate fiecaruia din
madulare, 1si savarseste cresterea spre zidirea Intru iubire.” (Efes 4, 15-
16; de remarcat, cresterea si zidirea au loc prin iubire: v adénov tod
OOUATOG TTOLETTOL €l oikodouny £avtod &v dydnn). Sau ,,sd luim seama
unul altuia, spre stimularea iubirii si a faptelor bune” (gig mapo&vouov
aydmng Kol kaAdv Epywv, Evr 10, 24).

2. Intreg sistemul de norme al Bisericii — poruncile Legii Vechi ca si ale Legii
Noi — exprimd acest imperativ, si numai pe acesta. ,,lata, Eu astazi ti-am
pus inainte viata si moartea, binele §i raul. Daca vei asculta poruncile
Domnului Dumnezeului tau, pe care Eu ti le-am poruncit astazi, sa iubesti
pe Domnul Dumnezeul tau, s umbli 1n toate cdile Lui si sa pazesti toate
dreptatile Lui si judecatile Lui, vei trai si vei fi numeros...” (Dt 30, 15-16).
,,Daca paziti poruncile Mele, veti ramane in iubirea Mea, dupa cum si Eu
am pazit poruncile Tatdlui Meu si raman Intru iubirea Lui. [...] Aceasta
este porunca Mea: sa va iubiti unul pe altul, precum v-am iubit Eu.” (In
15,10, 12)

8 De vita in Christo, PG 150, 725 CD.
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3. Rostul imperativului si al normelor care il exprimd este unul singur:
insusirea vietii ca viatd, prin insusirea modului de actiune (gandire,
dispozitie afectiva, comportament) pe care il numim iubire’.

4. Aceastd perspectiva este confirmatd si de ceea ce numim disciplina
sau legislatia canonica a Bisericii. Sfintele canoane sunt ,ale lui
Dumnezeu” (tov kavovikev avtov dwota&ewv, Sinodul VII Ecumenic,
canonul 5)'° si au ca scop ,,tamaduirea sufletelor si vindecare patimilor”
(mpog yuywv Oepameioy kal watperoy nabwv, Sinodul Trulan, canonul
2)!!. Limbajul pedagogic si cel terapeutic abunda in sfintele canoane,
asa cum vedem in special in canoanele 102 Trulan (vezi si 2; 41; 96)
sau in scrisoarea pastorald a Sf. Grigorie al Nyssei, dar si in canoanele
Apostolic 31, Efes 8, I-1I Constantinopol 3, ca si cele ale Sf. Vasile
cel Mare (2; 3; 27; 29; 38; 74; 90). De pilda, canonul 96 de la Trulan
afirma: ,,{i vindecim parinteste cu pedeapsa potrivita, povatuindu-i
si Invatandu-i sa vietuiascad cu intelepciune” (emty® TPOGPOPM®
TATPIKOG Pepamevouev...)'?. Meritd sa reproducem aici un pasaj din
introducerea la culegerea canonicd numitd Synagoga in 50 de titluri,
atribuita patriahului loan al Constantinopolului (Scolasticul): ,,Acesti
oameni [ucenicii si apostolii, respectiv urmasii lor, n.n.] nu au socotit
ca ar trebui sa faca rau raufacatorilor, asa cum fac legile civile (pentru
ca aceasta este o naivitate si o neglijentd), ci au fost zelosi sa infrunte
cu bucurie pericole pentru turma lor si sa-i indrepte pe cei care s-au
ratacit. Ca si Pastorul cel bun, ei s-au grabit fara ezitare dupa oricine
a ratacit sau si-a abatut directia de la calea cea dreaptd, si s-au luptat
sd-i scoatd prin tot felul de mijloace pe cei care au cazut deja cu capul
inainte 1n groapd. Cu mare intelepciune si pricepere, au taiat cu cutitul
Duhului ceea ce era deja putred si pierdut, in timp ce ceea ce a fost
doar vatamat si slabit au legat cu diferite medicamente blande si cu

¢ Sf. Maxim Marturisitorul: ,,Fiecareia din aceste legi [n.n. — cea naturala, cea scrisa si cea a
harului] 1i corespunde o anumita vietuire i un anumit curs al vietii, ca si o dispozitie launtrica deo-
sebitd, produsa de acea lege prin voia celor ce se conformeaza cu ea.” (Raspunsuri catre Talasie, 64,
in ibidem, p. 410); ,,Tot scopul poruncilor Mantuitorului este sa slobozeasca mintea de necumpatare
si de urd si sd o duca la iubirea Lui si a aproapelui...” (Capete despre iubire, IV.56, in Filocalia, vol.
I1, Sibiu, 1947, p. 108); ,,Dumnezeu, Care ti-a fagaduit tie bunurile vesnice si a dat in inima ta arvuna
Duhului, ti-a poruncit sa ai grija de viata ta, ca omul dinlauntru, izbavindu-se de patimi, sd inceapa
de aci inainte a se bucura de bunuri” (Ibidem, IV.78, p. 113; a se vedea si 1.61,79, ibidem).

1" G. Rhalles and M. Potles (ed.), Zovrayuo tdv Ogicwv kol iep@dv kavévwv , vol. 11, Athenai,
1852, pp. 572-73.

" Ibidem, p. 308-310.

12 Ibidem, p. 533.
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Imperativul (norma, lege, porunca, ordine, randuiala, disciplind, autoritate).

pansamente cuvantiatoare. Astfel, prin harul si conlucrarea Duhului au
readus la prima lor sanatate pe cei bolnavi”!3.

Asadar, scopul disciplinei penitentiale a Bisericii, precum si Intreg sistemul
de norme ecleziale si pastorale, reprezintd insusirea, promovarea si vindecarea
vietii prin buna functionare sau restaurarea capacitatii de a iubi. Cand nu proce-
deaza asa, orice madular al Bisericii, comunitate sau individ, indiferent de pozitia
sa ierarhicd, se afld in abatere'®.

Sa mai adaugam doar ca cercetarea contemporana a starii de bine a oamenilor
confirma din plin rostul iubirii In viata noastra. O cercetare desfasurata la Harvard
intitulatd ,,The Study of Adult Development”, a urmarit longitudinal viata a mai
mult de 800 de persoane pe mai mult de 60 de ani (1938-2009), pentru a descoperi
care factori contribuie la o imbatranire satisfacatoare. Rezultatele au fost rezumate
astfel: ,,Singurul lucru care merita in viata sunt relatiile cu alte persoane. Fericirea
inseamna iubire. Punct!”’’.

3 V. BeneSevi¢, Sinagoga v 50 titulov i drugie juridiceskie sborniki lIoanna Scholastika, St.
Petersburg 1914, reed. Leipzig 1972, citat dupa David Wagschal, Law and Legality in the Greek East: The
Byzantine Canonical Tradition, 381-883, Oxford University Press, 2015, p. 293; traducerea imi apartine.

4 Merita semnalat aici studiul comparativ, inca actual, al ierod. Ilarion Troitki (ulterior
episcop al Vereii, acum venerat ca sfant marturisitor), intitulat ,,Pocdinta in Biserica si in Catolicism”
(1913), tradus in Sf. llarion Troitki, Mostenirea teologica. Scrieri alese, Ed. Sophia, Bucuresti, 2014.

15 Este vorba de George E. Vaillant, Triumphs of Experience. The Men of the Harvard Grant
Study, Harvard University Press, 2012, rezumata de autor la http://www.duodecim.fi/xmedia/duo/
pilli/duo99210x.pdf.
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