Marturii patristice despre viata si opera
Sfantului Diadoh al Foticeei

Protos. Lect. Dr. Vasile Birzu”

Rezumat:

Studiul prezinta o scurta sinteza a principalelor referiri la viata si lucrarea du-
hovnicescului si filocalicului Parinte al Bisericii, Sfantul Diadoh al Foticeei, eva-
luand perceptia lor de catre unii cercetatori ca influentat de mesalianism. Astfel,
se subliniaza afinitatea si stransa legaturd dintre lucrarea si tematica spirituald a
Sfantului Diadoh, si diferite alte lucrari si dispute spirituale ale epocii sale, si doar
putine detalii biografice si istorice permit considerarea lui ca succesor al sintezei
traditiei spiritualitatii crestine care s-a dezvoltat acum.

Cuvinte-cheie:
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Incercam, in cele ce urmeaza, si reconstituim, din datele pastrate in izvoa-
rele istorice si patristice, dar si din analiza contextual-doctrinara a operei sale,
viata §i atasarea doctrinara a operei Sfantului Diadoh al Foticeei, aducand, astfel,
marturii in plus privind nevalabilitatea Incadrarii scolastice — ca sinteza dintre
mistica macariand si cea evagriand si ca rezumat strans si deliberat al Omiliilor
Pseudo-Macariene — a operei sale de catre critica patristicd a secolului trecut, prin
reprezentantii ei de seama, Friedrich Dor! si Herman Dorries?.

" Protos. Dr. Vasile Birzu, lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa Andrei Saguna, Universi-
tatea Lucian Blaga din Sibiu. E-mail: perevasile@yahoo.fr

' Fr. Dorr — Diadochus von Photike und die Messalianer. Ein Kampf zwischen wéihrer und fal-
scher Mystik im fiinften Jahrhundert, Freiburg im Breisgau, 1937, p. 17.

2 H. Dérries, Diadochus und Symeon: Das Verhdltnis der kepbhoia yvootikd zum Messalianis-
mus, in Wort und Stunde 1, Gottingen, 1966, p. 396-399.
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Exista informatii ce aratd legatura stransa dintre disputele epocii in care a
fost scrisd opera Sfantului Diadoh, dar mai existd inca si alte date ce confirma
prezenta uniforma a problematicii comuniunii harice si a vederii [ui Dumnezeu
in epoca in spatiul mediteranean, precum si cazuri de alte opere ale altor Sfinti
Parinti (decat Pseudo-Macarie), filosofi sau scriitori ce se constituie, prin tematica
lor Inrudita cea a Centuriei gnostice a Stantului Diadoh, ca un precedent argumen-
tand perceperea mai distantata de corpusul Pseudo-Macarian al raspunsurilor sau
indreptarilor aduse de Sfantul Diadoh doctrinei messaliene.

inrudirea operei Sfantului Diadoh cu cea a altor scriitori spirituali.

Exista asemdndri si paralele tematice intre Diadoh si filosoful stoic Epictet
nu numai in ceea ce priveste stilul literar, asa cum este aratat de catre E. des Pla-
ces’, dar este de asemenea posibil sa se afirme c¢d Sfantul Diadoh imprumuta de
la Epictet cu aceeasi naturalete ca si de la Pseudo-Macarie, imagini, metafore,
comparatii sau teme comune tuturor discursurilor de filosofie morala din epoca, si
ca le transpune in capitolele sale teologice®.

Scriitorul bisericesc Origen, in scrierile sale Contra lui Celsus, Despre Prin-
cipii i Convorbiri cu Heraclide, afirmand pentru prima data doctrina despre sim-
tamantul dumnezeiesc, foloseste expresii si imagini similare celor regasite si la
Sfantul Diadoh al Foticeei, fapt ce ne permite sa-1 privim pe Sfantul Diadoh ca
inspirandu-se si, direct, din Origen, iar nu doar din Omiliile pseudo-macariene. In
Despre Principii Origen afirma aceeasi conceptie vetero-testamentara despre di-
vinitate repetata si de Sfantul Diadoh: ,,Dumnezeul nostru ¢ foc mistuitor”, expli-
cand la fel ca Sfantul Diadoh cad ,,Dumnezeu mistuie gandurile rele ale cugetului,
faptele de rusine, poftele pacatoase...” Exegeza origenista intemeiata in citatul
din Psalmul 35, 9: ,,intru lumina Ta vom vedea lumina” il inspira, probabil, pe
Sfantul Diadoh atunci cand defineste contemplarile dumnezeiesti ale sufletului
drept ,,vederi in vazduh de lumina ale lucrarilor luminii™®. in Despre Principii, 1,
1, IX, talcuind fericirea a sasea, Mt 5, 8, Origen traduce si defineste ,,simtaman-

3 Edouard des Places, Introduction, S. Ch. 5, p. 60.

4 Exista numeroase exemple elocvente asupra liberei utilizari si dezvoltari de catre Diadoh a
unor teme i expresii originare la Epictet, ca de exemplu: necesitatea pastrarii tacerii interioare M 90
< KG 70; distinctia intre tribunalul juddecatorilor si tribunalul dreptatii M 109 <KG 63, 64; compa-
ratia sufletului cu un bazin plin de apa M 183 <KG 22, 26; recomandarea de a evita baile si locurile
publice M 202 — 206 < KG 52; etc. cf. Les Maximes d Epictéte, philosophe stoicien, traduites par
Dacier, Paris 1865.

> Deut. 4, 24, cf. KG 28.

¢ Despre Principii 1, 1,1, PSB 8, p. 45, cf. KG 75, ed. rom. p. 451; ,,vazand cele ale lumii intr-un
aer de lumina” [cf. Ps. 35, 9].

86



Marturii patristice despre viata si opera Sfantului Diadoh al Foticeei

tul dumnezeiesc” drept ,,cunoastere de Dumnezeu”, aceasta realizandu-se printr-o
Llucrare a inimii curate ce are putere intelegdtoare™. El defineste ,,cugetul tru-
pesc” la fel cum 1l va defini si Sfantul Diadoh, in acelasi context al existentei a
doua suflete in om, unul ceresc sau divin si altul trupesc sau inferior®.

Definirea de catre Sfantul Diadoh a vederii lui Dumnezeu ca strélucire a
luminii firii divine 1n Fiul intrupat, ca stralucire a frumusetii divine realizata in-
totdeauna prin vointa lui Dumnezeu ce manifesta slava divina, iar nu prin insasi
natura divind’, definire similara celei a Sfantului Irineu al Lyonului din Adversus
Haereses, arata inrudirea conceptiei Sfantului Diadoh cu cea a acestuia si confir-
ma afinitatea Sfantului Diadoh la spatiul cultural teologic apusean'.

In Solilocviile sale, scrise la anul 387, Fericitul Augustin dezbate aceeasi
problema a posibilitatii cunoasterii lui Dumnezeu prin simturile duhovnicesti si
ratiune, enuntand formule a caror similaritate cu cele ale Sfantului Diadoh, con-
firma Inca o data preocuparea comund a epocii in aceasta privinta. O analiza mai
atentd a operelor celor doi autori ne permite perceperea primului cap al Centuriei
Stantului Diadoh ca posibild rezumare a capitolelor al 6-lea si al 7-lea din cartea
I a Solilocviilor augustiniene, presupunand deci o influentd din partea operei Fe-
ricitului Augustin asupra Sfantului Diadoh, fapt posibil sa se fi intamplat daca ne
gandim si la dependenta jurisdictionala a provinciei Epirului vechi, unde a activat
Stantul Diadoh, de scaunul Romei. Desi putandu-se revendica din radacina plato-

7 Cf. KG 28, 30: simtirea mintii consta in gustarea precisa a realitatilor distincte din lumea neva-
zutd, 88, In Despre Principii, IV, 4, X, p. 312, explicand citatul din Pilde 2, 5, ,,vei dobandi cunoasterea
de Dumnezeu”, Origen afirma ca ,realitatile duhovnicesti nu le gustam cu simturile trupesti, ci cu un
alt simt, numit dumnezeiesc. Cu acest simt trebuie sa contemplam si noi fiintele cugetatoare... si cu el
sa ascultdm ce zicem i sa cugetam ce scriem. Caci fiinfa dumnezeiasca stie chiar si ce meditam noi in
tacere Inlauntrul nostru”.

8 Despre Principii 111, 4, 11, cf. KG 42, 88, p. 462. In Convorbiri cu Heraclide, Origen dezvolta
doctrina despre omul lduntric si simfurile spirituale ale acestuia folosind, intre altele si expresii din Ps.
33,85i 1 Pt2,3, regasite si la Sfantul Diadoh KG 30; gasim aceeasi conceptie haricd, energetica despre
,-simtul dumnezeiesc” care simte, atunci cand exista, puterea divina tamaduitoare si mangaietoare, pre-
cum si despre ,,0asele” sufletului referindu-se prin ele, la fel ca si Sfantul Diadoh, la structura sau fiinta
profunda a omului ce rezida in ,,armonia sufletului si statornicia cugetului” p. 339, cf. si K. Rahner, Le
debut d’une doctrine des cing sens spirituels chez Origene, RAM p. 113-145.

° Frumusetea lui Dumnezeu e fara forma si nu se cunoaste decét in manifestarea slavei divine,
fiind insdsi virtutea lui Dumnezeu ce se comunica rugatorului contemplativ, asa cum invata traditia
isihasta pe care Sfantul Diadoh o anticipa cu aproape un mileniu, doar atunci cand voieste Dumnezeu:
Vedere, 15 (173, 9-10), cf. si 19, 20 (175, 6-10): ...kaAAog 2€00 1) S0 €071 Jfig ovoLeg T0D 2€00.

10" Adeversus Haereses 1V, 20, 5; PG. 7, col. 1035: ,,de la el insusi, omul nu-1 vede pe Dumnezeu,
insd Dumnezeu, fiindca vrea aceasta, se face vazut de oameni, si anume de aceia pe care 1i vrea El,
cand vrea El si cum vrea EL.” Definirile aseméanatoare, centrand in vointa divind posibilitatea vederii
lui Dumnezeu, se intdlnesc de asemenea si la Sfantul Epifanie al Salaminei si la Sfantul Grigorie de
Nyssa, asa cum vom vedea mai jos.
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niciana §i stoicd comuna, ce identifica virtutea cu ratiunea dreapta si desavarsita,
raportarea de catre ambii autori a mplinirii acesteia In viata duhovniceasca la
cele trei virtuti cardinale crestine: credinta, nadejdea si dragostea, face posibila
existenta unei influente a operei Fericitului Augustin asupra Sfantului Diadoh si,
oricum posibilitatea unei raportari mult mai largi a operei acestuia''.

De asemenea, confirmand posibilitatea influentei Fericitului Augustin asupra
Stantului Diadoh al Foticeei, sunt similaritatile tematice si de expresii existente in
capitolele cartilor X si XI din Confesiunile Fericitului Augustin si Centuria gnostica
a Sfantului Diadoh, in special tema memoriei ca sediu al prezentei divine 1n om, la
care se ajunge depasind simturile trupesti si ajungand ,,la largile caAmpii si spatioa-
sele [sale] palate..., unde sunt stranse comorile imaginilor si gandurilor noastre™'2.

De aceea se poate conchide ca similaritatea tematica, de expresii i de limbaj
intre unele locuri din scrierile Sfantului Diadoh si cele din operele unor Sfinti Parinti
anteriori din care cu siguranta s-a inspirat, confirma incadrarea mai largd a operei
diadohiene 1n cadrul aceluiasi curent de precizare a traditiei mistagogice a Bisericii:
,,<Atunci cand omul, atingand nestricaciunea trupului, ajunge mai aproape de Dumne-
zeu, ne spune Sfantul Diadoh, asa va fi vazut Dumnezeu de oameni, asa cum poate, la
randul sau, si omul sa-1 vada pe Dumnezeu” (wg 0Uvatal maAly avOpwmog 10e1v
0eov), adica ,,intr-o virtute a slavei lui Dumnezeu” (v dpetn 60&ng)"™.

In capitolul 89 al Centuriei sale, Sfantul Diadoh, referindu-se la sinergia re-
alizarii de catre om a asemandrii cu Dumnezeu, gaseste limitele acesteia in ca-
pacitatea redusd a omului de a primi aceastd asemanare. El spune: ,,lar cand se
va asemana cu virtutea lui Dumnezeu (vorbesc de asemanare, cat e cu putintd
omului), atunci va purta si asemanarea dragostei dumnezeiesti”. In ambele citate
Stantul Diadoh centreaza posibilitatea omului de a-L ,,inchipui”, sau de a se ase-
mana cu Dumnezeu prin lucrarea mintii in contemplatie, In vointa sau puterea
omului de a face aceasta. Sfantul Epifanie al Salaminei, primul din traditia si dis-
puta antropomorfita, exprima aceeasi idee spunand tot in acelasi mod paradoxal:

" Scopul Solilocviilor este similar dezbaterii Vederii Sfantului Diadoh, ,,de a-L cunoaste pe
Dumnezeu si ce anume este sufletul”, Aug. c. I, cap. 2, iar definirea ratiunii ca si ochi al spiritului, a
virtutii perfecte, ca fiind ratiunea ce a ajuns la tinta propusa, vederea lui Dumnezeu socotita ca ,,fru-
musetea unica si adevarata”, expresie oarecum regasita si la Sfantul Diadoh, atesta iardsi cel putin
posibilitatea necircumscrierii stricte a operei Sfantului Diadoh nu doar la disputa messaliana. Fer. Au-
gustin, Soliloguia, PL, vol. XXXII, col. 869-904; vezi de asemenea si Paul Ludwig Landsberg, Les sens
spirituels chez S. Augustin, in Dieu vivant, nr. 11, 1948, pp. 83-105.

12- Fericitul Augustin, Confesiuni, X, 7; cf. de asemenea si X, 5 si X, 8-20 similara expresiilor
camarile amintirii” §i ,,jitnitele firii” regasite si la Sfantul Diadoh, precum si distinctia si analiza
ce o face Fericitul Augustin (cartea XI, 6, 7) intre Cuvantul lui Dumnezeu si cuvintele omenesti; cf.
KG7,11.

13 Vedere 13 (172, 25-26), 14 (172,24-26 — 173, 1-2).
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,Dumnezeul nevazut Se face vazut cum, cand si cui vrea El atat cat poate indura
firea celor carora li se arata™, iar 10-15 ani mai tarziu, Sfantul Grigorie de Nyssa,
in Omilia la Praznicul Sfantului Mucenic si arhidiacon Stefan, leaga la fel, folo-
sind o expresie asemanatoare, posibilitatea contemplatiei lui Dumnezeu si indum-
nezeirea de capacitatea redusa a omului: ,,Intrucat insa nu e cu putinta sa schiteze
vreo trasaturd a slavei Tatalui, atletul Stefan privea raza Lui in chipul (eidos) in
care s-a aratat oamenilor: caci in masura 1n care e cu putinta firii omenesti (de a-L
contempla pe Dumnezeu), El S-a aratat in acest chip”'®. Similaritate de limbaj,
(chip, forma, razd) pentru a descrie acelasi scop al contemplatiei, observata de ori-
cine analizeaza atent operele acestor Parinti duhovnicesti, confirma continuitatea
si dezvoltarea dinamica a traditiei mistagogice a Bisericii.

in perioada 395-431, in scrierile sale duhovnicesti, Sfantul Nil Ascetul cri-
ticd pe anumiti monahi, usor de identificat cu reprezentantii messalienilor, care
,fugind din manastiri, fiindecd nu vor sa {ind pravila vietii, se destrabaleaza prin
orage”'®. Apartenenta acestora la monahism si tematica scrierilor Sfantului Nil im-
binand elemente de filosofie platonica si aristotelica preluate prin filiera evagriana
cu cele de vadita inspiratie messaliand, arata sinteza activa ce avea loc in epoca
tocmai pentru a integra in Biserica pe cei ce deviau in triirea credintei!’. Prezenta
messalienilor in Asia Mica, in provincia Galatia, precum si mentionarea, in cap.
21 din De voluntaria paupertate, de catre Nil despre manifestarea lor zgomotoasa
la Constantinopol, aldturi de calugarii achimiti condusi de Adelfie si Alexandru
Achimitul, ne sugereaza atmosfera spirituald in care s-a putut forma si a scris
Stantul Diadoh. Faptul ca una din relatarile Sfantului Nil despre acesti calugari,

anume ca ei ,,cred ca evlavia ar fi un prilej de agonisire de lucruri”'®, se aseamana

4" Panarion 70, 7 , 6-9 (239).

15 PG 46, 713; de posibila inspiratie gregoriana la Sfantul Diadoh e de asemenea doctrina des-
pre simturile trupului ca ferestre ale sufletului, Viata lui Moise, PSB 29, p. 38, unde intalnim expresia
,.simtirea trupeasca si sufleteasca, spre care e indemnata sa se rostogoleasca firea omeneasca”, cf. KG
41 (109, 1-2) anwAicOnoev, 88; ¢f de asemenea Despre rugdciunea Domneascd, cuv. V, p. 448:
,,Cine n-a cunoscut ce se spune prin ghicitura Scripturii: «Prin ferestre a intrat moartea» (/er. 9, 21)?
Cici Scriptura a numit ferestre simfurile prin care sufletul cade, alipindu-se de lucrurile care-i plac”.
cf. KG 57 (118, 5).

16" Sfantul Nil Ascetul, Cuvdnt ascetic, cap. 8, FG I p. 194 (12-14), in FR 1, ed. Harisma, Buc.
1993, p. 200.

17 Tema simturilor duhovnicesti si combaterea cersetoriei calugarilor prin orage sunt notele anti-
mesaliene ale scrierilor Sfantului Nil Ascetul regasite in scrieri precum: Cuvant ascetic, scris pe la anul
425, Migne PG 79, 720-809 Catre Magna, diaconita din Ancyra, despre sardcia de bund voie, scrisa
pe la anul 427, Migne PG, 79, 967-1060.

18 Sfantul Nil Ascetul, op. cit., cap. 7, FG Ip. 193 (28-30), FR 1, p. 199. Date despre acest conflict
oferind posibilitatea unui raport cu istorisirea despre Adelfie si messalieni ne sunt furnizate de scrierea
De voluntaria paupertate si de corespondenta Sfantului Nil al Ancyrei, precum si de Viafa lui Alexandru
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intru totul cu cea din Epistola!® Sfantului Chiril al Alexandriei catre Calosyrius,
episcop de Arsinoe, despre unii calugari cu excese ascetice si antropomorfice din
Egipt, arata larga raspandire a acestora, a problematicii spirituale in curs de preci-
zare pentru care erau asimilati si etichetati ca messalieni si, in cele din urma, faptul
ca messalianismul era doar un caz particular al problemei de fond privind relatia
sufletului cu harul, iar o corecta Intelegere a scrierilor duhovnicesti ale perioadei,
si deci si a operei diadohiene, trebuie sa tina cont de aceasta.

Din spatiul oriental de unde venea Rufin Sirianul, din Palestina de asta data,
e relatata tot in corespondenta Sfantului Chiril al Alexandriei, prezenta, pe la 431-
437, a unui grup de monahi cu conceptii antropomorfite asemanatoare celor com-
batute de Sfantul Diadoh 1n Vederea sa si, de asemenea, cu conceptii apropiate de
ale messalienilor in privinta starii de nepatimire, apatheia®.

Prezenta maniheilor la Roma in iarna anului 443-444, procesul®! care li s-a
intentat, precum si scrisorile, predicile si cuvantarile?? in care Papa Leon averti-
zeaza impotriva lor marturisesc, impreund cu Constitufia imparatului Valentinian
III din iunie 445>, despre criza maniheana petrecuta in Roma la jumatatea veacu-

Achimitul, care ne furnizeaza numeroase exemple de rechizitii fortate in favoarea saracilor si a monahi-
lor ambulanti, ce tulburau viata municipalitatilor bizantine. Vie d’Alexandre |’Acemete, ed. E. de Stoop,
Patrologia Orientalis 6, 5, Paris, 1911, & 24, 33, 34, 35, 38, 39, 40, 41, 48, 49, 50; cf. de asemenea
Voobus, History of Asceticism in the Syrian Orient 11 (CSCO 1971) Louvain, 1960, 185-196.

19" Epistola 82 a Sfantului Chiril, in PG 77, col. 376, cf si Acta Conciliorum oecumenicorum
1.1.5, pp. 126. 29-31, ed. Ed. Schwartz, Collectio Palatina, 36, apud C. Stewart, op. cit. p. 48. Stantul
Chiril relateaza 1n scrisoarea catre Calosyrius, episcop de Arsinoe, despre unii calugdri din regiunea
Calamon, la S-V de Arsinoe, in Egipt, ale caror practici ascetice si spirituale erau gresite, unele dintre
ele asemanandu-se Intrucatva cu cele messaliene: conceptii antropomorfice, zel deosebit in asceza, re-
vendicarea starii de nepatimire (d0eia) atinsa doar prin rugciune fara a lucra, contestarea sfinteniei
painii euharistice a doua zi de la consacrare. Aceastd marturie atestd larga raspandire a conceptiilor
messaliene, perceperea messalienilor ca membri ai Bisericii si eforturile ce se faceau in epoca spre a fi
incadrati deplin in Biserica.

20 Cyril of Alexandria, Selected Letters, Raspunsul 12, p. 178-179, la intrebarea cu vadita cono-
tatie messaliana daca ,,incetarea desavarsita a placerilor trupesti poate fi atinsd in aceasta viata?” Mai
pe larg despre acest grup si despre asemanarea sa cu messalienii in introducerea lui Lionel Wickham la
scrisorile chiriliene, si la Al. Golitzin, op. cit., p. 213-217.

2 Cf. ,,Saint Leon le Grand et le Manicheism Romain”, in Studia Patristica, vol. X1, pp. 203-
209, Croniconul lui Prosper de Aquitania, PL 27, col. 721 , cf. de as. Art. Manicheism, in D. Sp., tom.
X, col. 201.

2 Ep. 7, PL 54, 620-622, cf. Tractatus 16,4-5, CCL 138, p. 64-66, si Sermo XV, XXIV, XXXIV,
XLII, LXXVI, precum si Epistola papei Leon ctre episcopul Turribius din 21 iulie 447, atestand con-
tinuitatea prezentei maniheilor in Roma la jumatatea secolului V.

Z Ep. 8, PL 54, 622A-624A. Prezenta calugarilor din Siria in spatiul apusean e confirmata si
in secolul al VI-lea, cand la papa Grigorie a venit din Siria la Spolete un calugar pe nume Isaac, care
pretindea a nu face altceva ziua si noaptea decat a se ruga. Papa Grigorie 1i aduce elogii, in Dialogurile
sale, chiar dupa cele aduse Sfantului Benedict de Nursia, inchindndu-se inaintea sfinteniei lui. Adalbert
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lui al V-lea, criza care releva actualitatea perpetud a problematicii modului lucra-
rii harului 1n suflet, intretinuta de dualismul gnostic manihean caruia i raspunde
indirect gi Sfantul Diadoh. Acest maniheism (posibil cunoscut Sfantului Diadoh
datorita apartenentei sale jurisdictionale de patriarhia Romei), alaturi de prezenta
pelagienilor de-a lungul celei de a doua jumatéti a secolului al V-lea in Dalmatia,
invecinata Epirului®, sugereaza contextul spiritual marcat de materialism mistic si
rationalism voluntarist caruia scrierile Sfantului Diadoh a raspuns. lar la raspan-
direa acestuia au contribuit si invaziile si raidurile vandale in Africa, Epir si Italia,
antrenand dislocari ale populatiilor cdrora i-au cazut victima si Sfantul Diadoh.
Existenta intre scoliile Scarii Sfantului loan Scararul a unei scolii pusa sub
numele lui Isaia Pustnicul la treapta a 27-a a Scarii, identica practic cu capitolul 57
din Centuria gnostica a Stantului Diadoh, arata cel putin receptarea de catre traditia
bizantina a Centuriei diadohiene in cadrul aceleiasi spiritualitati sinaitice din care a
facut parte atat Isaia Pustnicul, cat si Sfantul Diadoh si loan Scararul. Daca intr-ade-
var scolia la capul 27 al Scarii sau KG 57 din Centuria Sfantului Diadoh apartine
lui Isaia Pustnicul ce a trait pe la anul 370 in pustiul Egiptului, atunci, practic, am
avea o dovada a inspiratiei Sfantului Diadoh nu doar din Omiliile Iui Pseudo-Maca-
rie Egipteanul, ci si din scrierile lui Isaia Pustnicul, ucenicul®® lui Macarie. In acest
caz ar avea dreptate Parintele Staniloae cand fixeaza scrierea Centuriei Sfantului
Diadoh pe la inceputul sec. al V-lea ca rezumare a spiritualitatii Omiliilor pseudo-
macariene®. Insa potrivirea foarte clard a capitolului 57 al Centuriei diadohiene in
text, sustinutd de capitolele ce il preced si il urmeaza, indreptateste opinia ca totusi
fie copistii, fie cei ce au alcatuit scoliile la Scara, au atribuit gresit In scolii ,,unui
text necunoscut al Avvei Isaia” acest text (atribuit Sfantului Diadoh de intreaga
traditie manuscrisd), potrivit lui Isaia Pustnicul doar prin faptul ca tema ,,cetatii
virtutilor strdjere la poarta vietuirii curate” e destul de des intalnita la el”’, desi atri-

de Vogue, Le monachisme en occident avant Saint Benoit, Vie Monastique 35, p. 22, 1998, Abbaye de
Bellefontaine.

2% Urmasii papei Leon si Papa Ghelasie scriau in jurul anului 490 impotriva pelagienilor prezenti
in Dalmatia, admonestand episcopii din zond, fiind mentionata infatisarea inaintea pontifului Romei a
unui batran Seneca ce predica pelagianismul in Picenum. L Duchesne, Histoire ancienne de I'Eglise,
tome 111, Paris, 1911, p. 664-665.

> Cuviosul Isaia Pustnicul a trdit, dupa cum ne relateaza monahul Augustin in Prologul la prima
editie (1911) a Cuvintelor duhovnicesti, pe la anul 370 in pustiurile Egiptului, fiind contemporan cu
Stantul Macarie Egipteanul si, deci, contemporan cu Evagrie Ponticul (mort la 399). Faptul ca Isaia
Pustnicul i-a fost ucenic Sfantului Macarie Egipteanul se deduce si din Apophtegmata Patrum M 26:
Patericul Egiptean, p. 136, Ed. Alba Iulia, 1990.

% FR 5, Buc. 1995, p. 293.

27 Cuv. 4, 7, 12; FR 12, p. 58, 66; tema nepatimirii ca si ,,cetate a virtutilor” in suflet era, de
altfel, destul de intalnita in epocd, dezvoltand o adevaratd doctrind eclesiologica prin De civitate Dei a
Fericitului Augustin.
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buirea acestui text Sfantului Diadoh e intdrita de identitatea completa si de stilul
viu si colorat specific Sfantului Diadoh. Frecventa cu care se intalnesc, de altfel,
in opera Cuviosului Isaia Pustnicul nenumarate teme comune atat Omiliilor pse-
udo-macariene, cat si Sfantului Diadoh, confirma ipoteza vehiculata tot mai mult
actualmente, a unei lecturi sau intelegeri a Sfantului Diadoh independente sau
cel putin mai distante de Omiliile pseudo-macariene, anume in contextul general
al spiritualitatii secolelor IV-V, din care s-au inspirat si acesti autori. Oricum, se
poate afirma cu siguranta inspiratia Sfantului Diadoh din spiritualitatea pustiului
Egiptului pe baza unor similaritati tematice si de exprimare ce pot fi identificate
in ambele surse®.

Spre aceasta concluzie ne indreapta si atmosfera generald a epocii, orientata
de Sfintii Parinti spre conciliere si reintegrare a ereticilor in sanul Bisericii, efortul
de aducere la ortodoxie a comunitatilor monahale eustatiene si messaliene, de
indreptare a operelor duhovnicesti dupa care acestea se conduceau, efort atestat
de Regulile Sfantului Vasile cel Mare, de tratatele Despre invagamantul crestin si
Despre feciorie ale Sfantului Grigorie de Nyssa, si de corpusul Omiliilor pseudo-
macariene. Toate aceste opere releva tocmai existenta unui mediu spiritual in care
ideile au avut o larga circulatie, fiind Intrebuintate ca atare in scopul realizarii unei
sinteze a tendintelor diverse in cadrul Traditiei®®. Mentionarea de catre Sfantul
Grigorie de Nyssa a mesopotamienilor ,,care reinnoiesc printre noi harismele Bi-
sericii primare”, ca angajati prin zelul lor deosebit in slujba readucerii in Biserica
a macedonienilor disidenti, aratd desfasurarea concreta a acestui efort al epocii de

2 A se observa prezenta messalienilor in pustiul egiptean, ¢f. Avva Luchie 1, preocuparea co-
muna la avva Daniel 9 si la Marcu Ascetul despre identitatea patriarhului Melchisedec; de asemenea si
similaritatea dintre M 19: ,,Zis-a avva Macarie: de s-a facut intru tine defdimarea ca lauda si saracia ca
bogitia si lipsa ca indestularea, nu vei muri...” cu definitia a 4-a a Sfantului Diadoh (84, 8-9), precum
si similaritatea 1n ce priveste sfatuirile de evitare a imbaierilor publice: Avva Daniel 12 si cap. 52 al
Centuriei diadohiene.

» A existat un proces general de indreptare a tendintelor deviante sectare si eretice prezente in di-
ferite parti ale Bisericii, proces indrumat de diferiti episcopi sau conducatori. Cercul de asceti eustatieni
,caracterizat printr-o sensibilitate fata de messalieni si fatd de Omiliile pseudo-macariene” a acceptat
reforma vasiliana a manastirilor in anii 364-370, doi dintre ei venind, asa cum ne spune Sfantul Vasile,
in ajutorul sau pentru a intemeia Vasiliada. (Ep. 119, Saint Basile, Letters, trad. Y. Courtonne [CUF, 3
vol.] Paris, Les Belles Lettres, 1957-1966). De altfel, Eustatie al Sebastiei discuta liber cu Sfintii lerarhi
Vasile si Grigorie pentru a indrepta spiritualitatea grupurilor de asceti din Asia Mica (cf. Ep. 223, 5),
existand posibilitatea, datd de citarea unor manuscrise de cétre istoricul Sozomen, ca ,,Asceticonul
vasilian s fi fost compus de catre Eustatiu al Sebastiei”. Cf. Vincent Desprez, Le Monachisme Primitif,
Ed. Bellefontaine, 1998, p. 329. Sfantul Vasile cel Mare formuleaza capitolele 21-84 despre pacat ale
Regulilor sale Mici in contextul premessalian, distingdndu-se tocmai defectele doctrinare si spirituale
ale messalienilor: acedia sau paralizia spirituald datoratd refuzului muncii fizice (Reg. 21, 80), precum
si problema omului ca si colaborator al pacatului (Reg. 75). Vincent Desprez, idem, pp. 363, 364.
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indreptare a spiritualitatii, initiat de afirmarea dogmei homoousianitatii de catre
Sinodul I Ecumenic™®.

Formandu-se la scoala pustiului si in duhul traditiei capadociene, Sfantul Di-
adoh a continuat aceasta traditie ce initiase ea insasi, dintru inceput, o sinteza Intre
traditia biblicd evreiasca si siriand si cea elend mai filosofica si intelectuala’'. E
tocmai sinteza dintre tradifia protomonastica siriana (ai carei exponenti au fost si
mesalienii), plind de teme si imagini ale misticii iudaice, si traditia monahismului
egiptean ce va face ca tot ,,ceea ce gasim la scriitorii din secolul al V-lea in conti-
nuare sa fie o interpretare, in diferite proportii, a diferitelor traditii din care fiecare
autor individual s-a inspirat...”, anume cele 3 mari traditii: siriana, greceasca (re-
prezentata eminamente la acest nivel prin operele lui Evagrie ce se raspandesc atat
in Siria, cat si in Apus prin loan Cassian) si latind-apuseana, care ,,au interactionat
intre ele direct si indirect si adesea in maniera neasteptatd, pe baza radacinilor
comune in mesajul Evangheliei”?. Iar spiritualitatea Sfantului Diadoh, ce prelu-
creaza cu instrumente evagriene expresii si imagini ce se regasesc doar in traditia
biblica iudaica sau siriand (tema golirii de sine [msarrquta> kenosis>gimnos], a
nuntii sufletului cu mirele Hristos [nimfagogia], a harismei teologiei ca bucurie
a acestei nunti, tema lucrarii pamantului inimii, etc.), si precizeaza, atat fata de
mesalianismul rasaritean, cat si fatd de pelagianismul apusean, coordonatele co-
muniunii harice §i ale vederii lui Dumnezeu, poate fi inteleasa doar in contextul
acestor traditii.

Plasarea vietii Sfantului Marcu Ascetul de catre majoritatea cercetatorilor
inainte de Sinodul de la Efes din 4313 si faptul ca traditia manuscrisa afirma per-

30 In Omiliile X1, 11; XVIII, 12-22; XXIV, 3.

31 M. Parmentier, Saint Gregory of Nyssa's Doctrine of the Holy Spirit, reproducere din Ekklesi-
astikos Pharos, vol. 58 (1976), 59 (1977), si 60 (1978), pp. 725, 726, arata caile prin care capadocienii
si Grigorie de Nyssa, in special, au putut lua contact cu spiritualitatea de factura biblica siriand, prin
vizitele Sfantului Vasile cel Mare si ale sale (prin anii 381) in Siria, precum si prin legaturile dintre
eustatieni si messalieni.

2 Sebastian Broock, The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life, Preface: Oriental
Christianity, p. XXXIIL

¥ Principalele trei ipoteze privind perioada desfagurarii activitatii Sfantului Marcu Ascetul 1l
plaseaza undeva 1n Palestina sau Egipt, polemizand impotriva nestorianismului, candva in perioada
380-431. Cf. Jean Gribomont Marc le Moine, art. in D. Sp. tom. X , (1977), cols. 274-283, cu bi-
bliografia aferenta. Kallistos Ware sustine o ipoteza mixta intre Dr. Chadwick si Grillmeier, situdnd
viata Sfantului Marcu Ascetul intre 430-535, ca avva al unei comunitati monastice aproape de Tars,
opunandu-se evagrianismului; oricum intre cei doi a existat, conform ipotezelor, doar o diferentd de
cateva decenii a perioadelor cand au trait: p. XL-XLI; K. Ware, Marc le Moine, Traités spirituels et
théologiques, Introduction, p. XV, col. Spiritualité orientale, nr. 41, 1985. Continutul doctrinar al trata-
telor Despre legea duhovniceascd, Despre botez si Despre cei ce cred cd se indrepteazd din fapte atesta
participarea sa la corijarea ideilor messaliene ce se vehiculau in epoca, incadrarea sa in efortul general
al epocii de a le indrepta si aduce in cadrele spiritualitatii ortodoxe.
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ceperea operelor lui in cadrul Corpusului pseudo-macarian® si intotdeauna prece-
dand scrierile Sfantului Diadoh, ofera un precedent clar privind larga circulatie a
ideilor messaliene 1n epoca in mediul monahal, din care s-a putut inspira i Sfantul
Diadoh. Lipsa unei relatii directe de filiatie intre Marcu Ascetul si Pseudo Macarie-
Simeon, dovedeste nevalabilitatea celei imaginate de critica moderna intre Sfantul
Diadoh si Pseudo Macarie-Symeon. Combaterea in cadrul disputei messaliene a
»celor ce cred ca se Indrepteaza din fapte”, tema specifica disputei pelagiene, re-
leva iarasi perceperea ca inrudite in epoca a celor doud dispute. Ceea ce a facut ca
ideile lor sa fie preluate de majoritatea scriitorilor duhovnicesti in cadrul procesu-
lui general de corijare a lor ce a existat in epoca, a fost acel fundament mult mai
profund, biblic si apocaliptic, din care se inspird monahismul in ansamblu si Omili-
ile pseudo-macariene in mod particular. Deficienta antropologica a doctrinei Sfan-
tului Marcu Ascetul ce concepe ca necesara si pocdinta pentru pacatul originar®,
neintelegand dualismul moral al starii omului de dupa Botez ce mosteneste inca
infirmitatea sau dualitatea vointei*, indreptateste opinia ca Marcu Ascetul a fost,
totusi, anterior Sfantului Diadoh sau, oricum, nu a cunoscut opera Sfantului Dia-
doh. Foarte probabil Sfantul Diadoh s-a putut inspira din Marcu Ascetul, dovada
in acest sens fiind nenumaratele expresii si puncte doctrinare comune®” generate de
acelasi mediu confesional dominat de ideile messaliene. De asemenea, dezvoltarea
de catre Marcu Ascetul, In aceste opere antimessaliene, a temei liturghiei mintii
confirmad tendinta generald, reliefatd deja, de definire a spiritualitatii epocii prin
polarizare in jurul idealului comuniunii si vederii lui Dumnezeu prin interiorizarea
liturghiei, tendin{a initiata de controversa antropomorfita.

Revenind la Evagrie si Pseudo-Macarie, analiza operelor acestor autori re-
leva, prin inrudirile de expresii si limbaj, continuitatea si unitatea lor in cadrul
aceleiasi traditii, ce poate fi numita, asa cum o face si parintele Gabriel Bunge,
,.spiritualitatea din Kellia si Sketis*®. Inspiratia operei Sfantului Diadoh din Omi-
liile pseudo-macariene si din Evagrie e indiscutabild, marturie in acest sens stand
nenumdratele locuri comune ambilor autori. Insa, opera sa nu trebuie atasati doar
acestora, si mai ales, aga cum aratd si Marcus Plested intr-un foarte bine orien-

3* Critica teologica a stabilit asemanarea intre operele De temperantia, PG 65 col. 1053-1069 si
Discursul 4 + discursul 8, intre De paradiso et lege spirituali st Omilia 37, colectia 11, intre De paraene-
si si Omilia a 5-a a lui Macarie-Simeon si intre fragmentul PG. 65, col. 903-904 si colectia I, discursul
2, 1; Kallistos Ware, Ibidem.

3 De poenitentia, PG 65, 981C.

¢ Idem, PG 65, 981 AB.

37 Kallistos Ware descrie, in general, punctele de asemanare si deosebire intre Sfantul Diadoh si
Marcu Ascetul in Marc le Moine, Traités spirituels et théologiques. Introducere, p. XL-XLII.

% G. Bunge, ,,Evagre le Pontique...”, p. 357.
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tat studiu®, nu trebuie privitd ca rezultatul ,,combinarii eclectice a doua traditii
spirituale divergente”, origenismul evagrian si messalianismul macarian, perce-
pute astfel, in mod fals, de catre critica teologicd moderna. Prezenta comuna in
ambele ,.traditii” a temei simgurilor duhovnicesti, analiza conceptului de voig la
Evagrie si la Macarie reliefand similaritatea intelegerii acestuia la cei doi autori
duhovnicesti®’, precum si alte teme comune sunt marturii ale evolutiei traditiei
duhovnicesti unice a Bisericii spre definirea modului comuniunii si vederii lui
Dumnezeu. ,,Opozitia dintre Evagrie si Macarie, intre care Sfantul Diadoh ar efec-
tua sinteza, este, Intr-o anumitd masura, mai mult aparentd decat reala.” inca in
Omiliile Pseudo-Macariene e prezentd o ,,culturd filosofica difuza de coloratura
platonica si Tn mod cert origenista”, marturie a corectivului ce i se aduce Inca de la
acest nivel experientei duhovnicesti materialist-sentimentale messaliene. ,,Sfantul
Diadoh continua si desdvarseste aceasta sinteza prezenta in germen la Macarie™!,
incadrandu-se, conform unui alt erudit patrolog, P. Christou, in efortul de definire
a modului cunoasterii si vederii lui Dumnezeu, avand origini la filozofii Platon si
Aristotel si continuand prin toti Sfintii Parinti anteriori si posteriori lui, printr-o
,modificare relativa” si diversificare, pentru a da doar un exemplu, ,,a terminolo-
giei definirii treptelor vietii spirituale” din teologia origenista si evagriana pe care
si-a impropriat-0*>.

Rezumand, am putea reduce la trei numarul autorilor principali din care se
inspird indeaproape Sfantul Diadoh: Evagrie Ponticul, Pseudo Symeon-Macarie si
Marcu Ascetul, desi scurta sa opera releva de asemenea, de departe, o impropriere
libera a teologiei ascetice si mistice pauline, a stilului literar colorat si expresiv
al parintilor capadocieni® si latini (Fericitul Augustin, Sfantul Toan Cassian), a
ecourilor intelepciunii apoftegmice a Parintilor Pustiei si a filosofiei si terapeuticii

¥ Marcus Plested, Macarius and Diadochus: An Essay in Comparison, Studia Patristica, vol.
XXX, Oxford, 1995, pp. 235-240.

“ Tmpotriva intelectualismului evagrian, Gabriel Bunge a aratat ci ,,Evagrie defineste nousul
drept chip al lui Dumnezeu ce se refera la relatia personald a creaturii cu Creatorul ei... Nousul lui
Evagrie nu este, asadar, un intelect, ci caracterul personal al existentei create...” G Bunge, Das Ge-
istgebet. Studien zum Traktat De Oratione des Evagrios Pontikos Koinonia XXV, Kdln, 1987, p. 11,
iar in Comentariul la proverbe (In Prov. 11: 17, S C 340, p. 224), Evagrie defineste ca ,.trup” partile
irascibila si concupiscenta ale sufletului, o definitie subinteleasa si la Pseudo-Macarie in acelasi context
al localizarii chipului lui Dumnezeu din om, in suflet ca substanta intelectuala (tfig voepag ovotag)
a omului, 11, 15, 23, ca vointa libera, 11, 15, 23 si ca virtuti. I11, 26, 7, 2. ,,Sufletul este un trup subtil, iar
chipul lui Dumnezeu e in «trupul sufletului»”, 111, 18, 2, 1.

4 Marcus Plested, Ibidem, p. 239, 240.

42 P.C. Christou, Double Knowledge according to Palamas, Studia Patristica IX, 1969, pp. 20-
29, p. 28.

+ De exemplu, atat Sfantul Grigorie de Nazianz, cét si Sfantul Diadoh folosesc aceeasi referinta
la Ecclesiat 1, 18 ,,cel ce adauga stiinta, adauga durere”, pentru a sublinia necesitatea cunoasterii teo-
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spirituale grecesti, toate purtand amprenta stilului propriu si a mediului doctrinar
complex din care se inspira si caruia ii raspunde. Sfantul Diadoh trebuie inteles,
asadar, in cadrul efortului de precizare conceptuald a modului cunoasterii si ve-
derii lui Dumnezeu, ca cel ce adopta si exprima spiritualitatea sa intr-un limbaj
marcat de influentele complexului de traditii a caror confluenta si interrelationare
am subliniat-o.

Eruditie si surghiun — modelul vietii apostolice intrupat de Sfantul Diadoh

Perioada in care e plasatd cu aproximatie viata Sfantului Diadoh, aproxi-
mativ 400-486, a fost marcatd de prezenta ereticilor messalieni in spatiul Asiei
Mici si in partea apuseana a Imperiului Bizantin, dar si de criza acuta a celorlalte
dispute dogmatice si spirituale. De aceea masurile luate de autoritatile bisericesti
impotriva diferitilor eretici si pentru rezolvarea disputelor si integrarea reprezen-
tantilor acestora, e imposibil sa fi trecut neobservate pe langa cel ce avea sa devina
,,un asa mare pontif”, dupa cum 1il caracterizeaza istoricul Victor de Vita. Decretul
imperial Tmpotriva ,,rautatii ereticilor”, dat la 30 mai 428 de imparatul Teodosie
interzicand messalienilor dreptul de a se aduna si a se ruga pretutindeni pe paman-
tul roman*, Sinoadele antimessaliene de la Constantinopol (426) si cel ecumenic
de la Efes, din 431, criza monahismului din capitala bizantina®, procesul desfasu-
rat intre 455 si 460 la Comana in Cezarea Capadociei impotriva calugarului Lam-
petius, acuzat de messalianism in baza conceptiei sale despre nepatimire*, au fost
probabil cunoscute Sfantului Diadoh si au influentat in mare masura orientarea
sa spirituala, alaturi de alte evenimente si dispute din viata bisericeasca. ,,Sfan-
tul Diadoh nu pare sa fi avut contacte directe cu ascetii mesopotamieni precum
Pseudo-Macarie, insa e posibil sa fi avut acces la lista Sinodului din 426 de la
Constantinopol, ce s-a transmis de catre presbiterul Timotei in secolul al VIlI-lea,
si a cunoscut capetele de acuzare din lista Sfantului loan Damaschin (provenind
de la Sinodul din Efes din 431, conform lui Dérries*’), care releva ideea coexis-

logice; Grigorie de Nazianz, Despre preotie, cap. LXXV, p. 217, ed. IBM al BOR, Bucuresti, 1998, cf.
KG 60 (120, 5-7).

# T. Mommsen, Codex Theodosianus, 16.5.60, apud C. Stewart, op.cit., p. 47.

4 Este vorba de criza determinata de raspandirea ideilor ,,antisociale” si contestatare a autoritatii
politice si episcopale de catre Alexandru Achimitul, calugér sirian originar din Mesopotamia, si de
gazduitorul sau in Constantinopol, calugarul Hypatios. Cf. Jean Gribomont, Le dossier des origines du
Messalianisme, in Epektasis, Melanges patristiques offerts au Cardinal J. Danielou, Paris, 1972, p. 617.

4 Theodore Bar Koni, Livres des Scolies, X1, XX, apud J. Gouillard, Quatre proces de mystiqu-
es a Byzance, p. 12.

47 H. Dérries, Symeon von Mesopotamien. Die Uberlieferung des messalianischen Makari-
os-Schriften, Leipzig, 1941, p. 425ss, si in ,,Urteil und Verurteilung. Kirche und Messalianer: Zum
Umgang der Alten Kirche mit Haretikern”, in Wort und Stunde, I, pp. 334-351.
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tentei pacatului si a harului in suflet”™®. Sinodul de la Calcedon din 451, ale carui
acte le semneaza, si marile tulburari ale vietii bisericesti provocate de persecutiile
ariene impotriva ortodocsilor din Cartagina, conduse de regii vandali Genseric si
Huneric in perioada 470-486, prin influenta ce au avut-o asupra sa, ne obligd sa
vedem in Sfantul Diadoh un participant activ la efortul de sintetizare a Traditiei
bisericesti, ,,un spirit ce se Ingrijea de ortodoxia credintei, apt prin aceasta pentru
insarcinarea episcopald”™, deschis cunoasterii intregului context spiritual si doc-
trinar al epocii, iar nu circumscris doar unei anume dispute.

Datele istorice referitoare la viata sa, foarte putine la numar si provenind
din doar cateva surse situate la distantd mare in timp si spatiu unele de altele:
Biblioteca Patriarhului Fotie al Constantinopolului ce-1 mentioneaza printre opo-
zantii monofizitismului combatut la Sinodul al IV-lea Ecumenic, pe ,,episcopul
de Foticeea numit Diadoh™”, tot el mentionandu-l ca fiind ,,mult superior si lui
TIoan Carpathiul™!; episcopul Andrei de Cezareea in Therapeutica sa®*; scrisoarea
episcopilor provinciei Vechiului Epir semnata, printre alti episcopi, si de ,,Didacus
episcopus Fotice” si adresata de acestia imparatului Leon I dupa asasinarea patri-
arhului Proterios al Alexandriei, in anul 4573, si Istoria persecutiei vandalilor ce-1
prezinta pe Sfantul Diadoh ca pe ,,un pontif demn de toatd lauda”, mort deja pe
la anul 486, dar care fusese invatator al viitorului episcop al Cartaginei, Eugen®.
Aceste date 1l plaseaza pe Sfantul Diadoh Intr-un spatiu geografic si context cultu-
ral si teologic deschis atat influentelor apusene, cat si celor bizantine si orientale,
la confluenta disputelor spirituale ce animau intreg spatiul spiritual mediteranean.

,»Cel mai apusean dintre Parintii Résaritului si care avea stranse relatii cu
Apusul”®, Sfantul Diadoh a putut cunoaste asadar atat framantarile teologice ale
Rasaritului bizantin, cat si pe cele ale Apusului roman. Epirul Vechi, parte a pro-

* Vincent Desprez, Diadoque de Photice: un lectuer ou disciple..., p. 2.

¥ Ibidem.

30 Cod 231 PG, 103, c. 1089C, cf'si ed. R Henry Biblioteque byzantine, t. 3, Paris, 1962, p. 100s,
231; Fotie vede in Diadoh un ,,adversar al monofizitilor si a lui Marcu Ascetul, acesta el insusi adversar
al messalienilor, dar nu si al acestora (monofizitilor)”.

3 Philokalia T, 1982, p. 275, cf. Biblioteca patriarhului Fotie, codice 201, PG 103, 673 A.

2 Cf. Diadoque, (Euvres... p. 84, 85, si 163 pentru cateheza. Andrei de Cezareea utilizeaza capi-
tolul 90 al Centuriei in Therapeutica sa, éd. F. Diekamp, Analecta patristica (Rome, 1938) (OCA 117)
168; utilizarea e semnalati de citre DORRIES, Diadochos... 417.

3 Mansi, J.D, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Paris-Leipzig, 1901-1927,
reedit. de J.B. Martin si L.Petit. t. VII, c. 619B, si Schwartz, Acta Conciliorum oecumenicorum, 11-5,
p. 95, apud D. Stiernon, art. ,,Diadoque de Photicé”, in Dictionaire de histoire et geographie ecclesias-
tique, vol. X1V, 1960, col. 375.

** Victor de Vita, De belo vandalico, (15, 22), CSEL, VII, 1881, p. 2, 1. 1-3.

3 E. des Places, Diadoche de Photice, Cent Chapitres sur la perfection spirituelle, Paris, 1943,
Introduction, p. 64.
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vinciei grecesti a Imperiului Bizantin, Illiricul eclesiastic, desi trecut dupa anul
395 sub carmuirea politica a partii de rasarit a Imperiului, raimane nsa subordonat
din punct de vedere eclesiastic patriarhatului Romei’.

Mediul cultural si spiritual al Epirului vechi al secolului al V-lea e configurat
de cateva elemente definitorii. Dintre acestea crestinismul de origine apostolica,
adus de Sfantul Apostol Pavel la Nicopole, confruntarea activa dintre cultura grea-
ca si kerigma apostolicd neotestamentara, prezenta unei colonii iudaice in Epir,
vietuind 1n zona comerciala de pe coasta marii, confera, alaturi de toate celelalte
interconexiuni spirituale evocate, contextul cultural necesar dezvoltarii organice
a traditiei precizand, pe baza dogmei homoousianitatii, natura si dinamica comu-
niunii harice si a contemplatiei lui Dumnezeu de catre om. Era, de fapt, un mediu
imbibat de messalianism, de materialism mistic sirian, in forme teologice mai
elevate decat cele originare siriene, similare oarecum celor indreptate de Sfantul
Marcu Ascetul in lucrarile sale’”. Sfantul Diadoh se opune acestora, la fel cum
Stantul Vasile cel Mare o facuse cu cateva decenii Tnainte impotriva ascetilor ex-
tremisti ai lui Eustatie al Sevastei.

Limbajul si stilul literar al scrierilor sale duhovnicesti evoca un ,,mediu cul-
tural... similar celui evagrian si capadocian, care depinde, totusi, prin tonul plin de
sperantd, mai degraba de spiritualitatea alexandrind si de sensibilitatea antropolo-
gicd a lui Clement al Alexandriei®®. Prezenta elementelor de antropologie si mistica
stoicd confirma larga sa inspiratie din traditia patristica formata pe aceasta filiera.

Sfantul Diadoh opune spiritualitatea sa, prin care isi pastoreste comunita-
tea de monahi, celei a altor manastiri ce, probabil, existau in Tmprejurimi, mar-
cate pe de o parte de intelectualismul evagrian si pelagian si acelora marcate de
materialismul eustatian si messalian. El scrie, probabil, in calitate de calugar
inainte de a fi ajuns episcop®’, dar fiind deja pregatit pentru a face fata slujirii

56 Duchesne, Autonomies ecclésiastiques, Eglises separées..., Paris, 1896, p. 229-279, apud
H.I. Marrou, ,,.Diadoque de Photicé et Victor de Vita”, in Revue des Etudes anciennes, XLV, 1943,
p. 229-230.

57 K. Baus, 1l primo monachesimo cristiano: sviluppo ed espansione in Oriente, in Storia della
chiesa, ed. H Jedin, II, Milano 1977, p. 404; ,,la jumatatea secolului al V-lea sirienii sunt prezenti in
intregul Imperiu Bizantin ca principali comercianti, raspanditori ai materialismului mistic messalian;
faima vietii ascetice a Sfantului Simeon Stilitul, la anul 459, e raspandita de acestia din Antiohia pana
in Paris; intemeierea de comunitati religioase de catre acestia trebuie considerat un fapt foarte facil, dat
fiind inclinatia lor nativa spre misticism”. ¢f. de as. L. Duchesne, Histoire ancienne de I’Eglisse, vol. 111,
Paris 1911, p. 311.

¥ Vincenzo Messana, Teologia della speranza nella paideia di Clemente Allesandrino, Sales 40
(1978), pp. 591-600.

% Cf. Des Places, Messalianisme, p. 593; Dérries, Diadochos..., p. 416, facand paralela cu ne-
mentionarea spiritualitatii euharistice in Centuria diadohiana, ca si in Viata lui Antonie scrisa de Stantul
Atanasie si in Despre feciorie si Despre invatamantul crestin ale Sfantului Grigorie de Nyssa.
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de episcop®. Respira, de asemenea, in stilul sau ,,influenta posibila a spiritua-
litatii siriene a lui Afraat Persanul, Efrem Sirul si loachim de Sarug, sau cea a
unor monahi ce-gi impropriasera spiritualitatea monastica de larga deschidere
sociala a regulilor Sfantului Vasile cel Mare, punand in practicd orientarea lor
intelectuald, mistica alexandrina printr-o intelegere practicd, voluntaristd a po-
runcilor Scripturii”®!.

Iar acest mediu si context spiritual propice perceperii operei Sfantului Dia-
doh la confluenta marilor dispute spirituale au existat, cu siguranta, si in Cartagina
in timpul robirii sale de catre vandali. Informatiile furnizate de episcopul african
Victor de Vita, in scrisoarea dedicata episcopului Eugen al Cartaginei (481-505)
in prologul lucrarii sale Istoria persecutiei vandale, 1l infatiseaza pe Sfantul Di-
adoh ca un foarte erudit episcop, cu ,,nenumarate scrieri, ca stelele stralucitoare,
ilustrand dogma catolica”, ce s-a aflat in Cartagina cel putin Incepand de pe la
anul 474, luat probabil rob de vandalii lui Genseric in unul din raidurile lor din
anii 467-474, putand educa, deci, in aceste imprejurari pe viitorul episcop Eugen
al Cartaginei®. Educatia solida ce i-a putut-o da acestuia e confirmata de eruditia
episcopului Eugen al Cartaginei care, datoritd harismei si intelepciunii sale, a star-
nit invidia episcopului arian sustinut de vandali, Cyrila, ce-i interzice a mai sta in
scaunul episcopal si a mai predica. Acest fapt implica o sedere destul de lunga a
Stantului Diadoh in Africa. Atmosfera spirituald a Africii Proconsulare stapanita
de vandali era, asadar, dominata de arianism si de maniheism®, deci oarecum in-
rudita celei din Epirul Vechi, eruditia duhovniceasca a Sfantului Diadoh trebuind
cu siguranta, sa depuna si aici un efort apologetic care sa descrie, prin opozitie

¢ Cf. Vincent Desprez, Diadoque de Photice, et le Pseudo-Macaire, un état des questions; Scri-
nium II (2006). Universum Hagiographicum, p. 120.

! Vincenzo Messana, Diadoco di Fotica e la cultura cristiana in Epiro nel V secolo, in Augus-
tinianum 19 (1973), p. 163. Vezi, de asemenea, pentru o privire de ansamblu asupra interrelationarilor
curentelor din epoca, desi cu rezerva impartirii in scoli de spiritualitate, 1. Hausherr, Les grands cou-
rants de la spiritualité orientale, OCP 1, 1935, pp. 114-138.

2 Procopius, in De belo vandalico (1 5, 22). Victor de Vita se adreseaza astfel lui Eugen al Carta-
ginei: ai ,,primit tot darul desavarsit si toata darea cea buna (Iacob 1,17), fiind discipol al unui asa mare
pontif, demn de toata lauda, al prea Sfantului Diadoh, de la care ne-au ramas, stralucitoare ca stelele,
opere asa de numeroase pe care el le-a consacrat dogmei catolice”, H.I. Marrou — Diadoque de Photike
et Victor de Vita, pp. 230-232. Asupra relatiei dintre Sfantul Diadoh si episcopul Eugen al Cartaginei,
parerile eruditilor patrologi sunt impartite, Dorr si Marrou admitand ucenicia lui Eugen la Cartagina
pe langa Diadoh, iar Curtois (Victor de Vita et son ceuvre, p. 21) si Dorries (Diadochus und Symeon, p.
421-422), respingand-o. Solignac plaseaza aceasta ucenicie nu la Cartagina, ci altundeva in Rasaritul
Ortodox de unde era originar si Eugen, la Cartagina cei doi doar reintalnindu-se (cf. Solignac Aime,
Victor de Vita, art. in D.Sp. 16, col 548).

% Evocator pentru aceasta e relatarea despre un calugar arian de la curtea regelui Huneric care-si
tatuase pe coapsa inscriptia: ,,Manichaeus discipulus Christi Iesu”. L Duchesne, Histoire ancienne de
I’Eglise, Tome III, Paris, 1911, p. 635.
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fata de acestea, modul comuniunii harice si al contemplarii lui Dumnezeu de citre
omul duhovnicesc.

Atat contextul geografic si spiritual, cat si drama robiei in Africa, transforma-
ta 1n prilej de propovaduire a adevaratei invataturi, au favorizat, asadar, realizarea
de catre Sfantul Diadoh a unei sinteze mult mai ample a spiritualitatii veacului al
V-lea, asa cum confirma stilul sau literar erudit tradand ,,un om de 1nalta cultura
si un scriitor inndscut”®. Doar vitregia istoriei ce a facut ca din ,,nenumaratele
sale scrieri” sd nu se pastreze decat cateva, ne Impiedica sa avem o viziune mai
sigura si mai completa a efortului sau literar si apologetic de definire a invataturii
doctrinare si duhovnicesti.

Cu siguranta insa el trebuie Inteles in contextul efortului general al epocii
de redefinire a modului comuniunii harice pe baza dogmei niceene a homoousiei,
cu dezvoltarile ce i s-au adus la Sinodul al I'V-lea Ecumenic si la care a luat parte
in mod activ. $i la fel trebuie inteleasa si spiritualitatea sa, ca una ce precizeaza,
prin observatii de find analizd duhovniceasca, modul experierii, al comuniunii si
vederii lui Dumnezeu tocmai pe baza dogmei niceene si calcedoniene.

Concluzii

De aceea putem conchide ca Dor si Dorries au facut studii de caz in filologie
pe baza textelor Omiliilor pseudo-macariene si a Centuriei gnostice a Sfantului
Diadoh, refuzand sa incadreze aceste opere in efortul epocii de precizare a spiri-
tualitatii, a raportului natura-har-libertate-contemplatie. Abordarea lor e specifica
rationalismului apusean al scolilor moderne de teologie, care privesc in istoria
spiritualitatii ca Intr-un domeniu 1n care pronia si lucrarea Duhului Sfant de cala-
uzire la tot adevarul sunt absente aproape cu desavarsire. Chiar daca ar fi existat o
relatie de Tmprumut sau rezumare atat de stransa intre Sfantul Diadoh si Pseudo-
Macarie, perspectiva din care critica moderna abordeaza opera Sfantului Diadoh
reduce valoarea acesteia pentru istoria spiritualitatii, refuzand sa inteleaga, in con-
textul refuzului general din partea catolica al teologiei palamite, tocmai plasarea
operei Sfantului Diadoh in punctul central al efortului de sintetizare vie, prin traire
personala a traditiei vietii de comuniune si contemplare a lui Dumnezeu, punct din
care se va extinde linia sau firul calduzitor al acestei traditii atat in Rasarit, cat si
in Apus. Continuitatea problematicii haritologice, legata de validitatea si de nece-
sitatea simtirii harului si sfinteniei personale a savarsitorului, sustinuta incepand
de la donatism, messalianism, pana la bogomilii din Evul Mediu, arata substratul
conflictual generator al unor sinteze succesive in spiritualitatea crestina, facute
de Sfinti Parinti ce se vor ridica la statura de teologi ai Duhului Sfant, denuntand

% E. de Places, op. cit., SC nr. 5, Introduction, p. 12.
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astfel orice conceptie scolastica a rezumarilor si compilatiilor operelor anterioare,
asa cum sustine Ddrries sau Dor.

Esentiala si ilustrativa pentru intelegerea in ansamblu a acestui efort al epo-
cii §i pentru intelegerea modului de decantare a spiritualitatii crestine prin aceste
dispute teologice larg raspandite si strans legate in acelasi timp, e remarca Elisa-
betei Clark cu privire la controversa origenista, referitoare la unul din aspectele
ei inrudite si definitorii pentru subiectul nostru — antropomorfismul — caruia si
Stantul Diadoh i-a raspuns. ,,Pare evident ca controversa teologica, dar nu numai
o0 controversa centrata pur si simplu pe scrierile Iui Origen, a jucat un rol mult mai
semnificativ decat este sugerat de relatarile istoricilor bisericesti, pentru ca dispu-
ta despre reprezentarea lui Dumnezeu avea ramificatii ce se extindeau nu doar la
domeniul cultului si al practicii ascetice, ci si in cel al antropologiei si al teologiei
in sine. A fost o disputa cu trecutul, un trecut localizat din punct de vedere istoric
in conversia egiptenilor bastinasi de la paganism (idolatrie) la crestinism, iar din
punct de vedere teologic in controversa ariana, in mod special cu privire la preci-
zarea limbajului despre Dumnezeu pe care-l precizau dezbaterile dintre arieni si
Parintii Capadocieni. Controversa e focalizatd nu doar pe aceste evenimente ale
trecutului recent sau pe teologia scrisa a lui Origen, ci pe conceptiile origeniste in
dezbatere in desertul egiptean la trecerea in secolul al V-lea, si aceasta e teologia
lui Evagrie Ponticul”®. Tar aceasta influentase, asa cum am vazut, atat Corpusul
pseudo-macarian, cat si pe Sfantul Diadoh.

La baza precizarii spiritualitatii a stat, asadar, redefinirea dogmei hristologice
in intreaga lume crestind mediteraneana a secolului al V-lea, toate disputele spi-
rituale raportandu-se la aceasta si interpretand fiecare deosebit, pe baza ei, modul
comuniunii harice. lar messalianismul, caruia 1i raspunde direct, pelagianismul, ce
era Inca prezent in Dalmatia situatd la nord de provincia Epir, precum si nestoria-
nismul si monofizitismul, ce se combat in Sinoadele ecumenice si a caror dezbate-
re a fost activa in a doua jumatate a secolului al V-lea, sunt stadii ale acestui efort
de redefinire, constituind cadrul spiritual al operei Sfantului Diadoh.

Spiritualitatea Sfantului Diadoh poartda amprenta misticii macariene si
evagriene®, dar si a traditiei apostolice si patristice a epocii sale, combatand nu
doar messalianismul, ci adresandu-se contextului spiritual mult mai complex pe
care am incercat sa-1 definim. Centuria sa gnosticd sintetizeaza pozitiv elementele
existente In epocd, dezbatand in doar 12 capete (76-82) problematica spirituala si
dogmatica messaliand, referindu-se in acestea In mod direct la unii credinciosi ce
profesau un dualism ipostatic in privinta prezentei harului in suflet. Celelalte scri-

¢ Elisabeth Clark, The Origenist Controversy, ed. cit., p. 50.
¢ Kallistos Ware: ,,Marcu Ascetul a adoptat, deliberat, in comun cu Diadoh, o pozitie mediana
intre mistica materialistd a messalienilor si «intelectualismul» evagrian”, op. cit., p. XLI.
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eri ale sale, Vederea si Cuvantarea la Indltarea la cer a Mdntuitorului, atribuite
lui cu sigurantd de traditia manuscrisa, vizeaza de departe intreaga spiritualitate
a veacului al V-lea. De aceea, in expunerea doctrinei sale spirituale, vom reliefa
punctele de invecinare i contact cu doctrina altor scriitori duhovnicesti contem-
porani lui, precum Marcu Ascetul, Isaia Pustnicul, Ioan Cassian si Nil Ascetul, ca
posibile surse de inspiratie formate in cadrul aceleiasi traditii macariene si evagri-
ene. O preeminentd a messalianismului in mediul spiritual in care Sfantul Diadoh
si-a scris capetele sale e neindoielnica. Insa nu trebuie uitat ci ,,marea erezie spi-
rituald a Rasaritului crestin”, aga cum il numea I. Hausherr?’, isi trage originile din
maniheism si stoicism in ce priveste materialismul psihic si mistic profesat, dar
se inrudeste si are puncte de contact, asa cum am vazut, si cu marile dispute pela-
gianad® si origenista®, ce-si traiesc apogeul in prima jumatate a secolului al V-lea.

Raspunzand messalianismului profesat de Omiliile pseudo-macariene’,
Sfantul Diadoh, credem cé a formulat, prin ortodoxia operei sale, un raspuns in
acelasi timp si pelagianismului, prezent si el in provincia Epirului vechi unde activa
Sfantul Diadoh, pentru ¢a i unul si altul apartin naturalismului si pozitivismului,”!
intemeind viata spirituala nu in comuniunea harica si sacramentald cu Dumnezeu,
ci mai ales in propriul efort ascetic; si raspunde in acelasi timp si origenismului
pentru ca atat origenismul cat si messalianismul au comuna, raportandu-se fiecare
deosebit fata de ea, problema materialismului mistic, a antropomorfismului teo-
morfic Tn speta.

" 1. Hausherr, L erreur fondamentale et la logique du messalianisme, OCP 1 (1935), p. 64.

8 Ibidem p. 64-96, cf- si referirile Fericitului Ieronim din Dialogus adversus Pelagianos, PL
22.498.

¢ Elizabeth A. Clark, The Origenist Controversy, Princeton University Press, New Jersey, in-
deosebi in privinta antropomorfismului atribuit fiintei divine de marea majoritate a calugarilor simpli
egipteni 1n secolele al IV-lea - al V-lea, a cérui posibild inrudire cu cel messalian s-ar putea datora
calatoriei facute de Adelfios, conducatorul lor, in Egipt sau inrudirii messalienilor cu ereticii audieni
originari tot din Siria; p. 51, nota 52.

0 Teza, recunoscuta si larg acceptata de altfel, a fost lansata pentru prima data de Ir. Hausherr,
in 1935, L’Erreur fondamentale et la logique du Messalianisme, OCP 1 (1935), p. 68, 73, si dezvoltata
de prof. Fr. Dorr 1n cartea sa Diadochus von Photike und die Messalianer, ein Kampf zwischen wahrer
und falscher Mystic im fiinfien Jahrhundert, Freiburg im Breisgau, 1937, extinzand-o si la scrierile
ascetice ale lui Marcu Ascetul. Se cuvine sa mentiondm tot aici acuza exagerata adusa de Parintele D.
Staniloae lui I. Hausherr ca acesta ar fi acuzat pe Sfantul Diadoh de influente semimessaliene prezente
in Capetele sale gnostice (nota 53, p. 26, D. Staniloae, ,,in jurul «Omiliilor duhovnicesti» ale Sfantului
Macarie Egipteanul”, MO, X, 1958, nr. 1-2, pp. 15-38). Dimpotriva . Hausherr afirma clar ca datorita
folosirii limbajului apropiat de cel messalian, ,,Sfantul Diadoh a putut fi rdu inteles mai tarziu” p. 127,
dar ca el, ca si alti Sfinti Parinti ce au folosit doctrina sentimentului sau a supranaturalului constient a
fost ,,in Intregime ortodox” (fout a fait orthodoxes), p. 128. (Irene Hausherr, Les grands courants de la
spiritualité orientale, OCP, 1 (1935), pp. 114-138).

I Trene Hausherr, L erreur fondamentale et la logique du messalianisme, OCP 1 (1935), p. 74.
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Acest larg spectru doctrinar caruia, intr-o oarecare masura, ii raspunde opera
Stantului Diadoh a fost cauza aprecierilor elogioase pe care le-au formulat primii
cunoscatori moderni ai operei sale. Benedictinul Dom Ceillier afirma la anul 1740
ca ,,sunt putine tratate in Antichitate de nivelul cartii Sfantului Diadoh™’?, iar Parin-
tele Staniloae, urmandu-i pe M. Viller si K. Rahner, considerd Centuria gnostica
drept ,,un tratat complet asupra vietii duhovnicesti, scris de un om care a practicat-
0”, edificator ,,despre duhul in care se trdia in lumea monahilor... in vremea sinoa-
delor ecumenice si a marilor dispute hristologice, cand nici invatatura despre triirea
crestind nu era lipsita de dispute...””* De asemenea E. Des Places afirma conclusiv
ca ,,dependenta de Evagrie a Sfantului Diadoh, ce rezultad cu elocventa din operele
lui Reitzenstein si ale lui Bousset, din cele ale lui M. Viller, Hausherr, K. Rahner, nu
ni se pare sa-i fi vatamat episcopului de Foticeea”, deoarece ,,un simt innascut al or-
todoxiei l-a pus la adapost de origenism, ca si de mesalianism si de monofizitism”’*,

Prof. Ioan Gh. Savin caracteriza Cuvdntul ascetic al Sfantului Diadoh ca
fiind ,,poate singura scriere anterioara celei a Sfantului loan Scararul, care se pre-
zintd ca un tot unitar, ca o scriere sistematic conceputa si care cuprinde, in scurt,
aproape toate elementele vietii ascetice, despre care s-au scris, mai tarziu, atatea
voluminoase tratate”””. De aceea, asa cum concluziona si E. Des Places, pentru or-
todoxia sa, Sfantul Diadoh a fost la loc de mare pretuire in spiritualitatea practica
a manastirilor grecesti din Rasarit, indeosebi prin doctrina despre deosebirea du-
hurilor (KG 26-40, 75-89), ce a fost adesea copiata separat, dar si prin teoria des-
pre rugaciunea dintr-un singur gand, monologistos, ca prim sintetizator al traditiei
crestine a invocarii numelui lui lisus (KG 31, 59, 61, 85, 97), fiind ,,impreuna cu
Evagrie Ponticul, maestrul spiritualitatii orientale”’®.

Opera sa, desi nepastratd in Intregime, reprezintd o prima sinteza creatoare a
Traditiei de pana la el i un prim raspuns echilibrat si in intregime ortodox dat dispu-
telor epocii, cuprinzand, in nuce, scheletul si trasaturile principale ale spiritualitatii
rasaritene, care au hranit si calauzit spre noi dezvoltari si aprofundari pe marii mis-
tici ai Antichitatii tarzii crestine, Sfintii Maxim Marturisitorul, Simeon Noul Teolog
si Grigorie Palama, fapt ce i-a atras Sfantului Diadoh supranumele de ,,parinte al
isthasmului””, dar si al misticii ascetice, inainte chiar de Dionisie Areopagitul.”

2 Apud Fr Dorr, Ein wihre..., Freiburg im Breisgau, 1937, p. 1.

7 M Viller s,j. und K. Rahner s.j., Aszese und Mystik in der Vaterzeit. Ein Abriss, Herder, Frei-
burg im Breisgau, 1939, p. 219; FR 1, Sibiu, 1946, p. 329.

" E. de Places, op. cit., SC nr. 5, Introduction, p. 66.

5 Cf. Toan Gh. Savin, Mistica si ascetica ortodoxa, Ed. Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1996, p. 95.

¢ E. de Places, op. cit., SC nr. 5, Introduction, p. 66.

7 Pan. K. Cristou, O Diadoches Photikes kai he didaskalia autou (1952), reluata si in Theologi-
ka meletemata II1: Neptika kai hesychastika, Thessalonike, 1977, p.82-83, cf. de asemenea V1. Lossky,
Vederea lui Dumnezeu, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 106.

8 J Stiglmayr, Ascese und Mystik des sogenannten Dionysius Areopagita, Scholastik, 2
(1928), pp. 161-207.
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