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Rezumat:

Existentialele cioraniene sunt, in cele din urma, derivabile si inteligibile din
neantul cu care filosoful roméan substituie Transcendenta. Nonsensul vietii nefiind
o notiune pur abstracta, ci o transcriptie sensibila a absurditatii, se traduce prin
experienta vertijului. Aceasta este infirmarea prin excelentd a pozitiei verticale
a omului, a diferentei lui specifice fatd de animalitate. Prin experienta vertijului,
Cioran leaga esenta absurdului de lipsa de capat pe care o presupune in mod ana-
litic definitia abisului. Sursa ontologica a absurdului este localizata in activitatea
coroziva a temporalitatii. Justificarea nonsensului existential la Cioran este, in
egald masurd, fiziologica si cosmologicd. Cioran face o diferentd de grad dintre
banala plictiseala psihologica si plictisul metafizic. Esenta plictisului o constituie
vidul care sterge diferentele si continuturile dintre lucruri, devenind o prefigurare
a haosului. Forma cea mai acuta a plictiselii ramane plictisul ascetic, acedia. Plic-
tisul monastic este o stagnare sterila a fiintei, un eleatism inversat.
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1. Introducere

Existentialele sunt termenul corelativ si complementar al categoriilor. Aceste
existentiale au 1n vedere raportul cu neantul, cu moartea si cu lumea (Angst, Sein
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zum Tode si Sorge). Cu aceasta indicatie heideggeriand, fenomenologia suferd o
reorientare radicala in raport cu Hegel si cu Husserl, reorientare care nu raméane
fard ecou in spatiul romanesc, in special prin Nae lonescu, care, fiind un cunos-
cator al fundamentelor matematicii, avea sa-i stabileasca acesteia limite tocmai in
numele experientei existentiale.

La Cioran 1nsd, distanta fatd de logica nu se revendica de la o orgolioasa
constiinta a unei etape istorice a gandirii europene, ci din constiinta incapaci-
tatii abstractiunii de a deveni expresia convulsiilor organice. Nu o suficientd
istorica a logicii este invocata de Cioran, ci una cosmica. Cioran isi defines-
te fundamental nu numai atitudinea existentiald, dar si cea cosmologica, su-
gerand posibilitatea absolut neverosimild pentru epoca noastra, dominata de
stiintd, a unui cosmos Intemeiat pe metafora. Din acest moment, silogismele
devin pure inutilitati, iar teoremele excese ale gratuititii. In schimb, gandirea
cioraniand va deveni consistentd abia in proximitatea a ceea ce Heidegger
numise existentiale!.

In studiul de fatd ne propunem sa analizam doua dintre principalele existen-
tiale cioraniene: absurdul si accedia.

2. Absurdul

Problema absurdului existentei la Cioran nu {ine de nihilismul lui substantial,
ci de nihilismul lui intentional, adica nu de absenta fiintei, ci de absenta orientarii
catre ea. Stim de la Husserl ca orientarea constiintei catre ceva este generatoare de
sens. Prin contrast, orientarea constiintei catre absenta oricarui ceva echivaleaza
cu o anihilare a intentionalitatii insesi, cu o surpare a sensului. Din aceasta cauza,
nihilismul nu ramane atat o doctrind metafizica, cat una fenomenologica. Aceasta
baza pare sa justifice toate fluctuatiile si inconsecventele aparente pe care ni le
sugereaza gandirea lui Cioran. Neintelegand aceastd naturd contradictorie, tur-
mentata Tn acelasi timp de nefiinta si de Absolut, orice disertatie care are pretentii
de decenta academica si de apodicticitate devine la un nivel irelevanta. In fond,
moartea nu poate deveni concluzia unui silogism. Daca silogistica nu face decat
sd genereze concluzii, In virtutea unor raporturi pur exterioare suferintei, atunci
ce anume ar putea impiedica suferinta insasi sa renunte la o logica ce nu da seama
de ea? Este prea multa impersonalitate, prea multa suveranitate pe care gi-o afirma
logica in fata durerii. De aceea, formula prin care Cioran isi intituleaza unul dintre
volume ,,Silogismele améaraciunii” nu apare ca un banal oximoron, ci mai degra-
ba ca un protest in fata unei ordini care refuza convulsiile.

! Vezi Vasile Chira, prefata cartii Analitica existentiald la Emil Cioran/The existential analy-
tic in Emil Cioran's writings, Editura ASTRA Museum, Sibiu, 2014, p. 15-16.
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Daca viata este, la Cioran, rezultatul unei ecuatii insolubile, evident ca aceas-
ta valorizare nu se origineaza intr-o deceptie biografica sau intr-un colaps psiha-
nalitic. Daca Cioran ar fi recurs la argumente psihologice facile, el n-ar fi depasit
simpla conditie de cronicar al deceptiilor. Cioran este insa mai mult decat atat,
pentru ca el incearca sa dea o explicatie transcendentala acestor deceptii. Nu se
mulfumeste cu simpla lor consemnare, ci are pretentia de a accede la principiile
care le instrumenteaza. Ori, principiul care instrumenteaza in sens fenomenologic
nihilismul intentional (reductia sensului) pare sa fie tocmai structura embrionara,
adica virtuald a absurdului. Viata ca termen absurd devine astfel, exprimandu-ne
heideggerian, un existential al fenomenologiei cioraniene. Absurdul vietii nu este
degajat dintr-o simpla decizie adolescentind, nici dintr-un impuls protestatar, ci
din ceea ce Heidegger numeste ,fiinta intru moarte”. Fiinta intru moarte nu in-
seamnd pur §i simplu moartea, ci semnifica orientarea Daseinului catre moarte,
orientare care il defineste fundamental.

Renuntand la privilegiile unui limbaj conceptual, la rigorile terminologice
ale unei , filosofii de catedra”, refuzandu-si totodata o structurd argumentativa fun-
damentata pe o recapitulare istorico-filosofica, Cioran se exprima natural, nemij-
locit, ca si cum ar fi fost sub forta imperativelor urgentei’.

Contradictia vietii In sens ultim nu ar fi una logica, ci una teleologica. Viata
are o finalitate care nu poate sa ne apara decat ca fiind maxima tensiune intentio-
nala, ca fiind un adevarat colaps fenomenologic. Aceastd viziune era prezenta si
la Schopenhauer. Contradictiile vointei nu puteau avea o natura categorial logica,
pentru simplul motiv ca ,,lumea ca vointd” devenea sursa si rezervorul ,,lumii ca
reprezentare”.

Schopenhauer devine primul ganditor care intelege drama vietii ca fiind o
absenta a coerentei deznodamantului ei. Viata este absurda pentru ca finalitatea ei
este astfel. Aceasta este asocierea pe care Cioran o leaga de sensul ultim al religio-
zitatii: ,, Absurdul si ultimul, iata cele doud elemente din a caror proportionalizare
se naste adancimea echivoca a religiei. Cdaci ea nu este decdt un surds peste un
nonsens cosmic, un parfum final peste o ondulatie de nimicnicie. De aceea, cand
religia nu mai are niciun argument, recurge la lacrimi. Doar ele mai tin echilibrul
universului i mai sustin pe Dumnezeu in fiinta. Cand se vor termina, va dispdrea
si regretul dupa EI™.

Prin simplul fapt ca a vazut batranetea, boala si moartea, Budha devine prea
logic, prea doctrinar, prea sistematic in renuntarea lui. De fapt, printul paraseste
palatul parintesc in numele unei revelatii: aceea a absurditatii fenomenale a vietii.

2 Vezi Mariana Sora, Despre, despre, despre..., Editura Nemira, 1995, p. 220 et sqq.
3 Ibidem, p. 80.
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Cioran 1i reproseaza tocmai lipsa de gratuitate in aceastd renuntare si, implicit,
lipsa de motiv real pentru a intemeia disidenta fata de viata: ,, Trebuie sa fi vazut
batranetea, boala si moartea ca sa te retragi din lume? Gestul lui Budha este prea
mult un omagiu evidentelor ... Renuntarii lui i lipseste paradoxul. Cand ai drep-
tate, nu-i nici un merit sa pardsesti viata. — Dar sd traiesti in dezbinarea launtrica
de toate — §i sa ai argumente contra singuratatii! Calea lui Budha e croita pe
masura muritorilor... Calmul printului ganditor n-ar pricepe niciodata cum poti
vedea ca el §i totugi indragi nimicnicia. Pdna si Budha sad fi fost un dascal? E prea
mult sistem in lepadarile lui, prea multe consecvente in mdahniri! ™

Nonsensul vietii nefiind o notiune pur abstractd (cum ar fi, de pilda, con-
ceptul kantian de ,,nihil negativum”), ci o transcriptie sensibila a absurditatii,
el se traduce prin experienta vertijului. Aceasta este infirmarea prin excelenta a
pozitiei verticale a omului, a diferentei lui specifice fata de animalitate. Raportata
la orizontul infinitului, conditia fireasca devine neverosimila, adica absurda. Prin
experienta vertijului, Cioran leaga esenta absurdului de lipsa de capat pe care o
presupune in mod analitic definitia abisului. Orice tentativa de a supravietui lesi-
nului prin sprijinirea de un reper este vazuta de Cioran ca o disimulare a cautarii
unui fundament metafizic, cautare care s-ar dovedi a fi o profilaxie a prabusirii:
., Ametelile carora sunt supusi unii oameni §i care ii obliga sa se rezeme de arbori
sau de ziduri in plinad strada au un sens mai addnc decdt sunt inclinati a crede
filosofii si chiar poetii. A nu mai putea sta vertical, a te degaja de pozitia natu-
rala a omului, nu-gi are sursa intr-o tulburare nervoasd sau intr-o compozitie a
sangelui, ci in istovirea fenomenului uman, care implica abandonarea tuturor
caracterelor ce-l insotesc. Ai uzat omenescul in tine? Atunci paraseste-ti fatal
forma prin care el s-a definit. Cazi; fara ca totusi sa te reintorci la animalitate,
cdci este mai mult decdt probabil ca ametelile ne arunca la pamant pentru a ne
da alte posibilitati de inaltare.

Senzatiile stranii de ameteald, care ne apuca origiunde si mai cu seama de
cdte ori distanta de om evolueaza in directia infinitului, nu indica numai o pre-
zenta agresiva a spiritului, dar si o ofensivd ndpraznica a tot ce am adaugat pes-
te constantele soartei umane. Cdci ameteala este simptomul specific al depasirii
unei conditii firesti si al imposibilitatii de a impartasi pozitia fizica legata de ea
[...] Dar cine e pus in fafa sa insusi, cine luneca in transparenta propriei conditi,
cine nu mai e om decdt in bunavointele memoriei — mai poate el apela la sprijinul
traditional, la mandria animalului vertical si mai poate sa se rezeme pe sine, cand
de mult nu mai este el?’”

4 Emil Cioran, Amurgul gandurilor, Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 109-110.
5 Ibidem, p. 43-44.
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Sursa ontologica a absurdului este localizata in activitatea coroziva a tempo-
ralitagii. Mai mult decat Eclesiastul, simpla contemplare a imbatranirii pe un chip,
a ridurilor intelese ca amprente ale devenirii, este suficientd pentru a ne vindeca
de frivolitatile zilei. Un ,,memento mori” scurtcircuiteaza orice constiintd care
vede semnele evanescentei si extinctiei pe chipul uman. O epiderma brazdata de
riduri devine in sine un ,.tratat de absurd”, o forma de nonsens elaboratd organic:
. Incepi a te nelinisti de Timp, cu mult inainte de a-i citi pe filosofi, privind atent,
intr-un moment de oboseala, fata unui om batran. Brazdele adancite de necazuri,
de sperante si de naluciri se innegresc i se pierd parca fard urmad intr-un fond de
intuneric, pe care ,,fata” il ascunde cu greu, mascd nesigurd a unui abis indure-
rat. In fiece cutd pare a se fi adunat vremea, a se fi ruginit devenirea, a fi imbdtrd-
nit durata. Nu atarnd timpul in ridurile batranetii si nu e fiecare cutd un cadavru
temporal? Fata omeneasca este folosita de demonia vremii ca o demonstratie de
zadarnicie. O poate cineva privi senin in amurgul ei?

Inclind-i ochii spre un batrdan cand n-ai Eclesiastul la indemdnd, fata lui —
de care el poate fi strdin — te va invdta mai mult ca inteleptii. Caci sunt increfituri
care dezvelesc actiunea Timpului mai nemilos decdt un tratat de zadarnicie. Unde
sa gasesti cuvinte care sa zugraveasca eroziunea lui implacabild, inaintarea lui
destructiva, cand peisajul deschis si accesibil al batranetii ti se oferd la toate col-
turile ca o lectie decisiva §i o sentingd fara apel? Neastamparul copiilor in bratele
bunicilor sa nu fie oroarea instinctiva de Timp? Cine n-a simfit in sarutul unui
batrdn inutilitatea infinitd a timpului? ”°

Justificarea nonsensului existential la Cioran este in egala masura fiziologica
si cosmologica. O simpla dereglare organica devine corespondenta cu imensitatea
si tdcerea cosmicd ce Inconjoard drama umand. Un univers supradimensionat §i
o fiziologie alteratd, devin punctul de pornire al imprecatiilor pe care Cioran le
adreseaza Transcendentei. Refuzandu-si avantajele unei ontologii, care presupune
in ,,illo tempore” un cosmos necontaminat de moarte, Cioran se mulfumeste cu
descrierea evidentelor. De vreme ce nu suntem intr-un asemenea univers, ce sens
ar mai avea sa-1 presupunem, ar replica Cioran. Faptul ca suntem dezmostenitii
rasfatului divin constituie, in fond, substanta oricarei disperari, sursa prin excelen-
ta a nonsensului.

3. Accedia

Dupa ce insira, in prefata la ,,Florile raului”, toate pacatele, toate metamor-
fozele infernului, Baudelaire, in prefata la ,,Florile raului”, pune ca punct cul-
minant, ca apoteoza a nimicului, uratul. Spleenul va constitui, de altfel, o obsesie

¢ Ibidem, p. 32-33.
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a Intregului sfarsit de secol XIX, ajungand pana la expresionistii secolului XX.
Un pas important in etiologia spleenului il face Heidegger in ,,Ce este metafizi-
ca?” Filosoful german interpreteaza plictisul in contextul relevarii neantului, nu
al nimicirii, ci al nimicnicirii. Insa adevarata fenomenologie a plictisului o face
Cioran care porneste de la diferenta de grad dintre banala plictiseald psihologica
si plictisul metafizic.

Plictisul, vazut de Cioran 1n corelatie cu vidul, nu este legat in mod expres de
disolutia ecstatica pe care o presupune Nirvana budistd, ci de o stare de dezagrega-
re continud a cosmosului, precum si a fluctuatiilor sensibilitatii. Vidul ce se arata
fard a putea fi interpretat ar putea constitui esenta plictisului care sterge diferentele
si continuturile dintre lucruri, devenind o prefigurare a haosului.

Forma cea mai acuta a plictiselii, care se aratd a fi un eleatism inversat, o
sterila stagnare a fiintei, ramane plictisul ascetic, acedia: ,, Oboseala in umbra
manastirii §i imensitatea vidului intinsda in tesuturi, o tristete surda si o melan-
colie fara elocventa nasteau in sufletul calugarilor acel gol mandstiresc pe care
Evul Mediu I-a numit acedia. Este un dezgust eleatic, rezultat din pustiul inimii
si Inmarmurirea lumii, un spleen religios. Nu o plictiseald de, ci din Dumnezeu,
care pare a se fi lasat peste singuratici cu toate deserturile lui. Acedia sta in toate
adevarurile dupa-amiezelor de duminicad in tdcerea apasatoare a manastirilor si
tot ce nu este vibrant in Dumnezeu. Sufletul lui Baudelaire in Evul Mediu.

Extazul in primele lui avanturi isi creeaza un peisaj divin, o idealitate pasto-
rala, ridicata in acorduri mistice; dezgustul eleatic al acediei desfigureaza peisa-
jul pdna la fantomal si rapind orice seva firii, introduce o fadoare in existenta, din
exces metafizic. O plictiseala plina de venin, pe care numai blestemul nostru de
muritori fara har o mai poate intelege. Acedia moderna nu mai este singurdtatea
mandstireasca — desi fiecare purtam o mandstire in suflet — ci vidul si spaima de
ineficienta unui Dumnezeu paraginit.

Ce e drept, exista si-n spleen-ul calugaresc o paraginire a cerului, dar ea
este atenuatd prin asteptarea unei plenitudini viitoare §i prin toate promisiunile
unui extaz posibil. Dumnezeu este, chiar atunci cand e tern, nemdngdietor sau ab-
sent. Acedia noastrd il transformad intr-o impodobire a indoielilor. In orice scepti-
cism, absolutul are un caracter ornamental.

Este indiferent ce mod de distrugere iti alegi. Unul se ingroapd intr-o bi-
blioteca, altul intr-o cdrciuma. Rezultatul este acelasi. Modul de autodistrugere
dovedeste ceva numai pentru felul unui om. Spune-mi cum vrei sda te prabusesti, ca
sa-{i spun cine esti. Adica, spune-mi cu ce-ti umpli singurdtatea: cu carti, femei,
ambitii. La toate, punctul de plecare este plictiseala §i cel de ajungere, distru-
gerea. Ca unul se vrea risipit in fasii de azur, iar altul in tandrete cu viermii, ce
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dovedeste pentru blestemul traiectoriei umane? Simbolul soartei noastre? Un cer
impanzit de viermi.

De la Baudelaire am invdtat ca viermii n-au ochi si nici urechi. Nu m-am
gandit la asta. Nu m-am gandit ca viata nu e decdt un extaz al viermilor in soare.
Fericirea? Un menuet de viermi”’.

Acedia este reinterpretatd de Cioran in termenii mai putin fastuosi ai co-
tidianitatii. Plictisul nu ar fi decat o acedie secularizata, lipsita de proximitatea
cu Absolutul. O expresie a peisajului sordid al orasului, bulevardul echivalat cu
un ordin al femeilor pierdute, aceasta este forma in care omul de azi, infantilizat
de maginism i incertitudine, mai poate avea o reprezentare alergica si carica-
turald a dezgustului. In aceasta secularizare a plictisului religios are loc ceea ce
numeste Cioran ,, procesiunea ireald a sperantelor”: ,, Aceasta stagnare a organe-
lor, aceasta buimdceald fericita a simgurilor, acest surds impietrit nu-fi amintesc
deseori plictisul manastirilor, inimile din care Dumnezeu a plecat, uscdaciunea si
stupiditatea calugarilor ce se urdsc pe ei insisi in avantul extatic al masturbarii?
Nu esti decat un calugar fara ipostaze divine i fara orgoliul viciului solitar.

Pamantul, cerul sunt peretii chiliei tale, iar in aerul incremenit domneste
doar absenta rugdaciunii. Fagaduit orelor gaunoase ale eternitatii, periferiei fi-
orului §i dorinfelor mucegdite ce putrezesc la apropierea mantuirii, te pornesti
catre o judecata fara fast si trompete, gandurile tale imagindnd ca solemnitate
doar procesiunea ireald a sperangelor.

Prin suferinge, sufletele zviacneau odinioara catre bolti; tu te izbesti de ele. Si
cazi iar in lume. Calugar fara credinta hoinarind pe Bulevard. Ordin al femeilor
pierdute — si al propriei tale pierzanii’™®.

Contrastul dintre ,,stasis” si ,,kinesis” transcris la nivelul epocilor istorice
face ca echilibrul sa sfarseasca in plictiseala, iar tumultul in disperare. La limita,
paradisul terestru este o fictiune care contrazice fundamentele istoriei: ,, Exista
momente privilegiate cand constiinta se ascute, dar n-a existat niciodata o eclip-
sa a luciditatii atat de mare incdt omul sa nu poata aborda problemele esentiale,
istoria nefiind decdt o criza perpetud, ba chiar un faliment al naivitatii. Starile
negative care ascut constiinfa — se distribuie in mod divers, fiind totusi prezente in
toate perioadele istorice; echilibrate si ,, fericite”, ele cunosc Plictisul — sfarsit fi-
resc al fericirii; dezaxate si tumultuoase sunt supuse Disperarii, si cauzelor religi-
oase ce nasc din ea. ldeea de Paradis terestru a fost alcatuita din toate elementele
incompatibile cu Istoria, cu spatiul unde infloresc starile negative’™.

7 Emil Cioran, Lacrimi si sfinti, editia a 4-a, Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 98-99.

8 Emil Cioran, Tratat de descompunere, in romaneste de Irina Mavrodin, Ed. Humanitas, Bu-
curesti, 1992, p. 114.

° Ibidem, p. 218.
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Nihilismul lui Cioran nu este reductibil la o forma clasica de negatie. In cazul
lui avem de-a face mai degraba cu o specie nihilistd care se naste din oroarea de
Eternitate. Este evident ca o astfel de pozitie udemiologica va folosi plictisul ca in-
strument al deicidului, al asasinatului transcendent. Cea mai insolubila problema
in fata unui asemenea nihilist este chiar iubirea de Dumnezeu care constituie in-
susi miezul sfinteniei: ,, Unul dintre modurile de a uita pe sfinti este plictiseala de
Divinitate. Atunci, tot ce o tulburare religioasd a scos la suprafatd — de la paradis
la apocalips — pare a fi produsul unei oboseli nesemnificative sau al unei ratdaciri
zadarnice. Odata Dumnezeu ,,uzat”, se macind tot ce el a incoronat. Sfintii sunt
numai un stalp la templul lui. De l-am sfarama, templul se zdruncina,; dar numai
atat. La daramari e bine sa incepem cu turnul. Scapati de Dumnezeu, cine ne mai
sta in cale? Sub ruinele lui gem ingerii §i sfinfii.

Imi pot reprezenta Himalaya ca o salcie plangatoare, dar ce greu imi suportd
uneori mintea imaginea unui om ce iubeste pe Dumnezeu! Cum se intampla acest
lucru, numai Dumnezeu insusi va sti, iar ce rost are o astfel de iubire, desigur
nici el. Se poate iubi un desert fara oaze? De nu s-ar auzi prin intinderile lui pa-
raginite cdteva acorduri pierdute de orgd, el n-ar fi mai mult de un cavou pentru
vagabonzi transcendenti”"°.

Daca plictisul poate fi o arma defensiva impotriva seductiei divine, el devine
totusi ineficient in fata sfintelor, in fata feminitatii care cunoaste deliciul si agonia
rugaciunii. Momentul in care Dumnezeu recurge la farmecul sfinteniei in versiune
feminind devine invingator si irefutabil: ,, Dezintoxicarea de sfinte este lucrul cel
mai greu, deoarece, refuzdnd toate vacuitdfile existentei lor, nu ne putem sustra-
ge farmecului lor divin. Si dac-am reusi sa trecem §i peste acesta, mai ramane §i
atunci un farmec echivoc de care nu ne putem dispensa fara sa deviem de la pen-
dulatiile vietii noastre. Este in candoarea sfintelor o solemnitate care te imbie sa-ti
racoresti inima in potire, iar zambetul lor este invaluit in parfumuri ce ne amintesc
de culori intrezarite in alte vieti. Cu Dumnezeu este usor de terminat, cand te-ai
sdturat de el. Impotriva lui nu existd decdt un argument, dar acela definitiv: dez-
gustul. Greu am putea sa ne educam in scarba de sfinte, de-ndata ce le-am supt
otrava din lacrimi §i ne-am facut din amarul lor o lume de delicii. N-am luat greul
sfintelor? Si n-au pldns ele in noi, ca, prin naufragiul nostru, sa le evitam inecul?
De mult ar fi disparut sfintele de si-ar fi schimbat directia lacrimilor...”"

Plictisul se reveleaza in proximitatea misticii ca fiind un soi de revers al
extazului. Si plictisul si extazul aspira prin diferite modalitati la suspendarea tim-
pului. Abia de aici, din aceastd ciudata invecinare poate fi facuta o fenomenolo-

10" Ibidem, p. 71.
" Emil Cioran, Lacrimi si sfinti, p. 70.
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gie veritabila a plictisului. Daca extazul este rezervat misticilor, plictiseala, mai
generoasa si mai accesibild, se dezviluie si celor care nu au ajuns in apropiere
cu absolutul, dar tocmai aceasta pretentie a plictiselii de a deveni siesi suficienta
ii neagd esenta, conducand tot catre absolutul pe care il ignora: ,, Plictiseala este
forma cea mai elementara de suspendare a timpului, precum extazul este ultima si
cea mai complicata. De cdte ori ne plictisim, se opreste timpul in tesuturi, uneori
1i auzim oprirea §i-i savuram cu chin tacerea. Organismul este atunci un ceas care
std si care stie cd std. In orice plictiseald existd constiinta stagndrii temporale,
cu atdt mai mult cu cat, din ce ne plictisim mai mult, din aceea suntem mai putin
inconstienti. In potentarea constiintei — si ca atare a izolarii noastre in lume -,
plictiseala este intdia treaptd, pe ea se ridica si se consolideaza singuratatea spi-
ritului. Toate bolile se bazeaza — mai mult sau mai putin — pe afectiuni partiale si,
ca atare, remediabile. Cdci bolile isi au locul lor, locul celei mai mici rezistente,
unde se incuibd ca intr-un spatiu predestinat. Dar care este spatiul plictiselii?
Unde e locul ei natural? — trebuie sa fie in toate organele, in intimitatea tuturor
membrelor vacuitafi ce ne aduc aminte de pesteri subterane. Mai mult. Trebuie sa
fie in fiecare celula a corpului un gol infinitezimal, pesteri ale primelor elemente
§i vacuitati ale fiintei noastre, care constituie un spatiu vid ce tinde sa se dilate
§i sa castige teren. Atdta vreme cat acest spatiu ramdne indiferent, nu stim ce e
plictiseala. Dar cand el devine agresiv, o oboseala totala incinge organismul,
mult mai grava decdt cangrena particularad a fiecarei boli. Plictiseala, aceea care
a prins teren si-si intinde domnia pe intreaga fiinta, priveste cu dispret si bunavo-
ingd cancerul. In numele i sub teroarea ei pdardsesc oamenii caminul si moartea
agreabila legata de el si se avanta in lume, spre a muri undeva fara acoperis si
fara lacrimi; adolescentii se gandesc la sinucideri in zile infinite de primavara,
iar servitoarele fara amanti se lamenteaza duminicile, de parca inima lor e un ci-
mitir in care mortii nu pot dormi. Din plictiseala aceea, organica si esentiala, fara
cauzad sau cu una indepdrtatd, fara obiect in afarda de un vag prelungit in fiecare
clipa si inmultit de fiece perceptie — se naste indoiala §i pasiunea, dezagregarea
spiritului sau autodistrugerea eroicd. Toatd viaga nu este decat o solutie a plictise-
lii. Incerci, adicd, sa te salvezi din ea. Melancolia, tristetea, disperarea, groaza si
extazul se ramifica din trunchiul masiv al plictiselii; de aici nediferentierea si ori-
ginalul acesteia. Exista flori ale melancoliei i tristetii; imi place sa ma gandesc
la raddacini, cand e vorba de plictiseald. Cu atat mai mult cu cadt ea si este intdia
treapta a dezradacinarii din lume.

Cu cat ne plictisim mai adanc, cu cat uitam punctul initial, motivul, cauza.
Astfel, orice plictiseald addanca sfarseste prin a deveni stare in sine si, scotandu-ne
din lupta cu obiectivele, ne plaseaza in fafa ei, incdat oamenii se mai impart dupd
modul in care se plictisesc si incearca sa se salveze din plictiseald. Cu toate aces-
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tea, ea nu este o problema religioasa. Sunt doar atdti oameni care se plictisesc
toata viata farad sa fi ajuns la Dumnezeu! Ei accepta starea aceasta si, neevadand
din ea, nu pot ajunge la consecingele ultime ale plictiselii, adicd la exasperarea
finala in lume, care introduce o dimensiune metafizica in urdtul existentei. Dar
ajuns aici, plictiseala s-a negat pe sine insasi §i s-a depasit in absolut”."?

Plictisul nu numai ca este fundamentul unei varietati esentiale si psihologice
extrem de vaste, dar el transgreseaza nivelul individului, antrenand colectivitati
intregi in epocile de declin istoric. In momentul in care energiile unui popor sunt
secatuite, in clipa in care el 1si Incheie destinul, plictisul asistd decadenta. Tranzi-
tia de la Antichitatea clasica la Evul Mediu, trecand prin amurgul elenist, devine
poate prima forma de rafinament si introspectie, prima forma de a parasi curajul
si monumentalitatea constructiilor metafizice pozitive in favoarea maximelor cu
continut etic. Scolile etice, ca si diferitele varietati ale gnozei sau sincretismu-
lui religios, devin terapii ineficiente ale declinului inexorabil, al fatalei agonii a
Antichitatii: ,,Un popor intra in decadenta cand incepe sa se plictiseasca. Atdta
vreme cat nu-§i uzeazad posibilitatile devenirii lui, este activ in mod automat, sub
teroarea propriilor valori si continuturi. Prea multa marire si glorie da nastere
la o oboseala reflexiva, baza fatala a plictiselii. Amurgul unui popor este identic
unui maximum de luciditate colectiva. Instinctele care au creat ,, faptele istori-
ce” si gloria legata de ele isi pierd rezistenta, iar pe ruina lor apare plictiseala.
Englezii sunt un popor de pirati care, dupa ce-au jefuit lumea, au inceput sa se
plictiseasca. Excesul de barbarie accelereaza epuizarea vitala si neaga gustul
pentru viata in culmile vitalitatii. Romanii n-au disparut de pe fata pamdntului in
urma invaziilor barbare si nici din cauza virusului crestin, ci un virus mult mai
complicat, launtric si fatal i-a ruinat in sambure: plictiseala. Ei au inceput sa
aiba timp, pe care nu l-au mai putut umple cu nimic. Timpul liber este un blestem
suportabil unui ganditor, dar este un chin unic pentru un popor. Ce inseamnd timp
liber, daca nu durata fara continut, lipsita de substanta? Vidarea temporalitatii
este nota caracteristica a plictiselii.

Aurora cunoaste idealuri; amurgul, numai idei, iar in locul pasiunii apare
nevoia distractiei. Curba descendentd a soartei unui popor este reperabild prin
variatiile de intensitate ale plictiselii. Decadenta incepe. Iremediabila, sinistra.
Cdci intoxicarea prin virusul saturnian este fatala oricarui organism. Popoarele
mor fara scapare, ca si individul izolat ce lancezeste savurandu-gi buimdcit sau
rece agonia.

Prin epicureism si stoicism, Grecia a incercat sa tamaduiasca acest ,,mal du
siecle” specific tuturor apusurilor istorice. Simple paliative, ca si abundenta de

12 Ibidem, p. 102-104.
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religii a sincretismului alexandrin. ,,Raul” a fost acoperit, falsificat sau deviat,
fara sa-i anuleze virulenta subterana. Plictiseala intra in sange sau chiar pleaca
din el. Unui popor, care a avut totul, incepe ca-i fie ,,urdt”, intocmai ca unui in-
divid care a ,,trait” prea mult sau ,,stie” totul. Si ce poti face ca sa extirpi urdtul
din sdnge? Toate legiunile inchipuite ale ingerilor nu mai pot inviora sufletele
atinse de scdrba consecutiva cunoasterii §i saturatiei. Nu exista decat plictiseala
organicd, adica dezgustul carnii de propriile ei indestulari; iar cand se dilata la
un sentiment de viatd sau la o viziune nemiloasd, plictiseala ne dovedeste cata
carne existd in spirit”*3.

Revenind asupra istoriei mai recente, Cioran géseste ca intre plictisul Tm-
bibat de organicitate al spatiului slav si cel legat de rafinamentul intelectual al
salonului francez nu exista deosebiri decat la nivel de nuanta. Indiferent de modul
in care se consuma, plictisul releva invariabil propria corporalitate si viduitatea
cosmica. Intotdeauna in spatele diversitatii formelor dezgustului este disimulata
0 esentd unica: ,,Intre plictiseala care miroase a pamant a rugsilor si aceea parfi-
mata a saloanelor engleze sau franceze, deosebirile sunt mai mici decdt par, cdci
la amdndoua sursa este aceeasi: inaderenta sangelui la lume. Ca ea se exprima
in melodii taraganate, in suspine telurice sau, dimpotriva, prin gratia inutild a
inteligentei, diferentierea priveste numai rafinamentul, dar nu esenta. Plictiseala,
in orice formad, nu-si are la baza ondulatia gratuita a inimii si, fie ea telurica, fie
spirituald, o antinomie organicd ii asigurd «secrefiay ei nelinistitoare, toxinele ei
corozive. De aceea, nu este plictiseala care sa nu ne reveleze doua lucruri. corpul
nostru §i vidul lumii. Ficatul absoarbe razele, rinichii despoaie verdeturile, iar
stelele putrezesc intre gingii”".

Reluind problema plictisului la nivelul ei originar, care este individual si nu
colectiv, putem concluziona cé la Cioran nu exista forma de plictis care sd nu aiba
o Inradacinare organica, in aceasta constand, de altfel, diferenta majora pe care o
putem marca intre plictisul heideggerian si cel cioranian. Exista la Cioran o ade-
varata esteticd a dezagregarii, straind fenomenologiei Daseinului.

Concluzii

Recurgénd la o manierd speculativa ce ne aminteste de Meister Eckart sau
Hegel, Cioran il va califica pe Dumnezeu ca fiind neantul suprem. Astfel, filosoful
din Rasinari se misca pe muchia subtilad care desparte apofatismul de nihilism. Pe
de alta parte, diferenta infima care exista intre cele doua pozitii ontologice, mar-
cheaza distanta dintre revelarea neantului si cea a Divinitatii. Acest lucru l-a facut

13 Ibidem, p. 100-101.
4 Ibidem, p. 101.
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pe Cioran sa devina, in egala masura, sensibil la extaz si la indoiala. Ne explicam
astfel dubla propensiune, mistica si scepticd, ce constituie sursa tuturor contradic-
tiillor omului si operei.

Meditatia asupra Eternitatii sau asupra corespondentului ei privativ, neantul,
transforma interogatia lui Cioran intr-o investigatie metafizica fundamentala.

Cioran descrie acedia si toatd gama plictisului ca o forma de eleatism, in pri-
mul rand pentru ca el nu pare sa aiba o aderenta la plenitudinea fiintei, asa cum a
fost ea afirmata de Parmenide si reluata de ganditorii care au articulat argumentul
ontologic. De la afectarea Eternitatii de neant si pana la obturarea acesteia de cétre
neant existd doar o mica distanta. Astfel, neantul, ocupand orizontul metafizic al
omului, se fenomenalizeaza prin ceea ce am numit aici existentiale. Absurdul,
plictisul, disperarea, boala, moartea, suicidul, fac parte toate din panoplia fenome-
nologica a neantului. Nu este, desigur, vorba despre un neant cu care se invecinau
misticii, ci de o forma degradata a accesului la nimic.

Statutul antinomic al Transcendentei, contradictiile pe care Cioran le proiec-
teaza in sanul Absolutului, precum si retractia Transcendentei in propria aseitate,
care lasa spatiu ontologic neantului, videaza de sens cosmosul, istoria, precum si
destinul individual si colectiv al omului.

Cea mai importanta justificare ontologica ramane nsa, pentru Cioran, omni-
prezenta neantului in textura universului si istoriei, faptul ca intregul fundament al
cosmosului si al vietii raimane suspendat in vid. Nihilismul fundamental al acestei
metafizici rimane justificarea prima si ultima a vidarii de sens a lumii.

161

21021141 1§ 11pNIS



