Invatamantul teologic kievean si clujean
intre istorie si perspective

Arhim. Lect. Dr. Benedict Valentin VESA”®

Rezumat:

A existat o lunga istorie de colaborare intre institutiile teologice din Ucraina
si cele romanesti, in special in timpul Sfantului Petru Movila, Mitropolitul Ki-
evului, ndscut in Moldova. De atunci, metodologia teologica a fost dezvoltata fo-
losind traditia teologica comuna de la Kiev, lasi sau Bucuresti. Cercetarea de fata
este dedicata, in prima sectiune, acestei influente organizationale reciproce, apoi,
in a doua parte, se focalizeaza pe educatia teologica din Cluj-Napoca, in cadrul
mostenirii metodologico-stiintifice a academiilor teologice vechi mentionate mai
sus. In cele din urma, sectiunea a treia pune in discutie cateva principii generale
privind metodologia teologica in jurul binomului ortodoxie-ortopraxie in timpu-
rile actuale.

Cuvinte-cheie:
Academia Teologica de la Kiev, Petru Movild, invatamantul teologic din
Cluj-Napoca, teologia si experienta, teologia ascetica.

1. Sfantul Petru Movila si roméanii

Ne exprimam bucuria de a fi astazi prezenti la aceasta manifestare academica
de exceptie, la implinirea a 400 de ani de existentd a Academiei din Kiev, fon-
date de Sfantul Mitropolit Petru Movila. De numele marelui ierarh se leagd o
Marturisire de credinta (Expositio fidei), examinata si diortosita de catre Sinodul
de la lasi in 1642, tradusa in limba greaca de marele teolog Meletie Sirigul si

* Arhim. Dr. Benedict Valentin Vesa, lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul
Universitatii “Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, Romania.

RT 98 (2016), nr. 2, p. 144-151



Invatamantul teologic kievean i clujean. Intre istorie §i perspective

aprobatd 1n Sinodul de la Constantinopol un an mai tarziu. Traducerea ei in nu-
meroase limbi atestd importanta deosebita pe care a avut-o in fata prozelitismului
eterodox din acea vreme de confruntare intre catolici si protestanti.

Personalitate ecleziald remarcabild, Mitropolitul Petru Movild a fost un
vizionar gi un om al timpului, 1n acelasi timp. La jubileul de la implinirea a 400 de
ani de la nasterea sa, la sediul UNESCO de la Paris, in 5 noiembrie 1996, Madlen
Gobeil, Directorul Oficiului de Arta si actiuni culturale al UNESCO, afirma: ,,Pe-
tru Movila a fost cunoscut ca un teolog remarcabil, iluminist, umanist, organiza-
tor, reformator si, indeosebi, initiatorul reinnoirii nationale si culturale a Ucrainei.
Multiplele sale proiecte, pe care el le-a nazuit spre a fi duse la indeplinire, au avut
0 naturd strategica si au fost indreptate spre viitor. Astfel, a fost, de exemplu,
ideea lui privind o Europa unita, precum si a unirii intre Vest si Est... Patrimoniul
spiritual si educativ ldsat de Petru Movila marturiseste rolul sdu exceptional in
procesul national, european si mondial de dezvoltare, precum si despre unitatea de
nedespartit a ideilor si actiunilor”'.

Aceasta personalitate bisericeasca de exceptie a fost un descendent al fami-
liei moldave a Movilestilor, nascut la Suceava in 1596. In consecinti, reprezinta
un dar istoric important pe care Biserica Ortodoxd Romana l-a facut Bisericii
Ortodoxe Ucrainene. Dar acest fiu al pamantului romanesc, prin pozitia pe care
a ocupat-o, a mentinut si a Intdrit relatii de rudenie si cultural-ecleziale cu Bi-
serica de acasa, atdt in cea din Moldova, cit si in cea din Tara Romaneasca. Sunt
numeroase exemplele de cooperare intre Biserica kieveana si tarile romane prin
deschiderea de scoli, daruirea de tipografii pentru diverse manastiri (Campulung,
Govora, domnitorului Vasile Lupu), prin asistenta in tiparirea primelor carti, un-
ele traduse din limba ucraineand. Mai mult decat atat, la insistentele domnito-
rilor romani, profesori si tipografi veniti din Ucraina au lucrat 1n institutiile de
invatdmant locale si la tipografiile nou infiintate. Cel mai sugestiv exemplu este
intemeierea unui colegiu la lasi, in 1640, dupa modelul scolii kieviene, cu un corp
profesoral venit de la Kiev, in frunte cu Sofronie Pociatki.

Au avut loc si schimburi de vizite la nivel de Biserici. Mitropolitul Moldovei,
Varlaam, 1n 1629, face o vizitd la Kiev, iar, in 1645, Mitropolitul Petru Movila
viziteaza Moldova, la lasi, unde o cununa pe fiica domnitorului Vasile Lupu, Ma-
ria, cu lanus Radziwil. Lumina a rasarit din Moldova, a stralucit in Ucraina, dar
si-a rasfrant razele din nou in pamantul natal® si la toate popoarele ortodoxe vecine
si in ortodoxia universala.

' Anton Buteiko, ,,Mitropolitul Kievului, Petru Movila, marele militant cultural si bisericesc
de nivel mondial”, in Sinodul de la lasi si Sfdantul Petru Movila, Trinitas, lasi, 2002, p. 19-20.
% Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, 11, EIBMBOR, Bucuresti, 1958, p. 10.
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Cu referire la Colegiul de la Manastirea Trei lerarhi din Iasi, unde studiau
300-400 de studenti, se preda in limba greaca si latind, In vreme ce 1n biserica se
slujea in limba slavona. Intr-un document al vremii se spune ca voievodul Vasile
Lupu, ,,vazand lipsa de dascdli buni nvatatori in tara noastra..., au asezat prin
a chema dascali buni si ravnitori la invataturd de la Kiev de la Preasfintitul Mit-
ropolit Movild, Arhiepiscopul Kievului, ca sa fie spre luminarea mintii copiilor
pamantului nostru™. La Colegiul de la Manastirea Sfintii Trei Ierarhi se studia
retorica, dreptul, poetica, filosofia. Dintre profesorii renumiti veniti de la Kiev, pe
langa Sofronie Pociatki, amintim pe Ignatiu Kevlevici, Arhimandritul Benedict si
Gavriil Vlasios, iar dintre moldoveni pe Eustatie Logofatul. Colegiul avea nevoie
si de o biblioteca, de care s-a ingrijit domnitorul Vasile Lupu, oferind opt volume
cu scrierile Sfantului loan Gura de Aur in limba greaca, tiparite in 1616, in Anglia.
Spatarul Nicolae Milescu a daruit si el bibliotecii manuscrise ale Mitropolitului
grec Matei al Mirelor, texte liturgice si canonice. Un lucru foarte important, si nu
intamplator, este cd hramul colegiului de la Iasi — Sfintii Trei lerarhi — era acelasi
cu al colegiului movilean de la Manastirea Bratka. Aceasta institutie de prestigiu
avea menirea de a forma oameni bine pregatiti pentru institutiile statului si pentru
diversele sectoare de lucru ale Bisericii. Istoricii afirmd ca aici au studiat mari
personalitati ecleziale, precum viitorul mitropolit Dosoftei al Moldovei, egumenul
Antonie al Bistritei sau Nicolae Milescu.

Asadar, printre multele ctitorii movilene, institutiile de Invatamant au fost
o prioritate, atat pe teritoriul Bisericii Ucrainene, cat si in afara. Si, pe linia
descendentei, la nivel educational, institutiile de invatdmant, cu precadere cele te-
ologice, sunt tributare viziunii acestui mare om al Bisericii si culturii vremii sale.
Intelegea limpede ci schimbarea, progresul cultural, sti in educatie. De aceea, ii
scria tarului de la Moscova, cautand sa-1 convinga de beneficiul infiintarii de scoli:
,,domnitorul Vasile al Moldovei cunoaste deja rasplata dumnezeiasca pe care o
aduce fondarea scolilor cu dascali binecredinciosi™.

2. Scoala Teologica din Cluj-Napoca®

Binecuvantatul an 1918 a insemnat pentru neamul nostru nu numai infaptuirea
Romaniei celei Mari, ci si intemeierea de institutii romanesti, bisericesti sau laice,

3 Cf. T. Codrescu, Uricariul, VII, Tasi, 1886, p. 6-8; Maria Magdalena Szekely, Stefan S.
Gorovei, ,,Contributii la istoria Trei lerarhilor”, in Anuarul Institutului de istorie ,,A. D. Xenopol”,
30 (1993), Tasi, p. 435-438.

4 P.P. Panaitescu, Istoria orasului lasi, 1, Tasi, 1980, p. 262-265.

5 Pentru detalii a se vedea Alexandru Moraru, Invdtamantul teologic universitar din Cluj
(1924-1952), Cluj-Napoca,1996.
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ori refacerea altora disparute in istorie din pricina vitregiilor vremii. Intre acestea,
se numara si reinvierea vechilor Eparhii de Vad si Feleac, cu scaunul la Cluj,
in 1921, sub titulatura de Episcopia Ortodoxd Romana a Vadului, Feleacului si
Clujului, ridicata la rang de arhiepiscopie in 1973, devenitd — din 2005 — centru
mitropolitan. Piatra de temelie a Tnvatamantului teologic universitar ortodox din
Cluj a fost pusa de catre ctitorul Eparhiei clujene, vrednicul vladica Nicolae Ivan,
in cursul anului 1924, deschiderea oficiald facandu-se pe 6 decembrie 1924, de
sarbatoarea Sfantului lerarh Nicolae al Mirelor Lichiei, patronul duhovnicesc al
primului episcop de la Cluj.

Scoala teologica superioard ortodoxa de la Cluj a trecut, la inceput, prin
trei etape institutionale si de progres teologic, cultural si duhovnicesc: Institut
Teologic (1924-1925), cu trei ani de pregatire; Academie Teologica (1925-1948),
cu patru ani de studii; Institut Teologic Universitar (1948-1952), cu patru ani de
pregdtire si cu dreptul de a acorda si titlul de ,.licentiat n teologie”. Din neferici-
re, insd, In 1952, regimul comunist din Romania a desfiintat aceasta inalta Scoala
Teologica de la Cluj, dandu-se, astfel, o puternica lovitura insesi Bisericii Orto-
doxe Romane.

Planurile de invatdmant si programele analitice ale institutiilor clujene
amintite au fost facute dupa modelul vestitelor institute si facultati din Cernauti,
Bucuresti si Sibiu, ceea ce arata temeinicia invatamantului teologic superior orto-
dox de la Cluj. Totodata, disciplinele au fost predate de renumiti preoti si profesori
de Teologie, cu studii la vestite universitati europene ori la Cernauti, multi dintre
ei martirizati in inchisorile comuniste.

Evenimentele din Decembrie 1989 au creat conditii favorabile repunerii n
drepturi a mai multor valori bisericesti si laice romanesti. In acest context, indata
dupa revolutie au inceput discutiile pentru reinfiintarea vechiului Institut Teologic
Universitar din Cluj. Cu toate greutatile intampinate, la 1 octombrie 1990 au in-
ceput cursurile noului Institut Teologic Universitar Ortodox din Cluj-Napoca, cu
primii doi ani de studii (studentii anului II erau transferati de la Institutul din
Sibiu), cu cadre didactice clerici si mireni titularizati, fie transferati de la Sibiu
ori Bucuresti, fie localnici. Incepand cu 1 octombrie 1992, institutul a fost primit
in cadrul Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, devenind Facultate de
Teologie Ortodoxa, statut pe care institutia il pastreaza pana astazi.

Procesul de pregitire a studentilor s-a desfasurat si se desfagoard in
concordanta cu planurile de invatdmant si programele analitice aprobate de catre
Stantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, pentru care s-a pastrat, o vreme,
vechea structurd: Teologie Biblica, Istorica, Sistematica si Practicd, iar, mai apoi,
pe programe de studii: Teologie Pastorala, Teologie-Litere (Didactica), Teologie-
Asistenta Sociala si Arta Sacra.
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Facultatea pregateste studenti pentru nivelele licentd, master si doctorat;
multi dintre acestia au obtinut burse in tari europene. Cei mai multi absolventi
au devenit preoti de parohie, profesori de Religie, asistenti sociali, restauratori,
pictori bisericesti etc.

Majoritatea cadrelor didactice, cu o pregatire doctorala in strainatate, au o
bogata activitate stiintificd. De asemenea, personalitati bisericesti si laice, cadre
didactice teologice din strainatate au predat si predau cursuri in Facultatea noastra.
La propunerea Facultatii noastre, ierarhi si teologi ortodocsi, romano-catolici
si protestanti au fost distinsi cu titlul de Doctor Honoris Causa al Universitatii
Babes-Bolyai. In acelasi timp, in cadrul pregatirii doctorale, cadre didactice de
la noi colaboreaza cu universitari i de la alte discipline decat cele teologice, pre-
cum: Istorie, Filosofie, Litere, Muzica s.a., din diferite Universitati de prestigiu din
tard sau de peste hotare. Preotii profesori din Facultate sunt implicati in activitati
misionar-pastorale sau chiar sociale, 1n actiuni si reprezentari pe tiram teologic si
ecumenic, in tard si in strdinatate. Facultatea beneficiaza de o biblioteca de peste
35.000 de volume si cateva mii de periodice.

La 6 decembrie 2013 s-a inaugurat noul sediu al Facultatii de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca, o cladire ultramoderna, cu cinci etaje, al carei ctitor
este Inaltpreasfintitul Parinte Arhiepiscop si Mitropolit Andrei Andreicut, al doilea
ctitor, dupa Episcopul Nicolae Ivan, al Invatamantului Teologic Universitar Orto-
dox din Cluj-Napoca.

3. Metoda de lucru — studiul Teologiei ca premisa pentru cunoasterea
duhovniceasca

Cu referire la metoda de studiu a Teologiei, intrebarea fireasca care se ridica
ar putea fi formulatd in termenii urmatori: cum se poate studia Teologia astfel
incat sa reflecte normele unanim recunoscute drept stiintifice, dar, in acelasi timp,
sa nu isi piarda caracterul ascetic-duhovnicesc?

Pentru multa vreme si la modul consecvent am fost obisnuiti cu un dis-
curs de facturd disjunctiva de tipul ,,ori-ori”, insemnand opozitia dintre o
Teologie speculativa, rationalista si stiintificista, si o Teologie pietistd, empirico-
sentimentalista si adogmatica. In schimb, metodologia patristica antici propune o
abordare de tip conjunctiv, holist, Teologia ca explicitare a adevarului de credinta
intr-o exprimare rationald, precisa si chiar riguroasd intelectual, dar cu sens in-
terpelativ, ca eveniment de traire si convingere launtrica in Hristos.

De altfel, se poate vorbi si In aceastd perioadd de trei acceptiuni majore a
termenului ,,Teologie™: invafatura despre Sfanta Treime, facand distinctia fatd
de ,,Iconomia” Iui Dumnezeu sau invatatura despre mantuire; de cealaltd parte,
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desemneaza, in limbaj evagrian, stadiul ultim al cunoasterii lui Dumnezeu; sau luate
impreunad, se refera la invatatura despre tainele dumnezeiesti, nutrita de experienta
duhovniceasca. Cea de-a treia semnificatie, in contextul studiului academic al Teolo-
giei, reflectd cel mai bine complexitatea domeniului. Orthodoxia este forma rationala
a revelatiei experimentate (orthopraxia), iar orthopraxia este experienta credintei
comune exprimata la nivel rational in doctrine (orthodoxia). Fundamentul acestei
unitati este Intruparea lui Hristos Insusi, Care a ficut ca Adevarul si fie una cu Viata
(In 14, 6). De aceea, Mitropolitul Filaret al Moscovei avea curajul sa afirme lucrul
urmator: ,, Nici una din tainele intelepciunii celei mai ascunse ale lui Dumnezeu nu
trebuie sa ne pard straind sau cu totul mai presus de noi (transcendenta), ci se cade
sd ne potrivim mintea cu toatd smerenia spre contemplarea celor dumnezeiesti’™.

Instrumentul de studiu pe care teologul il foloseste in acest demers este
ratiunea, secondata de credintd. Prin ratiune, teologul analizeaza atat cuvantul lui
Dumnezeu, cat si creatia insasi (Revelatia — adevarul obiectiv), si intr-o expri-
mare catafatica si apofatica (ceea ce noi numim 7eologie naturald) formuleaza
si comunica adevarul de credintd. Dar aceasta stiinta, accesibild celor intelepti ai
lumii acesteia, raimane limitata, reprezinta doar ,,pridvorul filosofiei si al culturii
profane”. Teologul prudent stie ca exista un stadiu cognitiv superior, cunoasterea
duhovniceasca sau ,,naosul teologiei”. La acest nivel, ratiunea este dublata de
inima, ca si centru al vietii duhovnicesti, si asistata de harul divin. Sfantul Grigo-
rie Palama descrie aceasta etapa drept ,,simtire intelectuali si dumnezeiasca’
simtirea referindu-se la inima (kardia), in vreme ce intelectuald, la minte (nous),
iar dumnezeiasca indica primatul interventiei harului lui Dumnezeu. De aceea,
raspunzand umanistilor contemporani, Sfantul Simeon Noul Teolog va spune lu-
crul urmator: ,, nu cunoasterea este lumina, ci lumina este cunoagterea’™.

Sfantul Isaac Sirul, propundnd un itinerariu gnoseologic, inspirat de
Stantul Vasile cel Mare, vorbeste explicit despre o cunoastere a filosofilor
(rationald), intr-o prima etapa, si o cunoastere a sfintilor, succesiva. Diferenta
de fond este esentiala. Vom cita un scurt fragment: ,, Exista o indeletnicire care
deschide usa ca sa putem vedea cele de jos si cunoaste creaturile’, dar nu cele
de sus, care sunt taine duhovnicesti”"’. Cunoasterea filosofilor o numeste aici

¢ Sermons and Addresses of the Metropolitan Philaret, Moscow, 1844, part. II, p. 87, cf.
Vladimir Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rasarit, Bucuresti, Anastasia, 1993, p. 36.

7 Triade I, 3, 19 in Grégoire Palamas, Défence des saints hésychastes, Louvain, 1959, pp.
150-151.

8 Cateheze. Scrieri II, Sibiu, Deisis, 20013, Cateheza 28, pp. 228-229.

° Terminologie evagriana (Kephalaya Gnostica, 1,32, 71; 'V, 76).

10 Citat identificat numai la misticii sirieni — Dadisho Qatraya si Simon Taibuteh; Le Grostigue ou
a celui qui est devenu digne de la science 45, par Antoine et Claire Guillaumont, Paris, Cerf, 1989, p. 179.
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., cunoastere a celor de jos”, pe care o pot avea si cei stapaniti de patimi, dar
simtirea pe care o primesc in mintea lor de la har sfintii o numesc ,, cunoasterea
tainelor de sus ",

Daca cea dintai se bazeaza exclusiv pe fortele proprii, pe ratiune, cea de-a
doua este generata de descoperirea harului si experienta smereniei. Sfantul Isaac
sustine ca actorii primei cunoasteri, studiosii, care se incred si pasesc intr-o
cunoastere rationala tot mai avansata, dar fara sa fie sustinuta de o practicare a po-
runcilor, ,,in locul adevarului” ating ,,0 asemanare” a acestuia, pentru ca adevarul
se face cunoscut si ,,locuieste In miscarile [sufletului] celor ce si-au rastignit viata
si au nazuit dinduntrul mortii spre viatd”'?. La adevar se poate accede numai prin
faptuire. De aceea, teologul siriac numeste primul tip de cunoastere ,,contra na-
turii”, iar pe cel de-al doilea, ,natural/firesc”. Primul se referd la o cunoastere
a-teistd, bazata pe studiu si experientd indelungata, dar care nu-I conduce pe om in
mod obligatoriu imediat la Dumnezeu. Cel de-al doilea, in schimb, desi raméane in
limitele naturalului si se realizeaza la nivelul simturilor, 1l conduce pe ,,cercetator”
la Dumnezeu. Pe langa cele doud, mai este evocat un al treilea tip gnoseologic,
»supranatural”, numit in termeni tehnici ,,cunoastere mistica’".

Intrebarea logica care se naste in contextul celor deja afirmate se poate for-
mula in felul urmator: in ce masura este compatibil studiul teologic cu viziunea
patristica a Teologiei ca experienta directd a lui Dumnezeu? In demersul nostru de
pana acum am incercat sa argumentam o idee foarte importanta cand vine vorba de
Teologia academicd — studiul stiintific al Teologiei este o premisd a cunoasterii
sfintilor, a cunoasterii duhovnicesti. Sfintii, care au plenitudinea cunoasterii
duhovnicesti, sunt cei mai buni teologi. Dar, potrivit Sfantului Grigorie Palama,
cei care se incredinteaza lor si le urmeaza, pot sa fie si ei teologi buni, mécar ca la
un nivel inferior'. Mitropolitul Kallistos Ware, si el profesor de Teologie la Ox-
ford, Incurajat de cuvantul Sfantului Grigorie, va afirma lucrul urmator: ,, Stiu in ce
masurd sunt departe de sfintenie. Dar, cel putin, ma straduiesc sd fiu un teolog din
al doilea grup: ma incredintez sfintilor si caut sa dau marturie fidela de ceea ce
au zis §i au trait sfintii. La acest nivel secundar, teologia nu este imposibila, chiar

' Terminologia se gaseste la mai multi autori: Evagrie, Kephalaya, 1V, 2; IV, 66; Teodor de
Mopsuestia, in Alphonse Mingana, Commentary on Theodore of Mopsuestia on the Niceene Creed,
1932, p. 118; loan Solitarul, Dialogues sur [’adme et les passions des hommes, par Irenée Hausher,
Roma, Pont. Institutum Orientalium Studiorum, 1939, 64, pp. 80-81. Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte
catre singuratici, Partea 11 recent descoperita (II), trad. loan I. Ica jr., Sibiu, Deisis, 2003, 35, 7-8.

12 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte catre singuratici, 11, 1,26.

13 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte pentru nevointda, Alba Tulia, Reintregirea, 2010, p. 400.

14 Cf. Episcop Kallistos Ware, ,,Formarea teologica in Scripturi si la Parinti”, in Credinta
strabund, 2 (2000), p. 4.
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intr-o universitate modernd §i secularizatd: cu o precizie intru totul academica
transmitem mesajul sfintilor”’".

Fara experienta vietii si fidelitatea fata de Sfintii Biserici, teologia impietreste
inima si este pasibild de fals. Studiosii care se incred si pasesc Intr-o cunoastere
rationald tot mai avansata, dar fara sa fie sustinuta de o practicare a poruncilor, ,,in
locul adevarului” ating ,,0 asemanare” a acestuia. De acest lucru ne incredinteaza
din nou Sfantul Isaac Sirul: ,,Cei care rapesc si stapdnesc cunoasterea prin
stradanii proprii sunt la randul lor rapiti si stapaniti de mdndrie, si cu cat studiaza
mai mult, cu atdt se intunecd mai tare. Insd cei in care cunoasterea intrd §i se
salasluieste in migcarile [sufletului] lor, aceia coboara in adancul smereniei §i
primesc in ei ingisi ca pe o lumina certitudinea sigura care da bucurie [cf. Col.
2, 2] Cum lectia metodologica patristica este fundamentata pe continuitatea si
unitatea de spirit si etos teologic, pe identitatea experientelor duhovnicesti, Sfantul
Grigore Sinaitul, la fel ca si episcopul de Ninive, subliniaza faptul cé cei care cauta
adevarul ,fara porunci, dorind sa il afle prin invatatura si citire, este asemenea
celui ce-gi inchipuie umbra drept adevar. Cdci intelesurile adevarului se daruiesc
celor ce se impartasesc de adevar. lar cei neimpartasiti de adevar si neintrodusi in
el, cautdnd intelesurile lui, afld pe cele ale intelepciunii innebunite”"’.

Vom incheia aceasta interventie cu un scurt fragment dintr-un teolog contem-
poran care a insistat mult pe dimensiunea practica a studiului teologic — Christos
Yannaras: ,, Teologia nu este o dezvoltare teoreticda a unor axiome i idei, ci expre-
sia §i formularea unei experiente. Inainte de a fi o invataturd, vestea cea bund a
Bisericii este un eveniment. Cunoasterea acestui eveniment inseamnd participa-
rea la el, traindu-1 ca un mod de viata... O teologie fideld este o mistagogie intr-o
unitate bipolard i totugsi inseparabila’'®.

15 Ibidem.

16 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte catre singuratici, 11, 1,25.

17 Sfantul Grigore Sinaitul, Capete foarte folositoare in acrostih, in ,,Filocalia VI, Bucuresti,
EIBMBOR, 1977, p. 98.

18 Cf. Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, Sibiu, Deisis, 1999, p. 57.
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