Un exercitiu de liturgica comparata:
Analiza cuvintelor de instituire din cele patru versiuni
ale anaforalei Sfantului Vasile cel Mare

Conf. Dr. Ciprian STREzZA

Naratiunea cuvintelor de instituire este elementul pe care se fundamenteaza
toate actele cultice ale Sfintei Liturghii. Ea contine nucleul originar al Sinaxei
euharistice aga cum a fost ea savarsitd de Mantuitorul la Cina cea de Taina si mai
apoi de Sfintii Apostoli si urmasii acestora. Din acest nucleu originar au crescut si
s-au dezvoltat toate Liturghiile cunoscute pana in prezent'.

Cercetarile biblice si liturgice din ultimele decenii au demonstrat, pe baza
analizei referatelor biblice din / Co 11, 23-25 (probabil cel mai vechi dintre ele,
datat fiind in jurul anului 53 d.Hr.), Mc 14, 22-25, Mt 26, 15-20, Lc 22, 15-20, ca
la Cina cea de Taind, instituind Euharistia, Hristos a implinit un rit iudaic pree-
xistent, sacramentalizand obiceiul iudaic stravechi al meselor festive familiale si
comunitare, conferindu-i insa o semnificatie si o realitate complet noua?.

In descrierea facutd Cinei celei de Taina Sfintii Evanghelisti prezinta cele
sapte acte savarsite de Mantuitorul ca alcatuind un tot unitar, caci El: (I) a luat,
(IT) a binecuvantat, (III) a frant si (IV) a dat, zicand: ,, Luati, mdncati, acesta este
Trupul Meu” (Mt 26, 26-27), iar mai apoi, (V) a luat paharul, (VI) a multumit si
(VII) I-a dat ucenicilor Sai zicand: ,, Beti dintru acesta tofi, acesta este Sangele
Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsa spre iertarea pacatelor” (Mt 26,
28; Mc 14,24; Lc 22, 19; 1 Co 11, 25). Toate aceste acte si cuvinte au fost preluate
de traditia liturgica primara si transpuse 1n practicd in patru mari acte cultice: (I)
aducerea péinii si a vinului, (I) binecuvantarea, adica sfintirea lor, (III) frangerea
painii si (IV) impartasirea credinciosilor®.

' Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, manual pentru Institutele teologice,
Bucuresti, 1980, p. 174.

2 Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, [ncercdri de istorie a Liturghiei. Liturghia crestind in
primele trei veacuri, Bucuresti, 1930, p. 18.

3 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica..., p. 175; Gregory Dix, The Shape of Liturgy,
London, 1945, p. 48-49.
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Actele savarsite si cuvintele rostite de Mantuitorul s-au pastrat in Traditia vie
a Bisericii, fiind modelul dupa care s-au savarsit primele Liturghii crestine, pentru
ca abia mai tarziu, incepand cu mijlocul secolului I, ele sa fie asternute in scris de
Sfintii Evanghelisti. Descrierea instituirii Sf. Euharistii din Noul Testament are un
pronuntat caracter liturgic si ea a devenit normativa mai apoi §i a influentat narati-
unea cuvintelor de instituire din toate textele euharistice de mai tarziu®.

Daca din punct de vedere ritual Euharistia crestina s-a dezvoltat din ritul
ospatului iudaic comunitar festiv savarsit de sabat sau sarbatori, euhologic ea isi
are radacinile Tn agsa-numita ,,liturghie” ce insotea aceasta masa, adica in cele trei
binecuvantari uzuale (birkhat ha-mazon) pe care proestosul unei familii le rostea
asupra paharului de vin de la sfarsitul mesei.

Este aproape sigur ci la Cina cea de Taind Mantuitorul Insusi a pronuntat
aceste binecuvantari, Insotindu-le de cuvintele explicative bine cunoscute, care
in relatarile evanghelice apar ca niste emergente ale structurii acestei ,,liturghii”
iudaice presupuse in subtextul relatarii, si In care ele inserau un continut nou, mar-
cand transformarea ritualului in sacrament.

Schematic, aceastd binecuvantare ,,birkhat ha-mazon” avea si are pana azi
urmatoarea structura:

1) Prima sectiune, cea de binecuvantare, e numita Barukh attah: ,,Binecuvan-
tat esti Tu, Doamne, Dumnezeul nostru, Imparatul lumii, Cel care hranesti lumea
intreaga cu bunatate, har si milostivire.

Fii binecuvantat, Doamne, Tu Care hranesti toata faptura.”

2) Cea de a doua sectiune, cea de multumire, e numita Nodeh: ,,f‘gi multumim
Doamne, Dumnezeul nostru, cédci Tu ne-ai dat noua spre mostenire o tara frumoa-
sd si placuta, Legamantul, Legea, viata si hrana.

[aici se insera embolismul institutional al sarbatorii]®

4 J. Jeremias, Die Abendsmahlworte Jesu, Gottingen, 1967, p. 100-102.

5 Versiunile palestiniene sunt mult mai ample: ,,Sd fii binecuvdntat Doamne, Dum-
nezeul nostru, fmpdratul lumii, Cel care hranesti lumea cu bundatate. Cu har §i milostivire
Tu dai paine la tot trupul. Fii binecuvantat Doamne, Care hranesti toate. Fii binecuvantat
Doamne, Dumnezeul nostru, fmpdratul lumii, Cel care hranesti lumea cu bundtate. Cu har
si milostivire El da pdine la tot trupul, cdci vesnica este bundtatea Lui spre noi. Marea Sa
Bunatate nu ne-a lipsit noua si nici nu vom fi lipsiti de acest bine din cauza marelui Sau
Nume, caci El hraneste si sustine toate. Fii binecuvantat Doamne, Cel care hranesti toate!”
A se vedea: K. Hruby, La ,, Birkat ha-mazon” - La priere d’action de grace apres le repas,
in Melanges liturgiques offerts au R.P. Dom Bernard Botte OSB, Louvain, 1972, p. 208.

¢ Doar la sarbatori a doua pericopa putea avea un embolism, o grefa literara, prin
care se intrerupea textul rugaciunii introducandu-se astfel un pasaj scripturistic. Aceasta
dinamica embolisticd nu este decat o manierd unica de a face mai acuta si mai penetranta
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Fii binecuvantat Doamne pentru tara aceasta si pentru hrana’.

3) Cea de a treia sectiune, cea de cerere, e numitd Rahem:

,»Al mila Doamne, Dumnezeul nostru, de Israel, poporul Tau, de Ierusalim,
cetatea Ta, de Templul Tau, de sfantul si marele altar, asupra caruia Numele Tau
este invocat si binevoieste a reface la locul ei imparatia lui David si a reconstrui
curand lerusalimul.

[aici isi avea locul embolismul cu nuanté epicletica, ya aleh we-yavo, care
implora dragostea lui Dumnezeu si bunatatea Lui pentru reunificarea poporului
ales si rezidirea casei lui David]

Fii binecuvantat Doamne, Care zidesti Ierusalimul™®.

In anaforalele euharistice primare cuvintele de instituire au fost inserate in
acea sectiune in care, dupa modelul euhologic al binecuvantarii dupa cina (bir-
khat ha-mazon), putea fi inserat un embolism narativ festal. Louis Ligier a aratat
ca naratiunea cuvintelor de instituire a fost introdusa fie in contextul multumirii
pentru Intreaga iconomie a mantuirii (sectiunea Nodeh), fie in sectiunea finalad

rugiciunea 1n valentele ei anamnetice §i epicletice. A se vedea: G. Giraudo, Le recit de
Uinstitution dans la priere eucharistique a-t-il des antecedents?, in Nouvelle Revue The-
ologique 116 (1984), p. 513-536.

7 Si pentru a doua binecuvéntare versiunea palestiniana este mai ampla: ,, [fi mul-
tumim Tie, Doamne, Dumnezeul nostru, pe Tine Te binecuvantam, fmpdratul nostru, pe
Tine Te laudam, Ziditorul nostru, pe Tine Te slavim, Mantuitorul nostru, si vestim marirea
Imparatiei Tale, Dumnezeul nostru, singurul Care viezi pururea, pentru cd ne-ai dat noud
spre mostenire o tard placutd, frumoasa si vastd, Legamantul Tau, Legea (Torah), viata
si hrana. Iti multumim Tie cd ne-ai scos din pamantul Egiptului i ne-ai rascumpdrat din
robie (casa robiei). Iti multumim pentru Legamantul cu care ai pecetluit trupul nostru,
pentru Torah cu care ne-ai invatat, pentru poruncile Tale, expresie a vointei Tale, pe care
ni le-ai descoperit; pentru viata, pentru bundtatea, pentru darurile si hrana pe care ni le
daruiesti in tot timpul si in tot ceasul. Pentru toate acestea Doamne, Dumnezeul nostru,
Iti multumim si binecuvantam Numele Tau in vecii vecilor. Iti multumim pentru mostenirea
parintilor si pentru cd ne vei razbuna curand si ca Te vei ridica impotriva vrajmasilor nos-
tri. Fii binecuvantat Doamne pentru tara aceasta si pentru hrana”. K. Hruby, La ,, Birkat
ha-mazon..., p.209.

8 Versiunea siriand a celei de a treia binecuvantiri are un text mai dezvoltat: ,,4i
mila Doamne, Dumnezeul nostru, de Israel poporul Tau, de lerusalim cetatea Ta, de
cinstea impardteascd, de stapdania casei lui David, unsul Tau, de marea Casa asupra
careia este invocat Numele Tau. Refa curdnd i in zilele noastre imparatia Iui David la
locul ei; rezideste lerusalimul., adund-ne in el §i sa ne bucuram in mijlocul lui. Fii bi-
necuvdantat Doamne, Care in bundtatea Ta rezidesti lerusalimul!” K. Hruby, La “Birkat
ha-mazon” ..., p. 210.
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de cerere (sectiunea Rahem), adica in dipticele de mai tarziu, ceea ce justifica si
pozitiile diferite pe care ea le poate avea in textele euhologice cunoscute pana
in prezent’.

Pastrate in traditia orald a Bisericii, cuvintele de instituire au fost folosite din-
tru inceput in cult, chiar dacd prima mentionare explicitd a lor intr-o anafora eu-
haristica poate fi Intalnitd abia in prima jumatate a secolului al Ill-lea, in Traditia
apostolica a Sfantului Ipolit Romanul. Referiri insa la uzul lor liturgic si catehetic
pot fi gasite in operele unor parinti bisericesti precum: Origen'’, Eusebiu al Cezare-
ei'! si Sfantului Vasile cel Mare'?.

Analizand naratiunea cuvintelor de instituire din 76 de anaforale euharistice,
Paul Cagin a ajuns la concluzia cd au existat trei etape in dezvoltarea acestei impor-
tante sectiuni a canonului euharistic'*:

1. Intr-o prima etapa, naratiunea cuvintelor de instituire folosita in anafora a
cunoscut o diversitate si o amplificare datorita oralitatii cultului. Asternerea ei in
scris 1n textul inspirat al Scripturii a dus la o uniformizare §i precizare a continu-
tului ei.

2. Intr-o a doua etapa, in anaforalele euharistice apar relatiri biblice com-
binate ale cuvintelor de instituire pentru a da nastere unei forme armonioase de
expunere. Cagin a vazut acest lucru ca un proces paralel producerii Diatessaron-
ului lui Tatian.

3. Intr-o ultima etapa a fost addugat si materialului ne-biblic.

Cagin ar fi putut sa adauge o etapa in plus, intre cea de-a doua si a treia de mai
sus, si anume tendinta de a corecta o forma armonizata pentru a o face sa coincida
cu una sau mai multe din relatarile biblice'.

° Louis Ligier, Autour du sacrifice eucharistique. Anaphores orientales et anamnese
Jjuive de Kippur, Nouvelle revue théologique 82 (1960), p. 40-55; Idem, Anaphores orienta-
les et prieres juives, Proche-Orient chrétien 13 (1963), p. 3-20; Idem, De la Céne de Jesus a
l’anaphore de I’Eglise, La Maison-Dieu 87 (1966), p. 7-49; Idem, De la Céne du Seigneur a
I"Eucharistie, Assemblées du Seigneur 1 (1968), p. 19-57.

' Omilia la proorocul leremia 12, 2, 1a E. Klostermann (ed.), Origenes Werke (=Die
griechischen christlichen Schriftsteller 6), Leipzig, 1901, p. 87.

"' Demonstratio evangelica 8, 1, 1a I.A. Heikel (ed.), Eusebius Werke (=Die griechi-
schen christlichen Schriftsteller 23), Leipzig, 1913, p. 366.

12° Despre Botez 1, 3,2, PG 31, 1576AB.

3 P. Cagin, L euchologue latine étudiée dans la tradition de ses formules et de ses
formulaires. L’ eucharistie, canon primitif de la messe ou formulaire essentiel et premier
de toutes les liturgies (=Scriptorium Solesmense 1), Paris, p. 246.

" F.W. Fenwick, The Anaphoras of St. Basil and St. James: An Investigation into
their Common Origin (=OCA 240), Roma, 1992, p. 132.
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Dupa 16 ani de la aparitia operei lui Cagin, Fritz Hamm a publicat un vast
studiu in care a aprofundat istoria textului cuvintelor de instituire!®. Autorul s-a
ocupat de liturghiile din Alexandria, lerusalim, Capadocia, Constantinopol si
Roma, si chiar daca metoda lui de aranjare a textului este mai putin clara decit a
lui Cagin, totusi In analiza sa el a atras atentia asupra gradului de complexitate a
textului cuvintelor de instituire si a ajuns la aceeasi concluzie ca si Cagin, demon-
strand ca redactarea cea mai apropiatd de textul Scripturii nu este cea mai veche,
ci, dimpotriva, este rezultatul unui proces de uniformizare!®,

Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare este unul din cele mai importante si larg
raspandite texte euharistice ale Rasaritului Ortodox. Inci din perioada imediat
urmdtoare mortii marelui sfAnt parinte ea a circulat nu doar in limbile: greaca,
siriaca gi armeana, ci ea a fost folosita si in Egipt inca din secolul al VII-lea, dupa
cum indicd manuscrisul de la Louvain descoperit de Doresse si Lanne. Pana la
inceputul celui de al doilea mileniu ea a fost principalul text euharistic folosit la
Constantinopol si in teritoriile aflate sub influenta marii metropole. Astdzi ea este
celebrata doar de zece ori pe an, devenind anaforaua de schimb a ritului bizantin
odatd cu stabilirea Liturghiei Sfantului Ioan Gurd de Aur ca formular euharistic
central al cultului ortodox.

Faptul ca nici o anafora a Rasaritului Ortodox nu a avut aceeasi raspandire
si nu a circulat in atatea versiuni precum textul euharistic pus sub numele marelui
ierarh din Cezareea Capadociei a oferit un prilej unic de investigare si cercetare
a originii si evolutiei Liturghiei crestine. Intreaga istorie a acestui formular euho-
logic este emblematica pentru modul in care s-a cristalizat si a evoluat canonul
euharistic in decursul timpului.

Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare s-a pastrat In patru mari versiuni: cea
egipteani (Ag), cea armeani (Arm), cea siriana (Syr) si cea bizantini (Byz), ceea
ce indicd aria vasta de raspandire a acestui text euharistic. Faptul cd Arm, Syr si
Byz se disting fatd de Ag prin lungimea si amploarea textului a putut duce la pre-
supunerea ca versiunea egipteana ar fi o prescurtare a celei bizantine, ipoteza ce a
fost nsa infirmata in 1931 de liturgistul german Hieronymus Engberding'’, care
a demonstrat cd cea mai veche versiune este cea egipteana, ca una ce contine nu-

'S F. Hamm, Die liturgischen Einsetzungsberichte. Im Sinne vergleichender Litur-
gieforschung untersucht (=Liturgiegeschichtliche Quellen and Forschungen 23), Miin-
ster, 1928.

6 A. Raes, L étude de la liturgie syrienne: son état actuel, in Miscellanea liturgica
in honorem Cuniberti Mohlberg, Roma, 1948, p. 337.

7 H. Engberding, Das eucharistische Hochgebet der Basileiosliturgie. Textge-
schichtliche Untersuchungen and kritische Ausgabe (=Theologie des Christlichen Ostens.
Texte and Untersuchungen 1), Miinster, 1931.
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cleul unei vechi anaforale pre-vasiliene din Capadocia, pe care s-au grefat si alte
numeroase elemente cultice, specifice traditiei egiptene (Agyptisches Heimatgut).
Stantul Vasile cel Mare a fost cel care a imbogétit continutul teologic si biblic al
acestui stravechi formular euhologic capadocian, dand nastere arhetipului € care
sta la baza versiunii armene, a celei siriene siriene §i a celei bizantine. Astfel, ana-
foraua Sfantului Vasile cel Mare poarta numele nu celui ce a compus-o, ci celui
ce a prelucrat-o.

Sectiunea din anaforalele euharistice atribuite marelui parinte capadocian care
mentioneaza aceste cuvinte ale Mantuitorului rostite la Cina cea de Taina este una
complexa, caci nici unul din aceste texte cultice nu reproduce fidel pasajele biblice,
ci contine elemente preluate din toate relatarile scripturistice, la care a fost adaugat
si material euhologic nou.

Analiza comparata a textului celor patru versiuni atribuite Sfantului Vasile
cel Mare, cea egipteand, cea armeana, cea siriana si cea bizantind confirma acest
punct de vedere ce a fost afirmat si demonstrat si de Engberding in extrem de bine
documentatul sau studiu din 1931.

Analiza comparata a textului celor patru versiuni ale anaforalei Sfantu-
lui Vasile cel Mare

Faptul ca anaforaua Sfantului Vasile cel Mare a avut o arie atit de mare de
raspandire a facut ca traditia manuscrisa a acestui text liturgic sa fie extrem de
bogata si sd permita cercetarii liturgice comparate o analiza in paralel a diferitelor
formulare euhologice care contin sectiunea naratiunii cuvintelor de instituire. Cu
aceastd metoda de lucru pot fi chestionate ipotezele referitoare la evolutia acestui
text euharistic'®,

Textul celor mai importante manuscrise ale celor patru versiuni a fost luat din
cele mai vechi manuscrise cunoscute si editate. Pentru textul egiptean grec (Ag)

'8 A se vedea: Anton Baumstark, Liturgie comparée. Principes et Méthodes pour
I’étude historique des liturgies chrétiennes, troisiéme edition, revue par Bernard Botte
0.S.B., Paris, 1953, p. 2-3. Personalitatea lui Baumstark si opera acestuia constituie su-
biectul exceptionalei disertatii doctorale a lui F.S. West, Anton Baumstark’s Comparative
Liturgy in its Intellectual Context, Notre Dame University, 1988. De asemenea, informatii
bio-bibliografice referitoare la personalitatea marelui orientalist german pot fi gasite la Th.
Klauser, Anton Baumstark (1872-1948), Ephemerides Liturgicae 63 (1949), p. 184-207
si Oriens Christianus 37 (1953), p. 2-3; A se vedea si: Robert Taft, Comparative Liturgy
Fifty Years after Anton Baumstark (d. 1948): A Reply to Recent Critics, in Idem, Divine
Liturgies — Human Problems in Byzantium, Armenia, Syria and Palestine, Aldershot, Bur-
lington, 2001, p. 521-540.
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a fost folosit Paris gr. 325", pentru textul sahidic al versiunii egiptene (sah Bas)
a fost utilizat manuscrisul de la Louvain®, pentru textul versiunii bizantine (Byz)
a fost combinat textul codicelui Barberini Gr. 336 cu cel al manuscrisul I'S VII
din Grottaferrata®', pentru textul versiunii siriene (Syr) a fost folosita colectia de
Liturghii orientale a lui Eusebius Renaudot®, iar pentru textul versiunii armene
(Arm) a fost utilizata editarea critica a anaforalelor armene facutd de Erich Ren-
hart®. In analiza comparati a acestor texte cu ajutorul metodei propuse de studiul
comparativ al Liturghiilor s-a urmarit aranjarea prin sistematizare a materialului
euhologic pe sectiuni, ceea ce sd permita reliefarea ideilor principale ale fiecarei
parti a textului euharistic, cat si relationarea lor, atat cu ideile corespondente din
celelalte texte euharistice aflate in studiu, dar si cu cele din alte formulare euholo-
gice, precum si evidentierea elementelor comune, dar si a celor care disting textul
celor patru versiuni Intre ele pentru a putea fi astfel trasat sensul evolutiei acestui
formular euharistic.

Studiul de fata a folosit cu precautie legile evolutiei Liturghiei asa cum au
fost ele definite de scoala lui Anton Baumstark de asa maniera Incét analiza sis-
tematica si comparativa a textelor liturgice sa nu fie una pur filologica, ci ea sa
fie una interdisciplinara care sa tina cont de contextul istoric, dogmatic si duhov-
nicesc, de traditia vie a Bisericii, de matca din care au aparut aceste formulare
euharistice.

Structural, trei sectiuni pot fi identificate in toate cele patru versiuni ale aces-
tei anaforale euharistice si in fiecare din ele sensul evolutiei textului euharistic de
la simplu la complex este evident:

A. O introducere prin care se face trecerea de la rugéciunea hristologica la
naratiunea cuvintelor de instituire.

B. Sectiunea ,,LLuati mancati...”

C. Sectiunea ,,Beti dintru acesta toti...”

19 Eusebius Renaudot (ed.), Liturgiarum orientalium collectio, vol. 1, Frankfurt,
1847, p. 57-85.

20 J. Doresse si E. Lanne (eds.), Un témoin arhaique de la liturgie copte de S. Basile
(=Bibliotheque du Muséon 47), Louvain, 1960, p. 1-44.

21 Stefano Parenti, Elena Velkovska (eds.), L’ eucologio Barberini gr. 336 (=BELS
80), Roma, 1995, p. 1-24.

22 Eusebius Renaudot (ed.), Liturgiarum orientalium collectio, Frankfurt si Londra,
1847, 11, p. 543-556.

% Erich Renhart (ed.), Die dlteste armenische Anaphora. Einleitung, kritische Edi-
tion des Textes and Ubersetzung, in Renhart, E. — Dum-Tragut, J. (eds.), Armenische Li-
turgien. Ein Blick auf eine ferne christliche Kultur (=Heiliger Dienst. Ergdnzungsband 2),
Graz-Salzburg, 2001, p. 93-241.
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A. Introducerea

I. Versiunea egipteana:

1. Textul egiptean sahidic: ,,Ne-a ldsat noud aceastd mare taind a dreptei
credinte...”

2. Textul egiptean grec: ,,Ne-a ldsat noud aceastd mare taind a dreptei
credinte...”

II. Versiunea siriana: ,,Si ne-a lasat noud aducere aminte de patima Sa man-
tuitoare, acestea pe care le-am pus inainte dupd porunca Lui...”

III. Versiunea armeana: ,,Si ne-a lasat noua aducerea aminte de Patimile Sale
mdntuitoare, acestea ce au fost puse inainte...”

IV. Versiunea bizantina: ,,Ne-a lasat noua aduceri aminte de patima Sa cea
mdntuitoare, acestea pe care le-am pus inainte, dupd poruncile Lui...”

Pasajul acesta introductiv uneste rugaciunea hristologica cu naratiunea cu-
vintelor de instituire, si din aceasta cauza el apartine ambelor sectiuni ale textului
euharistic: pe de o parte, el introduce cuvintele de instituire, caci pronumele de-
monstrativ ToUto face trimitere la relatarea urmatoare, care se leagd de aceasta
introducere prin particula yap, pe de alta parte, el incheie sirul tuturor actelor ico-
nomiei mantuirii, la care este atasata relatarea cuvintelor de instituire prin terme-
nul adversativ 8¢. Hristos Domnul S-a iniltat la cer si va veni si judece lumea cu
dreptate, insa intre cele doud Parusii ale Sale El este prezent in Euharistia Bisericii
ce a fost instituita la Cina cea de Taind si prin care este actualizatd cultic jertfa Sa
rascumparatoare.

Faptul cé naratiunea cuvintelor de instituire din toate cele patru versiuni are in
debutul ei o formula de introducere a fost vazut de unii liturgisti ca un posibil indiciu
al inserarii tardive a ei in textul anaforalei euharistice, intr-un context in care din
punct de vedere al cronologiei actelor sdvarsite de Mantuitorul ea nu se potriveste?.

Opinia aceasta poate fi insa chestionata datorita identitatii la nivelul acestei
sectiuni dintre stravechile anaforale est-siriene si cele atribuite Sfantului Vasile cel
Mare®, ceea ce confirma faptul ca naratiunea cuvintelor de instituire este un ele-
ment originar al textului euharistic. Astfel, anaforaua lui Nestorie exprima exact
aceeasi idee si in acelasi context ca in anaforalele Sfantului Vasile: ,,El ne-a lasat
noud aducere aminte de mantuirea noastra aceasta Taina pe care o aducem naintea
Ta* si este remarcabil faptul c@ doar in anaforalele atribuite marelui sfant parinte

2 Fenwick, The Anaphoras of St. Basil and St. James..., p. 134.

% Achim Budde, Die dgyptische Basilios — Anaphora, Text — Kommentar — Ge-
schichte (=Jerusalemer Theologisches Forum 7), Miinster, 2004, p. 326.

% Anton Hénggi, Irmgard Pahl (eds), Prex Eucharistica, Fribourg, 1968, p. 390.
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capadocian si 1n textele traditiei est-siriene naratiunea instituirii Sfintei Euharistii
este actul ultim mentionat al iconomiei mantuirii, ca unul ce explica noul mod de
prezenta a lui Hristos in Biserica prin Sfantul Duh.

Pentru a face trecerea de la mentionarea judecatii finale la relatarea instituirii
Euharistiei la Cina cea de Taina, sah Bas si Ag folosesc expresia paulina din / Tim
3, 16: ,,marea taind a dreptei credinte” [uéya oty TO Tiig cloefelag puoT’
netov], aplicata insd unui context diferit de cel biblic originar, céci ea se refera in
textele cultice vasiliene la prezenta euharistica a lui Hristos instituitd la Cina cea
de Taina: ,,si ne-a lasat noud aceastd mare taina a dreptei credinte” [*atéltmey
3¢ Ny Tolto To péya The evoefelag puothptov]. Engberding a fost de
parere ca aceastd propozitie a apartinut textului originar al anaforalei din Cezareea
Capadociei?’ si ea a fost complet reformulata in arhetipul Q, accentul cdzand pe
caracterul anamnetic §i recapitulativ al celebrarii euharistice: ,,Ne-a lasat noud
aduceri aminte de patima Sa cea mantuitoare, acestea pe care le-am pus inainte,
dupa poruncile Lui” [xatéhmey 8¢ Mpiv dmopvpata tod cwtrnptov abtod
naYoug talra & mpotedeinapey xata tog avtol évrohds]. Una si aceeasi
idee din textele egiptene este in mod diferit formulata in arhetipul €. Revizorul
acestui arhetip a considerat formularea din sah Bas si Ag a fi prea scurti si a
amplificat-o: Euharistia nu este doar o ,,mare taina”, ci ,,amintirea patimilor man-
tuitoare ale Domnului”, ea nu este doar misterul cel mare al dreptei credinte, ci si
eficienta aducere aminte ca actualizare a intregii iconomii a mantuirii.

Stevenson atrage atentia asupra perfectului ,le-am pus inainte”
[potedeixapev] din arhetipul , un verb la timpul trecut care se refera la pu-
nerea darurilor pe sfinta masa, inainte de anafora. Acesta, dupa cum se va vedea,
se acorda cu timpul trecut al verbului punerii Tnainte la sfarsitul anamnezei in sah
Bas, dar nu si cu cel folosit in arhetipul Q2.

B. Sectiunea ,,Luati méncati...”

I. Versiunea egipteana:

1. Textul egiptean sahidic: ,,Ca vrdnd sa Se dea pe Sine mortii pentru viata
lumii a luat pdine, binecuvdntdnd, sfintind, frangand, a dat Sfintilor Sai Ucenici
si Apostoli, zicand: Luati, mancati din acesta toti, acesta este Trupul Meu, Care
pentru voi §i pentru multi se imparte spre iertarea pdcatelor. Aceasta sa o faceti
intru pomenirea Mea...”

2 H. Engberding, Das eucharistische Hochgebet der Basileiosliturgie, Textgeschi-
chtliche Untersuchungen und kritische Ausgabe (=Theologie des christlichen Ostens 1),
Miinster, 1931, p. 57 s.u.

2% K.W.H. Stevenson, Anaphoral Offering: Some Observations on Eastern Eucha-
ristic Prayers, In EL, 94 (1980), p. 212.
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2. Textul egiptean grec: ,,Cd, vrdnd sa Se dea pe Sine pentru viata lumii,
a luat pdine cu sfintele §i preacuratele §i fericitele mdinile Sale si, privind spre
inaltimea cerului, catre Tine, Parintele Lui si Dumnezeul nostru si Dumnezeul
tuturor, multumind, binecuvdntdnd, sfintind, frangand, a dat Sfintilor Sai Ucenici
si Apostoli, zicand: Luati, mancati din acesta toti, acesta este Trupul Meu, Care
pentru voi §i pentru multi se frange si se imparte spre iertarea pdacatelor. Aceasta
sd o faceti intru pomenirea Mea...”

I1. Versiunea siriana: ,,Cdci atunci cand a fost sa meargd spre cea de bunavo-
ie §i mdntuitoare cruce in noaptea in care a fost tradat pentru viata si mdntuirea
lumii, ludnd pdine in sfintele, nepatatele, preacuratele, fara prihana mdinile Sale,
a multumit, a binecuvdntat, a sfintit, a frant si a dat Ucenicilor Sai si Sfintilor
Apostoli, zicand: Luati, mdncati din ea, acesta este Trupul Meu, Care pentru voi
si pentru multi se frange si este impartit spre stergerea greselilor, spre iertarea
pdcatelor si spre viata de veci...”

III. Versiunea armeana: ,,Cdci, atunci cand de bunavoie S-a dus spre moarte,
in noaptea in care S-a dat pe Sine mortii pentru viata §i mantuirea tuturor fapturi-
lor, I-a chemat la Sine pe ucenici; cand a luat pdinea in sfintele, nepatatele, prea-
curatele, preaputernicele Sale maini si Ti-a aratat-o Tie, Parinte si Dumnezeule, a
binecuvantat-o, a multumit, a frant-o si a dat-o alesilor si adunatilor Sai Ucenici
si Apostoli, zicand: Luati, mancati din ea toti, acesta este Trupul Meu, Care pen-
tru voi §i pentru multi se frange, se imparte spre stergerea §i iertarea pacatelor..”

IV. Versiunea bizantina: ,,Cd, vrdnd sa meargd la cea de bunavoie i pururea
pomenita si de viatd facatoare moarte a Sa, in noaptea intru care S-a dat pe Sine
Insusi pentru viata lumii, ludnd pdine in sfintele si preacuratele Sale maini, ard-
tand-o Tie, lui Dumnezeu-Tatal, multumind, binecuvantand, sfintind si frangand,
a dat Sfintilor Sai Ucenici si Apostoli, zicand: Luati, mdncati, acesta este Trupul
Meu, Care se frange pentru voi spre iertarea pdcatelor...”

In toate cele cinci texte euharistice, descrierea gesturilor si a cuvintelor Man-
tuitorului de la Cina cea de taina este atent introdusa prin precizarea contextului
instituirii Sfintei Euharistii. Accentul cade pe legitura tainicd dintre moartea pe
cruce si jertfa euharistica, ceea ce face ca verbul mapadtdwyL, preluat din I Co
11, 23 si formulat la timpul activ, s fie cuvantul cheie al acestui pasaj introductiv.
Astfel, prin atenta incadrare a acestui verb intr-o constructie futuricad (LéAhov +
infinitiv) in textele celor patru versiuni ale anaforalei Sfantului Vasile cel Mare
este subliniat intr-un mod mai accentuat decat in pasajele biblice faptul ca Man-
tuitorul de bunavoie si constient S-a dat mortii pentru a da viata lumii intregi®.

2 Achim Budde, Die dgyptische Basilios — Anaphora, Miinster, 2004, p. 330.
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Textele arhetipului € subliniaza si mai mult aceasta idee prin addugarea adjective-
lor legate de moartea Domnului: ,,cea de bunavoie si pururea pomenita si de viata
facatoare” [Exovotov xal gotdipov xai Cwomordv] si prin precizarea tempo-
rald: ,,in noaptea in care S-a dat pe Sine Insusi pentru viata lumii” [&v TY} yuxTl
7| mapedidou gavtov Umép T tol xdowov lwfc]. Actul de sfintire a painii
pentru care textele biblice folosesc sirul de verbe: ,,a lua” si ,,a binecuvanta”, ,,a
frange”, ,,a da” — ca In Matei 26, 26 si Marcu 14, 22 — sau ,,a lua” si ,,a multumi”,
»a frange”, ,,a da” — ca in Luca 22, 19 si I Co 11, 23 este redat in anaforalele
atribuite Sfantului Vasile ca o sinteza a tuturor pasajelor scripturistice, dar pe care
s-au grefat si elemente noi, precum: verbele ,,a sfinti” si ,,a arata”, sau descrierea
mainilor Domnului si determinarea ,,a dat Sfintilor Sai Ucenici si Apostoli” dato-
rate contextului liturgic n care aceste pasaje biblice au fost folosite.

Textul sahidic pastreaza cel mai bine forma simpla si structura textului nou
testamentar, ceea ce constituie un indiciu al vechimii lui*. Deja in secolul al TV-
lea au inceput sa fie introduse noi pasaje, precum cel in care sunt descrise méinile
Mantuitorului®'. Cagin a identificat patru adaosuri non-biblice facute naratiunii
cuvintelor de instituire in decursul timpului:

a) ,,in mainile Sale sfinte”;

b) ,,privind spre inaltimea cerului spre Tine, Parintele Sau si Dumnezeul
tuturor”;

¢) ,,51 a sfintit/sfintind”;

d) ,,si a amestecat/amestecand vinul cu apa™2.

Primul dintre ele, si anume descrierea mainilor Mantuitorului, isi datoreaza
prezenta in textele euharistice unui anume gest al preotului asupra péinii, dupa
cum a incercat F. Hamm s& demonstreze, aratand ca in pofida tendintei generale
de simetrie ce poate fi observatd in toate textele euharistice aceasta descriere a
mainilor apare doar in actul binecuvantarii painii*.

Doar textul sahidic nu contine acest prim adaos, care apare in exprimari di-
ferite in fiecare din celelalte patru texte euharistice atribuite Sfantului Vasile cel
Mare si care se datoreaza traditiilor liturgice locale in care acestea au fost folosite.

Cel de al doilea adaos, in care se mentioneaza privirea la cer a Mantuitorului
in momentul binecuvantirii painii, apare doar in Ag, fiind un element specific al

30 Ibidem, p. 332.

31 A se vedea: Constitutiile Apostolice 8, 12, 36, la Anton Hénggi, Irmgard Pahl
(eds), Prex Eucharistica, Fribourg, 1968.

32 P. Cagin, L euchologue latine, p. 248.

33 F. Hamm, Die liturgischen Einsetzungsberichte..., p. 65. Budde este insé de pare-
re cé accentul cade pe adjectivele atribuite acestor maini §i nu pe un gest ce ar sta in spatele
acestui act liturgic, Die dgyptische Basilios — Anaphora, p. 332.
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traditiei cultice egiptene. Ca un corespondent al acestui gest de privire la cer, apare
in textul bizantin si in cel armean ,,aritarea darurilor” [&vadetgog] lui Dumnezeu
Tatdl de catre Mantuitorul, act exprimat printr-un verb consacrat al Byz si familiar
Sfantului Vasile cel Mare. In contextul epiclezei acest verb va fi folosit nu doar in
sensul simplu de ,,aratare”, ci cu sensul de consacrare si de sfintire a darurilor*

Ultimele doud din adaosurile nebiblice mentionate de Cagin pot fi gésite si
in sah Bas, ceea ce constituie o marturie a faptului cé ele au fost foarte devreme
inserate in textul euharistic datoritd ambiantei si contextului liturgic in care erau
rostite cuvintele de instituire.

Sirul de verbe din textele biblice prin care sunt descrise cele sapte acte ale
Mantuitorului de la Cina cea de Taind apare imbogatit in toate cele cinci formulare
euhologice atribuite Sfantului Vasile cel Mare, atat in cazul binecuvantérii painii,
cat si a vinului. Astfel, in textul euharistic schema biblica: ,,a luat — a binecuvantat/
multumit — a frant — a dat” a fost imbogatita prin verbul ,,a sfinti” pentru a marca
si sublinia realitatea prefacerii painii in Trupul Méantuitorului. Aceeasi tendinta a
ficut ca, aldturi de participiul biblic Stadtdépevov din Ag, in textul arhetipului
Q sa fie mentionat un al doilea participiu xAmpevov, care poate fi gasit si in unele
manuscrise ale Epistolei I catre Corinteni, dar §i 1n citarea libera a cuvintelor de
instituire pe care o face Sfantul Vasile cel Mare in De baptismo 1, 3, 2%,

Dupa cuvintele rostite la binecuvantarea painii, textele egiptene, urmand re-
latarii din / Co 11, 23-30, mentioneaza porunca expresd a anamnezei: ,,aceasta
sd o faceti intru pomenirea Mea”, fapt considerat de cétre Raes a fi un element
specific al traditiei cultice egiptene®. Textele arhetipului  mentioneaza aceasta

3 A se vedea cele spuse referitor la folosirea acestui verb in epicleza euharistica.

3 Despre Botez 1,3,2,PG 31, 1576AB: Kal npoc 1@ téhel tdv Ebayyeriov vé
ypomtot: !Aofav odv & Incodg dptov, kol ebyaplotnoas, Ekiace, Kal 8180V TOIG
pnabntoig, kal €ime: AdPete, edyete: 10016 E6TL 10 6dUE pov 1O LrEP LAV KA
pevov. Tovto motEite €1¢ v gunv avdpuvnoiv. Kai repov 10 motnhplov, kai &b
XOPLOTNGAG. ESOKEV abTolg réyov: Tliete &8 abTob TOVTES: TOLTO YAp HOV 6T 10
dipa 10 Thg Kawng Slaenxng, 10 mepl nokkmv EKYLVOUEVOV €1G a(pg(sw AUAPTIAV.
Tobto motElte su; Vv EUNV avauvncw Mapwpst 5¢ tovtolc Kol O Anootokog,
Léyav: ' Evo yap mapéhapov ano tod Kupiov 6 kol mopédmra biiv, 6Tt 6 Koplog

"Inoovg &v M) vukti, §| mopedidoto, ElaPev dptov, xal ebyaplotnoag Exiaoe, kol
€ine: TobTo €0TL TO OAUA pov, T0 brgp DUAV KAdpevov. TobTto molElTe €1¢ TNV &
uiv avduvnotv. Qoadtog kal 10 ToTNplov, petd 10 deinvioal, Aéywv: Todvto 10
TOTNPLOV 1| Kalviy dtadnkn Eotiv &v 10 End dipatt. Todto motElte €1g TV EUNv
avapvnowy.' Oodkig yap av gcbinte tov Gptov tovToV, Kal T0 TOTNHPLOV TOLTO Ti
vnte, Tov Bdvatov tob Kupilov katayyériete, dypig obd EAOT.

3¢ A. Raes, Un nouveau document de la Liturgie de S. Basile, OCP 26 (1960), p. 402.
Raes a scapat insa din vedere ca porunca anamnezei dupa cuvintele rostite asupra painii nu
apare nici in anaforaua lui Serapion, nici in cea din manuscrisul de la Deir Balizeh.
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porunca a Mantuitorului doar la sfarsitul naratiunii cuvintelor de instituire, datori-
ta adaptarii lui la traditia biblica a relatarii din Mt 26, 26-30 si Mc 14, 22-26.

C. Sectiunea ,,Beti dintru acesta tofi...”

L. Versiunea egipteana:

1. Textul egiptean sahidic: ,,La fel si paharul dupd cinda, amestecdand vinul
§i apa, binecuvantand, sfintind, multumind, le-a dat iarasi lor, zicand: Luati, beti
din acesta toti, acesta este Sangele Meu, Care pentru voi §i pentru multi se varsa
spre iertarea pdcatelor. Aceasta sa o faceti intru pomenirea Mea. Caci ori de cdte
ori veti manca pdinea aceasta §i veti bea paharul acesta, moartea Mea veti vesti,
panda cdnd voi veni.”

2. Textul egiptean grec: ,,.La fel si paharul dupad cind, amestecand vinul §i
apa, multumind, binecuvantand, sfintind, gustind, le-a dat iardsi lor, zicand: Lu-
ati §i beti din acesta toti: Acesta este Sangele Meu, Care pentru voi si pentru mulfi
se varsa spre iertarea pdcatelor. Aceasta sa o faceti intru pomenirea Mea. Cdaci
ori de cdte ori veti mdnca pdinea aceasta si veti bea paharul acesta, moartea Mea
veti vesti §i Invierea si Indltarea Mea veti mdrturisi pand cand voi veni.”

II. Versiunea siriana: ,,Asemenea si paharul, din rodul vitei, dupa ce au cinat
l-a luat §i I-a amestecat cu apad, a multumit, a binecuvadntat, a sfintit, a gustat si l-a
impartit intre Ucenicii Sai si Sfintii Apostoli, zicdand: Luati si beti din acesta toti,
acesta este Sangele Meu, al Noului Legamdnt, Care pentru voi §i pentru multi se
varsa si se imparte spre stergerea greselilor si iertarea pdcatelor §i spre viata de
veci. Cdci ori de cdte ori veti face aceasta, veti vesti moartea Mea si veti pomeni
ingroparea si Invierea Mea pénd voi veni.”

II1. Versiunea armeana: ,, De asemenea, cand dupd cind a luat paharul cu ro-
dul vitei, [-a binecuvantat, a multumit si I-a dat alesilor si adunatilor Sai Ucenici
si Apostoli, zicand: Luati, beti din el, acesta este Sangele Meu, al legii celei noi,
care pentru voi s-a varsat spre stergerea §i iertarea pacatelor. Si din nou, pecetlu-
ind porunca Sa cea neschimbabila, El a spus: Acesta este Trupul si Sangele Meu.
Aceasta sd o faceti intru pomenirea Mea. Ori de cdte ori mdncati din aceastd
pdine si beti din acest pahar, moartea mea vestiti pand ce voi veni.”

IV. Versiunea bizantina: ,,Asemenea si paharul, din rodul vitei, ludnd, ames-
tecand, multumind, binecuvantand si sfintind: A dat Sfintilor Sai Ucenici §i Apos-
toli, zicdnd: Beti dintru acesta toti, acesta este Sangele Meu, Care pentru voi §i
pentru multi se varsa spre iertarea pdacatelor. Aceasta sd faceti intru pomenirea
Mea, caci ori de cate ori veti mdnca pdinea aceasta si veti bea paharul acesta,
moartea Mea veti vesti, Invierea Mea veti mdrturisi.”
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Si in aceastad sectiune pot fi distinse cele doua traditii biblice privind cu-
vintele de instituire, cea a lui Matei-Marcu si cea a lui Luca-Pavel. Anaforalele
euharistice atribuite Sfantului Vasile cel Mare nu au reprodus literal textul uneia
dintre cele doua traditii biblice, ci au asimilat cu multa maturitate elemente din
ambele relatari scripturistice ale Cinei celei de Taind, la care au addugat si material
ne-biblic.

Relatarea actului de binecuvantare a paharului cu vin de catre Mantuitorul
este structurata in anaforalele euharistice aflate in studiu pe schema biblica: ,,a luat
—a multumit — a dat”, care a fost preluata si adaugita in mod diferit in fiecare din
cele cinci formulare euhologice. Si n aceastd ultima sectiune a naratiunii cuvin-
telor de instituire, textele arhetipului € se disting net de cele egiptene, contindnd
semne ale unor influente distincte de cele suferite de sah Bas si Ag.

in debutul relatarii actelor legate de sfintirea vinului nici unul din textele
euharistice nu folosesc adverbul woavtwg, care leagd actul de binecuvantare a
vinului de cel al sfintirii painii, ci intrebuinteaza adverbul 6p.otwg pentru a subli-
nia paralelismul ce se urmareste a fi stabilit intre cele doud acte ale Cinei celei de
Taina®’.

Textele arhetipului £ contin expresia: ,,din rodul vitei” [€x ToU yevvnpatog
Tiig apmélov], preluatd din Le 22,18, ceea ce a facut ca apa si vinul mentionate
in sah Bas si Ag si nu mai fie amintite, cici continutul paharului fusese precizat
deja. In aceste conditii, verbul xépacag (a amesteca), unul din elementele ne-bi-
blice identificate de Cagin ce au patruns in anafora, a rdmas fara obiect si intr-o
pozitie incomoda in Byz si Arm. Syr a addugat insd ,,cu apa” pentru a explicita
care este cel de al doilea element al amestecului.

La randul lor, textele egiptene contin precizarea temporala: ,,dupa ce au ci-
nat” [peto T detmvijoar], specifica textului lucanic si paulin (Lc 22, 20 si 1 Co
11, 25) pentru a defini contextul in care au fost rostite cuvintele de binecuvantare
a paharului cu vin. Este si aici remarcabila tendinta de armonizare §i paralelismul
urmarit dintre expunerea celor doua acte fundamentale ale Cinei celei de Taina.

Ca si 1n cazul relatérii binecuvantarii painii, elementul principal al sectiunii
de fata il constituie sirul de verbe: ,,a luat — a amestecat — a mulfumit — a binecu-
vantat — a sfintit — a gustat — a dat”, care a fost construit In jurul termenilor biblici
,»a luat”, ;a multumit” si ,,a dat” la care au fost adaugate verbele: ,,a binecuvantat”
si ,,a sfintit”, urmarindu-se astfel crearea unui paralelism cu sirul precedent de ver-
be rostite asupra pdinii, dar au fost inserate si alte doua verbe: ,,a amesteca” si ,,a
gusta” pentru a preciza mai bine si a particulariza gesturile facute de Mantuitorul
in actul de binecuvantare a vinului*®.

37 Achim Budde, Die dgyptische Basilios — Anaphora, p. 352-352.
3% [bidem, p. 354-357.
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Dacia in sah Bas, in formula rostita de Mantuitorul: ,,Luati mancati”, au fost
mentionati iIn mod expres Sfintii Apostoli, in cea care se refera la potir ei sunt amintiti
doar prin pronumele personal et oic.

Dintre cele patru versiuni, doar in Byz nu apare imperativul Aafete in cu-
vintele rostite la binecuvantarea vinului, si dat fiind faptul ca el nu apare in nici o
relatare din Noul Testament, lipsa lui din Byz ar putea fi explicata printr-o tendinta
de simetrie liturgica, dar si de fidelitate fata de textul biblic*.

Interesant este de observat faptul ca doar sah Bas si Byz nu mentioneaza
expresia biblica: ,,al Legii celei noi” ca determinant al substantivului ,,sangele”.
Aceasta situatie s-ar putea datora unei inserdri independente a ei in Syr si 1n
Arm si Ag.

Cuvintele din sah Bas: ,,spre iertarea pacatelor” sunt preluate din relatarea de
la Matei. Arm pomeneste de ,,stergerea greselilor si iertarea pacatelor” la care Syr
adauga si: ,,spre viata de veci”, expresii folosite si in contextul epiclezei si care
isi datoreaza prezenta in anafora influentei traditiei cultice locale. Acest fapt este
evident si in Arm, in care este redat un pasaj rostit de Mantuitorul in care painea
si vinul sunt desemnate a fi Trupul si Sangele Sau.

Ultima sectiune a naratiunii cuvintelor de instituire este deosebit de impor-
tanta, pentru cid ea cuprinde porunca biblicd a anamnezei: ,,aceasta sa o faceti
intru pomenirea Mea” [tolto motelte el TNV Eunv avauvrnoLy], care este
explicata in aproximativ aceiasi termeni in toate cele cinci texte euharistice: ,,Caci
ori de cate ori veti manca painea aceasta si veti bea paharul acesta, moartea Mea
veti vesti si Invierea si Indltarea Mea veti marturisi pana cand voi veni” [oodxtg
vop v éodinte Tov dpTov Tolrtov Tivate O nal TO ToTYELOV TOUTO
TOV ELOV YAVaToV XATAYYENETE %ol TNV EUNY AVACTAGLY %ol AVIANYLY
ouohoyeite, dyotg ob &v &A9w]. Sah Bas si Arm nu mentioneazi Invierea
si Inaltarea Domnului, fiind probabil marturii ale unui strat mai vechi al textului
euharistic, la care au fost addugate mai apoi, odata cu precizarea semnificatiei teo-
logice a fiecarui act al iconomiei mantuirii. Sfanta Liturghie nu este doar o simpla
aducere aminte de intreaga viatd a Mantuitorului, ci anamneza Inseamna o reca-
pitulare si neincetata actualizare a intregii iconomii a mantuirii prin actele cultice.
In sinaxa euharistica anamneza este, simultan, comemorare, prezenta si anticipare.
Ea concentreaza, din initiativa divina, lucrarea mantuitoare si revelatoare a Dum-
nezeului celui viu §i personal, angajat efectiv in istorie, in tripla ei dimensiune:
trecuta, prezenta si viitoare.

Porunca anamnezei nu trebuie interpretatd din premise elenistice — afirma
Joachim Jeremias —, ci palestiniene: ,,aceasta s o faceti intru pomenirea Mea” nu

¥ Fenwick, The Anaphoras..., p. 136.
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inseamna doar ,,ca voi sd va aduceti aminte de Mine”, ci si: ,,ca Dumnezeu sa-si
aduca aminte de Mine si de iconomia mantuirii i s o implineasca pe ea”. Astfel,
porunca anamnezei nu este doar o invitatie ca ucenicii sa actualizeze neincetat
prin actele cultice prezenta lui Hristos pana ce el va veni, ci si o indicatie eshato-
logic-orientata: ,,adunati-va in continuare in ritul mesei ca si comunitate noua, ca
in acest fel Dumnezeu sa fie zilnic implorat sa implineasca iconomia mantuirii in
Biserica™.

Concluzii

1. Naratiunea cuvintelor de instituire este una din cele mai complexe sectiuni
ale anaforalei euharistice. Originea ei e legatd de inceputurile cultului crestin, iar
evolutia ei a fost un amplu si indelungat proces. Cuvintele rostite de Mantuitorul si
actele savarsite la Cina cea de Taina s-au pastrat in Traditia orala a Bisericii primare
pentru ca mai apoi sa fie agternute 1n scris in textul Sfintei Scripturi. Faptul ca din
traditia vie a Bisericii au fost preluate relatarile instituirii Sfintei Euharistii este facut
evident si prin diferenta mare existenta intre pasajele biblice intre ele, caci textele
Sfintilor Matei si Marcu se bazeaza pe o anumita traditie orald, iar cele ale Sfintilor
Luca si Pavel pe o alta traditie orald distincta.

Odata cu asternerea 1n scris a Sfintei Scripturi, naratiunea cuvintelor de insti-
tuire din anaforaua euharistica a fost mereu ajustata si adaptata textelor biblice si
in acelasi timp, dupa cum a aratat Cagin, ea a fost imbogatita cu material ne-biblic,
fapt care a dus la conturarea unei anumite simetrii Intre actele binecuvantarii pai-
nii si cele ale sfintirii vinului.

2. Textele euharistice atribuite Sfantului Vasile cel Mare nu redau literal unul
din pasajele biblice, ci sunt mai curdnd o sintezd matura a fragmentelor din Sfanta
Scripturd in care este descrisa Cina cea de Taina. $i in cazul acestei sectiuni sah
Bas si Ag se disting de textele arhetipului Q, ceea ce confirmi si la acest nivel
ipoteza afirmatd de Engberding a prelucrarii si imbogétirii textului egiptean din
care au rezultat Syr, Arm si Byz.

3. Cu toate ca naratiunea cuvintelor de instituire apare mentionata in scrierea
Despre Botez 1, 3, 2 a Sfantului Vasile cel Mare, totusi o interventie a marelui
parinte capadocian In aceastd sectiune nu poate fi demonstrata. Pasajul din De
Baptismo contine o citare libera a textelor din Lc 22, 19-20 si 1 Co 11, 23-30, o
dovada a folosirii in cult a acestor pasaje biblice.

Abstract: The narration of the words of institution is one of the most com-
plex sections of the Eucharistic anaphora. Its origins go back to the beginnings of

40 J. Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu, vierte, durchgesehene Auflage, Gottingen,
1967, p. 244.
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Christian worship, and its evolution was an ample and long process. The words
uttered by the Saviour and the acts performed during the Last Supper were pre-
served by the oral Tradition of the Early Church and they were written later on in
the Holy Scripture. The words of institution were thus adapted and adjusted to the
biblical texts and, according to Cagin, it was enriched with non-biblical material,
which brought a certain symmetry to the blessing of the bread and the wine. Saint
Basil’s Eucharistic texts do not render literally a biblical passage, but they are
actually a mature synthesis of the fragments in the Holy Scripture which describe
the Last Supper. Although the narration of the words of institution is mentioned in
Saint Basil’s De Baptismo 1, 3, 2 his intervention into the text cannot be demons-
trated. The passage in De Baptismo contains a free quotation of the texts in Luke
22:19-20 and I Corinthians 11:23-30, which proves that these biblical passages
were used in worship.
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