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Rezumat

Studiul de fata prezintd conceptul de pace in opera teologica a lui Nicolae
Mladin, care a fost mitropolitul Ardealului intre anii 1967-1981si a predat Teologia
Morala la Facultatea de Teologie din Sibiu (1943-1967). Acest concept este analizat
dintr-o perspectiva mai larga, ce cuprinde Teologia Sociala si se refera la: misiunea
Bisericii 1n societate, problema muncii, colonialismul etc. De asemenea, gandirea te-
ologica a lui Mladin poate fi corect expusa doar tinand cont de contextul socio-istoric
in care el a trdit — sistemul comunist ateu. Astfel, acest studiu va incerca sa extragd
din opera mitr. Nicolae Mladin ceea ce constituie principii teologice cu valabilitate
perend si sa delimiteze ceea ce constituie ,,concesii” facute de Biserica Ortodoxa
pentru supravietuirea ei in acele vremuri dificile.

Cuvinte cheie: Nicolaec Mladin, conceptul de pace, Teologie Sociald, Biserica
Ortodoxa Romana in perioada comunista.

Anul 1945 a fost unul fatidic pentru Romania: cu sprijinul tancurilor sovietice
si al presiunii exercitate de comisarul de externe al URSS, Andrei Visinski (1883-
1954), Partidul Comunist Roman condus de dr. Petru Groza (1884-1958), desi cu
putini membrii, reusea s preia conducerea tarii. Alegerile falsificate din 1946 au
dat un gir de aparenta legalitate loviturii de stat organizate cu un an inainte, iar
abdicarea fortata a regelui Mihai I si proclamarea Republicii Populare Romania
(30 decembrie 1947) consfinteau Tn mod deplin noua ,,dictatura a proletariatului”.

Anul 1948 a fost cel care a adus pe scena modificari radicale si in ceea ce
priveste relatia noii puteri comuniste cu Biserica Ortodoxa. Astfel, legea invata-
mantului reformat si a cultelor din 3-4 august prevedeau, pe de o parte, laicizarea
invatamantului, iar pe de alta parte controlul strict si supravegherea intensa a cul-
telor, respectiv al activitatii clerului'. Noul patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane,

' Vezi pentru detalii: Ghita Tonescu, Communism in Rumania, 1944-1962, London, 1964;
Vlad Georgescu, The Romanians: A History, Ohio State University Press, Columbus, 1991, p. 222-
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Justinian Marina (1901-1977), instalat pe 6 iunie 1948, si-a asumat sarcina dificila
de reorganizare a institutiilor bisericesti in noile cadre fixate de regimul comunist-
sovietic, incercand sd realizeze un dificil compromis care sa asigure supravietuirea
acestora. Desigur, aceasta realizare este privita fie negativ, ca o tradare a ierarhiei
fata de credinciosii pe care i pastoreau si o abdicare de la misunea lor pastorala
—1n acest sens trebuie amintitd mai ales lucrarea lui Olivier Gillet, Religion et na-
tionalism. L’idéologie de I'Eglise Orthodoxe Roumain sous le régime comuniste,
Bruxelles, 1997. Dimpotriva, din chiar recenziile la aceasta carte? se evidentiaza
siun alt punct de vedere: in acel context tragic, anumite concesii facute de ierarhia
Bisericii Ortodoxe Romane erau singura ei sansa de supravituire, adica de evitare
a situatiei mult mai rele pe care au cunoscut-o, de exemplu, Bisericile Ortodoxe
din Rusia sau Albania’.

In acest context socio-istoric a triit si a scris si Nicolae Mladin, ierarhul si
teologul roméan a carui concept despre pace — in perspectiva mai larga a unei te-
ologii sociale — il vom prezenta in studiul de fata. Néascut pe 18 decembrie 1914
in Abrud (jud. Alba), acesta urmeaza liceul din Petrosani (1925-1932), dupa care
isi incepe studiile teologice la Academia Teologica din Oradea. Mai studiaza si
la Facultatile de Teologie din Chisindu (un an) si Bucuresti (doi ani), unde obtine
licenta in anul 1938. Intre 1941-1943 face studii de specializare la Viena, pentru
ca in 1946 sa devind doctor in teologie al Facultatii de Teologie din Bucuresti cu
teza Hristos — viata noastrd. Asceza §i mistica paulind®.

Cariera academica a Iui Nicolae Mladin a Inceput in 1943 la Sibiu, in 1947
devenind succesor al cunoscutului teolog roman Dumitru Staniloae (1903-1993)
ca profesor de Teologie morald si mistica la Academia Teologica ,,Andreianda” din
Sibiu (din 1948 Institut Teologic). A detinut aceasta catedra pana in anul 1967, cand
e hirotonit si instalat ca arhiepiscop al Sibiului si mitropolit al Ardealului. (in 1939

248; Keith Hitchins, Rumania: 1866-1947, (Oxford History of Modern Europe), Oxford University
Press, 1994, p. 501-547; Lucian N. Leustean, Orthodoxy and the Cold War: Religion and Political
Power in Romania, 1947-65, Palgrave Macmillan, UK, 2009, p. 57-69; Richard F. Staar, Communist
Regimes in Eastern Europe, Fourth Edition, Hoover Institution Press, Stanford University, 1982, p.
191-192, 197, 217-219.

2 Radu Preda, ,,Prostia cu tendinta. Marginalii la o carte despre Biserica Ortodoxa Romana in
comunism si dupa 19897, in Renasterea 6 (1998), p. 4; Alexandru Dutu, ,,Ortodoxie si laicitate”, in
Renasterea 9 (1998), p. 6; Catalin Palimaru, ,,Silogismele lui Gillet”, in Renasterea 11 (2002), p. 9
sau Radu Carp, in Studia Politica 1 (2002), nr. 4, p. 1228-1231.

* Descrierea relatiei stat comunist — Biserica Ortodoxd Romana in aceasta perioada la: Cris-
tina Paiusan, Radu Ciuceanu, Biserica Ortodoxd Romanad sub semnul comunist vol.1: 1945-1958
(Documente), Institutul National pentru Studiul Totalitarismului, Bucuresti, 2001; Cristian Vasile,
Biserica Ortodoxa Romand in primul deceniu comunist, Curtea Veche, 2005; George Enache, Orto-
doxie §i putere politica in Romdnia contemporand, Nemira, 2005.

* Nicolae Mladin, Hristos — viata noastrd. Asceza si mistica paulind, Deisis, Sibiu, 1996.
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fusese hirotonit diacon celib, iar in 1947 a fost tuns in monahism la manastirea
Sambata de Sus.) I se decerneaza titlul de ,,doctor honoris causa” de catre Institutul
Teologic Protestant din Cluj (1969). in 1981 demisionat din functie din motive de
sdnatate si s-a retras la manastirea Simbata, unde moare la data de 1 iunie 1986°.

Principala lucrare a mitr. Nicolae Mladin este teza de doctorat amintita, pu-
blicata postum, privind analiza asceticii si misticii pauline®, precum si doud volu-
me de Teologie Morala Ortodoxa editate sub conducerea sa (1979-1980). Centrale
gandirii sale sunt tema indumnezeirii, care isi gaseste punctul culminant in parti-
ciparea credinciosului la cultul divin, si cele trei faze ale urcusului duhovnicesc:
faza purificativa, faza iluminativa si faza unirii cu Dumnezeu. Daca cele trei faze
sunt ,,clasice” in teologia ortodoxa, despre indumnezeire vom spune ca apare la
Mladin ca un triplu eveniment: 1) centrala este relatia personala de iubire a omului
fatd de Dumnezeu si invers, care determina pe crestini sa fie pnevmatofori, hristo-
fori si teofori (cu trimitere la I Petru 2, 4, care nu trebuie inteles in sens panteist,
caci diferenta substantiala dintre Creator si om ramane intotdeauna), 2) aspectul
sacramental al indumnezeirii — prin Sfintele Taine omul e ,,faptura noud”, traieste
in Hristos, si 3) procesul indumnezeirii prespune in mod necesar ca orice cunoas-
tere si iubire a lui Dumnezeu e un act mistic, insa nu doar 1n sens individual, ci si
comunitar: Sf. Liturghie este punctul culminant al misticii crestine, nu doar ca re-
memorare, ci ca actualizare a prezentei lui Hristos (Mladin atrage atentia ca ,,orice
mistic care renunta la Liturghie - si Impartisire — este suspect’).

Dincolo de aceasta dimensiune ascetico-mistica a gandirii mitr. Nicolae Mla-
din mai trebuie avuta in vedere si dimensiunea ei moral-sociala®. Cu alte cuvinte,
desavarsirea personald a credinciosului nu se face in ruptura cu viata socio-isto-
rica; Biserica reprezintad mediul in care are loc procesul indumnezeirii, dar acest
proces mistic nu se produce prin excluderea relatiei sale cu lumea inconjuratoare,
cu societatea 1n care traim. Tocmai pornind de la ideea cd ,,credinciosii nu sunt, nu

pot fi o entitate izolatd in sdnul societatii” vom incerca in continuare sa evidenti-

5 Date biografice la Mircea Pacurariu, Dictionarul Teologilor Romdni, Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 1996, p. 275 s.u.

¢ Vezi supra nota 4.

7 Vezi si Nicolae Mladin, Prelegeri de mistica ortodoxa, 1947-1948, Targu-Mures, 1996,
publicate dupa notitele de curs de pr. Nicolae Streza. O evaluare a disciplinei teologiei mistice in
Romania anilor 1935-1948 (cand aceasta disciplina va fi interzisa de autoritatile comuniste) face
Jirgen Henkel, Eros und Ethos. Mensch, gottesdienstliche Gemeinschaft und Nation als Adressan-
ten theologischer Ethik bei Dumitru Staniloae, (,,Forum Orthodoxe Theologie”, Bd. 2), LIT Verlag,
Miinster-Hamburg-London, 2003.

8 Principalele studii ce au aceasta tematica, publicate intre anii 1949-1969, au fost reunite in
volumul Studii de teologie morala, Sibiu, 1969, ceea ce usureaza mult analiza lor.

° Ibidem, p. 5.
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em contributia adusd de mitr. Nicolae Mladin la dezvoltarea unei teologii sociale
ca o ,teologie vie”, sinteza intre Evanghelia lui lisus Hristos si ceea ce era denu-
mita ,,epoca actuala”!’, mai ales pentru ca conceptul de pace ocupa un loc esential
in centrul acestei ,,noi teologii”.

Probleme de teologie sociala

Punctul de plecare in dezvoltarea unei teologii sociale il constituie pentru
mitr. Nicolae Mladin aspectul dual pe care il are Biserica: in calitate de ,,Trup al
lui Hristos”, aceasta are deopotriva o dimensiune imanenta, vizibila (sociala) si o
dimensiune transcendenta, invizibila. Cele doua aspecte sunt unite §i se Intrepa-
trund, dar ceea ce este important de retinut este faptul ca Biserica, ca §i societate
vizibild, influenteaza societatea si istoria si este la randul ei influentata de ele.

Scopul vietii ecleziale 1l reprezinta dobandirea vietii vesnice, care insa ince-
pe aici, pe pamant, si 1si atinge desavarsirea in Eshaton. ,,Evadarea” din imanent,
retragerea pe ,,verticala” in detrimentul ,,orizontalului”, sunt privite de Mladin ca
abdicari de la misiunea Bisericii in lume céci, dupa cum ni se spunea, ,,slujesti
lui Dumnezeu slujind omului”!!. Totusi, desi viata bisericeascd nu este separata
de viata de zi cu zi, nu trebuie cazut in cealaltd extrema, crezandu-se ca Biserica
trebuie si se substituie rolului societitii. In opinia mitr. Mladin, este gresit sa
se creadd ca crestinismul este chemat sd formuleze programe sociale (politice,
economice, culturale), ca ar trebui sd existe o politica sau o economie crestina.
Biserica 1si are de indeplinit rolul ei specific — vestirea Evangheliei mantuitoare
— si nu reprezinta ,,primul factor al dezvoltarii sociale”. In acelasi timp, pe baza
faptului ca crestinul nu este pasiv din punct de vedere politic-economic si ca prin-
cipiile morale crestine (chiar dogmele) au o orientare cu caracter social, Biserica
poate sprijini progresul societatii, orientandu-se spre aplicarea principiilor ce stau
la baza existentei ei i in societate.

Societatea este o realitate dinamica, iar din acest motiv Biserica poate sa
conlucreze cu ea pentru realizarea unei societati ideale. Este vorba de ,,Imparitia
lui Dumnezeu”, care in perspectiva crestind tine de o realitate viitoare. Speranta
crestind 1n aceasta realitate viitoare nu inseamna insa defel o utopie, un vis ama-
gitor fara legatura cu realitatea; procesul de Tnnoire al omenirii si al lumii nu doar
ca este realizabil, dar el incepe incad de aici. Astfel, chiar daca societatea ideala
apartine vesniciei, aceasta nu exclude realizarea pe pamant a unei stari cat mai
apropiate de starea ideald, atat cat este posibil fiecarei generatii'.

10" Ibidem, p. 6.
" Ibidem, p. 12.
12 Ibidem, p. 16.
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In lucrarea ei de conducere spre realizarea cit mai apropiati a idealului social
inca din aceastd lume, Biserica ofera cateva principii morale de mare relevanta
sociala: interdependenta dintre social si individual, principiul libertatii, egalitatii
si fraternitatii, munca, dreptatea si, in fine, pacea si colaborarea in iubire.

1.Interdependenta dintre individual si social are ca imagine biblicd afirmatia
paulina despre Biserica ca ,,Trup al lui Hristos”, adica un organism duhovnicesc
in care crestinii sunt madulare ce lucreaza impreund pentru desavarsirea Biseri-
cii. ,,Credinciosul slujeste Bisericii, iar Biserica ofera credinciosului puterile si
mijloacele mantuirii”". Aceasta interdependentd nu inseamna insa egalitate, caci
interesele Bisericii premerg intereselor credinciosului. In acelasi timp, intre cele
doua categorii trebuie sa existe armonie, in caz contrar avand de suferit atat socie-
tatea cat si individul. ,,Deci individul slujeste intersele societatii, dar si societatea
promoveaza interesele individului. Progresul societatii se rasfrange asupra tuturor
membrilor ei. In perspectiva aceasta, individualismul apare ca o conceptie gresi-
ta. Individul nu e un scop al societétii, ci membru al ei. Aceasta nu Inseamna ca
e un simplu instrument, ci ca el se poate desdvarsi numai in societate si slujind
societatea. Dar si societatea progreseazd dacd membrii ei au conditiile necesare
dezvoltarii personalitatii lor si daca ei isi dezvolta personalitatea™'.

Biserica are ca misiune, pe de o parte, sd-si innoiasca viata in functie de
nevoile membrilor ei, sd facd contemporan adevarul crestin, vesnic, si, pe de alta
parte, sa combata acele realititi sociale care se afla In contradictie cu acest ade-
var. Principalele probleme avute in vedere de Mladin erau: problema foamei si a
subdezvoltarii — pe plan social —, respectiv ,,decolonizarea” Bisericilor — pe plan
eclezial-ecumenic.

In cadrul primei probleme erau avute in vedere atat inanitia, lipsa de alimen-
te, cat si subnutritia, adica lipsa anumitor elemente nutritive din alimentatie. In
cadrul celei de-a doua probleme se facea referinta la dreptul fiecarei natiuni de
a-si avea independenta si pe plan bisericesc, dupd modelul Bisericilor Ortodoxe
autocefale. Interesant este ca la ambele probleme cauza principald este vazuta in
colonialism'3, un flagel intens combatut de mitropolitul roman, asa dupa cum vom
vedea. Dacd in al doilea caz se sugera ,restructurarea Bisericilor crestine dupa
noile conditii istorice”, adica ,,decolonizarea” Bisericilor — cu referire negativa la
misiunile protestante si romano-catolice in tarile din ,,lumea a doua” si ,,a treia”®

3 Ibidem, p. 17.

4 Ibidem, p. 18.

15 Vezi Ibidem, p. 90 si 97.

16" Ibidem, p. 98. Nu trebuie crezut insd ca mitr. Nicolae Mladin era in favoarea unui cresti-
nism ,,faramitat”, divizat; dimpotriva, mult mai sigur este ca el are in vedere aici atributul catholic al
Bisericii ca ,,unitate in diversitate”, mai ales ca atrage atentia ca tinta este, inclusiv pentru , tinerele

135

21021141 1S 11PNIS



Dr. Ciprian lulian Toroczkai

—, in cazul primei probleme sa sublinia ca eradicarea foametei si depasirea subdez-
voltarii nu poate avea loc numai prin ,,danii” sau ajutoare; ,,ridicarea popoarelor
noi la o viatd mai buna e posibild numai prin relatii economice, comerciale etc.,
intre popoare, temeinicite pe principiile suveranitatii si independentei, egalitatii,
avantajului reciproc si colaborarii si prin restructurarea societatii in sensul desfi-
intarii inegalitatii sociale, prin care toti cei ce muncesc se pot bucura de bunurile
materiale si spirituale produse de popor”'”.

2.Principiul ,,libertate, egalitate, fratietatate”, desi avand ca sursd Revolutia
franceza, dobandeste la Mladin o profunda fundamentare teologica: libertatea nu
este atat capacitatea de a hotari singur, de a alege liber — in sens arbitrar —, cat
aceea de a alege binele'®. E o alegere ce trebuie facuta deopotriva pe plan moral,
individual, si social, colectiv. Egalitatea survine in virtutea faptului ca toti oame-
nii sunt creati de Dumnezeu dupa ,,chipul” Lui, adica sunt frati ai Tatalui ceresc.
Egalitatea aceasta se reflecta in chemarea tuturor la mantuire, dar acestei egalitati

Biserici” aparute in urma decolonizarii, realizarea unei singure Biserici crestine, care sd-i cuprinda
pe toti crestinii de diferite confesiuni. /bidem, p. 97. De aici necesitatea unei apropieri si conlucrari
nu doar intre crestini, ci si cu membrii altor religii, in spiritul pe care l-ar fi nutrit mereu Ortodoxia:
,Pornind de la cuvantul Sf. Ap. Pavel ca «neamurile din fire fac ale legii» (Rom. 2, 14) si de la
invatatura Sf. Iustin Martirul si Filozoful despre lucrarea Logosului in sanul popoarelor, Biserica
Ortodoxa n-a cazut in greseala de a vedea in celelalte religii numai «bezna» fata de «lumina» cres-
tinismului, ci totdeauna a pretuit valorile pozitive existente in acele religii, raze de lumina rasfranta
din Lumina cea vesnicd a Logosului divin”. Ibidem, p. 103-104.

7" Ibidem, p. 96. Desi din acest pasaj se intrevede ,,limbajul de lemn” al propangandei comu-
niste, totusi ideea de baza, profund crestina, raimane valabila. De retinut ca autorul nu se rezuma doar
la formularea unui principiu teoretic, ci ofera si posibile variante practice de eradicare a foametei.
El estimeaza ca in anul 2000 populatia lumii va avea cca. 7 miliarde de oameni, care insa pot fi
hraniti fard probleme prin: 1) extinderea terenurilor cultivate, 2) marirea productiei solului prin me-
canizarea agriculturii, combaterea daunatorilor, irigatii si folosirea ingrasamintelor, 3) valorificarea
bogitiilor marilor si oceanelor si 4) producerea de alimente sintetice. in urma implementirii acestor
metode se estimeaza ca ar putea sd fie hraniti corespunzator chiar si o populatie a Terrei de 30 de
miliarde! Vezi Ibidem, p. 92-93. Un alt aspect ce trebuie avut in vedere este modul pozitiv in care
mitropolitul Mladin se raporteaza la stiinta si tehnica. Studiul sau ,,Despre cibernetica” (Ibidem, p.
144-152) anticipeaza dezvoltarea desosebita pe care o sd o aiba automatizarea productiei si mai ales
informatizarea. Chiar daca opinia conform céreia omul-masina sau automatul il va inlocui pe om i se
pare autorului exagerata (p. 145), de unde pozitionarea favorabila fata de realizarile stiintifice, totusi
acesta afirma ferm superioritatea omului in fata ,,automatului” in virtutea creativitatii sale, caracte-
risticd a faptului ca omul este creat de Dumnezeu ,,dupd chipul” Lui (p. 151-152).

18 Ibidem, p. 101: ,,...libertatea nu trebuie confruntata cu anarhia. Anarhia este lipsa de ran-
duiala, lipsd de orientare si de limitd. Libertatea se incadreaza in imperativele convietuirii sociale,
in imperativele solidaritatii umane. Cel ce prin libera deciziune vietuieste in conformitate cu Binele
dobandeste libertatea morald, adica e eliberat de robia pacatului si paseste pe calea virtutii. A fi liber
cu adevarat insemneaza a sluji, a te darui binelui tuturor, scopurilor inalte ale vietii, ale omenirii.
La astfel de libertate ne cheama Iisus Hristos: libertatea in iubire, care nu face raul, ci face binele”.

136



Pacea §i Teologia Sociala in gandirea mitropolitului Nicolae Mladin al Ardealului

,morale” 1i corespunde si o egalitate in demnitate, in drepturi si datorii, o egalitate
in fata legilor. In fine, libertatea si egalitatea sunt completate de fratietate: ea pro-
vine tot din faptul ca oamenii sunt fii ai aceluiasi Tata ceresc, dar are relevanta nu
doar pe plan personal, ci §i comunitar (pentru popoare): ,,Fratietatea consituie o
fortd morala de solidarizare, de unire a oamenilor liberi si egali”, ceea ce e valabil
,»$1 pentru grupele umane, pentru popoare”?.

Nu poate fi acceptata discriminarea rasiala, Tnainte de toate pe baza unitatii
biologice a omenirii, exprimata si in Sfanta Scripturd: neamul omenesc are acelasi
parinte (in‘g. Solomon 10, 1; Mal. 2, 10), este facut ,,dintr-un sange” (F. Ap. 17,
26). Dar la aceasta unitate biologica se adauga si o unitate spirituala: Sf. Ap. Pavel
vorbea nu doar de o unitate de aspiratie spre adevaratul Dumnezeu (F. Ap. 17, 23,
26-30) ci si de o unitate morala intre toate popoarele pamantului (Rom. 2, 14-15)
care le confera egalitate — ,tdierea imprejur” nu mai e semnul alegerii divine doar
pentru iudei, ci §i pentru pagani, pentru ca este ,,cea a inimii, in duh” (Rom. 2,
17-29).

,»Vestea cea bund” a Mantuitorului este ca toti suntem fii ai Tatalui ceresc,
imbratisati de iubirea Sa universala (Mt. 5, 45-48). Toti suntem din ,,neamul lui
Dumnezeu” (F. Ap. 17, 28-29) si de aceea toti oamenii sunt egali, indiferent de sex
sau rasa (Gal. 3, 28), toti facand parte dintr-un singur Trup al lui Hristos, Biserica
(I Cor. 12, 13). La Evanghelie sunt chemate toate neamurile (Mt. 28, 19), tocmai
pe baza acestei egalitati si fratietati dintre oameni®. Dupa cum vom vedea, acestei
iubiri fratesti dintre persoane §i popoare i se opune colonialismul — un fenomen
anticrestin §i antiuman ce calca in picioare poruncile morale divine si morala uma-
na, imperativele ratiunii umane?®'.

3.Din aceeasi perspectiva crestind este privita si munca®. Intr-un stil prover-
bial, sapiential, ni se spune ca ,,viata e activitate, ca viata e efort creator”; a fi om
e sinonim cu a munci. Prin munca omul ,,pune pecetea spiritului asupra naturii”
si 1si implineste destinul primit chiar din paradis®, nu doar prin munca spiritului,

19 Ibidem, p. 19.

20 Ibidem, p. 66-71.

2 Ibidem, p. 72. Nicolae Mladin respinge diversele conceptii antropologice cum ar fi bio-
logismul unilateral si mecanicist, individualismul, pe care le considera reductioniste, opunandu-le
conceptia ,,omului total”: omul social, integral (termen prin care se intelege membrul societatii so-
cialiste) si muncitor. Vezi studiul ,,Problema omului” (/bidem, p. 124-143), in care este afirmata cel
mai puternic presupusa identitate dintre conceptia socialistd si cea crestina despre om.

22 Munca este definita ca o ,,activitate metodica prin care omul, stapanind si transformand na-
tura, produce bunuri materiale si spirituale pentru satisfacerea nevoilor si nazuintelor lui sau pentru
desavarsirea vietii sale”. Ibidem, p. 45.

2 Ibidem, p. 47-48: ,,Pentru aceea a fost agezat omul pe pamant, ca sa-1 stapaneasca prin mun-
ca. Acesta e destinul originar al lui. Ca in Paradis munca era o bucurie si cd prin pacatul strdmosesc
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cea intelectuala, ci si prin munca fizica (intre cele douad trebuie sa existe armonie
si complementaritate, cici unilateralitatea este ddundtoare pentru sanatatea fizica
si psihicd).

Cel ce lucreaza se aseamana lui Dumnezeu (vezi In. 5, 17: ,,Tatdl Meu lu-
creaza si Eu lucrez”), colaboreaza cu El la desavarsire. Revelatoare este ,,pilda
talantilor”?*, precum si alte texte scripturistice ce acorda o mare valoare muncii:
,,Cine nu vrea sa munceaca nici sa nu manance” (II Tes. 3, 10) sau ,,vrednic este
lucratorul de plata sa (de hrana sa)” (Lc. 10, 7). Modelul de urmat este Mantui-
torul, a carui viata este munca, munca fizica si spirituald®. Apostolii au continuat
aceasta linie, exemplul cel mai concludent fiind cel al ,,Apostolului neamurilor”,
la care se regdseste armonizarea muncii spirituale de propovaduire a Evangheliei
cu munca manuala de castigare a existentei (II Cor. 11, 27; 1 Cor. 9, 14-17, dar mai
ales F. Ap. 20, 33-35).

Regulile trasate de Mantuitorul si de Apostoli au fost respectate si continuate
si de crestini. ,,Crestinismul apare — scrie Nicolae Mladin — ca o comunitate de
muncitori”, Tn care munca fizica si cea intelectuald se completau reciproc, fara
subordonare®. Crestinii trebuie deci sa condamne lenea?, ca si nedreptatea cau-
zata de neplata muncitorului (pacat strigator la cer), idee intalnita si in Vechiul, si
in Noul Testament (de ex. Profetul Amos, respectiv Lc. 16, 19 s.u.; 18, 24-25; Mt.
19, 23). Din roadele muncii sale omul mai trebuie insa sa ofere cu dragoste si celor
care nu pot munci, neputinciosi, grav bolnavi etc.

Nicolae Mladin respinge asadar o posibila interpretare literara a textului de
la Mt. 6, 25-33, in sensul unui pasivism. Dimpotriva, el leaga providenta divina

ea a primit si caracter de truda, de osteneald, de sudoare a fruntii, e suferintd, aceasta nu schimba
nimic din caracterul ei de destin al omului pe pamant”.

2 Interpretatd de Mladin in Ibidem, p. 60-61, pilda exprima dupa acesta urmatorul principiu:
,Fiecdruia i se cere dupa capacitatea sa, nimanui mai mult decat are si poate, dar fiecare e obligat
sa fructifice deplin talantul primit. Prin munca pui pecetea personalitdtii tale asupra lucrurilor, te
exprimi pe tine insuti in mod plenar”.

% Mitropolitul Mladin evidentiaza parca originea proletara, ,,sanatoasa”, a Mantuitorului — fiu
de teslar, practicand la randul Lui pana la varsta de 30 de ani aceastd meserie fizica, pe care apoi a
completat-o cu o la fel de intensa lucrare spirituald, de propovaduire a Evangheliei. /bidem, p. 49.

% Imaginea crestinismului apostolic si patristic descrisa de autor (p. 51-52) apare asemenea
unei societdti comuniste, fapt care nu trebuie pus insa doar pe seama regimului autoritar in care a
scris Mladin, regim ce cauta sd-si impuna ,,superioritatea” la toate nivelele societatii: interesant este
cd aceastd echivalentd apare si la alti autori moderni occidentali, cum ar fi prof. emerit de la Heidel-
berg, Adolf Martin Ritter. Vezi comunicarea sustinutd de acesta in cadrul conferintei internationale
dedicata Sfantului Vasile cel Mare (Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna”, Sibiu, 17-18
octombrie 2009): ,,Perspective ale diaconiei in opera Sfantului Vasile cel Mare”.

27 Mitr. Nicolae Mladin lanseaza chiar opinia, nesustinuta de vreo dovada, ca in crestinism cei
care nu munceau era exclusi din comunitate. Vezi Ibidem, p. 53.
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de activitatea creatoare a omului prin munca si astfel sensul divin, social si per-
sonal al acesteia®. In primul rand, munca are un sens divin pentru ca Scriptura ne
ofera imaginea unui Dumnezeu-Demiurg, precum si unui om impreuna-lucrator
cu El (pe baza creatiei lui ,,dupa chipul” si tinzand spre aseméanarea cu Creatorul
lui): ,,Muncitorul e imaginea lui Dumnezeu pe pamant, e imaginea activitatii Lui
creatoare in lume”?. In al doilea rand, munca are un rol, social intrucat ,,in rela-
tia muncii cu natura, omul nu apare singur ci incadrat intr-o mare colectivitate
muncitoare”. Din punct de vedere crestin, aceasta colectivitate isi are unitatea
atdt in Adam, cat si in Hristos: vezi porunca data primilor oameni in rai (Fac. 1,
28), respectiv imaginea crestinilor din I Cor. 12, 17-27. In al treilea rand, cele doua
perspective — divina si sociala — amintite nu distrug sensul personal al muncii®'.
Dreptul lov (cap. 5, ver. 7) scria: ,,Omul e facut s munceasca precum pasarea
sd zboare”, vrand astfel sa arate cd manifestarea persoanei umane, dezvoltarea
personalitatii sale, nu se poate face decat prin munca. Aceasta, subliniaza mitr.
Nicolae Mladin, are un rol vindicativ: nu doar ca dezvolta pe om fizic, ci si pu-
rificd si desavarseste din punct de vedere moral (printre altele, alunga trandavia
si disciplineaza pornirile patimase din om). Mai mult decat atat, munca este un
»izvor de virtuti”: cultiva ratiunea, oteleste vointa, inaltad sentimentele, purifica
trupul; ea naste rabdare, smerenie, spirit de sacrificiu, constiinciozitate, barbatie,
responsabilitate, stapanire de sine, etc®?.

4.Dreptatea sociala isi are izvorul in Dumnezeu Care este drept (Ps. 9, 8). El
pedepseste nedreptatea si rasplateste pe cei drepti (Lc. 1, 52-53). Este atitudinea
fireasca si Intre crestini (vezi lacob 5, 1-5): dacd Dumnezeu este drept, dreptatea
— echivalenta si cu sfintenia, si cu dreptatea sociald — trebuie sd stapaneasca si in
inimile oamenilor sau in relatiile dintre ei (Prov. 14, 34; Is. 54, 14). Fiind echiva-
lenta cu a da fiecdruia ce i se cuvine dupa capacitatile lui, dupa pregatirea si munca
sa, dreptatea este laudata de Mantuitorul, Cel Care fericeste pe cei ce flamanzesc
si insetoseaza de dreptate (Mt. 5, 6).

5.Daca despre pace vom vorbi mai pe larg in cele ce urmeaza, ne vom re-
feri pe scurt aici la colaborarea intre popoare. Dupd cum vom vedea, iubirea si
dreptatea — sursele pacii — nu trebuie sa fie active doar la nivelul persoanelor, ci

2 Ibidem, p. 54-63.

2 Ibidem, p. 55.

30 Ibidem, p. 57.

31 Tbidem, p. 59: ,incadrat in sensul divin si in sensul social al muncii, individul nu-si pierde
personalitatea ci si-o dezvolta”.

32 Vezi Ibidem, p. 61-62. Dupa ce a expus aceasta viziune crestine asupra muncii, autorul tra-
ge concluzia cd ea este In concordanta cu principiile fundamentale ale societatii socialiste in privinta
muncii. /bidem, p. 64-65.
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si al comunitatilor mai largi, in spetd ale popoarelor. Mesajul evanghelic are o di-
mensiune universald, cici in Hristos nu mai e elin si iudeu — toti sunt una (Gal. 3,
28; Efes. 2, 14-22). Nemafiind monade izolate, popoarele ,trebuie sa contribuie,
fiecare in felul sau, la progresul omenirii, sa convietuiasca in pace, sa conlucreze,
sa se ajute si sa se sprijineasca unele pe altele”?. Dar pentru a se intelege mai exact
aceasta colaborare, se cuvine a fi analizatd mai indeaproape, dintr-o perspectiva
crestind, notiunea de ,,patrie”*.

Baza acestei conceptii std in fundamentarea vietii moral-religioase a omului
pe iubire (vezi Mt. 22, 37-39; In. 13, 35; I Cor. cap. 13, [ In. 4, 16). Este nu o iubire
individualista, egoista, ci o iubire ce tinde mereu spre comuniunea cu Dumnezeu
si cu semenii (fiind astfel o energie divino-umana). In ea se cuprinde si iubirea
de patrie sau patriotismul. Sensul cuvantului ,,patrie”, atrage atentia Mladin, este
unul complex: el nu se refera doar la ceva geografic, la locul in care te-ai nascut si
ai crescut (pamantul stramosilor), si de care te-ai atasat sufleteste; sensul cuvan-
tului este mai larg, desemnénd o simbioza intre un anumit spatiu si oamenii care
il locuiesc. Acest pdmant reprezintd o ,,naturd umanizata”, adica un loc asupra
caruia oamenii si-au pus pecetea creatoare (vezi intelesul pe care il acorda mitr.
Mladin muncii) si care, la randul sau, si-a ,,pus pecetea” asupra fiintei lor. De
aceea patria nu e numai ,,tara”, ea e si poporul; nu e numai mediul geografic, ci si
mediul uman, mediul social®.

Discutabild este viziunea mitropolitului Mladin dupa care despre o patrie
,adevaratd” se poate vorbi numai in oranduirea socialista (in alte oranduiri sociale
s-ar putea vorbi doar despre o patrie ,,aparenta”, de o patrie ,,vitregd” pentru po-
por’*®). De asemenea, discutabild este si tentativa de a se fundamenta biblic supe-
rioritatea oranduirii socialiste Tn raport cu alte forme de organizare sociala. Astfel,
este de retinut argumentarea autorului ca: trebuie luptat impotriva asupritorilor,
asa cum a fost cazul lui Moise sau al Macabeilor, ca Mantuitorul S-a pus in slujba
celor multi (Mt. 10, 6; 15, 24; Lc. 19, 43-44), ca Sf. Ap. Pavel, imitand chiar pe
Acesta, se oferea ca jertfa pentru semenii lui (F. Ap. 28, 19; Rom. 9, 2-3), sau ca
misiunea Apostolilor era indreptata catre toate nemurile, cu limbile lor, ceea ce le
conferi acestora valoare chiar si in Imparitia cerurilor (Mt. 28, 19; Apoc. 7, 9).
Prima concluzie trasa, ca poporul este o realitate istoricd, instituitd nsa de voia
lui Dumnezeu, Care vrea ca ,,omenirea sa apara ca o mare familie de popoare,
fiecare familie avand specificul sau si rostul sdu in cadrul acestei familii”*’, poate

3 Ibidem, p. 20.

3 Vezi studiul ,,Morala crestina si patriotismul”, in Ibidem, p. 35-44.

3 Ibidem, p. 36-37.

3 Ibidem, p. 37, 44.

37 Ibidem, p. 40. Mitropolitul Nicolae Mladin subliniaza ca acest principiu se reflecta in orga-
nizarea Ortodoxiei in Biserici autocefale.
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fi acceptata. Nu poate fi insa acceptata echivalarea facutd intre popor si exclusiv
oranduirea socialista, la fel cum din punct de vedere crestin-moral nu poate fi ac-
ceptat indemnul final adresat crestinilor de a accepta un stat comunist ateu, a carui
actiune a fost in repetate randuri de agresiune la adresa Bisericii®®.

Mult mai valoroase sunt consideratiile prin care sunt respinse ca anticrestine
sovinismul, rasismul, cosmopolitismul si colonialismul. Toate acestea sunt opuse
patriotismului, adica iubirii de patrie ce promoveaza infratirea i colaborarea cu
alte popoare, nu ura sau dispretuirea acestora. Pe de o parte, nu exista rase supe-
rioare sau rase inferioare; pe de altd parte, nu se poate justifica nici ,,nihilismul
national”, adica indiferenta fata de patrie (cosmopolitism) In numele unui coloni-
alism universal®.

Despre pace

Conceptul de pace este analizat de mitr. Nicolae Mladin atdt in sensul sau
politico-social, cat si in cel crestin, scripturistic si patristic*’. Metoda sa este una
ce se doreste a fi asadar cuprinzatoare, motiv pentru care §i pune acest studiu,
dupa propria marturisire, pe seama unei ,,incercari de sinteza” nu doar din ceea
ce a publicat el insusi, ci din toate cartile si studiile teologice pe care le-a avut la
dispozitie (dar pe care nu le citeaza, fapt ce poate fi explicat prin aceea ca a utilizat
si ,.teologi strdini”, lucru ce ar fi putut sa displaca cenzurii comuniste).

In consideratiile generale de la inceput pacea este definita nu doar ca lipsa
razboiului, agsa cum s-ar crede, ci ca ,,permanentul eroism al omenirii”, ca angajare
la maxim a fortelor pozitive, creatoare, ale omenirii pentru realizarea pe toate pla-
nurile (cunoastere, stiintd, sentimente superioare etc.) a unei vieti din ce In ce mai
fericite. Pacea tine de permanentul dinamism al vietii, si de aceea constituie nu
doar un ,,nu!” spus razboiului, ci un ,,da!” spus vietii ,,in necontenita sa tensiune
creatoare spre desavarsire”.

Atunci cand sunt enumerate conditiile specifice pe care le reclama pacea,
pare ca singura oranduire politico-sociald ar fi doar cea comunista: alaturi de li-

3 Vezi concluzia din finalul studiului, in fapt un indemn de acceptare a ordnduirii comuniste
in numele ,,iubirii de patrie” si al ,,progresului umanitatii”: ,,Slujitorii si credinciosii Bisericii noastre
privesc cu entuziasm la marile realizari ale poporului nostru — si, insufletiti de o fierbinte iubire de
patrie, se angajeaza sa sprijine activ si cu elan sporit munca poporului pentru ca patria noastra sa
urce pe noi culmi de belsug si lumina si ca sd aducd noi contributii valoroase la progresul economic
si cultural al omenirii 1n pace si infratire”. Ibidem, p. 44.

3 Ibidem, p. 42-43. Poate parea surprinzator faptul ca, desi Romania nu a fost o tara coloniala
sau colonizata, Mladin acorda pagini Intregi istoriei coloniale si respingerii acestui fenomen prin
argumente teologice. in pofida acestui ultim aspect, in opinia noastra tema se inscrie pe linia discur-
sului comunist politic, puternic anticolonial.

4 Vezi studiul ,,Despre pace”, in Ibidem, p. 106-123.
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bertate, egalitate, dreptate i iubire mai sunt amintite exploatarea muncitorului,
inrobirea popoarelor, rasismul sau fanatismul religios. Intuim aici retorica discur-
sului politic al vremii, mai ales ca in continuare se pune cautarea pacii pe seama
,hazuintei popoarelor”: acestea ,,luptd” pentru dobandirea pacii, act caracteristic
mai ales statelor situate In ordnduirea comunista si simpatizantilor lor din lumea
intreaga®'. ,,Lupta” pentru pace este pusd de altfel in contradictie cu pacifismul
ce ar fi specific tarilor occidentale, capitaliste. Daca pacifismul ar fi abstract si
pasiv, limitat la generalitati, lupta pentru pace ar fi ceva activ, eroic. Aceasta din
urma ,,se cucereste”, in spirijinul ideei aducandu-se citatul biblic ca ,,impéré‘gia lui
Dumnezeu (echivalata cu pacea, n.n.) se ia cu navala si silitorii o rapesc (tradus
cu ,,cuceresc,, de autor, n.n.) pe ea”. In acest mod se face si trecerea la partea
doctrinar crestina a notiunii de pace.

La ,lupta pentru pace”, ne spune Mladin, participa si membrii Bisericilor
Ortodoxe, protestante si catolice. Este o actiune ce are la baza insasi invatatura
biblica si patristica. In Vechiul Testament intalnim termenul salom=pace ce are
un sens larg: 1) integritate, sanatate, plinatate, lucru desavarsit, si 2) liniste, sal-
vare, mantuire, prosperitate, fericire, binele in general. In sens restrans, termenul
desemna pacea launtrica, lipsa oricarei pricini de tulburare, sau pacea dinafara —
linistea unui popor care traieste in buna vecinatate cu alte popoare. Ea trebuia sa
fie asadar cautata de toti, motiv pentru care salutul, urarea cea mai frecventa era:
,pace tie” (I Regi 20, 42) sau ,,mergi in pace” (Jud. 18, 6). Acest termen are un
profund temei religios, fiind pus in legdtura cu Dumnezeu: in paradis pacea dintre
El si om determina si pacea, armonia, interioara si exterioara (Fac. 1, 31; 2, 8, 19,
24). Dupa caderea n pacat pacea rezulta din supunerea fatd de voia lui Dumnezeu
(Num. 25, 12-13; Is. 54, 10; Mal. 1, 2, 5, 6); ea singura mai poate asigura linistea
omului ce a cunoscut pacatul si urmarile sale negative (vezi Ps. 118, 165: ,,multa
pace au cei ce iubesc legea Ta”). Tot de la Dumnezeu izvoraste si pacea poporului
(Lev. 26, 3-9; Ps. 28, 11). Este o ndzuinta prezenta chiar si in vreme de razboi
(,,Cand te vei apropia de o cetate ca sa o cuprinzi, fa-i indemnare de pace”, Deut.
20, 10), iar regii care au domnit prin pace sunt ldudati (vezi de ex. Solomon, ,,omul
pacii”, care a zidit lerusalimul, cetatea pacii: I Cron. 14, 6; III Regi 4, 24 s.u.; 5,
12; IV Regi 20, 19; I Cron. 4, 40; 22, 7 s.u.). Urarea cea mai frumoasa ce trebuie
adresata lerusalimului este deci: ,,Cei ce te iubesc pe tine sa se bucure de liniste.
Pacea sa domneasca intre zidurile tale si propasirea in casele tale!” (Ps. 121, 7-9).
Pe de alta parte, timpurile vetero-testamentare sunt considerate ca vremuri in care
pacea era destul de firava; instaurarea pacii universale si vesnice este proorocita

4 Ibidem, p. 107: ,,Puterea lagarului socialist, forta luptatorilor pentru pace din lumea intrea-
ga poate impiedeca declansarea razboiului si asigura pacea”.
42 Vezi Ibidem, p. 108.
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ca o realitate viitoare, mesianica: Mesia, Fiul lui Dumnezeu, va veni in lume si
va intemeia o imparatie universald (Ps. 2) unde va zdrobi pe asupritor si va face
dreptate celor saraci (Ps. 45, 5, 7; Ps. 72, 4, 42). Aceasta imparatie va fi bazata
chiar pe pace si dreptate (Ps. 84, 11; Ps. 72, 3, 7). Este o idee intalnitd nu doar
in psalmi, ci si la profeti (Is. 8, 8-10; 9, 4; 52, 12-13; Mihea 4, 3, 5; 5, 3-4; Osea
1, 7; 2, 20; Agheu 2, 22; Ez. 34, 25, 28; 37, 26). Atunci Domnul va indrepta spre
oameni ,,pacea ca un rau” (Is. 48, 18), iar pe pamant va fi armonie deplina (Is. 9,
6-8; 32, 15; 65, 25; Mih. 4, 3-5).

Ceea ce a fost proorocit in Vechiul Testament se va implini in Noul, cici ,,pa-
cea este un element constitutiv al Evangheliei lui Hristos” (termenul este intalnit
in Noul Testament de 86 de ori). Il intdlnim tot in diverse saluturi (,,pace voua”, In.
20, 19, 20, 26; ,,mergi in pace”, Mc. 5, 34; Lc. 7, 50; 8, 48; ,,har si pace”, Rom. 1,
7; 1 Cor. 1, 3; Efes. 1, 2 s.a.), dar primind acum un nou continut: pacea nu mai este
nazuinta §i previziune, ea este realitate, este ,,pacea lui Hristos”. Evanghelia Sa
este ,,evanghelia pacii” (F. Ap. 10, 36; Efes. 6, 15) fiindca lisus Hristos este ,,rege
al pacii” (Evr. 7, 15), este ,,pacea noastra” (Efes. 2, 14). In lisus Hristos Dumnezeu
ni se descopera ca ,,Dumnezeul pacii” (Rom. 15, 13; 16, 20; I Cor. 14, 33; I Tes. 5,
23; Fil. 4, 9; I Tes. 3, 16; Evr. 13, 20) sau mai exact ca ,,Dumnezeul dragostei si
al pacii” (Il Cor. 13, 11) fiindca prin activitatea Lui mantuitoare — si mai ales prin
jertfa de pe cruce — Hristos ne-a Tmpacat cu Dumnezeu, a facut pace intre El i noi
(Rom. 5, 1, 10-11; Col. 1, 20-22; Efes. 2, 16). El a restabilit comuniunea filiala a
oamenilor cu Dumnezeu-Tatal, i-a facut pe acestia creaturi noi si prin aceasta le-a
salasluit in ei pacea: Hristos le spune ucenicilor ,,Pace voua” atat inainte de patimi,
cat si dupa Inviere (In. 14, 27, respectiv 20, 19). La randul sau, Sf.Ap. Pavel le
scrie crestinilor din Roma: ,,Dumnezeul nadejdiii sa va umple cu toata bucuria si
pacea in credintd” (Rom. 15, 13), convins fiind ca ,,imparatia lui Dumnezeu” din
noi este ,,dreptate, pace si bucurie in Duhul Sfant” - si care, desigur, se manifesta
si in afara (Rom. 14, 17).

In Tisus Hristos se implineste pacea universali — in El se impaca cu Dumne-
zeu toate cele de pe pamant si din cer (Col. 1, 20). El a restabilit pacea cosmica,
aducand ,,pe padmant pace, intre oameni bunavoire” (Lc. 2, 14), a desfiintat bariera
dintre poporul ales, cel evreu, si celelalte neamuri (Efes. 2, 14-18). Dar aceasta
pace oferita oamenilor ca dar este pentru acestia si misiune, raspundere si sarcina:
,,Cel ce a primit-o trebuie sa o pastreze, sd o apere, sa o dezvolte prin necontenita
colaborare cu Hristos. Hristos lucreaza in noi pacea, dar ca pacea sa lucreze si
sa biruiasca e nevoie sa fim impreuna-lucratori cu El (Gal. 6, 16; Fil. 4, 7-9)"%.
Chiar imaginea Bisericii ca ,, Trup al lui Hristos” exprima acest lucru: cei ce sunt

* Ibidem, p. 112.
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madulare ale Trupului se cuvine sa Intareasca pacea dintre ei, Indemn formulat de
Insusi Capul Hristos (Mc. 9, 50; Mt. 5, 23-24) si reluat apoi si de Pavel (,, Traiti
in pace”, scrie el corintenilor, cf. II Cor. 13, 11, indem reluat si fundamentat si cu
alte ocazii: I Cor. 7, 15; 1 Tes. 5, 13; 1 Cor. 14, 33; Rom. 14, 19). De altfel, acesta
din urma nu se refera numai la pacea dintre crestini, ci la pacea cu toti oamenii
(Evr. 12, 14; Rom. 12, 18; I Tes. 4, 11-12), fiind astfel in concordanta cu Sf. Ap.
Petru, cel care afirma necesitatea crestinului de a trai in pace cu orice semen (I Pt.
3, 10-11). Este o convingere ce are ca fundament ideea ca Dumnezeu este Tatal
tuturor fapturilor, al tuturor oamenilor: cum toti sunt urmasii lui Adam, plamaditi
din acelasi sange (F. Ap. 17, 26), toti il au ca si Creator pe Dumnezeu, fiind fiii Lui
si frati intreolalta.

In finalul acestei sectiuni mitr. Mladin subliniaza urmatoarele aspecte: ,,pa-
cea lui Hristos” este un dar divin, intemeiat pe viata, moartea si invierea Fiului
si revarsat prin harul Duhului Sfant. Pe de alta parte, este Tnsa un dar ce trebuie
reinnoit in fiecare clipa, caci este scris: ,,fnsusi Domnul pacii sa va dea totdeauna
pacea in orice fel” (II Tes. 3, 16). Omul trebuie sa conlucreze cu Dumnezeu la
salasluirea pacii in lume, fiind in consecinta un element activ, nu unul pasiv: dupa
asemanarea lui Hristos, ca fiu al Tatdlui ceresc, el trebuie sa fie ,,facator de pace”
(Mt. 5, 9; de asemenea Rom. 14, 17-18). Mantuitorul Insusi ne cheama la lupta
— Mt. 10, 34: ,,N-am venit sa aduc pace pe pamant, ci sabie” —, iar ,,sabia adusa
de Mantuitorul este sabia pacii, sabia care desparte raul de bine, care declangeaza
lupta binelui impotriva raului, respectiv lupta aderentilor pécii Impotriva celor ce
vor razboi. Cat de aspra este aceasta luptd o vedem din insasi viata Mantuitorului
care a fost necrutator cu carturarii si fariseii si a infruntat fortele raului pana la
moarte, biruindu-le prin jertfa vietii Sale”*.

Principiul care sta la baza imparatiei pacii universale si vesnice a lui Hristos
nu este, aga cum s-ar parea la prima vedere, dreptatea, desi se spune ca ,,imparatia
lui Dumnezeu ... este ... dreptate, pace si bucurie n Duhul Sfant” (Rom. 14, 17)
sau cd ,,roada dreptatii se seamana in pace la cei care lucreaza pacea” (Iacob 3, 18).
Totusi, nu trebuie uitat ca toatd legea si proorocii, toata ,,dreptatea”, Mantuitorul
o concentreaza in iubirea de Dumnezeu si de semeni (I In. 4, 20-21). Iubirea cres-
tina este temelia pacii pentru ca ea inglobeaza ideile libertatii, egalitatii, dreptatii
si fratietatii; de vreme ce din ea izvorasc toate virtutiile, din ea izvoraste si pacea:
»pacea cu Dumnezeu, pacea sufleteascd, pacea cu semenii, pacea intre popoare,
pacea cosmica, pentru cd iubirea este forta spirituald care ne uneste cu Dumnezeu,
ne unifica pe noi insine, ne uneste cu semenii, uneste popoarele intr-o mare familie
si unifica universul acesta maret cu toata necontenita migcare dintr-insul”*.

4 Ibidem, p. 114. De aici si imaginea crestinului la Sf. Pavel ca cel inarmat si luptand, aler-
gand pe ,,calea pacii” (Efes. 6, 11-17).
4 Ibidem, p. 115.
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Dupa ce a expus conceptul de pace in Vechiul si Noul Testament, mitr. Nicolae
Mladin se opreste si la modul in care el se regaseste la Sfintii Parinti. Rand pe rand sunt
citati sfintii Grigorie de Nyssa*®, Grigorie de Nazianz*’, Ignatie al Antiohiei*, Ioan Hri-
sostom®, Vasile cel Mare®, Ciprian al Cartaginei®!, precum si Origen®, Fer. Augustin®

4 Pentru Sf. Grigorie de Nyssa pacea este cel mai mare bun pamantesc (Despre Fericiri Cuv.
VII, PG 44, 1281D). Ea tinde sa inlature starea de diviziune, fiind deci ,,0 puternica inclinare plind de
iubire spre aproapele” (/bidem, 1284B, 1289D). Pacea se poate comunica si altora (/bidem, 1284A),
dar inainte de toate ea este o pace launtrica ce face sa inceteze razboiul intern prin potolirea legii
carnii §i impunerea legii duhului (/bidem, 1281D, 1289C).

47, Pacea este garantia armoniei si frumusetii universului: popoarele, orasele ... familiile, co-
munitatiile se conserva prin pace”. Cuv. 6, 1, PG 34, 741A-744A. Si tot Grigorie de Nazianz scrie,
cu trimitere la pace: ,,Este mai bine sa ne facem mijlocitori de unire si iubire decat de dezbinare si
despartire”. Scris. 145 catre Verian, PG 47, 248B.

4 Nimic nu este mai bun decét pacea”. Epist. Catre Efes. 13.

4 Sf. loan Hrisostom scrie si el ¢ pacea este ,,maica tuturor bunurilor”, mai precizand apoi:
,-Atat de mare bun este pacea incat fii ai lui Dumnezeu sunt numiti cei care o fac si o cladesc” (Omi-
lia 3 la Ep. cétre Coloseni, PG 62, 322). Referitor la crestini acelasi Parinte spune: ,,Niciodata n-am
fost si nu vom fi dusmani ai pacii, caci daca vom pierde pacea ne vom face dugmani ai celor care au
auzit de la Hristos cuvintele: Pace voud” (Omilie la iniltarea Domnului, PG 52, 790).

50" Cele mai multe citate sunt din Sf. Vasile cel Mare: ,,Cel ce cauta pacea, acela cauta pe Hris-
tos fiindca El este pacea, care a zidit pe cei doi intr-un singur om facand pace”. Pacea este asadar
,.darul ceresc si de mantuire al lui Hristos; ea este necesara pentru noi si folositoare” (Ep. 42, PG
32, 433). ,,Nimic nu este mai propriu crestinului decat sa fie facator de pace; de aceea Domnul ne-a
fagaduit cea mai mare rasplata pentru aceasta” (Ep. 44, PG 32, 528). De aici indemnul: ,,Sa se faca
intre voi intrecere buna: care se va invrednici mai intai sa fie numit fiu al lui Dumnezeu, agonisindu-
si aceasta vrednicie prin facere de pace” (Ep. 156, PG 32, 613). Caci ,,ce este mai sfant si mai placut
Domnului decét sa trudesti pentru pace?” (Ep. 219, PG 32, 813).

ST La Ciprian pacea este legata de iubire: ,,Dragostea este legatura fratiei, temeiul pacii, sta-
tornicia si taria unitatii” (Despre bunul rabdarii, PL 4, 631). El intareste in mai multe randuri ideea
ca ,,numai facatorii de pace se pot chema fii ai lui Dumnezeu” (Despre pisma si invidie, PL 4, 649);
,Fiul pacii trebuie sa caute pacea si sa o urmeze. Daca suntem impreuna mostenitori cu Hristos, s
ramanem in pacea lui Hristos. Daca suntem fiii lui Dumnezeu, trebuie sa fim facatori de pace” (Des-
pre unitatea Bisericii, PL 4, 534).

52 Crestinul este dator sa apere pacea cu munca sa, cu truda sa ... si dacé e necesar chiar cu
primejdia vietii si a bunului nume” (Comentariu la Ep. catre Rom., PG 25, 188-189).

53 Fer. Augustin numeste pacea tinta vietii noastre ca viata vesnica (De civitate Dei 19, 11,
PL 41, 637) si o identifica cu ordinea: ,,Pacea trupului inseamna alcatuirea ordonata a partilor. Pacea
sufletului rational este corelatia ordonatd dintre cunoastere si lucrare. Pacea trupului si a sufletului
inseamna viata si mantuirea ordonata a fiintei. Pacea omului muritor si a lui Dumnezeu este asculta-
rea ordonata sub legea vesnica prin credintd. Pacea oamenilor e intelegerea ordonata. Pacea casei in-
seamna intelepciunea ordonata a locatarilor in porunca si ascultare. Pacea statului este in intelegerea
ordonata a cetatenilor in a conduce si in a se supune. Pacea cettii ceresti inseamna unirea cea mai
ordonata i cea mai armonioasa in bucurie, cand de Dumnezeu cand in Dumnezeu”. De Civitate Dei
19, 13, PL 41, 640). ,,Nu exista nimeni care nu voieste sa aiba pace” caci ,,pacea este un bun atat de
mare, incat chiar in cele pdmantesti si trecatoare nimic nu este mai placut sa auzi decat ea, nimic mai
ravnit sa doresti, nimic mai bun sa gasesti” (De Civitate Dei 19, 11, PL 41, 637).
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si Isidor Pelusiotul®. Din aceste citate este trasa concluzia ca si la autorii patristici
pacea a fost socotita bunul cel mai de pret pe pamant, adus de Hristos, iar cei ce-L
urmeaza pe El trebuie s caute aceasta pace — ce 1si are temelia pe dreptate si iubire
— chiar cu pretul vietii®.

Dupa aceasta analizd minutioasa a conceptului de pace in Biblie si la Sfintii
Parinti, mitr. Nicolae Mladin se reintoarce la rolul pe care il are de jucat Biserica
Ortodoxa n general si Biserica Ortodoxa Roméana in special in imperativul luptei
pentru pace. In opinia sa Ortodoxia ,,s-a remarcat prin spirit pasnic”; ea este ,,Bise-
rica iubirii si deci a pacii”, motiv pentru care are de jucat un rol primordial in suti-
nerea mebrilor altor confesiuni crestine aflati si ei in slujba ,,fortelor pacii”. Asa-
dar 1n aceasta lucrare Biserica Ortodoxa nu este singura: un rol de seama il joaca si
diversele organizatii crestine mondiale, cum ar fi Conferinta crestind pentru pace,
Consiliul Mondial al Bisericilor, Consiliul mondial al pacii s.a. Actiunile se poarta
pe doua planuri, unul teoretic (teologic) si altul practic (al actiunilor concrete). in
ambele planuri lupta pentru pace se cere a fi actuald, vizand mai ales principalul
pericol la nivel mondial: razboiul atomic. Principiul teologic calauzitor trebuie sa
fie cautarea dezarmarii totale, inlaturarea definitiva a oricarui razboi (chiar daca
ramane valabila conceptia ca un razboi de aparare este un razboi just). Dar la fel
de importante sunt si actiunile concrete, prin care crestinii isi aratd conditia de
,facatori de pace”. Este remarcata si lucrarea Bisericii Ortodoxe Romane, care
lupta atat pe plan international, cat si intern pentru instaurarea pacii. Pe primul
plan foloseste ca mijloace: Intarirea colaborarii dintre cultele crestine, ca si dintre
Bisericile Ortodoxe, sprijinirea miscarilor crestine pentru pace si cultivarea spi-
ritului de prietenie intre popoare, iar pe al doilea plan: intarirea colaborarii dintre
culte, infuzarea in sufletele credinciosilor a invataturii crestine pentru pace, difu-
zarea (prin predici, cuvantari, publicatii) a rezultatelor luptei pentru pace. Studiul
se Incheie cu afirmarea, intr-un ,,limbaj de lemn”, a necesitatii integrarii Bisericii
in ,,dinamismul vremilor de azi”, ,,care ridica societatea cu o putere nestavilitd pe
trepte tot mai inalte de cultura si civilizatie™’.

Concluzii

Anumiti autori si-au exprimat deziluzia fata de lipsa vocatiei ,,profetice” a
ierarhiei Bisericii Ortodoxe Romane in perioada comunistd, precum si fatd de in-

4 Pacea amestecata cu dreptatea este un bun dumnezeiesc, iar daca una ar exista fara cealalta
se vatama frumusetea iubirii. Noi nu putem numi pace pe aceea care nu este impodobita cu dreptate”.
Cartea 3, Epist. 246, PG 87, 924.

5 N. Mladin, op. cit., p. 116-119.

6 Ibidem, p. 119.

7 Ibidem, p. 123.
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capacitatea acesteia de a-si asuma astazi greselile trecutului, adica acea colaborare
cu autoritatile comuniste atee*®. Ramane o chestiune deschisa in ce masura vocatia
martirica, adicd ceva profund personal, se poate aplica unei intregi Biserici si, pe
de alta parte, daca aceasta vocatie ar fi putut fi asumata de ierahie chiar cu pretul
distrugerii Intregii comunitati pe care avea misiunea si o conduca si sd o repre-
zinte. In orice caz, inca din introducerea studiului nostru am precizat ¢ anumite
concesii pot fi identificate si in ceea ce priveste opera teologica a mitropolitului
Nicolae Mladin al Ardealului: utilizarea unui anumit ,,limbaj de lemn”, specific
discursului autoritatiilor comuniste, echivalarea organizarii economico-sociale
din perspectiva crestind exclusiv cu cea socialistd (de unde indemnul adresat cre-
dinciosilor de a accepta si sustine autoritatea de stat, in fond clar anti-crestind),
denuntarea pericolului razboiului atomic §i necesitatea dezarmarii doar pe linia
occidentald (ca si cum URSS nu ar fi posedat bomba atomica...) sau echivalarea
actiunii colonialiste din sec. XX cu misiunile crestine romano-catolice si protes-
tante. Sunt cateva ,,deficiente” evidente ale gandirii autorului care insa nu im-
pieteaza contributia majora adusa de acesta, chiar §i in acele vremuri dificile, la
determinarea principiilor crestine ce trebuie sa stea la baza consituirii unei Morale
Sociale. Accentul — dupa cum s-a vazut din studiul nostru — cade pe viziunea asu-
pra pacii, insa acest concept va fi analizat in relatie cu alte teme: rolul Bisericii In
societate, problema muncii, colonialismul, etc., toate derivate din ampla viziunea
antropologica si eticd pe care o are Biserica Ortodoxa, in care predomina carac-
terul hristologic si personalist. Sunt cateva idei centrale ce exprima viziunea lui
Nicolae Mladin:

- Intelegerea corecta a rolului pozitiv pe care il are de jucat omul in aceasta
lume ca membru al Trupului lui Hristos — Biserica — presupune o baza doctrina-
rd antropologica diferitd de cea utilitarista, vitalista, existentialista etc. Punctul de
plecare trebuie sa-1 constituie tema teologica revelata a omului creat ,,dupa chipul”
lui Dumnezeu, adica avand o structurd pnevmo-somatica ce ii determina si scopul
pe care il are de indeplinit in raport cu Creatorul, cu lumea, cu semenii si cu el
insusi. (Este o viziunea care nu poate accepta manipularea tehnologica, adica tra-
tarea omului la nivelul strict biologic: destinul uman necesita din punct de vedere
teologic existenta sufletului si tinderea spre realizarea ,,asemanarii” cu Dumnezeu.)

- Rolul Bisericii in progresul spiritual si cultural al societatii, functia uni-
ficatoare si eliberatoare a iubirii care trebuie s anime in activitatea ei Biserica

8 Alexander Webster, The Price of Prophecy. Orthodox Churches on Peace, Freedom and
Security, Second Edition, William B. Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1995; Lavinia Stan, Lu-
cian Turcescu, Religion and Politics in Post-Communist Romania, Oxford University Press, 2007, p.
65-89; Iuliana Conovici, Ortodoxia in Romania postcomunistd. Reconstructia unei identitdti publice
2 vol., Eikon, Cluj-Napoca, 2009-2010.
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Ortodoxa Romana n special si crestinismul in general (chiar si in raportul cu alte
religii).

- Rolul fiecarei natiuni in promovarea mesajului unic mantuitor al lui lisus
Hristos in conformitate cu valorile sale specifice, intr-un climat de egalitate si mai
ales de conlucrare cu celelalte popoare.

- Problema muncii pentru realizarea unei comunitati crestine unitare (nu doar
fiecare neam, ci si fiecare persoana are niste daruri pe care trebuie sa le valorifice
in folosul propriu, restrans, si in cel comunitar, universal).

- Rolul nefast al colonialismului in relatiile dintre natiuni, caci el distruge
egalitatea si libertatea acestora.

- Implicarea mai adanca a Bisericii in fata unor probleme actuale grave, cum
ar fi foametea. Principiul calauzitor trebuie sa fie cautarea cu orice pret a pacii,
privita deopotriva ca libertate, egalitate, justitie si dragoste. In acest fel Biserica
continud §i dezvoltd viziunea vetero- §i nou-testamentara, ca si pe cea patristica,
despre ,,pacea universala”, atribut al viitoarei Imparatii a lui Dumnezeu inaugurate
deja pe pamant si care va cunoaste implinirea desavarsitd in Eshaton. Speranta
eshatologica a crestinilor nu trebuie insa confundata cu pasivitatea; ea implica in
mod necesar un efort continuu din partea acestora pentru a arita ca Imparatia este
deja aici — noi traim 1intre ,,deja” si ,,nu nca” atat la nivel personal, cat §i socio-
istoric si eclezial.

- Viziunea crestin ortodoxa a mitr. Mladin este una profund optimista (chiar
si fata stiinta si de dezvoltarea tehnologicd). Ea nu promoveaza ,,ruptura ontologi-
ca” intre om, Biserica si lume. Toate acestea sunt elemente cea trebuie sa coexiste
in pace si armonie pentru Implinirea unui unic scop: ca Dumnezeu sa fie ,,tot in
toate”.

- Baza profund biblica a conceptiei sociale a mitr. Nicolae Mladin face ca
acesta sa nu poata fi inclus printre teologii ortodocsi din sec. XX pe care {i critica
Petros Vassiliadis®, cu referire la absenta utilizarii Bibliei in special din teologia
neopatristicd ortodoxa®. Rezultatul acestor disocieri dintre Biblie si patristica a
fost divortul dintre dogmatica si exegeza, dintre studiile patristice si sistematice,
pe de o parte, si cele biblice, pe de alta parte. Este o situatie care i-a determinat
pe unii teologi ortodocsi actuali sa pledeze deschis pentru reconsiderarea radicala

%% Petros Vassiliadis, ,,Greek Theology in the Making. Trends and Facts in the 80s. Vision of
the 90s”, in SVTQ 35 (1991), nr. 1, p. 33-52.

¢ Miscarea neopatristica este dominanta in teologia ortodoxa din a doua jumatate a se. XX
si inceputul sec. XXI si are ca principali reprezentanti pe preotul Georges Florovsky (1893-1979) si
Vladimir Lossky (1903-1958) in diaspora rusa, arhimandritul Tustin Popovici (1894-1979) in Bise-
rica Ortodoxa Sarba, preotul Dumitru Staniloae (1903-1993) in Biserica Ortodoxa Romana, preotul
loannis Romanidis (1927-2001) si Panayotis Nellas (1936-1986) in Biserica Ortodoxa Greaca.
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a teologiei ortodoxe ,,dincolo” de mistica si, in ultima instanta ,,dincolo” de ne-
opatristica®. Si tot ca o limita serioasa a reprezentantilor miscarii neopatristice
ortodoxe este de amintit chiar implicarea si responsabilitatea sociald a Bisericii:
de exemplu colegul de generatie de al lui Mladin si cel considerat cel mai influent
teolog ortodox roman, Dumitru Staniloae, isi exprima reticentele fatd de Teologia
Morala (si implicit cea sociald)®?. Dimpotriva, mitropolitul Mladin subliniaza in
cadrul operei sale complementaritatea dintre dimensiunea ascetico-mistica si di-
mensiunea moral-sociala.

In final ne exprimam speranta ca aceste principii teologico-etice expuse de
mitr. Nicolae Mladin 1si vor gasi aplicabilitatea in vremurile de libertate pe care
le cunoaste acum Biserica Ortodoxd Roméana, convinsi fiind ca tocmai conditiilor
socio-istorice restrictive in care a trait si a scris acesta au Tmpiediat ca ele sa fie
concretizate.

1 Acelasi P. Vassiliadis arata in studiul citat (vezi supra nota 59): ,,Dupa ce am redescoperit
esenta traditiei noastre in realitatea ei dinamica liturgica, trinitara, pnevmatologica, cosmica si, mai
ales, ecleziologica... e timpul sd ne aventuram dincolo de teologia patristica”, inspre ,,agenda nere-
zolvata a teologiei ortodoxe: vasta zond a premiselor biblice ce formeaza baza credintei noastre”.

2 Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica crestind sau Teologia vietii spirituale, Casa Cartii de
Stiinta, Cluj, 1993. Vezi si afirmatiile editorului, Sandu Frunza, in ,,Nota asupra editiei”: ,,reducerea
(sic!, n.n.) ascezei si misticii la morald e total nepotrivita, fiind vorba nu doar de o teologie morala,
ci si de o teologie a desavarsirii”.
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