PATERNITATEA LUI DUMNEZEU SI DARUL FILIATIEI ADOPTIVE BAPTISMALE -
avevua viobeoia, spiritum adoptionis filiorum (Romani 8, 15)

Abstract

Articolul trateaza despre tema paternitdtii lui Dumnezeu, aga cum este reflectatd in Noul Testament, precum si in
relatie cu procesul infierii baptismale. Ca o consecintd a primirii formei, frumusetii Fiului inomenit, sau a
hristomorfizarii, Dumnezeu Tatél ne recunoaste la Botez, ca fii si fiice - vioO¢oia baptismala. Acest nou statut al
omului este cel mai important dar primit prin Sfinta Taind a Botezului, avind o semnificatie cruciala pentru viata
noastra duhovniceasca. Articolul se referd si la raspunsul smerit al omului la iubirea jertfelnica a Iui Dumnezeu,
exprimata prin martiriu, prin adoptarea copiilor abandonati sau prin paternitatea/maternitatea duhovniceasca.
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,2Numai un Dumnezeu, Care este Tatd si Fiu, explicd toatd paternitatea si filiatia
pamanteasca”, spune Sfantul Dionisie Areopagitul, dezvoltand o afirmatie a Sfantului Pavel (cf.
Ef. 3, 14)".

,Dumnezeu este iubire” (I Ioan 4, 8, 16). Pe temeiul acestui text revelat, parintele
Staniloae afirmd ca Sfanta Treime ,.este o iubire farda de inceput si urmareste o extindere a
jubirii”%. Dumnezeu Sfanta Treime, ,,structura supreme iubiri”3, creeaza din iubire, cu iubire si
pentru iubire. Creatia este consecinta revarsarii iubirii intratrinitare de la Tatal, prin Fiul, in
Duhul Sfant.

In contributia de fati se va trata mai putin despre iubirea intratrinitard, care este apofatica,
s1 mai mult despre reflectarea acestei iubiri In procesul filiatiei adoptive baptismale, precum si
despre raspunsul smerit al omului la iubirea jertfelnica a lui Dumnezeu, exprimat prin moarte

martiricd si prin infierea de copii abandonati.
I. Paternitatea lui Dumnezeu si filiatia adoptiva a omului - temeiuri scripturistice

a. Paternitatea lui Dumnezeu

Dumnezeu a fost perceput ca Tata de-a lungul intregii istorii a crestinismului. Mantuitorul
ne-a invitat rugiciunea ,Tatil nostru”. In Predica de pe Munte, cuvantul Tati apare de
saisprezece ori, primul articol al Crezului apostolic Il numeste pe Dumnezeu Tat, iar traditia si
spiritualitatea cuprind referinte despre paternitatea lui Dumnezeu si despre filiatia adoptiva a
omului, care in loc sa fie limitata, ca in Vechiul Testament, la poporul evreu sau, ca in teologia

! Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 294.

2 |dem, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 7.

% Inainte de a introduce cu acest titlu un subcapitol din Dogmatica sa, parintele Staniloae a scris un articol in Studii
Teologice, nr. 5-6/1970, p. 333-355, intitulat: ,,Sfinta Treime, structura supremei iubiri”.



crestind, la cei renascuti prin Botez, sau la cei alesi, sfera de cuprindere era extinsa la toti
oamenii. Intr-adevar, ontologia omului este iconici, omul fiind “eikon Eikonos”, creat dupa
chipul Chipului Tatalui®. Prin urmare nu doar unii, ci toti oamenii sunt fii ai lui Dumnezeu in
mod virtual, iar Tn mod actual, prin darul asumat al infierii baptismale.

In Sfanta Scriptura exista trei sensuri in care Dumnezeu este numit Tat:

a) Intr-un fel special este numit Tatal lui lisus Hristos, relatia Sa cu Tatal fiind unica, avand
aceeasi fiinta cu El din eternitate. Nimeni nu este fiu al lui Dumnezeu in sensul in care este lisus
Hristos - Monogenes, Unigenitus. El este Fiul si Dumnezeu este Tatal Sau, asa cum nu mai este
Tatal altcuiva. Cand le vorbeste ucenicilor, Domnul Hristos Il numeste pe Dumnezeu ,,Tatdil
vostru”, iar cand vorbeste despre Dumnezeu il numeste ,,7atal Meu”, dar niciodata nu-L numeste
pe Dumnezeu impreuna cu ucenicii, ,, Tatal nostru” >, Tisus Hristos are “slava Unuia-Nascut din
Tatal — doxan hos monogenous para Patros”(In. 1,14) si il face cunoscut pe Tatal, ,,Fiul Cel
Unul-Nascut, Care este in sdnul Tatalui, El L-a facut cunoscut - monogenes theos ho on eis ton
kolpon tou patros, ekeinos exegesato” (in originalul grecesc: Dumnezeu Unul-Nascut -
monogenes theos). Acest adevar este exprimat si liturgic: “Unule Nascut Fiule si Cuvintul lui
Dumnezeu...”. Din iubire, Tatal Il diruieste lumii pe Unul-Niscut Fiul Sau ,.ton hyion ton
monogene edoken” (Ioan 3, 16), iar lipsa raspunsului la iubirea lui Dumnezeu, prin necredinta in
Fiul Cel Unul-Nascut, are consecinte foarte grave (cf. loan 3, 18)

b) Dumnezeu este numit Tatal celor rendscuti si infiati prin Botez, al celor mantuiti, care se
disting astfel de ceilalti oameni. In acest sens, Mantuitorul il numeste pe Dumnezeu Tatil celor
ce Il urmeazi, iar Sfantul Apostol Pavel le spunea romanilor: ,,n-afi primit un duh al robiei ca din
nou sa va temeti, ci Duhul infierii L-afi primit, prin care strigam:Avva!Parinte!””(Romani 8, 15).

c) Dumnezeu este numit Tatal oamenilor in general, omul fiind creat dupa chipul lui
Dumnezeu. El iubeste mai presus decat cel mai iubitor tatd, chiar si atunci cand cei iubiti nu-I
raspund cu dragoste filiald. Nu toti oamenii sunt fiii lui Dumnezeu, in aceeasi masura in care
Dumnezeu este Tatal tuturor oamenilor, deoarece nu ajung la asemanarea cu El prin iubire si
ascultare.

In Evanghelia dupa Ioan, cuvéntul , Tatdl” este mai frecvent dect expresia sinonima
. Tatal Meu”, ,,Caci Tatal Il iubeste pe Fiul (...)”(In. 5, 20) (cf. Mt. 11, 27; 24, 36; 28, 32; Mc.
13, 32; Lc. 10, 22, singurele locuri din sinoptici). Dar sunt cateva locuri in care cuvantul ,,Tatal”
nu este folosit cu referire clara la Fiul. Cea mai cunoscuta referintd este loan 4, 21-23: ,(...) se
vor inchina Tatalui in duh si in adevar ca astfel sunt inchinatorii pe care Tatdl ii cauta”. Se pune
intrebarea daca Dumnezeu este desemnat aici a fi Tatal universal, sau doar, in mod special, al
celor care I se inchind? Contextul nu clarificd problema. Oricum, nicdieri in textele evanghelice
cuvantul ,,7atal ” nu poate fi mai bine inteles ca avand o referinta universala.

In Toan 14, 8, cand Sfantul Apostol Filip cere: ,,Doamne arati-ni-L noud pe Tatdil”,
Domnul ii raspunde: ,,Cel ce M-a vazut pe Mine L-a vazut pe Tatal” (v. 9). Prin urmare, ,,Tatal”
la care se refera Filip este Acelasi cu Cel numit de Mantuitorul: ,,7atal Meu 8,

Exista si pasaje in care Dumnezeu este numit in mod direct Tatal altora, nu doar al lui lisus
Hristos. In Predica de pe Munte (Mt. 5, 6, 7), Mantuitorul Il numeste pe Dumnezeu de
saisprezece ori Tatd al celor carora I se adreseazd. Nu se poate spune, in mod peremptoriu, ca
Domnul lisus Hristos afirma aici universalitatea absoluta a paternitdtii lui Dumnezeu. Ni se spune

* Adevir exprimat foarte limpede de P. Nellas, in Omul, animal indumnezeit, Deisis, 1999.
% Charles M. Mead, “The Fatherhood of God”, in: The American Journal of Theology, Vol. 1, No. 3. (Jul., 1897), p.
579, caruia 1i datoram identificarea textelor biblice si anumite comentarii din aceasta sectiune

® Ibidem, p. 586.



ca predica era adresata ucenicilor (Mt. 5, 1). Chiar daca erau prezente si “mulfimile "care erau
“uimite de invataturile Lui”(Mt. 7, 28), nu inseamna explicit cad predica le-a fost adresata si lor,
cu atat mai mult cu cat nu este evident ca paternitatea universald a lui Dumnezeu era un concept
familiar pentru evrei. Cel mai probabil, Dumnezeu era vazut ca Tata al evreilor, al poporului ales,
dar nicaieri nu este numit Tatd al tuturor oamenilor. Mai pot fi analizate textele: Mt. 10, 20; 13,
43; 18, 14 51 23, 9. in legatura cu primele trei, se spune clar cd au fost adresate ucenicilor, dar cel
de al patrulea “multimilor si ucenicilor” (23, 1). Este singurul loc de acest fel din prima
Evanghelie. Dar, oricum, nu se adreseaza fariseilor si carturarilor. Doar fariseii se credeau fii ai
lui Dumnezeu, carturarii si pacatosii erau exclusi. Mantuitorul ii exclude pe carturari si pe farisei,
deoarece se credeau perfecti, si-i avertizeazd cd pacatosii care se pocdiesc vor avea acces in
impéré‘;ia Sa. In Marcu 11, 25, Mantuitorul Se adreseaza ucenicilor, asemenea si in: Lc. 6, 36; 11,
2, 13; 12, 30, 32. in Evanghelia a IV-a existd un singur loc in care apare expresia ,,Tatdl
vostru”’(In. 20, 17). Prin urmare, nu gasim o asertiune clara privind universalitatea paternitatii lui
Dumnezeu.

Aceeasi concluzie s-ar putea desprinde si din analizarea celorlalte carti ale Noului
Testament’. Tn general, atunci cand Dumnezeu este numit 7atd, se face referire fie la Hristos, fie
la ucenicii Sii. In binecuvantarea adresati de Sfantul Apostol Pavel : ,,Har voud si pace de la
Dumnezeu, Tatal nostru”(Rm. 1, 7), referirea se face la cel ce scrie si la persoanele carora le este
adresatd epistola. Sunt céteva locuri scripturistice in care Dumnezeu este numit 7ata in mod
nedefinit. In Efeseni 2, 18, Sfantul Apostol Pavel scrie : ,,Cd prin El si unii si alfii intr-un singur
Duh avem calea deschisa spre Tatal”, referirea fiind la crestinii proveniti dintre neamuri si dintre
iudei, nu la toti oamenii. Aceeasi situatie, daca analizam I Cor. 8, 6; Efes. 5, 20; 6, 23; Col. 1, 1-
3;3,17; 1 Tes. 1,1; 1 Tim. 1,2 ; Tit1,4; lacob 3,9; I Pt. 1,2,17;1In. 1,2, 3; 2,1, 13, 15, 16,
22,23, 24; 3, 1; luda 1. Edificator este textul din I In. 3, 1: ,,Vedeti ce fel de iubire ne-a daruit
noua Tatal, ca noi sa ne numim fii ai lui Dumnezeu; si suntem!”.

Atentie speciala necesita textul din Efeseni 4, 6: ,,Un singur Dumnezeu si Tata al tuturor”,
deoarece pare a fi aproape de afirmarea paternitatii universale a lui Dumnezeu. Dar aici Sfantul
Apostol Pavel vorbeste despre trupul lui Hristos, Biserica, cea care are un singur Domn, o singurd
credintd, un singur Botez, un singur Dumnezeu si Tati al tuturor. In aceeasi epistold
citim: ,,Pentru aceasta imi plec genunchii inaintea Tatdlui Domnului nostru lisus Hristos, din
care orice neam [tot neamul] in cer si pe pamant isi trage numele “(Efes. 3, 14-15). In primul
rand, aici este un joc de cuvinte intre pater — tata si patria, paternitas — descendenta dintr-un
stramos (tatd) comun, comunitate, familie, trib, castd, natiune, raség, iar prin cuvantul pasa —
orice, toatd, se face referire la universalitate®. Chiar daca s-ar putea presupune ca afirmatia se
limiteaza la familiile de credinciosi, totusi avem aici cea mai clard afirmatie a paternitatii
universale a lui Dumnezeu. Mai mult, in Efeseni 3, 6 citim : ,,(...) paganii sunt impreund-
mostenitori si madulare ale aceluiasi trup si impreund partagsi ai fagaduintei intru Hristos lisus”.
Se intelege cd nu este exclusa renasterea si adoptia prin Botez, cand omul devine propriu-zis fiu
si mostenitor al Imparatiei lui Dumnezeu, nu doar generic ca pana atunci.

In concluzie, cu exceptia afirmatiei din loan 4, 21, 23, Mantuitorul nu sustine nicaieri
universalitatea paternitatii lui Dumnezeu, nu pentru ca nu ar fi de fapt, ci pentru ca discutia apare
intr-un context etic. Adresandu-Se fariseilor, Mantuitorul nu-L numeste pe Dumnezeu Tatil lor,
mai mult, in loan 8, 42, 44 le spune: ,,Daca Dumnezeu ar fi Tatal vostru, M-ati iubi pe Mine,

" Ibidem, p. 588.
® Noul Testament, 1995, nota explicativa nr. 4.
% C.M. Mead, op.cit., p. 589.



fiindca Eu de la Dumnezeu am iegit si am venit. (...) Voi suntefi din tatal vostru diavolul §i poftele
tatalui vostru vreti sa le faceti. El de la inceput a fost ucigator de oameni §i nu a ramas intru
adevar, pentru ca adevar nu este intru el. Cdnd el graieste minciuna, dintr-ale lui graieste,
fiindca el mincinos este si tatal minciunii”. Este evident caracterul etic al acestor afirmatii.
,, Ucigatorul de oameni” nu poate fi tatal oamenilor care-i fac voia, decat intr-un sens etic. Daca
Dumnezeu este Tatd iubitor- Pilda fiului risipitor (cf. Lc. 15) ne vorbeste atdt de clar si de
impresionant despre acest adevar — si-Si implineste la superlativ toate cele ce decurg din aceasta
calitate, omul, 1n general, nu-si realizeaza vocatia filiatiei adoptive. Poate de aceea gasim atat de
putine indicii scripturistice despre universalitatea paternitatii divine, iar cele care evidentiaza
filiatia adoptivd a omului o restrang la cei ,,nascuti din nou” (cf. In. 3, 3) si care 1si iubesc
vrajmasii (cf. Mt. 5, 45).

b. ITvevua vioOsaia, spiritum adoptionis filiorum (Rm. 8, 15) - filiatia adoptivi baptismali a
omului

O prima referintd nou-testamentara la tema 1n analizad este Matei 5, 9: ,,Fericifi facatorii de
pace ca aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema”. Cu sigurantd, nu se afirma aici universalitatea
calitatii oamenilor de fii ai lui Dumnezeu. Si in continuarea Predicii de pe Munte, aceasta filiatie
are un pronuntat caracter etic: ,,/ubiti pe vrajmasii vostri, binecuvdntati pe cei ce va blesteamad,
faceti bine celor ce va urdsc §i rugati-va pentru cei ce va vatama §i va prigonesc, ca sa fiti-
geneste [deveniti] fiii Tatalui vostru Celui din ceruri” (Mt. 5, 44-45; cf. Lc. 6, 35). Cuvintele sunt
adresate ucenicilor care numai prin asemanarea cu Dumnezeu se vor putea numi fii ai lui
Dumnezeu. Mantuitorul face distinctie clara intre ,.fiii imparatiei” si ,fiii celui-rau” (cf. Mt. 13,
38), 1ar ,.fii ai lui Dumnezeu, fiind fii ai invierii” (cf. Lc. 20, 36) vor putea ajunge doar cei ,,Ce S€
vor invrednici sa dobandeasca veacul acela si invierea din morti ”(Lc. 20, 35)10.

Tot o aplicare restrictiva a calitatii de fii ai lui Dumnezeu este si n textul in care ni se spune
despre Caiafa ca a zis, “nu de la sine”(cf. In. 11, 51), ci fiind arhiereu in anul cand a fost rastignit
Mantuitorul, a profetit ca lisus avea sd moara pentru tot neamul si pentru ca sa adune ,,intru una
pe fii lui Dumnezeu cei imprastiati” (cf. In. 11, 52). Din prologul Evangheliei a 1V-a aflam ca
filiatia se inaugureaza prin credintd, prin disponibilitatea de a-L primi pe Hristos, Logos-ul
intrupat in istorie: ,,Dar celor cdti L-au primit, care cred intru numele Lui, le-a dat putere sa
devind fii ai lui Dumnezeu”. In Luca 3, 38, la sfarsitul genealogiei ascendente, referinta la Adam
ca fiind fiul lui Dumnezeu, este facutd doar pentru a completa sirul. Adam, neavand un tatd
pamantesc, intrucat a fost creat de Dumnezeu.

Caracterul pnevmatic al filiatiei adoptive este explicit in Romani 8, 14-16: ,,Fiindca toti
cati sunt mdnati [calauziti] de Duhul lui Dumnezeu, aceia sunt fii ai lui Dumnezeu — hyioi Theou.
Pentru cd n-afi primit un duh al robiei ca din nou si v temeti, ci Duhul infierii — TIvevpol
vioBecia, Spiritum adoptionis filiorum - L-afi primit, prin care strigam: Ava!Pdrinte! Insusi
Duhul marturiseste impreunda cu duhul nostru ca suntem fii ai lui Dumnezeu — tekna Theou”. Se
poate considera cad distinctia clard intre filiatia generica a tuturor oamenilor §i cea a crestinilor
apare in versetul urmator: ,,lar daca suntem fii - tekna, suntem si mostenitori — Kleronomoi,
heredes — mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund-mostenitori — synkleronomoi, coheredes cu
Hristos, daca intr-adevar patimim impreuna — sympaschomen, compatimur, cu El pentru ca
impreuna cu El sa ne §i slavim — syndoxasthomen, conglorificemur”. Prin urmare, filiatia
adoptiva se daruieste omului la Botez si trebuie asumata cu toate riscurile inerente. Suntem fii
daca patimim cu Hristos mai inainte de a ne bucura cu El in slava Imparatiei Sale.

2 Ibidem.



Din aceeasi epistola aflam ca infierea este mai Intai pentru israelifi: ,,(...) ale carora sunt
infierea si slava si legamintele §i darea Legii si inchinarea si fagaduintele”(Rm. 9, 4), ei fiind cei
dintai chemati, dar intaietatea lor este doar o chestiune cronologica, deoarece: ,,(...) nu tofi cei din
Israel sunt Israel, nici pentru ca sunt urmasii lui Avraam sunt toti fii, ci numai cei din Isaac - a
Zis - se vor numi urmagii tai. Aceasta inseamnd: nu copiii trupului sunt copii ai lui Dumnezeu,
urmasi sunt socotiti copiii fagaduintei; caci ai fagaduintei este cuvantul acesta: la vremea
aceasta voi veni si Sara va avea un fiu” (Rm. 9, 6-9; cf. Facere 17, 21); cf. Gal. 4, 28: ,.lar noi,
fratilor, potrivit lui Isaac suntem fii ai fagaduingei”. Accentul cade pe iubire, asumare,
fagaduinta, comuniune permanenta. ,,(...) pe noi, cei pe care ne-a chemat, nu numai dintre iudei,
ci §i dintre pagani, asa cum i zice la Osea: Chema-voi popor al Meu pe cel care nu era poporul
Meu si iubita pe cea care nu era iubita. Si va fi ca-n chiar locul unde li s-a zis: Nu voi sunteti
poporul Meu!, acolo ei se vor chema fii ai Dumnezeul celui viu. lar Isaia striga cu privire la
Israel:Chiar daca numarul fiilor lui Israel ar fi ca nisipul marii, doar ramdasita se va
mantui”(Rm. 9, 24-27).

In 1I Corinteni 6, 17-18, Sfantul Apostol Pavel citeaza din Vechiul Testament: ,,De aceea
iesiti din mijlocul lor si osebiti-va, zice Domnul, §i de nimic necurat sa nu va atingeti §i Eu va voi
primi pe voi. Si va voi fi voud Tatd si voi Imi vefi fi Mie fii si fiice, zice Domnul Atottiitorul”, iar
in Galateni 3, 26-28, subliniazad criteriul credintei pentru dobandirea calitatii de fii ai lui
Dumnezeu, precum si egalitatea celor renascuti din apa si din Duh: ,,Fiindca toti suntem fii ai lui
Dumnezeu prin credinta in Hristos lisus. Caci cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-afi
imbracat. Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este rob, nici liber;, nu mai este parte barbateasca
§i parte femeiascd, pentru cd voi tofi una suntefi in Hristos lisus”. Si in Galateni 4, 4-7 statutul de
fiu al lui Dumnezeu se aplica doar crestinilor: ,,Dar cdnd a venit plinirea vremii, Dumnezeu L-a
trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie, nascut sub Lege, ca pe cei de sub Lege sa-I rascumpere, ca
sa dobandim infierea. Si pentru ca sunteti fii, Dumnezeu L-a trimis in inimile voastre pe Duhul
Fiului Sciu care strigd: Avva, Parinte! In felul acesta nu mai esti rob, ci fiu; iar dacd esti fiu, esti
si mostenitor al lui Dumnezeu, prin lisus Hristos” (cf. Efes. 5, 1; Filip. 2, 15; Evr. 2, 10, 13, 14 si
12, 5-8).

O analizd mai detaliatd ar necesita textul din Faptele Apostolilor 17, 28, 29 unde Sfantul
Apostol Pavel afirma inrudirea omului cu Dumnezeu. Dacd la Platon inrudirea omului cu
Divinitatea se fundamenteaza pe legatura sufletului cu Ideile, in Sfanta Scripturd accentul cade pe
omul ca eikon tou Theou. In Septuaginta se intdlnesc cuvintele syngenia si syngenes™, dar mai
mult in sensul de relatii, rude,*? asemenea in Noul Testament™®, cu exceptia Faptelor Apostolilor
17, 29 unde Sfantul Apostol Pavel il citeaza pe anticul Aratus din Cilicia (sec. III 1.Hr.),
Phenomenes, 5: ,,Ca neam al lui suntem si noi - Tou gar kai genos esmen”; in contextul
poemului, pronumele demonstrativ relativ masculin tou se refera la Zeus, care este invocat din
primul vers: ,,EK Dios archomestha”. In scrierile pauline, termenul syngenes apare doar in
Epistola catre Romani, intelesul fiind clar in 9, 3: ,,de dragul fratilor mei cei de un neam cu mine
dupa trup — hyper ton adelphon mou ton syngenon mou kata sarka”.

Syngeneia crestina are alte fundamente, se distinge clar de inrudirea din platonism si din
stoicism, unde se presupune conaturalitatea. In crestinism vorbim despre infiere, posibila datorita

1 Gerhard Kittel, Theological Dictionary of New Testament, translator and editor Geoffrey W. Bromiley, Wm. B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1969, vol. VII, p. 737-738. A se vedea excelenta carte a
lui Edouard des Places, S.J., Syngeneia. La parente de [’homme avec Dieu d’Homere a la patristique, Paris, 1964

12 Ideea unei relatii de rudenie intre om si Dumnezeu este striind Vechiului Testamnet si iudaismului tarziu”,
Gerhard Kittel, op.cit.,p.740.

3 Ibidem.



intruparii Fiului lui Dumnezeu si despre indumnezeire prin care se intdlnesc dragostea lui
Dumnezeu si dragostea omului .

c. Syngeneia in Duhul Sfant si in Adevir

Daca Sfintii evanghelisti Matei si Luca ne prezinta genealogia14 dupa trup a Domnului
nostru lisus Hristos, spunandu-ne cum S-a nascut din om, din Fecioard, Cel ce Se ndscuse din
Tatal ,,mai inainte de toti vecii”, Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan ne spune cum se poate naste
omul de la Dumnezeu. Este atat de impresionant a se gandi cat de delicat lucreaza Dumnezeu cu
omul; nu e nimic fortat, uluitor, artificial in aceasta lucrare. Mai intdi omul, Fecioara, primeste sa
nasca pe Dumnezeu dupa trup, pentru ca apoi Dumnezeu sa-1 nascd pe om din apa si din Duh;
mai intai omul, losif, 1l adoptét15 pe Fiul lui Dumnezeu facut Om, pentru ca apoi omul sfintit prin
Botez sa fie infiat de Dumnezeu; mai intai El vine la noi in modul cel mai delicat si mai gingas
imaginabil, ca prunc nevinovat intr-o iesle din Betleem, pentru ca noi sa putem cat mai firesc sa
ne apropiem de El si primindu-l, s fim primiti noi ingine de Dumnezeu. ,,(...) celor cati L-au
primit (pe Hristos), care cred in Numele Lui, le-a dat putere — exousian ca sa se faca fii ai lui
Dumnezeu — tekna Theou genesthai, care nu din sdange, nici din dorinta trupeascd, nici din
dorinta barbateasca, ci de la Dumnezeu s-au ndscut — ek Theou egennethesan” (In. 1, 12-13).

Taina acestei nasteri din Dumnezeu o dezviluie Mantuitorul Insusi lui Nicodim®:
Adevarat, adevirat zic tie: De nu se va naste cineva de Sus, nu va putea sd vadda Imparatia lui
Dumnezeu”(In. 3, 3). Intrucit Nicodim a fost contrariat de o astfel de afirmatie, Mantuitorul ii
explica: ,,.De nu se va naste cineva din apd si din Duh nu va putea sd intre in Impardtia lui
Dumnezeu”(In. 3, 5). Nasterea ,,de la (sau: din) Dumnezeu” din prologul Evangheliei a IV-a (1,
13) este numita in capitolul al III-lea, nastere ,,de Sus” (v. 3 si 7), nastere ,,din apa si din Duh”(v.
5) sau nastere ,,din Duh(ul)” (v. 6 si 8). In aceastd lucrare minunati, Dumnezeu este Cel care
naste si noi suntem cei care ne nastem'’. Sfantul Apostol Tacob ne spune ca: ,,Parintele
luminilor... dupa voia Sa ne-a nascut prin cuvdntul adevarului, ca sa fim incepatura fapturilor
Lui” (1, 17-18). Sfintii Apostoli Petru si Pavel se referd, de asemenea, la aceasta nastere
dumnezeiasca'®: ,, Binecuvdintat fie Dumnezeu si Tatal Domnului nostru lisus Hristos Care, dupa
mare mila Sa, prin Invierea lui lisus din morti, ne-a nascut — anagennesan din nou, spre nadejde
vie (...) (1 Pt. 1, 3); ,,Fiind ndscuti a doua oard — anagegennemenoi nu din samantd stricdcioasd,
ci din nestricacioasa, prin cuvantul lui Dumnezeu cel viu si care ramdne in veac”(1 Pt. 1, 23) si
»(...) Ne-a mdntuit, nu din faptele cele intru indreptare, savarsite de noi, ci dupa a lui indurare,
prin baia nasterii celei de a doua — dia loutrou palingenesias si prin innoirea Duhului Sfdnt” (Tit
3,5).

Nasterea din nou, nasterea de la Dumnezeu are loc prin baia Botezului. Mantuitorul nu S-
a botezat pentru a Se curata El, ci pentru a sfinti apele, pentru a uni puterea vivificatoare a Duhul
Stant, Domnul de viata facatorul, cu apa. Prin Sfanta Taind a Botezului, din apa consacrata prin
venirea — parousia Duhului Sfant, omul se naste din nou, ca o minunata faptura purtand pecetea
darurilor duhovnicesti. De aceea, slavindu-L pe Dumnezeu Creatorul si anticipand ceea ce se va
petrece cu cel ce vine spre luminare, preotul se minuneaza si zice: ,,Mare esti Doamne §i
minunate sunt lucrurile Tale, nici un cuvant nu este de ajuns spre lauda minunilor Tale!”.

YMt. 1 si Le. 3.

15 A se vedea: Yigal Levin, “Jesus, ‘Son of God’ and ‘Son of David’: The ‘Adoption’ of Jesus into the Davidic
Line”, in JSNT 28.4 (2006) 415-442 http://JSNT.sagepub.com.

16 pr, Prof. Dr. Vasile Mihoc, Predici exegetice la Duminicile de peste an, Teofania, Sibiu, 2001, p. 8.

' Ibidem.

8 Ihidem.
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Inrudirea — syngeneia omului cu Dumnezeu nu este o metaford, ci o realitate profundi ce
se datoreaza intrupérii Fiului lui Dumnezeu, Arhetipul omului. EI S-a facut frate cu noi, iar noi
devenim frati cu El prin Botez, prin urmare, Tatal Sau devine si Tatal nostru — singura rugaciune
pe care ne-a invitat-o Insusi Domnul este adresatd Tatalui, iar Maica Sa devine si Maica noastra.

Botezul Domnului are profunde semnificatii pentru Botezul nostru. Dupa cum s-a subliniat
deja, prin intrarea Sa in lordan, Fiul lui Dumnezeu inomenit uneste in mod deplin puterile
vivificatoare ale Duhului Sfant cu apa, facand posibil Botezul ,,din apa si din Duh”. Prin
consacrare, apa baptismala face posibild nasterea din nou, nasterea de sus, de fapt omul se naste
din nou, este re-creat, devina faptura noua. Savarsitorul se roaga: ,,Tu Stapdne a toate aratd apa
aceasta, apa de izbavire, apa de sfintire, curdtire trupului si sufletului, dezlegare legaturilor,
iertare pacatelor, luminare sufletului, baie de-a doua nastere, innoirea duhului, har de infiere
(s.n), imbrdcaminte de nestriciciune, izvor de viatd”™*®. Imbracamintea de nestriciciune, haina de
lumina a lui Hristos, pe care ne-o confera Duhul Sfant, are ca urmare fireasca infierea, dobandirii
intimitatii cu Tatal, Cel care spune la Botezul fiecarui om: ,,Acesta este fiul Meu cel iubit” (cf.Mt.
3, 17). Prin prezenta Duhului Sfant asupra lui lisus la Iordan este reliefata si consubstantialitatea
treimicd. Este important de subliniat ca Sfantul Marcu, dar si Sfantul Matei si Sfantul Luca
noteaza ca prezenta Duhului este evidenta la iesirea lui lisus din apa, deci nu in timpul botezului
de la Sfantul Ioan, deoarece lisus nu a primit atunci Duhul Sfant.

Dupa intreita afundare omul cere: ,,Dda-mi mie haina luminosa, Cel ce Te imbraci cu
lumina ca si cu o haina!”, apoi are loc Mirungerea, numita si Cincizecimea personald, si numai
dupa aceea se canta: ,,Cayfi in Hristos v-ati botezat in Hristos v-afi si imbrdcat”, deoarece Duhul
Sfant este Cel care ne hristomorfizeaza. Parintele Staniloae subliniaza faptul ca ,toate expresiile
Stantului Apostol Pavel despre moartea, invierea, prefacerea omului, sadirea si imbracarea lui in
Hristos, ca evenimente etic-ontologice sunt amintite in randuiala Botezului (...). Prin aceasta
participare la Hristos cel rastignit si inviat, cei botezati iau chipul [forma] lui Hristos, sau devin
impreund purtatori ai chipului [formei] lui Hristos - symmorphoi. Chipul [forma] lor cel [cea]
nou[d] e chipul [forma] Iui Hristos imprimat[a] in ei si prin aceasta in Biserica”

Intr-adevar, textul slujbei Tainei Sfantului Botez face distinctie clard intre chip-eikon si
forma-morphe (si verbul derivat). In rugiciunea pe care preotul o rosteste in taina, inainte de
sfintirea apei, el se roaga Preasfintei Treimi (ecfonisul este ,,(...) preasfant numele Tau, al
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh” - omul fiind ,,imago Trinitatis”) rostind cuvintele: ,,Si fa
sd 1a chip [forma] Hristosul Tau 1n acesta ce se va naste din nou.. 4 (textul original este : “Kai
morphoson sou ton Christon, en to mellonti anagennasthai...)”*>. Omul nu ia chipul lui Hristos la
Botez, deoarece este prin creatie dupa chipul Chipului Tatalui, ci atunci i se restauraza chipul si
primeste forma, frumusetea, splendoarea lui Hristos, asemanarea reald cu El, haina Sa de lumina,
pe care insa nu o pastreaza imaculata, ci trebuie sa o curete prin Pocaintd si Euharistie.

Omul se cufunda in apa Botezului ca o ,,materie fara infatisare si fara forma” - hyle
aneidos kai amorphos si iese ,,purtind forma” frumoasa a lui Hristos?>, ,»Suntem modelati si

. . .. @ . e . . . . 24
imprimati si viata noastrd amorfa si nedefinita primeste o forma si o definire””".

19 Aghiasmatar, 1992, p. 34.

2 pr. Prof. D. Staniloae, ,,Transparenta Bisericii in viata sacramentald”, in Ortodoxia, nr. 4, 1970, p. 508.

2 Molitfelnic, 1985, p. 32.

22 Mikron Euchologion e Agiasmatarion, Ekdosis, Apostolikes Diakonias tes Ekklesias tes Ellados, en Athenais,
1962, p. 71.

2P Nellas, Omul, animal indumnezeit, op. cit., p. 86-87.

?4 Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, PG 150, Lib. 11, 525A, 537D, la P. Nellas, op. cit., p. 87.



,Prin Botez, Mirungere, Euharistie si restul vietii spirituale ne incorporam in Hristos,
primim existenta crestind, adicd hristocentrica si hristomorfa, precum si forma si viata
corespunzatoare”, in acest mod, ,,Tatal gaseste pe fetele noastre insasi forma - morphen - formam
Fiului” Sau si ,.recunoaste in noi madularele Celui Unul Nascut al Sau”?®. ,Natura omului ia
forma, cu alte cuvinte constitutia si functiile naturii umane indumnezeite a lui Hristos”?.

Infierea, esenta Botezului, este un fapt real deoarece la Botez, Hristos Domnul se
salasluieste tainic intru noi si, prin urmare, ne confera chiar frumusetea Sa, insasi haina Sa de
lumind, de aceea putem spune ca actul infierii este firesc, din moment ce devenim ca Fiul cel
Unul Nascut. Iesit din baia Botezului, neofitul poate sa-I ceara lui Dumnezeu: ,, Da-mi mie haina
luminoasa, Cel Ce Te imbraci cu lumina ca si cu o haina”, intrucat, asa cum spune Sfantul
Apostol Pavel: ,.(...) V-afi dezbrdcat de omul cel vechi laolalta cu faptele lui, i v-ati imbracat cu
cel nou, care spre cunoastere se reinnoieste dupda chipul - kat’eikona, secundum imaginem -
Celui Ce l-a zidit.” (Col. 3, 10) (aici ,,chipul” este echivalentul lui ,,eikon” deoarece se refera la
crearea omului). Stim cd Adam nu era gol inainte de pacat, ci avea un vesmant de slava, cu atat
mai mult cel ce traieste ,,viafa in Hristos”: ,,Trupul omenesc al lui Hristos straluceste de
frumusetea spirituald a puritatii, bunatatii si intelepciunii nesfarsite a lui Dumnezeu, care
restabileste si inal{d minunata spiritualitate umana. lar aceasta stralucire se raspandeste din
Hristos si peste sufletele si trupurile celor uniti cu El, formdnd Biserica (s.n.)"?'. In acest sens
Sfantul Grigorie de Nyssa scrie atit de frumos si de clar: ,,Acela [Mirele- Hristos] Si-a facut
Biserica trup si, prin adaugirea celor ce se mantuiesc, o zideste pe ea in iubire, pdnd ce vom
ajunge toti la barbatul desdvarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos (cf. Ef. 4, 13). Daca,
asadar, Biserica ¢ trupul - soma lui Hristos, iar Cap - kephale al trupului e Hristos, Care
formeaza - morphon fata Bisericii - tes Ekklesias to prosopon cu propria Sa infatisare - to idio
charakteri, prietenilor Mirelui, privind la aceasta, le-a fost rapita inima - ekardiothesan, pentru ca
vad in ea mai limpede pe Cel nevazut”?®,

Daca forma dumnezeiasca se refera la ,,vesmantul” lui Hristos, cel botezat il primeste si
el, nu in sensul unei autonomii umane sau intr-unul panteist. Hristos Se sadlasluieste in cel botezat,
si implicit 1i da forma Sa, la stralucire ajunge pe masura ce implineste poruncile, oricum procesul
conformarii noastre Trupului Lui Hristos celui indumnezeit, plin de energiile dumnezeiesti
necreate, nu are sfarsit, nici aici, nici in Imparatia Sa.

Syngeneia primita prin Botez se desavarseste prin Sfanta Taind a Euharistiei. Sfantul Atanasie cel
Mare, apeland la un rationament simplu, ne spune ca putem sa-L primim pe Duhul Sfant, care nu
S-a intrupat, deoarece El este de o fiintd cu Fiul care S-a intrupat, a devenit i Om adevdrat: ,,prin
sangele Sau, care este de felul nostru — homogenous, noi putem primi Duhul Sfant care nu este de
acelasi fel cu noi — to me homogenes hemin Pneuma™?°. Ideea este exprimata si in alte contexte:
,,Caci prin inrudirea Lui cu noi dupa trup — dia ten pros to soma autou syngeneian, am devenit si
noi temple ale Iui Dumnezeu si ne-am facut fii ai lui Dumnezeu, asa incat se aduce inchinare
Domnului si 1n noi, si cei ce ne privesc, vestesc — cum zice Apostolul (cf. I Cor. 14, 25) — ca
«Dumnezeu este cu adevarat in acestia ». E ceea ce spune si loan in Evanghelie: «lar celor cati L-

% |bidem, Lib. IV, 600B, la P. Nellas, op. cit., p. 85.

% P Nellas, op. cit., p. 87; pentru detalii despre conceptul de hristomorfizare a se vedea sectiunea ,,Forma Bisericii”
din lucrarea n., Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a Parintelui Profesor Dumitru

Staniloae, Ed.Paralela 45, 2002, p.177-240

2 Pr. Prof. D. Staniloae, ,, Transparenta Bisericii...”, op. Cit., p. 514.
2 Télcuire la Cantatrea Cdntarilor, PSB 29, p. 229.
29 Lexicon Athanasianum, Berlin, 1952, la E. Des Places, op. cit., p. 193.



au primit pe El, le-a dat lor putere sa se faca fii ai lui Dumnezeu» (In. 1, 12). Iar in eplstola scrie:
«Intru aceasta cunoastem cd ramane intru noi, din Duhul Lui, din Care ne-a dat noui»™"; »(-..) toti
am fost eliberati pentru inrudirea trupului (etimologic, carnii, n.n.) — kata ten syngeneian tes
sarkos™®

Duhul Sfant, Sfintitorul, Cel care consacra apa Botezului, mirul si cinstitele daruri, ni-L
face prezent pe Hristos in intimitatea fiintei noastre, prin Sfintele Taine ale Botezului, Mirungerii
si Euharistiei. Potrivit Sfantului Apostol Pavel, Hristos traieste in crestini: ,, Hristos este Cel Ce
traieste in mine” (Gal. 2, 20); ,, ...Hristos este in voi” (Rm. 8, 10; II Cor. 13, 5); ,, Hristos Cel
dintru voi...”(Col. 1, 27); ,, Hristos, totul intru togi ”(Col. 3, 11). El se salasluieste in inimile lor:
., Hristos sa Se saldsluiasca prin credinga in inimile voastre ”(Efes. 3, 17).

In concluzie, syngeneia cu Tatil, prin Fiul, in Duhul Sfant, prin care intelegem infierea si
comuniunea tot mai accentuata cu Sfanta Treime, se realizeaza prin Sfintele Taine, in ambianta
ecclesiala si are un caracter epectasic, ,,din slava in slava” (cf. II Cor. 3, 18).

I1. Actualizarea harului infierii baptismal

Sfantul Simeon Noul Teolog a accentuat cel mai bine importanta actualizarii harului
baptismal. In contexte diferite le spune celor carora le-a adresat scrierile sale, dar si noud tuturor,
sd nu se multumeasca cu faptul ca au fost botezati in pruncie si 1i Indeamna sa staruie pentru a
primi ,,darul lacrimilor”, care devine “botezul lacrimilor”. Acest “al doilea botez” reinnoieste
harul primit prin Sfanta Taind a Botezului, face vie din nou in fiecare om care doreste o viatad in
Hristos, starea initiala sine macula, pierduta prin pacatele de tot felul, care fac inoperant harul
baptismal. Dumnezeu este sfant prin fiinta Sa, de aceea nu poate avea tangenta cu pacatosul cat
timp nu intervine metanoia. “Al doilea botez”, cel al lacrimilor, inseamna reactualizarea darurilor
primite prin Sfanta Taind a Botezului, nastere din nou- anagennesis, infiere- hyiothesia, frati ai
lui Hristos, consacrare prin prezenta Duhului Sfant, primirea vesmantului dumnezeiesc, adica a
lui Hristos Insusi. Datoritd importantei sale, tema aceasta i-a preocupat, incepand cu Parintii
pustiei, aproape pe toti Sfintii Parinti*

Cand vorbeste despre “Botezul in Duhul Sfant”- To Baptisma en to Pneumati Haghio,
Stanul Simeon se refera in primul rand la harul innoitor al Botezului sacramental. Nu este vorba,
prin urmare, de doud botezuri, ci de unul singur, care ar fi insa nedeplin daca s-ar sdvarsi fara
prezenta simtitd a Duhului Sfant. Aceeasi lucrare a Duhului Sfant face din botezul cu apa o sfanta
taina, care la randul sau face posibild rednnoirea treptata a “chipului”. Referindu-se la cuvintele:
“...cei ce nu din sange, nici din voie trupeasca, nici din vrere barbateasca, ci de la Dumnezeu s-
au nascut”’(In.1,13), Sfantul Simeon ne spune: “Nastere numeste aici schimbarea duhovniceasca-
pneumatiken alloiosin care se lucreaza si se vede in botezul Duhului Sfant, precum Insusi
Domnul Cel nemincinos spune: «loan a botezat cu apa, dar voi vefi fi botezati in Duhul Sfdnt»

%0 Trei cuvinte contra arienilor, 1, 43, PG, 26, 100c 15, trad. ro. Pr. Prof. D. Staniloae in PSB 15, p. 207, 208.

3! Ibidem, 11, 69, trad. cit., p. 308. In nota explicativa, parintele Staniloae scrie: ,,Desprinse fiind patimile din trupul
asumat de Cuvantul, ne-am putut elibera si noi de ele, datorita inrudirii comunicante (cvyyéveia) dupa trup, sau a
unitatii de natura intre trupul Lui si al nostru”.

%2 Sfantul Atanasie cel Mare a folosit pentru prima data sintagma “darul (harisma) lacrimilor-harisma tou dakryon-,
De virg.17, PG 28,272C ; a se vedea apoi Sfantul Grigorie Teologul, Or.39,17, PG 36, 356 A; Sfantul Grigorie de
Nisa, De Baptismo,PG 46,417B, s.a.



(F.Ap.1,5; 11,16). Asadar cei botezati in Acesta ca intr-o lumina se fac lumina si cunosc pe Cel
Care i-a nascut; caci il si vad” ®.

“Botezul in Duhul Sfant”, adica experierea deplind a harului baptismal, pune in lumina
indisolubila legatura intre orthopraxia (sau chiar theopraxia) si theognosia. Dumnezeu Se face
cunoscut in masura si pe masura ce Hristos aflat tainic in om de la Botez, devine tot mai simfit
datorita lucrarii sinergice a hristificarii sau hristomorfizarii, lucrare ce apartine Sfantului Duh si
omului.

a. Moartea martirica , ca deplina asumare si actualizare, prin iubire si ascultare, a calitatii
de fiu adoptiv al lui Dumnezeu

Impreuna cu toate discutiile referitoare la Botez in general si la recunoasterea reciproci a
acestuia in special, trebuie sa se accentueze re-trairea experientei baptismale, atunci cand moartea
martirici este iminentd. Intr-un excelent studiu®*, la care vom face referire in continuare,
profesorul Gordon Lathrop afirma de la Inceput ca unul dintre intelesurile Botezului crestin si a
formei comune a practicarii sale in intreaga lume, poate fi descoperit in locuri surprinzatoare. De
exemplu intr-o referinta indirecta dintr-un text istoric clasic al Bisericii, care nu este despre
Botez, dar care reflectda indirect practica baptismala sau foloseste descrieri baptismale. Uneori
surpriza unei asemenea descoperiri si caracterul contextului sidu pot dezvilui cu claritate
importanta majora a modelului de baza al Botezului™.

Astfel, in prima jumatate a secolului al II-lea, Sfantul Ignatie, episcop al Antiohiei, pe
drumul spre proces si martiriu, a scris o impresionantd epistold crestinilor din Roma, orasul unde
urma sa moara. A scris nu despre Botez, ci despre moartea sa iminenta:

,«Stapanitorul veacului acestuia»>® vrea si ma rapeasca si sa strice gindurile mele despre
Dumnezeu. Nimeni, dar, dintre cei de fatd sd nu-l ajute! Mai bine fifi cu mine, adicd cu
Dumnezeu! Sa nu cautati sa vorbiti despre lisus Hristos, dar sa dorifi lumea. (...) Dorinta -eros
mea a fost rastignita si nu mai este in mine nici un foc, care sa iubeasca materia - pyr philoulon,
Ci «apa vie»®', care griieste in mine si-mi spune dinlduntrul meu: «Vino la Tatal'». Nu ma
desfatez de hrana cea stricdcioasd, nici de placerile vietii acesteia. Vreau painea lui Dumnezeu,
care este trupul lui lisus Hristos, Cel din samanta lui DaVid38, iar bautura vreau sangele Lui, care
este dragoste - agape nestricicioasd”.

Prin acest text impresionant isi anuntd Sfantul Ignatie martiriul ce il asteapta si pe care il
doreste. ,,Apa vie” care grdieste semnifica consacrarea prin prezenta Duhului Sfant, Cel care ni-L
face prezent pe Hristos, Logos-ul, Cuvantul lui Dumnezeu. ,,Apa vie este Duhul lui Dumnezeu
revarsat Tnlauntrul sau (In. 4,14; 7,37-39; 19,34). Duhul Sfant ne hristomorfizeaza, ne aseaza in
intimitatea lui Hristos, Cel care i spune sfantului: ,,Vino la Tatal!”. Este deosebit de impresionant
cum harul baptismal este experiat din nou in mod plenar. Botezul nu a fost un act formal, ci este

% Dicursuri etice, X,441-448, SC,129, trad. ro. diac. Ioan I.Ica jr.: Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri
teologice si etice, Scrieri I, Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p.336

%*Gordon Lathrop, “The Water that Speaks. The Ordo of Baptism and its Ecumenical Implications”, in: Becoming a
Christian. The Ecumenical Implications of Our Common Baptism, Faith and Order Paper no.184, WCC Publications,
Geneva, 1999, pp. 13-29

* Ibid.,p.13

*1n.14,30

¥"1n.4,10;7,38

%¥1n., 7,42; Rm.1,3

% Epistola catre Romani, 7, Textul grecesc in : Kirsopp Lake, The Apostolic Fathers, Vol. 1, Cambridge, Harvard
UP, 1959, p.234.t.r. in: Scrierile Parintilor apostolici, trad. Pr.D.Fecioru, PSB 1, EIBMBOR, 1979, p.174,175
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un proces continuu de sesizare a prezentei nemijlocite a Sfintei Treimi. Sfantul Ignatie se refera
la elementele centrale ale comunitatii crestine: cuvantul Domnului, apa nasterii din nou in trupul
lui Hristos, agapa euharistica. Bineinteles ca aceste cuvinte — apa, vorbire, paine, carne, bautura,
sange, dragoste — au intelesuri multiple, ce includ intelesuri religioase multiple. Dar aici, in
scrierea sa adresata altei biserici, o adunare ce se remarca prin exact aceste elemente folosite
impreund, principalele lor intelesuri liturgice nu puteau fi departe de intelesul urmarit de Sfantul
Ignatie. El dorea sa convinga Biserica din Roma ca el, intr-adevar, alesese sa bea paharul pe care
si Hristos il bause, sa fie botezat cu Botezul cu care Domnul sau a fost botezat (cf. Mc. 10,38-39).
Prin aceasta doreste sa previna eforturile acestei biserici de a-1 salva. Intr-adevar, a zis despre el
cd, daca este capabil sa moard, marturisind credinta crestind, el va fi “cuvant al Domnului” rostit
pentru ca altii sa auda, nu doar un alt “strigat” pierdut in istoria plind de nevoi a lumii®’;

,,L.a nimic nu-mi vor folosi desfatarile lumii, nici imparatiile veacului acestuia. «Mai bine-
mi este sd mor»*" in Hristos lisus decat si imparatesc marginile pimantului. Pe Acela Il caut,
Care a murit pentru noi; pe Acela Il vreau, Care a inviat pentru noi. Nasterea mea imi este
aproape. lertati-ma fratilor! Sa nu ma impiedicati sa traiesc, nevoind ca eu sa mor! Nu-I dati lumii
pe cel care voieste sa fie al lui Dumnezeu, nici nu-1 amagiti cu materia! Lasati-ma sa primesc
lumina cea curati! Ajungand acolo, voi fi om deplin! Ingaduiti-mi sa fiu urmator al patimilor
Dumnezeului meu!”*.

Se folosesc aici analogii baptismale pregnante: moartea sa va fi o nastere, o iluminare, o
participare la patimirile lui Hristos. Nu ar trebui sa fie o surpriza faptul ca Botezul si Euharistia
puteau fi utilizate in Biserica veche ca metafore pentru marturisirea prin suferinta in fata lumii, si
ca surse pentru astfel de fapte, pentru cd aveau deja acest inteles in Evanghelia dupa Sfantul
Evanghelist Marcu si s-a continuat astfel si in Biserica martirilor®. Intr-un timp al cruzimii si
opresiunii, distanta dintre mancarea painii Domnului in comunitate si a fi “macinat ca graul” in
arend, nu era mare**,

Stantul Ignatie este pe cale sa devina martir, un proces pe care el il vede ca reflectand
faptul de a deveni crestin si totodatdi om deplin®. Propoviduirea si convertirea, apa griitoare,
agapa: aceasta a fost probabil randuiala - ordo prin care cineva devenea crestin in Antiohia*.
Acesta randuiala - ordo era disponibila reamintirii, ,.iar i iar”, fiind co-extensiva intregii vieti
marturisitoare crestine autentice, nu repetand Botezul, ci ascultand “glasul” sau si actionand
conform chemarii sale.

b. Adoptia si paternitatea / maternitatea duhovniceascii, ca replici smerita la darul
dumnezeiesc al propriei infieri baptismale

1. Exemple de adoptie in Sfinta Scripturd“'7

0 1bid., 2:1b: “Caci daca veti tacea in privinta mea, eu sunt cuvant al Domnului. Dar daca veti dori trupul meu, voi fi
din nou doar un strigat.” , textul grecesc in Lake, op. cit., p. 226-28

“'1Cor.9,15

*2 |bid., 6:16, 2b-3a , textul grecesc in : Lake, op. cit., p.232-34. v.t.r. in PSB 1, op.cit., p.176

3 Ca exemplu avem si martiriul Sfantului Policarp

* Sfantul Ignatie, op. cit., 4:1b:“Sunt gréu al lui Dumnezeu, si sunt mécinat de dintii fiarelor ca sa pot fi aflat paine
pura a lui Hristos”; text grecesc in: Lake, op. cit., p. 230.

* Sfantul Ignatie insusi isi caracterizeaza martiriul ca ““ a deveni crestin” intr-adevar, a fi gasit crestin adevarat, nu a
fi crestin doar cu numele; Catre Romani 3:2.

*¢ G.Lanthrop, op.cit.,p.14

*" Encyclopedia Judaica, Second Edition, vol. 1, p. 209-211: http://gale.cengage.com/pdf/samples/sp659282.pdf
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Practica adoptarii de copii este prezentd in Vechiul Testament. S-au identificat mai multe
cazuri:

a) Din Geneza 15, 2-3 aflam ca Avraam, neavand copii, intentioneaza sa il desemneze pe Eliezer,
slujitorul sau, drept mostenitor. Intrucat in vechiul Orient Mijlociu, doar rudele, in mod obisnuit
fiii, puteau mosteni, foarte probabil ca Avraam l-a infiat pe Eliezer. Acest pasaj este edificator
pentru practica cuplurilor sterile din epoca, de a adopta un copil, cateodata un sclav, pentru a-i
sluji in timpul vietii si ulterior, pentru a se ocupa de inmormantare si a le tine doliul. in schimb,
cel adoptat devenea mostenitor. Daca in familia respectiva survenea o nastere, copilul natural era
mostenitorul principal, iar celalalt secundar.

b) In Geneza 16, 2 se arata ci, fiind stearpd, Sara s-a hotdrat si permiti legatura dintre Agar,

slujitoarea sa, si Avraam, sotul sau. La fel va proceda si Rahela cu sotul sau Iacob (30, 3).
Ambele sperau ca astfel sa aiba copii. Cuvintele ,,vei dobandi copii” trimit la intentia lor de a
adopta copiii rezultati din respectiva legatura, iar cuvintele ,,va naste pe genunchii mei > ( 30, 3;
cf. 50, 23) pot trimite la un fel de ceremonie de adoptie. Mai putin probabila este varianta
conform careia Rahela a asistat la nasterea Bilhai pentru a se tamadui de sterilitatea sa, practica
intalnita astazi la unii arabi.
¢) Se sustine de catre unii exegeti faptul cd lacob ar fi fost adoptat de Laban, care nu avea fii
(Geneza 29, 31). Acesta l-a facut mostenitor si i-a dat pe fiica sa de sotie. Dar Biblia nu vorbeste
despre adoptie, ci il prezintad pe Iacob in calitate de angajat al lui Laban.

d) Cu putin inainte de a muri, lacob, amintind de promisiunea lui Dumnezeu de a-i da Canaanul,
ii spune fiului sau losif ca cei doi fii ai sai, care 1 se nascuserd in Egipt, vor fi ai lui, precum
Ruben si Simeon. S-a facut observatia ca este vorba de nepoti de la fiu si s-a facut analogia cu
adoptio mortis causa, adoptia implicand de fapt mostenirea.

e) Geneza 50, 23: ,,Si a vazut losif pe urmasii lui Efraim pdna la al treilea neam. De asemenea
si copiii lui Machir, fiul lui Manase, s-au nascut pe genunchii lui losif”, expresia sugereaza un
ceremonial de adoptie.

f) In Iesire 2, 10 se atesta infierea lui Moise de ctre fiica lui Faraon.

g) Sora nascutd ,afara din casa” din Levitic 18, 9 poate insemna o sora adoptata, o sora
provenitd dintr-o legatura extra-conjugald, sau dintr-o altd casatorie a mamei.

h) Judecatori 11,1 sq.. Din moment ce leftae era fiul nelegitim al lui Galaad, se poate vorbi de
recunoagsterea lui, nu de adoptie.

1) Rut 4, 16-17. Aparent aici ar fi vorba de infierea lui Obed de catre Noemina. Dar scopul
casatoriei lui Booz cu Rut a fost pastrarea numelui sotului ei decedat (v. 10). Adoptarea lui Obed
de catre Noemina ar fi afectat acest scop. Textul spune cd Noemina i-a devenit doicd, nu mama.
Cuvintele femeilor (v. 14) se refera la faptul ca Noemina a devenit bunica.

j) Estera 2, 7. Mardoheu a adoptat pe Hadasa (Estera), verisoara sa orfana.
k) Neemia 7, 63. Din acest text se poate deduce adoptarea in cadrul familiei lui Barzilai.

) | Paralipomena 2, 35-41. Intrucat robul Iarha s-a cisatorit cu fiica stapanului siu, cu siguranti a
fost eliberat si cumva adoptat de stapanul sau, deoarece, altfel, descendentii sai nu ar fi putut sa
apara in genealogia iudaica.

m) S-ar putea considera a fi un fel de adoptie postuma desemnarea primului fiu nascut dintr-0
casatorie de levirat drept A fiul lui B (adica a celui decedat), pastrand astfel numele celui decedat
(cf. Geneza 38, 8-9 ; Deut. 25, 6, Rut 4), si, probabil, mostenindu-i averea.

In concluzie, din pasajele biblice la care tocmai s-a facut referire, se poate deduce ca, din

cele mai probabile cazuri de adoptie, doud (a si d) dateazd din perioada patriarhald, una (f)
reflecta o practicd egipteand iar cealalta (j) practica evreilor persani in perioada exilica sau post-
exilica. Sunt sarace sursele pentru atestarea practicii adoptiei in perioada pre-exilica. Constiinta

12



tribald a evreilor se pare ca nu favoriza crearea unor familii artificiale, iar poligamia aproape ca
excludea necesitatea adoptiei. Pentru perioada post-exilicd nu avem informatii despre practicarea
adoptiei.

1.1. Adoptia ca metafora
a) Dumnezeu si Israel

Relatia dintre Dumnezeu si Israel este adesea asimilatd cu cea dintre tata si fiu (cf. lesire 4,
22; Deut. 8, 5; 14, 1). Poate avea sensul filiatiei adoptive, de exemplu in leremia 3, 19: ,,Eu Mi-
am zis: Cum sa te pun pe tine in numarul fiilor §i sa-fi dau tara cea pldacuta, care este mostenirea
cea mai frumoasa a mulfimii poporului? Dar iarasi Mi-am zis: Tu Ma vei numi Tata al tau §i nu
te vei mai departa de Mine”; Osea 11, 1, 3, 4: ,,Cand Israel era tanar, Eu il iubeam, si din Egipt
am chemat pe fiul Meu .(...) Si Eu invatam pe cei din Efraim sa mearga in picioare si-i luam in
brate, dar ei n-au inteles, cu toate ca Eu ii ingrijeam ca pe copii, ii iubeam cu dragoste
parinteascad, cu iubire fara margini”.

b) Dumnezeu si regele

Ideea ca regele este fiul lui Dumnezeu apare in surse de origine canaanita si din Orientul
Apropiat. Pentru Israel, care a imprumutat institutia monarhiei de la vecini (I Regi 8), aceasta
ideea nu putea fi acceptatd in sensul literal, prin urmare referintele biblice la rege ca la fiul lui
Dumnezeu, au sensul de filiatie adoptiva. Ps. 2, 7-8: ,,Domnul a zis catre Mine: Fiul meu esti Tu,
Eu astazi te-am nascut! Cere de la Mine si-Ti voi da neamurile mostenirea Ta si stapanirea Ta,
marginile pamdntului”. Chiar daca este un psalm mesianic, are si o referintd la David, expresia
»Eu astazi te-am nascut! Cere de la Mine §i-Ti voi da neamurile mostenirea Ta si stapdnirea Ta,
marginile pamantului” exprimand ideea adoptiei ca o noud nastere, precum s$i primirea
mostenirii. I Paralipomena 28, 6: ,,Si Mi-a zis:Solomon, fiul tau, va zidi locasul Meu si curtile
Mele, pentru ca Mi I-am ales pe el de fiu si Eu i voi fi lui Tata. Si voi intari domnia lui pe veci,
daca va fi tare in implinirea poruncilor Mele §i a asezamintelor Mele, ca pana astazi”. ldei
similare gasim si In: Il Regi 17, 7; Ps. 89, 27 sq.; I Paralipomena 22, 10; 28, 6.

1.2. Randuiala la infierea de copii

Molitfelnicul contine si o slujba speciald ce se sdvarseste in bisericd pentru parintii
adoptivi si copil. Acestia {in luméanari aprinse, ca la Botez. Dupd binecuvantare, rugaciuni
incepatoare, psalm, troparul si condacul hramului bisericii, preotul rosteste doud rugaciuni de
mare frumusete. Se subliniazd mai intai infierea primita prin inomenirea Fiului lui Dumnezeu, ca
temei al adoptiei in curs, apoi se cere sa fie intarifi in dragostea lor, sa-si implineasca
promisiunile pentru ca astfel si se invredniceasca de Imparatia lui Dumnezeu:

»wDoamne, Dumnezeu nostru, Cel ce prin iubitul Tau Prunc, Domnul nostru lisus Hristos,
ne-ai numit pe noi fii ai lui Dumnezeu, cu primirea de fiu §i cu darul atotputernicului si Sfantului
Tau Duh, zicand: Eu voi fi Lui Tatd, si Acela va fi Mie Fiu, Insuti, Iubitorule de oameni
Impdrate, cautd din sfantul Téu locas spre robii Tai acestia (N), si pe cei pe care firea i-a ndscut
despartiti unul de altul dupd trup, pe acestia Insufi 1i uneste in tatd si fiu prin Sfantul Tau Duh;
intareste-i in dragostea Ta; leaga-i pe ei cu binecuvantarea Ta, inalta-i pe ei intru slava Ta;
intareste-i pe ei in credinfa Ta, pazindu-i pururea ca sa nu se lepede de cele ce au iesit din gura
lor, si fii mijlocitor fagaduintei lor ca dragostea pe care intru Tine au marturisit-o sa o pazeasca
nestricata si nemincinoasd, pana la sfarsitul vietii lor, vietuind ei intru Tine, Cel ce esti singurul
Dumnezeu viu si adevarat, §i invrednicindu-se de mostenirea imparatiei Tale (...)".
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In cea de a doua rugiciune se face distinctie intre rudenia dupa trup, in Adam, si inrudirea
dupa har datoratd Domnului lisus Hristos, si se cere ca cei implicati sa-si pdzeasca impreund
supunerea cea fiasca datorata lui Dumnezeu:

wtapane, Doamne, Cel ce esti facatorul a toata faptura, Care intru Adam cel dintdi ai
randuit rudenia fireasca dupa trup, iar intru lisus Hristos, Fiul Tau cel iubit si Dumnezeul
nostru, ne-ai aratat si pe noi a fi rudenia Ta dupa har, Tie, Celui ce stii toate, isi pleaca acestia
capetele ca niste robi ai Tai, cerdnd binecuvantarea care de la Tine vine, si prin legdtura cea
intru Tine se marturisesc unul pe altul tata i fiu. Pentru aceasta, cu smerenie Te rugam, pe Tine,
Doamne, ajuta lor sa dobdndeasca cele ce nadajduiesc si sa pazeasca starea cea cuviincioasa
intre ei si supunerea cea fiasca fatd de Tine, vietuind dupd vrednicie (...)"*.

Existenta acestei randuieli presupune faptul ca Biserica a incurajat si a binecuvantat
mereu adoptiile. Este superfluu sa subliniem relevanta practica, sociald a doctrinei despre infierea
baptismala si a corelativei practici a adoptiei. In Romania sunt astizi peste 75.000 de copii in
grija statului®.

2. Paternitatea / maternitatea duhovniceasca

Ca temei pentru paternitatea / maternitatea duhovniceasca redem cuvintele Sfantului
Apostol Pavel adresate galatenilor: ,, O, copiii mei, pentru care sufar iarasi durerile nasterii pind
ce Hristos va lua chip- [forma] in voi”- tekna mou, ous palin odino mehris ou morphothe Hristos
en hymin (Gal. 4, 19). Pentru ca sa devina posibila viafa in Hristos, El trebuie sa ia formd in om.
Trebuie, intr-un anumit sens, sa Se intrupeze din nou 1n fiecare, idee curenta in mistica crestinéSo.
Aceastda metafora, care se bazeaza pe dezvoltarea copilului in pantecele mamei, sugereaza faptul
ca Hristos trebuie sd ajungd la o deplind dezvoltare, maturitate in cel credincios, datorita
apartenentei la comunitatea eclesiala. Acesta este un proces care nu se sfarseste niciodata, fiind
atat dar cat si datorie, Dumnezeu revendicand darul oferit, realizandu-se astfel relatia Daruitor —
dar — cel ce primeste darul, acesta din urma, adica credinciosul, devenind la randul lui daruitor:
»-.-toata viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o daruim - parasometha”.

Parintele Profesor Vasile Mihoc identificd in versetul 19 din Galateni 4, al treilea aspect al
metaforei maternitatii, dupa dragostea si grija pentru ei, si accentuarea faptului cd nasterea se
face in dureri **: formarea chipului lui Hristos in credinciosi este un proces lent si continuu in
care Apostolul are un rol de neinlocuit. Sfantul Pavel spune ca el sufera ,,iardasi” durerile nasterii
wpand ce Hristos va lua forma in voi”. Verbul morphousthai (forma pasiva de la morphoo)
inseamna ,,a fi modelat”, ,,a primi o forma determinata”. Expresia mechris ou din Galateni 4, 19b
indica nu numai momentul implinirii acestui proces de crestere duhovniceasca, ci si durata sau
continuitatea lui §i de aceea putem traduce aceastd expresie prin ,,atdta timp car™?.

Se poate face o distinctie Intre privilegiul si marea raspundere a paternitatii duhovnicesti
pe care o are ierarhia bisericeascd si chemarea si responsabilitatea paternitatii / maternitafii
duhovnicesti pe care o au monahii (nehirotoniti) si monahiile precum si nasii de Botez si
Cununie.

De fapt, episcopul este chemat sa aiba, pentru a se asemana cu Dumnezeu, dragoste
desavarsita fatd de credinciosii din eparhia sa, paterna (autoritate, rigoare) si materna (iubire

*8 Molitfelnic, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 460-462.

* http://www.copii.ro/content.aspx?id=55

%0 G. Kittel, op. cit., p. 753

5L Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel cdtre Galateni, tezi de doctorat, EIBMBOR,
Bucuresti, 1983, p. 169, 170.

>2 lhidem.
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jertfelnica) in acelasi timp. A nu se uita cd episcopul poarta engolpionul cu Maica Domnului,
semn evident al responsabilitatii de a naste din nou ,,din apad si din Duh” pe credinciosi prin
savarsirea Sfintei Taine a Botezului. Prin delegatie din partea episcopului si preotul savirseste
Sfanta Taina a Botezului, prin urmare impartaseste responsabilitatea episcopului.

In concluzie am putea afirma cd Dumnezeu a creat lumea din iubire, cu iubire si pentru
iubire, iar infierea baptismala este premisa indumnezeirii omului. Totodata, moartea martirica si
adoptia de copii constituie semne sigure ale depasirii biologicului, ale accentuarii consangvinitatii
noastre mistice prin Euharistie, ale iubirii neconditionate asemenea celei pe care Dumnezeu Unul
in Treime o are pentru intreaga Sa faptura.

Pr. Conf. Dr. Nicolae MOSOIU, Facultatea de Teologie Ortodoxa din Sibiu
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