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Rezumat

Acest studiu expune si analizeaza céateva dintre cele mai importante marturii patristice din
primele doud secole ale Bisericii cu privire la semnificatia mistico-simbolica a Tainei
Botezului. Se evidentiaza importanta deosebita a acestei Taine in viata crestinilor, pentru ca in
final sa fie contextualizat si actualizat — impotriva unor critici sectare — sensul necesitatii
primirii apei baptismale ca o conditie indispensabila pentru ,,viata in Hristos”.
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Introducere

Oricat s-ar parea de surprinzator, mai existd incd unii ,.crestini” care contestd
necesitatea primirii Botezului ca act indispensabil pentru mantuire. In acelasi timp, altii, desi
recunosc si practica Botezul, 1i confera o semnificatie care ii diminueaza mult importanta in
comparatie cu ceea ce teologia ortodoxa afirma despre aceastda Taind a Bisericii instituita de
Insusi Mantuitorul lisus Hristos. Intr-adevir, pentru noi Botezul este o taini absolut necesari
mantuirii; el transmite harul Duhului Sfant, sterge pacatele (inclusiv pacatul stramosesc) si
astfel 1l face pe cel botezat membru al Bisericii, Trupul mistic al lui Hristos. Sunt aspecte
indisolubil legate ce sunt prezente atat In textul Sfintei Scripturi cat si In marturia Sfintei
Traditii a Bisericii. In continuare ne vom referi chiar la cele mai importante marturii patristice
din primele doud secole ale Bisericii cu privire la semnificatia mistico-simbolica a Tainei
Botezului, mergand de la Sf. Clement Romanul si pana la Sf. Clement Alexandrinul. Nu vom
insista asupra tuturor aspectelor legate de Botez care apar la acesti Sfinti Parinti’, ci ne vom
rezuma la a evidentia sensul Botezului ca ,,renastere” si ,,innoire” a credinciosului. In acest fel
se va desprinde cu claritate chiar absoluta necesitate a administrarii Tainei baptismale, ceea ce
conferd acestor marturii patristice 0 relevanta pastoral-misionara deosebit de pregnanta in
contextul contemporan.

Cdteva marturii patristice despre Botez (sec. I-11 d. Hr.)

Candva in intervalul cuprins intre anii 98-100, pe fondul aparitiei unui conflict in
cadrul comunitatii din Corint — datorat razvratirii unor tineri impotriva preotilor si alungarii
acestora cu ocazia vacantarii scaunului episopal din Corint §i Incercarii alegerii unui nou
episcop —, Clement Romanul redacteaza douad epistole adresate comunitatii crestine din acest
oras. A doua Epistola — in fapt o veritabild predica crestina® - cuprinde cateva sfaturi, oferite
pe baza unor texte scripturistice ca Mt. 6, 24 sau Lc. 16, 13. La fel cum exista un antagonism
intre slujirea la doi domni, lui Dumnezeu si mamona, tot asa existd un antagonism intre veacul
de acum si cel viitor®. Crestinii trebuie deci s urmeze acest sfaturi: ,,sa ne lepadam de acesta
si sa fim prieteni cu celdlalt”, urand ,,pe cele de aici, ca sunt mici, vremelnice si stricicioase si

! Dintre lucririle care ne-au fost foarte utile, amintim in special doud: Liviu Streza, Botezul in diferite rituri
liturgice crestine, EIBMBOR, Bucuresti, 1985, si Ciprian Streza, Sfdnta Taind a Botezului intre simbolismul
ritualului baptismal si realismul lucrarii tainice a Harului, Sibiu, 2009.

? Vezi PG 2, col. 330-347.

% Clement Romanul, Epistola a doua catre Corinteni V1, 1-4, PG 2, col. 336 C: ,Veacul de acum spune
desfranare, stricaciune, iubire de argint si ingeldciune; veacul celalalt se leapada de aceasta”.
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s iubim pe celelalte, bunatatile cele nestricacioase™. Doar facand vointa lui Hristos — se mai
precizeaza — vom gasi odihna, cdci neascultarea de porunci atrage dupa sine pedeapsa
,.chinului cel vesnic™, de care nimeni nu ne va putea scapa.

In acest capitol, al saselea, gisim si 0 precizare cu privire la Botez. Astfel, se scrie
aici: ,,Daca niste drepti ca acestia nu pot, cu dreptatile lor, sa izbaveasca pe copiii lor, noi cu
ce incredere vom intra in palatul lui Dumnezeu, dacd nu vom pastra curat si neprihanit
botezul. Sau cine va fi aparatorul nostru, daca vom fi gasiti, cd nu avem fapte sfinte si
drepte?”6 Pus in relatie cu alte pasaje din epistolé7, intelegem ca indiferent de termeni
utilizati, baptisma sau sphragis, autorul se refera la aceeasi realitate sacramentald: pecetea
baptismala. In acelasi sens, pastrarea curata a trupului, ca receptacul al Duhului, este legati de
darurile primite la Botez. A intra in Biserica insemana a te uni cu Hristos si a primi darurile
Duhului Sfant. Insd menirea crestinilor este de a pastra curate aceste daruri pani la vremurile
eshatologice, ceea ce ne face sa tragem concluzia ca la Clement Romanul, Botezul apare in
stransa legatura cu curatirea de pacate si primirea Duhului.

Al doilea autor pe care 1l avem in vedere este unul dintre martirii cei mai de seama ai
Bisericii primare, Sfantul Ignatie al Antiohiei. In Epistola cditre Smirnieni, acesta face o
referire la legatura existenta intre episcop si Botez: ,,Unde se vede episcopul, acolo sa fie si
multimea credinciosilor, dupa cum, unde este lisus Hristos, acolo este si Biserica universala.
Fara episcop nu este ingaduit nici a boteza, nici a face agapa; ca este bineplacut lui Dumnezeu
ceea ce aprobad episcopul, ca tot ce se savarseste sa fie sigur si intemeiat”®. Mai mult ca sigur
se are in vedere aici validitatea unei Taine, dar nu numai; la aceasta se adauga si necesitatea
respectarii ordinii caonice, scopul fiind pastrarea unitatii in fata diviziunilor si a ereziilor cu
care Biserica incepuse sd se confrunte’.

Intr-o altd scriere a sa, Epistola cdtre Efeseni, Sfantul Ignatie se refera la caracterul
curatitor al Botezului lui lisus in Tordan'® - prin care de acum inainte apa primeste un rol
purificator —, dar si la Taina Mirungerii**. O alta referire importanta la Botez are loc in chiar
expunerea scenei martiriului de care a avut parte episcopul Ignatie ale Antiohiei. in actul
acestei martyria, acesta vede nu numai culminatia credintei sale in Hristos, ci si a Impartasirii
de Iisus date in Euharistie. ,,Lasati-ma numai — scrie el — sa fiu varsat ca libatie lui Dumnezeu
cAtd vreme mai e un altar*'?, Dupa care adauga: ,,Sunt grau al lui Dumnezeu si vreau sa fiu
mdcinat de dintii fiarelor, ca sa fiu gasit paine curata a lui Hristos“™.

Aici revelatia prezentei lui lisus in Painea euharisticd e recapitulatd in persoana
martirului. Si aici referirile sunt evidente nu numai la Euharistia, dar si la Botez deopotriva:

* Ibidem V1, 5-6, PG 2, col. 336C-337A.

® Ibidem V1, 7, PG 2, col. 337 A.

® Ibidem VI, 9, PG 2, col. 337 A.

" ,Ca spune Scriptura despre cei care nu au pastrat pecetea (sphragis): «Viermele lor nu va muri si focul lor nu
se va stinge si vor fi priveald la tot trupul»”, Ibidem VII, 6, PG 2, col. 340 A. ,Pastrati trupul curat si pecetea
nepatata, ca sa dobandim viata vesnica”, Ibidem VIII, 6, PG 2, col. 341 B. , Biserica, care era duhovniceasca, s-a
aratat in trupul lui Hristos, ardtdndu-ne ca daca cineva din noi va pastra Biserica in trupul sdu §i nu o va strica, o
va primi in Duhul cel Sfant”, Ibidem XIV, 3, PG 2, col. 344 B. ,,De atata viaté si nestricaciune se poate impartasi
trupul acesta cand Duhul cel Sfant se uneste cu el, incat nici nu poti spune, nici grai ,,cele pe care le-a pregatit
Domnul” celor alesi ai Sai”, Ibidem XIV, 5, PG 2, col. 344 C.

8 of. Ignatie al Antiohiei, Epistola cdatre Smirnieni VI, 2, PSB 1, p. 184. Inainte de aceastd afirmatie, Sfantul
Ignatie, referindu-se la Euharistie, sublinia: ,,Acea Euharistie sa fie socotitd buna, care este facutd de episcop sau
de cel caruia episcopul i-a ingaduit”. Vezi Ibidem XVII, 1, PSB 1, p. 184.

® Detalii la William R. Schoedel, Ignatius of Antioch: A Commentary on the Letters of Ignatius of Antioch,
(Hermeneia: a Critical and Historical Commentary on the Bible), Fortress, Philadelphia, 1985, p. 238 s.u.

10°sf. Ignatie al Antiohiei, Epistola cdtre Efeseni, XV1I1, 2, PSB 15, p. 163: ,,S-a niscut si a fost botezat, ca prin
patima Lui sd curateasca apa”.

1 Vezi Ibidem XVII, 1, PSB 1, p. 163.

2 1dem, Epistola catre Romani 2, PSB 1, p. 175.

B |bidem 4, PSB 1, p. 175.



,,Nu mai este in mine foc care sa iubeasca materia, ci apd vie (S.n.) care graieste in mine si-mi
spune nauntrul meu: «Vino la Tatal!l»*. Sfantul Ignatie tanjeste dupa supliciul sau, fiindca
vede 1n aceasta implinirea vocatiei sale de crestin, iar aceastd vocatie la randul ei nu este
nimic altceva decat aceea de a deveni un Templu sfant, o epifanie®.

Redactata candva intre anii 70-130, cu scopul de a-i convinge pe crestinii iudaizanti sa
nu mai tind Vechiului Testament (acesta avand un caracter tranzitoriu, nefiind altceva decat o
preinchipuire a celui Noului Testament), ,,Epistola lui Barnaba” cuprinde la randul ei referiri
la cele doua cai: ,,calea vietii”, a luminii, iar in opozitie cu ea, ,,calea mortii”, a intunericului.
De asmenea, aceastd scriere aminteste si de efectele Botezului pentru crestini: ,,noi ne
coboram 1in apa plini de pacate si intindciune (,,coborarea” poate fi o aluzie la savarsirea
Botezului prin afundare, n.n.), dar ne ridicdm plini de roade din inima, avand in Duhul frica si
nadejdea in lisus™®. Aceastd epistola mai cuprinde si termenii de ,,pecete” (sphragis) si ,,a
pecetlui” (sphragizein), devenifi mai tarziu termeni ,clasici” pentru desemnarea actiunii
harului Duhului Sfant in Tainele de initiere (Botez si Mirungere). Ceea ce este de retinut
pentru noi sunt 1nsa efectele Botezului: ca principal efect Tnnoitor al primirii apei sfingite —
alaturi de iertarea pacatelor si nadejdea in lisus Hristos — este amintita ,,crearea din nou” a
fiintei umane: ,,cand am luat iertarea pacatelor si am nadajduit in numele Domnului, ne-am
innoit, fiind ziditi iarasi dintru Inceput ... in locuinta inimii noastre, locuita cu adevarat de
Dumnezeu...”".

Aceasta innoire urmeaza dupa inlaturarea demonilor si a pacatelor din inima omului
(iardsi, o posibila referinta la exorcismele ce precedau Botezul): ,,Inainte de a fi crezut noi in
Dumnezeu, locuinta noastra era stricata si slaba ... ca un templu zidit intr-adevar de mana; era
plin de idolatrie, era casd a demonilor, pentru ca se faceau de el cate erau mpotriva lui
Dumnezeu”. Insd prin Botez acest ,templu se va zidi in numele Domnului”*®. Ca si la
Clement Romanul, autorul acestei epistole atesta caracterul eshatologic al Botezului: daca
acest act sacramental reface in credincios chipul lui Dumnezeu intunecat prin caderea in
pacat, atunci el anticipeaza restaurarea creatiei ce va avea loc in Eshaton.

Dintre scriitori din veacul al Il-lea, o contributie decisiva la literatura patristica a
acestei perioade si-au adus apologetii crestini. Ei sunt cei care, determinati de atacurile pornite
din partea iudaismului intransigent, a fanatismului poporului, a legislatiei romane si a
scriitorilor pagani, au cautat sa sublinieze: pe de o parte, justetea invataturii crestine, pentru a
obtine o anumita tolerantd din partea autoritdtilor publice, iar, pe de altd parte, superioritatea
religiei crestine fatd de paganism. In mod firesc, o invatitura de credintd care nu putea lipsi
din opera lor era si cea privitoare la Botez. Spre exemplu, Apologia intdia a Sfantului lustin
Martirul si Filozoful, ca si celelalte apologii, urmareste sa demonstreze netemeinicia acuzelor
aduse de pagani impotriva crestinilor, pe de o parte expunand principalele expunand
principalele invataturi crestine (cap. XXIII-LX), pe de alta parte expunand actele esentiale ale
cultului crestin (LXI-LXVII). Intre acestea din urma se gaseste prezentat si Botezul, care este
numit ,,regenerare” (anagennesis), ,,luminare” (ho photismos) si ,,baie” (lytron). El este
comparat cu nasterea naturald — in cazul botezarii adultilor fiind vorba insa de o nastere voita,
constienta —, facandu-se trimitere directa la In. 3, 5: ,,Aceia care cred din toata inima ca cele
ce i-am invatat sunt adevarate, incep prin a marturisi ca doresc sa traiasca in acord cu ele; apoi
el sunt sfatuifi sa se roage si sd ceara de la Dumnezeu, prin postire, iertarea pacatelor lor
trecute; noi ingine ne rugam si postim pentru ei. Apoi ii ducem pe ei intr-un loc unde este apa

Y Ibidem 7, PSB 1, p. 176-177.

15 Astfel interpreteaza Alexander Golitzin, Mistagogia, experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie. Studii de teologie
misticd, trad. loan 1. Ica jr., Deisis, Sibiu, 1998, p. 85-86.

165, Barnabas Apostolus, Epistola catholica, X1, 11, PG 2, col. 756-757.

" Ibidem X VI, 8, PG 2, col. 773-776.

'® Ibidem X VI, 7, PG 2, col. 773.



si ei sunt rendscuti cu aceeasi renastere cu care i noi am renascut. Ei sunt afundati n apa in
numele Tatalui, al Fiului si al Sfantului Duh”®.

De la alt erudit apologet din secolul al Il-lea, Meliton de Sardes, ni s-au pastrat
fragmente din unele lucrari ale sale. Intre acestea putem aminti unele fragmente, dintre care
unul pare a face parte dintr-o opera dedicata Botezului. El nu ne spune nimic despre modul in
care Taina era oficiata in Sardes si nici nu dezvolta unele articulatii teologice pe marginea
subiectului. Ni se vorbeste in schimb despre trupurile ceresti reflectandu-se in ocean, facand o
paralela cu Botezul. Vorbind despre soare si apusul acestuia, Meliton afirma: ,,nemuritor cade
in intregime 1n apa rece, dar tine focul neadormit; si cand el a cazut intr-un mod simbolic, prin
afundare, el jubileaza foarte mult, ludnd apa ca mancare. Desi unul si acelasi, el invie pentru
oameni ca un nou soare, modelat de adancuri, curatit prin baie”?®. Cu toate ci fragmentul
afirma destul de putine elemente referitoare la Botez — neexistand nici posibilitatea analizarii
lui in cadrul contextului operei — totusi se pare ca Meliton a avut in minte exprimarea idei de
purificare a celui nou botezat in apa baptismala.

Convertit la maturitate la crestinism, episcopul Teofil al Antiohiei a redactat, in scopul
prezentarii invataturii crestine prietenului sau Autolic, un raspuns apologeti(:21 de o deosebita
valoare, prin intermediul ciruia respingea o serie de acuze aduse crestinilor. In cartea a doua,
explicand zilele creatiei, Sfantul Teofil afirma: ,vietuitoarcle create in apda au fost
binecuvantate de Dumnezeu, ca sa fie si aceasta o dovadd cd oamenii au sd primeasca
pocainta si iertarea pacatelor prin apa si prin baia nasterii din nou, adica tofi cei care Se
apropie de adevir, care se nasc din nou si primesc binecuvéntarea de la Dumnezeu”?’. Fara
indoiala, acest text prezintd o serie de conotafii baptsmale. Putem observa ca autorul nu
accentueaza numai latura curdtitoare a Botezului (pociinta si iertare pacatelor), ci il numeste
,baia nasterii din nou”, pe urmele traditiei ioaneice. Mai mult, actul baptismal aduce
cunoastere ,,apropierea de adevar”, o renastere si binecuvantarea lui Dumnezeu®®,

Informatii esentiale gasim si intr-0 lucrare a lui Tertulian dedicata in intregime chiar
expunerii ritualului si semnificatiei teologice a Botezului®*. Punctul de plecare al expunerii il
constituie opinia unei secte gnostice care, promovand un dualism de tip maniheic, afirma ca
apa este o materie rea in sine si din aceastd cauzad nu trebuie utilizatd la Botez, caci singura
credinta ar fi suficientd pentru mantuire. Tertulian face deci o apologie tematica a apei sfintite
a Botezului. El scrie despre: timpul savarsirii acestuia - cel mai potrivit timp pentru a boteza
este amintit ca fiind praznicul Pastilor si al Cincizecimii, ,,insd important este de stiut ca toate
zilele apartin Domnului si toate orele si tot timpul pot conveni botezului... caci intru nimic nu
se schimba harul”?; despre savarsitor — el este episcopul, care insd poate delega pentru
aceasta i pe un diacon sau preot (in cazuri de urgentd poate boteza chiar si laicul) 6. despre
pregdtirea care il precede - rdnduiala botezului era precedatd de o pregatire deosebita prin
rugdciune, post, plecarea genunchilor, privegheri, marturisirea pacatelor; despre cine poate fi
catehumen - catehumenatul de care vorbeste Tertulian isi cauta incd reguli de organizare:
fiecare crestin este pregatit pentru botez intr-un mod unic. Autorul prefera sd nu admita copiii

prea mici la Botez, cici e mai bine sa stie ce fac™’.

19 Justinus Philosphus et Martyr, Apologia prima pro Christianis LXI, 3, PG 6, col. 420-421.

?\/ezi Thomas M. Finn, Early Christian Baptism and the Catechumenate: West and East Syria vol. 1, Liturgical
Press, Colegeville, 1992, 36.

2! Textul apologiei se gaseste in PG 6, col. 1023-1168.

22 Teofil al Antiohiei, Cartea a ll-a cdtre Autolic XV1, PG 6, col. 1077C.

% bidem XVI, PG 6, col. 1077C-D.

% Tertulian, De Baptismo, PL 2, col. 1305-1334.

% |bidem 19,1, PL 2, col. 1331-1332.

% |bidem 17,1, PL 2, col. 1326.

27 Ibidem 18,4, PL 2, col. 1329-1330.



Perioada catehumenatului, dupa Tertulian, trebuie sa se caracterizeze printr-0 dublare a
efortului moral si ascetic: catchumenatul trebuie sa demonstreze ca s-a rupt de vechile
obiceiuri (abolitio omnium peccatorum). Pentru noi cele mai interesante date oferite de
Parintele apologet sunt cele despre semnificatia apei sfintite, ritualul propriu-zis al botezarii si
actele rituale post-baptismale.

Slujba baptismala incepe cu rugaciunea de sfintire a apei — pe care Tertulian nu o reda
—, rugdciune ce are urmatorul rol: ,,apa sfinteste pentru a putea ea insdsi sfinti”. Se mai
vorbeste si despre ritul pre-baptismal al exorcizarii - intragi in piscina baptismal (aquam
ingressi), cei care vor sa fie botezati ,,marturisesc credinta lor in lisus Hristos ... dupa ce s-au
lepadat de diavol, de pompa sa si de Ingerii lui”?. Textul accentueaza apoi legatura dintre apa
Botezului si apa de la inceputul creatiei. Caracterul cosmic al actului ritualic baptismal este
astfel subliniat: la fel cum apa de la Fac. 1, 2 este elementul primordial (initiator) si mediul in
care au fost aduse la viatd toate creaturile prin lucrarea Duhului Sfant, tot asa, prin puterea
Aceluiasi Duh Sfant, apa aceasta devine datitoare de viata si restabileste in om chipul lui
Dumnezeu: ,,Duhul odatd invocat se coboara deasupra apei botezului ca si cum si-a
recunoscut vechiul sau tron”?,

Urmeaza apoi o altd comparatie cu un alt referat biblic din Vechiul Testament — intre
apele Botezului si apele potopului. Asa cum precum odinioard, dupa retragerea apelor
potopului - care ca printr-un adevarat botez al intregii lumi a inlaturat ,,vechea nedreptate” -
porumbelul a vestit Incetarea pedepsei ceresti, tot asa si acum porumbelul Sfantul Duh zboara
spre pamant, spre trupul nostru, curatit de pacate prin baia botezului, aducand pacea lui
Dumnezeu®.

Tertulian aratd ca botezarea se savarsea prin intreitd afundare, dupa fiecare din cele
trei intrebari de credinta: ,,Apoi suntem afundati de trei ori, aducand un raspuns mai deplin
decat cel oranduit de Domnul in Evanghelii”*!. (Aceste cuvinte pot fi interpretate in sensul ca
intrebarile de la botez erau o amplificare a formulei din Mt. 28,19-2032.)

Riturile postbaptismale amintite de Tertulian sunt: ungerea completd cu untdelemn
sfintit, insemnarea fruntii cu semnul crucii si punerea mainilor, cu rugaciune, peste cel nou
botezat. Ungerea postbaptismala este consideratd de Tertulian ,,ca o sfintire sacerdotala, care
confera primitorului numele de crestin, de la Hristos, Unsul™®®,

in incheierea randuielii botezului episcopul ficea semnul crucii si isi punea mainile
peste cel nou botezat, rostind o rugdciune de invocare a Sfantului Duh. Neofitii primeau apoi
Sfintei Euharistie dupa ce mai inainte gustau lapte si miere, ca semn al Tmplinirii
fagaduintelor Vechiului Testament si pregustare a bunatatilor ceresti.

In ceea ce priveste efectele sacramentale ale Tainei Sfantului Botez, Tertulian arati ci
eficienfa mantuitoare a Botezului se intemeiazd pe dependenta acestei taine de patimile,
moartea si invierea Domnului: ,,Caci moartea noastra nu putea fi distrusda fard patima
Domnului si nici viata nu putea a ne fi redatd fara invierea Sa”*. De pe cruce Hristos ne
trimite Stfantul Duh si din coasta Sa strapunsa izvoraste botezul. Patimile Domnului pun temei
Bisericii. Aceasta este ca o mireasa asociata intim operei lui Hristos; ea 1i uneste pe fiii ei cu
Hristos, prin botez. Astfel Taina Botezului este atat innoire personald, nastere la o viata noua,

2 Lepadarea de satana, numita si eieratio, este explicata astfel de Tertulian in alt loc: ,,La acestea renuntim: la
trufia veacului, a diavolului si a ingerilor sdi ... la demnitatile pamantesti, onorurile, solemnitatile, jurdmintele
mincinoase, servitutile umane, elogiile vanitoase, slava desarta si la ceea ce std la baza tuturor - idolatria”. Vezi
Idem, Liber de corona Ill, PL 2, col. 98.

% |dem, De Baptismo 8,3, PL 2, col. 1316.

% |bidem 8,4, PL 2, col. 1317.

*! |dem, Liber de Corona I11,8, PL 2, col. 43.

%2 \ezi C. Streza, op. cit., p. 87-88.

% Tertulian, De Baptismo 7,1, PL 2, col. 1315.

% Ibidem 11,2, PL 2, col. 1321.



eliberarea de robia diavolului si a pacatului cat si intrare in familia mare a lui Hristos, care
este Biserica.

Idea de bazd a expunerii lui Tertulian, pe langd oferirea datelor esentiale despre
randuiala si semnificatia cea mai profunda a Botezului - se afirma de exemplu, pe langa cele
ardtate mai sus, unicitatea acestei taine: ,,0 singura datd noi intrdm in baia botezului, o singura
data pacatele noastre ne sunt sterse™® -, este aceea cd Botezul ereticilor nu este valid, pentru
cd ei nu marturisesc acelasi Hristos*®.

Despre modul cum se savarsea Botezul in Apus cam in aceeasi perioada ca si cea a lui
Tertulian aflim din scrierea atribuitd Sfantului Ipolit al Romei, Tradifia apostolici®'. Cele
mai importante date vizeaza perioada catehumenala ce preceda botezarea (vezi cap. 15-20).
Ipolit prezintd mai intdi o listd de meserii si situatii incompatibile pentru admiterea in
catehumenat (cap. 15-16), iar in ce priveste instruirea catehumenilor propriu-zisa, aceasta se
desfasura pe o perioada de trei ani, existand posibilitatea scurtarii ei in functie de conduita si
zelul catehumenului. Lectia cateheticd era urmatd de rugdciuni si punereca mainilor peste
catehumeni (cap. 17-19). Pregatirea catehetica se incheia cu o noud cercetare a vietii
catehumenului, spre a se constata daca acesta si-a insusit felul de vietuire crestina, dupa care
urma pregitirea pentru primirea botezului. In aceasta perioadi, catehumenii erau exorcizati
prin rugaciuni speciale si prin punerea mainilor.

Duminica era ziua rezervata primirii Botezului ca act initiatic de intrare In comunitatea
ecleziala, desi pregitirea era intensificatd inca din zilele precedente: In joia saptdmanii de
dinainte de botez, catehumenii se spalau, vineri posteau, iar sdmbata erau exorcizati de catre
episcopul care, dupa rostirea rugdciunii de exorcizare, sufla peste fata fiecaruia si 1l insemna
la frunte, urechi si nari. Sambata noaptea ei petreceau de altfel in priveghere, primind ultimele
sfaturi inainte de botez (cap. 20).

Ca 1n perioada primara, Botezul se sdvarsea in apa curgatoare, in afard de cazurile de
necesitate, cand se putea folosi orice fel de apa. Randuiala botezului incepea cu sfintirea apei,
la ,,cantatul cocosului”, iar despre aceasta Ipolit scria: ,,Candidatii la botez se vor dezbraca de
hainele lor, pentru cd vor imbraca o noua haina (s.n.), renuntdnd la orice fel de podoabe,
pentru a nu-i lasa satanei, de care se vor lepada, nici un sprijin”38. Candidatii maturi
raspundeau ei insisi la Intrebarile de credinta, iar pentru prunci rdspundeau parintii sau cineva
din familie, exprimand credinta copilului. Daca erau botezati mai multi candidati, intai erau
botezati pruncii, apoi cei maturi, barbati si femei.

Mai trebuie retinut ca, Tnaintea actului botezului, episcopul sfintea cele doua vase cu
untdelemn — primul printr-o ,,rugaciune de multumire”, de la care untdelemnul isi va primi
numele de ,untdelemnul multumirii”, iar al doilea, printr-o rugaciune de exorcizare,
untdelemnul numindu-se ,,al exorcizarii”*®. (Din pacate nu ne sunt redate nici rugiciunea
sfintirii apei, nici cele doud rugiciuni pentru sfintirea untdelemnului.) In cel priveste pe preot,
el lua pe fiecare candidat, cerandu-i sd se lepede de satana si sa zica: ,,Ma lepad de tine,
satano, si de toatd slujirea ta si de toate faptele tale”*. Urma apoi mirungerea prebaptismala
cu ,,untdelemnul exorcizarii”, insotitd de formula: ,,Sa se departeze de la tine orice duh rau”.

% Ibidem 15,3, PL 2, col. 1324.

% Ibidem 15,2, PL 2, 1325.

¥ Hippolite de Rome, La tradition apostolique d'dpres les anciennes versions, introduction, traduction et notes par
Bernard Botte, SC 11 bis., Paris, 1968, p. 69-95.

% |bidem, p. 85.

¥ Unul dintre amanuntele interesante ale acestei lucrari vizeaza asadar si pe savarsitorul lucrarii baptismale: el
este preotul, dar autorul practicii raimase din epoca primara — cea a punerii minilor — era episcopul. Aceasta
traditie va duce in cele din urma, in Occident, la practica despartirii Botezului de Mirungere. Detalii la Daniel
Popa, ,,Mirungerea ca Taina”, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd ,,Andrei Saguna”-Sibiu, 2000-2001,
Sibiu, p. 212-230.

“ Hippolite de Rome, op. cit., p. 86.



Dupa ungere, cel care se boteza cobora in apd, impreund cu un diacon. Urma o serie de
intrebari privitoare la principalele invataturi de credinta. Preotul, punand mana pe capul lui, il
intreba: ,,Crezi tu in Dumnezeu Tatil, Atotputernicul?”. Candidatul raspundea: ,,Cred”, iar
preotul il afunda prima datd. Urma a doua intrebare: ,,Crezi in lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, Care s-a nascut prin Duhul Sfant din Fecioara Maria si s-a rastignit sub Pontiu
Pilat si a murit (si s-a Ingropat) si a treia zi a inviat din morti si s-a inaltat la ceruri si sade de-a
dreapta Tatdlui, care va veni sd judece viii §i mortii?”” Dupa raspunsul afirmativ, candidatul
era afundat a doua oara. Preotul continua: ,,Crezi in Duhul Sfant, care este in Sfanta Biserica,
(si in invierea trupului)?”, iar indatd dupa raspuns il afunda a treia oara. Dupa iesirea din apa
botezului, preotul 1i administra neofitului a doua ungere cu ,,untdelemnul multumirii”, rostind
formula: ,,Te ung cu untdelemn sfintit in numele lui Hristos lisus™*!.

Cei botezati si unsi se imbracau si veneau in biserica la episcop, care 1si punea mainile
peste ei, rugand pe Dumnezeu, Cel ce le-a iertat pacatele si i-a renascut prin baia botezului, sa
trimitd asupra lor harul Sfantului Duh, spre a putea indeplini totdeauna voia Sa cea sfanta.
Episcopul lua apoi ,,untdelemnul mulfumirii” i, cu mana sa, insemna fruntile celor botezati,
spre a completa ungerea postbaptismala facuta de preot, zicand pentru fiecare parte: ,,Te ung
cu untdelemn sfintit In Dumnezeu Tatil, Atotputernicul, in lisus Hristos i in Sfantul Duh”.
Apoi il saruta pe fiecare, zicand: ,,Domnul sa fie cu tine”; iar ei raspundeau: ,,Si cu duhul tau”.
De acum finainte cei nou-botezati se puteau ruga impreuna cu ceilalti credinciosi, primind si
dand si ei sarutul pécii42.

Urmeaza indatd sfintirea darurilor aduse ca jertfa: se aduceau ca daruri, aldturi de
paine si vin, lapte amestecat cu miere - ca simbol al implinirii fagadduintei Domnului despre
pamantul unde curge ,,miere si lapte”, caci pentru implinirea acestei fagaduinte Hristos si-a
dat Trupul Sau, din care se hranesc credinciosii (cf. I Ptr. 2, 2), iar dulceata cuvintelor Sale
indulceste amaraiciunea inimii -, precum si putind apa, simbol al baii botezului®®. In fine, mai
trebuie precizat ca impartasirea neofitilor cu lapte si miere nu avea decat o valoare
simbolica,fiind diferitd de impatasirea euharistica.

In privinta teologiei Botezului, Sfantul Ipolit respectd traditia apuseani veche, care
pune accentul pe nasterea din apa si din Duh (cf. In. 3, 6). Astfel, ca efecte ale Botezului sunt
amintite: curatirea de pacate, renasterea din apa si din Duh, impartasirea darurilor Duhului
Sfant. Comentand textul de la loan 12, 34, Sfantul Ipolit dezvaluie legatura dintre sangele si
apa care au curs din coasta Mantuitorului si Sfantul Botez. Sangele si apa dovedesc moartea
Celui care daruieste tuturor viatd, devenind si ele datatoare de viatd — sangele prin Sfanta
Euharistie, iar apa prin Sfantul Botez*.

Discipol al lui Panten si urmas al acestuia la conducerea Scolii din Alexandria,
Clement (150-215) prezinta etapele initierii crestine plecand de la Botezul Domnului, dar si
de la conceptia paulina cu privire la acesta. Astfel, el scrie: ,,Noi nu ne numim copii si prunc
din pricind cd invatatura noastra ar fi copilareasca si usor de dispretuit ... Caci noi, dupa ce ne-
am nascut a doua oard, am primit indatd invatitura cea desavarsitd, pentru care ne sarguim.
Am fost luminati; iar aceasta inseamna ca noi cunoastem pe Dumnezeu. Deci nu-i desavarsit
cel ce cunoaste pe Cel desavarsit ... Cand Domnul S-a botezat, un glas s-a auzit din cer, ca sa
dea Celui iubit marturie™*,

Botezul crestin ne apare aici ca ,,a doua nastere” si ca ,,Juminare”, Tnsa Botezul lui
lisus 1n lordan reprezinta primul model de interpretare a celui crestin, existand chiar apelul la
exemplul traversarii lordanului de catre israeliti sub conducerea lui losua pentru a intra in

“! Ibidem, p. 87.

“2 Ibidem, p. 89.

*® Detalii la C. Streza, op. cit., p. 90-94.

* Hippolite de Rome, op. cit., p. 103-104.

*® Clement Alexandrinul, Pedagogul 1, 25, 1-2, PG 8, col. 280B.
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Tara Sfantd. Clement insistd in asocierea termenului de prunc cu noii convertiti, legnd clar
interpretarea Botezului pe aspectul de renastere si iluminare. Apoi sunt expuse si unele roade
ale Botezului: ,,Acelasi lucru se intdmpla si cu noi, carora Domnul ne-a fost pildd. Cand ne
botezam, ne luminam; dupa ce suntem luminati, suntem infiati; cAnd suntem infiati, ajungem
desavarsiti; fiind desavarsiti, suntem nemuritori. Scriptura spune: «Eu am zis: sunteti
Dumnezei si toti fii ai Celui prea inalty. Lucrarea aceasta se numeste in multe chipuri: se
numeste harisma, luminare, desdvarsire, baie; se numeste baie, pentru ca suntem curatiti de
pacate; se numeste harisma, pentru cad ni se sterg pedepsele pentru pacate; se numeste
luminare, pentru cd primim acea sfantd lumind mantuitoare, in care vedem cu patrundere
Dumnezeirea; se numeste desavarsire, pentru ca nu-i lipseste nimic™*®.

Clement ageaza in stransa legatura cu Botezul si primirea Duhului Sfant: ,,Dupa cum
celor care sunt sculati din somn indata li se limpezeste mintea, sau, mai bine spus, dupa cum
cei care incearca sa indeparteze din ochii lor scurgerea, nu aduc din afara lumina pe care n-o
aveau, ci capata vederea numai dacd indeparteaza din ochi ceea ce le Tmpiedica vederea,
numai dacad lasd liberd pupila, tot asa si noi, cei care ne-am botezat cu Duhul cel Sfant,
indepartand de pe noi, ca o albeatd pacatele noastre, care ne tineau in intuneric, dobandim
libera, neimpiedicata si luminoasa privirea Duhului; $i numai prin aceasta privire contemplam
Dumnezeirea, pentru ca Duhul cel Sfant, venind din cer, se revarsa in noi”*’. Cei initiati
pentru a primi Botezul nu au avut parte incd de primirea luminii, ci se afla in cadrul unui
proces treptat de descoperire, in urma caruia, prin Botez, dobandesc ,,luminoasa privire a
Duhului”, care oferd vederea ,,luminii celei Vesnice”48.

Astfel, putem observa cd Clement considera Botezul drept ,renastere” care are ca
punct final desavarsirea. Clement agseaza Botezul in stransa legatura cu credinta, care conduc
la desavarsire: ,,credinta si nasterea din nou inseamna desavarsire in Viai,;é”“g. Cel care s-a
nascut din nou este indatd luminat, scipand de intuneric si primind lumina®. De asemenea,
Botezul mai este pus in legaturd cu infierea>’, deoarece cei botezati sunt asemeni pruncilor: ,,E
de la sine inteles, deci, ca suntem prunci, noi copiii lui Dumnezeu, care am lepadat pe omul
cel vechi, am dezbracat haina pacatului si am Tmbracat nestricaciunea lui Hristos, ca sa
ajungem oameni oi, popor sfant, si, fiind nascuti din nou, sa pastram neintinat pe om; sa fim
prunci, ca un prunc al lui Dumnezeu”>.

Mai mult, pentru Clement, Botezul aduce iertarea pacatelor savarsite anterior: ,,Prin
botez ni se spala toate pacatele noastre si nu mai suntem pacatosi. Acesta este singurul har al
luminarii: nu mai suntem aceiasi ca inainte de botez”>3. ,,Irebuie sa se stie ca cei care cad in
pacate, dupd ce s-au botezat, sunt pedepsiti pentru pacatele pe care le-au savarsit; pacatele
savarsite inainte de botez sunt iertate; cele savarsite dupa botez au nevoie de curatire”™.
Lepadarea de pacate este ,,desdvarsire, nastere din nou in credinta Celui ce singur este
desavarsit si iertare de pacatele de mai inainte”™.

Clement intelege iluminarea primita prin Botez ca o prefacere spirituald a sufletului
celui botezat spre cunoastere, actiune a harului asupra sufletului. [luminarea este un produs a
doi factori: unul dumnezeiesc si unul omenesc (cel din urma nu anihileaza ratiunea, ci,
dimpotrivd, o conduce spre o extindere a sferei de cunoastere). Intreg acest proces de

“® Ibidem, 1, 26, 1-2, PG 8, col. 282A.

*" Ibidem, 1, 28, 1, PG 8, col. 284A.

*8 |bidem, 1, 28, 2, PG 8, col. 284A.

* |bidem, 1, 27, 2, PG 8, col. 282B.

% |bidem, 1, 27, 3, PG, col. 282C.

% 1dem, Stromata 11, 75, 2, in: PG 8, col. 1013B.
%2 |dem, Pedagogul I, 32, 4, PG 8, col. 92C.

%% |bidem I, 30, 1, PG 8, col. 285C.

% 1dem, Stromata IV, 154, 3, PG 8, col. 1364B.

% |dem, Pedagogul I, 52, 3, PG 8, col. 312C.



iluminare se realizeazd sub indrumarea Domnului lisus Hristos: ,,Pedagogul omenirii,
Cuvantul nostru cel dumnezeiesc, folosindu-se de toatd maiestria intelepciunii, doreste cu
toatd puterea sa mantuie pe prunci; 1i sfatuieste, 1i blameaza, ii dojeneste, ii ceartd, i
amenintd, le fagaduieste, le daruieste; si «ca si cu multe haturi» infraneaza pornirile
necugetate ale omenirii. Ca sa spun e scurt, Domnul se poartd cu noi asa cum ne purtim noi
cu copiii nostri”®.

Concluzii

Textele nou-testamentare au insistat asupra importantei deosebite a Botezului crestin,
in special in comparatie cu botezul savarsit de Sf. loan Botezatorul: daca acesta din urma se
facea ,,spre pocainta”, spre dreptate (Mt. 3, 5-6, Mc. 1, 4, In. 1, 25-26), cel dintai, savarsit in
numele Sfintei Treimi, era superior acestuia intrucat se savargea spre iertarea pacatelor, spre
infiere si era datator de harul Duhului Sfant (vezi F. Ap. 1, 5; 2, 38; 19, 1-6, Gal. 3, 27, Rom.
6, 3). In acest sens Botezul Bisericii este in mod deplin o Taina a lui Hristos, ce are ca efecte
sacramentale stergerea pacatului stramosesc si a celor personale (F. Ap. 2, 38; 22, 16, | Cor. 6,
11; 15, 50, Apoc. 21, 27), reinnoirea firii (In. 3, 5-7, Rom. 6, 3-5), conferirea statutului de fiu
al lui Dumnezeu celui botezat (I Cor. 12, 13), care se imbraca in Hristos (Gal. 3, 26-28) in
vederea mostenirii vietii vesnice (Mc. 16, 16) a Imparatiei eshatologice a lui Dumnezeu®’.

Continuitatea organicd a gandirii patristice cu cea scripturistica se desprinde si din
faptul ca prima a pastrat si relevat toate aceste aspecte ale Botezului pe care le-am enumerat
anterior. In contextul religios actual acest fapt este deosebit de important, cici combate pe
deplin reducerea semnificatiei Botezului la un simplu ,,simbol”, adica o imitare, o asemanare,
amintire sau comemorare. Botezul nu este doar o repetare a unei ceremonii, cu valoarea
simplei respectari a unei datini de la inceputul Bisericii. (Pe baza unei interpretari unilaterale a
textelor din Faptele Apostolilor 11, 14 — ,....iti va spune cuvinte prin care te vei mantui tu si
toata casa ta” — si 16, 31 — ,,crede numai si te vei mantui tu si toatd casa ta” — se considera de
catre unele denominatiuni si secte crestine ca Botezul este doar o practicd externd, de
amintire, care intareste credinta, pecetluind-o pe aceasta — singura credinta aducand in fapt
méantuirea si conferindu-i omului calitatea de ,,fapturd noud”.) Marturiile patristice din
primele doua secole, evocate in acest studiu, au subliniat o valoare mult mai mare a Tainei
Botezului care trebuie mereu scoasa in evidenta in lucririle teologice si predicile ierarhilor si
predicilor Bisericii noastre, precum si in cadrul dialogurilor ecumenice:

1) Relatia dintre unitatea Bisericii si unitatea baptismala este indisolubila. Nimeni nu
poate sa intre in Biserica — Trupul mistico-sacramental al lui lisus Hristos — decat prin
Tainele de initiere: Botez, Mirungere, Euharistie. In ceea ce priveste actul botezarii,
trebuie subilinatd participarea reald a neofitului la harisma Duhului Sfant care este
caracteristicd pentru Botez, prin care pacatul originar si pacatele personale sunt iertate.

2) Botezul marcheaza un inceput al restaurarii ontologice a omului ca o noua faptura in
Hristos. Este actul sacramental de inceput, de la care si pe baza cdruia se cladeste
intreaga viata a crestinului. Prin Botez si Mirungere se acorda darul lui Dumnezeu, iar
menirea omului este de a oferi, prin credinta si fapte bune, raspuns la acest dar. (De
aici decurge, printre altele, si unitatea Bisericii ca unitate in deplinatatea credintei si a
celor sapte Taine.)

*° Ibidem, 1, 75, 1-2, PG 8, col. 340 B-C.

%" Despre Botez ca taind absolut necesard mantuirii, in context misionar, vezi P.I. David, Calduzd crestind pentru
cunoasterea si apdrarea dreptei credinte in fata prozelitismului sectar, Ed. Episcopiei Aradului, Arad, 1987, p.
264.

%8 Ibidem, p. 266.



3) Practica botezarii prin cufundare 1n apa baptismala, savarsita in numele Sfintei Treimi,
ramane un element esential al Bisericii. Aceasta practica este clar atestata de marturiile
patristice, iar una dintre sarcinile ecumenice este aceasta: necesitatea intoarcerii la
vechea traditie a Bisericii nedivizate, pe care trebuie sa se fundamenteze unirea
bisericeasca. Biserica Ortodoxa, pastratoare a acestei Traditii, sperd ca influenta sa va
fi extinsd la teologia crestind in general, ajutand astfel bisericile si confesiunile
crestine sa descopere in mod deplin identitatea lor ecclesiologica.
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