Paideia Christi sau despre intilnirea dintre crestinismul
primar si educatia greaca
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Rezumat:

Studiul de fatd prezintd, intr-o succintd analiza, contributiile marelui
patrolog Werner Jaeger la edificarea a ceea ce in gandirea modernd occidentald
se numeste ,,cel de al treilea umanism”, prin reliefarea de catre acesta a faptului
ca Sfantul Grigorie de Nyssa a prezentat in mod exemplar in tratatul De Instituto
Christiano, procesul de Inlocuire a idealului de educatie antic cu Paideia Christi.
Conexiunile subtile dintre diferitele contributii ale altor patrologi si filosofi
moderni la redefinirea umanismului modern, precum si referintele succinte si
esentiale la modul schimbarii si metamorfozarii in epoca timpurie crestina a celor
doua modele de educatie, fac din prezentul studiu o interesantd introducere la
problema educatiei antice-grecesti si crestine.
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1. Tema prelegerii mele se leagd, fapt imediat identificabil pentru cei care
sunt familiari cu Parintii Bisericii si cu cercetarea lor (adica cu patristica), de doua
importante publicatii din anii 1959 si 1961, respectiv 1963, ale marelui filolog
clasic Werner Jaeger: cuvantarea sa de multumire cu ocazia acordarii unui titlu
de doctor honoris causa in teologie prin Facultatea de Teologie Evanghelica din
Tiibingen si publicarea renumitei sale prelegeri de la Harward din anul 1960, mai
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intai in engleza si curand dupa aceea In germand. — Cine a fost acest barbat si ce
anume l-a preocupat?

2. Ma apropii de un raspuns folosind — aparent — céi ocolitoare, in sensul ca
va voi Indrepta privirile asupra unei mari contributii ,,patristice” vechi de aproxi-
mativ o jumatate de secol. Aceasta este dedicata episcopului Nemesius din Emesa
(astazi Homs, orasul din vestul Siriei greu afectat de razboiul civil de acolo!) si
poarta subtitlul — semnificativ si cu totul potrivit — de: ,,Quellenforschungen zum
Neuplatonismus und seinen Anfingen bei Poseidonios” (Cercetarea izvoarelor
despre neoplatonism si inceputurile sale la Poseidonios)'. Multa vreme a domi-
nat teoria dezvoltatd in cercetarea stiintifica care afirma ca lucrarea lui Nemesius
Iepil pvoemg avOponov (,,Despre natura omului”) ar fi sursa principald pentru
intelegerea filosofiei lui Poseidonios, a carui ,,conceptie despre lume” s-ar regasi
aici?; aceasta igorand faptul ca la Nemesius lipseste orice referenta despre Posei-
donios! Cu toate acestea, autorul Werner Jaeger si adeptii teoriei sale au crezut ca
prin studierea ecourilor si motivelor poseidoniene prezente la Nemesios ar putea
sd lege totul de o anumita lucrare; anume lucrarea — atribuitd asemeni multor al-
tora lui Poseidonios — nepastrata, dar care urma a fi elaborata, intitulatd Comenta-
riul la dialogul platonian ,, Timaios”. Acesta ar fi devenit arhetip al exegezei din
Timaios. Prin urmare si autorul acestuia este considerat a fi tatal neoplatonismului
atat in Antichitate cat si in Evul Mediu crestin®. In prezent, cand aceasta teorie se
bucurd, mai ales in Germania, de o recunoastere quasi generala, lucrarea lui Ne-
mesius nsusi este consideratd drept un produs tipic al Antichitatii tarzii si, in plus,
drept produs al unui compilator care este pana la urma dependent si ,,limitat”, dar
cu care meritd sa ne ocupam, daca dorim sa recastigam sau sa stabilim 1n ce anume
a constat tezaurul gandirii vechi grecesti*.

3. Cine nu-l cunoaste indeaproape pe Jaeger si cine nu stie ca mentorul lui,
renumitul grecist berlinez Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff, deja cu trei ani
inainte’ 1-a insarcinat cu publicarea bogatei opere a Sfantului Grigorie de Nyssa,
Contra Eunomium (,,impotriva lui Eunomiu”), acela ar putea sa-l considere, pe
baza acestui studiu despre Nemesius, drept un reprezentant tipic al neoumanismu-
lui, care este complet dezinteresat de Antichitatea tarzie crestina si care se ocupa
cu literatura din acest domeniu doar in masura in care existd posibilitatea de a
ajunge la citate din lucréri clasice pierdute. Impotriva unei categorizari in uma-
nism se pronuntd pana si originea lui Jaeger. El a crescut in Lobberich am Nie-

' Berlin, 1914.

2 Vezi ibidem, p. 68-137.
3 Ibidem, p. 6-7.

* Ibidem, p. 68.

5 Tnanul 1911.
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derrhein, ca protestant intr-un mediu predominant catolic si a fost educat in orasul
Kempen din apropiere, ca si elev al Gymnasium Thomaeum, devenind un ingenios
grecist. Acolo, 1n orasul natal al marelui mistic din Evul Mediu tarziu Thomas de
Kempis, care este autorul mult-cititei, probabil cea mai citita carte crestind din
lume — dupa Biblie — De imitatione Christi (Despre urmarea lui Hristos), a preluat
in acelasi timp ceva din duhul lui Devotio moderna (adica a ,,pietatii potrivite”
[pentru Evul Mediu tarziu]) si a Tnvatat sd uneasca aceasta cu pasiunea sa pentru
Antichitate la fel de nefortat precum cu patru secole Tnainte modelul sdu luminat,
Erasmus de Rotterdam. Cat de profund determinante au ramas pentru el atat An-
tichitatea cat si acest crestinism ne spune el insusi in volumasul Humanismus und
Theologie (Umanismul si Teologia), Heidelberg, 1960.

4. Tulburarile vremilor, mai ales grozavia Primului Razboi Mondial si tot
ceea ce acesta a adus cu el, au condus la faptul ca s-au cautat noi baze pentru viata
si pentru civilizatie. Astfel s-a nascut — in legatura stransa cu filosoful si pedagogul
Eduard Spranger (1882-1963) — ideea unui ,,al treilea umanism™, dupd umanismul
renascentist al secolelor XV si XVI si dupd neoumanismul secolelor al XIX-lea si
al XX-lea. Specificul aparte al acestui ,,al treilea” umanism (numit si ,,viitorul”)
umanism (asa cum obisnuia sa spuna Jaeger) constd, ca sd folosim cuvintele lui
Spranger, ,,in dimensiunea cercetarii si a cunoasterii, pe care suntem in masura sa o
aducem noi modernii’”. Aceasta ,,dimensiune” se aratd nu in ultimul rand in faptul
ca acum, mai mult ca oricand, crestinismul nu mai este facut responsabilul prin-
cipal pentru declinul culturii, asa cum au dorit renumitul istoric iluminist Edward
Gibbon si dupa el numerosi neoumanisti, ci este apreciat drept o continuare de sine
statatoare a conceptiei grecesti despre educatie (a modeio-ei grecesti).

5. Jaeger a fost acceptat in S.U.A. ca reprezentant principal al acestui ,,al
treilea umanism” precum si ca filolog clasic de exceptie al secolului al XX-lea
atunci cand sederea sa In Germania nazistd nu a mai fost posibila. Acolo a fost
terminatd marea sa lucrare Gregorii Nysseni Opera (GNO); acolo au fost scrise
studiile insotitoare, care au fost publicate in doud volume Two rediscovered works
of Ancient Christian Literature (Doud opere redescoperite ale literaturii crestine
antice) si o colectie de studii postume Gregors von Nyssa Lehre vom Heiligen
Geist® (Invdtdtura Sfantului Grigorie de Nyssa despre Duhul Sfdnt), la a caror
pregatire pentru tipar am contribuit si eu.

Primul volum amintit trebuia s apara in acelasi timp cu volumul VIII, par-
tea 1, din GNO, care cuprinde ,,lucrarile ascetice” ale Parintelui din Nyssa; Tnsa

¢ Incepand cu cea de-a doua editie a ,,Paideia [1935] J. vorbeste de ,,viitorul umanism*.

7 E. Spranger, Der gegenwirtige Stand der Geisteswissenschaften und der Schule, [1922]
21925, 7.

 Editat de H. Dorries, Leiden 1966, pe baza scrierilor lasate.
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editura (este vorba de editura Brill) nu a reusit acest lucru pentru ca a fost prea
ocupata cu alte sarcini de tiparire. ,,At any rate” (in orice caz), scrie Jaeger in Cu-
vantul inainte (p. VII), ,,the book should be read as a companion to that volume
and particularly to Gregory’s rediscovered work on the true ascetic life” (cartea
ar trebui cititd ca un material insotitor al acelui volum si in special ca insotitor al
lucrarii redescoperite a lui Grigorie despre adevarata viata ascetica). Este voba de
(De instituto christiano, asa cum este citatd — cel putin In lumea occidentald — in
mod obisnuit; titlul sau grecesc original este, potrivit lui Jaeger : Ilepi 10D Kotd
Ocov okomod kol Tig Katd daAnelov doknoeng [,,Despre scopul cel potrivit lui
Dumnezeu sau despre adevarata viatd ascetica’]). Acestui tratat al lui Grigorie,
care a fost in mare masura redescoperit de catre el, ii este dedicat in mare parte
volumul Two rediscovered works... ,, Acestuia i-a fost adaugata inca o lucrare,
pana atunci needitata, dar care 1n orice caz poate fi atribuitd categoriei literatura
ascetica crestind primard, anume ,,marea scrisoare invatatoreasca” catre monahi a
asa-numitului Macarie al Egiptului®, o ,,regula monahala mesaliana”'?. Din lipsa
unei editii critice a acesteia, care existd numai din 1984, lui Jaeger nu i-a ramas
decat sa se osteneasca singur pentru realizarea unui text critic sigur si ,,adecvat”
care acum a fost depasit de o alta editie critica realizata de catre colegul meu de
la Kiel, Reinhart Staat. ,,Both works” (Ambele lucrari), afirma Jaeger pe buna
dreptate, ,,are closely related to each other, and an accurate comparison yields
important results” (sunt strans relationate, iar o comparatie corectd ar produce
rezultate importante ) (ibidem).

6. De cand a fost publicatd lucrarea ,,Two rediscovered works”, s-a iscat o
vie polemica careia dintre cele doud lucrari i s-ar putea atribui prioritate tempo-
rara sau de continut. In vreme ce Jaeger si-a imaginat in mod sigur ci tratatul lui
Macarie respectiv Simeon este dependent de cel al lui Grigorie de Nyssa, ambele
fiind pastrate intr-un manuscris din secolul al V-lea!!, Reinhart Staat a reusit sa
dovedeasca convingator — pentru toti cei pe care eu 1i cunosc, in dizertatia sa de la

° Identificat de multi cu teologul mesalian si reformatorul Simeon din Mesopotamia, dupa
modelul studiilor lui H. Doerries, incepand cu lucrarea sa timpurie ,,Symeon von Mesopotamien.
Die Uberlieferung der messalianischen Makariosschriften, Géttingen 1941, pana la opus maximum
aparuta postum, Die Theologie des Makarios/Symeon, Gottingen 1978.

10 Asa suna subtitlul editiei critice finale ingrijite de R. Staats: Makarios-Symeon Epistola
Magna, Géttingen, 1984.

' El cauta sa furnizeze dovada in acest sens intr-o introducere de dimensiuni monografice la
una din editiile ,,Marii Scrisori. Intr-o prima parte (p. 3-142), el discuta tratatul Sfantului Grigorie
in contextul celorlalte scrieri ascetice ale sfantului din Nyssa, cerceteaza foarte detaliat teologia sa
si cautd sa determine legaturile cronologice ale acesteia cu celelalte scrieri ascetice ale Sfantului
Grigorie si, ponind de la acestea, incearca sa ajungi la o datare. in partea a doua (p. 145-230), Jaeger
urmareste influenta tratatului Sfantului Grigorie asupra teologiei lui Macarios/Simeon si emite teoria

142



Paideia Christi sau despre intalnirea dintre crestinismul primar si educatia greaca

Gottingen din anul 1964 (tiparita in anul 1968)'> — si sa contrazica acest punct de
vedere'®. Daca pentru unii dintre cercetatori este indoielnica autenticitatea lucrarii
De Instituto Christiano din cauza influentelor mesaliene — aceasta este contestata
energic de cunoscuta ucenica a lui Daniélou, Mariette Canévet'* —aceasta nu a fost
peste masura de bine fundamentata, pentru ca nu ar fi fost nici pentru prima si nici
pentru singura datd cand Sfantul Grigorie de Nyssa ar fi incercat realizarea unei
»aduceri acasda”’ el care, intr-o anumitd masura, ,,in dimensiunea cercetarii si a
intelegerii” (vezi mai sus), a fost un predecesor al ,,celui de-al treilea umanism.”
Eu cred ca exista tot atat de putina indoiala n ceea ce priveste anterioritatea ,,marii
scrisori” (macariene), precum este in ceea ce priveste autenticitatea lucrarii De
Instituto Christiano a lui Grigorie in cazul careia nu avem de-a face cu o simpla
parafraza, ci este vorba de o ,,corecturd si o interpretare”'®.

7. Daca nu ma insel, asadar, Jaeger a avut dreptate in ceea ce priveste aprecie-
rea deosebita a tratatului Sfantului Grigorie. Pentru el, Sfantul din Nyssa a prezen-
tat Tn mod exemplar, 1n acest tratat, procesul de inlocuire a idealului de educatie
antic cu Paideia Christi: Ideea paulind despre nnoirea spirituala (dvaxaivooig tod
voog [Rm 12, 2]) ar fi fost condusa aici spre ideea unei innoiri depline a omului,
,fard umanism, renasterea nu ar fi fost imaginabild. Paideia, In acest sens, este
Renastere ... Procesul de formare a omului devine, prin asocierea cu Apostolul
Pavel, un proces de luare a formei lui Hristos in crestini”!’. Acestea fiind spuse

potrivit careia acesta a fost un ucenic credincios al Périntelui din Nyssa, care din pura admiratie a
dorit sa-si creeze, prin aceasta transliteratie, un Sfant Grigorie propriu (p. 219).

12 R. Staats, Gregor von Nyssa und die Messalianer, (Patristische Texte und Studien 8), Berlin
1968.

13" Prin aceasta a fost coroborata si o tezd a lui J. Gribomont; vezi, in acest sens, contributia
acestuia prezentatd la un congres, ,,Le De Instituto Christiano et le Messalianisme de Grégoire de
Nysse®, Studia Patristica 5 (= TU 80), Berlin, 1962, p. 312-322. Pentru G., Sfantul Grigorie se afla
pe urma fratelui sdu mai mare, Sfantul Vasile: asa cum acesta i-a integrat in biserica pe calugarii
eustatieni, la fel a facut si Sfantul Grigorie cu cei care, mai tarziu, au fost condamnati de sinodul din
Side ca mesalieni. Asemanatoare este si opinia lui A. Kemmer: dupa ce Sfantul Grigorie a polemizat
cu mesalienii in lucrarea sa timpurie De Virginitate, acum prin lucrarea De Instituto Christiano ar fi
incercat sd-i converteasca la viata cenobitica (Gregor von Nyssa und Ps.-Makarius. Der Messalianis-
mus im Lichte dstlicher Herzensmystik, in Antonius Magnus Eremita 356-1956 [Studia Anselmiana
38], Roma, 1956, p. 268-282).

4 Negatd in ,,Le De Instituto Christiano est-il de Grégoire de Nysse?”, in REG 82, 1969,
404-423.

15 Vezi mai ales G. May, ,,Gregor von Nyssa in der Kirchenpolitik seiner Zeit”, in Jahrbuch
der osterreichischen byzantinistischen Gesellschaft 15 (1966), p. 105-132.

16 K. Fitschen, Messalianismus und Antimessalianismus. Ein Beispiel ostkirchlicher Ketzer-
geschichte, Gottingen, 1998, p. 240.

17"'W. Jaeger, ,,Paideia Christi”, in idem, Humanistische Reden und Vortrdge, editia a doua
extinsa, Berlin, 1960, p. 263.
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inseamnd cd am atins tema renumitei prelegeri de la Harvard a lui Jaeger despre
Early Christianity and Greek Paideia (Crestinismul primar si paideia greaca)
careia ma voi dedica — cat mai pe scurt scurt posibil — la final.

8. In aceasti prelegere numita Carl-Newell-Jackson tinuti — cu un an ina-
inte de prematura sa moarte — la Universitatea Harvard pentru anul 1960, Jacger
urmareste linia dezvoltérii raportului dintre crestinismul primar si Toudeio greaca
si se ocupa mai Intéi de ,,elementele eleniste din Noul Testament”, care culminea-
za n cuvantarea din Areopag a Sfantului Apostol Pavel potrivit Faptelor Aposto-
lilor 17 (I, 1-8), apoi urmeaza o analiza solida si convingatoare a epistolei intai
a lui Clement, toate prin prisma chestiunii-cheie ,,Paideia ca ordine” (II, 9-19) ;
apologetii greci, adica ,,aparatorii” crestinismului Impotriva acuzatiilor venite din
partea ,,paganismului”, mai ales cei mai importanti apologeti crestini din perioada
primara: Justin Martirul (III [,,Religia ratiunii la Apologeti”’], 20-26), problema
de baza a credintei filosofice in relatie cu crestinismul (IV, 27-34), chiar daca el
intelege ,,dezvoltarea istorica a religiei crestine din primele secole ca un proces al
unei ,traduceri’ continue a izvoarelor sale” ,,cu scopul de a transmite lumii intr-o
masura tot mai mare intelegerea si realizarea continutului sau”, si in acelasi timp
transmite o cu totul altd imagine a ,,mostenirii grecesti”” decat era imaginea greci-
lor din vremea sa (27); ultimele trei prelegeri sunt dedicate concretizarii acesteia,
tratandu-se teme precum ,,Credinta si cunoastere la alexandrini”, Clement si Ori-
gen (V, 35-50), ,,Crestinimul ca putere culturala in secolul al patrulea” (VI, 51-64)
si, in final, ,,Dezvoltarea personalitatii umane prin natura si har potrivit Sfantului
Grigorie de Nyssa” (VII, 65-76), adica potrivit autorului cu a carui opera extinsa
a fost Jaeger cel mai familiar si pentru a carui redescoperire si noud apreciere in
arena cercetarii internationale a secolului al XX-lea intre filosofi, filologi si teologi
de toate confesiunile — se vorbeste pe buna dreptate de o adevaratda Renastere a
cercetarii legate de Sfantul Grigorie — el a avut o mare contributie prin editia cri-
ticad Inceputa de el (GNO), care era prevazuta cu studii esentiale, dar care este de
asemenea si criticata.

,»O Imagine unanima, canonica a Sfantului Grigorie nu exista pana astazi”
— asa a afirmat in urma cu ceva ani Gerhard May, un prieten al meu care a murit
prematur. Cercetarea este In desfasurare. Existd consens insa in faptul ca Sfantul
Grigorie se numara printre ganditorii clasici ai teologiei crestine”'®.

9. Pentru Jaeger o astfel de recunoastere a fost cu atat mai importanta cu cat
el a descoperit in Sfantul Grigorie de Nyssa creatorul marii sinteze a grecitatii
si a crestinismului, al unui umanism crestin in care ideea clasica de moudeia, de

18 G. May, ,,Gregor von Nyssa”, in Klassisker der Theologie, ed. de H. Fries/G. Kretschmar,
I, Miinchen, 1981, p. 91-103; aici p. 91.
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formare a omului, a fost preluatd si regandita. Prin aceasta el a schitat o contra-
imagine fata de cei pe care i-a intalnit in ,,clasicismul de astdzi”, asa cum spunea
el (avand insa in vedere Neoumanismul) I-a aflat prefigurat la Ernest Renan (1823-
1892), care initial a fost un candidat la preotie catolic, ce s-a simtit «coplesit»,
atunci cand ,,in drumul de intoarcere din Tara Sfanta si-a pus piciorul pe Akro-
polis din Atena”, ,,de aceasta revelatie sublima de frumusete si ratiune pura, asa
cum a inteles-o el si cum a slavit-o in entuziasta sa rugaciune de pe Akropolis™".
De asemenea el a gasit-o prefiguratd, nu in ultimul rand, la Friedrich Nietzsche
(1844-1900), contemporanul mai tanar al lui Renan, care, ,.el Insusi fiind fiu al
unui pastor protestant, si aprins Apostol al lui Dionysus, ... a devenit din profesor
de filologie clasica, misionar al lui Antichrist”?’. — Prin aceasta am dorit sd aduc
aminte ; probabil ca acestea va dau de gandit in simpozionul dvs. care este dedicat
contributiei crestine la educatie.

Inchei cu citeva idei proprii despre educatie si formare in Antichitatea
crestina:

10. In ceea ce priveste chestiunea educatiei, crestinismul primar s-a aritat
mai intai cu totul indiferent, daca nu cumva chiar nefavorabil. Aceasta se leaga
nu numai de asteptarea sfarsitului lumii care se aprecia a fi aproape — educatia si
cultura apartin Aionului alterat —, ci aceasta atitudine a avut si fundamente prin-
cipiale: 1n fata esentei credintei in Hristos, pentru primii crestini trebuia ca toate
pretentiile omenesti, inclusiv cele ale spiritului si ale educatiei, sa se termine, de
vreme ce El, Hristos, este singura posibilitate pentru impacarea cu Dumnezeu
si este ,,Intelepciunea” Sa (vezi afirmatia Apostolului Pavel mai ales in / Co 1,
18 si urm.). Cu aceasta s-a pronuntat sentinta in ceea ce priveste eforturile de
educare omenesti numai in masura in care aceasta pretinde a fi calea omului spre
autotederminare si auto-mantuire sau mantuire prin sine. Dimpotriva, era permisa
orice forma de educare care-si recunostea propriile limite fatd de adevarul revelat
si ,.Intelepciunea” lui Dumnezeu, si isi intelegea valoarea vremelnica si relativa.

Aceasta evaluare ,,dialectica” a educatiei a ramas in general aceeasi in Bise-
rica primara, chiar dacd argumentatia paulind a acestei ,,critici a educatiei” se pare
ca In curand nu a mai fost inteleasa in extremitatea sensului ei principial initial. De
asemenea aceasta nu a fost avuta in vedere cand mai ales in crestinismul rasaritean
s-au depus eforturi, la fel cum a facut evreul elenist Filon din Alexandria, pentru
gasirea unei armonizari intre revelatia biblica si paideia greceasca. Bineinteles
ca nu au lipsit nici vocile contrare fata de acest ,,crestinism al educatiei”, critici
care au vazut intr-o astfel de dezvoltare pericolul unei crescande conformari cu

1 E. Renan, Souvenirs d’enfance et de jeunesse, Paris (1959), 1973, p. 75-79.
20 W. Jaeger, Das friihe Christentum (vezi mai sus), p. 1.
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lumea a Bisericii; de asemenea se dorea si pastrarea unui ,,primat” al celor simple,
copildresti (vezi Matei 11, 25: ,In vremea aceea, raspunzand, lisus a zis: Te sla-
vesc pe Tine, Parinte, Doamne al cerului si al pamantului, caci ai ascuns acestea
de cei intelepti si priceputi si le-ai descoperit pruncilor...”); altii erau interesati de
pastrarea caracterului ,,barbar” al Evangheliei, precum Tatian Sirianul si anumite
parti ale monahismului rasaritean. Intr-o anumita masura aici ar fi de inclus si
nord-africanul Tertulian, cu renumita sa afirmatie: ,,Ce are Athena cu lerusali-
mul, sau academia (platonica) cu Biserica ...? De la Hristos lisus incoace nu mai
avem nevoie de curiozitatea (curiositas) (cercetatorilor), nici de cercetare de cand
avem Evanghelia™!. Afirmatii asemanatoare s-au pastrat din perioada mai tarzie,
mai ales din Apus, totusi tendintele (aparent) impotriva educatiei nu s-au impus
nici acolo si nu au putut impiedica faptul ca odatd cu Imperium a fost preluata si
educatia anticd; desigur, doar ca ,,propedeutica”, ca pregitire a studierii mai adan-
ci a Scripturii. Prin aceasta educatia antica a devenit ,,educatie scolard”, cu scopul
unei instruiri spirituale.?

11. Crestinismul Antichitatii tarzii s-a dovedit a fi putin interesat de pro-
blemele formarii in general, mai ales de formarea ,,politica” (adica de echiparea
pentru o participare responsabila la viata si sarcinile comunitatii, a polis-ului).
Gandirea sa s-a invartit (cel putin la inceput) exclusiv in jurul sarcinii unei
,formari crestine’ (asa cum este deja formulat in 1 Clem. 21, 8), si asa cum
isi gadseste legitimarea sa si masura sa in Paideia divina (mraideio kvpiov).”* La
Clement al Alexandriei (mai ales in al sdu Paidagogos) si mai ales in gandi-
rea lui Origen — se contureaza rolul dominant pe care problemele centrale ale
,providentei” (mpdovoia) si ale ,,formarii” (naidevoig) le joacd in aceastd lucra-
re — este Inteleasd aceasta notiune de paideia divind in sensul unei ,,impliniri”
superioare a idealurilor paideia-ei grecesti, in parte cu referire la gandirea pla-
tonica potrivit careia Dumnezeu prin ,,educarea” sa patrunde intregul cosmos
(vezi Platon, Legile, cartea 10, 897B). Acest lucru in sine actualiza copilaria
in Dumnezeu pe care fiecare este chemat sd o realizeze, (Efeseni 4,13; Fili-
peni. 1,6; I Tesaloniceni 5,23) fiind chemati la o credinta personala in mantuire,
desprinsa din mowdeia lui Dumnezeu, respectiv a lui Hristos; intreaga educare
crestin-ecleziald era ordonata ,,teleologic”. Ajutorul la pregatirea terenului era

2 De praescr. T; vezi o afirmare opusa in Idol. 10 si Cor. 8. Trad. de Ritter, Alte Kirche, Nr.
30 (p. 77).

22 Vezi in acest sens ambii clasici: Sfantul Vasile, Ad adolescentes (Catre tineri, cum anume
pot ei sd se foloseasca de scrierile pagane); Sfantul loan Gura de Aur, De inani gloria (Despre man-
dire si cum anume trebuie sd-si educe parintii copiii lor).

% in legatura cu aceasta notiune vezi Ef 6, 4; dar si Dt 11,2; Osea 3, 2; Tit 2, 1 si urm.; Evr
12, 5 siurm.; Ap 3, 19.
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o responsabilitate atribuita parintilor?*, mamei cu nimic mai prejos decat tata-
lui, carora li se cerea mai mult decat pretindea educatia romana. Un rol esential
l-a jucat cunoasterea si familiaritatea cu Biblia, care, ,,cunoscuta fiind din co-
pilarie”, pe langa ascultarea fatd de parinti, era consideratd drept calea cea
dreapta spre castigarea unui statut personal crestin®. Aceastd prima introducere
domestica in crestinism era completata si aprofundata mai ales prin catehume-
natul dinainte de Botez a celor maturi, a carui dimensiune educativa este clar
recognoscibila in afirmatiile neotestamentare (de exemplu Evr 5,1 si urm.; /.
Co 3,1-3). Apoi a castigat mare importanta instruirea in traditia crestina, care,
asa cum aratd Catehezele Sfantului Chiril al lerusalimului, Teodor de Mop-
suestia si ale Sfantului loan Hrisostom, a ajuns in parte la un nivel impor-
tant; pentru acestea Augustin in lucrarea sa ,,Despre instruirea incepatorilor in
credinta” (De catechizandis rudibus), a realizat o teorie a inaltei valori peda-
gogice. Aceasta instruire era cu atat mai importanta, cu cat traditia crestina s-a
fixat in dogme. Oricum, a ramas o stransa legatura intre educatia traditionala si
practica liturgica; Intotdeauna o caracteristica principala si o functie esentiald a
catehumenatului crestin timpuriu.

12. Astfel s-a pus tot accentul pe formarea crestind — care bineinteles ca nu
inceta imediat ce se administra Botezul —, ci intr-un anumit sens se prelungea
de-a lungul intregii vieti, atdt de mult s-a facut simtita in Antichitatea tarzie, incat
crestinismul ,,nu poate fi gandit In conexiune cu barbaria”. Mai mult, ,,pentru a
se putea raspandi si mentine”, pentru a ,,face posibila simpla desfasurare a sluj-
belor liturgice”, se cerea ,,urgent, cel putin o educare la nivel de alfabetizare”
(H.I. Marrou)?. Pentru a se asigura in acest sens, atat crestinismul grec, cat si cel
latin a apelat de reguld la tipuri conventionale de scoald, inclusiv la acelea care
ofereau o educare elementara potrivit traditiei, cu ajutorul ,otravei’ politeismului
,»pagan”. Totusi, s-a contat pe faptul ca influenta parintilor si a Bisericii va ofe-
ri suficientd ,anti-otrava’ (vezi Tertullian, ,,Despre slujirea idolilor”; Sf. Vasile,
Omilia 22). S-a transformat intr-o obligatie mersul la scoald, totusi numai pentru
candidatii la preotie si la monahism, pentru a céaror educare s-au deschis scoli
manastiresti, episcopale si de preoti, care, in Apus, au fost fondate ca urmare a

2% Sub influenta sinagogala (vezi deja in Deut. 6, 2; 7; 20), mai ales asa-numitele ,,coduri de
disciplind domestica* din Noul Testament, de exemplu £f'6, 4; Col 3, 21.

% Vezi pe de o parte 2 Tim 3, 15-16; pe de alta parte, printre altele D¢ 5, 16 si Ef6, 1 si urm. Si
pe langa acestea pe langa ,,Marturisirile* lui Augustin, sfaturile pentru o educare crestind a copiilor
din importantul tratat al Sfantului loan Gura de Aur, De inani gloria.

¢ Histoire de I’éducation dans I’antiquité, (1948) #1958; in germ: Geschichte der Erziehung
im klassischen Altertum, Freiburg 1957 (editia clasicd). Aceastd lucrare a aparut si in limba romana:
Henri-Irénée Marrou, Istoria educatiei in Antichitate, vol I-11, Ed. Meridiane, 1997.
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traditiei crestinismului siriac (scolile de la Nisibi si Edessa) si a monahismului
pahomian, dupa care, ca urmare a venirii germanilor (in Franta se vorbeste de
,invazia barbarilor”!) impreuna cu deconstructia de ansamblu statala si sociald a
romanitas, a disparut Tn mare parte si scoala clasica. Ideea de scoala obligatorie
pentru toti era deja prezenta In Antichitatea crestind, ba mai mult, educatia pentru
credinta este — in principiu — fara importanta, iar ,,pentru urechile lui Dumnezeu
nu exista o altd voce decat devotamentul iubitor al inimii” (Augustin, cat. rud. 9).
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