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Rezumat:

Studiul Tn a doua parte are in vedere exegeza chiriliana la o serie de referinte
din sistemul sacrificial din Vechiul Legamant ca fapt implinit prin jertfa/sacrificiul
de pe cruce a lui Hristos. Acest lucru se manifestd printr-0 Tnchinare/slujire
deosebitd perceputd ca restaurarea adevaratei inchinari/slujiri manifestatd prin
vietuirea chenotica a Fiului lui Dumnezeu. Particularitatea acestui cult, respectiv
trasaturile lui specifice, precum si natura acestei identititia Fiului devenit preot si
ofranda, formeaza aici cadrul preocuparii noastre. Toate aceste elemente sunt
analizate ca parte constitutiva din noua relationare pe care o are acum crestinul
prin Hristos, respectiv in Bisericd, ca noua umanitate.

Cuvinte cheie:
Sf. Chiril, Hristos, sacrificiu, slujire/inchinare/cult, arhiereu, chenoza,
sclav/rob, economie, minte (nous).

Sacrificiile iudaice — typos si realitatea sacri-ficiului arhieresc al lui
Hristos

in scrierile sale exegetice, Sfantul Chiril oferd o fintreagd varietate de
semnificatii si nuante ale aspectului sacrificial dezvoltat din textele scripturistice
n optica marelui Sacri-ficiu (Hristos). Tn acest sens, toate elementele care apar in
prescriptiile si regulile sacrificiale sunt referiri directe la moartea si suferinta
mantuitoare a Fiului lui Dumnezeu®. Astfel, putem spune ci exegeza chiriliani

! Jonut Crisan, doctorand al Facultitii de Teologie Ortodoxd Sfintul ,Andrei
Saguna”, din cadrul Universitatii ,,Lucian Blaga” din Sibiu.

2 Pentru problema teopashita la Sf. Chiril al Alexandriei, a se vedea Henry Chadwick,
,,Bucharist and Christology in the Nestorian Controversy”, Journal of Theology Studies 2
(1951), p. 158, s.u.; John J. O’Keefe, ,,Kenosis or Impassibility: Cyril of Alexandria and
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este hristo-sacrificial-centrica. Multitudinea si varietateade aluzii care apar
aproape la fiecare capitol si verset in opera exegeticd a episcopului constituie un
univers teologic semantic extrem de greu de prezentat. Textele invocate in studiul
de fatd fac parte dintr-o tesaturd foarte densa si stufoasa pe care o dorim sa o
surprindem aici, doar n linii mari.

Astfel, in exegeza de la Isaia 6, Sfantul Chiril scrie despre viziunea profetului
Isaia ca atat ingerul cat si carbunele sunt un simbol al lui Hristos, care din iubire
pentru noi si in numele nostru S-a adus pe Sine lui Dumnezeu ca un sacrificiu
spiritual curat si fard patd, iradiind ca o mireasmi bine plicuti’. Dupd cum
remarcd si J. Douglas Hicks, ceea ce a fost realizat partial in identificarea
preoteasca cu sacrificiile din Vechiul Testament devine intreg realizat in devenirea
Fiului ca victima sacrificiald’. Altfel spus, Marele Preot lisus Hristos este atat
preotul care sacrifica (hierourgos) cét si sacrificiul/victima insu/asi (tima)”.

In acest sens, o exegeza directd cu aceste implicatii avem la episodul din
Levitic 16. In timp ce arhiereul din Legea Veche intra o singurd dati in Sfinta
Sfintelor ungand cu sangele de tap coarnele altarului, Hristos stropeste cu sangele
Sau crucea care devine altar pentru mantuirea si viata tuturor iar n sanctuarul
ceresc apare Tnaintea Tatilui in numele nostru®. Explicarea ritualului sacrificial
aproape la fiecare tip prezentat in lesire, Levitic, Numeri, Deuteronom s.a., este
vazut in legatura directd cu patimirile, crucea, moartea lui Hristos, precum si cu
viata noud traita de crestinii sub auspiciile sacrificiale hristice. De exemplu la
exegeza de la lesire 29: ,,Vitelul e Hristos, ca Cel ce e 1n afara de jug si nu sub jug.

Theodoret of Cyrus on the Problem of Divine Pathos™, Studia Patristica 32 (1997), p. 358-365;
loan G. Coman, ,,Si Cuvdintul trup s-a fdcut”. Hristologie si mariologie patristica, Ed.
Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1993, p. 113 s.u.

3 Comm. Is. 5, 18 PG 70, 181B in J. Douglas Hicks, ,,St. Cyril on the Priesthood of Christ
and the Old Testament”, Phronema XXX (2015), nr. 1, p. 98.Hristos se jertfeste pe Sine insusi
ca ,mielul adevarat (...) intr-o mireasma placutd/dulce Tatalui (Sf. Chiril al Alexandriei,
Commentary on Haggai(Comentariu la Agheu), 1, 5-6, in Commentary on Twelve prophets,
vol. 3, in Fathers of the Church (FC), vol. 124, translated with an introduction by Robert C.
Hill, The Catholic University of America Press, Washington, D.C., 2012, p. 67).

*J. Douglas Hicks, art. cit., p. 99. A se vedea Comm. Hos. 4: 7, 8-9, (FC 115, vol. 1) p.
110-112.

®Tnchinare 3, p. 107:,.Si fiindci El insusi este liturghisitorul (cici s-a ficut arhiereu) si E1
Insusi jertfa, S-a adus pe Sine Insusi in chipul (tipul) vitelului care treiera si S-a facut ardere de
tot si jertfa” (exegeza la cumpararea ariei cu cincizeci de sicli de catre David, cf. 2 Rg 24, 11
s.u., n.n.) ,,Caci S-a dat pe Sine Insusi pentru ea. Si a fixat in ea altarul”) (a se vedea si Inchinare
3,p.99).

® Inchinare 9, p. 305, p. 309; Tnchinare 10, p. 348 (aluzie la Epistola citre Evrei cap. 9 si
Lev. 4, pacatul arhiereului din nestiinta)
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(...) ca sa se Inteleaga in acelasi timp neobisnuinta Dumnezeirii Cuvantului cu
robia si coborirea Lui in firea cea supusa jugului, dupd omenitate. (...) iar
maruntaiele se ard ca miresme, fiind si un chip (tip) al virtutilor dinlauntru si din
minte, care au in ele o bund mireasmad duhovniceascd, nu de un singur fel, caci
maruntaiele sunt multe (...). lar restul trupului se arde afara de tabara. Caci Hristos
a patimit in afara portii, asa scrie Pavel (Evr 13, 12). Faptul ca trupul e mistuit,
indicd in mod subtire ca patima si moartea nu-I este Lui spre necinste, ci va sfarsi
intru cinste stralucitoare si prea vestitd. Caci Tn chipul focului se
intelegeDumnezeirea. (...)".

O exegeza deosebit de importanta este laLevitic 9, unde Sfantul Chiril face
trecerea de la sacrificiile iudaice la cele spirituale ale crestinilor, aratand relevanta
si modul de asimilare a jertfelor cultice, ,,(...) caciprin jertfe ca printr-o icoana
savdrsim jertfirea sufletelor noastre si le aducem lui Dumnezeu (s.n.), murind
lumii si cugetului trupesc si suportand omordrea patimilor, impreund rastignindu-
ne cu Hristos, ca mutandu-re la o viata sfanta si neprihanitd, sa petrecem dupd
voia Lui. (...)%. Rolul fundamental al jertfelor mozaice era diruirea sau antrenarea
predarii vietii (darul cel mai de pret) concretizatd printr-o ofranda vegetala sau
animala. Crestinii prin interiorizarea sau spiritualizarea acestor jertfe devin co-
sacrificiali cu Hristos. Interesant este cd in acest caz, nu avem de-a face cu o
respingere sau vreo delimitare critica fata de sistemul cultic iudaic la care se aduce
un corectiv, ci cu o revalorizare si asumarea ca atare a intregului sistem ritualic,

" Inchinare 11, p. 391. La ,,aducerea berbecului pe altar in intregime si dupa madulare.
Caci noi suntem madulare in parte ale lui Hristos si toti suntem intelesi un trup (Rm. 5, 12). lar
spalarea intestinelor 1l arata pe Hristos Intreg sfant si neavand nicio patd de necuratie. Se aduce
si capul si picioarele, care aratd buna mireasma intru sfintenie a vietii Mantuitorului, de la
inceput pand la sfarsit” (...) (Inchinare 11, p. 392).

& Inchinare 11, p. 400-401. (La episodul din Num 8: ,.cenusa junincei amestecata cu apa
indicd mortificarea lui Hristos savarsita in sfantul botez”, Tnchinare 11, p. 406),,Socotesc ca
jertfa pentru Aaron si pentru popor indica in mod subtire predarea sfintilor lui Dumnezeu. De
fapt aratindu-Se si vazandu-Se Emanuil, prin care am fost chemati la sfintenie, am fost dedicati
Tatalui, primiti si sfintiti spre miros de buna mireasma. (...) dar prin El am fost sfintiti iarasi in
chip felurit. Pentru ca a fost ars ca vitel afard de tabara pentru pacat, s-a prefacut in mireasma, si
n chip tainic, ca berbec, s-a oferit ardere de tot, intreg si taiat in madulari pentru fiecare si
pentru toti, i-a sfintit, stropiti fiind prin sangele Sau, ca berbec pentru mantuire (...)” (Inchinare
11, p. 400). Din conceptul de buna mireasma inaltata din jertfa de pe altar, preluata de la Sfantul
Chiril, la parintele Staniloae, primeste un sens mai vadit ontologic, ,.e ridicat la un nou mod de
existentd, deosebit de cea naturald, la un mod indumnezeit” (D. Staniloae, ,,Legatura interioara
dintre moarte si inviere”, p. 284). Aceeasi bund mireasma din jertfa hristicd ne umple si pe noi
adica Biserica (cortul sfant) oferitd ca o ofranda totald si totalizantd lui Dumnezeu. Din starea
de jertfa tAsneste buna mireasma a lui Hristos placuta Tatélui, chiar si in moarte si mai presus de
ea (Ibidem, p.285).
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inteles ca parte din economia divind unde Hristos Insusi a fost prezent in jertfele
respective. Astfel, Hristos se afla intr-o prezenta diferentiata sacrificiala in Vechiul
Legamant care se desfasoard intr-un crescendo unde forma ei culminanta este
atinsa in Intruparea si moartea pe Golgota.

O altd dimensiune a ofrandei Fiului este amintita in contextul unde episcopul
vorbeste de mancarea/hranirea din sacrificiul Sau®. Hristos inaugureazi noua
creatie in Sine, refacandu-ne prin El si in El, atunci cand primim sfintul Sdu sange
si trup (cf. Tnchinare 12). Avand in minte euharistia, Sfantul Chiril compara
slujirea lui Hristos (preinchipuit de Melchisedec) cu cea a lui Aaron, unde Hristos
ofera o calitate superioara a tipului de slujire prin faptul ci ,, (...), ne hraneste spre
viata nevestejita prin tainicile lucrari preotesti (amaranton Zoin tais mistikais
hierourghiais/immarcescibilem vitam mysticis sacrificiis, trad. literal prin
sacrificiile mistice/tainice/ascunse, n.n) (...)”*°. Interesant in acest episod avem o
comparatie calitativa dintre cele doud slujiri/legdminte.

in aducerea noastra la sacrificiul lui Hristos, ca jertfa la Jertfa Sa, Sfantul
Chiril dezvolti in tema sabatului spiritual, eshatologic, preotia crestinilor. In acest
sens, cu privire la textul din Levitic 1, 2-9, episcopul teolog vede ,,un chip (tip)
clar al vietii sfintilor si al unirii desavérsite cu Dumnezeu in duh si sfintenie” care
»(...) asemenea animalelor domestice, adica vitelului, si oii, murind lumii, prin
mortificarea trupului, ca sa traim lui Dumnezeu prin vietuirea evanghelica. Dar ne
inaltdm la starea de jertfa cu adevdrat duhovniceascd si preabinemirositoare
Tatalui, prin Fiul”*ar in alt loc mai departe spune ,, caci nu ne desavarsim in alta
parte, ci, desigur, numai in biserici vom fi bineprimiti lui Dumnezeu si Tatal,
aducandu-ne ca preot Hristos. Pentru ca prin El avem intrare si El ne-a inagurat
trecerea la existentd, intrand ca Inaintemergitor al nostru in Sfintele Sfintelor si
aratandu-ne calea adeviratd”'’si aceasta intr-o perspectiva eshatologici, ,,dar, nu
ne vom opri de la faptele sfintite (in contrast cu straduintele pamantesti), adica de
la datoria de-a aduce lui Dumnezeu jertfe duhovnicesti si daruri spirituale. Ci,
pasind pe urmele lui Hristos, dupa cum s-a scris (1 Ptr 2, 21), ne vom jertfi ca

° Aici afirma ca sistemul sacrificial conduce la misterul lui Hristos cel din ceruri
(sacrificiul facator/datitor de viatd), care acum desavarseste sistemul vechi cultic (Comm. Mal.
1,11 (FC 124), p. 298-9).

10 Glafire la Geneza, Cartea a 2-a, p. 72. Euharistia este o impartisire de moartea lui
Hristos in doud moduri, este o participare in darurile mortii lui Hristos, si o ofranda din propria
Sa viatd de a participa la aceasta moarte (cf. J. Douglas, art. cit. p. 100). A se vedea si Inchinare
11, p. 391-392 s.u., despre ritualurile sacrificiale ca un tip al patimirii si jertfei lui Hristos.

" Tnchinarea 16, p. 544.

2 Tnchinarea 16, p. 545.
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preoti noi ingine; (...) ne vom déarui mai degraba pe noi Insine intru miros de buna
mireasma”",

Astfel, in Hristos, viata crestinilor devine sacrificiu bineplacut, mireasma
bineplacutd Tatalui. Aceastd mireasmase naste din starea de jertfa sau predare
continud si implicd un circuit sacrificial prin faptul ca si credinciosii isi dau viata
prin ofrandele de pe altare (Sf. Liturghie) prin puterea sacrificiului lui Hristos si in
jertfa Sa, Hristos ne aduce in fata Tatdlui, avand si noi contributie'. Tatal primeste
aceasta jertfadeoarece suntem sacrificati in Hristos, in pecetea Fiului Sau, fapt care
ne face sa fimvazuti ca proprii Sai fii/copii'.

In acest sens, parintele Dumitru Staniloae afirma ca ,,explicatia pana la capat
a sensului si rostului jertfei lui Hristos, savarsita pe Golgota si continuata in cer, si
a jertfei noastre impreund cu El, din puterea jertfii Lui, in Taine, a dat-o0 Sfantului
Ciril din Alexandria, in operele <inchinarea in duh si adevar>si <Glafirele>"".

3 Tnchinarea 16, p. 543.

YJertfa lui Hristos trebuie s i se raspunda cu jertfa noastrd, a credinciosilor, astfel ca sa
devind eficienta jertfa Lui pentru credinciosi trebuie sd provoace jertfa noastra, la jertfa se
raspunde cu jertfd, precum la iubire cu iubire, ca sd ne facem jertfe asemenea Lui. Simtirea de
jertfa a lui Hristos este inepuizabila si ,,e ultimul izvor a toata simtirea de jertfa” fiind Insusi
Dumnezeu ,si are in firea Sa mireasma cunostintei Tatdlui” potrivit Sfantului Chiril (D.
Staniloae, ,,Legitura intre euharistie si iubirea crestina”, Studii Teologice XVII (1965), nr. 1-2,
p.18, parintele face referire la Inchinare 10, col. 712 A). Provocarea jertfei noastre la jertfa lui
Hristos o vede Chiril in Epistola catre Evrei unde Hristos devine inaintemergator in Sfanta
Sfintelor prin jertfa Sa, imitdnd calitatea cu care a intrat, fiind de fapt biletul de intrare, ,ca
jertfe si ca preoti”.

1> Jertfa lui Hristos patrunde pana la ,,ultima instantd a transcendentei si a sfinteniei”,
adica pand la Tatal (D. Staniloae, ,,Legatura intre Euharistie si iubirea crestina...”, p. 15). Dar
acest dinamism sau tensiune sacrificiald se raspandeste in toti care se unesc cu Hristos. Parintele
Staniloae o descrie ca un focar incadescent prin care se transmite celor care nu se opun déruirea
si pornirea de jertfa spre Tatil, insa din aceastd pornire sacrificiald se uneste adunarea
credinciosilor, facand o jertfa comuna cu jertfa lui Hristos. Sacrificiul lui Hristos este animat de
o iubire nemarginita fata de Tatal si fatd de oameni. Altfel spus, ,jertfa Iui Hristos, nedespartita
de arhieria universala a Lui, are puterea de a sustine pe toti in drumul lor spre Tatal” (Ibidem,
p.15).

'® Dumitru Staniloae, ,,Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni”, Ortodoxia V111 (1956), nr.
1, p. 19. Idem, ,,Legatura interioara dintre moartea si invierea Domnului”, Studii Teologice VIII
(1956), nr. 5-6, p. 284: (parintele alexandrin, n.n.) ,,a dezvoltat pe larg ideea mortii lui Hristos
ca jertfa adusa Tatalui, spre miros de buna mireasma, pentru ca primind-o in noi sa fim si noi in
stare sd ne facem asemenea jertfe”.

183



Drd. Ionut Crisan

Totodatd aceasta este si prima semnalare a teologului roméan'’ despre exegeza
sacrificiala hristic, expusa (,,pani la capat”) de Sfantul Chiril al Alexandriei®®. Tn
expunerea sa, pr. Staniloae dezvoltd necesitatea continuarii jertfei lui Hristos din
cer ca 0 premisd si conditie indispensabila pentru transmiterea credinciosilor a
starii Sale de jertfa™, in mod special prin Sf. Taine, stare care ne face si fim si noi
jertfiti si afierositi lui Dumnezeu, prin tema des vehiculata: ,,intrarea in stare de
jertfa la Tatal”? sau teologia intrarii Fiului lui Dumnezeu ca om la Tatal*.

YIn pofida faptului ¢ nu mentioneaza aici locul sau locurile de unde extrage aceste
nuante ale jertfei mistice, cu exceptia unei singuri trimiteri la Glafire respectiv la Levitic, PG
69, 540 (D. Staniloae, ,,Fiinta Tainelor...”, p. 19, nota 56).

'8 Pentru analizarea conceptului de stare de jertfa continud la parintele Stiniloae din
receptarea Sfantului Chiril, a se vedea, Ciprian loan Streza, ,,“O Xpiotdg, HLGTIKDG
iepovpyoduevog &v toig ayiog oknvois” — Fr. Dumitru Staniloae and the Rediscovering and
Reinterpreting St. Cyril of Alexandria’s Teaching About the State of Perpetual Sacrifice of
Jesus Christ”, Review of Ecumenical Studies VIII (2016), nr. 1, p. 100-122; Nicolae Réazvan
Stan, ,,Teologia jertfei hristologice a scoliilor scrise de parintele Staniloae la opera Sf. Chiril al
Alexandriei”, in coord., Nicolae Razvan Stan, Lucian Dindirica, Parintele profesor Dumitru
Staniloae sau Consonanta dintre dogmad, spiritualitate si liturghie, Ed. Cetatea de Scaun,
Targoviste/Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, p. 379-405.

YDespre aceasta stare de jertfa parintele Stiniloae spune ca este 0 moarte tainica (mistica)
a omului in Dumnezeu, o ingropare in El, insd aceastd coborare/imersiune in Dumnezeu care
este de fapt izvorul vietii, are loc simultan, i o inviere, respectiv primire de viatd noua
(Dumitru Staniloae, ,,Teologia Euharistiei”, Ortodoxia XXI (1969), nr. 3, p. 352). Moartea in
altul din iubire ca opus paradoxal mortii, care o vede ca insingurare, face cadrul mentionarii
Sfantului Chiril al Alexandriei. Moartea mistica sau starea de jertfa continua reprezinta rodul
jertfei hristice iar ,,cea mai insistenta explicare in acest sens a actualitatii jertfei euharistice (...),
ca una care nu ne reprezintd numai, ci ne si cuprinde, a dat-o Sfantul Chiril al Alexandriei”
(Ibidem, p. 352).

“Hristos in aceastd stare de jertfi de bund mireasma se afld pururea pentru unirea prin
Taine (sacramente) cu noi si transformarea noastra in jertfe, ,,mai bine zis si se raspandeasca
din noi buna mireasma a jertfei lui Hristos, potrivit cu Il Cor 2, 14-15” (Idem, ,Fiinta
Tainelor...”, p. 19).

21Sf. Chiril in expunerea parintelui Staniloae afirmi ca aceastd intrare se face din timpul
vietii de aici, dar incompleta. Intrarea lui Hristos la Tatal constituie de fapt, o inaugurare a unei
noi relatii pe baza unui acces deplin. Primiti de Tatal prin impartasirea miresmei din mirul lui
Hristos, adica co-sacrificialitatea care da posibilitatea de ,apropiere si indraznire”, de
comuniune cu Tatil prin jertfa lui Hristos (prin El avem aducerea/prosagoghin, Tnchinare 11,
col. 756 B in D. Staniloae, Legatura intre Euharistie si iubirea crestind, p. 19). Mai departe
parintele Staniloae aduce o precizare in legaturd cu intrarea noastra la Tatil, astfel intrarea lui
Hristos impreund cu noi este deosebita fati de intrarea Lui ca Inaintemergdtor care s-a facut
pentru a putea intra si noi (ca principiu), dar propriu-zis fara noi (prezenta noastra ca persoane).
Intrarea se face prin si in Hristos, aceste prepozitii aratd oarecum dinamica intrarii dar si
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Starea de jertfa a lui Hristos se constituie ca o piatra de hotar pentru toata
metamorfoza vietii crestine.Aceastd starecomunica eficacitatea maxima a jertfei
hristice. Ea face ca invierea lui Hristos (continuarea mortii ca jertfa) sd dainuie
permament®’si si transforme viata crestinilor, in fTnviere. Tnvierea este
permanentizarea starii sacrificiale experiatd ca o conditie ontologica. Altfel spus,
necesitatea mortii ca jertfd are consecinta directd nvierea, insa invierea ca stare de
jertfa continua si separatie de egoism.

Conform analizei parintelui Staniloae, ,,din imbinarea ideii de moarte si a
celei de sfintire rezulta ca ceea ce se jertfeste, murind pentru un mod de viata
inferior, renaste pentru un mod de viata superior. Moartea si sfintirea erau, pe de o
parte intr-o relatie de succesiune, pe de alta, intr-o coexistentd. Viata noud nu
numai ca incepea prin moartea vietii celei vechi, ci ea insasi era o stare de moarte
continui fata de modul vechi de trdire”.

Paradoxul 1n aducerea acestui sacrificiu, dupa pr. Staniloae este faptul ca prin
daruirea victimei jertfite are loc sfintirea ei sau ,,se umple de puterea curititoare a
lui Dumnezeu” prin faptul ca acum ofranda (vie) ii apartine Lui Tn exclusivitate.
De aici si sensul sacrificiului mistic continuu in relatiile oamenilor cu Dumnezeu,

concretizat prin virtuti, ,,prin triirea vietii in slujba lui Dumnezeu™".

diferenta dintre cele doud intrari mediate lui Hristos. Intrarea in Hristos se face cu fiecare crestin
in parte, facutd insd posibil ,,prin Hristos” adica prin intrarea ca inaugurare realizatd in calitate
Sa de Inaintemergitor (D. Staniloae, ,Legitura intre Euharistie si iubirea crestind”, p. 19).
Intrarea ,,in Hristos” presupune libertatea celor care vor sa intre la Tatil, de aceea, parintele
vorbeste de Tmpartasirea sau comunicarea lui Hristos in stare de jertfa pana la sfarsitul lumii
(vesnica), Hristos in acest demers si usureazda urcarea, respectiv parcurgerea crestinilor pana la
,usa” Sfintei Sfintelor (Tnchinare 16, col. 1056 D, in ,Legatura intre Euharistie si iubirea
crestina...”, p. 20).

22 Daca invierea lui Hristos n-ar fi urmarea unei morti ca jertfa, n-ar avea imprimat in ea
caracterul unei stari de jertfa in continuare si n-ar putea fi nici pentru noi sursd pentru acte si
stari de jertfa, de viatd in iubire. Dar asa, noi avem in invierea lui Hristos, care e continuarea
mortii Lui, un izvor de morti tainice succesive, tot mai inalte, fatd de egoism”(D. Staniloae,
»Legdtura Intre Euharistie si iubirea crestind”, p. 12),dupa care este invocat Sf. Chiril, unde
sfintii sunt cei care ,mor in chip sacru (hieros) lui Dumnezeu in grade diferite de putere
duhovniceasci (...)” (Inchinare 17, col. 1117 B in D. Staniloae, ,,Legitura intre Euharistie si
iubirea crestind”, p. 12).

“Dumitru Staniloae, ,Legatura intre Euharistie si iubirea crestind”, p. 4. Adici actul de
finalizare a vietii vechi era act de sfintire iar noua viatd care urma era de fapt, ,,0 moarte
continua fata de viata in pacat”.

2 Dumitru Staniloae, ,,Fiinta Tainelor...”, p. 19. D. Staniloae, ,,Legétura intre Euharistie si
iubirea crestind™: ,Jertfa lui Hristos pentru noi s-a adus pentru a ne atrage in starea de jertfa
adevarata, pentru a ne ridica din viata de egoism. De aceea, ea trebuie sa-gi faca efectul pana la
capat, trebuie sd-si vada implinitd urmarea dupa care se cere. Jertfa aceasta trebuie sa lucreze in
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Astfel, conceptia sacrificiala a Sfantului Chiril 1n legdtura cu accesul nostru
la Dumnezeu este conditionata de jertfa Fiului dar paradoxal si de jertfa noastra
pentru posibilitatea comuniunii cu Tatél, si a Impartasirii de jertfa Fiului:,,Prin
aceasta (episodul urcérii muntelui Horeb, a lui Moise, Aaron, preotii cei alesi,
Nn.n.), se arata ca cei ce urca la aceasta slava, dupd ce mai inainte s-au predat ca
jertfe spre a urca cu adevarat la cele de sus, ca sd se apropie de Dumnezeu, trebuie
sd se curdteasca mai intdi prin sangele lui Hristos, Care si-a dat sufletul Sau
schimb (antallagma/redhostimento) pentru viata tuturor, dar a predat si trupul
asumat (s.n.) spre miros de bund mireasma. Pentru ca S-a adus pe Sine jertfa
nepatatad lui Dumnezeu pentru noi si ardere de tot spirituald cum ne-a aratat iarasi
in preinchipuire dumnezeiescul Moise, conducandu-ne prin iluminarea Duhului
spre cunostinta celor ce vor fi”? Putem vedea insistenta chiriliand de-a preciza
identitatea Fiului lui Dumnezeu in actul consacrarii Sale de preot, respectiv
ungere®® dar mai ales pe actul vicarial total al jertfei hristice pentru intreaga
umanitate.

Conform cercetatorului Lawrence Welch, in exegeza chirliana la Ioan 19, 30
se exprimd sacrificiul lui Hristos, al doilea Adam ca apogeu al chenozei
economice si prin urmare, punctul cel mai inalt (sau cel mai dejos) al Intruparii.
Dupa Welch, la Sf. Chiril, tipologia adamicd si chenoza sunt inseparabile iar

continuare. (...), Slujba lui Hristos ca Arhiereu-Mantuitor va fi dusé pana la capat de-abia cand
va face sa se adauge la jertfa Lui pentru noi jertfele noastre personale, cum se facea simbolic n
Vechiul Testament. (...), Dacd nu urmeaza jertfa noastrd, nu-si da jertfa lui Hristos rodul ei
pentru care s-a adus. Zadarnicim jertfa lui Hristos cea pentru noi. E inca un motiv pentru care
starea de jertfa a lui Hristos trebuie sa dureze in veac, ca si arhieria Lui: ca sd-si dea rodul in
viata fiecaruia din noi, provocand jertfa noastra, mutdndu-ne si consolidandu-ne intr-o viata de
iubire. Jertfa (...) (lui Hristos, n.n.), trebuie asimilatd (...)(de credinciosi, n.n.), pentru a se
transpune 1n starea de daruire, prin iubire, in aceeasi stare de jertfa, pentru a face si viata lor sa
serveasca tuturor, pentru a se Impartési de elanul generos al lui Hristos. Viata noastra trebuie sa
se articuleze n viata lui Hristos, facandu-se asemenea celei a lui” (p. 16-17, a se vedea si nota 4
la ultimul paragraf din textul chirilian).

% Glafire la lesire 3, p. 357. ldentificarea deplind a Fiului cu noi, prin care ne preda
Tatalui sau mai bine spus, aduce umanitatea curatitd prin jertfa, sangele Sau. Fiul ca preot si
mediator al nostru binevoieste sa primeasca mirul sfintitor care curge pe barba si marginea
vesmintelor lui Aaron (Glafire, Fac. 2). Adica, El ca Dumnezeu sfinteste toatd creatia dar
devine si sfintit la fel de mult, deoarece S-a facut om. El este uns cu Duhul Sfant, Cel care
locuieste impreuna cu El si cu Tatal din vesnicie in lumina neapropiati (inchinare 12, Iata Eu si
pruncii pe care mi-a dat Dumnezeu ecou la Isaia 8, 18).

% J. Douglas, art. cit, p. 102. Pe langi actul sacrificial preoti mai aveau si
responsabilitatea de a explica Tora. Astfel, Fiul lui Dumnezeu vorbeste despre lucrarea pe care
Dumnezeu o face poporului Sau (Inchinare 9). Ca preot, explici Scriptura si devine prin
aceasta adevaratul exeget al cuvintelor lui Dumnezeu (vezi Inchinare 2).
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pasajul ioaneic evocat devine unul dintre cele mai importante texte din ntregul
comentariu®’. Aceasta deoarece prin moartea lui Hristos misterul divin este
dezviluit deplin®®. Sacrificiul lui Hristos devine standardul (standard) prin care
toate simbolurile si tipurile din lege (privite ca ,,introducere si anticamera a celei
evanghelice”®) isi au sensul®’. Dupa cum am vizut in prima parte, acesta devine
principiul exegetic cel mai pregnant in teologia chiriliana, iar in acord cu In. 4, 24
observam ca moartea lui Hristos este noua forma de slujire/inchinare care instituie
cultul in duh si adevar (inteles de Sfantul Chiril prin conceptul de ,,politeia”").

2" Lawrence Welch, Christology and Eucharist in the Early Thought of Cyril of
Alexandria, International Scholars Publications, San Francisco, 1994, p. 18.

% Totusi in acest text ioaneic, Sfantul Chiril pare mai preocupat cu textul de la Matei 27,
51(!). Sfasierea catapetesmei indicd accesul dat/dezvéluit de Hristos spre Sfanta Sfintelor,
respectiv cunostinta misterului divin, deschiderea caii ,,spre cortul interior celor ce cred in
Hristos” (Ioan, p. 1131). De aceea, Scriptura este interpretatd din perspectiva sacrificiului
hristic.

»Comentariu la loan 12, p. 1130.

%01, Welch, op. cit., p. 95. Asociat cu arderea de tot, sacrificiul total sau la care se ardeau
toate partile din animal (cf. Lev 1), spre deosebire de jertfa de méantuire, unde doar o parte se
ardeau, indicand o sfintire partiala. In acest sens, cei doi vitei (cartea XI, col. 788 C), cele doua
turturele, jertfit unul/a ca ardere de tot, altul/a ca jertfa pentru pacat, citit tipologic, numarul doi
aratd Intregimea dar si pe Hristos, ,,care pe de o parte moare pentru noi, pe de alta se aduce
ardere de tot spre miros de buna mireasma Tatalui, Inchinare, cartea XV, col. 972 C). Aici, Sf.
Chiril face o deosebire neta intre aceste doud categorii, aratand cé ,, (...) numai Hristos e apt sa
se aduca ardere de tot. Céci este cu adevarat intreg sfant, intreg binemirositor si sfintit. lar noud
ne e propriu a nu avea o sfintenie deplina si o curtie in toate privintele” (cartea X, col. 709 B,
in D. Stéaniloae, Legatura intre Euharistie si iubirea cresting, p. 10). Arderea de tot este un indice
pentru daruirea totala iar efectul devine unul cu eficacitate maxima.

*1Termen folosit in general de Parinti pentru a se referi la iudaism, ca o cale sau la
contrastul fatd de acesta. insa la Sf. Chiril este folosit in conexiune cu textul de la Ioan 4, 24 (de
aici si titlul pe care il da lucrarii sale exegetice Inchinare in duh si adevir) pentru a ilustra ca
modul de viatd iudaic a fost inlocuit cu cel evanghelic, iar textele sacre ebraice si-au aflat
adevarata lor implinire (plinire), concretizat in noul mod de viata in Hristos (Robert Wilken,
Judaism and the Early Christian Mind: A Study of Cyril of Alexandria's Exegesis and
Theology, New Haven and London, Yale University Press, 1971, p. 75). Astfel, politeia
semnificd diferenta dintre viata de sub jugul Legii si viata proaspatd din Evanghelie. Acest
proces are loc odati cu Intruparea lui Tisus, ,.timpul venirii Lui” unde chipurile se prefac in
adevar, umbra Legii in slujire duhovniceasca (a se vedea Comentariu la loan 2 (4, 23-24), p.
222-223).
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Natura si componenta preotiei lui lisus Hristos in citirea chiriliana

In conturarea conceptiei sacrificiale sacerdotale chiriliene este necesar si
intelegem perspectiva contextuald a parintelui alexandrin. In acest sens, Sfantul
Chiril este preocupat sa elaboreze un limbaj in care sa redea unirea (henosis) dintre
divin si uman in lisus Hristos. Pe acest fundal de elaborare, unde divinul se uneste
cu umanul, in persoana lui lisus Hristos, Sfantul Chiril ,,construieste” pe textele
evanghelice (Ioan) si pauline (in special Evrei*’) teologia Marelui Preot, lisus
Hristos. Fiul inomenit esteCel care slujeste/liturghiseste (leitourgos)® si aduce
sacrificiu Tn calitate de Arhiereu®. Pentru a explica acest fapt paradoxal, pastorul
din Alexandria recurge de nenumarate ori la textul din Filipeni 2 (morphe doulou
forma de sclav si morphe Theou forma lui Dumnezeu®). Astfel vedem ci oficiul
de arhiereu (devine sacri-oficiu la Hristos, deoarece El pe El Insusi se
aduce/sacrificd) face parte din oi/ekonomia divina®, si are ca baza acest schimb
(antallagma/redhostimento) intre Dumnezeu si umanitate.

%2A se vedea Tn acest sens, Rowan A. Greer, The Captain of our Salvation, J.C.B. Mohr
(Paul Siebeck), Tubingen, 1973, p. 321-355.

%3 Episcopul alexandrin ,,face neincetat uz de faptul ca in greceste victima jertfita se
numeste ,lucru sacru sau sfintit” (hiereion, hierourgoumenon)” (D. Staniloae, ,,Legatura
interioara dintre moartea si invierea...”, p. 284). Pe aceastd nuantd sacrificiald, parintele
Staniloae face urmatoarele observatii, anume ci jertfa implica curatie, care devine atét ,,un
rezultat al jertfirii” cat si presupune ,.ceva prealabil jertfirii”. Premisa curatirii ofrandei
afierosite lui Dumnezeu constituie de fapt conditia pentru calitatea de bund mireasma a jertfei
(Ibidem, p.284). in alt studiu, parintele Stiniloae il citeaza pe Sfantul Chiril (cartea XI) pentru
termenii prin care reda ,,obiectul oferit”, uneori ,,victima” (tima) alteori, obiect sacru (hiereion),
apoi actul de aducere jertfire (tiein) sau sfintire (hierourgein). Aceastd alternare parintele o
aplica si logicii sacrificiale din Sfanta Liturghie, ,.(...) preotul jertfeste pe Hristos, sau sfinfeste
darurile, sau de un credincios cd a murit pentru pacate si s-a consacrat unei vieti curate” (Idem,
,»Legdtura intre Euharistie si iubirea crestina...”, p. 4).

% Cele doua aspecte, sacrificial si sacerdotal (preotesc) complementare si constitutive
pentru Biserica, ,,isi au izvorul de alimentare si de sustinere neintrerupta in starea de jertfa si in
calitatea de Arhiereu a lui lisus Hristos” (D. Staniloae, ,,Legatura intre Euharistie si iubirea
crestind...”,p. 3). Mai departe continu ,.ele manifesta relatia stransa intre jertfa lui Hristos cea
pentru noi §i participarea noastrd la ea” (Ibidem).

% Pentru exegeza acestui pasaj deosebit de important a se vedea n special, in literatura
teologica romand, Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea
creatoare a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, teza de doctorat, Editura Paralela 45, 2002,
323 p.

®Gerald O’Collins, S.J., and Michael Keenan Jones, Jesus our priest. A Christian
Approach to the Priesthood of Christ, Oxford, University Press, p. 99.
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Hristos ca om sta (vertical, in picioare) sa ofere sacrificiul preotesc iar ca
Dumnezeu este asezat (orizontal, pe tron) ca sa il primeasca. Astfel, din aceasta
dubla pozitie trebuie si Intelegem natura preotiei hristice, unde pe tron ca
Dumnezeu Fiul este asezat iar prin economie divind se face rob/sclav prin
impartasirea naturii umanede unde primeste numele de preot (hiereus) si slujitor
(leitourgos)*’ (in stare de rugaciune-vertical).

Aceasta dualitate genereaza un schimb (antallagma/redhostimento) economic
din care izvoraste caracterul universal al jertfei lui Hristos, ,.singura jertfa cu
adevirat pentru toti”. In acest sens, parintele Staniloae dd mai multe motive despre
universalitatea sacrificiala a lui Hristos.In primul rand, firea umani a lui Hristos
este a unui ipostas sau subiect divin, astfel cafirea umana este ,,deschisa tuturor,
pentru ci ipostasul ei divin e deschis prin ea tuturor”®sau ,.centrul prin care
iradiazi (...), se comunici energiile divine, tuturor”™®. Firea umani devine mediul
prin care lucreaza Hristos in oameni, fiind de fapt punctul sau centrul de unde
lucrarea de mantuire se extinde. Urmatorul motiv, este compensarea starii de pacat
prin lucrarea vicariald, precum si unirea realizata de jertfa®’. Tn acest sens, jertfa
devine un loc de intersectare dintre sacrificator, ofranda si Cel caruia I se aduce
sacrificiu, ea constituie ,,punctul de Intdlnire a celui ce jertfeste cu Dumnezeu si cu
ceilalti™*,

Specific pentru teologia Sfantului Chiril este accentul si valorificarea vietii de
ascultare a Fiului lui Dumnezeu facut om in implinirea reinnoirii si indreptarii In
numele nostru. Rol indeplinit prin ascultarea totald fatd de Tatil in viata Sa pe
pamant, prin aceastd unire (henosis) Tn asemdnarea carnii cadzute/pacatoase
(expresie de origine paulina Rm 8, 3 preluata de Sf. Chiril, en homoiomati sarkos
hamartias)*.

Aceasta Indreptare si reinnoire se realizeazd nu numai prin biruirea pacatului
in carne (en ti sarki) ci si prin faptul ca face firea umana partasa la dreptatea
(dikaiosyne) Sa (aluzie la indreptarea prin credinta prin unirea cu Hristos, tema din
Romani, n.n.)® Putem observa faptul ci in tema dreptitii se afld

$7Cf.,Chiril al Alexandriei, De Recta Fide ad Reginas, 111 (la comentarea pasajului din
Evrei 8, 1-2)laGerald O’Collins, S.J., and Michael Keenan Jones, op. Cit., p. 99. A se vedea si
liturghia cereasca reprezentata icongrafic.

%D, Staniloae, ,,Legitura intre Euharistie si iubirea crestind”, p. 12.

% Ibidem.

“® |bidem, p. 13.

“* Ibidem.

2 Thomas F. Torrance, Theology in Reconciliation. Essays towards Evangelical and
Catholic Unity in East and West, Geoffrey Chapman, 1975, p. 169. Pentru explicarea Tn detaliu
a se vedea locul citat.

* |bidem, p. 170 (a se vedea aici si trimiterile la opera alexandrin)
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teologiaeconomiei ascultarii de bundvoie pana la capat (eis apan hipakoi)a Fiului
care ia forma de rob/sclav (morphe doulu) pentru a readuce filiatia/conditia de fiu
(hios) conform chipului originar in locul si in numele nostru™. Dupa opinia lui
Torrance, in gandirea Sfantului Chiril, aceasta constituie inima lucrarii vicariale a
lui Hristos (theheart of the vicarious work of Christ) pentru umanitate, unde
preotia si conditia lui Hristos de fiu ascultitor (si sclav, n.n.) prin Intrupare,
formeaza o singuri realitate indisolubild®.

Tn citirea lui Th. Torrance, oficiul preotesc al lui Hristos la Sf. Chiril apare
odatd cu identificarea Sa economica (sau intrupatd/incarnationald) cu noi (his
incarnational or economic identification with us) si este inseparabil de aceasta, in
intreaga experientd umand pe care o impértiseste pana la maxima ei profunzime®.
De aceea, cercetatorul remarca ca, nu se poate vorbi simplu despre umanitatea lui
lisus, ci de slujirea/liturghisirea mediatoare (mediatorial ministry) a Fiului lui
Dumnezeu induntrul si din partea umanititii spre Dumnezeu Tatil’’. Am putea
spune o slujire n-trupata, in-carnata, din inima umanitdtii de unde izvoraste
lucrarea Sa sacerdotala.

Doua texte din Comentariul la Epistola catre Evrei la 2, 14-18 si 5, 7-9 sunt
vazute de Sfantul Chiril in aceastd conexiune cu sacerdotiul lui Hristos. Astfel,
Fiul lui Dumnezeu ,,S-a Tmbrécat” cu firea umana si cu toate slabiciunile ei, Intr-
un mod chenotic. In acest sens, El devine un garant pentru noi deoarece a fost fara
de pacat/patd, foloseste madsurile umanititii asumate, Tnaltd rugaciuni, varsa
lacrimi si invatd ascultarea cu toate ci este Fiul lui Dumnezeu (sau Insusi
Dumnezeu, n.n.)*. Aceasta arati ca Hristos este consubstantial cu noi (si in acelasi
timp, consubstantial cu Tatal) iar acceptarea slabiciunilor si afectelor aferente
conditiei naturii umane inrobite devin o primd formd a preotiei Sale®™. Preotia
Arhiereului Hristos se constituie in primul rand ca identificarea deplind in
vulnerabilititi si suferinte cu cei pentru care se aduce Inchinarea, in baza
dumnezeirii Sale unitd cu umanitatea.Parintele Staniloae remarca in teologia
exegeticd chiriliana faptul ca prin actul Fiului de-a birui moartea se constituie

*“ Ibidem, p. 170 (a se vedea si trimiterile bibliografice la Sf. Chiril al Alexandriei).

**|bidem. Astfel incat, ascultarea Fiului fati de Tatil in natura noastrd umand devine o
viata Intreaga de supunere filiala una care constituie temelia pentru slujirea sacerdotal-vicariala
a Sa. A se vedea Sf. Chiril al Alexandriei, Epist. Ad Hebraeos, PG 74: 964B-977B; 984D-988D
n Thomas Torrance, op. cit., p. 171.

“*Thomas Torrance, op. cit., p. 173.

*“"|bidem, p. 173-174.

“8 Sf. Chiril al Alexandriei, Quod unus sit Christus, PG 75: 1324 A; cf. 1321B-1325B; a
se vedea si Epist. Ad Hebraeos, PG 74, 964C-972A; 976C-977B; 984C-988D, in Thomas
Torrance, op. cit., p. 174.

%9 Cf., Thomas Torrance, op. cit., p. 174.
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calitatea de Arhiereu a lui Hristos. Aceasta deoarece Hristos face din moartea Sa
jertfa/sacrificiu adus de bunavoie si dintr-o predare totala fata de Tatal*

Consubstantial cu Tatal, Fiul ne uneste prin Sine cu Tatil, desavarsind
medierea Sa pentru noi, reprezentdnd nu numai pe Dumnezeu care ne cunoaste pe
noi, ci si umanitatea care cunoaste acum pe Tatal. Fiul devine si
avocatul/aparatorul(parakliton) nostru, rugandu-se si mijlociind pentru noi
Tatalui. De aceea, vicariatul preotiei lui Hristos, Mediatorul dintre Dumnezeu si
om, este desavarsit in si prin El Insusi®*

Altfel spus, Fiul Iui Dumnezeu Se face preot in sensul ca Se face om
vulnerabil in ascultare si rugaciune de predare fata de Tatil, fara sa inceteze sa fie
Dumnezeu. Dumnezeu si om intr-o unire neconfundatd si incea mai intima/inalta
salasluire a dumnezeirii/sfinteniei. Am putea spune ca omul (umanul)prin Hristos
si-a aflat loculin inima lui Dumnezeu, acolo undeHristos duce/urca mintile (nous-
urile) credinciosilor®. Aceastd referintda Sfantul Chiril explicd intr-o anumita
masurddescrierea naturii slujirii hristice sau a cultului nou ca rational/noetic
(cf.In.4, 24), si mai ales, motivul pentru apelativuldat lui Hristos ca Arhiereul

% Dumitru Stiniloae, nota 377 la Inchinare 10, p. 340: ,E de remarcat ca Sf. Chiril
considera ca propriu calitatii de Arhiereu a lui Hristos faptul ca a primit moartea ca s-0
biruiasca, ca S-a jertfit ca sd Invie (semnul lui Iona). El primeste moartea nu numai ca sa arate
ca chiar mort e mai tare ca moartea, ci si ca sa faca din moartea Sa jertfa pentru oameni Inaintea
Tatalui. (...), Un astfel de arhiereu care se face om ca sa poata jertfi ca om lui Dumnezeu pentru
oameni, nu putea deveni Fiul lui Dumnezeu decét prin hotararea Tatalui”.

*! Parintele Staniloae afirma ca sublimitatea arhieriei lui Hristos rezidd in faptul ca Se
aduce pe Sine Insusi sacrificiu. Prin acest mod, jertfa nu are nimic pasiv in ea (D. Staniloae,
,Legdtura intre Euharistie si iubirea crestina...”, p. 14). Altfel spus, in jertfa lui Hristos care este
Insusi Hristos, totul este activ, o autoaducere, deoarece este insusi El ca persoand nelisand
nimic sd vind din exterior ci El fiind promotorul si sustindtorul arderii Sale. De aici si forta
atractiei sacrificiului ca autoaducere. In cazul lui Hristos, parintele spune ci subiectivitatea
jertfei Lui echivaleaza cu cea mai deplina valoare a ei pentru ceilalti. Am putea spune ca este o
subiectivitate obiectiva. In acest sens, teologul roman afirma ca Arhiereul Hristos nu poate fi
schimbat cu altul, deoarece nu poate fi despartit de unica jertfa adusa de catre Acesta. Legatura
intrinseca dintre preot si jertfa in cazul lui Hristos devine una, o singurd realitate totald si
desavarsita. Din separatia dintre acestea doud, parintele indicd probabilitatea aparitiei
termenului pentru jertfa de victima (?! ,tima” termen folosit de Sf. Chiril insusi). Totusi acest
termen folosit pentru jertfa lui Hristos nu se mai aplica, deoarece aici jertfa si preotul sunt una si
aceeasi realitate. Insa chiar si pentru jertfa credinciosilor nu se poate da acest termen, deoarece
si credinciosii devin jertfa si preoti (Ibidem, p. 14).

°2Cf. Adv. Nestorium, PG 76, 161 A. Aici Sf. Chiril spune ca Hristos duce mintea
credinciosilorin sanul naturii/fiintei dumnezeiesti.
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sufletelor noastre (arhiereus ton himeteron psihon)® sau ca Marele Preot al
credintei noastre™.

Cultul sau inchinarea cea noua adusi de jertfa lui Hristos

Cultul sau Inchinareanoud oferitd de Hristos lui Dumnezeu este originata din
insasi slujirea sacrificiald preoteascd, respectiv de ascultare de bundvoie a Tatalui
pana la moartea Sa de sclav pe cruce. Din exemplele sacrificiale extrem de
numeroase si variate ale Sfantului Chiril cuprinse in teologia sa exegetica, am ales
doua in cazul de fata pentru a ilustra densitatea noului raport doxologic-liturgic a
omului nou in fata lui Dumnezeu. Astfel, in Glafire Cartea intaia in Geneza cap. 4
la episodul legat de sacrificiul primilor fii ai lui Adam (...), Abel cel drept, adica
Hristos, aduce lui Dumnezeu ca dar primele nascute ale turmelor, adicd pe cei
fragezi la inimd si prunci in ce priveste rautatea si alesi in virtuti si purtatori ai
slavei Lui in chipul lor de intai nascuti. lar aceasta e Biserica, care e numita de
dumnezeiescul Pavel (Ef 2, 18) multimea celor intdi nascuti, inscrisi in ceruri, a
celor chemati spre sfintire prin credintd. Acestei sfinte multimi si turme a celor
intai nascuti s-a facut preot Hristos (hierourgos)” dupd care citeaza Rm 5, 2 si
Efes. 2, 1, iar la urma conchide ,,si ne-am facut jertfa buna si bine primitd mai
presus de vitelul tdnar cédruia 1i cresc coarne si copite” (cf. Ps 68, 35). Caci
aducerea sangeroasa este foarte coboratd si pamanteascd si nu e socotitd de
Dumnezeu binemirositoare. Dar slujirea in Duh si prin Hristos e foarte pldacutd
Tatalui” (H de ge en pnevmati kai dia Hristou latreia poli di lian estin andanousa
to Patri/cultus vero in spiritu et per Christum longe acceptior est Patri, s.n.)>.

In aceasta teologie sacrificiald, asa dupi cum remarcd Jonathan Douglas
Hicks, Sfantul Chiril atinge una dintre culmile reflectiei sale (cel mai adanc
mister-the deepest mystery) despre preotia lui Hristos, anume ca mare preot,
Hristos este adevaratul slujitor al Tatalui (s.n.)>.

Al doilea exemplu este la exegeza ascensiunii lui Moise si Aaron, precum si a
celorlalti batrani pe muntele Horeb, ,,dar se infatiseaza pentru noi, pentru ca S-a
facut om, ca si noi, care am iesit de la ochii Tatalui (Fiul) pentru neascultarea lui
Adam si pentru pacatul care ne stipanea, sd ajungem iarasi in vazul Lui, prin
Hristos, si la starea de la inceput, cele ce au intervenit in noi dupa aceea, trecand in
nimic. Asadar am fost chemati in Hristos si in cetatea de sus si ne-am Tnvrednicit

>De ex. Comentariul la loan 11(17, 2), p. 1011.

>*Adv. Nestorium, iii 116 A, 120 C, etc., in Th. Torrance, op. cit., p. 175.
> Glafire la Facere 1, p.25-26.

%% J. Douglas Hicks, art. cit., p. 100-101.
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de privirea din partea lui Dumnezeu si Tatal. Si prin Hristos si in El am fost
invitati sd ne inchindm Dumnezeului Fécator si Tatd al tuturor”™

Astfel, un aspect fundamental care reiese din slujirea preoteasca a Fiului lui
Dumnezeu este restaurarea adevaratului cult sau adevaratei inchinari pe care o
face in mod vicarial Hristos lui Dumnezeu Tatal® (inchinare ca valorizare a
comuniunii autentice cu Dumnezeu).

Prin lucrarea de arhiereu in care se preda Tatilui total si deplin, Hristos ne
apropie de comuniunea cu Tatal in Duhul Sfant, ,invdtam” sa ne rugam lui
Dumnezeu. Ceea ce este impresionant este accentul pus de Sfantul Chiril pe
umanitatea lui Hristos care devine mediul lui Dumnezeu si pe slujirea/inchinarea
Sa ca om, care ni Se alatura noud in rugaciunile si ofrandele aduse lui Dumnezeu,
mai mult decat atat, El le centralizeaza in persoana si in jertfa Sa, nuante repetate
cu ajutorul prepozitiilor ,,prin” ,,cu” si ,,in”. Dupa cum afirma si teologul anglican
Thomas F. Torrance: ,,este deosebit de semnificativ pentru gandirea lui Chiril,
faptul ca noi ne inchindm/slujim si ne rugdm Tatalui nu numai in si prin Hristos, ci
impreuna cu El (but with him), in conformitate cu legea economiei a identificarii
Sale de Sine cu noi (the law of the economy his self-identification with us),iar

* Glafire la lesire 3, p. 353.Iar putin mai departe, extins si la destinul umanitatii ,fiii
nascuti din Aaron ne aratd neamul cel sfintit. lar batranii pe cei alesi ca buni. Aaron iarasi e
chipul lui Hristos, Arhiereul Sfant si fara de pacat, prin care am primit nasterea prin Duh si apa.
Si de aceea am devenit ,,neam ales si preotie imparateasca si popor sfant” (1 Ptr 2, 9). Deci ne
vom sui, la vremea sa, noi cei alesi si sfintiti, si la cetatea de sus, fiind cu noi si conducatorul
Hristos, Marele Preot, care pentru noi s-a facut ca noi si se inchind cu noi Tatélui, desi e
Dumnezeu dupa fire”, Glafire, p. 355. lar cateva randuri mai jos, adaugi: ,,dar sa nu ne suim
fara Hristos. Caci era atunci impreuna cu cei ce s-au inchinat, Aaron, desi se numéra cu cei ce
erau incd departe. Asa si Hristos s-a facut pentru noi cu noi departe, ca si noi sa ne facem cu El
si prin El aproape de Tatil. Céci toatd iconomia s-a savarsit 1n chip clar din pricina noastra si
pentru noi” (Glafire la lesire 3, p. 356-357).

Aceasta deoarece protoparintii s-au indepartat de la adevaratul Dumnezeu, au
ascultat/slujit pe diavolul si nu i-au mai slujit lui Dumnezeu, adicad au apostaziat, de aici
restabilirea adevaratei legaturi cu Dumnezeu in lucrarea de Mare Preot a lui lisus HristosSCf.
Frances M. Young, ,,A Reconsideration of Alexandrian Christology”, Journal of Ecclesiastical
History XXII (1971), nr. 2, p. 104. Cercetatoare afirmd cd aceasta face parte din traditia
alexandrina hristologica afirmata de Sfantul Atanasie cel Mare in polemica sa cu arienii. Astfel
incat, atat argumentele antiariene cat si cele antinestoriene (Sf. Chiril) sunt bazate pe aceeasi
elaborare, anume pozitia soteriologica expusa in De Incarnatione (Despre Intrupare (inomenire,
n.n.)). Aceasta slujire/inchinare a fost indeplinitd de catre Logosul locuind/sdlasluindu-Se Tn
om.
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aceasta inseamna ca El S-a pus pe Sine Tn randul nostru (he ranged himself along
with us) ca un inchinitor Insusi a lui Dumnezeu Tatal®.

Mai departe Tn analizarea conceptului de Tinchinare/slujire in teologia
patriarhului din Alexandria, urmez in linii mari excelentul eseu al lui Thomas F.
Torrance®. Astfel, cercetitorul arati ci acest concept poate si fie rezumat la
Stantul Chiril in patru trasaturi specifice.

In acest sens, prima trisiturd este legatd de chenoza, respectiv de ascultarea
de bunavoie si umilinta/in-josirea Fiului lui Dumnezeu (eis hekousion hipakoin,
kai tapeinosin), mai exact de pozitia Sa de sclavdin care ii aduce inchinare lui
Dumnezeu, ca parte constitutivi a economiei Intrupirii (incarnationale)®.
Cultul/inchinarea pe care o aduce Hristos in coborarea Sa la oameni este direct
adresati Tatilui. Vointa Fiului de a Se pune pe Sine Insusi in conditia de injosire,
sclav umil, desavarseste slujirea (leitourghian) in intreaga Sa economie, fard sa
inceteze sa fie Dumnezeu si Domn si sa fie adorat, In conformitate cu acestea (este
preotia Sa prin excelentd®®). Sfantul Chiril sustine ci Hristos in slujirea Sa pe
pamant adusa Tatalui devine un ,,inchinator exceptional” desi aceasta nu Inseamna

% Thomas Torrance, op. cit., p. 176. ,,El se inchind/slujeste pentru ci a asumat natura care
plateste inchinare/slujire” (Sf. Chiril al Alexandriei, Thesaurus, PG 75, 117CD; 361B-D. ,.desi
este gazda de sus si puterile ceresti ii slujesc Lui”, ,.cédnd devine cum suntem noi, El
slujeste/inchina cu noi ca om (proskekinike met himon hos anthropos) (...)”(Sf. Chiril al
Alexandriei, Adv. Nestorium, PG 76/3: 116AB).

Thomas Torrance, ,,The Mind of Christ in Worship: The Problem of Apollinarianism in
the Liturgy” in Th. Torrance, op. cit., p. 163-185.

® Thomas Torrance, op. cit., p. 177. Fapt sugerat si de pr. Staniloae in una dintre notele
sale la traducerea Comentariului la Ioan a Sf. Chiril, anume: ,,Daca Hristos ar fi fost
»inchindtor” Tnainte de intrupare, n-ar fi spus ,,Noi”(referire la v. ,,Voi va inchinati caruia nu
stiti, iar noi ne inchinam Céruia stim”, In 4, 22), ca Unul ce devine inchinator cidnd Se face om,
ca si ceilalti oameni. Ar fi ardtat cumva ca, inainte de-a Se face om, era inchindtor in mod
singular. Prin incadrarea Sa ca inchindtor intre oameni subliniazd smerenia Sa, sau pogorarea
Sa deplind la starea omeneascd, pe care n-o avea inainte. Dar lisus Se incadreaza ca om intre
acei iudei care mentineau cunoasterea lui Dumnezeu, ca Acela ce va trimite pe Fiul Sau ca om,
si-L asteptau pe El, adici: Maica Domnului, Apostolii, care cunogteau pe Dumnezeu cel
adevarat. Prin aceasta, ca om, El se face inchinator al lui Dumnezeu, dar stia si ca El este Fiul
lui Dumnezeu cel intrupat, Cel care nu e inchindtor, ci Inchinat, si Care va face pe oameni s se
inchine oriunde Tatdlui in Duhul Sfant si in Sine, Care e Adevarul. Ei se vor inchina deci lui
Dumnezeu cunoscut ih mod cu totul clar ca Treime. Aceasta o spune in continuare” (nota 389,
Comentariu la loan 4, p. 222).

82 Dar Se asazi pe Sine ca om fintre cei ce se inchini, desi este totodatd inchinat,
impreuna cu Dumnezeu si Tatél, de noi si de sfintii ingeri. Caci, deoarece a Tmbracat chipul
slujitorului, indeplineste slujirea (liturghia) cuvenita slujitorului, fira sa piardd calitatea de
Dumnezeu si Domn si de inchinat” (Comentariu la loan 2, p. 216-217).
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ca ar realiza o forma de cult superioard®®. Oficiul sacerdotal al lui Hristos este
definit in plata/achizitia cultului® pe care il oferd, mai exact Sfantul Chiril are in
vedere calitatea acestei inchinarii/slujirii aduse lui Dumnezeu®. Cu atat mai mult,
ntrucét cultul/inchinarea vine din partea creaturii (sclavului) oferita lui Dumnezeu
ca impérat si Domn: ,,caci socotesc cd demnitatea de impérat si de Domn
straluceste in faptul de-a fi inchinat; iar calitatea de slujitor si de rob e definitd prin

%%Comentariu la loan 2, p. 217-218.Sf. Chiril raspunde aici la afirmatia ariand care
sustinea o inchinare deosebitd a Fiului fatd de creaturi, aceasta insa afecta consubstantialitatea
Lui (esenta Intruparii) cu umanitatea. ,(...) Cici, spune-mi, ce va indlta pe Unul-Niscut la
libertate, atribuindu-I noi o inchinare superioara? Fiindca, dacd Se afla intre cei ce se inchina,
vafi neindoielnic rob, chiar daca e cugetat ca inchindtor exceptional. Daca este facut, nu se
deosebeste de creaturi decat numai prin superioritate fatd de oameni, ca si Mihail, sau alta
Putere sfanta si spirituald (alt inger, n. tr.). Daca slava Celui ce a facut toate se vede doar ca a
unui fruntas intre cele ce se afla pe pamant in mod fiintial, fie prin ratiunea sfinteniei, fie printr-
un surplus de slava, El e pus intre cele create prin faptul de-a fi fost creat ca si celelalte, in acest
caz, nu se va putea nicidecum ca Cuvantul sa nu fie o creatura a Tatalui si s nu provina ca
ataredin Tatal, chiar daca I se inchind in mod superior” (Comentariu la loan, p. 218).

#Inchinare 10, p. 361, Inchinare 15, p. 516, etc.. Parintele Staniloae intelege acest pret la
Sf. Chiril, ca identic cu jertfa lui Hristos: ,,dupa Sfantul Chiril, jertfa lui Hristos pentru noi se
poate numi <pretul> dat de El pentru noi lui Dumnezeu-Tatdl, dar numai intruct a fost
necesara patima si moartea Lui pentru a da fetei noastre un chip placut in ochii lui Dumnzeu si
pentru a realiza in firea asumatd de El starea de jertfa din care sd iradieze puterea care sa
contrabalanseze intoarcerea noastra de la Dumnezeu si sa creeze in fiecare o stare de jertfa
asemanatoare. (...), puterea pusd prin moartea ca jertfa in firea asumata a lui Hristos copleseste
puterea contrard din noi. Aceasta putere a fost pusa in firea lui asumata cu <pretul> jertfei, adica
al mortii pe cruce” (D. Staniloae, ,,Legatura intre Euharistie si iubirea crestind”, p. 14). lar
altundeva vede aceastd jertfa-pret ca dar insa si ca rascumpdrare cu calitate de dar, care trimite
la iubire ca Subiect (nota 415, Tnchinare 10, p. 361). lar mai departe, in alt context chirilian,
teologul roman percepe sacrificiul ca rascumparare sfanta, nu in sens juridic ci ca ,,0 deschidere
plind de dragoste lui Dumnezeu Tatal”, iubire care umple umanitatea jertfita a Fiului cu scopul
de-a o transforma intr-un focar al prezentei sfintitoare a lui Dumnezeu, iradiind pe toti care se
alipesc de jertfa hristica (nota 570, Inchinare 15, p. 516).

% Hristos in Biserica ,,se aduce de noi (preotia generald) si pentru noi (preotia slujitoare)
ca ofranda sfanta lui Dumnezeu si Tatal, pret de rascumparare si schimb pentru viata tuturor, ca
unul ce e de un pret egal cu toti (...), dar si acum Hristos e adus jertfa (hierourgeitai) prin
capeteniile ce se succed (..) iar aducerea de daruri in fiecare zi inchipuieste sdvarsirea
neintreruptd si fard sfarsit a jertfei lui Hristos In toatd ziua si aducerea de daruri de catre cei
indreptati in credintd. Caci nu vor lipsi inchindtorii si nu va inceta aducerea de daruri”.
(Inchinare 10, col. 707 BC in D. Staniloae, ,,Legitura intre Euharistie sl iubirea crestind”, p.
27).
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inchinare”®. Cult sau inchinare care acum nu mai include ,daruri din afard”
constituitd insa din slujirea in chipul pregatitor al Legii, conform Deut. 6, 13, din
care reiese ca ,,Iin faptele slujirii inchinarea este ca o poartd si cale, avand ca
inceput robia fata de Dumnezeu (pili gar hosper tis esti, kai hodos tis en ergois
latreias hi proskinesis, arhen ehousa douleian tin hospros Teon)”®’. La fel ca in
cazul sacrificiilor in citirea chiriliand, avem intrepatrunderea dintre cele doua
Legdminte, ca parti din fintreg, inclusiv in slujire (relationarea cu
Dumnezeu).Inchinareaeste constituita si aicicamijloc (cale) si mod de a servi pe
Dumnezeu n acte®®. Deosebit de important este aliturarea termenilor in acest sens,
a leitourghia, latreia, proskynesis si douleia pentru a descrie felul cultului sau al
adoratiei pe care Hristos il ofera Tatalui impreund cu noi si in numele nostru, fara
a face vreo separatie sistematica intre ei.

Mai mult, Sfantul Chiril vede cultul/inchinarea ca o parte esentiala a misiunii
mantuitoare ,,in carne” a Mantuitorului®®. Astfel, avem un cult rascumparétor oferit
de Hristos in masurile sau limitele kenozei Sale, unde Sfantul Chiril vorbeste
despre asa numitul cult al Economiei (hi proskinisis tis oikonomias™)
riscumpiritoare. Hristos Insusi este primul si adevaratul inchindtor al Tatilui care
n medierea (mesiteia) Sa vicariala devine El Insusi rascumpérarea (hilasmos)™ si

®Comentariu la loan 2, p. 218. cf. Deut 6, 13: ,,S4 te temi de Domnul Dumnezeul tu si
numai Lui sa-I slujesti, de El sa te lipesti si pe numele Lui sa te juri”, ,,Astfel, oricine are robia
prin fire si se afla sub jugul Dumnezeirii, trebuie sa se inchine §i sd se supuna chipului de
slujitor. Si cel ce spune ,,Domnul” se defineste ca rob, iar cel ce spune Dumnezeu, ca creatura.
Deci robul se cugetd impreuna cu Domnul, iar cel adus la existenta prin facere, cu Dumnezeirea
nefacuta. lar Fiul, fiind etern in Tatal si fiind Domn ca Dumnezeu, nu stiu de unde as putea
arata ca rezultd ca trebuie sd Se inchine, cum flecaresc aceia! (aluzie la arieni, n.n.)”,
Comentariu la loan 4, 22 p. 218).

%’Comentariu la loan 2, p. 221.

%8Comentariu la loan 2, p. 221 (loan 304 D, 305 BC, etc.)

% Thomas Torrance, op. cit., p. 178.

"De recta fide ad reginas, PG 76/2, 1349C in Thoams Torrance, op. cit., p. 178.

™ Torrance traduce aici grecescul hilasmos prin redemption (engl.)adici riscumparare.
Hilasmos are doua sensuri, primul se refera la favor al lui Dumnezeu, obtinut prin rugéciune, al
doilea sens este cel de modalitate/mijloc de ispasire (atonement). Acest termen de cele mai
multe ori in limbajul Sfantului Chiril se refera la jertfa, sacrificiu fard de prihana, de ispasire.
Folosit de Sfantul Apostolul Pavel in Epistola cétre Romani, 3, 25: hon proeteto ho Theos
hilastirion, hilastirios denota in sensul strict A. (propitiatory) imbunare, impécare (insa cand
este folosit la neutru ca substantiv, se referd la locul impacarii (place of propitiation) cu referinta
la Templu, aici la Romani, 3, 25 se referd la Hristos ca tip de ispasire, chiar la sensul figurat:
umanitatea lui Hristos (celelalte sensuri nu le mai redau, pe motiv de usoard redundantd) iar B.
al doilea sens de conciliere (reconciling), cu referinta de iertare (absolution) (Ed. G.W.H.
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(cultul) inchinarea (proskenisis, latreia) noastra, altarul insusi (tysiastirion) si
modelul (hipodeigma) nostru in rugiciune, cult si adoratie’.

A doua trasatura legatd de cultul adus de lisus in forma Sa chenotic-filiala
este insusirea acestui tip de cult, ca spiritual/rational/noetic prin excelentd in
opozitie cu cel vechi, carnal-legalist. Sfantul Chiril intelege aceasta inchinare ca pe
o referinta directa proprie la natura lui Dumnezeu care este Duh, un cult/inchinare
in duh si adevar (en pnevmati kai aliteia) (cf. In 4, 24). Torrance remarca pe buna
dreptate, cd aceasta nu implicd respingerea actelor fizice din cult sau gesturile
liturgice ca atare, sau necesitatea de-a concretiza devotiunea in fapte si lucrari
(dupda cum am vazut mai sus), ci mai degraba, respingerea substitutiilor
institutionale pentru cultul/inchinarea divin/a in duh si adevar (the rejection of
institutional substitutes for worship of God in spirit and in truth)”®. Acum dupi
transfigurarea lui Hristos si venirea Duhului, aceste acte liturgice au o functie
tipica si indicativa, care ne duc direct la leitourgia si latreia actuala pe care Hristos
a desavarsit-o in numele nostru, si In care toate rugiciunile, devotiunile sunt
adunate si mediate vicarial de Fiul prin consacrarea si aducerea a proprie Sale
vieti/fiinte in fata Tatalui’".

Cea de-a treia caracteristica are ca scop identificarea mintii celui ce se roaga
cu insasi mintea lui Hristos (cf. Flp 2, 5touto froneite en himin ho kai en Hristo
lisou), o unire a mintilor in cuget de rugaciune. Aceasta trasaturd face referinta
directd la kenoza Fiului lui Dumnezeu in care Acesta a asumat sufletul uman
(psihi) si mintea (nous) ca sa devina Preot si Mediator in numele nostru, si pentru
a ne putea reprezenta in ochii Tatalui asa incat si noi la randul nostru sa
impartasim cugetarea/chibzuinta (fronema) Sa, asa incat mintea noastra umana
(nous) sa fie sfintita si vindecata/restabilitda in El. Dupa cum observa Torrance,
concentratia Sfantului Chiril se contureazd pe aceastd unire mentald cu Hristos
atunci cand explicd importanta si semnificatia cultului crestin, deoarece acesta este
oferit in si prin mintea lui Hristos”. Mintea lui Hristos, nu este in primul rand
mintea Logosului sau a Fiului din vesnicie, ci sufletul rational a lui lisus, in care in

Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford University Press, 1961, p. 673). Alte derivate,
hilateuo, hileoomai, hileopoieomai, hileotirion, hileotikos.

"2 Thomas Torrance, op. cit., p. 179. A se vedea aici si trimiterile bibliografice la opera
chiriliand pentru toti termenii evocati in aceastd fraza.

" |bidem, p. 180.

™ Ibidem, p. 180; A se vedea comentariul de la loan 16; 17 si toate trimiterile
bibliografice la Th. Torrance, op. cit., p. 180.

® |bidem, p. 180. Participarea la mintea lui Hristos, nu diminueazi activitatea
credinciosului in efectuarea cultului/inchinarii, mai mult numai in acest fel, ajung la deplina lor
realitate in Inchinarea vicariala al lui Hristos, deoarece acum inchinarea credinciosului este una
hristomorfizata.
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el este unit inefabil cu mintea Sa dumnezeiasca dar niciodatd inlocuitd de catre
aceasta’®. Numai pe baza unirii mentale dintre noi si Hristos, poate sa se afirme ca
mintea credinciosilor (ton pisteionton ton noun) trebuie sa se inalte/sa se ridice in
Dumnezeu’’. Restaurarea care are loc aici este in primul rand la nivelul rational,
noetic. Omul adevarat, Hristos stie si cunoaste cui sa I se inchine, sd slujeasca.
Pervertirea ratiunii Inseamnd pervertirea 1Inchinarii, de aceea actul
inchinarii/slujirii este efectuat in primul rand de ratiune, minte, ca mai apoi sa
angreneze intreaga fiintd. Pe scurt, ratiunea dicteaza fiintei obiectul (subiectul) de
adorare.

Ultima trasaturd a noului cult se referda la Duhul Sfant, Cel care face cu
putinti, accesul la Tatal prin Fiul”®. Duhul este legatura sindesmos sau inelul prin
care suntem uniti cu Dumnezeu si intre noi laolalta. Toate lucrurile sunt imprimate
de Tatal prin Fiul in Duhul si sunt trimise de la Tatil prin Fiul in Duhul”. Tn acord

"® Ibidem.

" Sfantul Chiril al Alexandriei, Adv. Nestorium, PG 76, 161 A, la Thomas Torrance, op.
cit., p. 181.Aceste precizdri, sunt pe fundalul polemicii eunomiste si apolinariste. Aceasta
deoarece numai daca Hristos impartaseste deplin experientele noastre mentale/psihice acestea
pot fi mantuite sau vindecate de El, in caz contrar nu ne putem asimila jertfei Lui aduse Tatalui.
Astfel, pe baza celor expuse de Torrance, putem observa ca in actul slujirii de Mare Preot a
Fiului lui Dumnezeu un rol capital ii revine mintii umane ca parte a sufletului Sau uman.
Medierea arhiereascd a lui Hristos in teologia Sfantului Chiril, in opinia cercetatorului L.
Welch, formeaza un argument tacit chirilian in afirmarea existentei sufletului in Iisus Hristos.
Problema hristologica pentru care a fost acuzata scoala alexandrina si inclusiv Sfantul Chiril cd
ar omite deliberat afirmarea sufletului in Hristos, fapt care ar trdda teologia lui Apolinarie. La
aceasta se adaugd si accentuarea textului scripturistic loan 1, 14 (Rm 8) care ar indica partea
carnald/trupeasca a umanitatii asumatd de Logos. De fapt, ,,sarx” semnifica conform lui Welch
in teologia chiriliana un indice pentru deplindtatea umanitatii cdzute (1) (sau mai bine spus, in
conditiile de cadere ale umanului functional ,,in hainele de piele” (cf. Fc 3), n.n.), unde Fiul se
roagd ca om cu suflet rational si cu o minte umana (L. Welch, op. cit., p. 113). Aceasta
deoarece rugdciunea este o activitate a mintii umane, iar rugiciunea Fiului inteleasa fara
umanitatea deplin, ar indica absurditatea ca Dumnezeu Se roaga Lui Insusi sau ca rugiciunea
este proprie divinitatii Sale (?!). De aici referinta la Hristos ca ,,Mare Arhiereu al sufletelor
noastre” in interpretarea de la Ioan 17. Punctul culminant al arhieriei lui Hristos ca inchinator
absolut devotat Tatalui se afla tot in Ioan 17, care in opinia lui Thomas F. Torrance formeaza
»unul dintre cele mai mari lucrari patristice in teologia slyjirii/cultului (theology of worship)
(Thomas Torrance, op. cit., p. 177).

"8¢f. Ef 2, 18: ,,Ca prin El (n.n. Hristos) avem si unii si altii apropierea citre Tatil, intr-un
Duh”.

" Formula atanasiani preluatd de Sfantul Chiril in scrierile sale. Torrance, op. cit., p. 182.
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cu aceasta Invatatura atanasiana preluata de Sf. Chiril, toate actiunile de la om spre
Dumnezeu sunt mediate prin Fiul In unitatea Duhului®.

In acest sens, Duhul ne face partasi cu El Insusi in asimilarea rugiciunilor
noastre cu sau in rugaciunea Lui, care a fost deja ndltatd Tatdlui si continua sa fie
adusid/oferiti si acceptata de Tatil pentru noi®".

Dupa cum observd Thomas Torrance Sfantul Chiril intelege in termeni
pnevmatologi unirea intimd dintre Hristos si noi® (de aici si unirea indisolubila
dintre toate aceste patru trdsaturi, in special dintre a treia si a patra). Prezenta
,»mintii lui Hristos” in noi si in oferirea de catre El a mintii noastre Tatélui trimite
la faptul ca Duhul este Cel care ne aminteste noud, ca este Mintea lui Hristos si in
acelasi Duh mintea noastrd este sfintitd si inaltata prin Hristos in Dumnezeu®,
Nimic dintre acestea nu are loc fara ,,in” en si ,,prin” dia Duhul si respectiv prin
activitatea Sa distinctiva autourgein in unirea noastra cu Fiul si prin El, cu Tatal**
( Sfanta Treime). Altfel spus, nu avem acces la Hristos si astfel la Tatal. De aici si
importanta invocarii/epiclesisDuhului Sfant, in toate actele liturgice, efectuatd de
credincios prin ofranda de rugiciune si multumire in unitatea Duhului® fara vreo
contopire a naturilor implicate.

Astfel, dupd cum remarcd magistral Torrance, prin pastrarea unitatii
indivizibile si intacte a naturilor divina si umand, intr-o singura Persoand a Fiului
intrupat prin care si in care Dumnezeu ne-a impacat/reconciliat pe noi cu Sine
Insusi (dar si prin cultul/slujirea adusd de ,, Arhiereul sufletelor noastre” (n.n. 1)),
Stantul Chiril respinge ideea unui centru independent a lucrarii preotesti in Hristos
si prin urmare, refuzul credintei céreia scoala antiohiana pare sa o fi preferat asa de
mult, aceea ca Dumnezeu ne salveaza de dragul Fiului Sau (dia ton hion sou) sau
de dragul lui Hristos (dia Hriston), si ceea ce El a facut in numele nostru, se
constituie cum ar fi prin aceasta motivul pentru iubirea rascumparatoare a lui
Dumnezeu si nu de la inceput si pand la sfarsit, manifestarea si lucrarea acestei
iubiri si intruparea ei ca o imensa/pura (sheer) filantropie (filantropia) in carnea si
sangele nostru®.

®De recta fide ad reginas, PG 76/2, 1372A-1412C.

81 se vedea nota 3 Th. Torrance, p. 182 pentru referintele bibliografice la comentariul de
la loan.

&Thomas Torrance, op. cit., p. 182.

8 A se vedea referintele bibliografice la Comentariul de la loan, in Thomas Torrance, op.
cit., p. 182.

8 Thesaurus, PG 75, 593A-596D; Dialogus de Trinitate, PG 75, Cuvantul 6, p. 240 s.u.
n Thomas Torrance, op. cit., p. 182.

® Tnchinare, PG 68, 833C-836A in Thomas Torrance, op. cit., p. 183.

® |bidem, p. 185. Aici cercetatorul da trimitere la J. A. Jungmann, The Place of Christ in
Liturgical Prayer, p. 37.
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Concluzii:

1. Prefigurarile si actele sacerdotale din Vechiul Legamant formeaza cadrul
preotiei lui Hristos din Noul Legdmant. Toate acestea se fundamenteazd si se
explica in consacrarea Sa ca Mare Preot al intregii umanitati. De aceea, In teologia
exegetica chiriliand avem o exegeza hristica ca totald si totalizantd. Mai mult,
preotia Fiului lui Dumnezeu primeste o accentuare deosebitd In citirea
chiriliandexprimata prin identificarea economica si compatimitoare cu umanitatea
cazuta (Flp 2; Il Co 8, 9), respectiv Tn asumarea deplina a vulnerabilitatilor si a
limitelor umane suportate pana la extinderea lor liminala. In acest sens, asumarea
oficiului preotesc are ca fundament insusi actul Tnomenirii sau in-carnarii.Astfel
ca,Intruparea se constituie ca piatrd de hotar in toate actele de Arhiereu ale lui
Hristos.

2. Sfintenia dobanditd deintreaga economie arhiereascd a lui Emanuil
(apelativul favorit pentru Hristos) primesteacceptiunea de predare totald, daruire
nereziduald (fara resturi) sau moarte mistica. Toate acestea sunt cuprinsetehnic in
formularea starii de jertfa permanenta ca singurul mijloc eligibil de dobandire a
intimitatii (intrdrii) lui (la) Dumnezeu. Aceastd tema este cea mai invocatd de
parintele Staniloae si formeaza referinta receptarii chiriliene in teologia sa.

3. Particularitatea cultului pe care 7l aduce Hristos n calitate de Arhiereu al
umanitatii, se constituie din anumite insusiri (de umilintd, ascultare, ca
spiritual/noetic,de unire a mintii cu cea a lui Hristos, mijlocit de unirea Duhului),
care configureazi noua asezare relationald a oamenilor ca fiinte liturgice
sacerdotale in fata/privirea (ochii) lui Dumnezeu (Tatal). In sacrificiul vicarial
adus de Hristos mijlocit de Duhul dobandim apropiere de Dumnezeu ca Tata, iar
prin aceasta se exprima faptul ca noul cult este adresat intregii Sfintei Treimi si se
realizeaza din pozitia credinciosilor (statutul) de fii, format de altfel, din vietuirea
evanghelica (politeia) sau modul de viata chenotic-doxologic al lui Hristos.
Inchinarea credinciosilor este preluati de El si asimilata inchinarii adus tot de El,
nedespartita de jertfa Sa adusa Tatdlui.Mai exact, desdvarsirea slujirii Fiului de
Mare Preot ca om 1in lucrarea Sa economic-vicariala devine centrul
inchindrii/cultului al noii umanitati (Biserica) oferit lui Dumnezeu. De aceea,
inchinarea sau modul relationarii prin excelentd cu sacrul (cult) este absolut
fundamental pentru creatia cea noud (crestinul).

200



