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Rezumat:

Putem considera ca libertatea noastra este limitatd chiar de Inceput din
dorinta lui Dumnezeu sau cé ea ar putea Insemna o supunere neconditionata fata
de Creator, ca si cum ne-am gasi intr-o relatie de ,,Stipan — rob” cu Dumnezeu?
Sau, mai degrabd, intelegem raportul nostru cu Parintele ceresc dupa modelul
»Parinte — copil”, si atunci, nu mai putem concepe cd Dumnezeu asteaptd de la noi
supunere neconditionatd si nici ca libertatea noastrd este limitatd. Aceasta
problematica o ridicd studiul de fata, in smerita incercare de comparare a doud
teologii: cea protestantd apuseand, prin vocea teologului Emil Brunner, si cea
patristicd rasdriteand, prin marturisirea si trdirea unor Sfinti Parinti si a unor
teologi ortodocsi moderni.
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Introducere

Studiul de fatd abordeaza doua concepte cheieale gandirii teologului
protestant Emil Brunner (1889-1966), de la a carui trecere la cele vesnice se
implinesc anul acesta 50 de ani (2016), si ale teologiei protestante, in general,
respectiv celal supunerii neconditionate a omului fatd de Dumnezeu si cel al
limitarii libertatii umane, limitare apdrutd fie prin crearea omului de cétre
Dumnezeu, fie prin intermediul altor factori ulteriori acesteia.
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Notiunile teologice vor fi analizate, din punct de vedere critic, prin
intermediul Invataturii Bisericii Ortodoxe, céreia 1i sunt straine cele doud puncte
de vedere apusene.

Supunerea neconditionati a omului fati de Dumnezeu

Tn gandirea teologului protestant Emil Brunner?, libertatea inseamna supunere
neconditionatd fatd de Dumnezeu, concretizatd printr-un raspuns pozitiv la
chemarea si alegerea lui Dumnezeu, pentru cd in aceastd lume ,nu suntem
independenti, ci dependenti-de-Dumnezeu (wir sind nicht selbststéndig, sondern
Gott-standig)®. Intelegerea libertatii omului ne poate conduce la intelegerea tainei
omului.

Emil Brunner afirma ca ,,problema decisiva 1n intelegerea libertatii omului
este insasi intelegereaomului (das Verstandnis des Menschen). ... Dar cine nu
intelege libertatea omului, nu poate intelege nici omul. Iar cei care nu inteleg ,,ne-
libertatea” omului nu pot intelege pacatul. Teologia crestinismului primar, aceea a
Sfintilor Parinti, apara cu prioritate libertatea omului, pentru a inlatura invatatura
determinismului antic si pentru a-1 intelege pe om In demnitatea persoanei sale si
in responsabilitatea sa, date de catre Dumnezeu. Dar acest interes pentru libertate a
impiedicat-o sa aiba o intelegere justa asupra pacatuluisi a vinovatiei (dieses
Interesse an der Freiheit liess es zu keinem rechten Verstandnis der Sunde und
Schuld kommen)™.

Din pacate, nu putem fi de acord cu cele afirmate de Emil Brunner despre
»intelegerea pacatului si a vinovatiei”. Suntem de parere cd perceptia Sfintilor
Parinti asupra celor doud notiuni este complexa si completa, reflectandu-se ca
atare In invatatura Bisericii Crestine de peste doud mii de ani. Remarca lui
Brunner este o datd in plus provocatoare, din cauza faptului cd ea vine din partea
reprezentantului unei teologii protestante ce dezavueaza pe alocuri vehement
influenta pacatului si a patimilor in viata omului, lupta acestuia cu patimile,

? Considerat a fi unul dintre cei mai mari teologi protestanti ai secolului al XX-lea, Emil
Brunner s-a nascut in 1889 la Winterthur si a murit in 1966 la Ziirich. Profesor de Dogmatica la
Facultatea de Teologie din Zirich, intre 1924-1953, a marcat in mod decisiv, prin opera si
teologia sa, pe de o parte, gandirea teologica protestanta modernd si contemporand, iar pe de
alta parte, viata sociala si economica occidentala, prin intuitiile si studiile sale etice si sociale. A
facut parte din ,,Teologia Dialectica”, un curent de teologie protestantd, care a luat fiinta in
Germania, in perioada interbelica, ca o reactie la teologia protestanta liberala a sec. al XIX-lea.

* Emil Brunner, Ein offenes Wort. Vortrage und Aufsatze 1917-1962, Theologischer
Verlag Zirich, 1981, p. 334.

* 1dem, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung. Dogmatik 11,Zwingli Verlag
Zirich, 1950, p. 140.
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asceza, nepitimirea etc. In unanimitate, Sfintii Parinti nu numai ci au tratat
tematica pacatului omului, pastrand trimiterea neintreruptd la cuvintele Sfintei
Scripturi si la Intreaga Traditie Crestind, dar au descris pe intelesul omului
semnificatia corectd si consecintele patimilor si ale vinovatiei, mergdnd mai
departe, catre dezviluirea drumului spre iertarea pacatelorsi spre nepatimire,
pentru o comuniune deplind cu Dumnezeu, aidoma sfintilor care si-au transfigurat
viata spre imparatia lui Dumnezeu. Teza sustinutd de Brunner este o data in plus
eronatd, dupa parerea noastra, dat fiind faptul ca, in explicatia acesteia, autorul are
ca punct de pornire teza conform careia, Fericitul Augustin (354-430) a
sistematizat pentru prima dati conceptia despre pacat si vinovatie®, cand, de fapt,
el este unul din cei care au Intdmpinat bariere In aprofundarea acestor notiuni, in
interiorul Bisericii fiind. Acesta este chiarunul din motivele pentru care Ortodoxia
nu-1 numeste ,,sfant”, ci doar ,,fericit”. Este foarte adevarat ca Fericitul Augustin a
avut controverse cu stoicii si cu maniheii in incercarea de a apara crestinismul, pe
aceasta tema. El a considerat natura pacatului ca ,,non-libertate” si a accentuat
formula non posse non peccare adresatd impotriva lui Pelagius. in Evul Mediu,
problema a fost reluatd in entuziasmul discutiilor despre liberul arbitru. Intelegerea
pacatului datd de Fer. Augustin a fost diminuata, iar reformatorii au fost nevoiti sa
reaminteascd oamenilor cd pacitosul este caracterizat prin servum arbitrium. Insa,
incd o datd, accentul pus pe servum arbitrium combinat cu doctrina pacatului
sustinutd de Fer. Augustin a facut posibild deschiderea citre o noud forma a
determinismului, care in timpurile moderne — 1in era naturalismului si a
panteismului — are un efect devastator.

Brunner considera ca ,,este absolut necesar sa reformulam urgent doctrina
crestind referitoare la libertate si la ne-libertate (es ist deshalb dringend vonnéten,
die Lehre von Freiheit und Unfreiheit neu zu fassen)®. Fard a urmiri in toate
laturile si detaliile lui acest demers al teologului elvetian, avem senzatia ca
lucrurile incep sa devind din ce in ce mai complicate, pentru cd, in loc sa revina la
doctrina initiald a Bisericii Crestine din primele secole, teologul protestant
incearcd reformularea doctrinei, fard a tine cont de profunzimea si bogaitia
teologiei Sfintilor Parinti si chiar fara legaturi directe cu viata Bisericii Primare,
lucru de neimaginat pentru invatatura crestina ortodoxa. Biserica Ortodoxa nu are
noutati dogmatice si nu va avea niciodata, ci singura noutate este explicarea vie si
actuala a vietii lui Hristos pentru timpurile in care aceasta se face, pornind de la
invatatura Sfintei Scripturi, ,,care a luat nastere in sanul Bisericii si spre folosul ei,
ca fixare in scris a unei parti a Traditiei Apostolice, a unei parti a Revelatiei,
pentru a o hrani din si a o mentine in Hristos cel autentic transmis prin Traditia

> Brunner, Die christliche Lehre von Schdpfung und Erlésung, p. 140.
® Ibidem, p. 141.
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intreagd”’. Pr. Stiniloae afirma ci ,,dogmele crestine nu sunt un sistem de
invataturi, finit in perspectiva lui si dependent de om in realizarea lui limitata, ci
talmacirea realitdtii lui Hristos in curs de extindere in oameni. Ca atare ele
exprimd Revelatia cea mai evidentd, pentru ca Hristos preseaza ca realitate divino-
umand perfectd cu iubirea si cu puterea Lui asupra noastrd. Hristos este astfel
dogma vie, atotcuprinzitoare si lucritoare a intregii mantuiri”®.

Umanitatea se poate schimba, poate adopta forme de limbaj oscilante sau
manifestdri fluctuante, constituindu-se, Tn mod egal, in tot atitea avantaje si
dezavantaje, cu diferite consecinte si efecte, dar invatatura Bisericii ramane mereu
aceeasi. Pe tot parcursul acestui fluviu al schimbarii, adevarul revelat lumii prin
Hristos ramane neschimbat, iar legea iubirii se impune ca unicul limbaj capabil sa
dea raspunsuri la orice intrebare si in orice moment, pe parcursul ,.evolutiei”
umanitatii. Astfel, in gandirea si scrierile lor, Sfintii Apostoli si Sfintii Parinti, ca
si continuatori directi ai invataturii Mantuitorului Hristos si ai puterii si sfinteniei
Sale, au comprimat toate problemele si intrebarile umane.

In ceea ce priveste doctrina despre libertate,acesta este unul din punctele de
pornire ale invataturii ortodoxe, care nu suportd recompuneri §i reinterpretari, asa
cum se intdmpla cu doctrina protestantd, pierzandu-se pe rand ideea originara,
continutul tematic si argumentul initial, doar de dragul inovatiei. ,Reflexia
teologica personald trebuie sd fie animata nu de dorinta de originalitate cu orice
pret, ci de explicarea a ceea ce este mostenire comund si slujeste mantuirii
credinciosilor Bisericii din acel timp. Ea trebuie sa stea In stransa intimitate cu
viata de rugaciune si de slujire a Bisericii, pentru a adanci si inviora aceasta
slujire. Fara aceasta, Biserica poate deveni formalistd in slujirea ei, iar teologia,
rece si individualista”. Ortodoxia nu reprezinti o parere, ci o invititurd de
credintd, si caatare orice trimitere la ea, trebuie sa se duca in miezul de pornire al
scrierilor Sfintilor Parinti, al Sfintei Scripturi si al Traditiei.

Unei astfel de problematizari, ca cea a teologului protestant, noi raspundem
ca Invatatura Bisericii din Rasarit este aceeasi in toate timpurile, astdzi, ca si in
primele secole crestine, cand dezbaterile religioase aveau o altd amplitudine si
erau mult mai aprinse, mai vii. Tn sec. al 1V-lea, spre exemplu, la Constantinopol,
in pietele publice si pe strazi, se discutau nu atat subiecte politice, cat mai ales
subiecte dogmatice, ca de exemplu, dacd Fiul lui Dumnezeu a fost si om adevarat
sau numai Dumnezeu adevirat, care a absorbit firea umani. In consecinta,
raspunsurile Bisericii Primare, prin sinoadele sale ecumenice, la aceste ,,probleme

" Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 49.

® Ibidem, p. 57.

® Ibidem, p. 71.
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publice de interes general” nu au venit ca urmare a unor initiative ale Bisericii sau
ale Tmpéaratului bizantin, ci urmare unor necesitati cotidiene stringente de a lamuri
lucrurile o datd pentru totdeauna. E adevarat cd, forma e usor modificata si
aceleasi ca acum o mie de ani sau doud mii de ani, pentru céd ,,dogmele, desi
definite in forma, au un continut infinit, care se cere mereu si tot mai mult scos la
iveald, fara ca sd poatd fi scos vreodati in intregime”.

Revenind la intentia lui Emil Brunner privind doctrina libertatii, se poate usor
remarca construirea acesteia in jurul ideii de pacat, considerat deseori ca un
element original in gandirea protestanta si cel care se face vinovat de pierderea
adevaratei libertati a omului. Teologul protestant este convins ca ,,prin pacat, omul
si-a pierdut libertatea sa originara (der Mensch hat durch die Sinde die
urspriingliche Freiheit verloren). El nu mai este liber sa-si realizeze destinul sau
divin si sa fie bun, asa cum Dumnezeu si-ar fi dorit sa fie. Raul a pus stdpanire
peste noi (das Bose hat von uns Beschlag genommen), un rau radical, de care nu
putem scdpa printr-o simpla ,,revolutie a convingerii” (von dem wir uns nicht
durch eine blosse , Revolution der Gesinnung“ [Kant] zu trennen vermogen),
conform teoriei lui Immanuel Kant. Dacd am fi putut sa facem asta, nu am mai fi
avut nevoie de izbavire. A recunoaste necesitatea unei izbaviri si a admite aceasta
incapacitate este unul si acelasi lucru (die Notwendigkeit einer Erlésung erkennen
und diese Unfahigkeit zugeben ist eins)".

Teologul elvetian este de parere ca ne-libertatea cuprinsa in sclavia pacatului,
numitaservum arbitrium n limbajul religios apusean, nu are nimic de-a face cu
determinismul mecanic. ,,Sclavia pacatului implici un mod de existenta,
responsabil si liber, iar nu unul cauzal, determinist (ein Modus des verantwortlich
freien, nicht des kausaldinglichen Seins). De asemenea, omul este si un mecanism
(der Mensch ist natirlich auch ein Mechanismus), care se misca dupa legea
gravitatiei lui Galilei si alte legi mecanice ale miscarii. Numai cd, din acest punct
de vedere, el nu este om, ci este mai degraba corp. In acelasi timp, omul este si un
organism (ein Organismus), ca plantele sau animalele, determinat de aceleasi legi
biologice (von denselben biologischen Gesetzen bestimmt), care au valabilitate Tn
acest spatiu. Din acest punct de vedere, el nu este humanus, ci mai degraba
mamifer (ist er als solcher nicht ,, Humanus”, sondern bloss Sdugetier). Din punct
de vedere biologic, existenta sa umand, humanitasul siu, este minunatd si
incomprehensibild. Are insa si o ,dimensiune” care scapa biologilor (eine
,,Dimension*, die dem Biologischen fehlt) — legea morala, constiinta de sine,
libertatea, responsabilitatea. Asa cum, pentru mecanic organismul este 0 minune,

1% |bidem, p. 66.
' Brunner, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 141.
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la fel si pentru biolog, umanitatea este o minune, minunea libertatii morale si
minunea a ceea ce numim suflet. Aceste limitari ale cauzalitatii apartin experientei
noastre firesti a lumii (diese Begrenzungen der Kausalitat gehdren zu unserer
normalen Welterfahrung)™*2.

Aceeasi problema este abordatd si de Parintele Dumitru Staniloae (1903-
1993), insd intr-un mod diferit, specific teologiei rasdritene. El considera ca
,minunea” credrii omului de catre Dumnezeu consta in faptul cd omul nu este un
mecanism, ci un subiect liber, care poate face binele de bundvoie si nu dintr-0
necesitate sau nevoie de supunere neconditionata fatd de Creator, progresand in
felul acesta 1n bine si spre Dumnezeu. Aici nu este vorba despre evolutionismul lui
Charles Darwin (1809-1882), ci despre lucrarea de jertfa continuda a aseméanarii
omului cu Dumnezeu, in stradania sa personald de mentineresi Intarirea propriei
libertati. In momentul in care omul inceteazi aceasti luptd, apare numaidecat
pericolul caderii sub sclavia patimilor. ,,Dumnezeu nu a creat pe om ca pe o piesa
automata in angrenajul unei naturi inflexibile in procesele ei, ci ca subiect liber,
capabil sa flexioneze procesele naturii, ca sa faca prin ele binele de bunavoie si sa-
si arate prin aceasta conformitatea cu voia cea buna a lui Dumnezeu, progresand in
asemdnarea cu El. O Incadrare mecanica a omului in ordinea unei naturi mecanice
ar fi facut fara rost atat crearea lumii, cat si a omului. Dar crearea unei naturi care
poate atrage pe omintr-un automatism, care pentru sensibilitatea omului cu ecou in
spirit poate lua proportii de pasiuni absolute, impune omului misiunea de a lupta
pentru mentinerea si intdrirea libertatii sale, pentru ca prin ea sa elibereze atat
natura cat si trupul sdu de automatismul incadrérii in ea cu rezonantele patimase in
el. Omul nu poate deveni o piesa intru totul asemenea naturii, dar devine patimas
cand cade in stdpanirea ei, dupa cum atunci cand isi afirma stipanirea sa asupra ei
devine virtuos, fortificat spiritual. Pentru aceea i s-a dat porunca sa stapaneasca
asupra naturii. Dacd urma acestei porunci, isi afirma libertatea sa si intarirea
spiritului prin ea. Porunca nu urmarea aservirea omului, ci intarirea lui in libertate
si In comuniunea cu Dumnezeu. Ea ii cerea omului sd rdmana om si s se fortifice
ca om, ca fiinta superioara naturii”**,

Acum se pune urmatoarea intrebare — continua teologul Emil Brunner: Este
necesar sa acceptam pur si simplu aceste limitari ale libertatii umane? Sau poate fi
o alta realitate mult mai vastd decat libertatea umana, care sd poatd fi subscrisa
realitdtii divine? Nicio fiintd umana nu tréieste fard sa-si pund aceste intrebari,
ceea ce este perfect firesc si caracteristic naturii umane. Revelatia divina este
singura care poate raspunde aici, iar raspunsul este acesta: libertatea omului este
bazatd pe libertatea Creatorului. De aceea, libertatea omului devine in acelasi timp

12 Brunner, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 196.
13 Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 282.
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si responsabilitatea sa. lar intelesul responsabilitdtii este viata in iubirea lui
Dumnezeu, diruitd noud in mod liber in Cuvantul Sau, lisus Hristos. In aceastd
dragoste, omul isi gaseste adevarata sa libertate, adica libertatea prin care el Insusi
este descatusat de constrangerea pacatului. ,,Libertatea lui Dumnezeu nu poate fi
cunoscutd din punctul de vedere al omului (die Freiheit Gottes aber ist das vom
Menschen aus nicht Erkennbare), ci se deschide numai in libertatea Revelatiei,
adicd in miracolul Revelatiei ,supranaturale”, in perfectiunea sa: minunea
intruparii si a reconcilierii (das Wunder der Gottmenschheit und der Verséhnung).
Iar acest miracol al ,,revelatiei divine” este singurul despre care Biblia vorbeste.
Toate celelalte asa-numite ,,minuni” (alle so genannten «Wunder»), atat cele ale
Vechiului Testament, cat si cele ale Noului Testament, sunt numai un
»acompaniament” (Begleitung) al acestui unic miracol al Revelatiei, al venirii lui
Dumnezeu citre oameni”™,

Una dintre ,,minunile” actuale ale Bisericii Ortodoxe este Taina Sfintei
Eubharistii, care il elibereazd pe om din robia pacatului si din celelalte aserviri.
»,Dimensiunea pnevmatologicd a Euharistiei este de asemenea presupusa in insasi
notiunea de ,,sinergie”. Ea este Duhul, Care il face pe Hristos prezent in perioada
dintre cele douad veniri: anume, cand lucrarea dumnezeiasca nu se impune pe sine
umanitatii, ci se oferd pe sine acceptarii de catre libertatea umand si,
comunicandu-se pe sine omului, il face pe el liber in mod autentic™*.

Pentru Emil Brunner, libertatea se rezuma la existenta in relatie cu Dumnezeu
si la supunereaneconditionata fata de Acesta, adica la ascultarea chemarii lui
Dumnezeu si prin aceasta, la descoperirea si intdlnirea alegerii 1n viata proprie. O
alegere absolutd in exteriorul relatiei cu Creatorul este de fapt o negare a lui
Dumnezeu. ,,Singurul motiv de a spune nu Evangheliei, este dorinta de a fi tu
insuti Dumnezeu (der Wille, selbst Gott zu sein), adica intelegerea gresita a
libertatii (missverstandene Freiheit), sau libertatea absoluta. Este la fel cu a spune:
nu vreau sa am niciun Dumnezeu, ci eu vreau sia fiu Dumnezeu. Totdeauna este
vorba despre libertate, atunci cand este vorba despre noi. Esti liber pur si simplu
sau esti liber prin Dumnezeu si in Dumnezeu? Vrei sa asezi mai intai dorinta ta sau
vrei sa recunosti ca tu esti deja chemat, sau, altfel spus, vrei sa recunosti chemarea
spre responsabilitate sau vrei sa fii fara responsabilitate (willst du den Ruf zur
Verantwortung anerkenne oder willst du verantwortungslos sein)? Asa cum
intelegem acum, libertatea este pur si simplu identica cu nihilismul. Libertatea prin
Dumnezeu, libertatea de a raspunde chemadrii Creatorului si Domnului prin
credintda (die Freiheit, dem Ruf des Schopfers und Herrn im Glauben zu

Y“Brunner, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 197.
YJohn Meyendorff, Teologia Bizantind, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 276.
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antworten), este revelatia iubirii vesnice si a vietii vesnice. Lamurirea acestei
alegeri este misiunea filosofiei existentiale crestine (diese Wahl klarzumachen ist
der Dienst der christlichen Existentialphilosophie), insa alegerea si hotararea
trebuie tu insuti sa le realizezi (aber die Wahl, die Entscheidung, muss du selbst
treffen)”'®.

Intr-un alt context, Brunner afirmid urmaitoarele: ,,Comanda este a lui
Dumnezeu, iar omul este cel care se supune (Gottes ist das Gebieten, der Mensch
aber ist das Gehorchen). Dumnezeu si omul stau pe picior de egalitate unul in fata
celuilalt. Viata intre Dumnezeu si om este viata cu roluri separate. Omul este
partenerul cu drepturi egale al lui Dumnezeu (der Mensch ist der gleichartige
Partner Gottes), care poate discuta cu Acesta de pe pozitii de egalitate. Aceasta
este forma pacatului originar: o falsd independentd a omului fatd de Dumnezeu
(das ist die Urform der Sinde, die falsche Selbstandigkeit des Menschen Gott
gegeniiber)™’. Legalism in viziunea teologului elvetian inseamni ne-libertate.
Binele pe care cineva il face pur si simplu din simtul datoriei nu este bine. Aici e
un paradox: sensul lui ,trebuie”, prin care invat ce Inseamna libertatea, imi
descoperd o libertate formald, care ma anuntd cd sunt incd dependent de pacat.
Legea imi aratd cd legdtura mea initiald cu Dumnezeu, care trebuia si fie
presupozitia initiala a Binelui, a fost distrusa, conchide Brunner®.

In acelasi mod, afirmi teologul protestant, libertatea inseamni eliberarea
omului de sensul lui ,trebuie”, de legdtura cu Legea. Libertatea e viata
fundamentata in har, in darul lui Dumnezeu, si ea Inseamnd a te regdsi in
Dumnezeu si a avea radacinile in El. Totodata, aceasta se traduce si prin a fi liber
de obligatia de a cauta binele propriu. Libertatea inseamnatotald dependenta de
Dumnezeu (Freiheit ist die vollige Abhangigkeit von Gott), adicd renuntarea la
orice fel de independentd sau la iluzia independentei fatd de Dumnezeu (die
vollige Preisgabe aller Selbststandigkeitsanspriiche und alles
Selbststandigkeitswahnes Gott gegentiber). Sa fim liberi inseamna sa fim acel
lucru pentru care Dumnezeu ne-a creat.Pentru noi, care nu suntem Dumnezeu, nu
existd libertate 1n noi Insine, ca aseitate (fiir unsgibt es nicht Freiheit als ,, aus sich
selbst Sein”, als Aseitdt). Pentru creaturd singura libertate posibild este aDeo
esse’®.

Referitor la chipul lui Dumnezeu in om, Emil Brunner foloseste metafora
oglinzii. In ea se reflectd intentia lui Dumnezeu numai prin rispunsul supus al

18 Brunner, Ein offenes Wort, p. 334.

17 |dem, Das Gebot und die Ordungen. Entwurf einer protestantisch-theologischen Ethik,
Verlag J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tubingen, 1932, p. 58-59.

'8 |bidem, Das Gebot und die Ordungen, p. 61.

19 |bidem, p. 65.
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omului fatd de darul dat de catre El. ,,Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu este
fiinta care primeste existenta sa deosebita, printr-o chemare divina a dragostei (im
gottlichen Anruf der Liebe sein besonderes Sein empfangt).O primeste in asa fel
incat, numai atunci devine el insusi, cdnd raspunde acestei chemari a lui
Dumnezeu plind de dragoste, printr-un raspuns incarcat de iubire. Acesta este
sensul propriu-zis al chipului lui Dumnezeu: de a raspunde Cuvantului lui
Dumnezeu si de a exista responsabil din dragoste si pentru dragoste. Omul, spre
deosebire de lucruri, de plante si animale, este fiinta responsabila (das
verantwortliche Wesen)?. Pentru ci relatia dintre Dumnezeu si om nu poate fi
rodul unui impuls din partea omului, Dumnezeu este totdeauna si in mod invariabil
primul, omul este totdeauna si Tn mod invariabil subsecvent. Dumnezeu doreste sa
fie recunoscut ca Domn 1in libertate. lar in acelasi timp, Brunner spune ca
Dumnezeu doreste supunerea liberd a creaturilor sale. Dumnezeu este Domnul —
Creatorul, iar omul este creatura, conceputa sa fie supusd in mod liber. Dumnezeu
singur este sursa existentei omului si a libertatii lui®.

Emil Brunner plaseaza vointa divind in termeni echivoci, incercand sa
gdseasca un echilibru intre subordonare si egalitate, cu toate ca aceasta din urma
nu este una construitd in mod dezinteresat: Dumnezeu este cind un conducator
vadit al omului, cand prietenul sau, avandu-l pe om ca partener, in libertate, pentru
a primi napoi ceea ce a daruit initial. In cele din urma, legitura de prietenie dintre
Dumnezeu si om izvoraste, conform lui Brunner, din dorinta divind de conducere
si prietenie. Omul se poate supune n libertate numai lui Dumnezeu, care are un
drept neconditionat asupra acestei obediente, fiind Domnul Creatorul. Supunerea
reald este supunerea din dorintd liberd: adicd o supunere fara rezerva, care nu se
poate gandi la Tntrebarea:cum pot sa termin cu aceasta?

Din expunerea de pand acum se poate observa o intelegere legalistd si
distantd a raportului dintre Dumnezeu si om,in abordarea teologului protestant
Emil Brunner, intelegere care dezvialuie perceptia lui Dumnezeu mai mult ca
Stapanul sau Creatorul si, mai putin,ca Parintele ceresc al oamenilor. Raportul
conturat intre Dumnezeu si om este mai degraba unul ,,Stdpan — rob”.

Spre deosebire de aceasta, gandirea rasariteana il considerd pe Dumnezeu in
primul rand drept Parinte ceresc, Tatél nostru, si ca urmare noi toti trdim in iubirea
parinteasca, avand o libertate care ne aduce aminte de starea noastra de fii ai lui
Dumnezeu.in teologia ortodoxd, ,,domnia lui Hristos nu s-a scos niciodata din
legatura cu bunatatea Lui. Ea a fost vazuta in mod paradoxal ca domnia ,,Mielului

2 Emil Brunner, Das Wort Gottes und der moderne Mensch, Zwingli Verlag, Ziirich,
1947, p. 17.
“1 |dem, Wahrheit als Begegnung, Zwigli Verlag Ziirich, 1963, p. 29 ff.

107



Pr. Dr. Mihai lordache

injunghiat” (Ap 5, 12-13), asa cum termenul de ,,Atottiitor” a fost asociat cu cel de
,.Parinte” bun, bland si familial”*.

Paul Evdokimov (1901-1970) considera ca aceastd relatie parinteasca a lui
Dumnezeu cu lumea, constituitd in raportul ,,Parinte — copil”, isi are izvorul in
relatia lui Dumnezeu Tatil cu Fiul Sau. In felul acesta, lumea poate fi explicata si
inteleasa prin iubirea vesnica din interiorul Sfintei Treimi. ,,Cuvantul Dumnezeu
ne duce spontan cu gandul la o fiinta care detine toate puterile, ceea ce pune in
prim plan atotputernicia Sa; care nu este niciodatd atotputernicie in sine, fara
obiect. «Cred intr-unul Dumnezeu, Tatal Atottiitorul, Facatorul cerului si al
pamantului». Atotputernicia lui Dumnezeu este paternd. Inainte de orice si in mod
esential, Dumnezeu este Tata, si apoi Creator, Judecator, si ceea ce este in centrul
nadejdii crestine, Mantuitor si Mangaietor. El este toate acestea fiindca este Tata.
La fel, daca in centrul viziunii despre Dumnezeu se plaseaza paternitatea divind,
comuniunea eternd intre Tatal si Fiul, in centrul Revelatiei se afld comuniunea
intre Tatal si om, copilul Sau. Tema esentiala a mantuirii este adoptarea — infierea.
Cuvantul decisiv al credintei crestine este pronuntat de Duhul Sfant inlauntrul
omului strigand cu el AvvaParinte. Categoria religioasa fundamentala este cea a
paternitatii”®.

Continuand o idee a lui Dionisie Areopagitul, Parintele Dumitru Staniloae
afirma: ,Numai un Dumnezeu care este Tatd si Fiu explicd toatd paternitatea si
filiatia padmanteasca, spune Dionisie Areopagitul, dezvoltind cuvintele Sf. Apostol
Pavel (Ef 3, 14-15). Caldura reactiilor diferentiate umane provine din existenta
unui Dumnezeu care nu e strdin de afectiunea unor astfel de relatii. lar aceste
relatii se induhovnicesc de la Dumnezeu prin Duhul Sfént. ... Prin Fiul intrupat
intrdm in comuniune filiald cu Tatal, iar prin Duhul ne rugdm Tatalui sau vorbim

. . . . v . . 24
cu El ca niste fii. Caci Duhul se uneste cu noi in rugaciune”".

Limitarea libertatii omului

Pentru Emil Brunner, libertatea omului este limitatd in sens ontologic, prin
natura fiintei umane, nu din vina acesteia, ci pentru cd asa a hotdrdt Dumnezeu,
prin alegerea Sa divind, inainte de a-1 crea pe om. ,,Chiar de la inceput aceasta
libertate a omului a fost o libertate legata, dependenta (diese Freiheit ist von
vornherein eine gebundene). Nu este o libertate primari, ci una secundara. intr-
adevar, nu se autentificd pe sine,ca eul in Idealism, ci este autentificatd, nu e a se,

2Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 155.

2paul Evdokimov, Femeia si mdntuirea lumii, trad. Gabriela Moldoveanu, Editura
Asociatia Christiana, Bucuresti, 1995, p. 157.

#Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 196-198.
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ci a Deo. De aceea, raspunsul este unul liber, dar unul liber-limitat (darum ist auch
die Antwort wohl eine freie, aber eine gebunden-freie)”>.

Limitarea libertatii umane, considera Brunner, are la baza relatia Dumnezeu —
om, relatie structuratd inclusiv cronologic: intdi este alegerea si chemarea lui
Dumnezeu si in al doilea rand raspunsul omului. Prin pozitia ei secunda, libertatea
devine conditionata si deci limitata. ,,Libertatea umana nu este prima, ci cea de-a
doua (nicht das erste, sondern das zweite). Este ceva care primeaza acesteia,
anume ceea ce intemeiaza libertatea si, in acelasi timp, o limiteaza (was diese
Freiheit begriindet und zugleich begrenzt). Omul care isi intelege libertatea sa ca
una Intemeiatd Tn Dumnezeu, o percepe ca pe ceva ce este anterior vointei sale
(der ein Wille vorausgeht), care soliciti vointa din partea noastrad. In acest
imperativ tainic, se poate observa o intalnire intre ,,prima neconditionatd”si ,,cea
de-a doua conditionata” (eine Begegnung zwischen einem Unbedingtem Ersten
und einem Bedingten Zweiten), intre libertatea absoluta a lui Dumnezeu si
libertatea omului, care este randuita si, In acelasi timp, limitatd de Dumnezeu (von
Gott gesetzten, gleichzeitig begrenzten Freiheit des Menschen). Tn spatele acestei
intalniri, nu guverneaza nicio logicd umana. Mai mult chiar, aici logica trebuie sa
inceteze, iar ceea ce se petrece in aceastd intdlnire sa fie acceptat ca ultimul
sinejustificat?.

Dupa parerea noastra, in masura in care se porneste la analizarea conceptului
libertatii omului de la realitatea limitarii sale, rezultatele si concluziile obtinute
sunt de la Inceput sortite unei intelegeri restranse si nemultumitoare. Biserica
Rasaritului nu a vorbit niciodata despre limitarea libertatii omului. Sf. Vasile cel
Mare (330-379) spune ca ,,Dumnezeu nu-si foloseste atotputernicia in fata
libertitii umane, pe care nu voieste si o incalce™’, si de aceea omul a renuntat la
libertate chiar prin libertatea insasi. Cu alte cuvinte, marinimia creatiei omului
constd in inzestrarea naturii sale cu libertate intreaga, dupa modelul libertatii lui
Dumnezeu, nu in mod absolut, ca la Dumnezeu insu@i, dar nici in mod limitat, asa
cum considera Brunner. Sf. Maxim Marturisitorul (580-662) pune atat libertatea,
cat si liberul arbitru sub 1nsusi semnul chipului lui Dumnezeu in om, intelegand in
felul acesta, faptul ca libertatea omului este deplina. Pe langad aceasta, omul nu
poate fi silit la comuniunea si unirea cu Dumnezeu, nici chiar in virtutea aplicarii
exigentei filosofice a ,,bunatatii” lui Dumnezeu. Libertatea fiintei umane, conform
teologiei ortodoxe, este atdt de profunda, incét, in Ziua cea de Apoi a Judecatii

“Brunner, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 65, 66.
%8 |dem, Ein offenes Wort, p. 343.
?" Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 283.
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Viitoare, omul va avea inca o data posibilitatea de a-L respingepe Hristos si de a
alege iadul sau de a-L urma si a trii vesnic in comuniune cu EI®%,

Conditionarea libertatii,perceputd de Emil Brunner ca fiind totodata si
»centrul fiintei umane”, e pusa in directd legaturd cu raspunsul cu care omul este
dator lui Dumnezeu. ,,In orice caz, omul are o libertate conditionata (der Mensch
aber hat bedingte Freiheit). Acesta este centrul fiintei sale, ca om, si este
“conditia” (Bedingung) prin care el poseda libertatea. Cu alte cuvinte, aceasta
libertate conditionatd este chiar scopul pentru care omul a fost creat: el poseda
aceastd “libertate” pentru a-i putea raspunde lui Dumnezeu, astfel ca prin
raspunsul siu, Dumnezeusi fie slivitsi si Se ddruiasca creaturii Sale”?.

Din cele relatate mai sus de teologul protestant, ne aflim in fata unei
alternative care, in mod paradoxal, comportd un singur raspuns. Cu alte cuvinte,
omul primeste libertatea, insd in momentul urmator, optiunea este anihilata pentru
ca scopul daruirii este acela de a reflecta Tn mod nemijlocit marirea Creatorului.
Brunner considerd cad libertatea nu este un dar al persoanei umane, prin care
aceasta se poate desavarsi sau prin care poate pieri, ci o forma de a intoarce, de a
reflecta si de a oglindi maretia Creatorului, ca si cum acesta ar avea nevoie sa se
priveasca necontenit in mii de cioburi sclipitoare, ce se amagesc la randul lor cu
aparenta Insusire de a descompune lumina, fara sa-si dea seama céd nu o fac decat
pentru a recompune si preamari capacitatea de daruire.

Ortodoxia nu are aceste considerente privitoare la darul libertatii si la limitele
sale. Dumnezeu a creat omul dupa chipul si asemanarea Sa, nu pentru a se oglindi
in forma palidd a creatiei, ci pentru a exista o altd formd de viatd, cu existenta
proprie, avand constiintd de sine, ratiune cognoscibild, vointa si libertate, care sa
se poatd bucura de iubirea si bucuria nesfarsitd a lui Dumnezeu, prin convingere si
decizie proprie. Sf. Grigorie de Nyssa (335-395) marturiseste: ,,Asadar, Dumnezeu
Cuvantul, Intelepciunea si Puterea, El a zidit si firea omeneascd si anume nu
pentru ca ar fi fost silit la aceasta de ceva, ci 1-a adus pe om pe lume, numai si
numai dintr-o revarsare a dragostei Sale. Si aceasta pentru cd lumina Lui nu
trebuie sa rdmana ascunsd, marirea nemdrturisitd si bundtatea Lui neimpartasita si
nici orice alte insusiri pe care le vedem in firea dumnezeiasca nu puteau ramane
inactive, incat sd nu se impartaseasca si sa nu se infrupte nimeni din
ele”® Libertatea umand este deplind tocmai si prin posibilitatea de a alege

%8 Cf. Meyendorff, Teologia Bizantind, p. 296.

29 Brunner, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 66.

%0 Sf. Grigorie de Nyssa, Marele Cuvant Catehetic, in Scrieri, Partea a Il-a, Scrieri
Exegetice, Dogmatico-Polemice si Morale, (PSB 30), trad. Pr. Prof. Teodor Bodogae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1998, p. 294.

110



Supunerea neconditionata si limitarea libertatii umane la Emil Brunner

contrariul, cu toate consecintele si implicatiile sale. Un rdspuns cu o tinta
prestabilitd nu mai este un raspuns liber.

Cum se poate justifica in ,,ecuatia libertatii” conditia despre care vorbeste
Emil Brunner? De ce omul are libertate conditionata si limitatd, conform
declaratiilor si concluziilor acestuia? Oare numai pentru ca a fost adus la existenta
de Creator, fara sa fie intrebat daca doreste sau nu acest lucru? Oare numai pentru
ca suntem numiti “robi ai lui Dumnezeu”(IPetru 2, 16). Poate aceasta forma de
libertate sa asigure Intregirea si implinirea persoanei umane? latd numai cateva
dintre intrebarile retorice pe care le pune Emil Brunner in Dogmatica sa, lasandu-I
pe cititor sa dea singur raspuns la aceste interogatii interioare — metodologie totusi
caracteristica teologilor protestanti in abordarea unor Invataturi doctrinare.

In teologia rasariteana, in primul rand,nu intalnim o astfel de abordare a
lucrurilor, deoarece rolul acesteia este de a aduce lumind, de a lamuri si de a
clarifica cat mai exact cu putintd intrebarile si nedumeririle omului, fiind ,,0
punere continud in lumina a continutului ei nesfarsit” si o ,,explicare a ceea ce este
mostenire comuni si slujeste mantuirii credinciosilor Bisericii din acel timp”*". Cu
privire la teza pusa in discutie, libertatea omului este deplina, conform Tnvataturii
ortodoxe, nu in sens absolut, pentru ca libertatea absoluta are numai Dumnezeu, ci
in sensul ca persoana umana poate alege singura si nesilitd de nimeni sau de nimic,
poate asculta ori nu de Dumnezeu, posibilitati pe care le vedem, de altfel, la tot
pasul in lumea in care Creatorul ne-a asezat sd traim. Aceasta nu inseamna
caDumnezeu nu sfatuieste, nu indeamnd si nu sprijind in permanenta fiecare
persoana, prin pronia sa dumnezeiascd; ci inseamna ca nu sileste si nu forteaza pe
absolut nimeni, caci ,,nu este virtute ceea ce se face prin for‘gé”sz.

Marele teolog rus Vladimir Lossky (1903-1958), atent cercetator al teologiei
Apusului, triind in cea mai mare parte a vietii in mijlocul sdu, accepta drept
simpld cauza a incoerentei limitarii libertatii, crearea omului dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu: ,,Fiintd personala, omul poate sd primeasca sau si
respingd vointa lui Dumnezeu... Astfel, fie ca alege binele, fie raul, ca realizeaza
asemdnarea sau neasemanarea, omul isi va stipani firea in chip liber, pentru ca
este o persoana facutd dupa chipul lui Dumnezeu”**.

Pentru teologul protestant, libertatea ramane limitata de alegerea si hotararea
lui Dumnezeu, addugandu-se ulterior si dragostea Sa. Libertatea noastrd devine
astfel raspunsul la chemarea lui lisus Hristossi la provocarea de a avea o relatie cu

8! Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, pp. 66, 71.

% Sf. loan Damaschinul, Dogmatica, Trad. Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane Bucuresti, 1943, p. 127.

% Vladimir Lossky, TeologiaMisticd a Bisericii de Rasarit, Editura Anastasia, Bucuresti,
s.a., p. 153.
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Acesta, relatie prin care ne putem cunoaste si pe noi, cdci lisus Hristos
descoperindu-se pe Sine noud, oamenilor, ne ajutd se ne descoperim, in acelasi
timp, si pe noi insine. Din nou, scopul darului este de a intoarce dragostea lui
Hristos, ca un ecou viu, ca o reflectare insufletitd a slavei Sale**. Libertatea este
fundamentata si trebuie sd se sprijine totdeauna pe aceastad relatie. Constiinta
suprematiei slavei lui Dumnezeu si a starii noastre de creatura pastreaza mereu in
interiorul acestei relatii libertatea fapturii umane si nevoia de a da un raspuns
Creatorului nostru. Limitele libertatii se concentreaza asadar in jurul ideii de
responsabilitate Tnaintea lui Dumnezeu®.

O altd cauza a limitarii libertatii, pentru Emil Brunner, face trimitere la legile
naturii si la puterile acesteia, precum si la existenta libertatii celorlalti ,,indivizi”.
,»Gandul ca eu, omul ca individ, am libertate, care insa trebuie sa fie conditionata,
nu este intr-adevar usor de perceput. Foarte bine se poate spune: vad prea bine ca
eu nu sunt conditionat si limitat numai de naturd si de lucruri, ci, mai inainte de
toate, de aproapele meu (ich nicht nur von der Natur, von den Dingen bedingt und
begrenzt bin, sondern vor allem von meinen Mitmenschen). Aproapele meu ridica
aceeasi pretentie la liberate ca si mine si libertatea sa este bineinteles o limitare a
libertatii mele (seine Freiheit ist selbstverstandlich eine Begrenzung der meinen).
Pot accepta acest lucru ca pe un simplu fapt si sd-mi supun dorinta mea de libertate
cu asa-zisa resemnare fatd de inevitabilul ,,nu se poate altfel”. Dar impotriva
acestei simple limitdri factice a libertatii std dorinta mea naturald nelimitatd de
putere si aceasta se va manifesta foarte usor, prin aceea ca eu voi incerca sa-i
constrang cu puterea mea pe ceilalti sau pe celelalte™ .

Emil Brunner vorbeste despre doua libertati ale omului. El spune ca prin
actul creatiei, trebuie sd se inteleagd faptul cd intreaga existentd umana este
determinati de relatia cu Dumnezeu. In consecinti, existenta omului este inteleasa
drept ,,subiect-in-relatie” (Subjekt-in-Relation) sau o existentda responsabila
(verantwortliches Sein), bazatd pe aceste doua libertati: a) libertatea dragostei
generoase a lui Dumnezeu acordata omului, chemat sa-L iubeasca pe Dumnezeu la
randul sau si astfel sa intre in comuniune cu Acesta;b) libertatea omului, care
trebuie si raspundi chemrii divine®’.

Aceastd libertate nu exista intr-o sferd neutra, departe de lumea in care omul
trebuie sa realizeze raspunsul. Nu este o libertate indestructibila sau o libertate Tn
totalitate independentd de modul in care omul trebuie sd dea un raspuns.
Dimpotriva, dacad o persoand dd un raspuns gresit chemarii lui Dumnezeu, daca

* Brunner, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 64-65.
* Ibidem, p. 66.

% Brunner, Ein offenes Wort, p. 341.

%" |dem, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 135.
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intoarce spatele dragostei generoase a lui Dumnezeu, prin acest act se pierde
iremediabil darul. Aici Brunner are drept argument cuvantul Mantuitorului Hristos
din Evanghelia dupa loan: ,,Adevirat, adevarat, va spun voua: oricine savarseste
pacatul este rob al pacatului” (loan 8, 34). Pierderea libertatii este irecuperabila in
varianta primitd de om, Brunner fiind de péarere c4, ,,din punctul de vedere al
omului, ruptura fatd de Dumnezeu este ireparabila (der Bruch im Gottesverhéltnis
ist vom Menschen aus irreparabel). Omul nu o mai poate recupera, daci
Dumnezeu nu face ceva n sensul acesta. Comuniunea omului cu Dumnezeu a fost
acum distrusa (die Gottesgemeinschaft ist jetzt zerstort), si cu aceasta si libertatea
originarda a omului. Dar asta nu poate insemna ca intreaga sa libertate a fost
pierdutd; omul nu a incetat s mai fie un subiect, iar existenta sa nu a Incetat sa
mai fie una care se bazeazd pe decizie. Omul este si rdméne o personalitate
morald, 1nsd el a pierdut posibilitatea de a-si organiza viata in concordantd cu
destinul sdu divin (er hat die Mdglichkeit verloren, sich seiner goéttlichen
Bestimmung gemass selbst zu bestimmen)”*.

In conceptia teologului elvetian, ca de altfel, si in a altor teologi protestanti,
comuniunea omului cu Dumnezeu a fost distrusd definitiv prin intermediul
pacatului.

In Rasarit insi, se vorbeste doar de alterarea comuniunii omului cu
Dumnezeu. Fundamentul acestei dogme este comuniunea deplind a omului cu
Dumnezeu realizata in lisus Hristos, Dumnezeu facut Om. Trairea vietii proprii in
lisus Hristos reprezintd, ca un paradox, in acelasi timp, realizarea scopului naturii
umane, dar si inceputul vietii celei noi duhovnicesti, care in urcusul sdu cétre
Dumnezeul cel vesnic, nu are niciodata sfarsit. Sf. Grigore de Nyssa spune cd, pe
masurd ce Tnaintdm in viata duhovniceascd spre Dumnezeu, ne dam seama mai
mult de nemarginirea Sa si de faptul ca omul isi descopera din ce in ce mai mult
neputinta si limitele sale. Este adevarat ca a fost pierdutd comuniunea initiala a
omului cu Dumnezeu, asa cum era realizatd la inceput, in starea primordiala in
Gradina Edenului, adica in evenimentul Adam in Paradis, cum Ti place lui Brunner
sd afirme. Dar, restabilirea acestei comuniuni cu Dumnezeu prin lisus Hristos este
tot atdt de puternicd, de actuala si de dinamica, incat amintirea starii originare a
omului este asumatd in aceastd comuniune personald, realizatd in special prin
Stantul Trup si Sénge al Mantuitorului Hristos care ne face in mod nemijlocit
partasi ai iubirii Sale dumnezeiesti. Sfintii Parinti considera ca starea eshatologica
a omului restaurat de Mantuitorul Hristos prin Invierea Sa este mai inalta decat
starea originard a lui Adam din Paradis. Desigur, comuniunea deplind si ultima a
omului cu Dumnezeu se Tmplineste in viata cea vesnica. De aceea, spune Sf. Ap.

% Brunner, Die christliche Lehre von Schépfung und Erlésung, p. 136.
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Pavel cd ,,acum vedem ca prin oglinda, in ghiciturd, iar atunci, fata catre fata;
acum cunoastem in parte, dar atunci vom cunoaste pe deplin” (ICorinteni 13, 12).

In ceea ce priveste pierderea libertitii originare din cauza pacatului, nu putem
fi de aceeasi parere cu teologul protestant, pentru ca libertatea i-a fost data omului
in constitutia sa ontologica initiala. Ca urmare a pacatului, omul nu si-a pierdut
libertatea, ci intelegerea initiala a lucrurilor si vointa puternicd pe care acesta o
avea la inceput. Intelegerea si vointa omului au fost intunecate prin intermediul
pacatului, despartindu-l pentru o perioada de Dumnezeu. ,,Omul a fost deci curat
de pornirile rele si cu o tendintd spre binele comuniunii cu Dumnezeu si cu
semenii, dar nu Intarit in aceasta curdtie si In acest bine. El era constient si liber,
iar in constiintd si libertate avea tendintd spre cele bune. Dar el nu realizase o
constiintd progresata a binelui si a adevarului, nici o libertate asigurata impotriva
virtuti dobandite si cu ganduri curate consolidate. Avea nevinovatia celui ce nu a
gustat pacatul, dar nu cea castigatd prin respingerea ispitelor. Era o fiintd cu
spiritul neranit si neslabit de pasiuni, dar neintarit prin exercitare in faptele de
supunere a trupului si a lumii, de actualizare a elasticitatii contingente a lumii.
Trupul lui nu era robit legii automate a pacatului, dar nu avea nici forta intarita
prin deprindere de a rdmane imun fatd de o astfel de stare. Lumea nu impunea
trupului si spiritului sdu procesele ei ca niste lanturi din care nu se poate iesi, dar
nici nu fusese adusa sub stdpanirea duhului care isi impune puterea lui asupra
ei™®.

Este de remarcat faptul ca, in timpul Sfintei Liturghii a Sf. loan Gura de Aur
(347-407), preotul se roagd in taina inaintea citirii Sfintei Evanghelii, spunand
aceste cuvinte: ,,Strdluceste in inimile noastre, Iubitorule de oameni, Stipane,
lumina cea curata a cunoasterii Dumnezeirii Tale si deschide ochii gandului nostru
spre intelegerea evanghelicelor Tale propovaduiri. Pune in noi si frica fericitelor
Tale porunci, ca, toate poftele trupesti calcand, sa vietuim duhovniceste, cugetand
si facand toate cele ce sunt spre buna placerea Ta. Ca Tu esti luminarea sufletelor
si a trupurilor noastre, Hristoase Dumnezeule”®.

Emil Brunner considera ca omul o data ce si-a rupt relatia cu Dumnezeu prin
pacat, poate totusi sa regdseasca prezenta lui Dumnezeusub o altd forma, adica sub
forma Cuvantului lui Dumnezeu.

Din punct de vedere social, Brunner este de parere ca libertatea omului este
limitata de diferiti factori externi sau interni, Insa totusi fiinta umana este singura
din sfera creatiei capabila de a lua hotarari de una singura,fiind si responsabild

% Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 280-281.
“® Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p. 147-
148.
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pentru acestea. ,,Omul are libertate, dar numai in anumite limite (der Mensch hat
Freiheit, aber nur in gewissen Grenzen). In ciuda tuturor dependentelor de
ereditate, constitutie fizica, mediu si curente istorice, omul este o fiinta cu hotarare
proprie si, din acest motiv, una responsabila. Este demn de remarcat, s-ar putea
spune cu usurintd, cit de putin pot influenta celelalte teorii aceasta convingere
fundamentald,irationald, neintemeiatd si mai mult sau mai putin cunoscuta,despre
libertatea si responsabilitatea omului”™*.

Putem spune cd, in materie de mediu de exercitiu al libertatii, Emil Brunner
face trimiteri multiple la trupul omului, ca si forma obiectivd de manifestare a
omului liber, punédnd libertatea umand in relatie cu multitudinea oamenilor si
limitarea fiecdruia de catre ceilalti. Multiplicitatea in formele ei variate este
manifestatd prin individualitate, considera acesta. Unitatea cunostintelor, a
dorintelor si a simturilor noastre nu poate anula individualitatea si bariera
insurmontabild pe care aceasta o contine®.

Concluzii

Din expunerea de panad acum, se observa cd, in gandirea teologului protestant
Emil Brunner, libertatea omului inseamnd supunere neconditionatd fatd de
Dumnezeu, concretizatd prindatoria unui raspuns pozitiv la chemarea si alegerea
sa de catre Dumnezeu din vesnicie. Aceastd conceptie este construitd in jurul ideii
de pacat, considerat a fi elementul prin care a intervenit pierderea adeviratei
libertdti a omului. Apare, in felul acesta,sclavia pacatului, numitdin limbajul
religios apuseanservum arbitrium. In acelasi timp, pentru teologul protestant,
libertatea omului este limitatd in sens ontologic,prin natura fiintei umane, nu din
vina acesteia, ci pentru cd asa a hotardt Dumnezeu, prin alegerea Sa divina, inainte
de a-1 crea pe om. Limitarea libertatii are la baza relatia Dumnezeu — om, relatie
structuratd inclusiv cronologic: in primul rand,fiind alegerea si chemarea lui
Dumnezeu si, in al doilea rand, raspunsul omului.

Aceste conceptii sustinute de teologulelvetian sunt contrare Invataturii
patristice a Bisericii Résaritului, care nu vorbeste nici despre supunerea
neconditionatd a omului fatd de Dumnezeu, si nici despre limitarea libertatii
persoanei umane. Prin intelepciunea sa dumnezeiasca, gandirea ortodoxa invata ca
omul nu trebuie sd se supund neconditionat lui Dumnezeu, iar libertatea oferita
acestuia de Creator nu este una limitatd. Ea scoate in evidenta importanta fiintei

! Emil Brunner, Christentum und Kultur, Theologischer Verlag Ziirich, 1979, p. 147-
148.

*2 Emil Brunner, The Scandal of Christianity, SCM Press LTD, London, 1951, p. 56-57.
In aceast carte sunt redate cinci referate sustinute de Emil Brunner, la Trinity College, in
Glasgow, Th martie 1948.
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umane in fata lui Dumnezeu si dorinta permanenta a Acestuia de a-I conduce pe
om, in urcusul sau continuu de desdvarsire, att prin actul de jertfd personal, cat si
prin ajutorul harului dumnezeiesc, catre sfintire si indumnezeire, citre comuniunea
si unirea cu EL
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