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Rezumat

Calugarii sciti au un rol important in controversele hristologice din
secolul al VI-lea. Majoritatea disputelor de doctrina apar in lumea monahala,
vatrd de culturd si spiritualitate crestind. Ei propovaduiesc formula teologica:
»eva 8fi¢ ayiog tprddog memovIévan capyil” = ,,Unul din Sfanta Treime a suferit
in trup”. Dupa multe controverse expresia lor isi va gasi triumful sub Imparatul
Justinian cel Mare.
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I.1. Formula calugarilor sciti si actiunea lor

Situatia istorico-doctrinard a Bisericii dupa Sinodul de la Calcedon a fost una
extrem de tensionatd, Incarcatd de numeroase neldmuriri, dispute si schisme intre
Rasarit si Apus. Divergentele hristologice au continuat, neputandu-se lamuri pe deplin
pornirea nestoriand si monofizita din sanul Bisericilor Orientale. In aceasta situatie se
deschide o noua etapa in lucrarea de marturisire a calugarilor sciti la Roma, surprinsa
cel mai bine 1n sintagma Mitropolitului Irineu Popa: ,,Hristologia Calcedonului, dupa
sinodul de la Calcedon”.!

Calugarii sciti au un rol important in controversele hristologice din secolul al VI-
lea. Majoritatea disputelor de doctrina apar in lumea monahala, vatra de cultura si

* Emanuel GAFITA este doctorand al Facultitii de Teologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei
Saguna” din cadrul Universitétii ,,Lucian Blaga” din Sibiu; email: gafitaemanuel90@yahoo.com.

L+1PS Prof. Univ. Dr. Irineu lon Popa, fisus Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac,
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spiritualitate crestind. In capitala Imperiului exista o grupare a cilugirilor achimiti’
(simpatizanti ai nestorienilor), sprijiniti pe ascuns de la Roma, unde informau tot ceea
ce se Intdmpla Tn Constantinopol. Inclinatia acestora spre diofizitismul nestorian nu
satisficea gruparea acelora ce incercau in Constantinopol sd realizeze o intelegere
pacifistd, fie prin desconsiderarea Sinodului al IV-lea Ecumenic?, fie printr-un rezumat
ntre teologia diofizita calcedoniand si cea a Sfantului Chiril de Alexandria ce se
bucura de multd admiratie printre monofiziti.

In aceste imprejurari ale imperiului sosesc in primele luni ale anului 519 in
capitald un grup de monahi, originari din Scythia Minor, aducand cu ei formula
teologica: ,,éva dfig ayiag tpradog memovévon capyi” = ,,Unul din Sfanta Treime a
suferit in trup . Se urmarea ca aceastd formuld sa obtind aprobarea Bisericii. Expresia
mai este intdlnita sub o alta formulare si la Patriarhul Proclu al Constantinopolului, ce
o trimite armenilor contra lui Teodor de Mopsuestia in 445*. De asemenea, formularea
amintea, prin asemanare de aspect, de adaosul teopashitic la Sfinte Dumnezeule: ,,0
otawpobeig duMuag” al Patriarhului Petru Gnafeos al Antiohiei sau Fulo, ce era
considerat eretic’. Prin inserarea expresiei ,,Cel ce Te-ai rdstignit pentru noi” la
Trisaghion se atribuia Sfintei Treimi sau fiintei dumnezeiesti putinta patimirii°.
Interpolarea avea menirea de a proclama, utilizand o formuld din Crezul niceo-
constantinopolitan, o conceptie esentiald a gandirii chirilene: Cuvantul, ca unic
,,Subiect” in Hristos este si subiect al mortii ,,in trup”, care este ,,a/ Sau”. Cu siguranta
ca Trisaghionul era interpretat ca o cantare adresatd Cuvantului intrupat, iar varianta
lui ca interpolare era, formal, ortodoxa. Aceasta ar fi fost categoric eretica, daca imnul
s-ar fi adresat Sfintei Treimi, implicind patimirea celor Trei Persoane sau a firii
dumnezeiegtf. in multe biserici, imnul era talmacit In sens trinitar, ca urmare,

2 gyoymdar = neadormiti. Asupra lor L. Duchesne, op. cit., 54-56, apud Vasile Gh.
Sibiescu, ,,Calugdrii Sciti”, In Revista Teologicd, nr. 5-6, Sibiu, 1936, p. 182.

® Cum voiau monofizitii, pe care ii satisficu intrucétva Enoticonul imparatului Zenon
(484), apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, p. 182.

* dpohoyoivieg OV Ogdv Adyov, Eva Tiig Tpodoc, cecapy®ddor; cf. E. Schwartz, Acta
conciliorum oecum. IV, Il, Strashourg, 1914, prefata, p. 7, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii
sciti, p. 183.

® Cf. Cyrillus Skythopolis, Vita Sabae, cap. 32 si 38, in Cotalerius Ecclesiae graecae
monumenta, vol. I, Paris, 1677-86, p. 264 si 278, si L. Duchesne, Histoire ancienne de
I’Eglise, tom. 111, Paris, 1929, p. 509, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 183.

® Dumitru Staniloae, Studiu Introductiv la Scrieri ale ,,Calugarilor sciti” daco-romani
din secolul al VI-lea, cu traducere de Nicolae Petrescu, ih Mitropolia Olteniei, nr. 3-4, Craiova,
1985, p. 200.

" Acest fapt era admis de catre unii contemporani cum ar fi Efrem din Amida, succesorul
calcedonian al lui Petru Piuarul (Fullo) Tn scaunul Antiohiei (526-544). Intr-o scrisoare adresata
lui Zenobiu de Emesa si analizata de Fotie, el arata ca ,,rdsaritenii adresau acest imn Domnului
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utilizarea variantei ce cuprinde interpolarea era primejdioasa. Opozitia calcedoniana ar
fi fost intemeiatd daca s-ar fi restrans doar la obiectiile Indreptate Tmpotriva acestui
fapt. Totusi, in unele texte calcedoniene se gasesc impotriviri aduse teopashismului de
orice forma, frecvente in cercurile anti-chiriliene din Antiohia, in perioada de dinainte
si de dupa Sinodul de la Efes®.

Grupul monahilor sciti era destul de mare, desprinzandu-se dintre ei cativa mai
insemnati: Toan Maxentiu, Leontiu, Joan Mauriciu, Petre Diaconul, Ioan si Ahile’. Prin
formula scita se afirma, impotriva nestorienilor, ¢ nu un om a suferit pentru noi, dar
nici intreaga Sfantd Treime, deci fiinta Ei dumnezeiasca, ci Una dintre Persoanele Ei,
ntrucét Si-a insusit un trup. Temelia afirmatiei este luata din | Petru 1V, 1., Asadar,
de vreme ce Hristos a patimit cu trup, inarmati-va si voi cu acelasi gdnd: Cel ce a
suferit in trup a ispravit cu pdcatul”, insé si din alti Parinti care au meditat indelung
asupra expresiei. Intre ei se remarca Sfintul Atanasie cel Mare, care preciza ci
wheputintele i se atribuie Cuvantului din pricina trupului”, adica ,,cand spune ca a
flamdnzit, a insetat, a obosit, ca n-a stiut, cda a adormit, ca a plans, s-a rugat, a fugit §i
a cerut sd fie ferit de patimi si simplu toate ale trupului, sa se inteleaga... ca Hristos a
flamdnzit, a insetat pentru noi cu trupul; ca El a spus ca nu stie si a fost palmuit si a
obosit pentru noi cu trupul; ... ca I-a fost frica si s-a ascuns cu trupul..., cd a fost lovit
si a primit batdi cu trupul” (Cuvantul 111 impotriva arienilor, cap. XXXI11)*°. Un alt
text patristic utilizat de calugarii sciti pentru sustinerea formulei lor hristologice este
,,Tomosul cdtre armeni”™ al Sfantului Proclu de Constantinopol (1448). Textul este 0
apologie a Intruparii Fiului lui Dumnezeu inaintea ereziei nestoriene. Pentru a inlatura

nostru lisus Hristos, in timp ce bizantinii si occidentalii legau doxologia de Treimea Cea de-0-
fiinta” (Biblioteca, 228, PG 103, col. 957bc), apud John Meyendorff, Hristos in gandirea
crestind rdsariteand, traducere din limba engleza de Pr. Prof. Nicolai Buga, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 34.

& John Meyendorff, Hristos in gdndirea crestind rasdriteand, pp. 34-35.

® Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii sSciti, p. 183.

0 Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., p. 201.

! Motivul pentru care Sfantul Périnte a scris aceastd lucrare a fost rugamintea armenilor
de a primi lamuriri cu privire la ,scrierile lui Teodor de Mopsuestia”. Destinatia sa este prin
urmare foarte clara: ,Episcopilor, preotilor si calugarilor din Sfanta Biserica Ortodoxd a
Armeniei”. El lamureste aici problematica hristologica a celor doua firi unite in singurul ipostas
a lui Dumnezeu Cuvantul. Prin aceasta diferenta clara dintre fire si persoana, Sfantul Proclu a
anticipat hristologia Sinodului de la Calcedon. Data fiind importanta deosebita a acestui
document, teologii moderni au afirmat cd Tomul Sfantului Procu reprezinta ,,piatra de temelie a
ortodoxiei Bisericii Armene” (Schwartz, ACO 1V, 2, p. 187-195; Nicholas Constas, Proclus of
Constantinople and the cult of the Virgin in the Late Antiquity, Homilies 1-5, trad. de Nicholas
Constas, Brill, Leiden-Boston, 2003, p. 105-112), apud Ionita Apostolache, Teologi daco-
romani de seamd in cetatea eternd.: lucrare marturisitoare a Sfintilor loan Casian, Dionisie
Exiguul si loan Maxentiu, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2018, p. 76.
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confuzia despre valoarea ipostatica a celor doua firi din actul Intruparii, Sfantul Proclu
intreabd retoric: ,,Cel ce a fost rastignit e unul din Treime sau altcineva din afara
Treimii? Daca e unul si acelasi, nedumerirea e solutionatd. Dar dacad e altcineva, in
afara Treimii, atunci Domnul maririi e al patrulea si-i strain de slava serafimilor”.
Completarea elucideaza totodata si ratacirirea monofizita: ,,Daca insa am spune ca El
a fost rastignit in dumnezeire, am introduce patimirea in Treime. Dar daca spunem ca
Logosul a luat patimile in trupul sau, cu aceasta marturisim ca cel care a patimit e
unul din Treime, caci natura Treimii a ramas nepatimitoare... Deci a fost rastignit
ceea ce a fost intrupat. Daca insd a fost rastignit ceea ce a fost intrupat, urmeazd cd
Tatal si Duhul Sfint n-au fost rastigniti; deci Unul singur din Treime a fost
rastignit™?. Intelesul acestei formule, culeasa si utilizata de calugarii dobrogeni, se
explica deplin in doctrina lui ,,communicatio idiomatum = comunicarea insusirilor”.
Mitropolitul Irineu Popa aratd astfel ca prin aceastd expresie trebuie sa intelegem ca
HFiul lui Dumnezeu, facandu-Se si Fiu al omului, datorita acestei uniri, Dumnezeu a
trecut in Hristos si Hristos in Dumnezeu si ceea ce a suferit Hristos a suferit si
Dumnezeu. In acest caz, insdsi ratiunea Invierii isi are implinirea ei in faptul mortii
Mantuitorului pe cruce. Apoi, Dumnezeu, fiind unit cu omul, n-a ingaduit sa fie vreun
interval intre om si El, adica sa se creada ca altul este Fiul Omului si altul Fiul lui
Dumnezeu™*,

Plecand de la afirmatia lui Proclu, dar si de la altele folosite de el, de la
afirmatiile Sfantului Chiril si din Fericitul Augustin, loan Maxentiu alcatuieste o
wCarticica despre credinta” (Libellus fidei), ce incearca analizarea formulei sustinute
cu atta patos de monahii sciti: ,,Unul din Treime a pdatimit cu trupul”. In explicatiile
sale arata ca acest ,,Unul” este Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, si nu alta
Persoand din Treime, si ca Acesta S-a nascut din Fecioara Maria: ,,Fecioara Maria a
nascut pe Hristos, Unul din Treime, care a patimit pentru noi in trup si deci Ea n-a
nascut Treimea”. Din Ea nu s-a niscut Treimea. ,,Dar daca s-a nascut din Ea
Dumnezeu, de unde este El daca nu este din Treime? Fiindca in afara de Treime
credinciosii nu cunosc alt Dumnezeu”*. Prin dezaprobarea conceptiei ci din Fecioara
s-a nascut Treimea, se dezaproba formula monofizitd a Iui Petru Gnafeos. Formula
Scitd nu era una noud, insd capata o noua utilizare pentru necesititile acelui timp. Ea
ocrotea definitia de la Calcedon nu doar de interpretarea nestoriand, ci si de noi
interpretari monofizite. Formula sustinea, pe de-o0 parte, impotriva monofizitilor
distinctia Persoanelor in Dumnezeu, pe de alta, unirea firii dumnezeiesti si omenesti in

12 proclu, De fide, 111, la Ioan Maxentiu, Libellus fidei, 1V, 2; X, 17, 18, 19, Schwartz, p.
61, apud Ionita Apostolache, Teologi daco-romani de seama in cetatea eternd..., p. 76.

3 +1PS Prof. Univ. Dr. Irineu lon Popa, Jisus Hristos este Acelasi..., pp. 475-476.

' La Maxentiu, De Christo professio; PG 86, I, col. 83, apud Dumitru Staniloae, Scrieri
ale Calugarilor scifi..., p. 201.
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unica Persoand a Cuvantului, Impotriva nestorianismului. De aceea, la finele sustinerii
sale, IToan Maxentiu condamna nu doar pe Teodor de Mopsuestia si pe Nestorie, ci si
pe Eutihie, Dioscor, Petru Gnafeos si Acachie.™

Din cele prezentate reiese cd problemele teologice legate de hristologia
calcedoniani si monofiziti fi preocupau si pe calugirii din Scythia Minor. In perioada
Imparatului Anastasie in aceastd provincie existau tulburari religioase, motiv pentru
care Tmpdratul doreste convocarea unui sinod la Heraclea, invitindu-l si pe Papa
Hormizda®, sinod ce fusese promis'’ si sub presiunea Generalului Vitalian din
Scythia. Sinodul nu s-a mai tinut intrucat imparatul nu se mai temea de pericolul ce-I
putea reprezenta rascoala generalului Vitalian, invins intr-o lupta. Vitalian sprijinea de
fapt credinta compatriotilor sdi ce aparau credinta ortodoxa fixata in timpul Sinoadelor
Ecumenice, contrard politicii religioase filomonofizite a Impératului Anastasie™.
Réscoala sa a inceput in anul 513 si a fost pusa sub deviza apararii ortodoxiei, desi
obiectivele erau si acelea ale apararii intereselor economico-politice ale regiunii
romanizate balcanice si danubiene si dorinta rasculatului de a sta pe tronul imperial.
Constantinopolul este atacat de trei ori si, cu toate cd sunt infranti in 515, rasculatii
raman de temut in Balcani chiar pand la finele stipanirii lui Atanasie. Generalul
Vitalian este avansat in postura de comandant suprem al armatei palatine sub Justin |,
dar va muri in 520, din porunca viitorului Tmparat Justinian I*°.

Datorita adaosului lor ,,Unul din Treime a suferit in Trup”, monahii sciti intra in
conflict cu episcopul lor, Paternus de Tomis®, care de altfel se afla in conflict si cu
Vitalian. Prin interventia Imparatului are loc impéacarea acestora la o Intrunire publica,
ierarhul rimanand in bune relatii atat cu Vitalian, cat si cu curtea imperiala.

La Constantinopol ajunge o delegatie romana in 25 martie 519 (ca raspuns la
invitatia Imparatului Justin adresata papei Hormizda®"), avandu-l in frunte pe diaconul

15 Carticica” aceasta de care se vorbeste in epistolele referitoare la acesti monahi ca de
,,Libellus fidei” e datd in PG 86, |, col. 75-84, sub titlul: Epistola ad legatos sedis apostolicae,
din care face parte si ,,De Christo professio”, apud Dumitru Sténiloae, Scrieri ale Calugarilor
sciti..., p. 202.

183, Migne, PL 63, col. 373CD, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 186.

L. Duchesne, L ’Eglise au VI-e siécle, Paris, 1925, pp. 37-39, apud Vasile Gh. Sibiescu,
Calugarii sciti, p. 186.

18 Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 186.

19 Vasile V. Muntean, Bizantinologie, volumul I, Editura invierea, Timisoara, 1999, p. 82.

% Chr. Fr. W. Walch, Entwurf einer vollstandigen Histoire der Kezereyen, Spaltungen
und Religionsstreitigkeiten, bisauf die zeiten der Reformation, vol. VI, p. 299. Dupa Knecht,
Die Religionspolitik Keisers Justinians I, Wirzburg, 1896, p. 75, nu se poate sti daca formula
teologica era cauza certei, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 187.

2! Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugdarilor scifi..., p. 203.
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Dioscor pentru a discuta despre problematica inlaturdrii schismei acachiene® sia
analiza alegerea unui ierarh pe scaunul vacant al Antiohiei®. Vitalian dorea ca
monahii sciti sa-si apere cauza si in fata legatilor Romei, ce inclinau mai mult spre o
interpretare nestoriand a Calcedonului. Acestia si-au sustinut punctul de vedere atat
oral, cat si scris, printr-un text alcatuit de loan Maxentiu, si 1-au dat atat Patriarhului
loan, cat si delegatilor romani®*. Legatii romani devin insi potrivnici calugarilor sciti,
considerand cd acestia maresc tulburdrile si nesiguranta ce deja exista in
Constantinopol si Tmpiedica impécarea celor doi poli Rasarit si Apus, deja despartiti
de schisma acachiana, Dioscor descriindu-i ca fiind trimisi ai diavolului, ce-i manase
din Scythia Minor la Constantinopol®.

Iesiti din schisma acachiand de facturd monofizitd, bizantinii sunt destul de
reticienti in admiterea unei alte formule care poate crea un disconfort trimisilor
romani, se temeau in fond ca formula ar putea duce la un nou conflict intre cele doua
biserici. Generalul Vitalian nu gasea de bine acest refuz si intervine pe langd Patriarh
si pe langa diaconul Victor, care la Tntrevederea cu scitii S-au aratat a fi nefavorabili.
Cei doi au evitat sa se mai vada cu monahii, iar diaconul Victor nu s-a mai Tntélnit nici
cu legatii papali®. Patriarhul evitd astfel un rispuns pentru a nu intra din nou in
disensiuni cu Roma.

Cu siguranta ca formula nou aparuta starnea discutii si ezitari, fiind susceptibila
de influente monofizite ori, cel putin, de teopashism, insa scitii nu erau principalii
vinovati de situatia tensionatd din Constantinopol, situatie ce era prezenta Inca inainte
de venirea acestora. Monahii sciti nu fac nici un adaos marturisirii existente, Ci

%2 Schisma acachiand s-a provocat in anul 484, cind impdratul Zenon a publicat
Enaticonul, prin care se stirbea din autoritatea hotararilor sinodului de la Calcedon, pentru a se
atrage monofizitii. Acaciu, Patriarhul Constantinopolului, aproba, dupa multa ezitare, acest act
imperial, dar episcopul roman nu a vrut si astfel rupse legaturile cu Orientul. Aceasta s-a numit
schisma acachiand si a durat pana in anul 519, cénd s-a inlaturat prin intelegerea dintre Papa
Hormizda, Justin I si Justinian, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 188.

% La Antiohia fusese Patriarh Sever, monofizit instalat si sustinut de imparatul Anastasie.
Cu venirea lui Justin I si cu reactia sa, Sever a fost Inldturat ca eretic si acum trebuia sa se
aleaga un patriarh ortodox, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 188.

# Despre aceasta vorbeste diaconul roman Dioscor, in Epistola catre papa Hormizda din
22 iunie 519 (a se vedea in Acta Conciliorum Oecumenicorum, Berlin, 1914, Ed. Schwartz. O
expunere a lor este data de Fr. Glorie in ,,Prolegomena” la Corpus christianorm, Serie latina, p.
25) ,apud Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., p. 203.

% _quorum inquietudo non parvas moras generavit unitafi ecclesiarum — Thiel,
Epistolae Romanorum pontificum, Braunsbeergae 1867, ep. 76, 3, apud Vasile Gh. Sibiescu,
Calugarii sciti, p. 188.

% Fr. Glorie, Proleg., p. 25, apud Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., p.
203.
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dimpotriva cauta sa lamureasca cele ce s-au stabilit, urmand pilda Sfintilor Parinti. Se
afirma ca: Unul din Treime a suferit 1n trup, deoarece Cuvantul lui Dumnezeu, Unul
din Sfanta Treime, S-a intrupat Tn pantecele Sfintei Fecioare Maria, care, pe drept, este
Nascatoare de Dumnezeu. Doar 1n aceasta situatie de Intrupat, Unul din Treime a putut
suferi, si nu in raportul Sau cu celelalte Persoane ale Sfintei Treimi. Aceasta era
mirturisirea lor in fata acuzatiei de a fi monofiziti sau teopashiti®'.

1.2. Calugarii sciti la Roma

Viazandu-se atacati in permanenta de legatii romani, calugarii sciti pornesc spre
Roma, misiunea lor avand si o incarcitura diplomatica®®. Delegatia era formata din
patru membrii: Toan, Leontiu, Ahile si Mauriciu®. Se pare ca ar fi ajuns la sfarsitul lui
iulie sau inceputul Iui august 519. Ei erau insotiti de Paulin, defensorul papal la
Constantinopol (similar cu un ambasador), si aduceau o recomandare de la Vitalian si
de la Generalul Justinian, nepotul Tmparatului Justin, care nu cuteza ,,sd se strice in
mod deschis cu Vitalian”, dupd cum afirmd Dioscor™. Dar in scurt timp Justinian
trimite o altd scrisoare papei, la 29 iunie 519, prin care scrie si Dioscor. Ti cere papei
sa-i mustre pe sciti si sa-i trimita inapoi. Pentru inceput Justinian cauta sa-1 sprijineasca
pe unchiul sdu 1n impacarea cu Roma, pentru ca apoi si intervind si sa solicite
remedierea cauzei acestora. Pana la primirea celei de-a doua scrieri a lui Justinian,
papa manifestd o deschidere spre sciti, Insa apoi igi schimba atitudinea si amana
decizia in privinta acestei situatii. De altfel, Justinian intervine si prin alte scrisori catre
papa si 1i solicitd parerea cu referire la tema atat de discutata, insa la 9 octombrie 520
se manifesta definitiv pentru cauza scita, cerand papei un raspuns clar: ,,Cdci noud, ni
se pare ca Fiul lui Dumnezeu cel viu, Domnul nostru lisus Hristos, Cel nascut din
Fecioara Maria, pe care fruntasul Apostolilor Il propoviduieste ci «a patimit in
trupy, e drept sa fie crezut ca e «Unul din Treimey, fiindca stapdneste impreund cu
Tatal si cu Sfantul Duh si ca Persoana Sa preamarita este «in Treime» i «din
Treimey. Nu credem cd aceasta este de necrezuf™'. Aceastd scrisoare este trimis prin
intermediul legatilor papali ce ajung la Roma la 12 octombrie 520. Se pare ca legatii

27 Tn scrisoarea lor, legatii papali afirma chiar ci formula scita este eutihian si ,,sufficere
debel Ecclesiae, quod per sexaginta annos ab Eutyches usque modo sustinuit”. Thiel, op. cit.,
ep. 76, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 190.

%8 Jonita Apostolache, Teologi daco-romani de seamd in cetatea eternd..., p. 7.

2 Dupa Justinian, scrisoarea catre Hormizda din 29 iunie 519, Thiel, op. cit., ep. 78. Dar
in scrisoarea cdlugdrilor sciti catre africani, in PL 65, col. 442, Ahile si Mauriciu nu sunt
mentionati, ci se mentioneaza Petru si loan. Banuim ca Justinian n-a stiut exact nici numele si
nici numérul delegatilor sciti la Roma, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii scifi, p. 191.

%0 |_a Fr. Glorie, Proleg., p. 28, apud D. Stiniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., p. 204.

%1 A se vedea continutul acestor scrisori la Fr. Glorie, Proleg. cit., apud Dumitru
Staniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., p. 205.
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papali ar fi fost castigati spre cauza sustinutd de Justinian, insd Dioscor continua sa
rimana potrivnic formulei.*

Papa Hormizda, fiind instiintat de actiunea scitilor, amana primirea lor in
vederea analizarii formulei lor, temandu-se si de reactia legatilor sdi ce sustineau ca nu
mai trebuie adaugat nimic la hotararile sinoadelor ecumenice si la epistola dogmatica a
Papei Leon. In acelasi timp papa se temea si de o reactie negativa fata de sciti pentru a
nu se compromite la Bizant, unde scitii deprinsesera deja atuuri puternice®. Din
scrisorile papei catre Justin I se intelege ca el nu era impotriva formulei Scite ce nu era
neortodoxd, ci impotriva faptului cd ea nu se regdsea printre hotararile dogmatice
trecute emise de Biserica™.

in cele din urma Papa se adreseaza impiaratului si patriarhului la 25 martie 52
zicand cd formula acestora pare a atribui proprietatile personale ale ipostazei a doua a
Sfintei Treimi, adica a Fiului, esentei insasi a Tatalui, ceea ce ar Insemna teopashism.
De altfel la hotararile Calcedonului nu trebuia addugat nimic si nici la Epistola Papei
Leon. Acesta era si pozitia legatilor papali de la Constantinopol, pe care papa Ti urma.

Asteptarea scitilor In Roma nu era una tocmai placutd. Papa refuza sa le dea un
rispuns™, sustindnd ci asteapta sosirea trimisilor sdi din Constantinopol, dar in acelasi
timp nu ii lisa si plece din Roma, fiind tinuti ca intr-0 quasi-inchisoare®’. Poporul
simpatiza cu ei si ii giseau chiar a fi nevinovati”™’, la fel si persoane influente din lumea
romana.

Revenirea legatului Dioscor, plecat la Constantinopol, la Roma pare a fi incurcat
ntr-o oarecare masurd gandurile Papei Hormizda. Dioscor il convinge pe papa sa-i
alunge pe sciti din Roma®, ceea ce se si intdmpla, spre marea dezamigire a poporului.
Monahii sciti au fost izgoniti din Roma, cu toate ca trecusera prin atitea incercari
pentru a sosi in fata papei si a analiza invatatura lor si cu toate ca statusera atat de mult

%2 Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., pp. 204-205.

% Cf. Knecht, op. cit., p. 84, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, p. 192.

* Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in literatura
noastrd. Sec. IV-XVI, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova 1984 , p. 77.

% Thiel, op. cit., ep. 136 si 141, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii scifi, p. 193.

% Thiel, op. cit., ep. 112, 116, 123, 98 etc., apud V. Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, p. 193.

%7 A se vedea corespondenta lui Justinian cu Papa Hormizda, precum si ,,Responsio” a lui
Maxentlu PG 86, col. 103D, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii Sciti, p. 193.

B pG 86, col. 104 si 105AC, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii sciti, p. 194.

¥ Volens ei (lui Dloscor) praestare beneficium, ne in publico ab eisdem monachis
argueretur haereticus missis detensoribus, cum ingenito violentiaeos ab urbe Roma subito exire
compulit, PG, col. 104C, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 195.
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timp pentru a primi un raspuns care se ivise a fi unul contrar tuturor asteptarilor, iar ei
au fost nevoiti sa se intoarca ,,vacuos et sine ullo effectu”®.

Parintele Staniloae emite o altd teorie, aceea ca papa i-ar fi alungat pe sciti din
Roma 1n august 520, dupa ce ulterior i-ar fi tinut 14 luni fara a le da vreun raspuns, de
fapt papa 1i alunga pentru cé dorea sa evite o Intdlnire a legatilor cu ei, moment ce ar
fi putut produce o tensiune asupra papei si o fortare a acestuia in acceptarea formulei.**

Monahii sciti iau legatura si cu reprezentanti ai Bisericii Africane nadajduind ca
diaconul Fulgentiu Ferrandus din Cartagina, erau exilati in Sardinia de catre regele
vandalilor Trasamund. Fiind aproape de ei, scitii i-au luat legatura si 1i instiinteaza de
invatatura lor*. Epistola scitd se bazeazi pe opera Sfantului Chiril de Alexandria, si
anume pe Anatematisma XII, ce este mentionatd textual, si Anatematisma Ill, ce
priveste diviziunea substantelor dupd unirea naturilor divind si umana in persoana
Mantuitorului. Aceastd scrisoare, argumentatd 1n chip minutios, avea si aduca
consimtamantul africanilor la formula lor. Fulgentiu de Ruspe raspunde scrierii,

“0 PG 86, col. 95. Baronius crede ci scitii au fugit singuri si pe ascuns din Roma, unde
erau retinuti de Papa Hormizda si cu aceastd ocazie au afisat si 12 anatematisme ce cuprind
invatatura lor si care ni se pastreazd. Ele sunt trecute sub numele lui loan Maxentiu si sunt
intitulate: Contra nestorianos capitula, PG 86, col. 85-88. Annales eclesiastici Editio princeps
Romae 1588 adanum 520, cap. 20. Afirmatia lui Baroniu, cé scitii au fugit singuri din Roma
pare mai mult o incercare tardiva de a inlatura vina unui papa roman. Calugdrii nu aveau nici un
interes sa fuga inainte de a li se da un raspuns si o satisfactie in chestiunea lor. Asadar, se pot
mentine ca verosimile atestdrile lui loan Maxentiu care se justifici si prin aceea ca Papa
Hormizda vazénd ca monabhii sciti intereseaza si atrag poporul si chiar pe conducatorii acestuia,
se temea de tulburdri si complicatii ce i-ar fi fost defavorabile si atunci alearga la un act de
autoritate. De altfel din toate documentele ce le-am vazut in aceasta chestiune reiese limpede
cé prezenta calugarilor sciti la Roma nelinistea fara incetare pe papa. A se vedea mai ales
scrisoarea lui Hormizda cétre Possessor.

in privinta anatematismelor de care vorbeste Baroniu noi nu avem nici un indiciu sigur ca
ele ar fi fost afisate de sciti cAnd au fost alungati din Roma. Se poate ca ei si le fi compus mai
dinainte, ca arma de aparare si acum indarjiti sa le afiseze, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii
sciti, p. 196.

! Aceasta 0 spune Maxentiu in Raspunsuri la scrisoarea papei adresata la 13.VIIL520
episcopului african Possesor aflat la Constantinopol, apud Dumitru Sténiloae, Scrieri ale
Calugarilor scifi..., p. 205.

“2 Epistola era intitulatd cu formula: ,,Dominis Sanctissimis et cum omni veneration
nominandis, Datiano, Fortunato, Albano, Orontio, Boethia, Fulgentio, Januario et caeteris
episcopis et in Christi confessione decorates exigui Petrus diaconus, loannes et caeteri fraters
in causa fidei Roman directi” Ep. XVI, la Fulgentiu de Ruspe, Migne, PL LXV, 442-451, apud
Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in literatura noastrd..., p.
76.
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sustinand ca Hristos este Unul din Treime, la Care, prin intrupare, s-a adaugat partea
omeneasci, care a suferit”’. Acest lucru nu semnifica a intrebuinta suferinta la Sfinta
Treime, cum sustineau cei ce se impotriveau scitilor.**

Un inversunat luptitor impotriva invataturii scite este Episcopul Possessor.
Acesta se afla In Constantinopol, unde era exilat, si poartd o corespondentd cu Papa
unde ar fi putut releta ce s-a intimplat la Roma, papa scrie la 13 august 520, imediat
dupa alungarea lor, o scrisoare Episcopului Possessor prin care osdndea zbuciumul
creat de sciti printre locuitorii Romei*®. Possessor era un puternic luptitor
antimonofizit ce porneste ofensiva cu argumente din opera lui Faust de Riez,
semipelagian si adversar al acestora. Acest fapt 1i creeaza lui Possessor o rezonanta
negativa printre sciti. loan Maxentiu®’ sustinea ca scrierile lui sunt eretice si ca in
ciuda faptului ca afirma ca se bazeaza pe operele lui Ilarie de Pictaviu, Prosper de
Agquitania si Fericitul Augustin, el scria cu totul altceva decat acestia si nu propovaduia
cd Hristos Fiul lui Dumnezeu, ristignit pentru lume este unul din Sfinta Treime™.

loan Maxentiu emite un raspuns epistolei papei in care tema principala este
combaterea nestorianismului, intrucat legatii papali Inclinau in mod fatig spre aceasta
la Constantinopol, ori papa mai pe ascuns la Roma: ,,/n aceastd cetate nimeni din cei
ce sunt credinciosi cu adevarat nu se indoieste ca Possessor, cdtre care si despre care
scrie acesta, nu marturiseste ca Hristos, Fiul lui Dumnezeu celui viu e Unul din
Treime nedespartita, chiar daca adversarii celor ce marturisesc aceasta cu credinta ii
acuzd, pe baza celor din Epistold, ca necredinciosi si perfizi. De aceea citeazd aceastd
epistold in acest scop pretutindeni cu nerusinare, pe motiv ca ar nega ca Hristos, Fiul
lui Dumnezeu, este Unul din Sfanta si nedespartita Treime si astfel rautatea
nestoriand poate sd se predice de partizanii ei Tn mod liber’*. Concluzia fiind aceia
ca nu monabhii sciti ce marturisesc pe Hristos sunt eretici, ci cei care 1i pateaza cu tot
felul de acuzatii. loan Maxentiu emite ideea cd papa nu ar fi autorul de drept al
epistolei, zicand cd nu e cu putintd ca episcopul Romei sd contrazica aceasta
marturisire de credintd. Caci cum ar fi permis in acest caz sd se comunice cu acei
monahi sciti care marturisesc ca Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ¢ Unul din Treime

** Migne, PL LXV, Ep. 17, 18-21, apud Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei,
Primele scrieri patristice in literatura noastra..., p. 71.

* Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in literatura
noastra..., pp. 74-77.

* Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, p. 198.

“® Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., pp. 205-206.

" Ad. ep. Hormisdae responsio, PG 86 col. 106C, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii
sciti, p. 198.

*® |bidem, col. 106D si col. 107, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, p. 198.

* Migne, PG 86, I, col. 96, apud D. Staniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., p. 207.
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(Christum filium Dei unum ex Trinitate confitere) nu numai prin grai, ci si in scris,
tinuti in Roma 14 luni, dacd, precum spun ereticii, papa ar fi considerat aceastd
marturisire contrard credintei universale. loan Maxentiu suspecta ca papa ar fi putut
scrie epistola inselat fiind de Dioscor: ,,In orice caz, fie cd epistola aceasta e scrisd de
acesta, fie de oricine altul, nu incape indoiald ca autorul ei este eretic, odata ce
socoteste ca a marturisi pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul din Treime, e o imbinare
de cuvinte menitd s vatdme pe cei ce 0 aud”™.

1.3. impiratul Justinian si cilugirii sciti

Daca imparatul Anastasie I a vrut sd impund Henoticonul antecesorului sau, sa
anuleze hotararile de la Calcedon si sd aduca 1n rdnduiald Roma prin autoritatea sa
imperiald, succesorul sdu, imparatul Justinian (527-565), a urmat o cale mult mai
ortodoxa. El s-a bazat foarte mult Tn politica sa pe principiul armoniei dintre stat si
Biserica. A crezut cu tarie cd acesti doi piloni ai societatii nu trebuie sa fie niciodata in
contradictie, ,,Biserica fiind sufletul, iar statul trupul".

Justinian ocupa un rol esential in istoria monahilor sciti’’. Vrand pacea religioasa
in imperiu gasea de cuviinta ca aceasta poate fi adusa prin intermeniul acestor calugari
astfel incat gruparea nestoriand si cea monofizitd sd ajungd la un acord, neinlaturand
nici teologia Sfantului Chiril. Conform informatiilor atitudinea imparatului a fost
initial una nu tocmai prietenoasd fatd de ei. Credea cd ar incerca si provoace
dezechilibru in Bisericd intrucat formula lor nu se regisea 1n hotdrarile Bisericii de
pana atunci insa in scurt timp situatia va capata o intorsatura radicald iar scitii vor
deveni protejati imperiali. Justinian se adreseazi Papei Hormizda in iulie 519 si ia
apararea monahilor. fi spune acestuia ci si Vitalian i s-a adresat printr-un oarecare
Paulian. Lucru acesta era de asteptat intrucat Vitalian nu-si putea uita compatriotii sai.

%0 Migne, PG 86, I, col. 100, apud D. Stiniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., p. 208.

>t Sunt doud mari daruri pe care Dumnezeu, in iubirea Sa de oameni, ni le daruieste de
sus: preotia si demnitatea impadrdteasca. Prima slujeste cele dumnezeiesti, in timp ce ultima
conduce §i carmuieste cele omenesti: totusi amdndoud curg de la acelasi izvor si impodobesc
viata oamenilor... Deci, daca preofimea este intru totul fard vind si este ascultatd de
Dumnezeu, si daca imparatii carmuiesc nepartinitor si cu dreapta judecatd Statul... se va
savdrsi armonia obsteascd (ovupovio. g oyabe) si roadele acesteia se vor revarsa peste toatd
firea omeneasca... daca poruncile Bisericii, pe care dreptii, vrednicii de laudd si de cinste
Apostolii, veghetorii, chivernisitorii si slujitorii Cuvdntului lui Dumnezeu si Sfintii Parini le-au
marturisit si le-au pdstrat pentru noi, sunt respectate” (Justinian, Novela VI), apud Ionita
Apostolache, Teologi daco-romani de seamd in cetatea eternd..., p. 74.

°2 A se vedea in aceastd privint si A. Jugie, Monofisism in Dictionnaire de Theologie
catholique, par. Vacant, Mangenot et Amann, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii Sciti, p. 199.

> Thiel, op. cit., ep. 89, si PL 63, col. 476, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p.
200.

165



Emanuel Gafita

Putem presupune ca influenta acestuia la curtea imperiald a fost atat de mare incat a
produs reorientarea imparatului. Intre papa si impérat se poartd o corespondenti pe
marginea subiectului atat de aprins al acelor vremuri. Astfel, in scrisoarea din 9
septembrie 520> il gisim pe Justinian atras complet de invatitura sciti. De acum
inainte imparatul va sprijini prin edicte marturisirea asumatd, naddjduind ca prin
aceasta si-i atragd si pe severineni".

Din anul 521 pand in 527 nu avem vesti cu referire la monahii sciti si la
mirturisirea lor®, cici in martie 521 papa emisese o scrisoare citre Justinian sustinand
cd nu trebuie facut nici un adaos la definitiile hristologice ale Sinoadelor anterioare®’.
Acest lucru se explica prin aceea cd dupa raspunsul Papei Hormizda din martie 521,
raspuns negativ pentru sciti, chestiunea parea a fi elucidata pentru Occident.

Atunci cand ajunge impdrat, in 527, Justinian emite un edict®® ce se asemina unei
proclamatii citre popor si in care este amintiti doctrina cilugarilor sciti. Tn 15 martie
533 formula este reamintitd tot printr-un edict si devine obligatorie pentru cei ce
marturisesc credinta ortodoxa. Tn cadrul acestui document, formularea sciti este
gandita in asa fel incat si nu contravina invataturii trinitare si hristologice™. Cuprinsul
decretului era asemandtor celui din 527 (Profesio Fidei). Urmeazd o puternica
impotrivire a calugarilor de la Manastirea ,,Veghetorilor” din Constantinopol.
imparatul aproba un alt decret, la 26 martie®, adresat Patriarhului Epifanie. Acelasi
decret a fost trimis si Papei loan al II-lea. Acesta il explica si 1l completa pe cel de mai
nainte®’. El a fost primit de catre Patriarhul Epifanie, de citre episcopii prezenti la
Constantinopol (532), precum si de Papa loan al II-lea (25 martie 534), pentru ca nu se
afla in contradictie cu Sinodul al IV-lea Ecumenic de la Calcedon®.

> .majestas ejus personam in Trinitate et ex Trinitate non infideliter credimus (dicere),

ep. 139, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 201.

% Cf. Victor Tonnensis, Chronicon, PL 68, ad an. 529. La fel si G. Kriiger, Teopaschiten,
n Realenciklopedie fiir protestantische Theologie und Kirche, 19 Band, Leipzig, 1907, col.
662, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii sciti, p. 202.

% Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, p. 202.

> Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., p. 207.

% Codex 1.1, 5. Editia Paul Kriiger, Berlin, 1877, apud Vasile Gh. Sibiescu, Calugdrii
sciti, p. 202.

%9 Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, pp. 202-204.

8 Codex Justinianus, I, 1.7, Kruger, G. ,Justinian 17, Realencyclopadie fiir
protestantische Theologie und Kirche, IX, 650-660, pp. 8-10, apud Asterios Geronterios,
Justinian cel Mare, Sfant si Imparat, traducere din limba englezi de Ovidiu Ioan, Editura
Sophia, Bucuresti, 2004, p. 78.

8! Codex Justinianus, 1, 1.7, Kruger, p. 8, apud Asterios Geronterios, Justinian cel Mare,
Stant si Imparat, p. 79.

%2 |bidem.
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Tntr-o scrisoare catre Justinian, prin care confirma acest decret, Papa loan 1l
gratula pe imparat, folosind cuvinte mai mult decat ademenitoare fata de ortodoxia lui
Justinian si fatd de politica sa religioasd, cu care era perfect de acord. Printre altele,
Papa scria: ,,Nimic nu raspandeste mai slavita lumina decdt dreapta credinta a unui
conducator; nimic nu este mai trainic decdt credinta adevaratd... Pentru aceasta, o,
Prea Marite Doamne, toate rugdciunile vor implora puterea dumnezeiasca pentru
trainicia staruingelor tale fierbinti catre adevaratul crez, pentru zdrobirea inimii tale
si pentru statornicirea ta in dreapta credinta. Cdci credem ca aceasta este de mare
folos sfintelor biserici... Sufletul imparatului este in mana lui Dumnezeu, iar El il
indruma dupa voia Sa (Proverbe XXI, 1). Aceasta e temelia imparatiei tale i trainicia
domniei tale. Pentru pacea Bisericii i unitatea credintei, ridica pe conducdatorul lor la
loc inalt §i il sustine in bucurie si pace. Puterea lui Dumnezeu nu-I va pardsi pe acela
care apard Biserica de tot raul si de intinarea destramarii, caci scris este: «Un rege
care sta pe scaunul de judecatd deosebeste cu ochii lui orice fapta rea.» (Pildele lui
Solomon XX, 8) Am auzit ca afi adresat tuturor credinciosilor un edict in care rdvna
voastra religioasa va Indeamnd sd sprijinifi invagatura apostolica impotriva
uneltirilor eretice, cu indemnul fratilor si celor impreund cu noi episcopi. De vreme ce
fapta voastra este dupd invatdtura apostolicd, o incuviingdm cu autoritatea noastrd”.*

Imparatul Justinian avea si impuna formula teologicd combatuti de Papa
Hormizda chiar urmasilor acestuia, loan al II-lea si Agapetus, acest lucru dovedind
influenta sa in toate mediile, precum si prestigiul si zelul sdu in problemele bisericesti,
fapt recunoscut de altfel si de citre papii romani.**

Confirmarea si acceptarea de catre ortodocsi a formulei teopashite din decretul
lui Justinian nu a schimbat prea mult situatia religioasd, mai ales in Egipt.
Evenimentele petrecute I-au pus pe Justinian intr-o situatie dificila. Stradaniile sale de
a-1 Impaca pe ortodocsi cu monofizitii moderati prin formula calugarilor scifi nu au
dus la niciun rezultat. Decretul teopashit din anul 533, ce fusese bine receptat de Roma
si Constantinopol si de cétre un mare numar de ierarhi ortodocsi si in care imparatul isi
pusese mare nadejde pentru reusita politicii sale de unificare, nu a avut rezultatul dorit.
Nici retinerea sa §i toleranta aratate monofizitilor, nici adoptarea decretului teopashit,
prin care s-a obtinut o interpretare dogmatica a Sinodului al IV-lea Ecumenic comuna
celor doua parti nu au reusit sa-i aduca pe monofiziti napoi 1n sanul Bisericii.

Cu toate acestea, Justinian nu a renuntat la politica sa religioasa unificatoare si la
stradaniile sale teologice pentru a dobandi intoarcerea monofizitilor la Biserica

® Traducerea lui F. Dvornik, Early Christian and Byzantine Political Philosophy:
Origins and Backgrounds. Dumbarton Oaks Studies, 1X, Washington, Trustees for Harvard
Univ., 1966. I1, p. 820. Pentru textul original, vezi Migne, PL 66, col. 17; Codex Justinianus, .
1.8, Kruger, p. 10 apud Asterios Geronterios, Justinian cel Mare, Sfant si Imparat, p. 79.

% Vasile Sibiescu, fmpdratul Iustinian 1 si ereziile, Bucuresti 1938, p. 69.

167



Emanuel Gafita

Ortodoxa. El a incercat iar sa gaseasca noi temelii pe care ortodocsii si monofizitii sa
se poata sprijini pentru rezolvarea diferentelor dintre ei, mai ales cu privire la
expresiile dogmatice de la Calcedon.”

In cele din urma formula avea sa dobandeasca aprobarea definitiva prin Sinodul
al V-lea Ecumenic din 553 de la Constantinopol.®®

I.4. Calugirul Ioan Maxentiu

Toan Maxentiu (nascut undeva in Dobrogea, la mijlocul secolului al V-lea, a
murit la o datd necunoscutd la mijlocul secolului al VI-lea, cel mai probabil tot in
Dobrogea). A fost un scriitor bisericesc si polemist de remarca, avand in acelasi timp
si un rol important in grupul de intelectuali daco-romani cunoscuti in istorie sub
numele de monahii sciti. loan Maxentiu se semneaza uneori si Maxentius Exiguus
(Maxentiu cel Mic, 1n sensul acela de cel Smerit). El se instruieste ca teolog in mediile
monahale si scolastice dintre Dundre si mare.®’

Cercetdrile pun in discutie existenta a doua nume pentru acest calugar scit: loan
Maxentiu (cercetdri bazate pe Colectia Migne®) si Maxentiu (simplu). in acelasi timp
se vorbeste si despre faptul ca Maxentiu nu apare printre numele calugarilor plecati la
Roma, de aici rezultand ci el ar fi rimas in Constantinopol®. Ideea e intaritd de voci
ce afirma ca Maxentiu ar fi ramas in Bizant pentru a continua sa pledeze pe langa
oficialitati si pe 1anga Justinian pentru formula: ,,Unul din Treime a patimit cu trupul”.
Se poate lua in calcul si aceastd varianta céci, dacd ar fi rdmas in Constantinopol, cu
siguranta ar fi intervenit pe langad Justinian, asa explicandu-se poate si schimbarea
radicald a atitudinii impératului pentru formula atit de controversata’. Trebuie insi
avut In vedere si faptul cd Preacuviosul loan Maxentiu a fost principalul purtitor de
cuvant al monahilor sciti, motiv pentru care a fost considerat primus inter pares. Am
putea, cel putin pentru acest motiv, sa admitem ca a fost la Roma'".

Prin condeiul artistic al lui Maxentiu, monahii sciti emit parerile lor, mai intai la
Constantinopol, printr-un numar de scrieri ce aparau hotararea de la Calcedon
referitoare la unirea ipostaticd a celor doua firi ale lui Hristos si atacau invataturile
nestorienilor. Lucrarile cunoscute astdzi sunt: Despre credintd catre legatii papei la
Constantinopol, Capitole contra nestorienilor si pelagienilor, Foarte scurtd
marturisire a credintei ortodoxe, Foarte scurta motivare a unirii Cuvantului lui

% Asterios Geronterios, Justinian cel Mare, Sfint si Impdrat, pp. 79-82.

% Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., p. 209.

87 Mihail Diaconescu, Istoria Literaturii Dacoromane, Editura Alcor Edimpex, Bucuresti
1999, p. 574.

®8 PG 86, I, 75-164, apud D. Staniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., p. 210.

% Fr, Glorie, op. cit., p. 41, apud D. Staniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., p. 210.

" Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugdarilor scifi..., p. 210.

™ Mihail Diaconescu, Istoria Literaturii Dacoromane..., p. 575.
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Dumnezeu cu propriu-i trup, Raspuns contra acefalilor, care dupa unirea celor doud
firi marturisesc gresit ,,0 singurd in Hristos” si Dialog contra nestorienilor’.

Aceste scrieri cu un continut patristic impresionant dovedesc limpezimea si
bogatia cugetdrii acestui monah provenit din Scythia Minor: ,,monah care se mistuie
pentru dreapta credinta a Bisericii Universale, pe care o vrea la adapost de
masinatiile nestoriene, pelagiene si altele... Sunt, printre aceste lucrari, scurte
marturisiri de credinta de o rara concizie si precizie, rationamente si dezvoltari de o
rara frumusete logica si o dialectica neobisnuita asupra raportului dintre divin si
uman, dirijatd cu gdndul si in atmosfera puritdtii”.”

Subtilitatea si rigurozitatea teologica, filosofizd si antropologica ale Iui Ioan
Maxentiu se pot observa din intreg continutul operelor sale, insa mai ales din modul in
care prezintd raportul naturd-persoand. El sustine ca natura (firea) este comund mai
multor persoane. Persoana este Insd naturd umana individualizata. Ea contine in sine
natura, care este intotdeauna reald si evidenta. Dar persoana este, pentru un timp,
ascunsd in naturd. De aici nu rezultd cd persoana nu ar exista. Din madularele,
organele, carnea si sangele unui individ se iveste persoana, care pentru un timp a stat
ascunsa si totusi intreagd, deplind, conform cu propria sa ratiune, in materia din care se
dezvoltd un anumit om. Persoana transcede insd elementele firii ce subzistd in ea.
Analiza raportului dintre natura si persoana il determind pe loan Maxentiu sa afirme
diferenta, dar si unitatea firilor in Mantuitorul lisus Hristos. Unitatea Persoanei divino-
umane a Mantuitorului, respectiv dubla ei consubstantialitate cu Dumnezeu si cu omul
demonstreaza ca Subiectul Sau este Tnsusi Ipostasul Cuvantului (Logos) lui Dumenzeu
cel vesnic. In Persoana divino-umani a Mantuitorului nostru Tisus Hristos, cele doua
naturi sunt unite in mod ipostatic.”

Redam o Invatiturd foarte scurtd a Cuviosului loan Maxentiu referitoare la unirea
Cuvantului lui Dumnezeu cu propriul sau trup:

,»1. Fiul lui Dumnezeu, Cuvantul Tatdlui, Unul din Treime, de o fiinta cu Tatdl,
nascut din El, mai inainte de veci, ramandnd Dumnezeu, in propria Persoand, dupa
aceea, in ultimul timp, in timpul rostirii cuvintelor ingerului binevestitor, si in timpul
increderii, aratatd de Fecioard, in aceste cuvinte, cu propria tarie a puterii Sale,
alcatuindu-Si Trup, din madularele aceleiasi Fecioare, fara samanta de barbat,
ramdndand Dumnezeu, in propria naturd, S-a facut Om, avand Trup rational sau

"2 Aceste scrieri: Epistola ad apostolicam legationem, Libbelus fidei, Dialogi contra
Nestorianos si celelalte sunt publicate de J.P. Migne in PG LXXXVI, 73-158, si de Ed.
Schwartz in Acta Conciliorum Oecumenicorum, 1V, 2, 1914, p. 3-62, apud Nestor Vornicescu,
Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in literatura noastra..., p. 75.

¥ loan Coman, Scriitori teologi in Schythia Minor, in volumul De la Dundre la Mare.
Marturii Istorice si monumente de Arta Crestind, Editura Arhiepiscopiei Tomisului si Dunarii
de Jos, Galati, f.a., p. 73.

™ Mihail Diaconescu, Istoria Literaturii Dacoromane..., pp. 576-577.
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intelegator, si asa, la plinirea vremii, potrivit legii naturii omenesti, a iesit din
pantecele fecioresc (cf. Psalmul XVII1, 5; loil 11, 16).

2. Din aceasta cauzd, adunarea sau unificarea, in Hristos, este numitd, cu toatd
dreptatea, naturald, iar nu prin asociere, pentru ca Cuvdntul nu S-a unit in pantecele
Fecioarei, cu un trup, gata format, sau insufletit, fapt care poate sa arate cd este o
persoand a oricarui om, ci «Intelepciunea Si-a zidit casay (Pilde IX, 1) din insesi
maruntaiele Fecioarei.

3. De altfel, daca Cuvdntul lui Dumnezeu S-ar fi unit, in pantecele fecioresc, cu
un Trup format, sau nsufletit, unirea sau unificarea aceasta ar trebui sd fie numitd,
mai degrabd, o asociere iar nu o unire naturald, in acest caz nu s-ar crede cd
Persoana Cuvantului S-a unit cu natura Trupului, ci, ¢d s-a unit cu persoana unui om
oarecare. Dar cei care spun aceasta sunt patrunsi de ratdcirea lui Nestorie.

4. Insd, Biserica universald crede si mdrturiseste cd persoana Cuvantului nu s-a
alaturat la persoana unui om format, ci S-a alaturat la natura Trupului (Sau), si, de
aceea, ea invatd ca s-a fdcut o unire, nu prin asociere sau prin relatie, ci naturald”.
(traducere dupa Corpus Christianorum, S. L., LXXXV A, Turnholti, 1978, p. 39-40).”

Scrierile lui Ioan Maxentiu, mediul socio-istoric in care au fost elaborate,
conditiile In care au fost sustinute, dar mai ales unitatea lor doctrinara in inteles
ortodox aratd stadiul nalt al nivelului literar, teologic si filosofic al ambiantelor
scolastice si monahale din Scythia Minor (Dacia Ponticd), dar si rolul important, poate
chiar determinant, in politica internd si bisericeasca a Imperiului Romano-Bizantin in
secolele al V-lea si al VI-lea.”

I. 5. Trimful scitilor

Visul de pace si unire religioasi al Imparatului Justinian se vede implinit, cel
putin in problema ridicata de sciti, odata cu recunoasterea formulei ca Unul din Treime
a suferit In trup si confirmarea ei si de cétre Occident.

Afirmata de imparat la tot imperiul, invatatura monahilor sciti va invinge definitiv
la Sinodul al V-lea Ecumenic. Sinodul de la Trulan, din 692, avea sd combata invatatura
teopashita insa aceasta nu atinge exprimarea Scita, ci doar adaosul lui Petru Gnafeos la
Sfinte Dumnezeule, care sustine ca Dumnezeu a suferit In insasi esenta sa divina.

Tn formularea scitd se afirma ca Unul din Sfanta Treime, Domnul nostru lisus
Hristos, intrupandu-Se pentru a noastra mantuire, a suferit doar in trup, iar aceasta
suferintd s-a resfrant si asupra persoanei Sale, iar aceasta datoritd comunicarii
idiomelor. Monahii sciti au influentat mult conceptia Imparatului Justinian in ceea ce

™ Dumitru Staniloae, Studiu introductiv la Scrieri ale ,, Cilugdrilor scifi” daco-romani
din secolul al Vi-lea (519-520), cu traducere de Nicolae Petrescu, in Mitropolia Olteniei, nr. 5-
6, Craiova, 1985, p. 394.

"® Mihail Diaconescu, Istoria Literaturii Dacoromane..., p. 577.
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priveste apropierea de monofiziti prin teologia Sfantului Chiril al Alexandriei si
pastrarea deciziilor Sinodului de la Calcedon. Acest lucru constituie o mare calitate a
acestor monahi proveniti din Indepartata Dobrogea, ce au reusit sa-si aduca aportul
pentru pacea si unitatea bisericeasca.”’

Caracteristic pentru monahii din Scythia ce erau in acelasi duh al credintei si
aceeasi luptd duhovniceasca cu Leontiu este inclinarea lor ortodoxa, marturisirea
calcedoniand si orientarea spre Biserica romand, pozitie ce pare a avea la baza
elementul cultural-politic si chiar etnic, oglindind constiinta romanittii lor, romani de
limba latina, si impotrivirea fati de conceptiile asiatice (monofiziti, arieni etc.). In timp
ce Roma si Bizantul erau in neintelegere in timpul lui Anastasie, monahii sciti si
generalul Vitalius erau in relatii bune cu papalitatea’. Probabil cd aceasti stare de
mijloc in intelegerea iconomiei mantuitoare a lui Hristos si marea milostivire a lui
Dumnezeu fatd de oameni le-a fost usuratd calugarilor daco-romani si de zona de
mijloc dintre Orient si Occident in care au vietuit, impreuna cu intreaga populatie
traco- si daco-romand. Limba lor era cea latind, 1nsd pastrau legaturi stranse cu
Constantinopolul si cu intreg Orientul crestin. Ei au jucat astfel un rol impaciuitor intre
crestinismul rasaritean si cel apusean. Poate cd aceasta a fost o menire la care au fost
chemati daco-romanii, ajutati in lupta lor pentru impunerea echilibrului de generalul
Vitalian si de Imparatul Justinian, provenit din aceeasi traco-romanitate care umplea
spatiul intre Orient si Occident.”

Recunoasterea oficiald a formulei a venit odata cu introducerea n 535 ori 536 in
Sfanta Liturghie a troparului sau antifonului 1I: ,,Unule-Nascut, Fiule si Cuvintul lui
Dumnezeu...”™. Tn aceasta cantare ne adresim Domnului Hristos, Fiului Unul-Nascut
al lui Dumnezeu, care S-a intrupat pentru a noastra méantuire din Fecioara Maria. Insa
in el se introduc cuvintele ,,Unul fiind din Sfanta Treime”. Pentru a evita sustinerea
nestoriand cd umanitatea | S-a adaugat de la sine se mai afirma ,,si ai primit a Te
intrupa”. Din acelasi motiv se mai adaugd si cuvintele ,.din Ndascatoarea de
Dumnezeu”, care nu se gisesc in Simbolul de Credinta (325 si 381). Faptul ca in
Hristos nu se gasesc doua persoane este reliefat de expresia ,,impreund marit cu Tatdl
si cu Duhul Sfant’. Troparul este indreptat impotriva nestorianismului, dar si a
monofizitismului, intrucat se afirma ca doar ,,Unul din Treime” S-a rastignit, in
virtutea faptului ci S-a intrupat ca om, asadar nu s-a ristignit toat Treimea.®

" Vasile Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, pp. 204-205.

" Joan 1. Russu, Elementele Traco-Getice in Imperiul Roman si in Byzantium (veacurile
111-VI1), Editura Academiei Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1976, p. 90.

" Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., p. 244.

8 v/, Grumel, L auteur et la date de la composition du tropaire ,,0 Monogenes”, Echos
d’Orient 22, 1933, apud Dumitru Stéaniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., p. 209.

8 Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugdarilor scifi...., pp. 209-210.
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Formula scitd reprezinta un fundament solid si pentru actul de impartasire cu
Trupul si Sangele euharistic al Domnului lisus Hristos. Daca Fiul lui Dumnezeu S-ar
fi unit cu un om si nu S-ar fi facut El insusi om, facandu-si proprii trupul si sangele
omenesc, impartasirea de acestea ar fi impartasirea de trupul si sangele unui om, iar nu
de trupul si sangele Fiului lui Dumnezeu ficut om. in aceast situatie noi nu ne-am uni
prin ele cu insusi ipostasul dumnezeiesc sau cu Fiul lui Dumnezeu facut om si nu am
putea deveni frati ai Fiului lui Dumnezeu, de o fiinta cu El dupa umanitate.

De fapt greseala de intelegere a hristologiei calugarilor sciti consta in intelegerea
eronata a patimirii Logosului inomenit, Cel ,,Unul din Treime”, cu patimirea intregii
Treimi. Astfel, in anumite medii, teologia lor a fost asimilata ereziei eutihiene, ducand
in parte la alunecarea patripasiana®’. In ciuda faptului ci Sinodul al V-lea Sinod
Ecumenic de la Constantinopol confirma valoarea ortodoxa a acestei formule, teologia
catolicd a pastrat mult timp anumite rezerve fata de ea®.

Continutul formulei ,,Unul din Treime a suferit cu Trupul” poate fi rezumata in:

1. Luéand firea noastra insusi Unul din Treime, a scépat-o de moarte si a ridicat-0
Tn comuniunea vesnica a Lui cu celelalte Persoane ale Sfintei Treimi. Oamenii, cu care
S-a facut de o fiintd dupa umanitate, fiind in comuniune cu Ipostasul nemuritor si
inviat, recastigd nemurirea,

2. Acest Unul Nascut din Treime, Fiul lui Dumnezeu, Se face si ca om Fiul lui
Dumnezeu si purtator al Duhului iubitor al Tatalui, si prin El, si noi;

3. Ipostasul Fiului facut om dobandeste prin umanitatea pe care Si-a ficut-0
proprie comunicare directa cu noi, comunicand la nesfarsit bogatile Sale oamenilor;

4. Umanitatea pe care Fiul lui Dumnezeu a luat-o are valoarea cea mai inalta si
eternd, iar prin alipirea noastra de El, aceastd valoare se proiecteazd si asupra
umanitatii noastre;

5. Hristos Domnul, insusindu-Si ca om lucrarea noastrd asupra naturii si
patimirea Lui din partea Intregului cosmos, ca si lucrarea si patimirea noastra in relatie
cu oamenii, a confirmat si desavarsit pozitia de om si Impreuna-lucrator cu oamenii in

8 Dizionariu di erudizione storico-ecclesiastica, Maroni Romano (ed.), vol. LXXIV,
Tipografia Emiliana, Venezia, p. MDCCCLYV, p. 63, apud Ionitd Apostolache, Teologi daco-
romani de seamd in cetatea eternd..., p. 82.

8 1n secolul XVII, de pilda, teologul apusean Barnonnius afirma ca ,,Joan Maxeniu si
sotii lui, monahii din Scythia, au fost in mod vadit eutihieni perfizi si ca atare au fost
condamnati de Biserica romand, si au provocat tulburari mari in Biserica universald, atdt la
Constantinopol, cdt si la Roma... Ei mergeau pana acolo ca se declarau sustinatori ai
Sinodului din Calcedon in mod viclean, dar il murddareau cu vicleniile lor eretice” (Annales
ecclesiastique, t. VII, cap. 26, 81-89, 97), apud Ionita Apostolache, Teologi daco-romani de
seamd in cetatea eternd..., pp. 82-83.
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raport cu semenii si cu natura. Asadar, doar prin om a adunat Fiul lui Dumnezeu
universul in Sine si il triieste impreund cu noi.2*

Concluzii

Formula monahilor sciti ,,Unul din Treime a suferit Tn Trup” are ca temei
deosebirea intre persoand si natura pe care acestia au facut-0. Persoana nu e doar
existenta concreta a firii, ci si modul existentei ei ca relatie. in Dumnezeu, Tatal, Fiul
si Duhul Sfant indeplinesc relatiile interioare fiintei divine. Insd asa cum o persoana
umana poate avea relatii nu doar cu semenii de o fiinta cu ea, ci si cu cele ce nu sunt
de o fiinta, cu atdt mai mult are aceasta capacitate Dumnezeu, Creatorul a toate.
Aceasta idee au emis-o calugarii daco-romani prin termenii ,,propriu” sau ,,compus”
referitoare la ipostasul Fiului lui Dumnezeu facut om.

Acestd formuld a fost admisd si recunoscutd de Tmparatul Justinian in 533,
urménd a fi introdusa in Liturghia de la Constantinopol. Noutatea survenita in cult a
avut ca repercursiune asa-numita disputa teopashitd, in care calugarii achimiti® au
avut un rol important®.

Calugarii sciti au marcat credinta in ,,coborérea din cer a lui Dumnezeu”, insa
sustinand ca Dumnezeu Tnsusi S-a ficut om, a patimit si S-a ristignit pentru noi. Au
marcat tot atat de mult valoarea eternd a omului in fata lui Dumnezeu si méantuirea ca
izbanda a mortii prin inviere. Dumnezeu ia asupra Lui patimirea mortii pentru noi,
suferind cum suferim si noi, dar face din aceasta patimire o cale de scapare a noastra
de moarte. Hristos a venit in maxima apropiere de noi, Tntrucat noi putem sta in
maximi apropiere de El. Isi confirmi aceasti maximi apropiere fati de noi prin
acceptarea umanitatii noastre, primind chiar patima si moartea noastra, dar nu ca si
stationeze in ele, ci pentru a le invinge. De aceea prin impartasire 1l primim Tnsusi ca
Ipostas, insd 11 primim in umanitatea noastrd in care ni s-a facut accesibil, in
umanitatea noastra concretd, corporald, dar transfiguratd de dumnezeire. Prin aceasta
monahii sciti au accentuat insdsi valoarea si taina trupului omenesc.?’

8 Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugdrilor scifi..., pp. 240-242.

8 Achimitii (Gxoipmtoot sau cei care nu dorm), care pentru prima oard au infiintat o
manastire a celor care nu dorm pe malurile Eufratului in veacul al IV-lea. Ei au fost condamnati
odata cu Nestorie, apud Dimitrie G. Boroianu, Istoria Bisericii crestine de la inceputurile ei si
pana in zilele noastre, editie Ingrijita si actualizatd de Pr. Daniel Benga, Editura Fundatiei
Anastasia, Bucuresti, 2007, p. 154.

® Dimitrie G. Boroianu, Istoria Bisericii crestine de la inceputurile ei si pand in zilele
noastre, pp. 153-154.

8 Dumitru Staniloae, Scrieri ale Calugarilor scifi..., pp. 242-244.
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