Recenzii

tradator, i-ar fi fost foarte usor sa ia legatura cu inamicul aflat la marginea orasului si sa-1 aduca
in oras”. La Tntrebarea mostenitorului tronului ,,Au si romanii intelectuali in oras?”, raspunsul
primarului a fost ,,Mitropolitul ortodox si Consistoriul ortodox isi au sediul aici. Au, de
asemenea, un institut pedagogic (este vorba de institutul teologic-pedagogic) si mai multe scoli”
(p. 90-91). Asadar, scoala de teologie de la Sibiu era cea mai importantd institutie de culturd a
romanilor si clericii erau principalii intelectuali.

Cititorii acestei recenzii se vor intreba probabil care a fost soarta primarului A. Dérr dupa
ce Transilvania a devenit parte a Romaniei. A. Dorr insusi s-a intrebat Th jurnalul sau ,,Oare pe
cine vor pune in locul meu?” (p. 55). Aflam acest lucru din datele biografice (p. 97-100) plasate
la sféarsitul volumului si scrise de Elfriede D., sotia nepotului lui A. Dorr, Kilian Dérr. Volumul
se Tncheie cu cateva fotografii cu Albert D. si — util pentru sibieni — numele roménesti si
germane ale unor strazi din Sibiu mentionate in volum.

Am citit cu multa placere acest volum. Ne oferd o alta perspectiva decat cea cu care ne-
am obignuit noi romanii, insa istoricul este dator si cerceteze toate fatetele trecutului. Pentru
cititorul obisnuit este o introducere in lumea Sibiului anului 1916, o lume prezentati cu
obiectivitate si acuratete.

Pr. Daniel BUDA
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der Entzauberung, Seria Wissenschaft, Editura Suhrkamp, Berlin, 2019, 543
p., ISBN: 978-3-518-29903-6.

Hans Joas (n. 1948) este unul dintre cei mai reputati sociologi ai religiei din acest
moment. Lucrérile sale acoperd o constelatie tematica foarte variata, care se cristalizeaza in
jurul problematicii relatiei dintre religie si modernitate, cu accent pe relatia dintre crestinism si
valorile specifice ale modernititii europene.

O simpla privire de ansamblu asupra a trei dintre cele mai importante dintre lucrarile lui
Joas este suficienta pentru a ne face o idee despre specificul demersului sau stiintific. Astfel, n
lucrarea Die Entstehung der Werte (1999), Joas reconstruieste istoria intelectuald a conceptului
de valoare, prezentand felul in care o serie de autori, Incepand cu Nietzsche si continuand cu
William James, Emile Durkheim, Georg Simmel, Max Scheler, John Dewey si Charles Taylor,
au problematizat importanta valorilor morale, religioase etc. pentru coagularea si functionarea
oricarei societati. Aceeasi metodologie a reconstructiei genealogice este aplicata de Joas si in
lucrarea Die Sakralitat der Person. Eine neue Genealogie der Menschenrechte (2011). Tn acest
caz, sociologul german s-a concentrat pe istoria ideii de drepturi ale omului, de la [luminism si
revolutia franceza (i.e. Declaratia drepturilor omului si cetdteanului, 1789) si pana la Declaratia
generald a drepturilor omului adoptatd de ONU 1n 1948. Lucrarea inventariaza argumente de
natura filosoficd, religioasa, stiintifica, care au fost furnizate in spatiul cultural occidental pentru
a fundamenta valoarea inalienabild a persoanei umane. O sectiune importantd este dedicata
influentei antropologiei teologice crestine asupra istoriei ideii de drepturi ale omului. lar in
2012 Joas a publicat o lucrare cu titlul Glaube als Option. Zukunftsméglichkeiten des
Christentums, in care abordeaza teoria relatiei cauzale dintre modernizare si secularizare din
perspectiva stricta a interactiunii crestinismului cu spiritul secular.
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Firul rosu care poate fi identificat foarte usor in aproape toate lucrarile Iui Joas consta in
deconstructia tezei conform careia modernitatea este insotitd obligatoriu de un proces de
secularizare: in acest caz, secularizarea se refera la negarea faptului ca religiosul, si in mod
special forma sa de manifestare crestind, este grila normativa prin care este interpretatd lumea;
nu este vorba doar despre o renuntare la conceptia religioasd/ crestind asupra lumii, ci si despre
asumarea de cétre individ si societate a unui cod etic, care isi are originea nu in vreun principiu
transcendent, ci doar 1n ratiunea umana. Procesul de secularizare are in centru opozitia dintre
religie si stiintd, care este la randul sdu o forma de manifestare a (presupusei) opozitii dintre
credinta si ratiune. Opera lui Joas oferd o sinteza foarte originala a intregii istorii a sociologiei
religiei din spatiul cultural occidental.

Lucrarea de fata, aparuta in 2019, al carei titlu in limba roméana s-ar traduce prin Puterea
sacrului. O alternativa la istoria dezvrdjirii, reprezintd o sinteza atit a domeniului sociologiei
religiei ca atare, cat si a intregului parcurs stiintific al lui Joas.

Primele trei capitole ale lucrarii se ocupa cu reconstructia aparitiei principalelor discipline
care abordeaza religia din punct de vedere stiintific, cu alte cuvinte din punctul de vedere al
stiintelor ancorate doar in ratiunea umand, nu si in Revelatie. Prima abordare istoriografica a
religiei apartine lui David Hume si s-a concretizat in lucrarea The Nature of Religion (1757).
Joas indica faptul ca deja titlul lucrarii semnaleaza faptul ca filosoful englez abordeaza religia
ca pe un fenomen pur uman, natural si nu supranatural (p. 29). In esenti abordarea empirica a
lui Hume poate fi redusd la urmatoarele idei: monoteismul nu este o dispozitie naturald a
spiritului  uman (politeismul, cu toate formele sale de manifestare, fiind anterior
monoteismului); religia a aparut din suferintele si emotiile puternice ale omului provocate de
conditiile existentiale extreme cu care a trebuit si se confrunte. Pentru a face fatd acestor
conditii, omul a inventat forte supranaturale cu ajutorul cirora sa supravietuiasca in conditiile
date (p. 33-37). Joas subliniaza ca teza lui Hume, conform céreia politeismul este mai tolerant
din punct de vedere religios decit monoteismul, nu si-a pierdut din atractivitate, ea fiind
promovata in anii din urma in principal de egiptologul Jan Assmann (vezi, de exemplu, lucrarea
Die Mosaische Unterscheidung oder der Preis des Monotheismus) (p. 41u.).

Cel de al doilea domeniu care abordeaza religia din punct de vedere stiintific si care este
analizat de Joas este psihologia religiei. Acest domeniu a fost creat de William James prin
lucrarea The Varieties of Religious Experience din anul 1902. Joas evidentiaza cd demersul lui
James a constat in desprinderea conceptului de experienta religioasa din contextul specific al
traditiilor religioase si teologice si transformarea sa in obiect al analizei psihologice. Nu
diferentele religioase sunt astfel analizate, ci unicitatea spiritului uman care se manifesta sub
forma diferitelor religii (p. 64). Joas arata ca pentru James o intelegere adecvata a doctrinelor si
institutiilor religioase poate avea loc doar dacd pornim de la experienta umana. Doctrinele si
institutiile sunt astfel pentru James forme de transmitere a experientei religioase la generatiile
viitoare (p. 65).

in aceeasi perioadd a inceputului de secol 20 in care James punea bazele psihologiei
religiei, Emile Durkheim punea bazele sociologiei religiei, si anume prin lucrarea Formele
elementare ale vietii religioase, aparuta in anul 1912. Esential in abordarea lui Durkheim este
rolul ritualului pentru experienta religioasa a intregii comunitéti care participa. Demersul lui
Durkheim depaseste astfel categoria istoricului si pe cea a individualului si se concentreaza pe
experienta religioasd colectivd (p. 115). Prin intermediul ritualului are loc o transformare
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spirituald nu doar a individului, ci a intregului grup uman care participa la celebrarea sa. Joas
subliniaza ca pentru Durkheim ritualul este un mijloc de transformare a intregii lumi: prin ritual
apare o noud lume plind de forte spirituale care transforma individul si comunitatea; in cadrul
ritualului apare o noua lume care este dincolo de cea fizica in care are loc ritualul. Ritualul
reaminteste si face prezent un eveniment sacru, de aceea, subliniaza Joas, pentru Durkheim
ritualul este insasi sursa sfinteniei pentru comunitatea care il celebreaza (p. 116u.).

Tot in 1912 apérea o lucrare care utiliza toate cele 3 abordari prezentate mai sus — istorica,
psihologica, sociologicd — intr-un singur demers stiintific. Este vorba despre lucrarea lui Ernst
Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen. Joas defineste demersul lui
Troeltsch ca fiind unul de sociologie istorica a crestinismului (p. 172), al carui scop consta in a
demonstra faptul ca crestinismul are resursele necesare pentru a se confrunta cu schimbarile
sociale produse de modernitate si, Tn primul rand, de procesul secularizirii. Joas numeste
sociologia istorica a crestinismului produsd de Troeltsch ,,0 genealogie afirmativa a unui
crestinism modern vital” (p. 201). O asemenea lucrare dovedeste ca in spatiul modernitatii se
afirma in continuare doua linii argumentative distincte: cea care care priveste religiosul ca pe un
fenomen depasit si cea care 1i afirma in continuare vitalitatea si legitimitatea.

Acest optimism referitor la capacitatea crestinismului de a-si pastra vitalitatea in
modernitate a fost la randul sau respins, tot la inceputul secolului 20, de sociologul Max Weber.
Tn lucrarea Wissenschaft als Beruf din 1919, acesta vorbeste despre intelectualizare si
rationalizare ca fiind cele doud modalitati de abordare a lumii care, in decursul secolelor, au
castigat tot mai mult In importantd. Acest proces este definit de Weber ca dezvrdjire
(Entzauberung) a lumii, in sensul cd oamenii nu mai cred ca in spatele fenomenelor si partilor
componente ale lumii s-ar afla puteri misterioase cu care omul ar trebui sd intre in legatura
pentru a controla lumea. Omul si-a creat tehnica, iar aceasta este un mijloc de dominare a lumii.
In acest context Joas subliniazi ci pentru Weber dezvrijirea lumii inseamni in esentd
renuntarea la credinta 1n fortele supranaturale si adoptarea credintei in capacitatea tehnicii si a
stiintei de a explica si a controla lumea (p. 234u.). Pentru Webe, declinul crestinismului este
unul dintre fenomenele componente ale acestui proces mai larg de dezvrajire a lumii. In ciuda
acestui pesimism, subliniaza Joas, Weber nu exclude posibilitatea ca acest proces sa ia sfarsit
candva si omenirea sa se reintoarca la vechile conceptii asupra lumii (p. 239).

Ultima sectiune a cartii lui Joas este dedicata criticii acestei teze a lui Weber, si implicit
criticii tezei secularizarii. Joas subliniaza ca o analiza sociologica cu adevarat stiintifica asupra
secularizarii trebuie si se elibereze de ideea unei modernitati omogene, de concentrarea doar pe
experienta occidentala si sa renunte la ideea ca existd un proces liniar care duce inevitabil la o
secularizare tot mai accentuata a societatilor moderne (p. 416). Elementul central al unei istorii
sacralizare cu diferitele procese de constituire a puterii (Machtbildung) (p. 445). Joas identifica
patru forme ale relatiei dintre sacralitate si putere: autosacralizarea colectiva a societatilor
tribale egalitariste, sacralizarea conducatorului politic, sacralizarea poporului sau a natiunii si
sacralizarea persoanei (p. 483u.). Dincolo de societatea tribala, prima forma de putere care a
fost investitd cu atributul sacralitétii a fost regalitatea, respectiv formele similare de putere
politicd (p. 446u.). O asemenea fuziune dintre sacralitate si putere a generat evident si
contrareactii, care au vizat trasarea unei granite clare intre transcendenta, ca sursa a sacrului, si
puterea politica imanenta. Cel mai pregnant exemplu in acest caz este afirmatia lui lisus ca
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,imparitia mea nu este din lumea aceasta” (In. 18:36) (p. 465). insd, din momentul in care s-a
apropiat de puterea politica (prin Tmparatul Constantin si apoi prin Teodosie), crestinismul a
cautat in mod constat sa fundamenteze teologic sacralitatea conducatorilor politici (p. 467u.).

Pentru Joas, in sacralizarea conducatorului politic, care era asumat de popor drept
,conducatorul nostru”, se ascundea ideea sacralizarii colective a poporului insusi. Acest tip de
relatie dintre sacralitatea politica individuald si cea colectiva ascundea si posibilitatea unei
opozitii dintre popor si conducitor, in sensul unei relativizari a sacralitatii conducatorului prin
afirmarea sacralitatii poporului (p. 473). O manifestare clara a sacralizarii poporului a avut loc
in cadrul procesului de constituire a natiunilor si a statelor nationale moderne (p. 476u.). Paralel
cu acest proces de sacralizare a natiunii s-a desfasurat si procesul de sacralizare a persoanei.
Joas preia conceptul de sacralizare a persoanei de Durkheim si desemneaza prin el procesul de
institutionalizare a drepturilor omului si a valorii universale a demnitatii umane (p. 481). Pentru
Joas sacralizarea persoanei are o functie extrem de importantd, si anume determind o
desacralizare relativa a statului, a conducatorului politic si a natiunii (p. 482). Afirmarea valorii
si drepturilor persoanei umane a fost legata foarte strins de factorul politic si s-a constituit ca o
reactie fatd de acesta: Declaratia drepturilor omului a Revolutiei americane si a celei franceze
din a doua jumdtate a secolului 18 a fost promulgata in contextul statului absolutist si al
sacralitatii puterii sale; Declaratia universald a drepturilor omului a fost promulgatd dupa
infrangerea fascismului si nazismului care sacralizasera statul si natiunea (p. 483).

Pe scurt, istoria umanitatii etaleaza, in viziunea lui Joas, o alternanta a celor patru tipuri de
relatie intre sacralitate si putere, respectiv o alternantd a modalitatilor de combinare a acestora,
asa cum s-a Intdmplat cu precadere in decursul ultimului secol (p. 484u.). Aceasta arata insa ca,
de exemplu, impingerea religiosului 1n sfera privatd nu reprezintd o mutilare a acestuia, ci doar
0 deplasare de accent, ,puterea sacrului” manifestindu-se in toate aceste perioade in toatd
amploarea ei. Cu alte cuvinte, noi nu asistam la o ,,dezvrjire a lumii”, asa cum sustinea Max
Weber, ci la o continua transformare a religiosului de-a lungul unor paliere clare. Sacralitatea
este prezenta in tot ce intreprinde omul modern, fie ca e vorba de protejarea vietii sale biologice
sau a integritatii sale psihice, fie cd e vorba de afirmarea unui colectiv uman sau a elitelor aflate
in fruntea acestuia. Tn acest sens, cartea lui Joas se vrea a fi 0 noud perspectivi asupra
dinamicilor istorice si a sensului lor, oferind in acelasi timp o noud baza de dialog intre oamenii
religiosi si cei nereligiosi.

Pentru cititorul roméan, lucrarea este interesanta si prin faptul ca reprezinta o provocare la
adresa discursului despre secularizare, invitdnd la o intelegere mai complexa a fenomenelor
asociate modernitatii si la o intelegere mai deplind a nevoii de sacralitate inerente psihicului
uman si a felului in care omul se raporteaza la aceasta chiar si atunci cand se migca pe traiectorii
situate la distanta fata de religiosul traditional. O asemenea perspectiva propuséd de un sociolog
aduce argumente noi in sprijinul discursului teologic despre perenitatea religiosului, oferind in
acelasi timp si indicii valoroase pentru articularea demersurilor de tip pastoral-misionar.

Alina PATRU
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