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Rezumat:

Studiul prezintd introspectiv si rezumativ continutul lucrarii Sfaturi pentru
educatia impardteasca [YroOijkeu tic Paociixiic dywyiic]', adresati de imparatul
Manuel al ll-lea fiului si succesorului sdu, Toan al VIII-lea Paleologul (1425-1448).
Analiza Tn acest studiu este focalizatd asupra dimensiunii paideice a Sfaturilor
imparatului Manuel, evidentiindu-se un proiect educativ fondat pe valorile etice
validate de traditia filosofica greaca precrestind si de cea teologica crestina.
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Manuel al ll-lea Paleologul (1391-1425), reprezentant al elitei culturale
bizantine, care a intretinut un important cerc de lecturd, si-a inscris numele atat in
istoria politicd a ultimilor ani ai Imperiului Bizantin, cét si in cea a literelor®. In calitate
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! MANOYHA TOY HAAAIOAOI'ON, TOY EYYXEBESTATOY KAI ®IAOXPIETOY
BAXIAEQY [IPOX TON EPAXMIQTATON YION AYTOY KAI BAXIAEA, IQANNHN TON
TTAAAIOAOI'ON YIIOOHKAI BAXIAIKHY AT'QI'HY EN KEDPAAAIOLY P’, PG 156/1, 313A-
384D; idem, Sfaturi pentru educatia imparateascd, (Scriptores Byzantini X), editie critica, trad.
rom., Simona Nicolae, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2015, p. 62/63 -162/163.

2 Sophia Mergiali, L enseignement et les lettrés pendant | ‘époque des Paléologues (1261-
1453), Société des Amis du Peuple, Centre d’Etudes Byzantines, Athénes, 1996, p. 165-177.
Sophia Mergiali mentioneaza faima de care se bucura activitatea culturald pe care Manuel al II-
lea Paleologul o intretinea la Constantinopol, cunoscutd si in Ciprul condus de Jacques I
Lusignan (1382-1398), p. 170; Guglielmo Cavallo, Lire a Byzance, traduit de I’italien par P.
Odorico et A. Segonds, Séminaires Byzantins 1, Les Belles Lettres, Paris, 2006, p. 61; lhor

Sevéenko, ,,Society and Intellectual Life in the fourteenth century”, in: Society and Intellectual
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de conducator de stat si-a exersat cu precadere abilitatile diplomatice calatorind in
Europa in speranta salvarii imperiului pe care-l conducea®. Departe de a urma
exemplul tatilui sdu, Toan al V-lea Paleologul (1341-1391)*, Manuel al 1l-lea a inteles
ca 1n negocierile politice purtate cu reprezentantii celor mai stabile puteri occidentale
din timpul sau, concesiile religioase nu rezolva chestiunea ajutorului militar pe care
spera sa-l1 obtina. El este tipul imparatului literat care a dialogat cu reprezentantii
politici ai Occidentului si ai Imperiului Otoman, ramanand fidel traditiei culturale
bizantine si credintei crestin-ortodoxe.

Ca scriitor este cunoscut pentru diversitatea tematicd a lucrarilor sale redactate
intr-un stil elevat si analitic dublat de eruditie si simt al sintezei’. Tn scrierile teologice
apologetice prevaleaza interesul lui fatd de explicarea invataturilor ortodoxe in raport
cu catolicismul, iudaismul i mahomedanismul, iar in cele omiletic-liturgice, transpare
sensibilitatea lui religioasa sub forma recunostintei si laudei aduse Iui Dumnezeu
pentru purtarea Lui de grija. Lucrarile retorice sunt marturii ale formarii lui in spiritul
culturii antice eline si a dispozitiei pentru fundamentarea filosofico-religioasa a
educatiei etice. Epistolele ne descoperd reteaua sociald in care a fost implicat si
multitudinea preocuparilor lui ca Tmparat, teolog si om de culturd, demna de interes
pentru perioada n care a trait fiind atmosfera culturald pe care o intretinea la curtea din

Life in Late Byzantium, Variorum Reprints, London, 1981, p. 84-85; Jean Verpeau, ,,Byzance et
I’ Humanisme (Position du probléme)”, in: Bulletin de |’Association Guillaume Budé 3 (1952),
p. 31-32;

® Martin Jugie, ,,Le voyage de I’empereur Manuel Paléologue en Occident (1399-1403),
in: EO 15 (1912), p. 322-332; Constantin Marinescu, ,,Deux Empereurs byzantins en Occindent:
Manuel II et Jean VIII Paléologue”, in: Comptes rendus des séances de |’Académie des
Inscriptions et Belles-Lettres 101:1 (1957), p. 23-35; Charalambos Dendrinos, ,Manuel Il
Palaeologus in Paris (1400-1402): Theology, Diplomacy, and Politics”, in: Greeks, Latins, and
Intellectual History 1204-1500, Martin Hinterberger and Chris Schabel (eds.), Bibliotheca 11,
Peeters, Leuven — Paris - Walpole, 2011, p. 397-422 [https://pure.
royalholloway.ac.uk/portal/files/16794227/dendrinos_  manuel_ii_in_paris.pdf]; Mickaél
Bourbeau, Un empereur en tournée: La mission diplomatique de Manuel 1l Paléologue en
Occident (1399-1402), Mémoire présenté pour obtenir la Maitrise és arts (Histoire), Université
de Sherbrooke, Aolt, 2014, [http://savoirs.usherbrooke.ca/bitstream/handle/11143/5970/
Bourbeau_Mickael MA_2014.pdf?sequence=1].

* S.B. Daskov, ,Joan V Paleologul (1332-1391, impirat intre 1341-1376 si 1379-1391)”,
n: Dictionar de impdrafi bizantini, trad. rom., Viorica Onofrei, Dorin Onofrei, Editura
Enciclopedicd, Bucuresti, 1999, p. 390-393.

>John W. Barker, Manuel Il Palaeologus (1391-1425): A Study in Late Byzantine
Statesmanship, Rutgers University Press, New Brunswick, New Jersey, 1969, p. 395-439; L.
Petit, ,,Manuel II Paléologue”, in: A. Vacant, E. Mangenot, E. Amann (eds.), Dictionnaire de
Théologie Catholique IX/2 (1927), col. 1925-1932.

40



Filosofie si teologie etica in Sfaturile lui Manuel al Il-lea Paleologul

Constantinopol®. Atasat valorilor culturale si spirituale bizantine, Manuel a cultivat
relatii de amicitie cu cei mai semnificativi intelectuali ai vremii sale, contribuind la
mentinerea interesului ridicat fatd de activititile intelectuale’. Din toatd opera scrisi
transpare nsd propensiunea basileului faa de teologia crestin—ortodoxa, pentru care a
acceptat la sfarsitul vietii, dupd marturia ultimului istoric bizantin, Georgeos
Sphrantzes, sa paraseasca lumea nu ca Tmpadrat, ci ca rob al lui Dumnezeu, invesmantat
in schima ingereascd cu numele de Mihail®.

Lucrarea Sfaturi pentru educatia imparateasca [YmoOixor tijc Pacilikijc
dywyiic]’, adresatd de Manuel al II-lea fiului si succesorului siu, Ioan al VIII-lea
Paleologul (1425-1448), se incadreazd in categoria scrierilor retorice de educatie
politica printilor. Manuel al II-lea este continuatorul unui gen parenetic care incepe din
secolul al VI-lea odata cu sfaturile despre guvernare ale diaconului Agapet adresate
Tmpératului Tustinian (f 565)™°. Maniera lui de a scrie ne descoperi intentia de fond a
lucrarii care constituie esafodajul ei: evidentierea unui proiect educativ fondat pe
valorile etice validate de traditia filosoficd greacd precrestind si de cea teologica
crestind. Retrospectia filosofica si introspectia crestind a temei formarii antropologice
in spiritul binelui natural si al culturii interfereaza intr-o sintezi demnd de geniul

® The Letters of Manuel Il Palaelogus, Text, translation and notes by George T. Dennis,
CFHB 8, Dumbarton Oaks, Washington, 1977, p. 2/3-226/227; R. Loenertz, ,,Manuel
Paléologue et Démétrius Cydonés. Remarques sur leurs correspondences”, in: Echos d’Orient 36
(1937), p. 271-287; id., (troisiéme série), Echos d Orient 37 (1938), p. 107-124.

" Hans-Georg Beck, Kirche und Theologische Literatur im Byzantinischen Reich, Zweiter
Teil, Erster Band, C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen, 1959, p. 751.

® Georgios Sphrantzes, Memorii (1401-1477), XIV.1, (Scriptores Byzantini V), editie
critica, trad. rom. Vasile Grecu, Editura Academiei Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti,
1966, p. 18/19; Louis Bréhier, Civilizatia bizantina, trad. rom. Nicolae Spincescu, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1994, p. 265.

° MANOYHA TOY TTAAAIOAQOI'ON, TOY EYXEBEXTATOY KAI ®INOXPIXTOY
BAYIAEQX TIPOY TON EPAXMIQTATON YION AYTOY KAI BAXIAEA, IQANNHN TON
TIAAAIOAOION YIIOOHKAI BALIAIKHE ATQI'HY EN KEDAAAIOIX P’, PG 156/1, 313A-
384D, Paris, 1866; id, Sfaturi pentru educatia imparateascd, (Scriptores Byzantini X), editie
critica, trad. rom., Simona Nicolae, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 2015, p. 62/63 -
162/163.

% | ouis Bréhier, Civilizafia bizanting, p. 267; Nicolae-Serban Tanasoca, ,Sfaturile
diaconului Agapet pentru imparatul Justinian - Preambul”, in: Tabor 3 (2008), p. 6; Nicolae-
Serban Tanasoca, ,,Sfaturile diaconului Agapet pentru imparatul Justinian”, p. 8-15; Invagaturile
Imparatului Vasile I Macedoneanul cdtre fiul siu, Leon cel Intelept, in vol. Conducditorul
ingelept, col. Sapientia Socialis, trad. rom., pr. drd. Daniel-Alexandru Badarca, Editura Basilica a
Patriarhiei Roméne, Bucuresti, 2010, p. 17-74; Constantin Porfirogenetul, Carte de invagatura
pentru fiul sau Romanos, (Scriptores Byzantini VII), trad. rom., Vasile Grecu, Editura
Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1971, p. 13-102.
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bizantin. Stilul analitic si mijloacele retorice Intrebuintate contribuie la receptarea si
acceptarea rationald a ideilor despre formarea caracterului etic. Sub aspectul artei
compozitiei se deosebeste de traditia pareneticd anterioara care accentucaza fie
dimensiunea hortativa (Agapet, Vasile I Macedoneanul), fie pe cea istorica in calitate
de instrument pentru educatia diplomatici (Constantin Porfirogenetul)™*.

Temele fundamentale din Yrobijxou tijc fooilixijc dywyijc sunt dezvoltate de
Manuel in Cele sapte cuvintari etico-politice, raportul lor fiind studiat de
cercetitoarea Christona Kakkoura'. Analiza in acest studiu este focalizati asupra
dimensiunii paideice a Sfaturilor imparatului Manuel.

In YroBijxoun tijc Pacilaxiic dywyijc Manuel al ll-lea asimileazi fundamentele
etice grecesti precrestine In care integreaza substanta moralei crestine. Referintele la
cultura clasica greaca indica preferintele lui in materie de retorica (Isocrate, 15.),
filosofie (Platon, 52., Dion, 52., Hippocrate, 92.), istorie (Diogene Laertios, 24.,
Plutarh, 24.) si literaturd (Homer, Hesiod, 72., Euripide, 72.). Isocrate, datorita
sfaturilor morale adresate regilor ciprioti Evagoras, Nicocles si Demonicus®®, se
ideilor lui cu viziunea bizantind despre educatia imperiald. Componenta crestina a
traditiei culturale grecesti este reprezentata prin trimiteri la Sfintii Grigorie Teologul
(51.) si Maxim Marturisitorul (55.), rafinati teologi si maestri ai retoricii si discursului
analitic crestin. Ambele versante ale spiritului grec sunt mediate n scrierea lui Manuel
de Sfanta Scriptura, sursa cea mai citata direct sau indirect prin idei preluate din ea
[10., 14., 23., 28., 29., 52., 56., 73., 100.] si intrebuintata ca mijloc hermeneutic pentru
programul sau paideic. Desi nu este mentionat, Aristotel este prezent prin idee si

' Nicolae-Serban Tanasoca, ,,Sfaturile diaconului Agapet pentru imparatul Justinian”, p.
8-15; fnvd]dturile fmpdratului Vasile I Macedoneanul catre fiul sau, Leon cel fn;elept, n:
Conducatorul ingelept, (Sapientia Socialis), trad. rom., pr. drd. Daniel-Alexandru Badarca,
Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 17-74; Constantin Porfirogenetul,
Carte de invataturd pentru fiul sau Romanos, (Scriptores Byzantini VII), trad. rom., Vasile
Grecu, Editura Academiei Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1971, p. 13-102.

12 Manuelis Palaeologi, Ad Joannem filium Orationes VII ethico-politicae, PG 156, 385A-
557A; Christina Kakkoura, An annotated critical edition of Emperor Manuel I
Palaeologus 'Seven Ethico-political Orations, A thesis submitted for the degree of Doctor of
Philosophy at the University of London (Royal Holloway and Bedford New College), 2013, p.
315-474 [https://pure.royalholloway.ac.uk/portal/files/16459841/2013kakkourachphd.pdf].

13 |socrate, To Demonicus. To Nicocles. Nicocles or the Cyprians. Panegyricus. To Philip.
Archidamus, Vol. I, translated by George Norlin, Loeb Classical Library 209, Cambrige, 1928;
idem, Elogiul lui Evagoras, trad. rom., Maria Marinescu-Himu, Th: Andocide, Lisias, Isaios,
Isocrate, Pagini alese din oratorii greci, vol. I, (BPT 516), Editura Pentru Literatura, Bucuresti,
1969, p. 151-177; Takis Poulakos, Speaking for the Polis. Isoccrates Rhetorical Education,
University of South Carolina Press, 1997, p. 41-42.
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modul demonstratiei. Etica nicomahica™ si invataturile crestine, biblice si patristice
sunt transpuse intr-o deplina armonie conferita de convergenta lor catre idealul
educational, etic — formativ.

Filosofia si teologia etica din Yro&ijxou tijc facilikijc dywyijc sunt concentrate in
deosebirea modurilor de a trai, pornind de la distinctia paideica si ideea de
responsabilitate implicata in structura umana rational — volitiva. Factorii determinanti
ai deosebirii modurilor de vietuire sunt la Manuel si criteriile formarii etice [1.; 3.].
Primul criteriu, de facturd paideica promoveaza ideea educatiei etice orientate catre
dobandirea virtutilor, care prin caracterul lor pozitiv, il fac pe posesorul lor util
societatii. Chiar daca autorul nu urmareste utilitatea sociala a ideilor transmise, ci
formarea caracterului moral al viitorului basileu, aceasta este implicatd in sfaturile
date. Dictinctia waudebew — dmoadevoio [1]*° mentionati de la inceputul Sfaturilor
reprezinta o veritabild cheie hermeneutica a tratatului parenetic al lui Manuel al II-lea
Paleologul. in ciuda sumbrelor presimtiri referitoare la durata imperiului pe care-l
conducea, Manuel nu abdica de la idealul educatiei prin cultura si credintd prezent in
constiinta intelectualilor bizantini'®. La Manuel distinctia paideici este un criteriu,
alaturi de cel etic, pentru deosebirea modurilor de a trdi, la care adauga si componenta
rational — voluntara, pentru infirmarea tezelor deosebirii lor dupa natura [1-3].

Trei elemente pe care se fundamenteazd un mod de viata preferabil constituie
pentru Manuel solutii de contracarare a altor trei elemente care determind o vietuire
nedemna de fiinfa umana rationala:

QpoOVMoIg — aidevoig — ypnotodg [intelepciune — educatie — bunatate)]
aperlmpio — arodeveio — movnpio [ignorantd — lipsa de educatie — rautate]

Opozitia dintre cele doua triade reprezintd principiul care guverneaza tratatul
despre educatia Imparateasca al lui Manuel al II-lea Paleologul. Educatia bazata pe
informatie culturala si pe indemnul la deprinderea virtutilor exprimad constiinta
insuficientei formarii teoretice si a necesitatii formarii deprinderilor etice in vederea
edificarii caracterului bun. Acordand prioritate actului cultural paideic in deosebirea

Y Aristotel, Etica nicomahicd, trad. rom. Stella Petecel, Editura Stiintificad si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1988, p. 7-266.

 MANOYHA TOY ITAAAIOAOT'ON, Yrobijka tiic factiixiic dywyiig, PG 156, 320B:
Biot toig avBpdmoig didpopor ol PEV ppoviceL Kail TodeVoEL Kol ¥pnoTOTL, o1 d¢ afehtmpiq
Kol drondevoiq koi movnpig yryvopevol e kai pepiiopevor, ed. critica, text grec-roman, A’, p.
72/73.

16 Allain Ducellier mentioneazi interesul manifestat de Sfantul Vasile cel mare fatd de
utilitarismul etic-formativ al culturii clasice grecesti, afirménd ca pentru bizantini apideusia si
amathia constituiau mijloace de desconsiderare a adversarilor; cf. Alain Ducellier, Bizanitnii.
Istorie si cultura, trad. rom. Simona Nicolae, Editura Teora, Bucuresti, 1997, p. 172-173.
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modurilor de a trdi si nu firii umane, pe care o considera aproximativ identica in
concretizarile ei personale, Manuel a dorit sd aduca in prim plan proiectul ridicarii
omului prin cultura si credintd deasupra determinarilor naturale [68., 75.].

Al doilea criteriu al formarii etice este cel rational — volitiv, in virtutea caruia,
omul dotat cu ratiune e chemat la alegerea constientd a virtutii, utild prin
vazut ca mod de actiune neconform cu demnitatea omului de fiinta rationala. Judecata
[yvéoun] si capacitatea de a alege [mpoaipeoic, 3., 4., 68.] reprezinta factori
antropologici, determinanti pentru deosebirea modurilor de a trai, nu firea umana
[pVo1c], consideratd de Manuel una [pia Tig obod], nedistinctd [auépotoc] si comund
[owiy yap 1 pvoig, 57., 68.]". Responsabilitatea determinati rational primeaza [Piov
™V aipecty, yvoung ov evoeng] in gandirea lui Manuel care insista pentru alegerea
constientd a celui mai bun mod de viata [3., xpeittovt; 4., Biov €ElécBar OV dpiotov] .
Aceastd conceptie intdlnita in filosofia etica aristotelicd are drept corespondent in
teologia crestind fundamentarea indistinctiei naturale antropologice pe filiatia comuna
din primul om creat de Dumnezeu [68.], relationatd cu devenirea fiecaruia prin propria
alegere [tfj mpoonpéoet mig BvOpwmoc, 68.]°°, exemplificata biblic [69.] si prin trimiteri
culturale [71.].

Ambele criterii ale formarii etice au ca punct de convergenta binomul bine —
placere [dyaBod — ndéog, 1.], in functie de care Manuel ierarhizeaza modurile de
vietuire. Fara a se exclude total, cele doua elemente constituie optiuni cu efecte directe
asupra celui ce alege. Virtutea este asociata cu cel mai bun mod de viatd [2., Gpiotog
Bioc], placerea exclusiva cu un mod de viata rau [ 1., padiog, 2. 10 kakov], iar alegerea
virtutii in detrimentul placerii, un act demn de lauda [46.]. Mergand pe linia gandirii
lui Aristotel, Manuel nu elimind elementul afectiv din demersul paideic axat pe
asimilarea virtutilor, plicerea insotind vietuirea conforma ratiunii si virtutii [2.; 3.]*.
Adevirata opozitie pe care o sustine este indreptata exclusiv fatd de raul manifestat
prin vicii si fapte rele [4.], distinctia etica virtute — viciu [13., apetnv — xoxéov] fiind
elementul structural al gandirii diacritice a basileului. Urmand teoriei aristotelice a
scopurilor, Manuel respinge comportamentul dictat de #dov [1., 2., 33.] Indemnénd la
imbritisarea supremului bine [Eoyotov v kak@v] prin alegerea lui ca scop [86.]%.

' MANOYHA TOY HAAAIOAOTON, Yrobijkar tijc faciiuic dywyiic, 3, PG 156,
321B; ed. gr.-rom., p. 74/75; 57, 365B, p. 122/123.

8 MANOYHA TOY ITAAAIOAOI'ON, Yrobijkar tiic facilikiic dywyiic, 68, PG 156,
361C; trad. rom., p. 132/133.

9 Ibidem, 2, PG 156, 321AB: "Eotw 81 ¢ Miiv i) maviehds dndpantov 10 10, &vla
oV mpocictaton tO kokdv; trad. rom: sa nu inlaturam cu totul placerea, cdt timp nu face sda
precumpdneascd raul, p. 72/73.

20 |bidem, 1, PG 156, 320C; 2, 321A; 3, 340D; ed. gr.-rom., p. 72/73, 100/101; 86, 376A,
p. 148/149.
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Demna de apreciat este gandirea intentionald care constituie radacina faptei [1., 45.] si
criteriul ei de judecata [17.]. Nazuinta catre virtute il face in opinia sa, pe cel ce o are,
virtuos, ea fiind impulsul catre realizarea ei in act®'.

Dincolo de valoarea retorica a celor doud triade paideice demna de apreciat este
preocuparea imparatului Manuel al II-lea pentru elaborarea unui program de formare
constientd a caracterului in directia binelui.

In vederea inlaturarii optiunii pentru riu Manuel apeleazi la dimensiunca
utilitard si estetica necomiterii lui: £ folositor si frumos sa nu faci nimic din cele rele,
fiindca amputarea raului este un pas catre virtute [13.]. Seductia vointei pentru
intdrirea optiunii fatd de virtute are la randul ei o componenta a carei estetica consta in
efectul luminos al vietuirii morale: Cine isi conduce sufletul, cu masura, spre virtute, il
face sa straluceasca [13.]. Masura si moderatia sunt pentru Manuel, pe linia gandirii
lui Aristotel, trdsaturi ale comportamentului etic axat pe cumpatare, prin ideea de
limita [8pog] pusd extremelor pe care o implica [83.]% Voluntarismul in formarea
eticad culmineaza cu afirmatia ca binele si raul [14., 48.], virtutea si viciul [apetrv -
kokiov, 41.] sunt determinate la nivelul vointei: E bun [kokog] tot omul ce vrea
[06MwV] sd fie astfel si rau [koxdc] e doar acela care isi doreste [PovAdpevoc]®. Daci
vointa are rol efectiv In practica morald, constiinta determind calitatea faptelor [25.],
responsabilizarea umana fiind pentru Manuel ideea directoare in conceptia lui
educationald. Inspirat din traditia teologica, argumentul pentru inhibarea inclinatiei
catre formele raului reflectd mirarea autorului in fata optiunii pentru rau. Comergul
timpului cu vesnicia [Sd cumperi clipa, pldtind cu vesnicia, 48.] in cazul alegerii raului
este pentru Manuel un schimb de neinteles in conditiile in care binele in toate
manifestarile lui ofera plinatate personald, efecte sociale pozitive si rasplatd divina in
vesnicie. Temporalitatea In care se dezvoltd personal si social omul este alt prilej
pentru Manuel de responsabilizare eticd a omului. Efemeritatea temporala [62.-63.]
capatd valoare prin dispozitia fatd de imbogatirea morald a naturii antropologice
[Acesta fiind datul firii, trebuie sa indrepti curgerea timpului spre cultivarea
moravurilor [gi¢ v t@v M0V émpuélewav], ca sd nu treacd in van (...) [64.] si
implinirea indatoririlor spirituale si sociale [gi¢ t0 Ogiov dgocinow, &g ™V AV
Kowdv mpédetay, 65.1%.

Caracterul benefic al adevidrului si dezavantajele rautatii [lingusirea,
prefdcatoria, minciung, invidia] sunt argumente pentru educatia vointei in directia
alegerii frumosului moral [21.-23.]. Indemnurile la moderatie, ca stare morald si la

2! |bidem, 6 d¢ Sy Tiyadov, aité ye Todto dyabiéc [1], ed. critica, p. 72/73.

2 MANOYHA TOY IMAAAIOAOI'ON, Yrobijkau tijc faciliiic dywyiic, 83, PG 156,
373B; ed. gr.-rom., p. 146/147.

% |bidem, 14, PG 156, 328C; 28, PG 156, 337B; ed. gr.-rom., p. 82/ 83; 96/ 97.

 Ibidem, 64, PG 156, 360C; 65, 360C; ed. gr.-rom., p. 128/129.
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urmarea caii de mijloc sunt reflexe ale traditiei filosofice etice grecesti, care exprima
intentia formarii 1n spiritul cumpatarii si discernamantului [20., 24.]. Figurile de stil si
exprimarile aforistice fac parte din retorica discursului elaborat de Manuel al II-lea.
Prin intermediul lor ideile devin mai expresive, iar indemnurile mai convingatoare, iar
imparatul isi implineste scopul de a pune in lumina virtutea: Florile sunt podoaba
campurilor, constelatiile impodobesc cerul, iubirea de adevar [piAddnOeg] este
podoaba principelui [22.]. Viciile, care fac din fiinta iesita din mainile divine un homo
duplex sunt in viziunea lui Manuel asemenea unor veritabili dusmani care falsifica
relatiile interumane si induc in eroare. indemnurile la dezradicinarea lor din suflet si la
indepartarea de cei ce le poseda sunt expresii ale accentului pus asupra preventiei ca
mijloc educativ de consolidare a securitatii personale.

Din perspectiva teologiei etice, omul raportat la Dumnezeu este vazut ca o fiinta
creata pentru fapte bune [14.: 'Ext’ dyofoig yap Epyoig émhacOnuev.], motiv pentru care,
neinfaptuirea binelui posibil devine un rau [14.]. Componenta lui volitionala este
raportatd la Dumnezeu, indemnul lui Manuel al Il-lea fiind acela de urmare a modului
de vietuire care apropie de El [28.]. Accentuarea aspectului voluntar al cladirii
caracterului si precizarea relatiei dintre libertate si convingere sunt gandite in scopul
orientdrii libertatii catre binele propriu firii umane. Stiind ca nimeni vreodata nu ar
putea sa-l convingd pe cel care nu doreste sa fie convins [un PefovAnuévov
neebijvor, 28.], autorul aduce argumente pentru stimularea gandirii deliberative catre
alegerea binelui reludnd ideea determinarii voluntare a actiunilor: (...) omul e bun
[&yad6v], daca doreste [fiv €0éMn], si rau [koxodv] fiinded asa vrea [6t 0éher-1%.

Optimist In privinta naturii umane [29., 88.], basileul insistd asupra ideii ca omul
are puterea interioara de a starui in bine [29.], acest efort fiind sustinut si de purtarea
de grija dumnezeiasca [29.]. Judecata fatd de natura umana isi are fundamentul in
credinta in Dumnezeu care a creat o fiinta rationald buna in perspectiva desavarsirii ei
relationale, prin raportare la sursa existentei ei.

Avand in vedere aceste date prin care omul beneficiazd de un dublu ajutor,
ontologic si proniator, intentia doririi binelui este prezentatd ca suficientd pentru
facilitarea indeplinirii ei [29.]. Cunoasterea binelui nu este in viziunea sa un act de
eruditie intelectuald, ci un mijloc lasat de Dumnezeu [97.] pentru a trai responsabil.
Din acest motiv pentru el ignoranta [aBeltpia] este rea, iar cunoasterea [yvioic] e
de temut [97.]°. Explicarea psihologici a genezei actiunilor umane conditioneaza insa
calitatea lor de necesitatea atentiei si cugetarii premergatoare lor: Se cuvine sa faci
totul dupd ce ai privit cu atentie [npoonkel okéyet], ai judecat [kpioet], ai cunoscut
[yviooet] si ai ingeles [ovveidnoel] si mai ales trebuie sd faci in asa fel incdt

% |bidem, 28, ed. gr.-rom., p. 96/97.
%% |bidem, 97, PG 156, 381D; ed. gr.-. rom., p. 160/161.
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pretutindeni sd precumpdneasca binele [30]%'. Verbele intrebuintate indici o
insistentd accentuatd fatd de dimensiunea rationald, umand, formarea etica fiind in
viziunea autorului o rezultantd a unui cumul de activitati cognitive. Puterea diacritica,
vazuta ca o insusire divind [31.] este recomandatd ca o necesitate pentru deosebirea
binelui aparent de cel real [31.]. Insusirea diacritica se deprinde prin observatie [31.] si
educatie [33.], avand un rol hotarator in stabilirea scopurilor etice si evitarea celor cu
efecte negative [50.]. Cel mai percutant indemn la discernamantul etic cu care
imparatul isi incheie Sfaturile catre fiul sdu este insa o referinta biblica din Psalmul 33,
15: Fugi de rau i faptuieste numai binele [100.]. Comentand aceastad exortatie pentru
bine, Manuel al ll-lea se minuneaza de intelepciunea inspirata ['QQ @veLUATIKHG
copiag!] de care a fost capabil autorul ei [teheiov teleiog mopd TEAEiov
veyevnuévyvl], repetdnd intr-o noud exprimare, in care omul este raportat la
Creatorului lui, ideea ca ratiunea existentei lui este binele moral [14.]: Doar el,
despovarat de orice rau [nooav pev xaxiav], isi rasplateste Creatorul prin faptele
bune [kpnotoic 8¢ &pyorc] pentru care a fost plasmuit [100.]%.

O expresic a congtiintei teologice a Tmparatului Manuel al Il-lea este si
convingerea ca virtutea este mai aproape de dumnezeire [apetiv ypfjua Og0tepov], in
timp ce viciul este rau cu adevarat [koxiov ot ye T00T0 KOkov, 41.] si are efecte
inestetice, uratindu-l pe cel ce-l comite [41.]. Inci de la inceputul Sfaturilor,
Dumnezeu este pentru Manuel modelul absolut recomandat viitorului conducétor [5.-
10.], iar Biserica, sursd de echilibru sufletesc, invatatura si modelare pe calea binelui
durabil, ferindu-I de eroare [11.-12.]. indemnul care concentreazi in sine ideologia
educativa, imperiald, de facturd teologicd, accentueaza raportarea conducatorului la
Dumnezeu [la-L ca model pe Domnul §i oferd-te tu insufi spre pilda supusilor tai, 42.]
si autodaruire ca model supusilor pe temeiul insusirilor asimilate de la Cel Care 1-a
investit. Puterea basileului isi are sursa in Autocratorul etern, motiv pentru care
virtutile unui bun conducator nu se pot realiza fard raportarea la el: Poate fi insa un
imparat bun [Paciledg ayabdc], un legiuitor vrednic [vopoBémng ypnotdc], un
Judecator destoinic [kpung ¢ dpiotoc] doar cel care e pentru sine conducdtor,
legiuitor si jude si il urmeazd, dupd puteri, pe Impdratul cel vesnic [tOv oidviov
avtokpatopa], acela care i-a pus sceptrul in mana si care, pentru tofi, dar mai cu
seamd pentru cei ce impdrdfesc s-a oferit pe sine model [tomov], norma [kavéva] si
lege [vopov], nu mai prejos in faptd decdt in cuvant™.

Rationalitatea umana ca principiu al comportamentului etic este adusa de Manuel
ca argument pentru educatia bazatd pe discernamant [34.-37.]. Comportamentul
potrivit ratiunii firii este pentru Manuel semnul vietuirii etice, iar rafiunea, ca

%" bidem, 30, PG 156, 340A:; ed. gr.-rom., p. 98/99.
%8 Ihidem, 100, PG 156, 384D; ed. gr.-rom., p. 162/163.
% |bidem, 51, ed. gr.-rom., p. 116/117.
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principiu conducator, 1i faciliteazd omului acest tip de actiune cand este cultivata cu
resursele culturale ale antichitatii grecesti si cu cele dumnezeiesti ale crestinismului.
Exemplul la care recurge, prin care evidentiazd acordul dintre comportamentul
animalelor irationale cu legea firii lor, este menit sd atragd atentia fatd de
responsabilitatea pe care omul ca fiinta rationald o are in edificarea caracterului in
conformitate cu legea firii sale superioare [Qorep toic dAdyois 0 kazo. Adyov, obto kol
70i¢ Aoyikoig 10 ovv Aoyw, 36.]. Insistenta asupra unei vietuiri In conformitate cu
ratiunea firii [kato Moyov] si a lumii [36.], este expresia acordului dintre elementele
filosofice si teologice etice din cultura greaca. Abdicarea de la comportamentul bazat
pe acordul cu ratiunea firii, darul sufletului nemuritor [yuyfig dBavérov, 36.], logosul
lumii si intentia lui Dumnezeu cu privire la om diminueaza, Tn viziunea lui Manuel,
vocatia superioara umand, ficand-o si regreseze la o conditie apropiatd de cea
zoologica [36.]°. Un reflex al filosofiei stoice este relationarea durerii cu dorinele,
ratiunea umand fiind 1n privinta lor un element limitativ, aducator de echilibru [54.-
55

Aplicata la conditia imparateascd a fiului sau, demonstratia despre
comportamentul moral in conformitate cu ratiunea firii este completata cu stimulentul
etic al aprecierii caracterului virtuos [lubirea onoarei [66&ng], a cinstirii e cel mai
nobil sentiment, unu! dintre temeiurile pentru care oamenii sunt indragiti, aldturi de
pretuirea lucrului durabil si luarea in rds a celui trecator, dispretuirea raului si
iubirea binelui, 37.; 41.] si cu cel psihologic, fundamentat pe caracterul insatiabil al
binelui [Numai de cele bune cu adevdirat nu te poti satura, 39.J% si pe efectele la nivel
personal si comunitar ale faptelor bune, respectiv ale celor rele [44., 47.]. La acest
argument este addugatd si asocierea de tip etic — ontologic, bine — firesc, rau —
nefiresc, motivata de intentia persuasiva a autorului in directia comportamentului etic:
Inclinarea cdtre bine [10 kalov] este fireascd [sbpuidc], iar a te apleca spre
deprinderea relelor [tdv kax®dv] e Tmpotriva firii [apudg], ba chiar, daca vrei, ostila

% bidem, 36, PG 156, 341D; ed. gr.-rom.: Pentru cei care trebuie sd trdiascd prin ratiune,
e o rusine fara margini i e demn de ocara sd nu fie in acord cu logosul lumii. Ba chiar, cei care
aleg sa vietuiasca asemenea animalelor, desi au ratiune, n-ar fi de necrezut sa ajungd asemenea
lor. Rupdnd de bundvoie uniunea cu inaltul — vreau sa spun cu vietuirea in acord cu logosul -
nu-i de mirare sa le depasim, in prabugirea noastrd, pe acelea dintre necuvantdatoare care,
ramanand locului, pazesc ordinea ce le-a fost data de la inceputuri si traiesc dupa legea firii
[aza Adyov]., p. 104/105.

31 Hans von Arnim (ed.), Fragmentele stoicilor vechi, Zenon si discipolii lui Zenon, vol. |,
editie bilingva [text grec-roman], trad. rom. Filotheia Bogoiu si Cristian Bejan, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2016.

¥ MANOYHA TOY IMAAAIOAOI'ON, Yrobijkau tijc faciliiic dywyiic, 37, PG 156,
344A; ed. gr.-rom., p. 104/105; 39, 345A: T@v yap aAn0de dyabdv ovk Evi KOpov moTe AaPEiv;
ed. gr.-rom., p. 110/109.
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acesteia [37.]%. Nu lipseste sugestia deprinderii cu cele mai desavirsite [£0é\ew pév
poavBdave ta telemtepa], metoda prin care se desavarseste discernamantul [37.], este
cultivata dorinta de infaptuire a celor bune, si este sustinut binele natural [53.]**.
Invatatura este pentru Manuel echivalentul in plan sufletesc al nutrimentului somatic
[Aptog copatt tpoer: yoxil 8¢ pdbnows, 75.], iar timpul acordat fiecareia este
diferentiat in functie de raportul suflet — trup in care primul element structural,
antropologic are prioritate [toic 8¢ poffoeot kapdg 6 Plog Grog, &i duvarov-, 75.1%.

Demonstratiile filosofice si teologice etice ale lui Manuel al 1I-lea Paleologul,
meditatiile antropologice [80., 99.] si imperativul paideic comprimate in indemnuri
didactice, cu valoare universala, adresate fiului sdu, prin care a incercat sa-i transmita
ideea ca pentru a fi un bun conducator este necesar s aiba un caracter bun, sa se ocupe
de binele comun [37.-38., 89.] si sa cultive virtutile la nivel personal si social [72.-74.,
83.-87., 92.-95., 98.], straduindu-se 1n acelasi timp sa evite patimile si tulburarea mintii
[47., 53., 56.-60., 71., 76.-85.]. Desi scopul autorului este de a oferi indemnuri pentru
urmarea binelui, Intalnim 1n scrierea sa si solutii de recuperare morala in situatia ratarii
tintei [86., 96., 97.].

Conceptul de formare a celui mai inalt conducitor politic promovat de imparatul
Manuel al ll-lea Paleologul pune in lumind idealul paideic al lumii grecesti despre
dezvoltarea plenara a fiintei umane in contextul cultural al sintezei filosofico —
teologice de la sfarsitul Imperiului Bizantin. Gandirea filosofica greaca, antica si cea
crestind, ortodoxa a Iui Manuel al II-lea, avind ca numitor comun perspectiva etica
despre educatia imperiald da marturie de preocuparile intelectuale de care a fost
animat acest imparat care, urmand traditia precursorilor sii, gi-a facut ragaz si pentru
scris, nelasandu-se absorbit doar de solicitarile politice ale imperiului sau.

Maniera basileului de a scrie nu si-a pierdut actualitatea. Respectul pentru
credintd, pretuirea fatd de culturd si Indemnul la educatie care se degaja din lucrarea sa
isi mentin calitatea de valori formative in spiritul responsabilitatii si empatiei.
Relectura explicatiilor filosofice si teologice despre intentionalitatea firii umane catre
bine si observatiile general-valabile despre Tmbunétatirea intelectuald si morald a
fiintei umane oferd o perspectivd generoasd de reflectie interdisciplinara in spiritul
idealului grec concentrat in sintagma xa/o-kdyabia.

% Ibidem.

% |bidem, 53, 352D-353A; ed. gr.-rom.: Uneori, chiar si ce este bine in mod natural
raneste daca nu-I indulcit cu invagaturd, p. 118/119.

% |bidem, 75, PG 156, 365D-368A; ed. gr.-rom., p. 138/139.
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