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Rezumat:

Studiul operei si a telogiei Sfantului Apostol Pavel au fost privite, de-a lungul
timpului, in moduri dintre cele mai diferite si surprinzitoare, in functie de modul de
abordare a celor care faceau aprecierile, moduri ce au oscilat intre un Pavel antisemit
si un crestin care a abandonat orice mostenire iudaicd, intre un antifeminist si un
eliberator al femeilor de sub o autoritate patriarhald, sau altele asemenea, in functie de
cei care apreciau opera paulind. Aceste perspective confuse pot fi remarcate inca din
primele secole crestne. In acest studiu doresc sa subliniez perspective potrivit careia
Stantul Apostol Apostol Pavel nu poate si nu trebuie a fi considerat un teolog in
intelesul actual al cuvantului, el deosebindu-se fatd de alti teologi ai vremii sale tocmai
prin faptul c@ nu are un sistem teologic propriu, Evanghelia sa fiind inspirata, in primul
rand, si mai putin sistematizata.
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Introducere

S-a spus adesea, intre specialistii in studiul Noului Testament, ca pentru cateva
generatii dupd moartea sa, Sfantul Pavel a fost, pentru cei mai muli, aproape de
neinteles. Chiar si In vremea activitatii sale apostolul a fost adesea inteles gresit sau
neinteles. 2 Secolele II-11l au fost perioada in care, pe fondul unei efervescente
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religioase crescute, opera Sfantului Apostol Pavel a facut subiectul direct sau indirect a
numeroase polemici extrem de interesante. Pentru a Tmtelege unele dintre motivele
pentru care opera paulind a fost subiectul controverselor din secolele urmatoare, este
necesara, cred, o radiografie a caracteristicilor contextului crestinismului primar.

Contextul social si religios al epocii pauline — aspecte

Ideea ca termenii iudaism si elenism denumesc antiteze culturale este inradacinata
adanc in psihologia colectivd a cercetarii moderne neotestamentare si, din acest motiv,
aceasta problemd s-a analizat la Coopenhaga, in 1997, in cadrul unei conferinte
internationale care avea ca tema Pavel intre iudaism si elenism.> Cele mai multe dintre
concluziile acestei conferinte au devenit directii noi de cercetare in aceastd problema.
Principala concluzie a fost aceea cd cel mai bun mod de a intelege procesul nasterii
crestinismului trebuie sa implice in mod obligatoriu, cercetarea exactd a metodelor pe care
le foloseau grupurile obisnuite de oameni, in antichitate, pentru a tréi si relationa, deci ale
primelor grupuri de crestini.*

In acest sens, crestinii din Corint reprezinta un exemplu extraordinar pentru c¢i acolo se
afla o comunitate de evrei formata din imigranti plecati din Iudeea si aflati acum intr-0 lume
a elenismului.” Limba pe care o vorbeau zilnic era greaca, desi e putin probabil si credem ci
si gandeau in termenii acestei limbi (exceptand, probabil, intelectuali rari ca Filon din
Alexandria). °

% T. Engberg-Pedersen, Paul beyond, p. 3.

* Parintele Constantin Gheorghe aminteste de comunitatile din diaspora care au suferit, in
mod firesc, o puternica influentd din partea mediului cultural ce-i inconjura, aparand tendinta,
din partea lor, de a ciuta o apropiere intre iudaism si filozofia greaca. In acest sens a se vedea:
Constantin Gheorghe, ,, [udaism si elenism in epistolele Sfantului Pavel ”, in: ST 9-10/1973, p.
648-662.

® Termenul Tovdaiog nu are intotdeauna o referire geografica, asa cum de multe ori apare
n textele Noului Testament, sau cum a sugerat A.T. Kraabel in ,, The Roman Diaspora: Six
Questionable Assumptioons”, in: Journal of Jewish Studies 33 (1982), p. 449-450, referindu-se
la o inscriptie din Smirna. Aceasta parere a fost refuzata de M.H. Williams in ,, The Meaning
and the Function of loudaios in Graeco-Roman Inscriptions” (in: ZPE 116 [1997], p. 249-262).

® Kent considerd ca acestia vorbeau in mod cert atdt greaca cat si latina, mai ales in
chestiunile oficiale. Potrivit descoperirilor arheologice in chiar primul secol se vorbea mai ales
latina. Odata cu venirea la conducere a Imparatului Adrian se observa o schimbare imediata si
aproape totald a limbii inscriptiilor din latind in greaca, lucru ce sugereaza faptul ca evreii
fusesera vorbitori de limba greacd si pana atunci. A Se vedea in aceastd problema: J.H. Kent,
,,corinth: Results of Excavations Conducted by the American School of Classical Studies at
Athens 8/3 Inscriptions (1926-1960)”, in: American School of Classical Studies at Athens 8
(1966), p. 19-20.
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Cei mai multi dintre membrii acestei colonii erau interesati, mai degraba, de
chestiunile practice ale vietii de zi cu zi. Una dintre acestea era modul in care sa
participe la activitati ce vizau meseriile si afacerile unei colonii cu un puternic caracter
comercial, fard a-si compromite, in vreun fel, amprentele esentiale ale identitatii lor
iudaice. Era dificil Tntr-o societate foarte competitivd si in care adesea familii de
origine servild reuseau n doua sau trei generatii sd ajunga intre cei care conduceau
lucrurile, sa concurezi fara a declansa conflicte periculoase cu alte grupuri. O alta
problemad era modul 1n care se puteau echilibra chestiunile ce vizau castigurile si
concesiile necesare supravietuirii, cu traditiile stravechi care trasau anumite granite
pentru pastrarea identititii.”

in perioada de dupi Alexandru cel Mare cilitoriile au devenit mai usoare,
orasele s-au dezvoltat tot mai mult, aparand motive serioase pentru o migrare de scurta
duratd sau chiar permanentd, aparitia unui mare numar de straini in jurul bazinului
mediteranean fiind un fapt evident.® Cu siguranta acesti striini au dezvoltat strategii
comune pentru a-si mentine Intr-o anumita masura o identitate proprie in acel mediu
cosmopolit. Tn mijlocul acestei strategii s-a aflat organizarea de asociatii de imigranti
din fiecare tard. Acestea aveau ca interes principal cultul zeilor din tarile de
provenienta, fara ca aceasta atentie sa facd din asociatie o comunitate religioasa, asa
cum este inteleasd aceastd chestiune astazi. Cu toate acestea arheologia a produs
dovezi putine si, in afard de Noul Testament, dovezile literare sunt si ele putine.’

" Poate cel mai cuprinzitor studiu al acestor probleme este unul recent, apartinind lui
J.M.G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora: From Alexander to Trajan (323 BCE-
117 CE), Edinburg, T & T Clark, 1996. n aceastd lucrare Barclay subliniaza faptul ca folosirea
unor termeni ca ortodox, palestinian sau elenist pentru a evidentia si delimita un anume fel de
tudaism si de raspunsuri iudaice la lumea greco-romana, sunt neadecvate si pierd din vedere
esentialul. In locul acestora el foloseste termeni sociologici ca asimilare, aculturalizare sau
acomodare. Imaginea dominanta care razbate din aceastd lucrare este aceea a unei diversitati
foarte largi printre evreii fiecdrei comunitati si dintre diferitele comunitati. Chiar el afirma: Cu
cét este mai mare precizia In detaliere, cu atdt mai mult devine imposibila generalizarea (p.
400). Mai mult decat atat, Barclay insista afirmidnd ca diversitatea nu este singura
caracteristica a diasporei si cd este nevoie de o explicatie pentru modul in care comunitdtile
evrelesi au supraviefuit ca nigte entitdfi atdt de coerente si de rabdatoare (p. 400). De
asemenea Barclay subliniaza ca nu se poate vorbi nici de iudaisme deoarece multele diferente
nu au rezultat dintr-o separare de liniile ideologice centrale: Daca iudaismul este definit, asa
cum trebuie sa fie, ca un fenomen social si nu doar ca unul intelectual, este greu de vazut cum
un plural de iudaisme s-ar putea aplica diasporei (p. 401) .

8 W.A. Mecks, ,, Corinthian Christians as Artificial Aliens”, Th: Troels Engberg-Pedersen,
Paul beyond, p. 130.

® Pe insula Delos se afla cteva relicve ale unor astfel de grupuri, amintite de Meeks in
,Corinthian Christians”, p. 130.
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Singurul mod pentru a intelege strategiile lor de a tine in echilibru mentinerea
identitatii nationale cu procesul de asimilare este acela al compararii cu alte grupuri de
imigranti si comunitati iudaice ale caror strategii sunt, poate, mai bine documentate,
dar mai ales cu strategiile pe care le cunoastem din opera Sfantului Apostol Pavel si
din Faptele Apostolilor, privitoare la formarea grupurilor crestine. Asociatiile de
imigranti, la fel ca asociatiile private, au depins de binefacatori fie chiar din
comunitatea lor, fie dintre strainii interesati sa-i ajute sa obtind un spatiu potrivit pentru
variatele lor activitati.°

Tiparul unui astfel de patronaj incepea cu a deveni oaspete in casa cuiva, urmand
ca aceasta (casa) sa fie daruita sau pusa la indemana asociatiei, fiind remodelatd, mai
mult sau mai putin pentru a fi utild grupului. Uneori, era, mai tarziu, inlocuita de o alta
cladire cu o structurd mai potrivita, sau aflatd intr-un loc mai public.™

Nu se stie daca iudeii imigranti in Corint au urmat acest tipar, desi ar fi fost firesc
sa fie asa, iar dacd au facut-o nu stim in ce masura se intdmpla aceasta cand Sfantul
Apostol Pavel a ajuns acolo.

Autorul Faptelor Apostolilor aminteste un singur loc de intalnire dintr-un cartier
rezidential, casa lui Titus Tustus, un preamaritor al lui Dumnezeu, acesta devenind
primul patron al celor care raspundeau pozitiv la cuvantarile lui Pavel. (F.A 18, 7).
Pavel nu-i aminteste nici pe Titus Iustus, nici pe Crispus (mai marele sinagogii),
primul convertit impreund cu casa sa (F.A 18, 8). Departe, insd, de a minimaliza
importanta unor persoane ca acestea, Pavel chiar subliniaza acest lucru, el amintind in
aceasta categorie nu doar pe Gaius, ci si pe Stefanas (I Cor.16,15), pe Fortunat si
Ahaic, poate nsotitori ai lui Stefan (I Cor 16, 17), dar mai ales pe Acvila si Priscila (I
Cor.16, 19; Rom. 16, 3; F.AP. 18, 2-3). Cu siguranta, oriunde se aflau evreii si
indiferent de cum erau numiti, asa cum sublinia si Louis Feldman, erau foarte bine
organizati. Mai mult decat atat, in toate orasele exista aceastd tendintd de unificare a
evreilor Tntr-o organizatie, dar cu toate acestea au existat mereu mai multe locuri de
intalnire. Chiar autorul Faptelor Apostolilor vorbeste de o singura sinagoga in Corint.
Asadar, asa cum cateva grupuri de crestini fondate de Pavel se intdlneau ocazional in

0 Un astfel de patronaj este dovedit cu prisosintd de numeroase inscriptii cu caracter
dedicativ, cu privire la care, in cazul grupurilor iudaice, se poate vedea colectia lui B. LifShitz,
»Donateurs et fondateurs dans les synagogues juives; Répertoire des dédicaces grecques
relatives a la construction et a la réfection des synagogues “, in: Cahiers de la Revue Biblique,
Paris, 1996, cf. W.A. Meeks, Corinthian Christians, p. 131.

" Unul dintre cei care au analizat acest tipar este L. Michael White, acesta aducand si
studiind multe dovezi in acest sens, datdnd din perioada timpurie a crestinismului. A se vedea

,»The Social Origins of Christian Architecture”, Tn: Harvard Theological Studies 9 (1966).
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casa lui Gaius (Rom. 16, 23), tot asa crestinii aveau, cu sigurantd, sentimentul de a fi o
singura comunitate. *

Fiecare comunitate etnicd din lumea greco-romand, pentru a-si mentine
identitatea, trebuie sa fi avut trasaturi distinctive, insd dintre toate, cu siguranta, evreii
erau mult mai preocupati de granitele acestei identitdti etnice decat oricare altii.
Aceasta insugire a lor de a se separa, in acest sens, este unul dintre lucrurile cele mai
des amintite in comentariile pagane privitoare la iudei. Programul deuteronomic de
centralizare a cultului si de separare a Israelului de celelalte natiuni din jur, atitudinea
dispretuitoare a profetilor din timpul exilului si postexilici fata de idolatrie, reformele
lui Ezdra si Neemia, dar si experienta generatiilor din diaspord au nascut, atit in
scripturi cat si in obiceiuri, o traditie a separarii, chiar dacd anumite practici variau
mult in comunitatile din diaspora. In acest sens, se observd obiceiuri evreiesti de
trasare a unor granite in chiar corespondenta paulind. Gasim aici persoane care insista
pe evitarea ofrandelor de carne oferite idolilor. Replica complexa a lui Pavel la aceasta
problema respecta si ea traditia iudaicd, privind idolatria, si include un comentariu
asupra chestiunii privind vitelul de aur din episodul amintit in Iesire 32, 6. =

Atunci cand Pavel vorbeste despre un barbat dintre corinteni, ce trdia cu sotia
tatdlui sau, el subliniazd cd acest caz este un exemplu de desfranare ce nici intre
pagani nu se pomeneste (1 Cor. 5, 1). Astfel, el descopera ca insusi sentimentul sau
privind locul crestinilor in lume este slefuit de experienta diasporei iudaice. Mai mult,
el 1si intareste sfaturile cu aluzii la traditiile ritualice iudaice si, in final, cu un citat
direct din Deuteronom (I Cor. 5, 1-13).

O altd problema, cea a prozelitilor, este privita altfel intre imigrantii evrei fata de
alte grupuri de imigranti. Aceasta diferentd a devenit centrala in problema autodefinirii
primilor crestini. Astfel, atunci cand cineva dintre pagani dorea si se apropie de
iudaism putea, aparent, sa se bucure de un cerc larg de posibile forme relationale cu
comunitatea evreiascd, dar nu era considerat a fi un prozelit, in adevaratul sens al
cuvantului, pentru aceasta fiind nevoie de o schimbare a locatiei sociale. * Astfel, era
posibil pentru cineva din afara comunitatii iudaice sd manifeste gesturi de adorare
pentru Dumnezeul lui Israel fard a deveni cu adevarat un evreu sau fara a manifesta un
atasament exclusiv fatd de Acesta. Astfel se explicd numeroase altare Inchinate unui
numar foarte mare de zei. Din acest punct pana la intoarcerea completd de la idoli la

2. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World: Attitudes and Interactions from
Alexander to Justinian, Princenton, Princeton University Press, 1933, p. 64.

B3 A se vedea W.A. Meeks, ,,And They Rose Up to Play: Midrash and Paraenesis in 1
Corinthians 10, 1-22”, T1n: JSNT 16 (1982), p. 64-78.

1 SJ.A. Cohen a cercetat aceastd problemd intr-un numir de eseuri, adunate in: The
Beginnings of Jewishness: Boundaries, Varieties, Uncertainties”, Berkeley: University of
California Press, 1999.
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slujirea Dumnezeului Celui viu, asa cum descrie Pavel convertirile din Tesalonic,
folosind un limbaj ce cu sigurantd venea dintr-o practica iudaica (I Tes. 1, 9), este un
act ce arata o profunda resocializare, o schimbare de identitate si un element esential al
credintei.

Sentimentul care razbate din toate epistolele lui Pavel este acela ca el se
adreseazd unor persoane care au experiat acest transfer radical si total intr-o noua
comunitate. Acest proces de Incorporare in comunitatea crestind se desfasura in jurul
actului baptismal, fiind chiar simbolizat de acesta.*® Oricum, acest proces de botezare
semdna mai mult cu modul de primire a prozelitilor de catre comunitatea iudaica,
decat cu o initiere in vreun cult de mistere.’” Recunoscandu-se acest echivalent
functional, in Epistola catre Coloseni este descris botezul ca fiind taiere imprejur
nefiicutd de mand (Col 2, 11)."®

Emigrantii evrei, in dorinta pastrarii propriei identitati au urmat un tipar pe care
si alte grupuri de emigranti 1-au dezvoltat in perioadele elenistica si romana, formand
comunitati centrate pe cultul zeitatilor din tarile de origine si punand reguli pentru acea
comunitate, care sa traseze linii delimitative 1n jurul ei, menite sa pastreze legatura lor
cu locul lor de origine si, de asemenea, s pastreze obiceiurile lor cele mai importante.
Evreii au reinterpretat ideile biblice privitoare la procesul de primire a strainilor in
viata culticd a lui Israel, pentru a le corela la noua lor situatie de straini rezidenti, in
care se aflau. Se petrece acum un eveniment deosebit cu cei care erau initiati in Mesia
lisus, pentru cé acestia se separa de comunitatile de emigranti evrei si devin un cult
distinct, care nu mai era caracterizat de o singura identitate etnica. Aceastd separare
pare sa fi avut loc foarte repede in toate locurile unde Pavel a lucrat, mai ales ca acest
proces nu s-a desfasurat uniform altundeva. *°

La momentul in care Pavel scrie epistolele catre corinteni, majoritatea dominanta
a noului cult nu mai este formatd din evrei, ci din pagani, potrivit chiar lui Pavel (I

> A se vedea: Joyce Reynolds and Robert Tannenbaum, Jews and God-Fearers at
Aphrodisias, Cambridge, 1987, p. 48-66; AJ. Malherbe, Paul and the Thessalonians: The
Philosophical Tradition of Pastoral care, Philadelphia, Fortress, 1987, p. 34-52.

16 A se vedea Constantin Preda, ,,Doctrina si practica botezului dupa Faptele
Apostolilor”, in: O XLIX, nr. 3-4, p. 36-65.

" loan Bude, Conotatii biblice despre “jertfa vie” si limbajul imnic-euharistic, Ed. Alma
Mater, Cluj-Napoca, 2006, p.77.

'8 Tn mod evident botezul avea o deosebita importanta pentru crestinii corinteni, iar Pavel,
in timp ce se distanteaza de o Intelegere a botezului, care ar promova dezbinarea (I Cor. 1, 14-
17), reafirma cu tarie creatia Duhului prin botezarea unei comunitati dintre altele (I Cor. 12, 13).

¥ W.A. Meeks, ,Breaking Away: Three New Testament Pictures of Christianity’s
Separation from the Jewish Communities; To See Ourselves as Others See Us: Christians,
Jews, ,, others” in Late Antiquity”, in: Scholars Press Studies in the Humanities, Chicago, The
University of Chicago Press, 1985, pp. 93-111.
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Cor. 12, 1-3). Aceasta comunitate multietnica apare si actioneaza in anumite feluri ca
o comunitate iudaica, in ideea ca ea primea noi prozeliti, dar, in acelasi timp, toti sunt
prozeliti, fie evrei, fie elenisti. Actul botezului are un efect de disasimilare pentru ca el
creeaza granite acolo unde nu mai fuseserd, semnaldnd unirea unor persoane de origini
diverse Intr-un singur trup, de frafi si surori.”® Tot in corespondenta corintiani Pavel
vorbeste despre un alt ritual extrem de important, Cina Domnului, care avea functii
similare botezului. (I Cor. 10, 16-21; 11; 23-24). Grupurile pauline din Corint se
separau de restul societatii in moduri caracteristic iudaice.?*

Pe langa ideea cd noua forma sociald inventatd de Pavel si convertitii sdi din
Corint datoreazd mult din inspiratia ei practica strategiilor grupurilor de imigranti
fudei, se poate observa, de asemenea, cd forma si limbajul epistolelor lui Pavel
datoreaza foarte mult principiilor retoricii greco-romane, problemelor si subiectelor
discutate in scolile filozofale greco-romane, dar si tiparelor predicilor greco-romane.?

in intreaga literatura care a supravietuit de la autorii greci sau evrei din perioada
elenistd sau romand se poate observa, cu usurintd, un proces foarte viu si variat de
adaptare care Tmbind forma si substanta traditiilor si scripturilor lui Israel cu cea a
traditiilor si culturii literare greco-romane. Prin vocile acestor scriitori auzim vorbind
un Israel ce are o conceptie morala clara asupra identitatii sale: a fi parte a lui Israel
inseamna a avea o anumita conduitd morald in comunitate si anumite obligatii impuse
de Dumnezeul lui Israel. In zonele publice ale celor mai importante orase ale lumii
greco - romane o astfel de viziune morald trebuia sa fuzioneze cu alte viziuni cu
multiple si mereu schimbatoare atitudini si rezultate. Pentru un striin a se angaja intr-0
astfel de experienta, indiferent de nivel, implica o anumitd masura de resocializare si
de reconstruire a unui univers moral personal.”®

0 Constantin Preda, “Credinta si viata Bisericii primare”, p.168-174.

2! Aceste strategii vin, insd, numai intr-un cadru elenistic si sunt folosite nu numai pentru
a crea o comunitate de strdini, ci si pentru a o separa de iudaism in ceea ce inseamna realitatea
sociala (vezi: Meeks, Corinthian Christians, p. 135).

22 A se vedea Margaret Mitchell, Paul and the Rhetoric of Reconciliation: An Exegetical
Investigation of the Language and Composition of 1Corinthians, Louisville, Westminster/John
Knox, 1993, potrivit careia Intreaga epistold 1 Corinteni poate fi citita in analogie cu cuvantarile
care sustin virtutile civice.

% Meeks remarca faptul ca formarea unei secte la periferia unui grup iudaic, grup care
devine mai degraba un cult multietnic si practic doar semi-iudaic, implica, fara indoiala, nevoia
unei astfel de resocializéri. Se pot vedea in acest sens lucrarile lui W.A. Meeks, The Mural
World of the First Christians, Philadelphia, Fortress Press, 1986 ; ,,The Poliphonic Ethics of the
Apostle Paul”, in: Annual of the Society of Christian Ethics, 1988, p.17-29 ; ,,The Circle of
Reference in Pauline Morality”, Tn: Greeks, Romans and Christians: Essay in Honor of
Abraham J. Malherbe, Minneapolis, Fortress, 1990, p. 305-317 ; The Origins of Christian
Morality: The First Two Centuries, New Haven and London, Yale University Press, 1993.

264



St Paul the Apostle in the religious context of the 2™ and 3" centuries

O astfel de formare morald sau resocializare nu depindea doar de religie in acea
epocd, ci era ceva ce se desfasura sau, mai bine zis, se putea desfigura in orice
comunitate, fiind influentata de factori externi proveniti din interactiunea cu alte
grupuri din acelasi complex cultural si, prin extensie, acest lucru se desfasura si in
cadrul oricareia dintre comunitatile de convertiti, cum ar fi cele crestine pauline.” Mai
mult decat atat, se pot observa foarte multe moduri de adaptare si interactiune a
evreilor cu diferitele forme culturale si cu diferitele locuri in care se aflau. In acelasi
timp, atunci cand dovezile ofera o privire aproape completd asupra unei comunitagi, nu
putem sa nu remarcdm modurile de asimilare, adaptare si actualizare, pornind de la un
individ, familie si mergand pani la o intreagd comunitate.”

Opera Sfantului Apostol Pavel in secolele I1 - 111

Tntr-un astfel de context, cu caracteristici sociale si religioase specifice fiecarei
comunitati careia opera paulina s-a adresat, caracteristici de care Sfantul Apostol Pavel
a tinut cont, era de asteptat ca opera paulina sa devina subiectul a numeroase polemici.

Un astfel de exemplu este lucrarea Kerygramata Petrov , in care , in jurul anului
200 d.Hr., Apostolul Pavel este considerat nici mai mult nici mai putin decat dugman,
un slujitor al raului si un impostor care propovaduieste o Evanghelie falsa. Astfel, i
era atacatd legitimitatea, era numit mincinos pentru ca pretindea o trimitere apostolica
care ar veni direct de la Hristos intr-o viziune. *°

Tn timp ce unii 7l suspectau pe Apostolul Pavel de magie sau altele asemenea,
unii, fie erau necunoscétori ai epistolelor sale, fie le ignorau cu buna stiinta. Episcopul
Igantie al Antiohiei, in secolul al Il-lea a fost arestat si trimis la Roma pentru moarte.
Pe drumul spre Roma a scris sapte scrisori si a facut doar cinci sau sase referiri la
corpul paulin, In chestiuni de o micd importantad. Din acest motiv, Schneemelcher
afirmd, mai mult sau mai putin corect, ci “teologia lui Ignatie nu este paulina”.?’

Contemporan cu Ignatie a fost tanarul Policarp (69 -155 d.Hr.), episcop in Asia,
care a scris o prefatd pentru o colectie de scrisori ale lui Ignatie, prefatd in care el a

% Cei mai multi cercetdtori considera ca nu se poate vorbi de un model standard pe care
comunitdtile iudaice din imperiu sa-1 fi urmat si care sa fi constituit un reper standard si pentru
nagterea comunitatilor crestine.

% 1n acest sens nu este ceva nefiresc in a se gdsi controverse in comunititile pauline si
diferente chiar la Pavel in ceea ce priveste anumite moduri de a gindi, vorbi si actiona,
chestiuni pe care adesea cercetatorii le-au separat.

% Edgar Hennecke, New Testament Apocrypha, Vol. 2, Philadelphia, Westminster/John
Knox Press, 1964, p. 111-127.

2w, Schneemelcher, “Paulus in der griechischen Kirche des zweiten Jahrhunderts”, in
ZKG 75 (1964), p.16, cf. Calvin J. Roetzel, ,, Paul in the second century ”, in: J.D.G. Dunn,
The Cambridge Companion to St. Paul, Cambridge, University Press, 2008, p. 240.

265



Marius loan Sabou

facut referiri la Romani, I Corinteni, Filipeni si probabil si la Galateni si Efeseni. %Tn
aceasta prefatd el marturiseste ca nici el si nici altcineva nu a putut “sd urmeze
intelepciunea binecuvantatului si slavitului Pavel”. Aceasta apreciere nu inseamna ca
epistolele pauline ar fi avut totusi vreo importanta teologica pentru Policarp.?®

In timp ce Ignatie stia cine a fost Apostolul Pavel si ce lucrare a realizat, Papia
(60-130 d.Hr.), care si el avea cunostinte despre conducitorii religiosi din epoca
apostolica, nu face nici un fel de referire la Pavel. Lipsa oricarei referiri la Apostolul
Pavel este surprinzitoare. in schimb, Sfantul Iustin Martirul (100-165 d.Hr.) care s-a
nascut din parinti pagani In Samaria i s-a convertit la crestinism in anul 130 d.Hr.
devenind un important propovaduitor al crestinismului, Tn apologiile sale face mai
multe referiri la epistolele pauline, dar nu aminteste nicieri, in mod clar, numele lui
Pavel. La fel face episcopul Teofil al Antiohiei care, amintind de capitolul 13 din
Epistola citre Romani, nu pomeneste de Apostolul Pavel.*

Foarte important de mentionat si subliniat este faptul ca cel de al II-lea secol al
crestinismului are ca si caracteristicd importantd diversitatea, neexistand 1n aceastd
perioada un fir alb care sa desparta ortodoxia de erezie sau un singur punct de referinta
pentru a se verifica veridicitatea pretentiilor oricareia dintre confesiuni. Astfel,
numeroase grupdri ca marcionitii, gnosticii valentinieni, ebionistii, montanistii sau altii
aveau cu totii pretentia de a fi adevaratii crestini. In acest context, se poate spune ca, in
cel de al ll-lea secol, ortodoxia si sectele eretice nu se aflau intr-o relatie in care o parte
sa fie consideratd prima si o alta secundara. Acest aspect se va modifica odatd cu
gestul lui Constantin care a dat un deosbit favor crestinismului, oferind Bisericii
posibilitatea de a se elibera de eretici. **

Din opera originald a Iui Marcion nu s-a pastrat nimic, dar, pe baza referirilor
criticilor lui, se poate face o reconstituire a vietii si Invataturilor lui. Din aprecierile
acestora aflam ca Marcion s-a nascut la sfarsitul primului secol in Sinope, un port
important pe coasta sudica a Marii Negre, si era obisnuit cu comunitatile evreiesti din
zona. Ipolit (170 — 236 d.Hr.) ne spune ca tatal lui Marcion a fost episcop in Sinope si
I-a excomunicat pe Marcion pentru ca ar fi sedus o fecioard.*? Teologia lui Marcion isi

% A se vedea: C.C. Richardson, Early Christian Fathers, Philadelphia, Westminster,
1953.

# H. von Campenhaussen, The Formation of the Christian Bible, Philadelphia, Fortress,
1972, p.7.

%0 Aceasta evitare a lui Pavel de citre personalititile mentionate, sugereaza, in mod
inevitabil, cd apostolul era, in mod intentionat, ldsat de o parte. Este opinia lui W.
Schneemelcher, in ,, Paulus®, p. 7-8.

1 W. Bauer, Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity, Philadelphia, Fortress, 1971,
p. 131.

%2 JJ. Clabeaux, ,, Marcion ”, in: ABD 4 (1992), p. 514. Clabeaux aminteste faptul ca
Marcion provenea dintr-o familie bogata si influentd. Acesta a devenit un binefacétor, daruind
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are radacinile in scrisorile Sfantului Pavel pe care le Intdlnise pe cand se afla inca in
Asia Mica* In jurul anului 150 d.Hr., Sfantul Iustin Martirul remarci faptul ci
bisericile marcionite se raspandisera prin intreg imperiul, iar Evanghelia sa era
propovaduita de aproape 20 de ani. O astfel de datare a activitatii lui Marcion sustine
ideea unor cercetatori care vad in epistolele pastorale si in cartea Faptele Apostolilor o
polemici antimarcionistd . **La Roma, in fata consiliului, Marcion a fost condamnat si
excomunicat definitive dar la moartea sa, in jurul anului 160 d.Hr., el a lasat in urma o
miscare ce concura, in numarul de adepti, chiar Biserica. In anul 207 Tertulian face
remarca potrivit cireia evanghelia lui Marcion ar putea si cuprindi intreaga lume . >

Pentru Marcion, Sfantul Pavel era adevaratul apostol a carui adevirata
Evanghelie era Intocmai cu cea a lui Hristos. Deoarece considera adevarul lui Pavel ca
singurul adevar, iar ceilalti apostoli nu i-au dat toatd aprobarea lui Pavel, Marcion i-a
numit apostoli falsi. El 1-a respins pe Matei, deoarece acesta aprecia Legea (Mt. 5,17),
si probabil nu-1 cunostea pe Ioan. in consecinti 1-a ales pe Luca Tnaintea lui Marcu din
cauza inclinatiei lui spre neamuri si a alcituit o evanghelie impreund cu epistolele
pauline.®®

Esenta invataturii lui Marcion era datd de contrastul dintre Dumnezeul Noului
Testament si Cel al Vechiului Testament. El s-a folosit de expresia “Dumnezeul
veacului acestuia “ (I Cor. 4,4) pentru a se referi la Dumnezeul Vechiului Testament,
un Dumnezeu al unei justitii dure, care oferea mantuirea doar celor dintre iudei, pe
cand celalalt o oferea tuturor, unul care instiga la violentd si moarte, iar altul care
chema la pace si viatd.*” Dumnezeul Vechiului Testament, dupi parerea lui Marcion,
oferea indreptarea prin faptele Legii, pe cand cel nou o oferea prin credinta (Gal. 2,16).

200.000 de sesterti Bisericii Romane si, in acelasi timp, era si proprietar de vas. In paralel cu
acestea a studiat stoicismul, devenind un bun cunoscator al textelor si un deosebit critic al
continutului lor.

* In legaturd cu aceasta el afirma ca invatitura lui Pavel nu se putea pune de acord cu
teologia Bisericii. Aceastd convingere 1-a condus la o confruntare cu Policarp, care I-a numit fiu
al Satanei, deoarece Marcion respingea Vechiul Testament si alcatuise un mit a doi zei (vezi:
J.J. Clabeaux, ,, Marcion ”, p. 514). Faptul ca la un moment dat Marcion merge la Roma, unde
face un gest generos de binefacere fata de Bisericd si participd la viata acesteia, a ridicat
numeroase semne de intrebare. Clabeaux remarca faptul ca este posibil sa fi fost excomunicat
de Biserica din Asia Mica.

¥ A se vedea: J. Knox, Marcion and the New Testament: An Essay in Early Christian
History, Chicago, University of Chicago Press, 1942.

% J.J. Clabeaux, ,, Marcion , p. 515.

% Potrivit ui Marcion acest nou testament al lui il devaloriza pe cel vechi si oferea bazele
unei reforme (Roetzel, ,, Paul ”, p. 227).

3" A se vedea: Stelian Tofan, Introducere in Studiul Noului Testament, vol. I1: Text si
Canon. Epoca Noului Testament, Cluj-Napoca, 2002, p. 79-80.
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Potrivit ui Marcion, lisus doar a parut a avea un trup pamantesc si a fost trimis de
catre Dumnezeu ca si un sacrificiu.*®

Irineu a luat atitudine Tmpotriva lui Marcion, acuzandu-l ca trunchiaza canonul
cartilor Scripturii i ca era In contradictie cu Invatatura apostolicd. Demersul lui Irineu
de Lyon se baza pe Dumnezeu, Hristos si istoria mantuirii, dorind sa-l discrediteze pe
Marcion si sa reafirme ortodoxia Sfantului Pavel.*® Irineu si-a argumentat teologia
printr-un numdr de citate din unele texte pauline. In raspuns la invétitura marcionista
privitoare la cei doi dumnezei, Irineu apeleazi la I Cor. 8,6, care face referire la “un
singur Dumnezeu Tatil, din Care sunt toate”. El a subliniat cda Dumnezeul lui lisus
Hristos si Cel al evreilor, din scripturi, sunt unul si acelasi *°. Mai mult decét atat,
referindu-se la Rom. 10,4 el subliniaza ca Hristos este “implinirea Legii” si nu sfarsitul
Legii, asa cum Marcion credea si sustinea.

Irineu s-a folosit de epistolele Sfantului Apostol Pavel pentru a sublinia o
continuitate intre Avraam si Hristos, aratand ca Avraam a prefigurat Biserica, ea fiind
“mostenitorii” lui (Rom.4,13 s.u; ). Irineu concluzioneaza, pe baza acestei idei, ca
modul in care Dumnezeu relationeaza cu umanitatea nu s-a schimbat, n esenta, chiar
daci a suferit modificiri in ceea ce priveste maniera in care se realizeaza . **

Desi in unele directii de intelegere Irineu are pareri similare celor pauline, exista,
insa, si disimilaritati. Pentru Irineu credinta insemna o acceptare a doctrinei Bisericii si
a puterii ei sacramentale. Astfel, Irineu pare a fi interesat Tn a-l folosi pe Sfantul Pavel
mai mult pentru a-si legitimiza doctrina Bisericii, decat pentru a reprezenta cu
fidelitate teologia paulina.*?

Interesant de amintit este faptul ac atunci cand Irineu le-a raspuns valentinienilor
spunéndu-le ca l-au inteles total gresit pe Apostolul Pavel si ca se afla intru nebunie,

% Roetzel il apreciazi pe Marcion ca fiind un paulinist radical care, in acelasi timp, 1-a
inteles si nu I-a inteles pe Apostolul Pavel. El a inteles accentul pus de Sfantul Pavel pe har,
dragostea lui lisus, pe tema egalititii intre oameni, pe relatia intima dintre mantuire si libertate,
insa, pe de alta parte, Marcion a falsificat mesajul paulin, sau I-a simplificat prea mult, sau chiar
nu I-a inteles (Calvin J. Roetzel, ,, Paul ”, p. 230).

% C.J. Roetzel, ,, Paul , p. 233.

0 R.A. Norris, ,» Irenacus Use of Paul in his Polemic Against the Gnostics 7, in: W.S.
Babcock, Paul and the Legacies of Paul, Dallas, Southern Methodist University Press, 1990, p.
85.

*! Pe baza a Rom 5, 12-21, Irineu a sustinut cd mostenirea pacatului si a mortii de catre
umanitate, incepand cu Adam si continudnd cu toti urmasii lui, era, dupa parerea lui, inversata
si rezolvata deoarece Domnul mortilor si al viilor (Rom.14,9) este Cel Care leaga trecutul de
prezent si de viitor si prin interventia sa divind in istoria umanitatii el i-a adoptat pe toti cei
credinciosi in Hristos si i-a Tncorporat in trupul lui Hristos prin Tnviere. A se vedea Th acest sens:
R.A. Norris, “Irenaeus”, p. 88.

2. Roetzel, ,, Paul ”, p. 234.
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reprosandu-le toate intelesurile gresite date textelor preluate din opera paulind, in ciuda
acestei atitudini, valentianismul gnostic a inflorit, devenind seducator pentru multi
slujitori ai Bisericii.*®

In stransa legdturd cu Marcion este activitatea lui Tertulian care a primit o
educatie clasica in drept si retorica si chiar a practicat dreptul la Roma. In anul 195 s-a
convertit la crestinism si s-a intors la Catargina, unde a fost sfintit preot si si-a inceput
munca de scriitor, cel mai mult scriind Tmpotriva lui Marcion, folosind Tn acest demers
opera paulina. Portretul pe care Tertulian i-1 face lui Pavel este deosebit de complex si
nuantat, bine ancorat in epistolele pauline si in problemele si 1n caracteristicile lumii
greco-romane. In centrul opiniei lui Tertulian se afld legitura puternica dintre
Apostolul Pavel si Vechiul Testament, pentru lamurirea ideii de mantuire in istorie,
acesta intelegand venirea lui Mesia, vestirea Evangheliei si lucrarea Sfantului Duh.
Tertulian se foloseste de opera Sfantului Pavel pentru a reafirma si sublinia importanta
Vechiului Testament (I Cor. 9,9).*

Tertulian s-a oprit si asupra relatiei dintre divinitatea lui lisus si natura Lui
umana. Viziunea paulind din I Cor. 5,50, potrivit careia “carnea si sangele nu pot sa
mosteneasca mparatia lui Dumnezeu”, parea sa sustina punctul de vedere marcionist
si aducea in discutie problema umanitatii lui lisus Hristos. Tertulian a interpretat textul
din I Cor. 15,50 sustinand ca aceste cuvinte se referd la ideea ca “faptele carnii si
sangelui” sunt cele care degradeazi umanitatea pentru mostenirea Tmparatiei lui
Dumnezeu. Impotriva parerii lui Marcion ci trupul lui lisus Hristos a fost doar
aparent, aga cum Marcion il intelegea din Filip.2,6-7, Tertulian aduce in discutie Filip.
2,8, afirmand ca lisus nu ar fi putut fi “ascultator pana la moarte si Incd moarte pe
cruce”, daca trupul lui lisus n-ar fi fost alcatuit dintr-o substanta.

Pentru Tertulian portretul paulin avea un puternic caracter idealizat. Pentru el
Stantul Pavel apare ca si 0 icoand sfantd, ca si un invatator al neamurilor, ca cel mai
sfant apostol. Pavel apare, in viziunea lui Tertulian, ca fiind ménat de dorinta de a se
desparti de trup pentru a fi cu Hristos (Filip. 1,23). > Mai mult decat atat Tertulian
subliniaza faptul ca invataturile pauline sunt in total acord cu cele ale altor apostoli.
Chiar si episodul dintre Sfantul Petru si Pavel, in Antiohia (Gal. 2,11-21), Tertulian il

*% Ibidem, p. 237.

* Roetzel aminteste cd pe baza versetului din Rom 7, 7 Ce vom zice deci? Au doara
Legea este pacat? Nicidecum, . Tertulian se aratd chiar cu o atitudine de dezgust fatd de
Marcion. In ciuda referirilor la Vechiul Testament, Tertulian nu manifestd o aprobare si
acceptare a iudaismului. Din punctul lui de vedere, Dumnezeu I-a luat pe Pavel din iudaism
pentru a-1 orienta spre dezvoltarea crestinismului . El il prezinta pe Pavel ca un intelept mester
(I Cor. 3,10) si arata ca Pavel nu renuntd la trecutul si bazele lui iudaice, ci mai degraba la
formalismul si opacitatea lui ((,, Paul ”, p. 235).

® R.D. Sider,  Literary Atrtifice and the Figure of Paul in the Writings of Tertullian *, in:
Babcock, Paul, p. 109-112.
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prezinta intr-o lumina favorabila. Astfel, dupa parerea lui, Pavel nu-l respinge pe Petru
pentru o invatatura gresitd, ci pentru o eroare in judecatd. Tertulian a insistat asupra
faptului ca sfintii Petru si Pavel erau considerati egali din prisma statutului lor de
martiri $i, in consecinta, Tertulian ii considera egali si in puritatea doctrinei. In aceasta
directie de abordare a problemei Tertulian a fost considerat, de catre unii cercetatori,
ca dorind o oarecare “domesticire” a Sfantului Pavel.*®

Munca lui Tertulian a deschis drumul pentru o mai buni utilizare a operei
pauline in lupta Impotriva lui Marcion si Valentin. Pentru acesti gnostici Sfantul Pavel
a fost o sursa de inspiratie si de argumente extraordinard. Scoase din context, multe
texte pauline par sa sustind punctul de vedere gnostic: “nu locuieste in mine, adica in
trupul meu, ce este bun ““ (Rom. 7,18), “cine ma va izbavi de trupul mortii acesteia?”
(Rom.7,24) ; “carnea si sangele nu pot si mosteneasca imparatia lui Dumnezeu” (I
Cor. 15,50) ; “dar voi nu sunteti in carne, ci in Duh” (Rom.8,9). Exista si alte texte
care par sa sustina doctrina gnostica. Referirea din Efes. 3,21 la “veac” a fost folosita
la sustinerea doctrinei gnostice a eonilor; distinctia din I Cor. 2,6-3,3 intre cei
duhovnicesti, neduhovnicesti si trupesti a fost folositd pentru sustinerea antropologiei
tripartite gnostice; afirmatia din [ Cor. 6,12 ca “toate mi sunt ingaduite” a fost folosita
in sustinerea ideii gnosticilor de a se putea elibera de orice fel de scrupule, de orice fel
de reguli sau legi bisericesti.*’

Cei care au asezat opera Sfantului Pavel in centrul crestinismului sunt Clement
din Alexandria si Origen. Sistemul teologic al lui Origen a inclus numeroase
comentarii asupra apostolului Pavel, comentarii ce au influentat, de-a lungul secolelor,
teologia apuseand. Ceea ce Sfantul Pavel a scris In Epistola I catre Corinteni i-a
incurajat pe Clement si pe Origen sd faca identificari cu gandirea gnostica, iar acest
lucru l-au facut si urmasii lor. Descoperim, astfel un om duhovnicesc ce invata lucruri
duhovnicesti pe unii oameni duhovnicesti (I Cor.2,13), descoperd mistere si explica
scripturile Tn moduri alegorice (I Cor. 9,9; 10,4; Gal. 4,24),"® dezvoltand si inceputurile
unei hermeneutici in sprijinul lor: litera ucide, iar Duhul da viata (II Cor. 3,6). Sfantul
Apostol Pavel a fost el insusi un ascet (I Cor. 9) care a sustinut celibatul (I Cor.7) si a
subliniat mereu slabiciunile carnii si ale trupului. Apostolul da sfaturi legate de
rugiciune (I Cor.14; Rom.§8; I Tim.2), de suferinta, fiind el insusi martir. Mai mult
decat atat, Sfantul Pavel a fost un mistic ce a fost rapit pana la al treilea cer (II Cor.
12,2) si a avut parte de o viziune cu Dumnezeu (I Cor. 13,12).%

% R.J. Hoffmann, Marcion: On the Restitution of Christianity, Chico, Scholars,1984, p.
235-237.

*" Elaine Pagels, The Gnostic Paul: Gnostic Exegesis of the Pauline Letters, Philadelphia,
Fortress, 1975, p. 66.

*® Munteanu G.L., Epistola Sf. Apostol Pavel cditre Galateni, p. 102.

* R. Morgan, ,,Paul’s enduring legacy ”, p. 247.
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Odata cu introducerea in canon a epistolelor pauline a fost afectat modul in care
acestea circulau, dar chiar si modul in care erau citite. Acum faceau parte din canonul
biblic, Pavel devenea parte a unei lumi biblice Tntr-o armonie de legaturi cu celelalte
carti din Vechiul si Noul Testament. In timp contextul original 1n care fusesera scrise
s-a pierdut, iar continutul lor a fost din ce in ce mai generalizat. Multi dintre crestinii
care le citeau se asteptau sa Invete din ele ceva despre relatia lui Dumnezeu cu lumea
prin lisus Hristos.*

Chiar daca si alti apostoli, ca loan, au contribuit la rapandirea si Intelegerea
crestinismului, atunci cand ne gandim la ceea ce face crestinismul diferit de iudaism,
trebuie s ne orientam spre Apostolul Pavel. Un exemplu, in acest sens, este momentul
in care, In Antiohia, Sfantul Pavel defineste ca adevar al Evangheliei credinta in
Hristos si nu observarea Legii. Acum granitele a ceea ce mai multi iudei considerau a
fi iudaismul sunt depisite, iar miscarea mesianica isi pierde eticheta de secta. ** Sfantul
Apostol Pavel considera ca fratii sdi evrei, urma, in viitor, sa fie integrati in lucrarea lui
Dumnezeu pe care o desfasura prin apostoli (Rom. 11,25). De aceea Sfantul Pavel a
facut eforturi pentru ca misiunea sa intre neamuri sa fie acceptatd de Biserica din
lerusalim. Tn caz contrar este foarte posibil ca crestinii dintre neamuri sa fi taiat orice
legaturd cu radacinile lor iudaice, inca Tnainte de aparitia lui Marcion. Pavel s-a
considerat mereu ca fiind un evreu.>

Aportul pe care opera Sfantului Pavel I-a adus in dezvoltarea unei crestinatati
intre neamuri fard un rol important al Legii a contribuit mult la ruptura fatad de
sinagoga si la dezvoltarea unei literaturi crestine.

Concluzii

Cel de-al doilea secol crestin a fost marcat de un numir mare de miscari
religioase, de diferite polemici ntre diferite biserici, polemici in care a fost adesea
implicatd opera Sfantului Apostol Pavel. Cu toate acestea, opera Sfantului Pavel a
supravietuit acestor eforturi de interpretare. Schneemelcher sugereaza chiar si ideea ca
Biserica de la Roma ar fi preferat, la un moment dat, sa excluda epistolele pauline din
canon, insd, la sfarsitul secolului al doilea era prea tarziu, deoarece deja Sfantul
Apostol Pavel se bucura de un statut legendar.”

% Privitor la acest aspect se poate vedea: H. von. Campenhausen, The Formation of the
Christian Bible, London, 1972.

L A se vedea: J.L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel, New York,
Harper & Row, 1968 si D. Rensberger, Johannine Faith and Liberating Community,
Philadelphia, Westminster, 1988.

2 A se vedea D. Boyarin, A Radical Jew: Paul and the Politics of Identity, Berkeley,
University of California Press, 1994,

>3 W. Schneemelcher, Paulus, p. 11.
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Crestinatatea contemporana datoreazd foarte mult exemplului vietii Sfantului
Pavel, invataturii din epistolele sale si impactului acestora asupra unor figuri
importante din istoria crestinismului.> Epistolele pauline au avut un rol foarte
important in a stimula si sustine diferitele moduri in care credinciosii raspund chemarii
lui Dumnezeu. Epistolele au sustinut, de-a lungul secolelor, diferitele forme de
credinta crestind si de viata crestina.

Chiar dacd contributia apostolului Pavel la raspandirea si dezvoltarea
crestinismului pare sa fie cea mai vizibila atunci cand vorbim despre munca sa, un rol
important I-a avut si influenta operei sale asupra gandirii credinciosilor, in general.
Stantul Pavel este considerat de unii ca fiind al doilea intemeietor al crestinismului,
pundndu-se un mare accent pe rolul conceptiilor teologice pauline din epistolele
apostolului si din relatarea lucanicd din Faptele Apostolilor. Cu toate acestea nu
trebuie uitate traditiile anterioare activitatii pauline si dezvoltarile teologice datorate
altei opere decat cea paulind. Mai mult decat atat, rolul crescand in importanta al
rispandirii crestinismului intre neamuri s-a datorat si caderii Ierusalimului. >

Pentru Tmplinirea misiunii sociale a crestinatatii de pretutindeni, indrumarile date
de catre Sfantul Apostol Pavel cititorilor epistolelor sale sunt si astdzi deosebit de
pretioase: ,.ele ne aduc necontenit aminte cd tofi oamenii sunt egali inaintea lui
Dumnezeu, ci toti trebuie sa-si castige existenta prin munca cinstita, ca exploatarea
muncii altora este un pacat aducdtor de vesnicd osanda, cd razboiul este o
monstruozitate, cd pacea constituie cea dintai conditie pentru propasirea vietii crestine
si cd fubirea de aproapele este suprema porunci social a legii divine.”*®

* Robert Morgan, ,,Paul’s enduring legacy”, in: James D.G.Dunn, The Cambridge
Companion to St. Paul, Cambridge, University Press, 2008, p. 242.

> \W. Wrede, ,,Paul”, London, Philip Green, 1907, p.179.

*® Vlad Sofron, ,,Sfantul Apostol Pavel - pastor de suflete”, in: Studii Teologice 7-8/1951,
p. 459.
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