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tudii $i articole

OAMENI Al BISERICII DIN RASARIT
CREATORI DE ALFABET

O intrebare la care autoarea germand Elisabeth Hering a incercat
sa raspundd in cartea sa Schrieb Noah schon? (tradusd la noi sub tit-
lul Povestea scrisului) a fost dacda Moise este cel care a inventat scri-
sul. Raspunsul pe care ea l-a dat a fost: ,nu putem rdspunde decat ca
nu stim. Dar s-ar putea sd fie asa”.! Important pentru tema noastra
nu este un rdspuns neapirat pozitiv la intrebarea de mai sus ci faptul
cd este posibild legdtura intre Scripturd si aparifia scrisului.

Personalitdfile de care ne vom ocupa in continuare apariin unei
epoci din istoria Bisericii Crestine in care scrisul era deja bine ince-
tdfenit atdt in Rdsdrit cat si in Apus. Pentru a intelege contributia
acestora la dezvoltarea culturii umane trebuie amintitd mai intdi deo-
sebirea care exista intre Rdsdrit si Apus in privinta folosirii in cult a
diferitelor limbi nationale. Roma insista asupra folosirii exclusive a
limbii latine in intreg Apusul crestin, socotind celelalte limbi din acea
zond ca fiind necultivate si deci nepotrivite pentru a cuprinde si ex-
prima misterul Liturghiei. Latina venea cu prestigiul pe care i l-a dat
antichitatea si cu puterea ei civilizatoare si creatoare de unitate.

In Résdrit, loc si al altor culturi puternice aldturi de cea greceas-
cd, Biserica a avut o atitudine diferitd. Desi n-a lipsit nici aici dorinfa
de centralizare, oamenilor Bisericii din Rdsdrit li s-a pdrut intotdeauna
firesc ca ,in timp ce noile popoare erau aduse in cadrul Bisericii, a-
cestea sd fie incurajate sd-si intemeieze propria lor Bisericd si culturd
nafionald pe baza limbii lor locale“.?

Cel dintdi om al Bisericii din Rdsdrit, care pentru a putea traduce
in limba conationalilor sdi Sfanta Scnpturé a creat un alfabet nou,
a fost gotul Ulfila sau Wulfila. El era originar de la nord de Dundre,
anul 311 fiind acceptat de cétre cei mai mulfi cercetdtori ca datd a
nasterii sale.’ El s-a ndscut intr-o familie crestind, istoricul antic Filo-
storgius precizand despre stramosii lui Ulfila c& au fost capadocieni din
satul Sadagolthina din apropiere de orasul Parnas si cd au fost dus:
in robie de citre goii in urma unui raid al acesiora in Capadocia.'

1 E. Hering, Povestea scrisului, Bucuresti, 1960, p. 90.

2 Stephen Neill, A History of Christian Missions, Penguin Books, 1966, p. 85—86.

3 K. S. Latourette, A History of the Expansion of Christianity, vol. 1, New
York & London, 1937, p. 311; S. Neill, op. cit., p. 55.

4 Filostorgius, Istoria bisericeascd, 11, Migne, P.G. LXV, 469 A. Fragmentul res-
pectiv reprodus dupd C. Erbiceanu, Ulfila, viafa §i doctrina sa, .Biserica Ortodoxa
Roméand”“, 1898, 2, p. 126—127.
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Istoriografia mai noud socoteste cd unul dintre pdrintii sdi a fost de
neam got.’

Un moment important din viata acestuia l-a reprezentat anul 341
cand, cu prilejul unei ambasade la Constantinopol, el a fost fdcut
episcop. (Existd cercetdtori care considerd cd hirotonirea sa intru ar-
hiereu s-ar fi fdcut mai devreme, in 336, in timpul impératului Con-
stantin cel Mare).* Resedinta sa a fost in orasul Nikopolis ad Istrum,
care in vremea respectivd era un important centru strategic, econo-
mic si cultural.” El a detinut atat pozifia de ierarh al provinciei bise-
ricesti cu capitala la Nikopolis cat si pe cea de episcop misionar
printre goti. Fie de la inceput, fie ceva mai tarziu Ulfila a imbrdfisat
forma semi-ariand de crestinism. La Nikopolis el a creat o adevdratd
scoald teologicd, intre ucenicii sdi strdlucind cu osebire Auxentiu,
viitor episcop de Durostor® si biograf al lui Ulfila. Auxentiu a notat
despre ierarhul got: ,Apostolica gratia graecam et latinam et goticam
linguam sine intermissione.,. predicavit”’ activitate de propovdduire
pe care Ulfila a desfasurat-o timp de 40 de ani.

Realizarea cea mai de seamd a episcopului Ulfila a fost traducerea
Sfintei Scripturi in limba conationalilor sdi. Aceastd ,actiune gigan-
ticd* a fost realizatd probabil in Nikopolis, oras care oferea mijloace
culturale pentru o astfel de lucrare.” Cat priveste datarea traducerii,
deceniul al saptelea al celui de al patrulea veac pare foarte probabil
datoritd imprejurdrilor politice ale reactiunii pdgdne a impédratului
Iulian Apostatul si ale rdzboaielor cu gotii," care fird indoiald cd au
stdnjenit activitatea misionard a episcopului got si i-au oferit rdga-
zul pentru o astfel de lucrare.

Asa cum noteazd istoricii Filostorgius” si Socrates,” pentru a pu-
tea infdptui traducerea Bibliei in limba gotilor, Ulfila a creat mai intai
un alfabet propriu. La alcdtuirea acestei scrieri de tip uncial el a
preluat unele semne runice, dar nu a intemeiat noul alfabet pe scrie-
rea runicd intrucat aceasta era intr-o mdsurd foarte mare purtdtoare
a credintelor si obiceiurilor pdgane. Formele monumentale ale scrierii
runice le-a socotit necorespunzitoare. In combinafie au intrat apoi
semnele alfabetului grecesc, iar semnele pentru g, j, f, h lipsind din al-
fabetul grecesc a preluat semne din alfabetul latin, ca si pentru r si

5 K. S. Latourette, op. cil., p. 213.

6 Emilian Popescu, Crestinismul in Eparhia Buzdului pana in sec. VII, in Spiri-
tualitate si istorie la Intorsura Carpalilor, vol. 1, Buzdu, 1983, p. 270.

7 Karl Kurt Klein, Gotenprimas Wulfila als Bischof und Missionar, in Geschichts-
wirklichkeit und Glaubensbewihrung, Festschrift fiir Bischof Friedrich Miiller,
Evangelisches Verlagswerk Stuttgart, 1967, p. 87.

8 Mitropalit Nicolae Corneanu, Studii Patristice, Aspecte din vechea literaturd
cresting, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1984, p. 247,

9 Ibidem, p. 247, n. 116.

10 K. K. Klein, art. cit., p. 88.

11 Ibidem, p. 104.

12 1sl. bis.:H, 6.

13 Ist, bis,, V, iv., 33—34.
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s. Pentru transcrierea unor numere a fdcut din nou apel la rune."

Traducerea infdptuitd de Ulfila a constituit o realizare de exceptie,
ea depdsind, potrivit specialistilor, alte traduceri cum sunt Itala sau
Vulgata, fiind intrecutd doar de cea realizatd de catre Luther. Tradu-
cerea lui Ulfila a reprezentat cea dintdi versiune a Bibliei intr-o limba
germanicd.® Acelasi istoric Filostorgius a ardtat ¢d traducitorul a
ldsat pe dinafard cértile Impdratilor ,pentru cd cuprindeau istoria rdz-
boaielor, pe cdnd poporul fiind iubitor de rdzboi avea trebuintd mai
ales de zdbald de la pornirea spre rdzboaie, si nu de a fi escitat (im-
boldit) spre aceste“.'

Textul care '‘a folosit ca bazd pentru aceastd traducere a fost cel
grecesc, iar acolo unde Ulfila n-a gdsit corespondentul in limba gotd
a pdstrat termenul grecese, practicd obisnuitd si la traducerile in lim-
ba latind, asa cum a fost cazul cuvintelor aiveggeljio, apaustulus, aiv-
xaristia, diakaunus, praizbytaireis, sipiskaupus. O serie de cuvinte sunt
de origine latind, imprumutate de la locuitorii atdt de la nordul céat si
de la sudul Dundrii in mijlocul cdrora trdiau gotii. N-au lipsit, se pare,
nici ,reminiscente armeano-capadociene”."”

Ca si In cazul alfabetului, si in ce priveste termenii folositi la tra-
ducere, Ulfila a evitat cuvintele de naturd religioasd din tezaurul lim-
bii gotilor pentru a inldtura confuziile si atunci cdnd echivalenti gre-
cesti sau latini nu aveau ecoul corespunzdtor in rédndul gofilor, el a
creat cuvinte noi.®

.Biblia Gothica“, asa cum este numita traducerea lui Ulfila, a pus
la dispozitia crestinilor goti Cuvantul Evangheliei in limba lor si a ser-
vit §i ca important instrument in opera de increstinare a gotilor din
afara Bisericii.

Contemporan cu Ulfila, desi cu o jumdtate de secol mai tandr de-
cat el, a fost Mesrop, sau Mastoc (361—439). Ucenic al catolicosului
Nerses cel Mare, el si-a continuat studiile la Antiohia, unde intre cole-
gii sdi s-a numdrat si Teodor de Mopsuestia,” care ii va dedica mai
tarziu un tratat teologlc Unii istorici sunt de pérere cd la Antiohia
Mesrop 1-a audiat si pe vestitul retor Libaniu.”

Dupa o scurtd carierd militard, Mesrop a intrat in réndul slujitori-
lor Bisericii devenind cdlugdr si dedicé\ndu-se propovdduirii. La vre-
mea aceea Armenia era o tard pe care o rdvneau atadt Bizanful cat si
Persia si de fapt in 387—390 a avut loc o impdrtire a acesteia intre cele
doud mari puteri. Istoria timpurie a crestinismului armean a fost pro-
fund influenfatd de acest context politic.

14 Kleine Enzyklopidie in zwei Binden: Die Deutsche Sprache, Erster Band,
Leipzig, 1969, p. 99.

15 Mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit., p, 249,

16 Filostorgius, Ist. bis., 1I, 5 (in traducerea lui C. Erbiceanu, art. cit, p. 127).

17 Mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit., p. 250.

18 Ibidem.

19 Boghos Levon Zekiyan, Mesrop, in Dictionnaire de Spiritualité, fasc. LXVIII—
LXIX, Beauchesne, Paris, 1979, col. 1070.

20 Bishop Karekin Sarkissian, The Council of Chalcedon and the Armenian
Church, SP.CK. London, 1965, p. 95.
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In cursul propovdduirii sale Mesrop si-a dat secama cd ,o Biserici
fird a avea Biblia in madinile credinciosilor ei nu poate rezista prea
mult si cu multd fermitate in mijlocul unei lumi p#gédne”? Intrucéat
lipsea instrumentul, adicd alfabetul, el si-a propus sa suplineascd a-
ceastd lipsd crednd un alfabet. A impartdsit aceastd idee catolicosului
Sahak si regelui Vram-Shapouh. Monarhul armean l-a sfdtuit pe Mes-
rop sd ia legdtura cu episcopul Daniel din Arzon, aflat in zona stépa-
nita de persi, care adaptase deja un alfabet pentru trebuintele limbii
comune, Acest lucru a fost fdcut, probabil, pentru a evita suspiciunile
Curtii persane.”? Dar atunci cand a inceput sd aplice acest alfabet, Mes-
rop si-a dat seama de limitele lui. Se pare cd alfabetul danielian, dupd
modelul alfabetelor semitice, nu folosea vocale.? Pentru a realiza noul
alfabet Mesrop s-a dus in Siria. El nu s-a indreptat spre centre cultu-
rale din cuprinsul Bizantului in primul rand din motive de naturd stiin-
fifica. El a vrut sid facd investigatii in zona din care provenea alfabe-
tul episcopului Daniel. N-au lipsit apoi cauzele de naturd politicd.
Stdpénitorii persani au fdcut totul pentru a descuraja contactele
crestinilor de sub stdpdnirea lor cu 'Bizantul, cu care se aflau intr-un
conflict aproape neintrerupt. Intr-un astfel de context nu este, deci, de
mirare cd Mesrop s-a indreptat spre Edessa, principalul centru cultural
si bisericesc sirian, aflat sub control persan, cu care, de altfel, Armenia
crestind intrefinuse raporturi indelungate si rodnice.”

Alfabetul creat de Mesrop, care i-a adus acestuia titlul de ,périnte
al literaturii armene“® a fost astfel caracterizat de cétre lingvistul fran-
cez A. Meillet: ,Sistemul alfabetului armean este, dupd cum stie toatd
lumea, o capodoperd. Fiecare fonem al foneticii armene isi are sem-
nul propriu, si sistemul este asa de bine intemeiat incat a inzestrat na-
fiunea armeand cu un sistem definitiv al foneticii care s-a pdstrat pana
astdzi fard a suferi vreo schimbare sau fdard sd trebuiascd sd primeas-
cd vreo imbunitdfire pentru cd a fost perfect de la inceput®.®

Ca si in cazul alfabetului gotic si la alcdtuirea celui armean crea-
torul sdu s-a inspirat din cel grecesc pentru semnele comune, la care
s-au addugat si alte surse. Data probabild a termindrii alfabetului ar-
mean a fost anul 404 cand Mesrop impreund cu insotitorii sdi s-au dus
de la Edessa la Samosata unde un vestit caligraf cu numele Hroupa-
nos i-a ajutat sd dea formd definitivd noului alfabst.” Tot la Samosata
Mesrop, ajutat de doi ucenici ai sdi, a fdcut inceputul traducerii Sfin-
tei Scripturi in limba armeand, tdlmdcind mai intdi Cartea Proverbelor,
traducere care a fost transcrisd cu ajutorul aceluiasi caligraf® ,Im-

21 Karckin Sarkissian, A Brief Introduction lo Armenian Christian Literature,
The Faith Press, London, 1960, p. 14.

22 B. L. Zekiyan, art, cit., col. 1071,

23 Ibidem.

24 ¥. Sarkissian, The Council of Chalcedon, p. 92 si 93,

25 Ibidem, p. 85.

20 k. arzissisn, A Brief Inlroduction, p. 14, nota 7.

27 B. L. Zekiyan, col. 1071.

28 K. Sarkissian, The Council of Chalcedon, p. 89,
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preund cu catolicosul Sahak, Mesrop a fost dupd aceea sufletul gru-
pului de traducdtori (ai Scnpturn] venerati ca sfinti in Biserica Ar-
meand"“. _

Noul alfabet nu a fost menit doar pentru uzul armenilor aflati sub
stdpdnire persand, ci a fost socotit un bun al intregii natiuni armene si
un mijloc pentru pdstrarea unititii acesteia. In acest scop, Mesrop im-
preund cu Vardan, nepotul lui Sahak, au fost trimisi la Constantinopol
pentru a obtine permisiunea impératului pentru ca acest alfabet sd
poatd fi folosit si de cdtre armenii aflati sub stdpAnire bizantind. CHl14-
toria celor doi a fost si expresia preocupdrii Bisericii Armene pentru
pdstrarea unui echilibru teologic in pnvmta influentelor care ii veneau
de la Antiohia si de la Constantinopol.”

In anul 417 Mesrop a vizitat Georgia vecind unde a fost primit de
cdtre regele Bakour si potrivit biografului sdu Koriun a adaptat acolo
un alfabet pentru trebuintele limbii georgiene cu ajutorul cdruia s-a
tradus Sfanta Scripturd si in georgiand. Intr-un fel, el mai poate fi
socotit si pdrintele alfabetului alouan (al albanezilor caucazieni) intru-
cat acesta se asemdna mult cu vechile alfabete armean si georgian.”

Opera lui Mesrop nu s-a limitat la crearea alfabetului si la contri-
butia adusd de el la traducerea Sfintei Scripturi. Lui ii mai sunt atri-
buite mai multe cuvantdri si omilii precum si troparele din Postul Pas-
tilor. Tot el a intemeiat scoli si mandstiri, In septembrie 438, la moartea
catolicosului Sahak, Mesrop a fost numit loctiitor general al catolico-
satului Bisericii Armene dar a murit si el in februarie anul urmator.

Exemplul gotilor si armenilor, aldturi de cel al altor popoare, a fost
invocat de cdtre urmatorul creator de alfabet, in contextul operei de
evanghelizare desfdsuratd de cdtre Bisericd. Este vorba despre Con-
stantin-Ciril care impreund cu fratele sdu mai mare, Metodiu, sunt so-
cotifi apostolii slavilor,

Constantin-Ciril s-a'ndscut in anul 82'? la Tesalonic, al doilea oras
al imperiului bizantin, si a putut avea si strdmosi slavi, intrucat in ju-
rul Tesalonicului trdiau multi slavi, si chiar strémosi valahi, cum a
crezut Gheorghe Sincai”® Dupd terminarea studiilor la Universitatea
din Constantinopol, Constantin-Ciril a fost el insusi un timp profesor
la acea institutie de invdidamdant superior, aldturi de alte spirite lumi-
nate precum Leon Matematicianul si’marele Fotie. Climatul universi-
tatii constantinopolitane din vremea aceea se caracteriza prin interesul
deosebit pentru cunoasterea altora, incurajandu-se studierea limbilor
strdine,; deci o atitudine favorabild misiunii crestine la popoarele la
care nu a ajuns incéd Evanghelia,”

29 B. L. Zekiyan, art, cit., col. 1072,

30 K. Sarkissian, The Council of Chalcedon, p. 102.

31 BiL: Zekiyan;-art. .cit., col. 1072:

32 Ican Ramureanu, Unsprezece secole de la activilatea misionard a sfinjilor
Chiril i Melodie, ,Ortodoxia®“, 1967, 1, p. 17.

33 Francis Conte, Les Slaves. Aux origines des civilisations d'Europe centrale
<t orientale (VIe—XIlle siecles), Albin Michel, Paris, 1986, p. 512.
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Pentru atitudinea lui Constantin-Ciril in apdrarea limbilor natio-
nale il ldsdm pe el insusi sd dea mdrturie: ,Ploaia nu cade, trimisd de
Dumnezeu, in mod egal peste lumea intreagd? Soarele nu isi trimite
lumina in acelasi fel peste lumea toatd? Nu respiram noi aerul in ace-
lasi fel? Nu vid este rusine stabilind doar trei limbi si randuind ca
toate celelalte popoare si celelalte natiuni sd rdméand oarbe si surde?
Spuneti-mi daca (astfel) nu faceti din Dumnezeu un neputincios care nu
poate face aceasta sau un invidios care nu (0) vrea? Noi stim nume-
roase popoare care cunosc Scriptura si care laudd pe Dumnezeu, fie-
care in propria sa limbad".»

Un alt argument a fost extras de cdtre Constantin-Ciril din sfera
instrumentelor muzicale care fiecare in parte produce un sunet dis-
tinct, iar impotriva calificativului de ,barbar“ aplicat de unii celor-
lalte limbi decat cele trei socotite sacre, el a folosit acelasi termen
peniru a desemna pe cei care s-au limitat doar la cunoasterea limbilor
latind si greacd.®

Atunci cand prinful Rastislav al Moraviei Mari a cerut misionari
de la Bizan{, cei alesi de cdtre imparatul Mihail III, in anul 863, se
pare la recomandarea patriarhului Fotie, au fost fratii Constantin-Ci-
ril si Metodiu, acesta din urmd cdlugdr la mandstirea din Olimpul Bi-
tiniei. Asa cum ne informeazd biograful lui Metodiu, unul din temeiu-
rile alegerii celor doi a fost de naturd lingvisticd. Impdratul le-ar fi
zis acestora: ,amandoi suntefi originari din Tesalonic si toti tesalo-
nicienii vorbesc bine slavona®.*

Chiar inainte de a-si incepe activitatea in Moravia, cei doi si-au
dat seama de importanta traducerii Sfintei Scripturi si a cirtilor de
slujbd in limba slavond. Acest lucru fusese deja fdcut in parte de ci-
tre misionari latini care au transcris cu ajutorul alfabetului latin pir-
tile traduse de ei in slavoneste. Urmédnd exemplul acestora, cei doi
frati ar fi trebuit sa intrebuinteze alfabetul grecesc, care insd nu pu-
tea transpune in mod adecvat toate sunetele limbii slavone. De aici
necesitatea credrii unui alfabet propriu, sarcind pe care o va realiza
Constantin-Ciril.

Vita Methodii leagd crearea alfabetului slavon de c&tre Constan-
tin-Ciril de o interventie divina pentru a dovedi astfel legitimitatea
slavonei,” acest lucru intdmplandu-se intr-un timp scurt in legdturd cu
misiunea in Moravia. Realizarea lui Ciril insd nu poate fi infeleasd
dacd nu ludm in considerare preocupdrile lui lingvistice anterioare si
faptul cd atat fratele sdu Metodiu cat si alfi colaboratori i-au putut
veni intr-ajutor in realizarea acestui instrument atadt de important.*

34 Ibidem, p. 513.

35 Ibidem.

36 Vita Methodii, 1V, 8 ci. Dimitri Obolensky, The Byzantine Commenwealth;
Eastern Europe, 500—1453, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York,
1982, p. 186.

3% Matthew Spinka, A History of Christianity in the Balkans; The Spread of
Byzantine Culture among the Slavs, Chicago, 1933, p. 55.

38 D. Obolensky, op. cit., p. 187.



Ve

o '
STUDIT $I ARTICOLE 9

Alfabetul realizat in Moravia era adaptat slavonei cu care Con-
stantin-Ciril era familiarizat de acasd dar care era pe deplin inte-
leasd si de .cétre locuitorii Moraviei. Cel dintai alfabet slavon, cel
creat de cdtre Constantin-Ciril, a fost numit glagolitic, in timp ce alfa-
betul care-i poartd numele, adicd cel cirilic, a fost alcdtuit mai tarziu
in Bulgaria. Alfabetul glagelitic -— o creatie originald — este bazat pe
scrisul minuscul grecesc, contindnd si adaptdri ale unor semne impru-
mutate din alfabetele semitic si coptic.®

Trebuie notatd aici si teoria propusd si susiinutd de citre unii
filologi sovietici potrivit cdreia glagolitica nu ar fi fost creatia Sfan-
tului Constantin-Ciril ¢i mai degrabd un alfabet slavon laic ,care
dupd inventarea cirilicii lui Constantin a fost pusd in umbri, pénd a
incetat sa mai circule, fiind inlocuitd si in textele laice de cirilicd, in
Rasarit“.® Acest punct de vedere n-a fost acceptat de cétre lingvistii
din afara fostului URSS fiind lipsit de temei stiinjific si reprezentédnd
o incercare a propagandei ateiste de a ascunde un adevdr atit de
stinjenitor pentru ea, si anume acela al caracterului pozitiv si creator
al religiei crestine.

Chiar inainte de a pleca spre Moravia, Constantin-Ciril a tradus
in slavond cdteva pericope evanghelice pentru ugul liturgic.® Tm-
preund cu Metodiu el a mai tradus Evanghelia, Apostolul, Psaltirea, di-
ferite carti de slujbd, intre care Liturghia Sf. Ioan Gurd de Aur, Li-
turghia Sf. Vasile cel Mare, Liturghia SI. Grigorie Dialogul si un Minei
scurt. Lui Constantin-Ciril ii mai sunt atribuite: Rugdciunea de preamd-
rire a Sf. Grigorie Teologul, Povestirea despre atlarea moastelor Sf.
Clement, papd al Romei, Cuvdnt la aducerea moastelor Sf. Clement,
Scriereq despre adevdraly credinjd si Rugdciunea inainte de moarte®

In leg&turd cu traducerile lui Constantin-Ciril s-a observat ca aces-
tea ,s-au distins mai presus de toate prin acuratejea lor stiintificd si
prin viziunea poeticd. $i intrucdt a reusit asa de mult s& redea varie-
tatea bogatd a vocabularului $i sintaxei grecesti, fdrd a violenta ge-
niul slavonei, si pentru cid diferitele popoare slave vorbeau incd la
acea vreme o limba relativ uniformd, slavona veche bisericeascd a de-

venit cea de a treia limb4 internationald a Europei®.®

Cele de mai sus se vor a fi o prezentare sumard a unuia din dome-
niile in care oameni ai Bisericii au adus o contributie importantd prin
crearea de noi alfabete, pregitind astfel terenul pentru alte domenii ale
participdrii Bisericii la cultura umand.

Pr. prof. Dr. Aurel Jivi

39 lbidem, p. 188.

40 Milan S$Sesan, Despre cirilicd s§i glagoliticd, .Mitropolia Ardealului”, 1958,
7—8, p. 547.

41 D. Obolensky, op. cit,, p. 188,

42 I. Ramureanu, art. ¢il., p. 24, e .

43 D. Obolensky, op. ¢it., p. 189, oo
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PAGINI DE ISTORIE BISERICEASCA ROMANEASCA
IN FOSTUL JUDET TREISCAUNE

Despre rolul Bisericii strdmosesti si al slujitorilor ei in apdrarea
fiinfei nationale a roménilor transilvaneni desi s-a scris mult intot-
deauna vor mai fi de evidentiat aspecte noi. Aceasta deoarece secole
de-a randul de lupte dezndddjduite romdnii s-au prins de credinta or-
todoxd ca de unica putintid de méntuire pentru péstrarea nationalitdtii
lor, a existentei lor ca natiune aparte printre celelalte ,obsti strdine“.
. Viata lor roméaneascd isi gaseste expresia in Biserica ortodoxa si Bi-
serica ortodoxd imbracd forma vietii romanesti.“!

Un adevdr ce trebuie formulat clar si rdspicat este cel conform ca-
ruia ,Ortodoxia a fost veacuri de-a rdndul scutul de apdrare al neamu-
lui roménesc din Transilvania. Persecutatd, nerecunoscutd legal, vio-
lentatd de prozelitisme, ca s-a retras in taind in sufletele romanilor si
a rdmas aprinsa acolo, dar puternicd si rezistentd".? Nefiind recunos-
cuta ca religie receptda si declaratd ereticd, religia ortodoxd si princi-
palii ei reprezentanti au fost sistematic persscutati. Lipsit de drepturi
preotul romdan ,ara, gripa, semédna, fdcea cdrdusia domnului de paméant,
plitea dijmd si nu o datd a gustat din pleazna bicelor nemesesti...
Amaratda pana in adancul sufletului de nelegiuirile trecutului, preoti-
mra romand era olelitd in lupta nafionald si nici ispita Iui Iuda, nici
baionetele jandarmilor si nici urgia pedepselor si a temnifelor n-a mai
putut-o cldtina de la indeplinirea datoriei sale".’

Isteria Ardealului nostru — ardata marele Nicolae Iorga — a fost o
simpléd viati de sate si de preoti, smeritd si dureroasd. Dupd cum viata
romanilor ardeleni ,s-a scris pururea in alvia suspinelor, asa si viata
prectului romén, care era parafulgerul in care loveau fdrddelegile, a
fost un trai umilit si amarat“.* Impletindu-si propria lor viatd cu viata
poporului in mijlocul cdruia isi indeplinea misiunea lor méntuitoare,
slujitorii altarelor au inteles sd fie prezenti in toate imprejurdrile ala-
turi de popor... In toatd aceastd perioadd preotii au fost ,nu numai
carmuitorii sufletesti, ¢i si indrumadtorii lor in probleme national-poli-
tice, social-economice si culturale, intreaga viatd a romaénilor transil-
vianeni gravitdnd pe atunci in jurul Bisericii”?

De aceea lor, preotilor ramasi ortodocsi ,irebuie sa le fim recu-
noscatori pentru péastrarea continuitdfii, a unitatii si a constiintei roma-
nesti in Transilvania. Datoritd faptului cd poporul i-a ascullat si a rd-

1 Maria [. Negreanu: Romanii din Tqg. Secuiesc si satele invecinale, dupd con-
dica kisericii din Tg. Secuiesc, Bucuresti, 1943, p. 21,

2 Antonie Plamadeala: Romanitate, conlinuitate, unitate — Sibiu 1988, p.
195—191.

3 Scbastian Stanca: Ccntribulia preolimei romdnc din Ardeal la rdzboiul pen-
tru intregirea neamului (1916—1919), Ed. Cartea Roméancascd S.A. Club, 1925, p.
177—178.

4 Sebastian Stanca: Op. cit., p. 174.

5 Pr. dr. Mircea Pdcurariu: Politica statului ungar fafd de biserica remdneasca
din Transilvania in perioada dual smului 1867—1918, Sibiu, 1986, p. 179.
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mas intﬁru unirea credintei si a traditiilor vechi, a rdmas si unitatea nea-
mului®,

La fel ca toatd preofimea Ardealului, preotii din fostul judet Trei-
scaune, astdzi jud. Covasna, au fost de-a lungul timpului ,vestalele
care au mentinut treazd speranta in apropierea ceasului dezrobirii na-
tionale si a unirii tuturor romanilor — multi dintre ei adevarate ,fal-
nice figuri de apostoli” -— contribuind nemijlocit si decisiv la infap-
tuirea epocald a poporului romadn — Marea Unire din 1 decembrie
1918. Rolul preotilor ortodocsi din judet a fost hotdrétor si in dezvol-
tarea invatdmantului confesional, primele scoli romanesti incepandu-si
practic activitatea in tinda bisericilor. De fapt, majoritatea preotilor au
fost mai intdi invatdtori, iar multi pe parcursul intregii activitdti au
cumulat cele doud profesii si meniri, de dascdl si, respectiv, duhovnic.
Iatd in acest sens aprecierile scriitorului Gala Galaction (preotul Gri-
gore Pisculescu) aparute in ,Curentul” nr. 1 din august 1932, fdcute
dupd o cdldtorie de o noapte de la Tighina la Chisindu, impreund cu
episcopul Iustinian Teculescu: , ... 0o carte intreagd scrisd de un mare
istoric, nu mi-ar fi folosit atat de mult, cdt destdinuirile celui ce privea
acum, obosit si satisfdcut, mandra biruintd a vénjosului popor din pla-
toul Transilvaniei. De atunci am infeles mai bine multe lucruri si am
iertat in inima mea multe lipsuri din viata bisericeascd a preofilor ar-
deleni. Vladica Iustinian si-a inceput slujba cdtre neam, ca invadtdtor
sdtesc, Ani de-a randul a invéfat pe copii sd citeascd si sd scrie roma-
neste. Dar pe langd aceastd chemare culturala, a luat asuprd-si si a
purtat-o cu iscusintd o alta economicd. La fel cu invédtdtorimea noastra
din zilele marelui Spiru Haret, invdfdtorimea ardeleand a fost pildui-
toare si cdlduzitoare plugarului de peste Carpati. Invitdtorul Teculescu
mai inainte de a intra in bisericd a facut sd infloreascd ogorul, gospo-
ddria si cdmasa fratelui sdtean®.)’

Intr-adevdr, o carte intreagd nu ar fi reusit sd redea asa de su-
gestiv profilul moral si civic al preotului roméan ardelean asa cum
mdiestrit a fdcut-o intr-un singur articol preotul scriitor Gala Galac-
tion.

In fond, cei doi ,intelectuali ai satelor”, preotul si invétdtorul, au
fost timp indelungat singurii lideri locali ai populatiei roménesti din
judet, actionand in conditiile in care aceste comunitdti au dus o luptd
continud pentru péstrarea identitdtii nationale, o dramaticd luptd de
supraviefjuire,

Pe parcursul documentarii pentru studiul de fatd, am inceput sa-i
cunosc mai bine pe cei cdrora le dedic aceste randuri. I-am purtat cu
mine in gand, i-am indr#git. Le-am cunoscut felul de a fi; inclusiv mi-
cile sldbiciuni omenesti, dar trecdnd peste toate acestea, m-au impresio-
nat perseverenta, curajul si demnitatea ce le-au insotit vorba si fapta,
cat si credinta in dreptatea cauzei pe care o slujeau. Din pédcate, dupd

6 Antonie Plamadadeald: Op. cit.,, p. 197
7 Gh, Jurebitd: Viala, aclivitatea si moartea episcopului Iustinian Teculescu, in
Buletinul Episcopiei Cetdtii Albe — Izmail, Anul IX, nr. 8, august 1936, p. 6.
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o existentd nu de putine ori dramaticd, plind de inechitdti si sacrificii a
urmat o nedreaptd si nepermisd uitare. Intr-un judet in care s-au nés-
cut personalitdfi bisericesti precum mitropolitul-academician Nicolae
Colan, episcopii Tustinian Teculescu si Veniamin Nistor, protopopii Pe-
tru Pop, Dumitru Coltofeanu, Constantin si Spiridon Damian (Dimian),
Aurel Nistor, Ton Rafiroiu si preoti luminati printre care amintim pe cei
din familiile Bucsa, Cioflec, Popovici, Dogaru, Neagovici-Negoescu,
Ciuncan, Nistor, Rafiroiu, Furtund, dar si pe Nicolae Puianu (Puia),
Ioan Toma, Augustin Cosma, Eremia Ticusan Moise Greceanu, Stefan
Ciutac, Ioan Garcea, loan Bumus, Virgil Dancu si mulfi altii, nu existd
in prezent nici o scoald, instituiie de culturd, fundatie sau asociatie
culturald sau stradd care sd le poarte numele, Sunt absolut necunos-
cute personalitdtile romdnesti locale — si in acest cadru preotii orto-
docsi — desi ei, aldturi de invétdtori, au avut un rol hotarator la nive-
lul de jos al comunitéfilor roménesti din judef, unele dintre ele ,ma-
runte, izolate si sdrace”.

Dacd aceastd stare de lucruri isi are cauzele ei multiple si com-
plexe ,a venit timpul sd intreprindem cuvenitele si necesarele fapte re-
paratorii si sd ne scriem istoria noastrd, a roméanilor din judef, viata
noastrd ,simpld de sate si de preoti“, asa cum a fost ea, cu luminile si
umbrele ei, cu dureroasele infrangeri si irecuperabilele pierderi, dar
si cu modestele si durabilele izbadnzi. Dacd nu o vom face noi, altii
nici atdt sau eventual o vor face ca si pand acum minimalizand ori
eludand cu bund stiintd tot ceea ce reprezintd culturd si civilizatie ro-
maneasca pe aceste meleaguri.

Este adevdrat cd vitregiile vremii au fdcut ca documentele despre
romanii din judet sd fie disparate si parcd inten{ionat lacunare, unele
evident gresite si multe distruse sau dispdrute fdrd urmda. Pentru mari
perioade de timp ele lipsesc, dar asa cum s-a subliniat cu argumente
convingdtoare, lipsa lor nu inseamnd si lipsa populatiei roménesti din
judet.

.Istoria a mers pe drumul ei, pas cu pas, cu si faird documente.
Uneori a avut secretari, alteori n-a avut, dar pe loc n-a stat nici o
clipd si nici degeaba. Faptele istorice au existat independent de secre-
tarii care le-au notat. Istoricul e chemat sd le reconstituie din docu-
mente si din tot ce mai poate. La urma urmei, faptele istorice sunt
ele insele documentul de bazd. Si aproape intotdeauna se va gdsi to-
tusi ceva care sd le ateste, de aproape sau mai departe”.® In acest spi-
rit, vom incerca si noi sd reconstituim unele fapte istorice din viata Bi-
sericii strdmosesti din judet la care ne-am referit.

Pentru perioada de dinaintea secolului al XVIII-lea cdnd apar si
informatiile documentare despre parohiile din judet, stau maérturie ve-
chile biserici din lemn din localitafile: Varghis, Haghis, Chichis, Zagon,
Pdpauti, Tg. Secuiesc, Zdbala, Ojdula, Poian, Lemnia, Baraolt, Si.
Gheorghe, Ozun, Santionlunca etc. La acestea se adaugd vechile pa-
rohii ortodoxe, care, in urma maghiarizdrii credinciosilor si trecerii la

8 Antonie Plimadeald: Op. cit,, p. 179.
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alte .confesiuni, ,s-au ruinat cu totul® si au dispdrut, asa cum s-a in-
tamplat cu cele din: Olteni, Anghelus, Ghidfaldau, Dobolii de Sus sau
cea din Moacsa abandonatd prin 1870.°

In condica bisericii ortodoxe din Tg. Secuiesc apar semnati preo-

tii ortodocsi din peste 20 de sate din jurul localitdtii amintite, in ran-
dul cdrora se aflau: Cernatul de Sus, Cernatul de Jos, Icfaldu, Sdsausi,
Catalina, Séanzieni, Madrtineni, Marcusa, Albis, Dalnic, Tufaldu si asa
mai departe, localitdti in care, astdzi, nu mai existd credinciosi orto-
docsi.!? .
Biserica unitariand din Chichis, construitd in prima jumédtate a se-
colului al XIV-lea, a aparfinut initial altei confesiuni crestine. Con-
structia a avut o absidd semicirculard in stil bizantin cu altarul orien-
tat spre rdsdrit. Numai in cursul secolului al XVI-lea, cand biserica a
devenit protestantd, s-au fdcut reparatii capitale si s-a produs transfor-
marea ei in stil gotic. Desi punctul de vedere al protestaniilor din lo-
calitate pledeazd pentru originea catolicd a ldcasului, ,noi avem te-
meiuri puternice sd credem, ba mai mult, s fim convinsi cd initial
acest 1dcas de inchindciune a fost ortodox roman*”."

Intr-o lucrare apdrutd in 1929 sub titlul: ,Erdely Kulturtstenety
Vajolt“, autorul ei, cunoscutul arhitect Koos Karoly, recunoaste c# bi-
serica din Ghelinta, intemeiatd in sec. al XV-lea si construitd in stil
greco-catolic (?!) — in epoca aceea nu existau in Ardeal greco-catolici
— a fost renovatd in secolul al XVIII-lea de ,secui“ greco-catolici si
numitd in badtaie de joc biserica lui Arpad”.”?

O soartd asemdndtoare o are si biserica unitariand din Chilieni. La
recentele lucrdri de restaurare s-a scos la iveald faptul cd inainte de
1801 — cand ldcasul a devenit unitarian — a fost bisericd ortodoxd
pictatd cu splendide icoane bizantine.”

Biserica veche din Miclosoara a fost preluati de romano-catolici.
Din ea a rdmas numai altarul din piatrd, semicircular avand insd cor-
nisa in formd poligonald. In interior, in grosimea zidului, pe sud si nord
se afld nisa proscomidiei si, respectiv, a diaconicului. Vechiul altar ro-
mdénesc, cu orientare spre rédsdrit, a fost transformat céndva, in cripta
familiei contelui local. In cimitirul din jur, crucile de lemn cu bratele
treflate, unele fdrda nume, vegheazd morminte de roméani secuizati cu
numele: Ola Miclos (Roméanul Nicolae), Bokor Gyorgy, Vaida Drédgus,
Pintea, Vaszi Istvan, Raduly, Kicsi, Macovei, Simion."

Cu cheltuiala brasovenilor a fost restauratd la 1833 biserica de pe
deal a roménilor din satul Bixad-Olt, dupd cum ne spune inscriptia de

9 Ien I. Russu: Romdnii si secuii, Ed. stiintificd, Bucuresti, 1990, p. 110.

10 Maria I. Negreanu: op. cit., p. 21.

11 Pr. V. Glodeanu: Istoria parohiei romdne din Chichis. Arhiva protopopiatu-
1ui Ortodox Sf. Gheorghe, anul 1974.

12 ,Oituzul”, nr. 19 din 26.1V.1936 (sdptdméanal ce apdrea la Sf. Gheorghe).

13 In prezent lacasul amintit se afld in studiul specialistilor din cadrul Ministe-
rului Culturii si Secretariatului de Stat pentru Culte.

14 Sabin Opreanu: Secuizarea romdnilor prin religie, Cluj, 1927, pag. 24.
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la intrarea in bisericd, dupd ce biserica romédneascd veche din vale fu-
sese luatd cu forta de cei de altd lege.”

Credinciosii roméni din Borosneul Mic aveau pe vremuri o biserica
jos in sat. Dupd cum reiese din arhiva bisericii, mai tarziu au fost iz-
goniti pe deal unde si-au clddit o altd bisericutda de zid, tot cu ajuto-
rul ctitorilor brasoveni.”

Biserica veche din ,Olah Falu — Satul Valahilor” (partea dinspre
pddure a localitdtii Zagon) dateazd de pe la 1400 si a fost ddruitd de
ciobanul Zaharia Parvu din Sécele. Prima scoald roméaneascd a fost in-
fiintatd in Zagon in jurul anului 1560."” Parohia ortodoxd din Dobolii de
Jos dateazd din secolul al XVI-lea. Cateva pietre funerare madrturisesc
despre cea dintdi bisericd din sat, asupra cdreia nu exista date scrise.

Obstea parohiei din Tg. Secuiesc existd din secolul al XV-lea, fiind
formatd in majoritate din negustori ce isi aveau locuinfele grupate in
.satul* Canta, azi cartier al orasului.”® Clopotul de la biserica veche din
Intorsura Buz&ului are inscris pe el anul 1475, Insemne ortodoxe existd
la biserica din Sanzieni, in cimitirul din comuna Lemnia etc. Alte vechi
cimitire ortodoxe — astdzi in ruind — stau de asemenea marturie des-
pre comunitdtile romanesti dispdrute din localitdfile Poian, Turia, Ilieni,
Bétanii Mari, Bicsad, Micfaldu, Cédpeni, Ghelinta, Olteni s.a.

Bisericile, ldcasuri ce se constituie in ,argumentele cele mai si-
gure, in evolufia si continuitatea asezdrilor”, vorbesc convingdtor des-
pre alte comunitd{i romanesti, multe dintre ele dispidrute. Sunt atestate
documentar anii de constructii a bisericilor ortodoxe din localititile:
Bicsad — 1712, Tg. Secuiesc — 1754, Belin — 1776 (cu materialul pro-
venit de la biserica veche primitd de la Purcédreni in anul 1700), Z&-
bala — 1777, Cernatul de Jos 1782, Bretcu — 1783, Covasna —
1794, Valea Mare — 1793, Dobarldu — 1795, Méartdnus — 1796, Var-
ghis — 1807, Pdpdufi — 1812, Lisndu —1813, Zagon — 1814, Ozun —
1830, Ghelinta — 1830, Véalcele — 1843.”

Informatii interesante despre parohiile ortodoxe din judef si des-
pre preotii lor confin si numeroascle carti pe care le-au primit biseri-
cile din judef in secolele XVII si XVIII de la fratii lor din Moldova
si Muntenia, multe aflate incd in arhiva parohiilor saitesti.”

Péana la 1700, preotii din judet depindeau de Mitropoliile din Tar-
govisie sau Suceava si de Episcopiile de Ramnic (Severin) si Roman,
el se formau in principate ,se hirotoneau acolo, unde unii chiar rama-

15 $tefan Nilu: Viala bisericeascd a romdanilor din nord-vestul judefului Co-
vasna, Teza de licentd la Institutul Teologic, Sibiu — 1976, p. 28.

16 Ioan I. Russu: op. cil., pag. 187.

17 Pr. Gh. Rdtulea: Istoria bisericii ortodoxe din Zagon. Arhiva protopopiatului
ortodox Sf. Gheorghe, 1974,

18 Maria Negreanu: op. cit,, p. 23.

19 Inventarele bunurilor de patrimoniu aflate in cadrul parohiilor crtodoxe dim
judet. Arhiva protopopiatului ortodox Sf. Gheorghe, anul 1974.

20 N. lorga: Inceputurile si motivele deznationalizdrii in Secuime. Bucuresti,
1936, p. 8—14. Aflam pe aceastd cale informatii despre preotul Bucur din Borosneu
Mare (1773), Nicolae din Glajarie (1776), Nicolae Popovici (1818) si Gheorghe Streja
11802) din Migfaldu — localitdli in care numadrul ortodocsilor este infim.
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neau, iar ceilalti, intorsi acasd, erau permanent in legdturd cu fratii de
peste munti. Biserica din Ojdula a fost condusd timp de peste 100 de
ani de cdlugdri ieromonahi de la méandstirea Casin din Moldova." De
fapt, pAnd spre sfarsitul sec. al XVIII-lea acest tip de raporturi s-a per-
petuat. Astfel in 1793, preotul Toma Popovici din Brefcu a fost hiro-
tonit la mandistirea Neamt.?

Incepdnd cu sec. al XVIll-lea, despre romdnii din judet existd si
statistici.  Conscrierea confesionald a romdnilor din Principatul Tran-
silvaniei din anul 1733 mentioneazd numdrul credinciosilor ortodocsi
in 80 localitdfi din judet si numele 'a 16 preoti ortodocsi. Lucrarea con-
fine evidente lacune (nu sunt mentionate localitd{i care atunci aveau
puternice comunitdfi roméanesti precum: Intorsura Buzdului, Araci,
Brefcu, Bicfaldu ,Covasna, Chichis, Lisndu, Ojdula, Mdrtdnus, Zibala,
etc.). Semnificativ este faptul cd in localitédtile: Lemnia unde este men-
tionat preotul Dragomir; Cernat cu preotul Radu; Let cu preotul Io-
nascu; Ozun — Mitrea; Ilieni — Stefan; Arcus — Abraham; Bodoc —
Georgie; Simeria — Stroe; Ghelinfa — Georgie; Belin — Vasile®; in
prezent numadrul credinciosilor ortodocsi este inexistent sau infim.

In anul 1750 sunt mentionate in scaunul Treiscaune 20 de biserici
romdénesti la care sunt arondate alte 56 de sate. Iatd doar clteva cifre
despre credinciosii existenti atunci in localitdti in care astdzi nu mai
avem ortodocsi: Ghelinta — 600; Lemnia — 300; Cernat — 230; Turia
— 216; Arcus — 204; Ozun — 150; Bodoc — 130; Ilieni — 116; Boros-
neu Mare — 110; Let — 90 etc.®

Si statistica intocmitd intre anii 1761—1762 din dispozifia genera-
lului Nicolae Adolf Von Bukow, trimisul impérdtesei Maria Tereza in
Transilvania confine noi argumente despre pierderile suferite de comu-
nitdtile romanesti din secuime. Potrivit acestora in Treiscaune erau 19
preoti uniti cu 407 suflete si 11 preofi ortodocsi la 1458 familii (aproxi-
mativ 7300 suflete) care trdaiau in 91 de localitdti ale judefului. Vom
menjiona si de aceastd datd numdrul familiilor romanesti din localitd-
file ‘in care astdzi nu mai existd roméani sau numdrul lor este nesem-
nificativ: Ozun — 40 familii, Lisndu ‘— 40, Santionlunca — 38, Ilieni' —
36, Aita Mare'— 34, Poian — 32, Bicfaldu — 32, Baraolt — 32, Dalnic
— 31, Aita Medie — 30, Chilieni — 25, Mdrcusa — 25, Brates — 23,
Pava — 22, Zalan — 21, Moacsa — 18, Martineni — 14, Belani-Estelnic,
Comoldu, Malnas, Lef, Catalina, fiecare céte 13, Sancrai — 10 s.a.”®

La conscriptia din 1766 ,credinciosii legii grecesti neunite” repre-
zentau o pondere insemnatd in aproape 30 de localitdti ale judefului,

21 Preot loan Rafiroiu: Istoria bisericii ortodoxe din Ojdula, Arhiva protopo-
piatului ortodox Sf. Ghecrghe, anul 1974.

22 In anul 1726 ,Villa Valachis* Bretcu era condusd de cnejii loan si Radu.
Prima bisericd ortodoxd situatd pe deal a fost pustiiti si arsd in timpul uniatiei —
Istoria parohiei romdnesti din Brefcu, Arhiva protopopiatului ortodox Si. Gheerghe,
1974, :
23 Constantin Fenesan: op. cil., p. 262.
24 Constantin Fenesan: Op. cit., p. 262.
25 Ibidem — p. 360.
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numadrul lor fiind de peste 100 de suflete. Mai existau la acea datd 121
credinciosi ortodocsi in Pava, in Borosneu Mic — 103, Icfaldu — 65,
Miclosoara — 51, Dobolii de Sus — 41, Alungeni — 40, Eresteghin —
25, Tufaldu — 20, Albis — 18, Saciova — 17 etc.®

Dupéd sematismele episcopiilor greco-catolice de Alba Iulia si Fa-
gdras, in 1830, in judetul Treiscaune existau 2787 romdni greco-cato-
lici, vorbind roména si maghiara, iar dupd statistica Bisericii ortodoxe
romdnesti din Transilvania publicatd la Buda, in 1844, in Treiscaune
erau 7495 suflete ortodoxe.” Din colectia de microfilme a D.G.A.S.,
dupd documente aflate in arhivele din Ungaria, rezultd cd in anul 1844,
din totalul populatiei judetului Treiscaune de 81.020 locuitori, romano-
catolicii reprezentau 36 659 locuijtori, reformatii — 25.558, unitarienii
— 4039, greco-catolicii — 3 265 si ortodocsii — 11.506.® La ,numdrd-
toarea oficioasd" a populatiei din anul 1857 (conform unui document
aflat in aceeasi colectie de microfilme) din totalul populatiei judetului
Treis%aune de 132 676 erau ogtodocsi 22 884 suflete si greco-catolici —
2413,

Rezultd, deci, cu claritate cd, la mijlocul sec. al XIX-lea, popu-
lafia romaneasca prevalent rusticd era inca numeroasd, compactd, in
deplind continuitate in fiecare sat, din tot judeful. Romanii reprezentau
atunci majoritatea populatiei in sate precum: Micfaldu, Valea Zdlanu-
lui, Dobolii de Jos, sate care in prezent nu mai au populatie roma-
neascd, fiind prezenti si in actualele orase ale judefului: Covasna —
7¢6 locuitori, Sf. Gheorghe — 520, Baraolt — 187,

In tentativa de evaluare a populatiei romanesti din judetul Trei-
scaune nu trebuie pierdute din vedere aspectele referitoare la ,lacu-
nele mari si natura falsd a statisticilor din secolele XVIII si XIX. Sta-
tisticienii maghiari — aratd George Barifiu — numdrd la nationalitatea
maghiard pe toti nobilii de orice nafionalitate, pe toti armenii, {iganii si
evreii cat si pe vreo 50000 romdni locuitori in districtele secuiesti
limitrofe cu Moldova*“.®

Incepand cu sec. al XVIIl-lea lacunele statisticilor oficiale sunt
completate cu informatiile cuprinse in registrele parohiale de stare ci-
vild (registrele matricole parohiale) si in statisticile proprii intocmite
de parohiile ortodoxe din judet, precum si alte documente create de
acestea.

Din cele 850 registre parohiale de stare civild pe care le detine fi-
liala arhivelor statului din Sf. Gheorghe, 160 sunt ortodoxe si greco-
catolice. Este cunoscut faptul ca parohiile ortodoxe au avut dreptul de

26 lbidem — p. 404.

27 Mircea Pacurariu: Op. cil., p. 124—125.

28 losif 1. Adam, lIoan Puscas: Izvoare de demogralfie istoried, vol. 1I, sec. al
XIX-lea — 1914, Transilvania D.G.A.S., Bucuresti 1987, p. 78.

29 Calcule f&cute dupd datele din losif I. Adam, loan Puscas — Op. cit., p.
177.

30 Analele Soc. Ac. Romane — Tom XI, Sec. II, Memorii §i Notife, Bucuresti,
1879, p. 169—183 din I.I. Adum, Ioan Puscas, Op. cit., p. 265—272.
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a f{ine oficial registre de stare civild numai dupd 1791. Aceasta.: este
cauza pentru care registrele matricel~;orfodox~ anar incepdnd ru.anul
1793 la bisericile din: Cernatu de Jos; Covasna, Micfaldu, Sf. Gheorghe .
si Valea Mare. De la inceputul sec. al XIX-lea existd registre de stare
civild din localitdtile: Araci, Ariusd, Bretcu, Dobérldu, Dobolii de Jos,
Ghelinta, Ilieni, Lemnia, Pdpauti, Zagon si Zibala. Din a doua juma-
tate a secolului trecut s-au pdstrat registrele matricole din: Bicsad,
Borosneu Mic, Belin, Lisndu, Malnas, Ozun, Poian, Turia, Varghls. lo- .
calitdti in care astdzi numérul credinciosilor. ortodocsi este foarte mic.

Valoarea istoricd a registrelor de stare civild consta in faptul c&,
pe langa datele referitoare la nasteri, cdsdtorii si decese, confin infor-
matii extrem de semnificative privind trecerile interconfesionale (feno-
men cu: efecte dezastruoase asupra,comunitdfilor romdanesti), numele
credinciosilor (un studiu pe aceastd temd ar pune in eviden{d etapele
si modalitdtile concrete de maghiarizare a numelor romdanesti), nu-
mele preotilor si ale invdtdtorilor, amdnunte referitoare la construirea
si repararea bisericilor, starea timpului, unele Cafamltétl naturale etc.

Deosebit de interesants este ,mesajul scrisului romanesc“ transmis
de documentele sdtesti transilvdnene (deci inclusiv de reg1s{rele ma-
tricole), la sfarsitul sec. al XVIIi-lea si in prima jumitate a. sec.. al
XIX-lea cand au avut loc cunoscutele frémantdri privind inlocuirea
~buchiilor. cu . literele”, pentru . folosirea acestor & semne lati;
nesti care sunt literele romanilor celor vechi" si modul cum s-au ra-
portat la aceastd realitate preofii ortodocsi din judet. Analiza regis-
trelor matricole ale parohiilor ortodoxe aflate in depozitele F.A,S. Co-
vasna, pune in evidentd faptul cd desi prin circulare episcopale si cu
ocazia controalelor pe teren sz solicita, coptinuu folosirea alfab-~tului
latin (,trebuie sd se scrie cu slove latinesti sau unguresti cum s-au po-
runcit de la inaltele locuri® — nota protopopul Nicolae Chiosa cu, oca-
zia verific4rii registrului parohiei ortodoxe din Micfaldu la data de 5
octombrie 1844) majoritatea preotilor din jude} au folosit literele chi-
rilice pand in anii: 1861—1865 (au fost si exceptn — Araci, unde se
folosea alfabetul latin incepdnd cu anul 1833).%

Concluzia la care ajunge prof. Ana Grama este & .folosirea lite-
relor chirilice este un semn de rezistenfd, nemdrturisitd si te,t;leureJL fata
de o‘ordine indezirabild, ...manifestarea unei atitudini d= i"mpotflvno
la repetatele incercéri de depqrsonahzare prin rdpirea unei reahtdtl ‘Ce
le era purtxcular”" Aceasta cu atat mai mult cu cat ne gdsim in’loca-
litd{i din Tractul Treiscaune unde deznajionalizarea era deosebit de
activd. Aici, intelectualii romdni nu-si puteau permite nici 0 concesie
si tot ce era specific romédnesc trebuia péstrat cu orice pref: nume,
puritatea culorilor din costumele populare si literele chirilice”.?

Desi nu prea numeroase, existd o serie de informafii desprn acti~
vitat~a parohiilor ortodoxe si a preotilor acestora si in arhivele admi-

31 FAS Covasna, Fond ,Registre parohiale de stare civilé‘"— Registrele nr, 11

si 97,
32 Ana Grama: Mesajul scrisului rordnesz din doeumenfele sategli transilvane

(1810—1860), Rev. Arh. nr. 4, din 1989, p. 350,
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nistrative ale vremii. Astfel, prin ordinul gubernial din 26 iunie 1733
se comunica oficialitdtii scaunului Treiscaune ca pdnd la 1 septembrie
sd fie trimise la Sibiu rezultatele conscrierii romanilor si a preotilor lor
din judet.® In aprilie 1745 se comunica Decretul imperial referitor la
restituirea bisericilor ,luate“ de cdtre ortodocsi,* deducind si de aici
modul in care s-a facut ,unirea” de la 1700. In urmétorii ani, apar nu-
meroase ordine care protejau si favorizau activitatea preotilor greco-
catolici. Cu toate acestea in scaunul Treiscaune majoritatea credincio-
silor roméni au rdmas fideli ,legii strdmosesti“, numdarul ortodocsilor
fiind la sfarsitul sec. al XVIII-lea (conform datelor conscriptiei lui
Bukow) de 3 ori mai mare decat al greco-catolicilor. Cate ceva despre
framantédrile care au avut loc intre cele doud confesiuni roménesti in
localitdtile din judet, in acea vreme, afldm din plingerea preotului
greco-catolic din Belin, Popa Sorban, prin care se ardta cd 30 de copii
au revenit, conform hotdrdarii pdrintilor, la religia ortodox4.”

Desi prin Decretul regal al impardtesei Maria Tereza din 15 sep-
tembrie 1746 se asigura ,libertatea oricdrei religii si respectarea drep-
turilor romanilor ortodocsi din Transilvania,® in iulie 1768 Tabla Con-
tinud a scaunului Treiscaune era incunostiniatd de continutul Decre-
tului regal prin care se interziceau cdrtile ortodoxe romanesti tipdrite
la Blaj care erau impotriva religiei greco-catolice.” In septembrie 1746
Apor Petru, judele regal al scaunului Treiscaune, solicita notarului
scaunului Sepsi, Atos Stefan, date referitoare la preotii romani din ju-
det.® In iulie 1765, Guberniul Transilvaniei comunica conducerii scau-
nului Treiscaune ordinul prin care se interzice preofilor ortodocsi si
greco-catolici romani sa trimitd plangerile lor direct guberniului fdard
ca acestea sd fie vizate de episcopi.”

In vara anului 1764, episcopul ortodox Dionisie Novacovici, ,admi-
nistrator* (loctiitor) al episcopiei ortodoxe a Transilvaniei, a facut o
vizitd canonicd la mai multe biserici din judet.” Dintr-un alt document
aflam cd maiorul Benkd Gavril de la Reg. 2 infanterie grdniceri secui
reclamd in anul 1802 ,activitatea foarte rea a preotului ortodox Popa
Gheorghe din Cernatul de Jos" (se poate lesne inchipui in ce consta
aceastd ,activitate rea" a preotului roméan).”

In anul 1804 s-a purtat o corespondentd intensd intre conducerea
orasului Ilieni si judele regal al scaunului Treiscaune cat si cu con-
sistoriul sibian cu privire la unele abateri ale preotului ortodox Nico-
lae Popovici.? Din altd parohie ortodoxd, azi dispdrutd — Tamasfaldu

33 FAS Covasna, Fond Scaunul Treiscaune, Dosar nr. 6/1733.

34 FAS Covasna, Op. cit., Dosar 22/1745.

35 Ibidem, Dosar 9/1763. Tabelul nominal anexat cuprinde nume precum: Mo-
raru, Popa, Bogdan, Lupul, Pombora, Raduly, Muntyan etc.

36 lbidem, Dosar nr. 23/1746.

37 lbidem, Dosar nr, 120/1768.

38 Ibidem, Dosar nr. 48/1746.

39 lbidem, Dosar nr. 118/1765.

40 1bidem, Dosar nr. 67/1769.

41 Ibidem, Fasc, 938/1802, 1X-2, f. 13.

42 Ibidem, Fasc. 1112/1804, 1X, [. 1.
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— preotul paroh reclamd in 1805 pe numitii Raduly Lazdr si Ion Stan
carora le-a vandut 200 de oi mulgdtoare si nu a primit rdsplata:con-
form intelegerii incheiate.” In acelasi an, o comisie cerceteazd. neinte-
legerile dintre protopopul judejului si preotul ortodox din Canta Targu-
secuiescului.”

Documentele mentioneaza ca preot greco-catolic, in Ghelmta (azi
localitate fard credinciosi greco-catolici) in anul 1804 pe Ioan Boer,*
iar la Borosneu Mare (localitate aflatd in aceeasi situafie) pe preotul
paroh Dumitru Popovici.* In satul Olteni, unde astdzi nu mai sunt cre-
dinciosi romani, in 1813 exista un protopopiat greco-catolic, sub con-
ducerea preotului I. Boer.” Incd din 1913 toate cele 11 parohii si 89
filii din Tractul Treiscaune cuprindeau 4750 credinciosi greco-catolici
care erau toti vorbitori de limbd maghiard.”

In anul 1804 conducerea scaunului Treiscaune ia cunostmté de in-
telegerea intervenitd intre guberniul Transilvaniei si consistoriul or-
todox, conform cdreia la alegerea preotilor ortodocsi din parohiile va-
cante, voturile vor fi numerotate de cédtre protopop, impreund cu no-
tarul local_ltétn evitdndu-se astfel orice tendin{d de pdrtinire.” Intr-un
alt document (o circularda a oficialitdfii scaunului Treiscaune) se dis-
punea pubhcarea in toate localitdfile unde trdiesc roméni a hotdrarii
de numire a preotului ortodox Popovici Nicolae din Cernatu (distric-
tul Brasov) ca protopop al comitatului Treiscaune, indemnénd popu-
latia sd-1 sprijine in indeplinirea misiunii sale.® Trebuie evidentiat, to-
tusi, cd baza informatiilor despre parohiile ortodoxe din judet si preo-
tii lor — incepand cu secolul al XVIII-lea — se afld in arhivele bise-
ricesti, arhive ce asteaptd ,ochi iscoditori si inteligenti, capabili s& ci-
teascd lectiile de simfiire romaneascd, de patriotism, de eroism pierdut
in anonimat cuprinse in ele“’' Indiscutabil, majoritatea documentelor
la care ne referim se afld in Arhiva Mitropoliei Ardealului din Sibiu;
o parte sunt si la F.A.S. Covasna,” multe se gdsesc in arhivele paro-
hiilor din judef (cele care au scdpat vitregiilor timpului) si asteaptd
sd fie prelucrate, conservate si valorificate; iar foarte multe sunt im-
préstmte in toatd tara, asteptdnd si ele sd f1e strdnse intr-un singur
loc si sd-si facd cunoscute tainele ce le detin.®

43 Ibidem, Fasc. 1195/1805, IX, f. 2.

44 Ibidem; Fascy 1210/1805, 1X-7, f. 1—3.

45 1bidem, Fasc, 1101/1804, T — f. 1—7.

46 Ibidem, Fasc. 1165/1804 IX-7, p. 44.

47 Pr. Stefan Nita: Op. cit,, pu 24,

48 Pr. dr. Mircea Pacurariu: Op: cil., p. 233.

49 FAS Covasna, Fond Scaunul Treiscaune, Fasc. 1165/1804 IX-7, p. 65—66

50 Ibidem, Fasc. 1165/1804 IX — 7 |I. 76.

51 Citat din Editorialul aparut in ,Oituzul“ — foaie de cuget si simtire roma-
neascd, scoasd de Liga cultural-crestiné «Andrei Saguna“ Sf. Gheorghe in Cuvéntul
Nou, anul IlI, nr. 757 din 28.X1.1992, p. 4.

52 FAS Covasna detine fonduri arhivistice ale parohiilor ortodoxe Cernatu de
Jos, Bretcu, Covasna, Tg. Secuiesc, Sf. Gheorghe si din parchiile greco-catolice Poian
si Ghelinla.

53 FAS Sibiu contine un numdér apreciabil de documente despre secuizarea ro-
manilor din sud-estul Transilvaniei (ca si ddm doar un simplu exemplu).
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Existd teze de licentd elaborate pe parcursul anilor de preotii din
judet, lucrdri ce coniin informatii deosebite dar care nu sunt cunos-
cute publicului larg. Sunt cdteva monografii ale unor localitdti din
judet (uneie in manuscris) — Micfaldu, Covasna, Brefcu — care se cer
actualizate si publicate. Deosebit de valoroase sunt ,cronicile perso-
nale” ale unor preoti ortodocsi care au pdstorit in localitdti din ju-
det pre~um Micfaldu, Borosneu Mic, Araci, Belin etc. cars, de aseme-
nea, s cer valorificate. Exista inca bdtrani, din pédcate foarte putini,
care detin informatii neprefuite despre ,drama“ bisericii strdmosesti
din judetul Covasna din ultimii 50 de ani si care ar putea completa
datele consemnate deja, apdrute in Iucrdrile de referinid, scrise pe a-
ceastd dureroasd problematicd.™

Este timpul, deci, sd fie scrisd o istorie a bisericii ortodoxe din
judet, sd fie infiintat Muzeul Ortodoxi~i din Sf. Gheorghe, sa fie actua-
lizate monorrafii'e localitdtilor din judet, aducandu-se astfel, la cuno-
stinta generatiilor de astdzi ,cd am fost si cum am fost“ noi, romaénii,
din secuime.”

Revenind la starea bisericilor ortodoxe din judet sub Andrei Saguna,
trebuie sd evidentiem situatia spercificd a romanilor din fostul judet
Treiscaune, dupd revolutia de la 1848, cand acestia ,s» trezesc din in-
vd!misagul evenimentelor ,des-operifi”, neglijaii, ldsati din nou la dis-
cretia vechii administratii®.®

Dupd inléturarea din scaunul protopopesc a curajosului pasoptist
Petru Pop... scolile n-ru progresyt... iar ef>rvescenta patriotica in
sanul comunitatilor roménesti a slabit“.¥ De-abia sub protopopul Bra-
sovului, Ioan Petric (Petricu), care a fost si protopop al Treis~aune-
lor intre anii 1860—1873 si anoi a lui Spiridon Damian (1872—1386),
Dumitru Coltofeanu (1886—1902) si Constantin Dimian (1903—1919) —
toti din Bretcu — s-a reugit intdrirea multor parohii ortodoxe si a sco-
lilor confesionale romanesti.

In dceste conditii, un rol hotdrdtor pentru comunititile romanesti
din jud~t, l-au avut preotii parohi si invatdtorii scolilor ,populare” din
satele acestuia.

O sumard trecere in revistd a activitatii preotilor din jude{ in tim-
pul mitropolitului Andr~i Saguna evidenticzd o seamd de caracteristici
din care amintim: majoritatea lor proveneau din judet si din localitatile

54 Ne referim la lucrdrile scrise de pr. dr. Mircea Récurariu,  Dr.. Nicolae
Corneanu, Mitropolitul Banatului, conf. univ. Mihai Fétu, loan N. Ciolan, loan L
Russ®, -2 siile amin*'m doar pe celr mai recente.

55 Aflat ‘n vizita in judetul Treiscaune, Nicolae Iorga, referindu-se la nece-
sitatea strangerii documentelor create de parohiile din judetde-a lun-ul timpului, spunen:

ar 'rebui ca fiecare bisericd de sat si aiba, in copie sau publicatie, tot reca ce
plecdnd de acelo — si chiar ru alte dovezi® privestd trecutul de lupta care se pare
ajuns ‘la o totald si definitivd infrangere, N. Torqa;Op. cit,, ». 67.

56 Ana Grama: Pclru Pcp, protopop ce Brelcu, luptatcr pentru supraviejilrea
romanilcr in fostul judet Treiscaune, In Indrumator Bisericess, an 139, Mitropolia
Sibiw, 1991, p. 225. '

57 Ana'Crama: Op. cit., p. 227.
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judetelor invecinaie, exista o mare. stabilitate a pdstoririi, credinciosi-
lor dintr-o parohie de cétre acelasi preot (in general peste 20 de ani);
au fosi numeroase familii de, preofi care au slujit cu credinid in a-
ceeasi parohie lungi perioade; do fimp. Jata cateva excmple: in Intor-
sura Buzdului preotii Gheqrghe, rimie, Gheorghe si Alexe Neagovici
au pastorit incepand cu anul 1775 pand in 1938. De numele lor este
legat inceputul primelor scoli din zond, Preotul Alexe M, Neagovici
(1857—1003) purta ,haine romanesti” (costum popular) si strdbdtea pa-
rohia cdlare. A construit o noud scoald in 1875. Fiul sdu, Ghe. Nea-
govici-Negoicset a continuat munca tatdlui pand in'1938, iar fiul aces-
tuia, Aurel Negoicsc, transferat la parohia Gleorghieni',a ridicat aici
in perioada interbelicd o frumoasd catedrald“.® Ginerele pdrintelui
Alexe Neagovici, invdldtorul Gheorghe Zaharia, a fost ‘un ilustru ps-
dagcg, autorul manualului de ,cetire” dupd care au invdiat elevii din
scolile confesionale ortodoxe pand in anul 1910.

In; Zagon preotul Moise Neagovici (1864—1894) a zidit cdminul
cultural al romanilor si Banca populard din sat. Atat el, cat si fiul siu,
Alexe Neagovici (1894—1915) au funciionat si in satele Papduf si Zi-
bala. De fel din Comana de Jos, judeful Fdgiras, preotii din familia
Cioflec, Iacob, Gheorghe si Alexe, au asigurat desfisurarea unci in-
tense vieli bisericesti in comunele Araci si Ariusd, intre anii 1780—
1880.. Preot ,cuminte si foarte constiincios, lacob Cioflec (1780—1826)
este autorul memoriului adresat in 1818 de cdtre romdnii din Araci,
impédratului Francisc aflat in vizitd in Ardeal, in cdre petitionarii
il rugau pe impdrat sd ‘dispund -anularea d&rilor cédtre biserica
reformatd, deocarece ei nu' aveau ,nici un folos din partea
preotului ' si cantorului ~ reformat“.® " Preotul < Gheorghe Cioflec
(1836—1866), ,om modest”,” a fost ,unul dintre primii 'abonati ai
foilor lui G. Baritiu, ,Gazeta de Transilvania“ si ',Foaie ‘pentru minte,
inim& si literaturd”, incd de la aparifia lor si un susiindtor statornic
al invdtdméntului din localitate. Fiul sdu, preotul Alexandru Cioflec,
era ', de indl{ime potrivitd, brunet, cu foarte ffumoasd barbd neagrd,
nedespdrtit de cérjd, foarte nervos, dar condus de cel mai cald natio-
nalism in acfiunile sale pentru 'binelg dbstgsc.‘ Fire nepotolitd, nu si-a
mdsurat niciodata cuvintele si gesturile sale, cand a fost in joc limba
si credinta poporenilor s#&i".” In 1861, cdnd era notar al comunei, intoc-
mea: procesele-verbale in limba romdnd. Fiul sdu, cantorul Constantin
Cioflec, ‘a cutreierat ‘tot sud-estul Transilvaniei si o parte din wechiul
regat, colectdnd importante sume''de bani ‘pentru construirea bisericii
noi din sat, ldcas sfinfit in anul 1887. El si fiii sdi sunt personajele prin-
cipale din romanul document Pe urmele destinului“, dramaticd ,Goand

58 Pr. V. Gotia: Isloria bisericii ortodoxe din Int. Buzdului. Arhiva protopopia-
tului ortodeox Si. Gheorghe, anul 1974.

59 G. G. Rafireiu: Din finutul secuizat Araci-Salontg, 1938, p. 45.

60 G. G. Rafiroiu: Op. cit., p. 47.
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in jur de sine insdsi“ scrisd de Romulus Cioflec, care era un alt fiu
al sdu.

In Araci, locul de nastere al mitropolitului-academician Nico-
lae Colan, a pastorit apoi parintele Dionisie Nistor (1880—1904), tatal
episcopului de Caransebes, Veniamin Nistor (1941—49) si al proto-
popului Aurel Nistor care si-a inceput strdlucita carierd preoteascd in
satul natal (1904-—1924) si obligat de vitregiile vremii, a sfarsit-o tot
aici (1952—1972).

In satele vecine Hdghig, Belin, lardsi si Arini, cea mai cunoscuta
familie de preofi a fost, timp de aproape trei secole, familia Bucsestilor,
al; cdrei arbore genealogic cunoscut coboard pand in timpul impdratu-
lui Leopold (1658—1705). In anul 1938, la trecerea intru Domnul a péd-
rintelui Joan Bucsa din Arini, presa vremii consemna: ,Varsta sa bi-
blicd, figura senind incadratd de o barbd stufoasd indlbitd si fruntea
brazdata adanc de plugul viefii, parintele loan era expresia vie a slu-
jitorului Sfantului Altar care insufla stima tuturor. Bland, modest, sim-
plu, pdrintele Toan din Arini este viguroasa tulpind a stejarului célit
in vajaitul ndpraznic al vanturilor si furtunilor dezldnfuite de-a lungul
timpurilor asupra obiditului nostru neam".”!

Realizdrile romanilor din Sf. Gheorghe si insdsi existenta lor ca
obste distinctd, la sfarsitul secolului trecut si inceputul celui actual,
sunt legate indisolubil de activitatea preotilor Alexe Popovici (1848—
1904) si Iosif Popovici (1904—1938).

La Mircus, preotii Dumitru, Cristofor si Gheorghe Dogaru au pas-
torit cu ravnad credinciosii intre anii 1810—1921. Atunci cand n-au
existat descendenti pe linia barbdteascd, traditia familiilor preotesti a
fost continuatd de gineri, asa cum s-a intamplat cu preoiii Nicolae
Comsa, Gheorghe Furtund si Eremia Ticusan, care au slujit in Co-
vasna incepand cu anul 1861.

In perioada 1848-—-1873, in timpul mitropolitului Andrei Saguna
au fost construite 10 biserici din care mentiondm localitdtile: Cépeni,
Aita Mare, Ojdula si Cernatu de Jos.

Dintre preofii hirotoni{i de mitropolitul Saguna amintim pe Da-
mian Bucsa, Ieremia Neagovici si Alexandru Ciuncan din Aita Mare;
Hristofor Dogariu, Alexie Bucsa si Ion Séangiorzan din Belin, Ioan
Dima din Sita Buzdului.

Datoritd interventiei mitropolitului Andrei Saguna, tandrul Dimi-
trie Cioflec, feciorul preotului Gh. Cioflec din Araci, urmeazd ince-
pand cu anul 1849 cursurile preparandiale roméanesti de la Nédsaud, iar
incepand cu toamna anului 1850, ,cursul pedagogic de la Viena, avand
un stipendiu anual de 300 fl. Intors in tard, va fi timp de aproape 40
de ani un eminent pedagog brasovean si pasionat folclorist (autorul
uneia dintre primele culegeri de folclor din Transilvania — 1895).%

61 Liu-Valcele: In memoria unui dispdrut, in Era Noud nr. 4/1938, p. 22.
62 Virgil Florea: Dimilrie Cioflec, folclorist, in Analele Muzeului etnografic al
Transilvaniei, Cluj, 1965—1967, p. 382.
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Preotul Augustin Cosma (1858—1926) originar din Rohia Maramu-
resului descélicatorilor de tard (fiul protopopului Vasile Cosma) men-
tioneaza in cronica personald cd a fost hirotonit si numit preot pentru
parohia Micfaldu in anul 1873. Din documentul mentionat afldim c&
preotul Cosma a venit in aceastd parohie in semn de recunostintd fata
de veneratul mitropolit Andrei, baron de Saguna care din fondurile
proprii l-a sustinut cinci ani de zile la studii (pedagogice si teologice).
Preotul A. Cosma a slujit timp de peste o jumadtate de secol in aceeasi
parohie, a reusit ca la trecerea sa la Domnul, in 1926, in parohia Mic-
faldu sd se desfdsoare o intensd viatd ortodoxid.®

In calitatea lor de directori de scoli confesionale, dar si de invi-
tatori, preotii din cele 26 de scoli confesionale ortodoxe din judet pro-
povidduiau dragostea de limbd, de credintd si de datini strdbune. Spri-
jinind constant scolile confesionale, marele cadrturar Andrei Saguna
dorea sd zideascd la Brefcu un gimnaziu roménesc care sd fie in slujba
intregului judet Treiscaune.*

Aldturi de Bisericd si‘'scoald, ASTRA si-a adus si ea contributia
sa specificd la propdsirea culturald a roménilor din judet.

Citdm din ,Apelul cdtre toti membrii si binevoitorii Asociafiunii
transilvane din desparfdmantul Brasovului si Treiscaunelor“, prin care
se convoacd adunarea generald ordinard pe data de 21 iulie (2 august)
1874 in comuna Vdlcele si unde ,cu deosebire sunt invitati pdrintii
preoti, domnii invatdtori si membrii consiliilor parohiale si tofi care
pretind numele de inteligenti, care sunt responsabili inaintea posteri-
tdatii pentru starea intelectuald si morald a poporului roman“. Apelul
se incheie cu chemarea ,sd conlucrdm Domnilor si frafilor la rdspan-
direa luminei si moralitdtii intre poporul roman. S& ne ajutdm noi in-
sine si Dumnezeu ne va ajuta“.®

Ceea ce a zidit Vlddica Saguna a fost de trainicd duratd. Preotii
din judet au avut in tot ceea ce au intreprins in vremurile grele din
timpul statului dualist austro-ungar, bogatd ,merinde sufleteascd“ si
solid suport moral in vorba si fapta ilustrului ierarh si carturar.

Astazi, mai mult ca oricind avem sansa, dar si obligatia sd cu-
noastem faptele inaintasilor si sd le continudm opera inceputd.

Réandurile de mai sus se doresc in acest sens o modestd contributie
la cunoasterea istoriei romdanilor din aceastd parte de fard si o invita-
tie la continuarea cu forte sporite a cercetdrilor viitoare.

IToan Ldcdtusu
referent de specialitate
F.A.S. Covasna

63 Pri Stefan Nifu: Op. cit., p. 60.

64 In. 1873 existau, scoli roménesti in Cernatu de Jos, Borosneu Mic, Chichis,
Ojd:la, Lisndu, Comoldu — localitdti unde astdzi nu mai sunt scoli in limba
romana.

1565 FAS Covasna, Fond Parohia ortodoxd Cernatu de Jos, Dosar nr. 1/1874
p. 15,
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DIALOGUL ORTODOXO-CATOL'C
IN PERIOADA CONTEMPORANA*

Una din preocupdrile actuale, ale Risericii ortodoxe si Bisericii catolice
o constituie incercarea de a in'dtura urmirile nefastc ale Schism=i, act de se-
paratie al celor doui Biserici care s-a produs, in mod formal—"anomc, la anul
1054.! Incerciri de refacére a unitdgii Bisericii ecumenice au loc in cel de-al
doilea mileniu crestin dar acestea au eguat §i au dat nagtere la neintelegeri
si discordii §i mai mari.?

1. DIALOGUL DRAGOSTEI

Semne de imbunitidtire ale relagiilor dintre Biserica ortodoxi §i cca ca-
tolici au apirut abia in secolul nostru. Primele acte (rimase fird rispuns) au
fost doud scrieri ale sinodului patriarhal din Constantinopol din anii 1902 si
1904 care au accentuat necestiatea conlucridrii Bisericii  ortodoxe cu intreaga
lume crestini,’ i enciclica Patriarhului ecumenic dln 1920 care a afirmat ca
bunid-intelegerea dintre Biserici poate fi marturisita ,prin schimbul de scri-
sori frajesti la marile sirbatori ale anului bisericesc, dupd cum se obisnuicste,
dar i la evenimente deosebite”.!

In locul unei asteptate scrisori fragesti, in octombrie 1958, intr-o cu-

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor de doctorat in Teologie, specialitatea
Drept canonic ortodox, alcdtuitd sub indrumarea P.C. arhid. Dr. Dr. Ioan N. Floca, cel
care a dat si avizul de publicare.

1 A se vedea: Pr. Prof. Dr, Liviu Stan, Aspecle ignhorale ale Schismei, in Ort,
nr. 2—3/1954;- Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, Diept canonc ortodox, legislafie si
administralie bisericeased, Bucuresti, 1990, vol. I si'Il; Prof. T. M. Porpescu, Geneza
$i evolutia sclismei, in Ort, nr. 2—3/1951; J. Lenzerweger, P. Stockmeier, K. Amon
si R. Zinnhobler, Geschichte der Katholischen Kirche, Graz, 1986; Karl Heussi,
Kompendium der Kirchengeschichle, Tiibingen, 1979; Hubert Jedin, Handbuch der
Kirchengeschichte, Freiburg/B:-., 1985,

2 Este vorba de fincercdrile de unire de la Lyon (1274) si Ferrara-Florenta
(1439). A se vedea Pr. Prof. M. Sesan, Unirea florentind si papalitatea, in MA nr.
7—8/1961- D. Manu, Sinodul concillarist de la Constanfa (1414—1418) si participa-
rea B'scricii Ortodoxe din Moldova si Muntenia, in ST nr. 5—6/1975; Robert Bruk-
hard, Die Union zwischen der griechischen und lateinischen Kirche auf dem II. Kon-
zil ven Lyon, B-nn, 1964; Remigius B'uméf, Von Konstanz nach Trient, Padeborn,
1972; Jose; h Gill, Konstanz und Basel-Fiorenz, Mainz, 1968,

3 Georgios Galitis, Der Dialog zwischen der Orthodoxen und der Romisch-ka-
tholischen Kirche unter Beriicksichligung der gemeinsamen Erklirungen, in ,Ortho-
doxes Forum®, Zeits:hrilt des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miin-
chen, 1989, anul 3, Helt 2, p. 165.

4 Publicata de Patriarhia de Constanlinopol, in 1920, in limbile greacd, englezd,
francezd si rusa. Traducerea germana a enciclicii de H. Schaeder, Die Stimme der Or-
thodoxie im ékumenischen Gesprach, in rev. ,Kyrios*, nr. 1 (1960), p. 115—119. Co-
mentarii si pareri asupra ei in D. Savramis, Ckumenische Probleme in der neu-
griechischen Theologie, Leiden/Kéln 1964, p. 7u. De menlionat ¢d in aceastd enciclica
se lanseazd pentru prima datd ideea constituirii unui Consiliu Ecumenic al Bisericilor.
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vintare rostitd la radio, Papa Ioan XXIII a adresat tuturor necatolicilor che-
marea de a se ;intoarce” la Biserica catolici.®

Anul urmfitor 1959, considerat a fi inceputul unui nou climat pozitiv
intre cele doud Biserici, intr-un mesaj de Anul Nou, patriarhul Atenagora 1
raspunde Papei afirmind cd apropierea dintre Biserica ortodoxa §i Biserica
catolici ar fi necesard, dar numai ,in duhul egalitdtii, dreptigii, - libertdyii
spirituale si ‘preguirii’ remproce““ In martie 1959 acelasi mesaj a fost inméinat
Papei Ioan XXIII de citre arhiepiscopul Iacob al Americii, delegat personal

al Patriarhului Aten‘agora 17 De data aceasta rispunsul Papei este total schim-
bat: ,Nu mai poate "fi cerutd o mtoarcere, ci o unitate de inimi, bazati pe
principiile Revolutiei franceze. libertate, egalitate, fraternitate”.’

Un important progres in dezvoltarea relamlor ortodoxo-catolice I-a con-
stituit Conciliul II Vatican (1962—1965) prin care Biserica catolicd si-a re-
vizuit  fundamental pezitia sa fati de Biserica ortodoxi, care dintr-o ,Bise-
rica schismatici® a devenit' ,Bisericd sori®.

"' Papa Toan XXIII 1 invitat la acest conciliu §i observatori din partea Bi-
sericilor ortodoxe,® dar reprezentantii Bisericilor ortodoxe intrunifi la Ro-
dos, la prima Conferingd Panortodoxid (20 septembrie—5 octombrie 1961) au
hotdrdt si nu trimitd observatori la lucririle conciliului." Totusi Biserica Or-

5 Grigerios Larentzakis, Orthodoxie und Katholizismus, Fin Diegram des gemein-
samen Weges nach dem II. Vatikanum, in ,Okumenisches Forum“, nr. 7/1984, p. 135.
.6 Gregor Larentzakis, 'Die Neujahrbotschalt von 1059 des @ékumenischen Pa-
triarchen Athenagoras 1. Der Anfang eines neuen Klimas, in ,Ostkirchliche Studien®,
nr. 21/1972, p. 196. . ‘

7 Accasta vizitda oficiald, si totu$2 secretd, a fost prima viziti la, Vatican a
unui Teprezentant al 'patriarhului ecumenic dupd anul 1547, cand papa Paul III l-a
primit pe mitropolitul’ Mitrofan al Cesarcei, reprezentantul patriarhului ecumenic
Dionisie 1I, cf. Grigorios Larentzakis, Das dkumenische Pairiarchat ven Konstantino-
pel und die Rémisch-Katholische Kirche. Konvergenzen in der heutligen Ekklesiolo-
gie der zwei ,Schwesterkirchen®, extras din ,Mnimi® Mitropolitu lkeniu Iakovu“,
Atena, 1984, p. 216. ’

8 G. Larentzakis, Orthodoxie und Katholizismus ..., p. 135.

9 Noua doctrind eclesiologicd este cuprinsd in documentele conciliare ,De Ec-
clesia”, ,De Oecumenismo” si ,De Eecclesiis orientalibus catholicis*. Card. Joseph
Ratzinger, Die Ekklesiologie des' Zweilen Vatikanums, in Internationale - katholische
Zeitschriit ,Comunio®, 15 (1986), p. 41—52; Pr. ‘Prof. Dumitru Popescu, Eclesiologia
romano-catolicd 'dupd documentele celui de al Il-lea Conciliu de la Vatican §i ecou-
rile ei in teologie i in literaturd, in Ort., nr. 3/1972.

10 ,L'Osservatore Romano®, din 26 ian. 1959; Pr. Prof. loan Ramureanu, Pretin-
sul' ,sinod ecumenic* anu.nfal de aclualul papd loan al XXIlll-lea, in Ort., nr. 3/
1960, p. 484,

11'Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, Soborul panortodox de la Rodos (24 sept.-—oct.
1961), MO mr, 11—12/1961; Arhid. Prof Dr. loan N, Floca, Drept cahonic..., vol. I,
p. 223, 320; Prof. N. Chitescu, Note si comentarii de la Conferinfa Panortodoxd de la
Rhodos, in BOR nr. 9—10/1961.
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todoxd Rusi, in ultimul moment, a dat curs acester invitatii.”?

Problema observatorilor ortodocsi la lucririle Conciliului II Vatican a
fost dezbdtutd la cea de-a dova Conferintd Panortodoxi de la Rodos (26—
29 septembrie 1963), unde s-a hotarit:

a) ca fiecare Biserici ortodoxd si decidi in mod independent daci va
trimite sau nu observatori la Conciliul IT Vatican, si

b) si se inceapd, pe pozitie de egalitate, dialogul teologic cu Biserica
catolicd.”

Dupi aceastd ultimd hotdrire, relagiile ortodox-catolice au inceput si
se dezvolte incet, pind in anul 1964 cind ele au prins un avint deosebit.

Este vorba de intilnirea dintre Papa Paul VI" i Patriarhul ecumenic
Athenagora I, in 5 si 6 ianuarie 1964, la Terusalim.”® Ca prime rezultate ale
acestei intilniri au fost desfiintarea patriarhatelor latine din Constantinopol,
Alexandria si Antiohia §i promulgarea decretului asupra ecumenismului (21
noiembrie 1964) ' unde se mentioneazi: ,Nu trebuie desconsiderat faptul ci
dogmele de bazi ale credintei crestine despre Sfinta Treime si Cuvintul lui
Dumnezeu, care S-a intrupat din Fecioara Maria, au fost definite la Sinoa-
dele ecumenice care au avut loc in risirit. Fiecare Biserici o suferit pentru

12 Initial ep. Nicod'm al Leningradului a declarat de Crédciun 1960 la Constan-
tinopol c& Biserica Ortodoxi Rusd nu va participa la Conciliu (,Jurnal Moskovskoi
Patriarhii“, 1961, nr. 1, p. 5), iar patriathul Alexei a de-larat acelasi lucru in mai
1962, la Belgrad, considerand Conciliu 11 Vatican o problemd internd a Bisericii Ro-
mano-catolice (Ibidem, 1962, nr. 6, p. 3). Dupd invitatiile ficute personal la Moscova
de Mons. Willebrands, S, Sinod al B.O. Ruse decide, la 10 oct, 1962, trimiterea de
observatori (Ibidem, 1962, nr. 10, p. 43—45), in persoana arhiep. Vasile Borovoy, re-
prezentant al B.O. Ruse la Consiliul Ecumenic al Bisericilor si profesor la Academia
teologici din Leningrad (azi St. Petersburg), si a arhim, Vladimir Kotliarov, loctiitorul
sefului Misiunii Ruse la lerusalim (cl. Hermann-Joseph Rick, Friede zwischen Ost und
West. Rom und Konstantinopel im dkumenischen Aufbruch, Miinster, 1969, p. 98). Tri-
miterea de observatori de cdtre B.O. Rusd a fost consideratd de mai multi teologi ai
Bisericilor ortodoxe nationale drept o loviturd datd unitatii Ortodoxiei, cf. Cezar Va-
siliu, Relaliile dintre Biserica Romano-Catolicd si Biserica Orlodoxd de la anunfarea
Conciliului IT Vatican (ianuarie 1959) pand in decembrie 1970, tezd de doctorat, Bucu-
resti, 1976, p. 35.

13 La Rodos 11 Biserica Ortodoxd Romand a fost reprezentatd de Mitropolitul
Iustin al Moldovei si Sucevei, cf. Ep. Antim Nica, A doua Conferinld Panortodoxd
de la Rodos, in BOR nr. 9—10/1963, p. 912—914; Prof. N. Chitescu, A doua Confe-
rinfd Panortodoxd de la Rodos, in MMS nr. 11—12/1963, p. 681 u.; Arhid. Prof. Dr.
loan N. Floca, Contribution de I'Eglise Orthodoxe Roumaine a I'approlondissement
des thémes de l'agenda du prochain Saint et Grand Synode, in .Rcmanian Orthodox
Church News*, XI (1981), nr. 1, p. 3—6.

14 Toan XXIIl a murit in timpul lucrdrilor Conciliului I1 Vatican, la 3 iunie
1963.

15 Aceasta a fost prima intdlnire dupd mai mult de 500 de ani de la intdlnirea
dintre papa Eugen IV si patriarhul ecumenic losif Il la Ferrara, in anul 1438. Ea a
fost ,simbol al reintalnirii dintre est si vest, a luminat viitorul si a aprins sperante
in ambele Biserici®, cf. Meliton, Mitropolit de Heliopolis, Die Wiederbegegnung von
Ostkirche und Westkirche, in ,Orthodoxie und zweites Vaticanum* editatd de Franz
Hummer, Viena, 1966, p. 112.

16 Ibidem, p. 163.
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pastrarea acestei credinte si mai suferd incd*."”

Riaspunsurile intdistititorilor Bisericii ortodoxe la informarea fiacutd de
Patriarhul ecumenic Atenagora despre intdlnirea sa cu Papa Paul VI, a de-
terminat intrunirea celei de-a treia Conferinte Panortodoxe de la Rhodos
(1—18 noiembrie 1964)," unde s-a stabilit ci dialogul teologic cu Biserica
catolici nu poate incepe inainte de terminarea lucririlor Conciliului IT Va-
tican si de indeplinirea unor conditii prealabile.”

Chiar daci in privinta dialogului rispunsul era unul negativ, atmo-
sfera relagiilor ortodoxo-catolice era cu totul pozitivi. Astfel, Papa Paul VI
a reluat schimbul traditional de scrisori irenice, la Sf. Pasti 1964,” iar intre
5 si 8 iunie 1965 s-a organizat la Miinchen un colocviu ecumenic cu tema:
wUnitatea Bisericilor in unirea lor comuni cu Hristos®.?

In Austria, din initiativa §i sub patronajul cardinalului Franz Konig al
Vienei, s-a infitinat in 1964 Fundatia ,Pro Oriente“ pentru dezvoltarea de
relagii cu crestinii din Risdrit.”

O mare piedici din calea apropierii celor doud Biserici a fost inlitu-
rati la 7 decembrie 1965 cind, concomitent la Roma §i la Constantinopol, au
fost ridicate excomunicirile din anul 1054, fapt care a mairit posibilitatea
unui dialog teologic oficial.®

In aceasti noui atmosferd, la 25 julie 1967, Papa Paul VI l-a vizitat pe
Patriarhul Atenagora I la Constantinopol. Aici Patriarhul ecumenic l-a in-

17 Decretul asupra ecumenismului ,Unitatis redintegratio®, I1I, 14. Tot prin acest
decret s-a hotdrat inceperea dialogurilor cu fiecare Bisericd, pe picior de egalitate
(11, 9) fapt cate anterior era refuzat de enciclica ,Mortalium animos“ din 1927! A se
vedea i Conciliul ecumenic. Vatican II. Constitulii, decrete, declaratii, Traducerea
Arhlepiscopiei romano-catolice de Bucuresti, Nyiregyhdza 1990, p. 117—134.

18 Biserica Ortodox&d Romand a: fost reprezentatd de Mitropolitul Iustin al Mol-
«doveisi Sucevei, cf, Diac. Prof. N. Nicolaescu, A treia Conferinid Panortodoxd de la
Rodos, in BOR nr, 11—12/1964, p. 1010 u.; O. Rousseau, La lroisicme Conferénce pan-
orthodoxe de Rhodes, in ,Iréniken®, nr. 4/1964, p. 486—502, 7

19 Aceastd pozitie a ffost adoptatd de Bisericile ortodoxe din Rusia, Antiohia,
Romaénia, ‘Serbia, Bulgaria, Georgia, Polcnia si Cehoslovacia, in timp ce Patriarhia
ecumenicd si Bisericile ortodoxe din Alexandria, Cipru, Grecia si Finlanda s-au decla-
rat pentru inceperea dialogului teologic, cf. C. Vasiliu, Relatiile..., p. 81.

20 Card. J. Willebrands, Oecuménisme et problemes actueles, Paris, 1969, p. 35.

21 La acest colocviu au participat reprezentan{i ai Bisericii catolice (Prof. Guil-
lou, Prof. Docks, Dupuy s.a.), ai Bisericii din Grecia (Prof. Nissiotis, Melia s.a.) si ai
Bisericli Ortodoxe Ruse (Arhim. Pierre L'Huillier), ¢f. C. Vasiliu, op. cit., p. 83.

22 20 Jahre wOkumenismus, editat de ,Pro Oriente* (vol. 8), Viena, 1984, p.
258—296.

23 Cele doud comisii special instituite (mitropolitii Meliton si Hrisostom, Prol.
Anastassiadis, Arhim. Gabriel si diac, Gallanis, din partea ortodoxd, si Prof. Mac-
carone, Raes, Stickley, Dumont si Duprey, din partea catolicd) au subliniat faptul ci
anatemele din 1054 au avut un caracter personal, indreptate fiind impotriva patriar-
hului Cerularie si cardinalului Humbert, cate nu pot avea implicatii asupra celor
doud Biserici. ,De aceea — specifica Prof. Maccarone — n-a fost vorba de retrac-
tare; de asemenea, s-a evitat sd se vorbeascd de revocare sau de anulare... Ci s-a
manifestat, in mod solemn, vointa deé a da uitdrii cele doud anateme si de a le sterge
‘din memoria si din mijlocul Bisericii®, cf. Prof. M. Maccarcne, L'atlo di fraternita
el 7 dicembre 19656 {ra Roma e Constantinopoli, in ,Unitas", nr. 1/1966, p. 32.
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timpinat pe Papd ca ,urmas al Sf. An. Petru, ca primul episcop al cresti-
nititii in onoare si ca intdistiraror al dragostei“.®

in octombrie 1967, patriarhul Aténagora a intors vizita Papei Panl
VI, sosind la Roma, unde s-au sivirsit slujbe religioase comune in catedrala

Sf. Petru.®

Ulterior contactele dintre Biserica ortodoxi §i cea catolici s-au concre-
tizat ‘n C-ngresul international de studii asupra crestinismului risiritean
(Poma, 1967), a IV-a Conferinti Panortodoxi de la Chambesy (1968), Sim-
pozicanele ecumenice de la Regensburg (R.F.G., 1969, 1970) si crearea So-
cietdtii de drert canonic pentru Bisericile Risiritene (noiembrie 1969).%

Un rol important in dezvoltarca relagiilor intre ortodorsi si catolici
l-au avut si relatiile dintre Biserica Ortodoxi Romaini si unele Biserici ro-
mano-catolice, relatii care s au concretizat in schimburi de vizite intre ie-
rarhi, schimburi de vizite cu Secretariatul pentru Unitate al Vaticanului,
schimburi de profesori de teologie, acordarea de doctorate si de burse pen-
tru studii.”

Toate areste evenim:nte ecumenice care au avut loc intre Roma §i Con-
stantinopol, intre teologi ortodo-si si teologi catolici, au fost numite — dupi
expresia Patriarbului Athenagora — ,dialogul dragostei®. Ele au pregitit ca-

24 Alia Paver, Der d¢kumenische Patriarch Athenagoras 1., ein Friedensbringer
aus dem Osten, Wiirzburg 1986, p. 97—100. Aceste ajirmatii au fost comentate astfel
de cavd. Josef Ralzinger al! Germaniei: ,In gura acestui mare conducdtor bisericesc
{a patriarhului Atcnagora, nn.) s-a gasit forma esentiald a expresiilor despre primat
din primul mleniu crestin 51 Rema NU trebuie sa ceara mai mult”, cf. Josef Ratzin-
ger, Prognosen fir die Zukunil des Okumenismus, in ,Okumenisches Forum®, nr. 1/
1977, p. 37

25 Relatiile frédtiei dintre Roma si Constantinopol nu se opresc aici. La 24 ian.
1972, ratr. Atenagora a diruit rapei Paul VI velumul ,Tomos Aganis* si o cruce din
sec. VIII, ca semn al infratirii dintre cei doi reprezentativi conducitori bisericesti
(«Temos Agapis”, editat de Pro-Oriente, Innsbruck, 1974). Dupa moartea patr. Atenagora

(7 iulie 1972), a fost ales natr. Dimitrie 1 care la cuvantarea de intronizare a rostit: ,Din a-
ceastd pozifie, de primul intre egali ai sfintei Biserici Ortodoxe, salutdm pe prea-
sfintitul si prea-fericitul papa din R-ma, Paul VI, primul intre egali in ‘ntreaga Bise-
ricd a Iui Hcistos" (cf. Grigorios Larcntzakis, Orthodoxie und Katholizismus... p.
138). La randul sau, papa Paul VI isi arata respectul fald de patr. Dimitrie I cu oca-
zia sarbdtoriri a zece ani de la ridicarea anatemelor din 1054 cénd, in Capela Six-
ting, la 14 dec. 1975, a sdrutat picicarele mitropolitului Meliton, reprezentantul pa-
triachului ccumenic (ai. G. Larentzakis, Efne historische Wende in der Okumene, in
.Kathpress* din 19 oct, 1988, p. 8). Evenimentele care au urmat: moariea papei Paul
VI, alegerea si moarlea ncasteplatd a papei lcan-Paul I si, respectiv, alegerea actua-
lului papd Toan-Paul II, au fost marcate de schimburi de telegrame, scrisori, [felicitari
intre. Roma si Constantinopol (textele acestor documente a s¢ vedea la G. Larentza-
kis,"Das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel zu den Ereignissen der RO-
misch-Kathol'schen Kirche. Von Papst Paul VI. zu Papst Johannes-Paul 1., in ,Ost-
kirchliche Studien®, nr. 28/1979, p. 186—196).

26 A se vedea pe larg la C. Vasiliu, op. cil., p. 119—123;

27 Pr. Prof. D.. Popescu, Relualiile dinlre Biserica Ortodoxd Romdnd si Biserica
Romano-Catolicd, in ST nr. 5—10/1979, p. 367—390.
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lea  alvaidialog, de data aceasta: cu un caracter ‘teologico-dogmatic, care a
fost i este numit ,dialogul adevirului“.® . T

" 2. DIALOGUL  ADEVARULUI

i no i 593 (4 | £ 1 Bl -

in mod concret .dialogul adevdrului* a fost pregitit de prima intru-
nire ascomisier teologicerortodoxo-catolicd « pentru pregatirea dia ogului teo-
logic dintre/ Biserica ortodoxd §icea catolicd, intrunire care.a avut, loc la
Roma intre 27 martie §i 1 aprilie 1978 Din comisia ortodoxd a facut parte;
ca.clelegat al Bisericii, Ortodoxe Romine; Pr. prof. Ion Bria. In urma dez-
baterilor, grupul imixt de coordonare a adoptat o listd de teme propuse pen-
tru a fi fo'osite dle comisiile tehnice teologice ca baza de discutii pentru prima
faza a dialogului? . - d Juse

‘Momentul decisiv de trecere de la ,dialogul dragostei” la ,dialogul ade-
varului“ l-a’ constituit vizita Papei Toan-Paul II la Pawriarhul Dimitrie I, la
Constantinopol, la 29—30 noiembrie 1979.° Faptul ca vizita Papei a avut
loe intr-o gard mnecavolicd, nici micar, lcresting, evidentiaza  caracterul ecume-
nic ‘al’ vizitei’ Cu aceasti ocazie la 30 noiembrie 1979, de sirbiatoarea Sf.
Ap. Andrei, Papa loan-Paul II si Patriarhul ecumenic Dimitrie I au adop-
tat o''declarati¢ comund prin;care s a anunjat inceputul dialogului teologic
oficial dintre Biserica ortodoxi si Bisenica catolici.* Dupa intdlnirea dintre

w728 In +,Tomul dragostei” diruit papei Paul VI, patr. Atenagora a scris urmi-
toarea dedicatie:. ,Atenagora al Constanlinopolului ddruieste papei Paul VI, fratelui
mai ma'e, cel mai iubit si mai veneral, acest volim care cuprinde istoria inceputului
si cresterii dragostei dintre Bisericile Romei si Constantinopolului, cu nidejdea in
Domnul & ‘eu dorinta’ ca cl ne va ingadui sé-i scriem cuvantul de incheiere pe ace-
lasi sfant altar comun®, cf. A. Payer, op. ¢it., p. 109, ‘

29 Lista cupr.nde urmdtoasele teme: Taina lui Hristcs care se cexprimd si se
realizeaza prin Duhul Sfant in taina. Bisericii. Cum ‘trebuie si fie infeleasa natura
sacramentald a Bisericii in.raport cu Hristos si‘in raport cu Duhul Sfant? Care este
relajia dintre Taine si hristologie, pnevmalologie si t-iadologie? Euharistia ca taind
centrdla a Bisericii; Tainele de inifiere; legdtura dintre ele si unitatea Bisericii; Legd-
tura’ dintre Taineosi structura canonicd a Bisericii; Credinia si comuniunea in Taine;
Tainele in relatia lor cu istoria si eshatologia; Tainele si innoizea omului $i a lumii;
Deosebiriler rituale si sdvérsirea Tainelor, cf. Redactia, Pregdtirea dialogului teclo-
gic dintre Biserica Oriodoxd si Biserica Romano-Catolicd, in BOR nr. 7—8/1978,
p. #10.
‘ 30 Cronica vizitei si cuvantarile roslite de papa loan-Paul 1l si pat:. Dimitrie I,
la Grégor Larentzakis si Justinus Greifeneder, Der Besuch des Papsles Jolannes-
Paulus I, beim Ckumenischen Patriarchen Dimilrios 1., in .Ostkirchliche Studien®,
nr. 29/1980, p. 165—190.

31 Pr. Vasile Mihoc, Vizita Papei Paul Il la Patriarhia ecumenicd, in MA nr,
1—3/1980, p. 211—216; Prof. Gerassime-Chrysostom Zaphiris, Metropolit von Periste-
ricn, Die réndsch-kutholische, interorthodoxe und  interchristliche theologische und
okumenisclie 'Bedeutung der Papstreise. zum Fanar (29/30 November 1979), p. 629—
703.2 ! -

32 Gregor « Larentzakis, 'Die = Ankiindigung  des katholisch-orthodoxen theologi-
schen Dialogs, in ,Ukumenisches Forum®, nr. 371980, p. 97—98;
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cei doi conducitori bisericesti, au fost date publicitiyii listele membrilor ce-
lor doua comisii de dialog teologice.®

Prima Adunare generali a comisiei mixte de dialog teologic ortodoxo-
catolic, cuprinzind 60 de teologi clerici si laici, a avut loc la Patmos-Rodos,
intre 29 mai si 4 iunie 1980.* Intrunirea a avut mai mult un caracter orga-
nizatoric, pregititor al atmosferei in care va continua dialogul® Delegatia
ortodoxa a fost formati din reprezentanti ai tuturor Bisericilor autocefale
ortodoxe. Biserica Ortodoxi Romidnid a fost reprezentati de Mitropolitul
Nicolae al Banatului si Pr. Prof. Stefan Alexe.

Dialogul a inceput cu un Te Deum in ministirea Sf. Ap. §i Ev. Ioan
din Patmos unde au rostit cuvintiri mitropolitul Meliton al Calcedonului si
cardinalul Willebrands.® A urmat o viziti la Pestera unde a fost scrisa Apo-
calipsa Sf. Ioan. In 30 §i 31 mai au avut loc intruniri separate ale celor doud
delegatii, ortodoxid (sub presedintia arhiepiscopului Stelian al Australiei) si
catolici (sub presedintia cardinalului Willebrands). In zilele de 1—3 iulie,
membrii Comusiilor s-au intrunit in plen, la Rodos, unde comunitatea cres-
tini a fost intemeiatd de Sf. Ap. Pavel.” Pe baza listei de teme alcituite de
comitetul pregititor al dialogului (1978) s-a aprobat ca temi de dialog pentru
viitoarea intrunire ,Taina Bisericii si a Euharistiei in lumina Tainer Sfintei
Treimi®. Tn acelasi context s-a afirmat §i principiul de baza al dialogului po-
trivit cdruia el trebuie si inceapd cu dezbaterea inviyiturilor care ne unesc
si nu a celor care ne despart.®

Din punct de vedere metodologic s-au instituit trei subcomisii de lucru
cu misiunea de a elabora documentele pregititoare ale urmatoarei aduniri

33 Comisia ortodoxd a fost compusd din reprezentanti ai Patriarhiilor Constan-
tinopolului, Alexandriei, Antichiei, lerusalimului, Moscovei, Serbiei, Romaniei (Milr.
Nicolae Corneanu), Bulgariei si Gruziei, ai Bisericilor ortodoxe din Grecia, Cipru,
Polonia, Cehoslovacia si Finlanda. Comisia catolicd a cuprins, printre allii, pe car-
dinalii Willebrands, Baum, Hume, Ratzinger ,episcopii Takab Antal (Alba-lulia), Ioan
Robu (Bucuresti), cf. G. Larentzakis, Der Besuch des Papstes..., p. 173—174; Pr. V.
Mihoc, Vizita Papei Paul II..., p. 215—2186.

34 Im Dialog der Wahrheit, editat de Pro-Oriente (vol. 12), Innsbruck, 1990, p.
53—88; Pr. Asist. Vasile Mihoc, Deschiderea Dialogului teologic oficial intre Bise-
rica Romano-Catolicd la Patmos si Rodos (29 mai — 4 iunie 1980), in MA nr. 7—9/
1980, p. 743—747; Dimitri Salachas, Il dialogo leologico ufficiale tra la chiesa cat-
tolico-romana e la chiesa orthodossa, iter e documenlalione, Bari, 1986, p. 38—42;

35 Dimitri Salachas, Schwester-Kirchen im Gesprich. Der ofiizielle theologische
Dialog der orthodoxen und der katholischen Kirche, in ,Catholica”, nr. 34/1980, p.
249—259; Redactia, Deschiderea dialogului teologic oficial intre Bisericile Ortodoxe
si Biserica Romano-Catolicd, in TR nr. 21—22/1980 (1 iunie), p. 4.

36 Publicate in .lniormations Service* (Secretariat for Promoting . Christian
Unity), nr. 44/1980, p. 103—108; V. Mihoc, Deschiderea. .., p. 744—746.

37 Hermengild M. Biedermann OSA, Der orthodox-katholische Dialag. Sein ge-
genwdrtiger Stand, in ,Ostkirchliche Studien®, nr. 30/1981, p. 3—21.

38 Nikolai Schiwarofi, Der offizielle theologische Dialog hat begonnen, in ,Oeku-
menisches Forum®, nr. 3/1980, p. 70—71; Redaclia, Dialogul teologic dintre Biseri-
cile Ortodoxd si Romano-Catolicd. Lucrdrile primei intruniri a Comisiei mixte, in
TR nr. 23—24/1980 (15 iunie), p. 1.
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generale ale celor doud comisii- de dialog.® De asemenea, s-a instituit un co-
mitet de coordonare a cdrui misiune este coordonarea lucririlor subcomi-
sillor si pregitirea adunirilor generale.”

Discutiile purtate intr-o atmosferi pozitivd s-au lovit §i de unele difi-
cultiti.'. Principala dificultate a fost prezenta catolicilor orientali in comi-
sia catolici de dialog.” Fati de aceastd situatie comisia ortodoxd a ficut ur-
mitoarea declaratie: ,Biserica Ortodoxd, din motive principiale, nu acceptd
uniatismul. De aceea declarim: a) prezenta catolicilor orientali in comisia
romano-catolici nu inseamnd o recunoastere a uniatismului din partea Bise-
ricii ortodoxe; si b) problema uniatismului rimédne deschisi ca una din pro-
blemele ce vor constitui obiect de dialog“.*

Lucririle primei Aduniri generale a comisiei mixte de dialog teologic
ortodoxo-catolic s-au incheiat cu un comunicat de presi,* ce a scos in evi-
dentd progresele ficute de aceste prime dezbateri spre refacerea comuniunii
celor doua Biserici.

A T-a Adunare generali a comisiei mixte de dialog teologic ortodoxo-
catolic a avut loc in ,Exerzitienhaus Schloss Fiirstenried la Miinchen, in-
tre 30 iunie §i 6 julie 1982.% La dialog au fost reprezentate toate Bisericile
ortodoxe autocefale, afara de Patriarhia Antiohiei care, din cauza rizboiului
din Liban, nu si-a putut trimite reprezentantii.® Biserica Ortodoxi Roméni

39 Subcomisiile au fost compuse din 4 teologi catolici si 4 teologi ortodocsi,
avand fiecare un presedinte si un secretar. Prima subcomisie, din care a fdcut parte
si Pr. Prof. Stefan Alexe, s-a intrun‘t la Roma, intre 27—31 dec. 1980; iar a treia
subcomisie s-a intrunit la Chevetogne (Belgia), intre 5—9 oct. 1980, cf. Prof. Geras-
sime-Chrysostom Zaphiris, Der theclogische Dialog zwischen der orthodoxen und
der rémisch-katholischen Kirche. Méglichkeiten und Grenzen aus der Sicht der Kirche
von Griechenland, Atena, 1982, p. 56—57; Redactia, Continuarea dialogului teologie
dintre Bisericile Ortodoxe si Biserica Romano-Catolicd, in TR nr. 23—24/1981, p. 4.

40 Prima intrunire a comitetului de coordonare (compus din 8 teologi catolici si
8 teologi ortodocsi) la Venetia, intre 25 si 30 mai 1981, la care a participat si Mitrop.
Nicolae Corneanu. In final a fost elaborat un comunicat de presd publicat in ,Infor-
mations Service*, nr. 46/1981/11, p. 58—59;

41 Prima diflicultate a constituit-o publicarea unui articol in ziarul ,Internatio-
nal Ferald Tribune", din care reicsea cd papa ar impune recunoasterea primatului
si a infaibilititii, ca o conditie a dialogului. In realitate, articolul era comentariul
unei scrisori papale adresate profesorului Hans Kiing (RFG), teolog catolic ce atacase
aceste doud dogme catolice, si nicidecum nu se referea la dialog, asa cum ldsa sd se¢
inteleagd articolul amintit mai sus, cf. G. Zaphiris, Der theologische Dialog..., p.
40—41.

42 Aceasta a determinat o relinere a Bisericii din Grecia, al carui Si. Sinod a
emis o declaratie prin care cerea Bisericii Romano-Catolice sd nu recunoascd unia-
tismul din Grecia, cf. ,Episkepsis®, nr. 264/15 dec. 1981, p. 4—7.

43 ,Irénikon®, nr. 53/1980, p. 362 u.

44 ,Informations Service*, nr. 44/1980, p. 102—103.

45 Dr. Antonie Plamideald, Mitropolitul Ardealului, Dialog teologic intre orto-
docsi si catolici, in TR nr, 27—28/1982 (15 iulie) p. 1—2; D. Salachas, Il dialogo teo-
logico .. ,, p. 43—54; ,Informations Service", nr. 51/1983, p. 16—18.

46 Acestei Biserici i s-a transmis un mesaj de rugaciune si solidaritate, cf. co-
municatului de presa la Dr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, Dialogul
teologic dintre Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolied, in MA nr. 10—12/
1982, p. 701—702,
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a fost reprezentatd de I.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului §i Pr. prof.
Dr. Dumitru Stiniloae.”

Pe baza planului de teme aprobat la Rodos (1980), s-a stabilit tema de
dialog a viitoarei aduniri generale: ,Credinga, Tainele si unitatea Bisericii”.
S-a dat pubicitdiii §i un comunicat de presi in care se subliniaza ,atmoslera
de;descliidere si'conlucrare fraveasci“.”

Cza mai mare realizare a acestei intruniri a fost elaborarea primului Do-
cument comun al d'alogulm teologic oficial ortodoxo-catolic, cu titlul ,Taina
Bisericii si a Euharistiei in lumina Tainei Sfintei Treimi®."

Desi este un prim document, importanta lui constd in faptul ci atinge
probleme ce de mult timp separd cele doui Biserici.®

Acest imbucurator progres l-a determinat pe 1. P.S. Mitropolit Dr. An-
tonie al Ardealului si declare ci:’',Noi am gisit astizi o buni formulare...
asa incit din acest punct de vedere ne ingelegem® §i acest fapt ,justificd spe-
rania continudrii dialogului cu succes“.™

47 Intrunirea a inceput in sea®a zileli de 30 iulie 1982 cu o vecernie festiva.
Sdmbdtd, 3 iulie, membrii comisiei catolice au celebrat Missa sub pontificatul card.
Willebrands, iar duminicd, 4 iulie, membrii comisiei orlodoxe au sdvarsit Sf. Litur-
ghie avandu-l ca protos pe arhiep. Stelian al Australiei. La 6 iulie s-a comemorat
im linirea a zece ani de la moartea pals. Atenagora I, cel care a contribuit mult la
dezvoltarea acestui dialog ecumenic,

48 Dr. Antonie Plamdadeald, Dialcgul teologic dintre..., MA 10—12/1982, p.

701.

49 Ibidem, p. 695—701. Publicat si in ,Una Sancta®, nr. 4/1982, p. 334—340 si in
~Ukumenisches Forum®”, nr, 5/1982, p, 155—165. El trateazi urmitoarele subteme: &)
Cum trebuie Inleleasi nalura sacramentala a Bisericii si a Euharistiei in rapoct cu
Iisus Hristos i cu Dulwul Slant? Care es'e relatia dintre Taine — mai ales Zuharis-
tie — si hristologie, pnevmatologie §i trinitologie?; b) Care este relalia dintre Euha-
rist'e, sava-gita de Biserica (ccmunitatea) locala stransa in jurul episcopului, si Taina
Dumnezeului Celui Unu in comununea Celer Trei Persoanc?. si ¢) Care este rela-
lia dintre accastd savarsire a Euharistiei a Bisericii locale si comuniunea (chincnia)
tuturor Bisericil r locale intr-o singurd, sfantd Biserica a Dumnezeului Celui Unu
in trei Persoanc?

50 In legdturd cu epicleza documentul precizeazd cd ,inlreaga slujbd euharis-
ticd esle o cpicleza... Biserica insdsi se alld intr-o slare epicletica continua® (I,
5, ¢) iar cu refesire la Filiogue se s une: ,Duhul care de la Tatdl purcede (loan 15,
26), ca singur izver in Slanta Treime... ne este impdrtdsit in Euharistie prin Fiul,
In care El este vesnic (loan 1, 32)* (I, 6). Principiile canonice artrdoxe (crganic-
constitutional, al sincdalitdtii) isi gdsesc urmdtoarea exprimare: ,Bise-ica a existat
in decursul istorici ca Bse:i da locala (11, 1), dar ,Trupul lui Hristos este unul, dec
aceca existd numai o singurd Bisericd a lui Dumnezeu® (III, 1)... ,Episcoratul Bise-
ricii universale constd in totalitatea episcopilar locali care se afld in ccmuniune.
Aceasta ccmun’une isi gdseste expresia traditichald in practica sinoadelor ecume-
nice* (111, 4). Comentarii la adresa acestui document a se vedea la Pumilru Stani-
luae, Der oithicdox-lathcl s he Dialcg, Das Dokument cer Gemischlen Kommissich
von Miinchen, in ,R:imanian O thodox Church News", nr. 3/1982, p. 47—31; Grigo-
rivs Larentzakis, Die Heilige Dre'e.nigheit und die Einleit der Kirche. Zum Miinclner
Donument des olliziellen theolcgischen D alogs zwischen der «rthodoxen und der
romisch-kathclischen hirche, in ,Flir Kirche und Heimat”, Festschriflt Franz Loidl
zum 0. CGeburtstag, Wien-Miinchen, p. 151—172,

51 Dialog cu Mitropolitul Anlonie, in .Katholische Nachrichten Agentur® (KNA),

11 aug. 1982, p. 10,
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A IlI-a Adunare generali a comisiei mixte de dialog teologic a avut loc
in Creta, intre 30 mai §i 8 iunie 1984. Tema de dialog stabilitd de citre adu-
narea generald precedentid a fost dezbidtuti inijial de citre subcomisiile ' de
lucru, dupi care comitetul de coordonare, intrunit la Nicosia intre 12 si 17
iunie 1983,7 a elaborat primul text-proiect destinat dezbaterilor si aprobirii
adunirii generale. La aceasti intrunire au fost reprezentate toate Bisericile
ortodoxe autocefale §i autonome, iar Biserica Orr,oj)oxi Romind a fost repre-
zentatd de 1. P.S. Mitropolit Dr. Antonie al Ardealului i Pr. prof. Dr. Du-
mitru Radu.® -

Discutiile purtate la aceasti adunare au fost numeroase, asa incit timpul
s<a_ dovedit - prea scurt pentru aprobarea documentului comun redactat in
ultima seard a intrunirii. Definitivarea acestor lucriri a revenit comitetului
de coordonare al comisiei. De asemenea, s-a aprobat tema viitoarei adundri
generale cu titlul:' ,Taina Hirotoniei in structura sacramentald a Bisericii cu
privire speciali asupra importantei succesiunii apostolice pentru méntuire §i
pentru unitatea poporului lui Dumnezeu®*

Discutii'e intense care au intdrziat' redactaréa unui document comun s-au
axat in special asupra Tainelor de initiere crestind. Diversitatea de pireri teo-
logice a impus necesitatea continudrii discutiilor la viitoarea adunare gene-
rali. Desi unele ecouri din presi au considerat ci intrunirea a avut o ,ju-
mitate de succes”;” totusi, in realitate, ea a insemnat ,un pas inainte spre
aprofundarea punctelor comune §i spre descoperirea convergentelor in punc-
tele care separa“ * cele doua Biserici.

Cu misiunea de a definitiva documentul propus la Creta si de a redacta
un prim document privind noua temd de dialog asupra Hirotoniei, a avut
loc 0 noui intrunire a comitetului de coordonare la Opole( Polonia). intre
3 si 8 iunie 1985.” Ambele misiuni au fost implinite cu succes, fapt ce a in-

52 Cele trei subcomisii s-au fintrunit independent la Viena (15—20 oct. 1982),
Varset (Iugoslavia, 25—29 oct. 1982) si Geneva (2730 dec. 1982), cf. Die zweile
Phase des theologischen Dialogs, in ,Informations Service“, nr. 56/1984, p. 98; Dr.
Antonie Plimddeald, Mitropolitul Ardealului, Dialog ortodox-romano-catolic in Cipru,
in TR nr. 20—30/1983 (1 august), p. 1—2.

.53 Im Dialog der Wahrheit, p. 111; Dr. Antonie Plamddeald, Mitropolitul Ardea-
lului,, Credinta, Tainele si unitatea -Bisericii (pe marginea dialogului teologic orto-
dox-romano-catolic), in TR nr. 23—24/1984 (15 iulie), p. 1—2 si nr. 25—20/1984, p.
6—7. ‘ i

54 Pressekommunique der dritten Plenartagung, in ,Informations Service“, nr.
55/1984, p. 67; il

55 Neue Etappe im katholisch-orthodoxen Dialog, in ,Herder Korespondenz®,
nr. 7/1984, p. 303—304. _

56 Dr. Antonie Plimddeald, Mitropolitul Ardealului, Dialogul teologic dintre
ortodocsi si romano-catolici si perspectivele lui, in TR nr. 3—4/1986 (15 ian.), p. 2,
nr. 5—8/1986 (1 si 15 febr.), p. 2 si nr. 11—12/1986 (15 martie), p. 2—3 si la D. Sa-
lachas, Il dialogo. teologico ..., p. 60. . :

57 Tema. asupra Hirotoniei a fost initial discutatd de cele trei subcomisii intru-
nite la Opole (Polonia, 17—19 dec. '1984), Roma (27--31 dec. 1984) si Bari (20—28
febr. 1985), cf. Dr. Antonie Plaméddeald, Mitropolitul Ardealului, Dialog ecumenic
intre orlodocsi si romano-catolici, in MA nr. 5—6/1985, p. 362—363; Pressekommu-
nique, in ,Informations Service*, nr. 61/1986, p. 120. }
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curajat Bisericile angajate in dialog.®

A IV-a Adunare generali a comisiei mixte de dialog teologic a avut loc
la Bari, in doud sesiuni. Inifial s-a previzut doar o singuri intrunire, dar di-
ficultigile care s-au ivit ulterior au prelungit dezbaterile cu incd o sesiune.

La prima sesiune (29 mai — 7 iunie 1986) s-a constatat faptul ci Bise-
ricile Greciei si lTerusalimului au refuzat si-si trimitd reprezentanti in semn
de protest fajd de imixtiunile §i prozelitismul Vaticanului in cadrul Bisericii
ortodoxe.”¥ Dialogul a continuat totusi, in urma ludrii de pozitie a mem-
brilor comisiei catolice, care au respins invinuirile aduse §i au promis evita-
rea in viitor a unor situatii similare. Comisia mixtd a continuat dezbaterile
incepute la Creta, a claborat un document comun, dar din motivele enuntate
mai sus el nu a putut fi supus aprobirii. In finalul lucririlor s-au deschis dis-
cutiile §i asupra temei privind Taina Hirotoniei.

Biserica Ortodoxi Romini a fost reprezentati de I P.S. Mitropolit
Dr. Antonie al Ardealului §i Pr. prof. Dr. Dumitru Radu, care au participat
activ la lurrari.®

Cea de-a doua sesiune de la Bari (9—16 iunie 1987) s-a bucurat de mai
mult succes.” In prezenta a 20 de teologi ortodocsi si 25 teologi catolici a

fost claboyat si aprobat documentul comun cu titlul: ,Credinta, Tainele si
unitatea Bisericii“.®

Documentul contine doud pirti (53 puncte). Prima parte cuprinde punc-
tele principale care garanteazi refacerea unitatii bisericesti: a) Mirturisirea
credintei comune; b) Expresia liturgici a credingei;” ¢) Condigiile pentru eo-
muniunea in credintd; d) Credinta adeviarati si comuniunea Tainelor; si e)
Unitatea Bisericii in credinta si in Taine.

In acest context a fost evidentiatd, in primul rind, valoarea Sinoadelor
ecumenice comune care garanteaza ,dreapta credinjd autenticd §i nefalsificata®

58 A se vedea Watcaw Hryniewicz, Theolcgischer Dialog und ¢kumenische
Hoffnung, in ,Ostkirchliche Studien®, nr. 35/1986, p. 17—29;

59 Reprezentantii Bisericii Greciei au protestat faid de autoritatile din Vatican
care si-ar fi exprimat simpatia cu Biserica Macedoniei autoproclamatad autocefald (ne-
avand recunoastere din partea celorlalte Biserici ortodoxe) prin organizarea la Roma
a unei expozitii de icoane macedonene, Patriarhia lerusalimului a protestat fad de
prozelitismul exercitat printre ortodocsi de cédtre catolicii orientali de rit bizantin.
De asemenea, la aceastd intrunire nu au participat, din motive tehnice, Patriarhatele
din Moscova si Georgia, cf. Protest zum Auftakt des ékumene-Treifens, in ,Kath-
press“, 2 iunie 1986,

60 Dr. Antonie Plaméadeald, Mitropolitul Ardealului, Speranje si deceplii la Bati,
in TR nr. 29—30/1986, p. 4 si Pressekommunique, in ,Informations Service“, nr. 62/
1986/1V, p. 200—201., Este semnificativ de amintit faptul ca sambata, 31 mai 1986,
la Missa celebrata de arhiep. Magrassi s-au administrat deodatd cele trei Taine
de iniliere crestind, Botezul, Mirungerea si Euharistia, la sase tineri catehumeni ro-
mano-catolici, ceea ce a fost o dovada concretd a redescoperirii traditiei autentice
{si in acelasi timp ortodoxe), traditie pierdutd sau denaturati de Biserica apuseand.

61 Intre timp, la Roma, intre 22—23 sept. 1986 ,a avut loc o intrunire a Comi-
tetului de coordonare al Comisiei mixte de dialog, cf. D. Salachas, Il dialogo teolo-
gico uiliciale tra la chiesa cattclico-romana e la chiesa ortodossa. La quarta assem-
blea plenaria di Bari 1986—1987, Bari 1948, p. 23; Dr. Antonie Plamadeald, Mitropoli-
tul Ardealului, Dialogul dintre Biserica Orltodoxd si cea Romano-calolicd. Stadiul lui
in sesiunea plenard din 1987, in TR nr. 25—28/1987 (1 si 15 iulie), p. 1 si 4.

62 Publicat in ,Okumenisches Forum*, nr. 10/1987, p. 335—347.
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(pet. 27). De asemenea, se spune c¢3 ,in expresia liturgicd a credintei Biseri-
cilor noastre, mirturia sfintilor Pirinti si a Sinoadelor ecumenice nu a ince-
tat 53 fie pentru credinciogi ciliuza sigurd in problemele de credinti® (pct.
25), de: aceea ,daci vreo formulare a credinter contravine vreunui criteriu
din: cele amintite mai sus, atunci aceastd formulare devine piedici in calea
comuniunii“ pet. 32).

In partea a doua a documentului se prezintd cele trei Taine de initiere
crestina in raportul lor cu unitatea Bisericii. Aceste Taine constituie o uni-
tate (pct. 38), si in decursul timpului s-au administrat impreuni in cadrul
unei singure Liturghii (pct. 45), fapt care rimine ,un ideal pentru ambele
Biserici” (pct. 46). '

Dar documentul de la; Bari cuprinde si unele puncte asupra cirora nu a
existat un acord comun, si anume: in Biserica Romano-catolici

1. Se boteazi prin stropire; ‘

2. Diaconii pot administra, in ' mod obisnuit, Botezul;

3. Se 'separi Mirungerea de Botez care se administreazi abia la virsta

de dupd 12 ani;

4. Impirtdsania se administreazi inaintea Mirungerii, ordine pistratd

doar in practicd, in ciuda faptului ci normele disciplinare care pre-
vad ordinea fireascd traditionald au rimas totusi neabrogate (pct. 51).

Din acest motiv, pentru a ajunge totusi la un acord comun, I.P.S. Mi-
tropolit. Antonie al Ardealului a propus ca documentul de la Bari si fie ob-
servat §i ca document de dialog, ce nu congine numai teme concordante, ci
st teme de dezacord ce trebuie studiate si discutate in etapele viitoare.” Ast-
fel privite lucrurile, documentul comun de la Bari — al doilea dupi cel de
la Miinchen — constituie o mare realizare pentru ambele Biserici.*

Tn atmosfera pozitivid creati de dialogul teologic ortodoxo-catolic, in-
tre 3—7 decembrie 1987, a avut loc vizita patriarhului ecumenic Dimitrie I
la Roma.® Cu aceasti ocazie, Papa Ioan-Paul II, la slujba divini din cate-
drala Sf. Petru, a citit in limba greaci Simbolul de credinti niceo-constanti-
nopolitan fird Filioque.® La incheierea vizitei a fost semnati o declaratie co-

63 Dr. Antonie Plamddeald, Mitropolitul Ardealului, Lucrdrile Comisiei interna-
{ionale. mixte de dialog dinire Biserica Ortodoxd si cea Romano-catolicd. Sesiunea
a IV-a; Bari, iunie 1987. in MA nr. 4/198%, p. 59—66; Idem, Kommentar zum zweiten
Teil der vierten Plenartagung, in ,Romanian Orthodox Church News", nr. 3/198%, p.
53—54;

64 A se vedea comunicatul de presi .la Antonie Pldméadeald, Lucrdrile Comi-
siei..., p. 64—66; Pressekommunique des zweiten Teils der vierten . Plenartagung,
Bari, 9. bis 16, Juni 1987, in ,Informations Service“, nr, 64/1987, p. 66—67;

65 .G. Larentzakis, Okumenische Reise des Gkumenischen. Patriarchen von, Kon-
stanlinopel Dimitrios I, in ,Okumenisches Forum®, nr. 10/1987, p. 333.

66 In cuvantul sdu Papa s-a referit la primatul papal, mentionand: ,Oficiul lui
Petru si al urmasului sdu, este responsabil in mod deosebit fatd de unitatea Bisericii...
As dori si invoc Sf. Duh ca El si lumineze toti pdstorii si teclogii Bisericili noastre
ca noi si cdutdm impreund formele in care acest oficiu pastoral sd implineascd slujba
dragostei ‘ce va putea fi recunoscuti atdt de unii, cAt si de ceilal{i, cf. Prof. Dr.
Grigorics Larentzakis, Eine historische Wende in der Okumene, in .Kathpress®, 19
oct,, 1988, p. 8; '

3
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muni in care se spune ci ,documentele aprobate de comisia mixti repre-
zinti importante puncte de reper pentru continuarea dialogului®.¥

Dezbaterile privind Taina Hirotoniei incepute deja in Creta au fost con-
tinuate la a V-a Adunare generali a comisiei mixte de dialog teologic orto-
doxo-catolic, care a avut loc la Noul-Valamo (Finlanda), intre 19 §i 27 iunie
1988. Pe baza unui prim text redactat de comitetul de coordonare la Opole
(Polonia — 1985%, s-a elaborat si aprobat, in prezenta a 22 teologi ortodocsi
si 25 teologi catolici, cel de-al treilea document comun, purtind titlul: ,Taina
Hirotoniei in structura sacramentald a Bisericii®.

Biserica Ortodoxi Roméni a fost reprezentati de 1. P.S. Mitropolit Dr.
Antonie al Ardealului §i de Pr. prof. Dr. Dumitru Radu.®

Documentul de la Valamo este structurat in patru capitole (55 puncte):
1. Hristos si Duhul Sfdnt; 2. Preotia in istoria mintuirii ®; 3. Oficiul episco-
pului,® preotului §i diaconului, si 4. Succesiunea apostolica.”

Tangential sunt atinse si puncte sensibile dintre cele doui Biserici, si
anume problema lui ,Filioque“,” problema primatului™ §i problema sino-
dalitagii.”

Problema esentiali care separi pe catolici de ortodocsi rimine prima-
tul de jurisdictie in intreaga Biserica pretins de episcopul Romei ,care, se

67 Gemeinsame Erkldrung, in ,L'Osservatore Romano* (edifia in limba germana),
11 dec. 1987, p. 1 u;

68 Documentul a fost publicat in ,Una Sancta“, nr. 4/1988, p. 343—352, cu in-
teresante note semnate de Prof, Hermann-Josaf Vogt (Tilbingen), membru al Comisiei
mixte de dialog. A se vedea si Dr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului,
A V-.a Sesiune plenard a Comisiei internafionale de dialog teologic dintre Biserica
Ortodoxd si cea Romano-catolicd, in MA nr. 4/1988, p. 62—67;

69 In text se mentioneazd cd ,Bisericile noastre rdmn credincioase traditiei
teologice si istorice dupd care numai bdrbatii sunt hirotoniti preoti“ (pct. 32), punct
care accentuiazd unitatea celor doud Biserici;

70 O atentie deosebitd este acordata episcopului care ,trebuie sa fie icoana
lui Hristos, ca slujitor in mijlocul fratilor sdi“ (pct. 33). Sunt amintite aici si cuvin-
tele Fer. Augustin: ,pentru voi eu sunt episcop, iar cu voi sunt crestin* (pct. 39);

71 Cu privire la succesiunea apostolicd se afirmd cd ea nu constd intr-o simpla
continuitate de ,indivizi izolati care au fost hirotoniti episcopi®, ci constd intr-o
«succesiune de persoane in cadrul comunitatii* (pct. 45). Ea nu este o ,simpld trans-
mitere a puterii”, ci ,o0 continuitate intr-o Bisericd ce madrturiseste credinta aposto-
licd, in comuniune cu alte Biserici care mérturisesc aceeasi credintd* (pct. 46). Sunt
subliniate astfel, cele doud elemente esentiale ale succesiunii apostolice: harul si
credinta,

72 Cu referire la Filioque, textul mentioneaza: ,Duhul care la Tatdl purcede
si in Fiul se odihneste” (pct. 6).

73 Cu referire la primat se spune cd ,Hristos a ales cdpetenia Bisericii pe cei
doisprezece Apostoli inzestrati cu autoritate si putere deplind, intdriti in harul Du-
hului Sfant“ (pet. 18 a). Toti episcopii ,devin prin hirotonie urmasi ai Apostolilor si
conduc poporul pe drumul mantuirii* (pct. 18 b).

74 Cu privire la sinodalitate in text se spune céd ,sinodalitatea s-a dovedit mai
ales in relatiile dintre episcopi care au dezbdtut anumite probleme ce au frdméantat
mai multe Biserici locale sau chiar Biserica universald” (pct. 53). Sunt amintite apoi,
numeroase canoane care stabilesc ordinea canonicd a scaunelor patriarhale in Bise-
rica veche (pct. 52 — de ex. can. 6, 7, 1 ec; 3, Il ec;; 28, IV ec.; 3, 4, 5 Sardica etc.);
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spune in document; reprezinti una din cele mai dificile diferente dintre
noi si care va fi dezbdtutid ulterior” (pct. 55), de aceea adunarea generali de
la Valamo a hotdrit ca viitoarea tema de dialog sia fie: ,Consecintele cano-
nice §i eclesiologice ale structurii sacramentale a Bisericii. Sinodalitatea si auto-
ritatea in Biserici®.”

Ca un lait-motiv, la toate adunirile generale ale comisiei de dialog teolo-
gic a apiarut. mereu problema prozelitismului si mai ales a uniatismului ca
mijloc de refacere a unitdfii. De data aceasta a fost instituitd o subcomisie ™
care si cerceteze aspectele practice si eclesiologice ale uniatismului ca mijloc
de refacere a unitigii Bisericii. Subcomisia a avut prima intrunire chiar in
Noul-Valamo, (Finlanda) sub presedingia card. Willebrands si a arhiep. Stelian
al Australiei.”

Un nou moment important in evolutia relatiilor ortodoxo-catolice l-a
constituit- vizita Prea Fericitului Patriarh Teoctist al Bisericii Ortodoxe Ro-
mine la Papa Ioan-Paul I, la 5 ianuarie 1989. Aceasta a fost prima viziti a
unui Patriah roméin la Vatican, vizita care a avut o mare rezonanga in cele
doud Biserici §i care a fost posibili tocmai datorita climatului pozitiv de dia-
log teologic ndscut cu aproape zece ani inainte,”

in anul urmitor, la Moscova (2—4 februarie 1990) a avut loc intruni-
rea comitetului de coordonare al comisiei mixte de dialog in vederea pregi-
tirii viitoarei aduniri generale de la Freising (R.F.G.).”

A VI-a adunare generali a comisiei de dialog teologic ortdoxo-catolic,
a avut loc la Freising (R.F.G.), intre 6 §i 15 iunie 1990. Tema de dialog sta-
biliti de adunarea generali precedentd privea sinodalitatea §i autoritatea Bi-
sericii, dar ea nu a putut fi pusi in discuyie datoriti problemei uniatismului
impusi cu necesitate de stirile de tensiune ndscute mai ales in Ucraina s
Roménia.®

Tot datoriti problemelor cauzate de uniatism §i prozelitism, la aceastd

75 Offizielles Pressekommunique der fiinflen Plenartagung der Gemischten Kom-
mission fiir den theologischen Dialog in Neu-Valamo (19. bis 2%. Juni 1988}, in ,In-
formations Service®, nr. 68/1989, p. 160;

76 Subcomisia este formatd din 6 teologi ortodocsi si 6 teologi catolici. In com-
ponenta ei a fost ales si I.P.S. Mitropolit Dr. Antonie al Ardealului, cf. Dr. Antonie
Plimideald, Mitropolitul Ardealului, O noud etapd in dialogul teologic dintre Bise-
rica Ortodoxd si cea Romano-catolicd, in TR nr. 27—28/1988 (15 iulie), p. 1—2;

77 Die internationale katholisch-orthcdoxe Dialogkommission verabschiedete
thr drittes gemeinsames Dokument, in ,Herder Korrespondenz®, nr. 8/1988, p. 397
Urmidtoarea intrunire a avut loc intre 26 si 31 ian. 1990 la Viena, cf. Redactia, Im-
potlain ,uomunicat comun* al primei subcomisii mixte ortodoxo-catolice = asupra
uniatismului (Viena, 26—31 ign. 1990), in MA nr. 3/1990, p. 74-—75;

78 A se vedea ,Osservatore Romano“, nr. 3/1989 (5 ian. 1989), p. 6; Redactia,
Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist a vizitat Biserica Ortodoxd din ‘India, in TR
nr. 5—6/1989, p. 1 si 3;

79 Rev. ,Irénikon%, 1990, p. 65—66;

80 T.R., Elemente pentru un dialog inire Biserica Ortodoxd si cea Catolicd Orien-
tald de rit bizantin (unitd), in TR nr. 5—8/1991 (1 si 15 febr.), p. 1 si 3; Redaclia,
Relajiile intre Patriarhia Moscovei si Vatican in contextul tensiunilor create de
uniatism in Ucraina occidentald, in MA nr. 3/1990, p. 70—73;
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adunare generali au lipsit Bisericile Antiohiei, Ierusalimului, Serbiei, Bulga-
riei si Cehoslovaciei®

Pentru ameliorarea stirii de tensiune din cadrul dialogului, Papa loan-
Paul 1T si Patriarhul ecumenic Dimitrie I au expediat cite o telegrami cores-
pondentilor comisiei mixte de dialog in speranta gasirii unei solugii de in-
telegere si colaborare crestind.®

La incheierea acestor dezbateri dificile s-a elaborat un document comun.
In acest document uniatismul este considerat ca ,incercarea de realizare a
unitdtii Bisericii prin ruperea de comunitidfi sau credinciosi ortodocsi din ca-
drul Bisericii Ortodoxe”. In acest sens, si conform documetului elaborat de
subcomisia de la Vicna, se respinge (uniatismul) ,ca drum spre unitate, deoa-
rece contravine tradijiei comune a Bisericilor noastre® (pct. 6, lit. b).®

Aceasti declaratie are o importantd deosebitd (cel putin teoretic!), dar pe
de-o parte ea rezolvd unele probleme, iar pe de altd parte naste alte greutiyi.
Este clar ¢i uniatismul este produsul ecclesiologiei anti-ortodoxe, potrivit ci-
ruia Biserica Ortodoxd era o Biserici ,eretica“ ce trebuia ,intoarsi* la ca-
tolicism. Aceastd ecclesiologie a fost repudiati de Conciliul il Vatican. Ur-
mele, insd, au rimas. Bisericile catolice orientale (unite), fidele Papei de la
Roma, n-au putut fi, totusi, repudiate. Prin urmare, Biserica Catolica se
afld in fata unei duplicitdyi: pe de-o parte ea reneagi uniatismul i cauzele lui,
pe de altd parte este nevoitd si accepte $i sa susiinid Bisericile catolice orien-
tale (unite), efectele celui dintdi. Aceasta duplicirate, subliniatd §i de unii
teologi catolici,” pune in faga dialogului mari probleme care isi agteaptd inca
rezolvarea.

Ca prim semn al acestei duplicitayi a fost §i promulgarea, la 18 octombrie
1990, a ,Codului canocanelor Bisericilor orientale® (Codex Cancnum Eccle-
siarum Orientalium), alituri de Codex Iuris Canonici din 1983. Codul este
destinat Bisericilor catolice orientale — desi in titlu nu se specificd acest
fapt!™® — Biserici care se bucurd acum §i de un suport juridic ce cuprinde,
spre surprinderea noastrd, un capitol cu titlul ,Restitutio in integrum® (can.
1326—1329)! Prin acest fapt Bisericile catolice orienta'e se simt incurajate
in conflictul lor cu Bisericile ortodoxe din care s-au rupt. De aceea, ne apare
fireasci intrebarea: Conducerea Bisericii catolice respinge uniatismul ca mij-

81 Patriarhia lerusalimului a fost declaratd ca ,neparticipanta” (nu numai ca
»-absentd”), deoarece ea a refuzat sa mai participe la dialog inca din 1989, datorita
prozelitismului catclic din Tara Sfantd, cf. ,lrénikon”, 1989, p. 406. Biserica Orto-
doxd Rcmand a fost rerrezentatd de Pr. Prof. D. Radu si Pr. M. Basarab, cf. Pr. Dr.
Mircea Basarab, Relleclii pe marginea celei de a sasea Intruniri plenate a Comisiel
mixte internafionele pentru dialogul dintre Biserica Catolicd Romand si Biserica Or-
todoxd, n TR nr, 35—36/1990 (20 sept.), p. 1—2;

82 Cf. ,Iréniken®, 1990, p. 217%;

83 Dokument der 6. Vollversammiung der Dialogkommission der katholischen
Kirche und der orthodoxen Kirche, in .Okumenisches Ferum", nr. 13/1990, p. 186;

84 A se vedea la Asist. Dct. Irimie Marga, Reflecliile unui teolog romano-ca-
tolic asupra uniatismului, in TR nr. 21—24/1991, p. 5;

85 Omiterea termenului ,catolic® din titlu ar lisa sd se intecleagd ideea potrivit
cdreia adevdratele Biserici orientale sunt cele supuse ,Sfantului Scaun®, celelalte
fiind total ignorabile!
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loc. de refacere a unitagii Bisericii, 'asa cum s-a exprimat in dialog, sau il sus-
gine aga cum o dovedesc realitayile? q s/ (-2

Acesta 2 fost motivul, pentru care in mai 1991, intr-un moment critic
al unui conflict dintre catolicii orientali de rit bizantin §i ortodocsu din Pa-
tria noastri,® Prea Fericitul Patriarh Teoctist al Bisericii Ortodoxe Romine
a cerut incetarea dialogului, teologic oficial cu. Biserica catolica.” Desi acest

rotest energic nu a_stopat.dialogul, el a avut, totusi, o mare influenta in
iserica catolicd, ce s a grabit si-si revizuiasca pozigiile,

Documentul elaborat la Freising in probll)ema uniatismului a constituit
de fapt un prim pas in dezbaterile care au fost continuate de subcomisiile
de dialog. Un nou documént lirgit a fost elaborat de comitetul de coordo-
nare al comisiei mixte de dialog ,care s-a_intrumit la Ariccia (Roma), infre
10 si 16 junie 1991, intrunire la care a participat si I.P.S. Mitropolit Dr.
Antonie al Ardealului. ' ‘ .

in acest document ® se recunoaste ¢i uniatismul s-a ndscut dintr-o ,ten-
dintd impregnatd de prozelitism” care a folosit i ,mijloace mai pufin evan-
ghelice® (pct. 5), cil s-a ndscut din ,initiative luate din interior sau din afar...
si nu fird interventia unor interese extra-bisericesti“ (pct. 3). Acest fapt il stiu
foarte bine rom?’nii din Ardeal atunci ¢ind se gindesc la tunurile lui Bukow
care veneau din capitala imperiului de atunci §i cu interese total ‘striine spi-
ritului evanghelic. De aceea, astizi, uniatisniul ,nu mai poate fi acceptat ca
metodi §i model® (pct. 6) de unitate a Bisericii universale. ' ‘

In punctul 9 se mentionéazi ci atunci cind se va realiza un ,acord pri-
vind confinutul credingei si implicatiile lui ... Bisericile ¢arolici §i ortodoxi
vor fi restabilite in dép'ina lor ‘comuniune si, astfel, dificultitile creare Biseri-
cilor ortodoxe de cirre Bisericile catolice orientale vor fi ‘eliminate definitiv®.

Dar pani atunci, ne intrebim, ce se va intimpla? Nu cumva se afirmi in-
direct ci Bisericile catolice orientale vor crea meren dificultiti pind la rea-
lizarca unittii? N-am putea ingelcge, logic, ci unitatea s-ar realiza mai repede
atunci cind s-ar ,elimina® nu numai dificultatile, ci, mai alés, cauza lor?

Documentul de la Ariccia (Roma) vrea, oarecum, si explice si starea de
duplicitate amintitd mai sus ,mentiondnd ci ,Biserica catolici, atunci. cind se
preocupa de bunistarea spirituali a_comunitatilor. catolice orientale, nu face
altceva decit si fie fideld {atd de responsabilitatea ei pastorald fagd de cei care
il aparfin. In aceastd perspectiyd nu ya mai exista loc pentru neincredere i
suspiciune” (pet. 14). Aceastd preocupare nu trebuie s3 duci la incilcarea li-

86 Este vorba de ocuparea abuziva a bisericii din Blaj de citre credinciosii
catolici de rit bizantin. Redactia, Sesiuneq Sf. Sinod al B.O.R. sedinta de lucru din
[25+-:26 julie 1991, in rev. BOR., nr. 10—12/1991, p. 241;

B8P A se vedea sii Asist. Irimie Marga, Bleibt Okumene 'eine Utopie?, in ', Sonn-
tagsblatt fiir Steiermark®, Graz (Austria), nr. 32/1991, p. 3;

88 La 31 mai 1991 Papa lean-Paul ll a emis o scrnisoareiadresatd ,episcopilor
«continentuluj european asupra relatiilor dintre catolici si .ortodocsi in noua situatie
din Europa (Rdsdriteand si Centrald® in care a v(dcut referiri indirecte la protestul
patriarhului Teoctist i a respins violentele ndscute intre crestim, cf. ,L'Osservatore
R.mano*, nr. 24/1991, p. 1. . ;

89 Nicolae, Mitropolitul Banatului, Vremea  dialogului; in ,Invierea®, nr. 15/
1991 (1 aug.), p. 1 si 4.
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bertatii religioase, caci ea ,ar fi violati ¢ind sub aparenta ajutorului finan-
ciar s-ar atrage credinciosii celeilalte Biserici® (pct. 16).

Textul sund foarte bine, dar noud ne apar, totusi, niste intrebiri inevita-
bile: Cine poate descoperi, semna'a si inlitura ,aparentele“ amintite mai sus?
Cénd §i cum se poate face distinctie intre ,preocupirile de bunistare si
»atractiile financiare“? Nu cumva poate duce, oare, aceasti stare de necla-
ritate la transformarea documentului intr-un ,cal troian®, adici intr-un text
care sa susfina practic tocmai actele pe care vrea si le combati teoretic?

Documentul elaborat la Ariccia (Roma) cautd, totusi, si previni orice
stare de tensiune nedoritd dintre crestini, de aceea respinge orice violenti fi-
zicd sau verbald §i orice specie de presiune (pct. 19), apelul la autorititile ci-
vile pentru rezolvarea neingelegerilor (pct. 23). O atentie deosebiti este
acordatd §i modului in care vor fi formati viitorii preoti, educatie care tre-
buie s3 fie pozitivd fatd de cealaltd Bisericd, ,pentru a pregiti viitorul rela-
titlor celor doud Biserici, depisind eclesiologia perimati a trecutului” i, in
acest sens, precizeazi documentul, ,0 cunoastere onestd si globald a istoriei,
care si tindi la o istoriografie comund, va ajuta si se depiseasci prejudeci-
tile si va evita ca ea si fie utilizatd in mod polemic* (pct. 22).

Documentul de la Ariccia se incheie cu nadejdea la Domnul ,ci apli-
carea acestor sugestii va da un nou elan dialogului iubirii §i va permite si
continuam dialogul nostru teologic in atmosfera senini care este necesari in
vederea restabilirii deplinei comuniuni intre Bisericile noastre“ (pct. 25).%

Consiliul Ecumenic al Bisericilor, o organizatie ecumenici interconfe-
sionald care are drept scop netezirea drumului spre realizarea unitdtii Biseri-
cilor, s-a implicat si el in problema relagillor dintre ortodocsi si catolici. Ast-
fel, intre 30 iunie si 6 iulie 1992, la Geneva, a fost convocati o consfituire
avind ca temd problema imbunitdtirii acestor relatii. Biserica catolici a refu-
zat si participe considerind ci Consiliul Ecumenic al Bisericilor este o orga-
nizatie incompetentd in rezolvarea acestei probleme. Totusi, conferinta a avut
loc 1 in incheiere s-a elaborat un document prin care se sugereaza unele ma-
surl privind imbunititirea relatiilor dintre ortodocsi §i catolici de rit orien-
tal, Din partea Bisericii Ortodoxe Romine a participat 1. P.S. Mitropolit Dr.
Antonie al Ardealului care, in urma acestei consfituiri, si-a exprimat credin-
ta in ,reconcilierea prin smerenie, prin iertare, prin buni-credintd, prin to-
leranta i prin iubire. Firi acestea vom fi mereu intr-un dialog al surzilor
care ar avea pretentia ¢i aud”.”

In acest context mult incercatul dialog teologic ortodoxo-catolic, in-
ceput cu mai bine de 12 ani in urmi, continui. Ne apare firesc ca dupi se-
cole de separatie, neintelegeri, provociri dintre ortodocsi si catolici, drumul
spre refacerea unititii si nu fie unul ugor. Este nevoie, in acest sens, de multi

90 Dupd Redactia, Dialogul ortodox-romano-catolic, in rev. ,Altarul Banatului®,
nr. 4—6/1991, p. 141—142; Pr. dr. Mircea Basarab, Uniatismul — o problemd actuald
a relatiilor dintre Biserica Romano-catolicd si Biserica Ortodoxd, in TR nr. 17—18/
1991, p. 1 si 8.

91 Dr. Antonie Plamddeald, Mitropolitul Ardealului, Ortodoxie, Catolicism si
Catolicism de rit bizantin, la o recentd consfdluire la Geneva, in TR, nr. 31—34/
1992 (15 aug. — 1 sept.), p. 6.
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ribdare, perseverenyd, pregitire teologici, rugiciune si mai ales de dorintd
de unitate.

Nu trebuie si uitim ci, inainte de Patimile Sale, Mantuitorul a spus:
»Mi rog... ca toti-si fie una“ (Ioan 17, 2—21). Si rugdciunea Mintuitorului
a rimas vie. Credem, insi, ci rugiciunea Mintuitorului se indreaptd astizi §i
citre noi oamenii. El se roagi si de noi ca si-L credem si s3 fim tofi una,
cel putin in dorinta si lupta pentru realizarea unitdtii Bisericii Sale!

Asist. Drd. Irimie Marga

ECLESIOLOGIA LA PARINTII APOSTOLICI*

Cercetdrile teologice cu privire la ‘eclesiologie izvordsc, in princi-
pal, din doud motive, pe cat de cunoscute pe atdt de controversate.

Unul dintre motive este dat de disputele permanente dintre cato-
lici si protestanti cu privire la ierarhia bisericeascd, catolicii sustindnd
cu argumente greu de ddramat — spun ei —, organizarea de tip mo-
narhic, avand drept varf al intregii structuri a Bisericii pe papa, cei-
lalti semdndnd o prdpastie intre preotia de ordin sacramental — in-
existentd la ei — si cea de ordin divin. Dacéd la catolici intreaga putere
decizionald in Bisericd std in mana unui singur om, invdtiturd impinsd,
fdrd temei, ,pédnd in timpul Bdrbatilor apostolici“’; la protestanti a-
ceasta este dispersatd in intreaga masd a credinciosilor, fiind primitd
prin Sfanta Taind a Botezului, iar slujirea preofeascd se d&, prin incre-
dintare, celor alesi de comunitate, ceea ce verificd intru totul afirma-
tia lor, potrivit cdreia ,in Biserica apostolicda si post-apostolicd, rolul
conducdtor apartinea harismaticilor in frunte cu Apostolii, pe citd vre-
me clericii nu erau decat un fel de functionari cu atributiuni admi-
nistrative".?

Un alt motiv este dat de preocupérile ecumenice, din ce in ce mai
numeroase, preocupdri in centrul cdrora std invatdtura despre Bise-
rica.

Un cercetdtor italian, in acest domeniu, face afirmatia cd, pentru
a formula mai clar nofiunea de ecumenism, trebuie sd redescoperim
ceea ce inseamnd unitatea Bisericii.’ El incearcd sd-si intdreascd pozi-
fia pe temeiul a numeroase citate 'din Sfintii Pdrinti, intre care nu-i
uitd pe pdrintii Apostolici: Clement Romanul si Ignatiu al Antiohiei,
spundnd cd originea unitédtii Bisericii rezidd in Dumnezeu cel Unul in

* Lucrare susiinuti de drd. Nicu Dumitrascu la disciplina: Patrologie, sub in-
drumarea Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, care a dat si avizul de publicare,

1 Magistrand Stefan C. Alexe: Eclesiologia Pdrinjilor Apostolici, in S.T., nr. 5—
6, 1955, p. 368.

2 Ibidem,

3 Igino Giordani: Ecumenismul la Pdrinfii greci, in ,L'Osservatore Romano”,
nr. 157 si 158 din 10 si 11 iulie 1969, preluat din Ortodoxia, nr. 4, 1969, p. 576.
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Treime, in ,Intruparea Fiului celui Unul Niscut si apoi in izvorul si
simbolul unitatii, Sfanta Taind a Euharistiei.*

Pentru noi ortodocsii, problema eclesiologicd este si va rdmane in-
totdeauna in prim-planul vietii noastre, intrucat Biserica este institu-
tia sfantd, divino-umand, care ne calduzeste pasii, pe calea spre man-
tuire. Ca institutie omeneascd, ca se cristalizeazd in forma ei defini-
tivd, in perioada imediat urmaétoare Sfintilor Apostoli, in vremea Pé-
rinfilor Apostolici.’ Stim cd aceastd perioadd (sfarsitul secolului I si pri-
ma jumdiate a secolului II) este plind ,de bogdtie duhovniceascd si
trdire adevdrat crestineascd“’; de ,umanitate, pace si dragoste”, ele-
mente ce caracterizeazd, intr-o mai micd masurd, viata crestinilor din
ziua de azi.

De aceea credem céd este necesar sd fie cunoscute, cdat mai bine
conceptiile Pdrintilor Apostolici despre invdtdtura cresting, in general,
si despre Bisericd, in special, pentru intdrirea eforturilor de revenire a
crestinilor la viaia armonioasd de dragoste si unire in Domnul nostru
lisus Hristos’ asa cum era in epoca primard.

1. INTEMEIEREA BISERICII

Biserica a fost intemeiatd de Mantuitorul Hristos, in mod tainic, pe
cruce $i apoi inauguratd, ardtatd sau manifestatd deplin si ca realitate
istoricd, la Cincizecime, cdnd primeste si ca astfel de realitate desa-
varsit pe Duhul Sfant, sufletul ei, si cand, avand pe Duhul se sadvar-
seste intdia datd botezul crestin.®

Cu alte cuvinte, dacd prin cele patru acte fundamentale ale operei
de manluire, si anume: Intruparea, Réstignirea, Invierea si Inalfarea
Fin'ui lui Dumnezeu ca om, s-a pus temeiie mantuirii noastre prin cel
de-al cincilea, Pogorarea Duhului Sfant, s-a facut ,inceputul saldasluirii
Trupului indumnezeit al lui Hristos in celelalte fiinte umane i cu a-
ceasta inceputul Bisericii“.’

Si Pdrintii Apostolici invatd cd Biserica a fost intemeiatd de Man-
tuitorul Hristos care este capul ei, credinciosii (Biserica) fiind Trupul.

Sfantul Ignatiu al Antiohiei, in epistolele sale, vorbeste in primul
rdnd, in mod clar, despre faptul cd Biserica s-a nascut ,din Patima Lui
cea de Dumnezeu fericitd”, cd El este capul ei si ca tofi credinciosii
(fie din iudei, fie din pdgadni” trebuie sé& se adune ,intr-un singur trup
al Bisericii Lui“.”°

4 Ibidem, p. 577.

5 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cil,, p. 368.

G Ibidem.

7 Ibidem, p. 360.

8 Pr. prof. Dr. Izidor Todoran: Consideralii eclesiologice (Intemeierea Bisericii),
in M.A, nr. 1—2, 1958, p. 98.

9 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae: Teologia Dogmalica Orlodoxd, Vol. 1I, Bucu-
resti, 1978, p. 196.

10 Slantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Smirneni, 1, 2, p. 182, in P.S.B., nr. 1,
Scrierile Parintilor Apostolici, Bucuresti, 1979.
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. In al doilea rdnd precizeazi caracterul ei vesnic, ,mai dinainte ran-
duitd a fi pururea in slavd nestramutatd“,!" idee prezentd si in omilia
numitd a doua Epistold cédtre Corinteni a Sfantului Clement Romanul.
Aici se face deosebire dintre Biserica cea veche, duhovniceascd, ,creatd
inainte de: soare si de lund“ si.cea vie, vazutd, trupul lui Hristos, care
+§-a ardtat in zilele.din urmé ca sd ne mantuiascd"."”

Biserica este Trupul lui Hristos, este mireasa, femeia lui, iar Hristos
este bdrbatul.”

Dar mai pe larg, aceastd idee, despre crearea din veci a Bisericii,
este exprimatd in Herma, Pdstorul. Biserica e reprezentaté, in chip sim-
bolic, cdnd ca o doamnd batrana ,si apoi din ce in ce mai tandrd“, cand
ca un turn“."  Biserica este bdtrand pentru cd a fost creatd inaintea lu-
mii, iar lumea a fost ziditd pentru ea“.”

Este comparatd cu un turn care se construieste pe ape pentru ci
viata noastrd ,e méntulté si va fi mantulté pnn apd“, aluzie la taina
botezului.'®

Este comparaté cu o fecioard pentru cd, dupd eliminarea celor
rdi din ea, Biserica lui Dumnezeu va fi ,un singur cuget, o singurd
minte, o singurd credintd, o singurd dragoste“."”

Procesul istoric de creare a Bisericii ,prin Intruparea’ Mantuitoru-
lui“ si lucrarea Apostolilor“"’ este prezentat'intr-un mod elaborat, pe
baza vointei lui Dumneézeu, Invierii Tui Hristos si ierarhiei blsencesh
in Epistola I cdtre Corinteni, a Sfantului Clement Romanul: , Apostolii
ne-au vestit Evanghelia pmmt& de la Domnul Tisus Hristos; iar Tisus
Hristos a fost trimis de Dumnezeu. Hristos, dar, a fost trimis de Dum-
nezeu iar Apostolii de Hristos. Amandoud s-au fdcut in buné randuiald
din vointa lui Dumnezeu. Apostolii primind, deci, poruncd, incredin-
tati fiind prin Invierea Domnului lisus Hristos si avédnd incredere in
cuvéantul lui Dumnezeu, au iesit cu adeverirea Duhului lui Dumnezeu,
binevestind cé are s& vind Impdarétia lui Dumnezeu”.”

Biserica, incad de la intemeierea ei, era formatd din ,doua catego-
rii de credinciosi bine: distincte: ierarhia -conducédtoare si turma con-
dus3 sau laicd“.®

Sfantul Clement Romanul arati in Epistola sa, locul fiecdruia in
Biseric#: ,Arhiereului ii sunt date slujiri proprii, preotilor li s-a ran-
duit loc propriu, levitilor le-sunt pusi diaconii proprii iar laicului ii

11 Idem: Epistola ¢dire Efeseni, pref., p. 157.

12 Sfantul 1Clement Romanul: Epistola a Il-a cdtre Corinteni, XIV, . 1—2, in
P.S.B. nr., 1, Scrierile Parintilor Apostolici, Bucuresti, 1979.

13 Ibidem; XIV, 3.

14 Pr. Prof. Dr. Ioan 'G. Coman: Patrologie, vol. Bucuresti, 1984, p. 182.

15 Herma, Pastorul: Vedenia II, 8 (4), 2, p. 232, in P. SB nr. 1, Scrierile Périn-
tilor Apostohm, Bucuresti, 1979, .

16 lbidem: Vedenia III, 11 (3), 5, p. 236,

17 Ibidem: Pilda IX, 95 (18), 3—4, p. 303.

18 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cit., p. 369.

15 Sfantul Clement Romanul:  Epistola I cdtre Corinteni, XLII, 1—3, p, 67—68, in
P.SB. nr. 1, Scrierile Pdrinlilor Apostolici, Bucuresti, 1979.

20 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cit., p. 369.
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sunt date porunci pentru laici”.” Aceeasi idee, insd intr-o altd formd,
este exprimatd si in Herma, intr-una din vedeniile sale cind spune
cd Biserica (turnul) este constituitd din pietre diferite, adicd din clerici
si credinciosi.?

Intreaga invédtdturd despre intemeierea Bisericii a Pdrinfilor Apos-
tolici se situeazd pe coordonatele invétdturii pauline. Ea este de origine
divind, fiind intdritd permanent de Duhul Sfant pentru a-si indeplini
scopul sdu final, mantuirea noastra.

2. CONSTITUTIA TEANDRICA A BISERICII

.Biserica este imanentul care are in ea transcendentul, comunita-
tea treimica de Persoane plind de o nesfarsitd iubire fatd de lume, intre-
findnd in aceasta o continud miscare de autotranscendere prin iubire"“.?

Continutul teandric al Bisericii constd in faptul cd Hristos unit,
dupd firea dumnezeiascd, cu Tatdl si Duhul Sfant, este unit, dupd fi-
rea omeneascd, cu noi. Iisus Hristos s-a intrupat, si-a impropiat firea
noastrd umand cu un singur scop, acela de a ne sfin{i ,in voia lui Dum-
nezeu"* prin El. Fiind si Dumnezeu si om, si Biserica intemeiatd de El
are un aspect dublu, dumnezeiesc si omenesc, dumnezeiesc datoritd ha-
rului sfintitor castigat de El, prin jertfa supremd, si omenesc datoritd
organizdrii sub formd de societate a credinciosilor. Existd o unitate de-
plind intre Hristos si umanitate incéat, in Bisericd nu se poate vorbi de
unul fdrd a vorbi si de celdlalt.

Sub primul aspect Biserica este continuatoarea intreitei slujiri a
Mantuitorului in lume, concentratd in ierarhie, este locul de intdlnire
a credinciosilor cu Dumnezeu.

Invédtdtura Périntilor Apostolici despre natura Bisericii se situiazd
pe linie paulind, ei ardtdndu-1 pe Hristos drept cap al Bisericii, mulji-
mea credinciosilor forméand trupul lui. Biserica este intemeiatd pe ,cre-
dintd si dragoste, drept care nimic nu-i mai mare“,” este iubire si im-
parte aceastd iubire tuturor credinciosilor care fac parte din ea.

Biserica este sfantd, este ,templul cel duhovnicesc, zidit de Dom-
nul“, templul cel nestricdcios in care cel care doreste sd se mantuiascd
nu se uita la cele omenesti, ci la ,cel care locuieste si vorbeste de el”.®
In general insd, Pédrintii Apostolici vorbesc in scrierile lor mai mult des-
pre aspectul uman, vazut, al Bisericii. Sfantul Ignatiu al Antiohiei scoate
in prim-plan organizarea externd a Bisericii, temeluitd pe ierarhia ei
bisericeascd. El ii indeamnd sd se comporte in asa fel incat trecerea in
cealalta viatd sd nu-i gaseascda nepregatifi in fata Judecdtorului suprem:

21 Siantul Clement Romanul: op..cit,, XL, 5, p. 67.

22 Herma, Pastorul: Vedenia 111, 13 (5) — 15 (7), p. 237—238.

23 Pr. prof. Dr. Dumitru Staniloae: op. cit., p. 208.

24 Sfantul Clement Romanul: op. cil., prefaia, p. 46.

25 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Smirneni, VI, 1, p. 184.

26 Epistola zisd a lui Barnaba, XVI, 9—10; p. 134, 'in P.S.B,, nr. 1, Scrierile Pa-
rintilor Apostolici, Bucuresti, 1979.
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+Osteniti-vd unii impreund cu altii, luptati impreund, alergati impreund,
dormiti si desteptati-vd ca iconomi, ca stdpéni si slujitori ai lui: Dumne-
zeu, cdutati sd pldceti Celui in a cdrui oaste sunteti, de la care si plata
o primiti“.*

Sigur cd rdsplata celor 1nv1ng§ton nu va fi alta decat dobéndirea
vietii vesnice, ridicarea lor treptatd cdtre Dumnezeu, traiul lor in dra-
goste si slava.

Biserica de pe pdmant este locul in care credinciosii ,duc lupta cea
bund pentru Impérétaa cerurilor*,® constienti fiind cd dupd moarte, a-
ceasta nu mai este posibild. Biserica de pe pdmant este ,vremelnicd*?®
sau ,peregrineazd".®

Cea triumfitoare din ceruri, compusd din ,sfinti si mucemci“ cin-
stiti fiecare dupd vrednicie, va fl vesnicé Din ea fac parte dreptii Ve-
chiului Testament, proorocii, Apostolii si toti ,cei care au predicat in
toatd lumea si au invédtat sfant si curat cuvantul Domnului, care n-au
fost amdgiti deloc de vreo poftd rea, ci totdeauna au umblat din drep-
tate si adevar potrivit Duhului Sfant, pe care 1l primiserd. Drumul unora
ca acestia este cu ingerii“.® Intre Hristos si Bisericd nu este un raport
de pasivitate, ci de actiune.

Puterea invatdtoreasca a Bisericii std in adresarea si chemarea la
libertate, pe care o face Hristos permanent. In aceastd relatie iubitoare,
intre el si trupul Lui se situeazd dialogul progresiv, triunghiular, Hris-
tos-Bisericd-mddularele ei (credinciosii).

Hristos este cel care lumineaza Biserica spre tdlcuirea corectd a
Scripturii si, mai ales, spre intelegerea adevdirurilor cuprinse in Evan-
ghelie, pe care Sf, Ignatiu o numeste .,desévargurea nemuririi“.” El este
cel care aureoleaza faptele martirilor si conduce méana inspiratd a Pd-
rintilor Apostolici. Despre acestea din urmd, mai precis despre. episto-
lele Sfantului Ignatiu, Policarp le scrie filipenilor cd sunt foarte folosi-
toare pentru cd ,ele cuprind credinta si rdbdarea si toatd intdrirea cu-
venitd Domnului nostru®.*

In ce priveste slujirea sfintitoare a Bisericii, aceasta este realizatd
prin intermediul Sfintelor Taine, in care ,Hristos isi infdtiseazd trupul
S&u jertfit Tatdlui, dar odatd cu aceasta ne infdtiseaza si pe noi ca jertfe
benevole de bund mireasmd, din puterea trupului Sdu jertfit, de care
noi ne impart&sim*.*

In centrul acestei actnntc’itl std Sfanta Euharistie care ne uneste’ in
mod deplin si tainic cu Intemeietorul ei si Mantuitorul nostru,

27 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Policarp al Smirnei, VI, 1—2, p. 189.

28 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cit.,, p. 370, 1

29 Sfantul Clement Romanul: op. cit., prefat&. p. 46.

30 Pr. Prof. Dr. loan G. Coman; op. cit,, p. 188.

31 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Magnesieni, VI, 2, p. 166, cf. Pr.
‘Prof. Dr. loan G. Coman, op. cit., p. 145.

32 Herma, Pastorul: Pilda IX, 102 (25), 2. p. 308.

33 Sfantul Policarp al Smirnei: Epistola cdtre Filipeni, XIII, 2, p. 214; in P.S.B.
mr. 1, Scrierile Pdrintilor Apostolici, Bucuresti, 1979.

34 Pr. Prof. Dr, Dumitru Staniloae: op. cil., p. 232.
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Misiunea conducdtoare este incredintatd preotilor care au datoria
.sd intoarcd pe cei rdtdciti*.®

Din acest caracter teandric al Bisericii rezultd si insusirile ei spe-
cifice ,pe care le vom ardta in continuare si anume: unitatea, sfintenia,
sobornicitatea si apostolicitatea.

3. INSUSIRILE BISERICII

A. Unitatea

Biserica este extensiunea lui Hristos cu trupul sdu jertfit si inviat
in sufletele noastre. Din insdsi aceastd formulare reiese, in mod foarte
clar, unitatea Bisericii, unitate data tocmai de aceastd prezentd a Tru-
pului Lui jertfit si inviat, si ca atare umplut de infinitatea iubirii dumne-
zeiesti, in toate midularele Bisericii.®

Sfanta Scripturd si Sfintii Périnti, mai tarziu, au subliniat impor-
tanta acestei unitafi si necesitatea pdstrarii ei.

Péarintii Apostolici vorbesc despre unitatea Bisericii, pe linie pau-
lind (Efes. 4, 4—6), simplu dar precis, potrivit situatiei social-istorice
si nu in ultimul rdnd nivelului intelectual existent la vremea respec-
tiva.

Astfel unitatea Bisericii este manifestatd in unitatea crestinilor, a
credintei, a cultului si a structurii canonice principial-unitare in cresti-
nismul primar.”

Sfantul Clement Romanul accentueazd valoarea disciplinei in Bise-
ricd tocmai pentru a intdri comuniunea si unitatea Bisericii.® Intr-un
alt capitol acelasi Sfant Périnte, mergand pe firul aceleiasi idei isi ba-
zeazd argumentatia sa, in sprijinul unitdtii Bisericii, pe unitatea lui
Dumnezeu, a lui Hristos, a harului: ,Pentru ce sunt intre voi certuri, uri,
dezbinidri, schisme si rasete? Nu avem oare un singur Dumnezeu si un
singur Hristos si un singur Duh al harului, revdrsat peste noi si o sin-
gurd chemare in Hristos?"¥

Péstorul lui Herma este un univers al imaginii literare din care Bi-
serica apare, in mod progresiv, ca o doamnd in varstd, ca un turn si
ca o fecioari.

Turnul (Biserica) este alcdtuit dintr-un material de constructie mo-
zaicat, cu pietre (crestini) de diferite mdrimi, forme si culori, insd la
baza unitdfii lui stau pietrele pdtrate si albe care sunt, pentru ansam-
blul respectiv, adevérati stalpi de sustinere.”

Turnul zidit astfel ,pédrea a fi facut dintr-o singurd piatrd, fdara sa

35 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Filipeni, VI, 1, p. 210,

36 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae: op. cit., p. 255—256.

37 Arhid. Prof, Dr. Constantin Voicu: Unitalea Bisericii ' la Sfinjii Pdrinti, in
I.BM.P,, M.O,, 1/1984, p. 59.

38 Sfantul Clement Romanul: op. cit., XXXVII, p. 65—66.

39 Ibidem: XLVI, 5—6, p. 70.

40 Herma, Pastorul: Vedenia III, 13 (5), 1, p. 237.
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aibd vreo fesdturd in el; iar piatra ardta ca tdiatd din stancd; mi se pé-
rea un monolit*.* It

In perioada apostolicd si imediat nrmétoare acesteia, temelia vie-
tii crestine era unitatea, insd elementul unificator al Bisericii vremii res-
pective il constituia administrarea Sfintelor Taine, mai ales a Bote-
zului si a Euharistiei,®?

Didahia pédstreazda cele mai vechi rugdciuni euharistice cunoscute
pénd acum,

Atét in rugéc:unile premergétoare Euharistiei céat si in cele ce o
urmeazi accentul cade pe unitatea si desdvarsirea Bisericii. Unitatea Bi-
sericii se face prin Sfanta Euharistie, ca boabele de gréu intr-o singura
paine®:  tot asa sd se adune Biserica Ta de la marginile lumii in impd-
rdtia Ta". %

Sfantul Ignatie poate fi numit fard exagerare si Sfantul Ignatie Ecle-
siologul. Aproape intreaga sa operd este pusd in slujba lumindrii dife-
ritelor aspecte ale Bisericii,

El socoteste unitatea Bisericii drept punctul nodal al credmtel si al
impdrtdsirii de puterea lui Hristos cel inviat.

Chiar dacd vorbeste despre ierarhie, Euharistie, dragoste sau rugi-
ciune, el afirmd cu putere unitatea Bisericii. Poate fi socotit drept crai-
nicul unitdtii.®

LUnul este trupul Domnului hsus si unul séngele Lui viérsat pentru
noi; una si pdinea imbiatd tuturor si unul paharul impértit tuturor.®
De aceea si Biserica este una.

El este cel care intrebuinteazd pentru prima datd in literatura cres-
lind termenul: Bisericd universald; insdsi aceastd formulare ardtand
forta extraordinard a unitdtii Bisericii, forta datd de unitatea ei cu
Hristos si a lui Hristos cu Tatdl"

In grija sa pentru p#strarea unititii crestine, Siéntul Ignatie Teo-
forul ii indeamna pe ‘eredinciosii din Asia Micéd s# rdménd in sanul Bi-
sericii aldturi de -episcopii/lor, in jurul altarului unic si sd se fereasca
de cei ce nu-l propovdduiesc pe lisus, prevenindu-i cd aceia care ur-
meazd pe unul care face dezbinare in Bisericd nu vor mosteni Impéré-
tia cerurilor.®

. Aceeasi preocupare este lesne de observat si la Sféntul Policarp
El se adreseazd filipenilor cu rugdmintea de a pdstra unitatea Bisericii

41 Ibidem, Pilda 1X, 86 (9), 7, p. 297. :

42 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cil., p. 371.

43 Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe: Elemente ale Traditiei in Invdtdtura celor 12
Apostoli, in Ox.,' nr. /2, 1989, p. 38.

44 Invataturs a celor Doisprezece Apostoli, I1X, 4, p. 29, in P.SB. nr. 1, Scrierile
Parintilor Apostolici, Bucuresti, 1979.

45 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cit., p. 371.

46 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cd!re Fﬂnd.emeﬁi 1V, \conform Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, op. cit., 'p. 255. X

47 Idem: Epistola citre Smirnenl, VIIT, 2, cf .P;'\ Pr\of Dr oan G. Coman, op.
cit., 144.

p48 Arhid. Prof. Dr. Constantin Vaicu: op clh p* ‘59‘-
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si de a-i chema si pe cei rédtdciti in mijlocul ei: ,Chemati-i ca pe niste
madulare bolnave si rdtdcite, ca sd mantuiti trupul vostru al tuturora.
Fécand asa, va ziditi si pe voi ingiva“.”

B. Sfinfenia

Sfintenia Bisericii, la fel ca si unitatea ei, isi are izvorul in strdnsa
legdturd pe care o are cu Hristos, capul ei nevdzut. Hristos este sfant
pentru cd este Dumnezeu,” de aceea cu cat Biserica este mai intim unitd
cu Capul ei cel sfant cu atat este mai sfantd, in calitate de trup al Lui.

Turnul (Biserica) este construit din pietre care au imbrdcat haina
fecioarelor, adicd a ,duhurilor sfinte”, a ,puterilor lui Dumnezeu”. De
aceea turnul are aspect de monolit iar ,oameni ca acestia, care poarta
numele fecioarelor isi au locuinta in turn*.®

Biserica este sfantd si ca atare si fiii ei sunt numiti sfinti de cétre
Parintii Apostolici:

a) Sfantul Clement Romanul se adreseazd corintenilor cu aceasta
formuld: , ... cdtre cei chemati, sfintiti in voia lui Dumnezeu prin Dom-
nul nostru lisus Hristos*.®

b) Tot el ii indeamnd pe crestini, care sunt ,parte sfantd”, sd facd
fapte de sfinfenie si sd fugd de clevetiri, de legdturi necurate, intr-un
cuvsé;mt sd nu se despartd de invatdtura cea bund si curatd a lui Hris-
tos.

c) La fel, Sfantul Ignatie Teoforul vorbeste despre Biserica ,cea
purtdtoare de sfinti“.*

d) In epistola lui Pseudo-Barnaba se spune cd Templul sau Biserica
sfantd a Domnului e intdi inima noastrd si apoi ,adunarea fratilor" sau
,adunarea sfintilor".®

Biserica este sfantd si dupd scopul ei* pentru cd dupd indepértarea
pacdtosilor, ea va fi ,un singur trup, un singur cuget, o singurd minte,
o singurd credintd, o singurd dragoste. Atunci Fiul lui Dumnezeu se va
bucura si se va veseli in mijlocul lor, ca a primit curat poporul sdu“.”

Biserica este sfantd si pentru cd posedd toate mijloacele prin care
fiii ei sunt curatiti de pdcate, pentru cd ea nu este numai a celor ,alesi”
ci si a celorlalti care prin pocdintd devin, progresiv, neintinati.

Este o actiune continu#, care se realizeazd in timp, sub directa a-
sisten{d a Duhului Sfant prezent in Bisericd.

Pe scurt, sfinfenia are, asadar, un caracter dinamic, credinciosii
trebuind sd conlucreze permanent cu Duhul Sfant in lduntrul Bisericii,

49 Sfantul Policarp al Smirnei: Epistola cdlre Filipeni, XI, 4, p. 213.
50 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae: op. cit., p. 270.

51 Herma, Pastorul: Pilda IX, 90 (13), 1—6, p. 301.

52 Sfantul Clement Romanul: op. cit., pref. p. 46.

53 Ibidem, XXX, 1, p. 61.

54 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola catre Smirneni, pref., p. 182.
55 Epistola zisd a lui Barnaba, VI, 16, p. 121.

56 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cil., p. 372.

57 Herma, Pastorul: Pilda IX, 95 (18), 3—4, p. 305.
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a cdrei viad intimd este imprimatd de trupul sfintit al lui Hristos, pe
care-l poartd in sanul ei.®

«Sfinfenia Bisericii este manifestatd prin puterea Sfintelor Taine de
a schimba radical pe om din rdu in bun, sddindu-i in suflet virtutea dra-
gostei, care trebuie si fie legea universald de conducere a crestinilor®.”

C. Sobornicitatea

+Sfintenia are dumnezeiescul dar de a fine pe toti credinciosii din
toatd lumea unifi intre ei si uniti cu Biserica. In acest sens, de unire a
tuturor, Biserica se numeste soborniceasca,“®

Aceastd unitate este realizatd si menfinutd printr-o comuniune si
complementaritate unanima a membrilor ef si nu printr-o simpld alatu-
rare sau printr-o contopire a tuturor intr-un tot uniform.*
. Ca atare Biserica are pe Hristos intreg cu toate darurile Lui méntui-
toare si indumnezeitoare si fiecare Bisericd locald si chiar fiecare cre-
dincios Il are intreg, dar numai intrucat rdmane in ,intregul corpului®.®

Inceputurile sobornicitdtii Bisericii este in plindtatea de viatd dum-
nezeiascd, in iubirea perihoreticd a Sfintei Treimi, iar temeliile ei sunt
intruparea Domnului si lucrarea Duhului Sfant in Trupul S&u Tainic.”

Asa cum am mai amintit, Sfantul Ignatie al Antiohiei este cel care

defineste Biserica, pentru prima datd, ca Bisericd Universald, cu sensul

de universalitate in unitate.”

Acelasi inteles este redat si in Martiriul Sfantului Policarp in formu-
lele de adresare.” '

.Biserica universald-catolica“ este aici ca si la Sfantul Ignatie Teofo-
rul Biserica Ortodoxd, care apare acolo unde este lisus Hristos.”

Formula aceasta este prezentd si la inceputul Epistolei cétre corin-
teni-a Sfantului Clement Romanul.?

Schmemann spune cd ,Biserica lui Dumnezeu rdmane in pluralita-
tea Bisericilor..., ele sunt legate nu numai printr-o identitate ontolo-
gicd, ci si printr-o legdturd vizibild, constant vie si reusitd prin unitatea
credintei . . /“%, 19 ‘

Aceastd unitate a credintei este esentiald pentru péstrarea si afir-
marea soborni-itdtii Bisericii intrucat ,cei ce s-au despartit de adevérata
credintd si invédfdturd s-au despdriit de sobornicitate®.”

58 Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae: op. cit,, p. 277.

59 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cit,, p. 372.

60 Ibidem, p. 372—373.

61 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae: op. cit., p. 283.

62 Ibidem, p. 284.

63 Prol. N. Chijescu: Sobornjcitatea Bisericii, in ST, nr. 3—4, 1955, p. 151.

64 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Smirneni, ViIl, 2, p. 184,

65 Martiriul Sfantulm Policarp, VILI, 1; XVI, 2, cf. Pr. Prof.. Dr. Ican G. Coman,
Op. cil.y 3w 144,

66 Pr. Prol. Dr. Toan G. Coman: op. cil., p. 191,

67 Sfantul Clement Romanul: op. cit,, pref, p. 46.

68 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae: Biserica universald si soborniceascd, in Ox.,
nr. 2, 1966 p. 17%

69 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cil.,, p. 373.
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Sfantul Ignatie vorbeste foarte clar despre toate acestea in episto-
lele sale: ,Dacd cineva umbld in invdtdturi streine, acela nu este in a-
cord cu patimile lui Hristos".™

.lar dacd amandoi nu vorbesc de lisus Hristos, acestia sunt pentru
mine coloane funerare si gropi de morti, pe care sunt scrise doar nu-
mai nume de oameni... frati, insd, cu totii la un loc si cu duima neim-
partita.«™

Biserica ii uneste pe toti si pe toate intr-o deplind armonie.”

Ca atare putem spune cd sobornicitatea Bisericii se aratd la Pdrintii
Apostolici pe de o parte ca unitate de credintd a tuturor crestinilor din
toate locurile, iar pe de altd parte ca o grijd permanentd de a pastra
Ortodoxia acestei unice credinte, prin unirea intimd dintre credinciosi
si ierarhia conducétoare.”

- -+ 5d nu faceti nimic fard episcop, ci s vd supuneti si preotimea
ca Apostolii lui Hristos, nddejdea noastrd...".™

D. Apostolicitatea

Apostolicitatea inseamna calitatea Bisericii care exprimd, pe de o
parte, adevdrul cd ea este asezatd statornic si nezdruncinat” ,pe teme-
lia Apostolilor si proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind insusi
lisus Hristos* (Efeseni 2, 20).

Biserica este apostolicd prin mostenirea credintei, invataturii si ha-
rului de la Apostoli, ca cei dintai care le-au primit de la Hristos prin
Duhul Sfant.™

(“fantul Clement Romanul) ,Biserica este apostolica pentru ca Hris-
tos este prezent in Ea cum era si cu Apostolii®.”

Sfantul Clement Romanul le spune corintenilor cd Biserica este te-
meluita pe credinta si viata sfintilor nostri si apoi ii dd ca exemplu pe
Apostoli: ,Sa punem inaintea ochilor nostri pe bunii Apostoli; pe Petru
care din pricina invidiei nedrepte, n-a suferit nici una, nici doud, ci mai
multe munci; $i indurand asa mucenicia ... Pavel a primit premiul rab-
ddrii, purtand de sapte ori lanfuri, fiind izgonit si lovit cu pietre, inva-
tand dreptatea in toatd lumea péand la marginile apusului, a suferit mu-
cenicia sub impédrati“.”™

Apostolii sunt cei care ,ne-au vestit Evanghelia primitd de la Dom-
nul Hristos": ei sunt aceia care au propovadduit primii invatatura lui

70 Sfantul lgnatie Teoforul: Epistola cdtre Filadelfieni, 111, 3, p. 179.

71 Ibidem, V1, 1—2, p. 179—180.

72 Pr. Prof. Dr. loan G. Coman: op. cil., p. 144.

73 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cit., p. 373.

74 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola catre Tralieni, 11, 2, p. 170.

75 Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran: Insusirile Bisericii, in 1.B.M.P., nr. 8, 1985, p. 18.

76 Pr. Prof. Dr, Dumitru Staniloae: op. cil., p. 299.

77 Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran: Apostolicitatea Bisericii, in M.A., nr. 3—6, 1962,
p. 320.

78 Sfantul Clement Romanul: op, cit., p. 48—49.
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.

spre mantuirea noastrd a tuturor ,in tdri si in cetdti®, rdnduind epis-
copi si diaconi.”

Pe de altd parte, apostolicitatea este insusirea care aratd cid in Bi-
sericd s-a pdstrat (prin ierarhia sacramentald) succesiunea apostolica
cu cele trei puteri ale sale: sfinjitoare, invitdtoare si conducétoare.”

.Périn{ii Apostolici méarturisesc apostolicitatea Bisericii cénd in-
deamnd la unire pe credinciosi."®

Unirea este cea care pdstreazd intactd invétdtura cea pururea ac-
tuald a lui Hristos, invétdturd data pentru prima oard spre vestire Apos-
tolilor Lui. -

Ca atare, cei ce pardsesc aceastd invatdturd pdrdsesc Biserica. Sfan-
tul Clement Romanul se pronunid ferm in aceastd privintd: ,S8 pdrdsim
grijile desarte si zadarnice si sd& venim la indreptarul cel sldvit si sfant
al traditiei noastre“.”

Sfantul Ignatie Teoforul ii numeste ,fiare cu chip de om" pe cei care
invatd altceva, pe cei care nu Il vestesc pe Hristos ca stdpénul vietii
noastre,” iar Sfantul Policarp spune cé: ,Cel care nu marturiseste madr-
turia Crucii, este de la diavol, iar cel care intoarce cuvintele Domnului
spre poftele sale si spune cd nu-i nici inviere, nici judecatd, acela este
primul ndscut al lui satana®.*

Deci, Périntii Apostolici stiau, erau convingi cd Biserica are drept
temelie invédtdtura Domnului datd Apostolilor spre propovéduire si a-
veau mare incredere in ,traditia orala*.®

Existenta celor trei trepte ierarhice si compararea diaconilor cu
lisus Hristos, a episcopilor cu Tatdl si a preofilor cu soborul apostoli-
lor,% sustine, fard putintd de tdgada, cele afirmate mai sus.

4. IERARHIA BISERICEASCA

Sfintii Apostoli, detin&torii plenitudinii harului dumnezeiesc ,au ca
urmasi pe episcopi intr-o succesiune neintreruptd“.” Invidtdtura despre
ierarhia in Bisericd este prezentd in scrierile Parintilor Apostolici, fie-
care incercadnd sd aducd mai multd lumind asupra unui anumit aspect
al ei.

Primele informatii le gdsim in Didahie, ,Invdtdtura celor 12 Apos-
toli”, unde sunt amintiti, pe langd profetfi si dascdli, ce intrau in ierar-
hia specificd perioadei apostolice si celei imediat urmdtoare acesteia, o
altd categorie de slujitori, episcopi si diaconi: ,Hirotoniti-vd voud epis-
copi si diaconi, vrednici de Domnul*“.®

79 Ibidem, XLII, 1—2, p. 67—68.

80 Magistrand $tefan C. Alexe: op. cit., p. 373.

81 Ibidem.

82 Sfantul Clement Romanul: op. cil,, VII, 2, p. 49,

83 Sfantul Ignatie Teolorul: Epistola cdtre Smirneni, 1V, 1, p. 183.

84 Sfantul Policarp al Smimmei: Epistola cdtre Filipeni, VIiI, 1, p. 211.
85 Magistrand Stefan G. Alexe: op. cil., p. 374.

86 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola catre Tralieni, 111, 1, p. 171,

87 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae: op. cit., p. 238.

88 Invdjaturd a celor Doisprezece Apostoli, XV, 1, p. 31.
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Credem cd prin termenul de ,episcopi” trebuie sd intelegem pe
tofi cei care luau parte la savarsirea Sfintei Euharistii ,adicd episcopul
inconjurat de presbiteratul sdu“, in fapt, cele doud trepte ierarhice
.episcopatul si presbiteratul”.”

Eclesiologia clementind relevd, in mod clar, existenta celor trei
trepte ierarhice pundnd insd accent pe succesiunea apostolicd. Cle-
ment Romanul aratda cd izvorul ierarhiei sacramentale este de esenta
divina ,coborand prin Apostoli, de la Domnul Hristos si prin El, de
la Dumnezeu“.” Ideea succesiunii apostolice este reluatd atunci cénd
Apostolii prevazand certuri asupra dregdtoriei de episcop ,au ran-
duit conducédtori bisericesti cdarora le-a dat dreptul carmuirii impreund,
pentru ca atunci cand ei vor fi morti, acestia sd ia slujba lor, ca bér-
bati incercati prin ei*.” Acelasi Sfant Pdrinte vorbeste despre hiroto-
nirea de catre Sfintii Apostoli in nou-infiintatele comunitd{i crestine,
potrivit poruncii Mantuitorului (Matei 28, 19—20), a episcopilor si dia-
conilor: ,Predicadnd, dar, in tdri si in cetdfi, au pus episcopi si diaconi
pentru cei ce aveau sd creadd, pe cei care au crezut intdi, dupd ce au
fost probati de Domnul“.”

De asemenea, aminteste prezenta celei de-a doua trepte a slujito-
rilor Bisericii numindu-i preoti” si, in termeni foarte clari, precizeazd
distinctia dintre cler si credinciosi, prinir-o paraleld cu ierarhia Ve-
chiului Testament — formatd din arhiereu, preofi si levif{i — mentio-
nand in acelasi timp, si atributiile ce le revin celor din ierarhia cres-
tind: ,Arhiereului ii sunt date slujiri proprii, preofilor li s-a randuit
loc propriu, levitilor le sunt puse diaconii proprii iar laicului i sunt
date porunci pentru laici*.*

Cateva informatii in legaturd cu ierarhia bisericeascd gasim si in
LPastorul” lui Herma, insd fdrd individualizarea expresd a celor trei
trepte si a atributiilor lor. In constitutia Turnului (Bisericii) au intrat
pietre pitrate albe ce se potrivesc bine intre ele ,acelea sunt aposto-
lii, episcopii, dascdlii si diaconii, care au mers potrivit sfin{eniei lui
Dumnezeu, care si-au indeplinit slujba de episcopi, de dascdli si de
diaconi, in curdtie si bund-cuviintd pentru alesii lui Dumnezeu“.” Exista
pdreri care spun cd ,dascdlii”* amintiti, intre episcopi si diaconi, sunt
de fapt presbiterii care aveau ,in grija lor invdtdmantul neofitilor«.”
De fapt, aceastd misiune invdtdtoreascd ar putea fi prezenta la Herma
atunci cand ,Bétrana* spune ca sda fie datd Graptei o copie a cartii, ca

89 Pr. Prof. N. Ciudin: Temeijurile biblice si palristice ale ierarhiei bisericesti, in
S.T., nr. 3—6, 1950, p. 208.

90 Ibidem, p. 209.

91 Ibidem.

92 Siantul Clement Romanul: op. cit., XLIV, 1, p. 68.

93 Ibidem, p. 46.

94 Ibidem, p. 67.

95 Herma, Pastorul: Vedenia 111, 13 (5), 1, p. 237.

86 Pr. Prof. N. Ciudin: op. cit., p. 213.
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aceasta ,sd invete pe vaduve si orfani“, iar el insusi sd o citeascd ,in
oras impreund cu preotii, care stau in fruntea Bisericii".”

Cel care incearcd si reuseste intru totul s&d facd distinctia dintre
episcop, preot si diacon este Sfantul Ignatie Teoforul. El aratd locul de
frunte, superioritatea episcopului fatd de cele doud trepte ierarhice, nu-
mindu-L ,Chip al Tatdlui*,® cdruia i se datoreazd supunere ,ca haru-
lui lui Dumnezeu*.”

Prin el se revarsd harul in toatd deplinatatea lui asupra Bisericii lui
Hristos, Este sdvérsitorul Sfintei Liturghii si a tuturor Sfintelor Tame
in numele Domnului.

In el se concentreazd toatd puterea conduc#toare a Bisericii si este
centrul de comandd si coordonare a tuturor activitdtilor administra-
tive,'w

De asemenea, ,este inzestrat cu dreptul de a invdta“,'™ Sfantul Pd-
rinte arcentudnd armonia dintre cuvéant si faptd, ,Bine este a inviia,
dacd cel ce invatd face“.'?

Lpis opul este cel in jurul cdruia graviteazd intreaga viatd a co-
munitdtii crestine. De aceea toate epistolele Sfantului Ignatie sunt do-
minate de indemnuri insuflefitoare cu privire la péastrarea legdturii per-
manente cu episcopul, care reprezintd garantul doctrinar §i personali-
tatea Bisericii.'® ‘

Fara episcop sda nu se facd nimic in Bisericd. Sfdnta Euharistie sd
fie socotita ca adevdrata daca se savarseste in prezenta lui sau a ,ace-
lora care au primit insdrcinare pentru aceasta din partea lui. S& nu se
facd botezuri, agape, fara el pentru céd tot ce este binepldcut lui Dum-
nezeu trebuie si fie stiut si aprobat de cdtre episcop®.'™

Cu totii trebuie sd urmdm episcopului asa cum ,urmeazda Iisus
Hristos pe Tatdl“.!®

Sfantul Ignatie aratd in mod ldmurit, cd ,episcopul este unul sin-
gur in fiecare Bisericd locald" vorbind intotdeauna la singular ,consi-
derandu-l unic in fiecare comunitate".'®

A doua treapté ierarhicd, reprezentatd de preoti, este comparata cu
sfatul apostolilor ' si ,sobor al lui Dumnezeu",'“ care participd la si-
varsirea Sfintei Liturghii, impreund cu episcopul, si se bucurd de o
cinste 'deosebita, aldturi de el.

97 Herma, Pidstorul: Vedenia II, 8 (4), 2, p. 233.

98 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Tralieni, 111, 1, p. 171.

99 Idem: Epistola cdire Magnezieni, 11, 1, p. 165.

100 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cit,, p. 375.
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104 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Smirneni, VIII, p. 184.
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Ei sunt aceia care cu episcopul impreunda impart ,lucrdrile sfinti-
toare, invititoresti si conducédtoare”.'”

Ii indeamnd pe credinciosi sd se supund preotilor ,ca legii lui
lisus Hristos“"® si ,ca Apostolilor lui Hristos, nddejdea noastrd“'" iar
pe preoti sd fie supusi episcopului lor, sd trdiascd in comuniune §i in
armonie cu el ,ca si coardele cu chitara“.'?

In ceea ce priveste diaconatul, el este treapta ierarhica de care
vorbesc to{i Parintii Apostolici si cu atat mai mult Sfantul Ignatie, dia-
conii fiind ,rédnduiti dupd@ gdndul lui Iisus Hristos, pe care, potrivit
vointei Sale, i-a intdrit cu intemeiere prin Sfantul Lui Duh“.'

Lor li se cuvine cinstire si respect aidoma lui lisus Hristos '™ si
poruncii Jui Dumnezeu.'®

Ei sunt slujitorii prin excelentd, cei ce indeplinesc, in fapt, marea
majoritate a hotdrarilor celor doud trepte ierarhice superioare, fie cd
se referd la cult, fie cd se referd la administratie.

Trebuie precizat cd ei nu sunt simpli slujitori la mese ci ,sluji-
tori ai tainelor lui lisus Hristos, fard ei neputdndu-se vorbi de Bi-
sericit.!®

De asemenea dintre ei erau cei alesi sd poarte corespondenta dife-
ritelor Biserici intre ele.

In concluzie trebuie s& remarcdm unitatea deplind in actiune, pen-
tru intdrirea credintei si sdvarsirea Sfintei Liturghii si a Sfintelor
Taine, ce existd intre episcop, preoti si diaconi.

Sfantul Ignatie al Antiohiei ne indeamnd sd trdim in respect si
dragoste reciprocd, sd fim permanenti urmasi si colaboratori ai ierar-
hiei sacramentale in Bisericd, care-si indeplineste misiunea potrivit
harului dumnezeiesc primit.

Aceastd unitate desdvarsitd isi are izvorul in insdsi activitatea
Fiului lui Dumnezeu care ,n-a facut nimic, nici prin El Insusi, nici prin
Apostoli, fard Tatdl, cu care era unit“.!”

O problemd legatd de ierarhia in Bisericd este primatul papal care,
considerd mul{i teologi romano-catolici, are o bazd foarte puternicad in
Scrisoarea I cdtre Corinteni a Sfantului Clement Romanul.

Dacd Batiffoe, Tixeront, Cayré si altii spun cd interventia lui Cle-
ment in Biserica Corintului este un ,act de autoritate constientd”,
existd si opinii contrare, apartinand tot romano-catolicilor (Cauwelaert),
care sustin cd acest lucru reprezinta ,o supozitiie gresitd“,"® ceea ce
dupd pdrerea noastrd, este conform cu realitatea.

109 Pr. Prof. N. Ciudin: op. cil., p. 211,

110 Sfantul Ignatie Teolorul: Epistola cdtre Tralieni, 11, 2, p. 170,

111 Idem: Epistola edtre Magnezieni, 11, p. 165.

112 Idem: Epistola cdtre Efeseni, IV, 1, p. 158.

113 ldem: Epistola cdtre Filadelfieni, pref., p. 178.

114 Idem: Epistola cdlre Tralieni, 111, p. 171,

115 Idem: Epistola cdtre Smirneni, VIII, 1, p. 184.

116 Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman: op. cit., p. 145.

117 Sfantul Ignatie Teaforul: Epistola cdtre Magnezieni, VII, 1, p. 167.
118 Magistrand Stefan C. Alexe: op. citl., p. 376.
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In primul rdnd, nu este o scrisoare trimisd in numele lui Clement,
unul dintre primii episcopi ai Romei, potrivit traditiei literare si isto-
rice,'” ci este o scrisoare colectivd, fapt ce infirm& interventia autori-
tativd a lui in rezolvarea neinfelegerilor ivite in sdnul comunitatii
din Corint, neacorddnd Bisericii din Roma vreo intadietate dinaintea
lui Dumnezeu: ,Biserica lui Dumnezeu, care locuieste vremelnic in
Roma, cdtre Biserica lui. Dumnezeu, care locuieste vremelnic in Co-
rint, cdtre cei chemafi, sfinti{i in voia lui Dumnezeu, prin Domnul nos-
tru Iisus Hristos. Har voud si pacea sd se inmulfeasca de la atotputer-
nicul Dumnezeu prin lisus Hristos“.'®

In al doilea rand, analizdnd, cu multd atentie, tonul scrisorii, sti-
lul si propunerile care se fac corintenilor, de a se ,supune preotilor
sau de a pleca din comunitate“, pentru pastrarea unitdtii Bisericii ,ca
trup al lui Hristos“, aratd intr-adevdr cd este vorba de un primat, dar
nu jurisdictional, ci unul al adev&rului si dreptatii.,’® _

In al treilea rand, fiind un demn urmas al Sfantului Apostol Pavel
si, bazandu-si intreaga conceptie despre viatd, lume si credintd pe
invdtatura paulind, scoate in eviden{d iubirea care trebuie sd-i uneas-
cd pe toti ,vorbind, deci despre un primat al dragostei si nu despre
unul al puterii. .

In al patrulea radnd, insdsi atentiondrile sale pline de bldndefe si
tonul cald ce strdbat fiecare slovd a scrisorii indicd o cu tfotul altd
relatie’ dintre episcopul Romei si corinteni, decat cea dintre stdpan si
stdpénit.

In al cincilea rand, Clement nu se considerd investit cu o autori-
tate care sd-i dea dreptul sd ordone incetarea nelegiuirilor si nenoro-
cirilor din Corint, ci el isi sus{ine argumentatia sa pe baza cuvintelor
Scripturii, devenind doar un intermediar intre ei si Dumnezeu: ,De
aceea sd ne supunem mdiretei si sldvitei Lui vointe; rugdnd mila si
bundtatea Lui, sd cddem inaintea Lui, sd ne indreptdm spre indurarile
Lui.mpﬁrésind ostenelile zadarnice, cearta si invidia, care duc la moar-
te.

Deci, socotim noi, primatul papal, sustinut de mul{i dintre teologii
romano-catolici, pe baza scrisorii I cdtre Corinteni, nu are vreun te-
mei vrednic de luat in seama.

O altd scriere pe care au folosit-o in aceeasi direcfie este Epistola
Sfantului Ignatie cdtre Romani, mai precis. prefaja acesteia. Este ade-
vérat cd se adreseazd ,Bisericii care este si std in frunte in fara roma-
nilor”, sau ,Bisericii care std in fruntea dragostei“,'”” dar aceasta nu
aratd o intdietate in ceea ce priveste regimul jurisdictional sau spi-
ritual al Bisericii.

~ Lucrurile sunt destul de limpezi si vom incerca, in cdteva cuvinte,
sd le exemplificdm in continuare.

119 Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman: op. cit., p. 111.

120 Siantul Clement Romanul: op. ¢it,, pref., p. 46.

121 Pr. Prof, Dr. lIoan G. Coman: op, cit., p. 128.

122 Sfantul Clement Romanul: op. cit., IX, 1, p.' 50—51.

123 Sfantul lgnatie Teoforul: Epistola cdtre Romani, pref., p. 174.
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Pe de-o parte, Sfantul Ignatie, care este atdt de clar si precis in
prezentarea ierarhiei bisericesti, n-ar fi putut omite existenta unui pri-
mat al Bisericii Romei daca ar fi fost asa.

Pe de altd parte, el stia foarte bine cd Roma se bucurd de un pri-
mat, insa onorific, cd dragostea si milostenia romanilor era recunos-
cuta si, ca atare, avea tot interesul ,sd nu fie impiedicat de la marti-
riu“,”™ care se va petrece in capitala Imperiului.

Si in sfarsit, dar nu in ultimul rand, numele episcopului Romei nu
este amintit, pentru ca in final sa spund cda episcopul Romei este
.dragostea frdteascd”.'’

Deci si aceasta fundamentare a lor, in privinta sustinerii primatu-
lui papal, este subredad.

5. SFINTELE TAINE

Sfintele Taine sunt lucrdri invizibile ale Domnului nostru Iisus
Hristos care se sdvdrsesc, in mod vizibil, in Bisericd de cdtre sluji-
torii sfin{iti ai Lui si prin care se constituie Biserica.'”

Ele confera tuturor credinciosilor, care le primesc, harul sfintitor
dumnezeiesc. Prin intermediul lor se saldsluieste Hristos in sufletele
credinciosilor si se asigurd continuarea procesului de desdvérsire, de
unire cu El, inceput prin asumarea si indumnezeirea firii noastre
umane in El si apoi prin ascultare, rdstignire, moarte si inviere, ,viata
noastra a rasarit prin El si prin moartea Lui“.'”

Existd o armonie deplind si, in acelasi timp, o continuitate in
procesul de unire a noastra cu Hristos prin primirea treptatd a Sfin-
telor Taine.

Prin Botez crestinul renaste la o noud viatd in Hristos, intarita
si sporitd apoi cu ajutorul Mirungerii. Urmeazd apoi reinnoirea sufle-
teasca si spdlarea de pdcate aduse de Taina Pocdintei si dobandirea
arvunei vietii vesnice prin impértdsirea cu Trupul si Séangele Méntui-
torului in Sfanta Euharistie.

Devine preot al lui Dumnezeu prin Taina Hirotoniei, urmeazd po-
runcii de crestere si inmulfire a neamului omenesc prin intemeierea
familiei, la cununie si primeste vindecarea de boli trupesti si sufletesti
odatd cu sdavarsirea Sfantului Maslu.

Despre Mirungere si Maslu nu se face pomenire in scrierile Pa-
rinfilor Apostolici; de asemenea despre Taina Hirotoniei, insd prezenia
ierarhiei sacramentale in toate cele trei trepte ale sale, arata fard pu-
tintd de tdgadd ca a existat si aceastd Sfantd Taind. De altfel, terme-
nul ,hirotonire* este prezent in Didahie."”

124 Magistrand Stefan C. Alexe: Op. cil., p. 377.

125 Sfantul lgnatie Teoforul: Epistola cdfre Romani, IX, 1, p. 177,
126 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae: op. cit., vol, 111, p. 14,

127 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola catre Magnezieni, 1X, p. 167.
128 Invd|aturd a celor Doisprezece Apostoli, XV, 1, p. 31.
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Botezul 'éste usa pe care omul ce crede in Dumnezeu (pentru prunci
mérturisesc aceastd credintd nasii lor) intrd in Bisericd, ,se renaste din
apd si din Duh la viata cea adevdratd in Hristos"“™® si totodata, sfd-
ramd lanfurile pdcatului strdmosesc™ si spald toate pdcatele personale
savdrsite inainte de acest moment.

El este precedat de o pregédtire speciald ce constd in catehizarea
credinciosilor si in post. Autorul Didahiei face o descriere aménun-
titd atat a perioadei premergdtoare Botezului cat si al modului de sd-
varsire si chiar a formulei care trebuie rostitd cu acest prilej: ,Cu
privire la botez, asa sd botezafi: Dupd ce afi spus mai: inainte toate
cele de mai sus, ,botezati in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului
Duh in apd proaspdtd, Iar dacd n-ai apa proaspdtd, boteazd in altd
apd; iar dacd nu poti in apd rece, in apd caldd. Dacd nu ai de ajuns
nici una nici alta, toarnd pe cap de trei ori apd ,in numele Tatdlui
si al Fiului si al Sfantului Duh*. Inainte de botez sd posteascd cel ce
boteaz# si cel botezat si alti céativa, dacd pot. Porunceste, insd, ca cel
ce are si se boteze, si posteascd o zi sau doud inainte”.*"

In Epistola zisd a lui Barnaba se aratd, pe de-o parte, ci Botezul
se sdvarseste prin cufundare in apd, iar, pe de altd parte, cd el este
mijlocul prin care se aduce iertarea pdcatelor: ,noi, care ne pogoram
in apd plini de pédcate si murdarie, ne ridicdm plini de roade in inim4,
avand, in Duhul, frica si nddejdea in Iisus”,'" si cel botezat se inno-
ieste,mdeyine templu al lui Dumnezeu, fiind ,zidit iardsi dintru ince-
put”,

Herma nu utilizeaza in scrierea sa termenul ,botez“ insd spune
cd Turnul (Biserica) s-a clddit pe ape, ,pentru cd viata oamenilor ; a
fost salvata prin apd, adica prin botez“."™ Este imposibil s& intri in Im-
pdrdfia cerurilor dacd nu mori mai intdi pdcatului si nu primesti pe-
cetea care dd viajd. ,Pecetea, dar, este apa; mor{i se coboard in apd
$i se ridicd vii; acelora, dar li s-a propovdduit pecetea aceasta si s-au
folosit de ea, ca sd intre in impdrdtia Jui Dumnezeu®."

Sfdnta Euharistie este Taina prin care, sub forma vinului si a pdi-
nii, ne impartasim cu insusi Trupul si Sdngele Domnului nostru. lisus
Hristos, prezentd in mod real, prin prefacerea lor, in cadrul jertfei
euharistice de la Sfanta Liturghie.

Este cea mai. importantd dintre Taine intrucat, dacd prin celelalte
Taine primim doar harul sfinfitor, prin ea ne impértdsim cu insusi iz-
vorul harului, care este Mantuitorul nostru intreg.

Didahia atestd cu claritate valoarea ei in viata religioasd a cre-
dinciosilor. Ea aratd c& nu numai Sfanta Imp#rtésanie este o jertfd de
mulfumire adusd Domnului, sau c& ea era datd crestinilor cu prilejul
unor adundri, intr-o zi speciald si anume Duminica, dar precizeazd si

129 Pr. Prof. Dumitru Sténiloae: op. cit., vol. III, p. 34.

130 Ibidem, p. 48.

131 Invaféturd a celor Doisprezece Apostoli, XIV, 1, p. 31.
132 Epistola zisd a lui Barnaba, XI, 11, p. 129.

133 Ibidem, XVI, 7—9, p. 134.
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modul ei de sdvarsire si faptul cd era precedatd de maérturisirea pdca-
telor. ,Cand vd adunati in Duminica Domnului, frdngefi piinea si mul-
tumiti, dupd ce mai intdi v-afi marturisit pdcatele voastre, ca jertfa
voastrd sa fie curatd".™

Aici gdsim, probabil, cea mai veche formuld post-apostolicd a
Sfintei Impértdsanii, incadratd de doud rugdciuni de multumire, cea
post-euharisticd, fiind destul de lungd, lucru explicabil dacd ne géan-
dim cd ,ea n-avea caracterul strict ritual al formulei euharistice, ci
era mai degajatd si imbrdfisa atdt actul euharistic, cdt si masa care
urma, sau agapa“."”’

Interesant este faptul cd nu se incepe cu binecuvantarea painii,
ca in Sfanta Evanghelie sau scrierile pauline si, de altfel, in toatd li-
teratura crestind, ci cu binecuvantarea potirului, procedeu tipic iudaic,
pentru cd numai ei incepeau asa, lucru neimportant, in fond."®  Iar cu
privire la Euharistie, asa sa faceti Euharistia: Mai intai cu privire la
potir: ,Iti muliumim Tie, Pdrintele nostru, pentru sfanta vie a lui Da-
vid, sluga Ta pe care ne-ai fdcut-o noud cunoscutd prin Iisus, Fiul
Téu. Tie slava in veci”. Cu privire la frangerea pdinii: ,I{i mulifumim
Tie, Pédrintele nostru, pentru viata si cunostinta, pe care ne-ai facut-o
cunoscutd noud prin lisus, Fiul Tdu. Tie slava in veci”¥

Euharistia este privilegiul madrturisit al crestinilor potrivit cuvin-
telor Mantuitorului'®; ,Nimeni si nu méndance, nici si bea din Euha-
ristia voastrd, ci acei care au fost botezati in numele Domnului“."*

Unitatea Bisericii este realizatda prin insdsi painea euharisticd:
,Dupd cum aceastd pdine franta era imprastiatd pe munti si fiind adu-
natda a ajuns una, tot asa sa se adune Biserica Ta de la marginile lu-
mii in imparétia Ta".'®

Pe aceeasi unicd euharistie se bazeaza si Sfantul Ignatie Teoforul
cand vorbeste de unitatea Bisericii: ,Cdutati, dar, sd participati la o
singurd Euharistie, cd unul este Trupul Domnului nostru Iisus Hristos
si unul este potirul spre unirea cu sangele Lui; unul este jertfelnicul,
dupd cum unul este episcopul impreunad cu preotii si diaconii®.'*

Acelasi Sfant Pdrinte numeste: ,trupul lui Hristos* ca fiind ,péi-
nea lui Dumnezeu", iar bdutura ,sangele Lui“."™ Cei care primesc
Sfanta Impéartdsanie Il primesc pe Hristos in sufletele lor, se unesc cu
El, devin ,purtdtori de Dumnezeu si purtdtori de temple si purtdtori
de Hristos si purtdtori de cele sfinte, in toate impodobifi cu porun-

134 Pr. Prof. Dr. loan G. Coman: op. cit., p. 184,

135 Herma, Pastorul: Pilda 1X, 93 (16), 3—4.

136 Invdldlurd a celor Doisprezece Apostoli, X1V, 1, p. 31
137 Pr. Prol. Dr. loan G. Coman: op. cil,, p. 104—105,

138 Ibidem.

139 Invdldaturd a celor Doisprezece Apostoli, 1X, 1—3, p. 29.
140 Ibidem.

141 Ibidem,

142 Ibidem,

143 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Filedelfieni, 1V, 1.
144 Idem: Epistola cdlre Romani, VII, 3, p. 177.
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cile lui Iisus Hristos".'"® Sfantul Ignatie mentioneaz# spre finalul epis-
tolei sale cétre Efeseni cd , fradngerea pdinii este leacul nemuririi si
doctorie pentru a nu muri, (si) ci a trdi vesnic in Iisus Hristos".'*

Taina Pocdinfei sau marturisirea si iertarea pdcatelor este pre-
zentd incd in Didahie, unde precedd Sfanta Euharistie: ,frangefi pdinea
si mulfumiti, dupd ce mai intai v-ati marturisit pdcatele voastre”.'"

Si asa-zisa epistold a lui Barnaba indeamnd crestinul la marturi-
sirea pdcatelor.!®

In scrisoarea a doua cétre Corinteni, Sfantul Clement Romanul se
situeazd pe linia invataturii crestine ortodoxe, care spune cd marturi-
sirea pdcatelor, implicit pregdtirea pentru judecata universald, se face
doar in aceastd viatd, pand la moarte: ,S& ne pocdim, dar, catd vreme
suntem pe pdmant. Suntem lut in méana mesterului. Dupd cum olarul,
dacd face un wvas si vasul, pe cénd il face iese rau, sau se stricd in
maéinile lui, atunci il poate face din nou, dar dacd apucd de-l bagd in
cuptorul de foe, nu-l mai poate indrepta, tot asa si noi; catd vreme
suntem in aceastd lume, s§ ne pocdim din toatd inima de pdcatele pe
care le-am facut in trup, ca sa fim mantuifi de Domnul ciat avem vre-
me de pocdintd. Dupd ce iesim din lume, dincolo nu ne mai putem
mérturisi sau pocdi“."? )

Acelasi Sfant Parinte se adreseaza atat la persoana a doua plural:
+Supuneti-vd preotilor si pedepsiti-vd cu pocdinta, plecdnd genunchii
inimii voastre*,'® cat si la singular: ,Este mai bine omului sd-si martu-
riseascd picatele decat sd-si invartoseze inima“,” ceea ce arata exis-
tenja ambelor mérturisiri, publicd si individuald, Tot el vorbeste si de
rolul important pe care il are preotul in primirea spovedaniei si in
acordarea penitenjei ce urmeazd.'”

Sfanutul Ignatie Teoforul scoate in evidentd ideea cd ,Dumnezeu
iartié pe toti care se pocdiesc in unire cu Dumnezeu si-n comuniune
cu episcopul”.*?

Dar cel care isi construieste intreaga operd pe structura, pe esa-
fodajul reprezentat de pociinid este Herma. El uneste botezul (,che-
marea cea mare“) cu o singurd pocdintd.”™ Ea este cea care spald pd-
catele credinciosilor si le oferd o schimbare lduntricd reald, o purifi-
care deplind a inimii. Ea este viata, iar nepocdinta, moartea.”” De ea
beneficiazd toti pdcitosii, fard deosebire, cu exceptia celor ce nu o do-
resc. Ea este calea prin care credinciosul ,va trai in Dumnezeu®."™

145 ldem: Epistola cdtre Efeseni, 1X, 2, p. 160.

146 Ibidem, XX, 2, p. 164,

147 Invaldturd a celor doisprezece Apostoli, XIV, 1, p. 31.
148 Epistola zisd a lui Barnaba, XIX, 12, p. 136.

149 Siantul Clement Romanul: op. cit,, VIII, 1—3,

150 Ibidem, LVII, 1, p. 75.

151 Ibidem, LI, 3, p. 72.

152 Pr. Prof, Dr. Dumitru Stdniloae: op. cit., vol. 111, p, 126,
153 Siantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Filadelfieni, VIII, 1, p. 180,
154 Herma, Pdstorul: Porunca IV, 31 (3), 6, p. 251.

155 Idem, Pilda VUI, 72 (6), 6, p. 251,

156 Idem, Pilde VIII, 77 (11), 4, p. 290.
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O ultimd Taind despre care Parintii Apostolici vorbesc mai pe
larg in lucrédrile lor este Cisédtoria.™

Sfantul Ignatie Teoforul este primul dintre marii nostri Périnti
care vorbesc despre relatia triunghiularda ce trebuie sd domneascd in-
tr-o familie crestind, Dumnezeu, barbatul si femeia, pentru ca ea sa
fie pe calea desdvarsirii: ,Trebuie ca cei care se insoard si cele care
se mdritd sd facd unirea lor cu aprobarea episcopului, ca sa fie cdsé-
toria lor dupda Domnul si nu dupd pofte. Toate sd se faca spre cin-
stea lui Dumnezeu®."™

Indemnul Périntelui este ca femeile sd se mulfumeascd cu bérbatii
lor, iar barbatii sd-si iubeasca sotiile cum a iubit Hristos Biserica
(Efes. 5, 25—29). Aceleasi imperative sunt cerute si de Sfantul Poli-
carp filipenilor: ,femeile noastre sd umble in credinta datd lor, in
dragoste si in curdfie, sd-si iubeasca barbatii lor cu credintd, sa iu-
beascd pe toti deopotrivd cu toata infranarea si sd-si creascd copiii,
invidtandu-i frica de Dumnezeu*."”

In ceea ce priveste desfranarea, ea este foarte puternic comba-
tuta in ,Pdstorul lui Herma“, unde se precizeazd cd barbatul care nu
stie cd sotia lui sdvarseste adulter, trdind in continuare cu ea nu paca-
tuieste, insd daca afld si continud acest mariaj se face pdrtas la pé-
catul ei. Dacd femeia staruie in aceastd greseald atunci bdrbatul are
dreptul sd divorteze, dar nu sd se si recdsdtoreascd. Pe de altd parte,
dacd femeia ulterior se pocdieste, bdrbatul este obligat sd o repri-
meascd, altfel isi atrage asupra lui un mare pdcat. In cazul in care
unul din cei doi moare, celdlalt are voie sd se recdsdtoreasca.'”

Concluzii:

In finalul acestei scurte prezentdri, invédtdtura despre Bisericd,
prezenta in scrierile Pdrintilor Apostolici, este necesar sd tragem ca-
teva concluzii, si anume:

1. Biserica a fost intemeiatd, in chip nevdzut, prin Jertfa sange-
roasa a Mantuitorului nostru lisus Hristos si a devenit vizibild in urma
Pogorarii Duhului Sféant la Cincizecime, cédnd s-a si intemeiat prima
comunitate crestind.

2. Natura ei este divino-umand, teandricd, potrivit unitdtii desa-
varsite dintre firea divind si umand a Fiului lui Dumnezeu.

3. Toate insusirile Bisericii sunt prezentate pe linie paulind, in
mod explicit, in marea majoritate a scrierilor de fa{d, cu precddere in
Scrisoarea I citre Corinteni a Sfantului Clement Romanul, Herma,
Pastorul, si in epistolele Sfantului Ignatie Teoforul.

4. Terarhia in Biserica este fundamentatd pe unitatea Bisericii, pe
succesiunea apostolicd si chiar dacd 2xistd o oarecare suprapunere

157 Magistrand Stefan C. Alexe: op. cil,, p. 379.

158 Sfantul Ignatie Teoforul: Epistola cdtre Policarp, V, 2, p. 209.

159 Sfantul Policarp al Smirnei: Epistola cdlre Filipeni, 1V, 2, p. 209.

160 Herma, Pdstorul: Porunca IV, 29 (1), 4—8; 1V, 32 (4), 1—2, p. 249, 251—252.
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terminologicd intre notiunea de episcop si presbiter, cele trei trepte
ierarhic sacramentale sunt, in mod evident, pe deplin explicate, cu o
menfiune speciald, la Sfadntul Ignatie Teoforul, pe care-l1 putem numi,
fard sd gresim, eclesiologul, prin excelentd, a perioadei imediat apos-
tolice.

5. Pretentiile de primat papal, sustinute de romano-catolici, s-au
dovedit a fi lipsite de temei.

6. Patru dintre Sfintele Taine (Botezul, Qfénta Euharistie, Pocdinta
si Cununia) sunt amintite in scrierile respective, in Didahie avand,
chiar, poate cea mai veche formulare folositd la sdvarsirea Sfintei Eu-
haristii.

7. Toate scrierile Pdrintilor Apostolici nu sunt niste tratate de
teologie, ci scrieri cu caracter vadit crestin ortodox, in care invéatatu-
rile sunt presdrate pe tot cuprinsul lor.

8. Un mare accent se pune pe revenirea la tradifia apostolicd, tra-
ditie ce ar contribui la refacerea unitdtii Bisericii, tendinid ce preo-
cupd, in mare masurd, si lumea crestind de azi.

Pr. drd. Nicu Dumitrascu



Drept, legislatie, administratie

UNITATEA RAPORTULUI JURIDIC DE PROPRIETATE
— Implicatii ontice si de drept canonic —
1. Raportul juridic de proprietate

Orice drept de proprietate face parte dintr-o realitate juridica si
un sistemm de drept,! tot asa cum exprimd personalitatea unui ,titu-
lar si sensibilizeaza virtualitdtile unui ,obiect”.

Titularul, ca persoand fizicd, se manifestd in plan cognitiv, axiolo-
gic si praxiologic, in timp ce obiectul dreptului de proprietate vine
in intdmpinarea lui cu tot ceea ce ii poate stimula dorinta si satisface
trebuinta. Doud entitati distincte, subiectul si obiectul, se intregesc,
prin complementaritate, la nivelul unei alcatuiri juridice determinate.
Unitatea persoanei si a obiectului se manifestd astfel in cea a figurii
juridice care le reuneste.

Temeiul, limitele si necesitatea acestei unitdti trebuie cdutate in
elementele raportului juridic corespunzdtor dreptului de proprietate,
intrucdt doar in acest mod vom putea stabili insemndtatea pe care
dreptul respectiv o are pentru individ si societate.

De aceea, vom incerca, in cele ce urmeazd, sda stabilim dacd si
in ce masurd, componentele si termenii unui raport juridic genereaza
si consolideaza ,prin natura lor: psihologicd, logicd, axiologicd, eco-
nomicd si morald, unitatea raportului juridic de proprietate.

Demonstrarea acestei calitafi poate contribui la explicarea si ex-
plicitarea functiei economice si juridice ce revine astdzi proprietatii,
ca si la stabilirea evolutiei istorice, a intelesului moral si a formelor
unei atari indrituiri.

In sensul celor de mai sus, ardtdm cd raportul juridic de proprie-
tate reprezintd raportul juridic ce corespunde dreptului de proprietate
sau, altfel spus, roportul juridic civil din confinutul cdruia face parte
dreptul de proprietate.

Unitatea raportului juridic de proprietate rezultd dintr-o indoita
integrare: onticd, de sistem juridic, si categoriald, de ramurd de drept.

1 Sistemul de drept ca alcituire unitard de norme juridice, institulii juridice si
ramuri de drept se deosebeste de realitatea juridicd desemnatda de Mircea Djuvara ca
fiind structuratd din relatii juridice, norme juridice si operd legislativa. M. Djuvara,
Teoria generald a dreptului Ed. Librdriei Socec, Buc., 1939, vol. 1ll, pag. 7—34.
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2. Integrarea onticd de sistem juridic.

Temeiul acestei integrdri este exprimat in ,unitatea” sistemului de
drept ca si in ,unitatea raportului juridic”. In acest fel unitatea intre-
gului se rdsfrange in, si condilioneazd unitatea partii care, la randul
ei, fundamenteazd si consolideazd pe cea a sistemului ce o include.

2.1. Unitatea de sistem juridic.

Sistemul de drept, alcatuit din norme si institutii juridice ca si
din ramuri de drept, integreazd raporturi juridice, din categoria ori
sfera cdrora face parte, ca specie, si raportul juridic de drept de pro-
prietate.

De aceea, ,unitatea” caracteristicd sistemului juridic, consecinta a
legéturii dintre necesitatea sociald? realitatea juridicd si sistemul de
drept, dat si construit? precum si ,unitatea“ dintre aproprierea valori-
lor materiale, pe de o parte, si reglementarea acesteia prin intermediul
preceptelor legale, pe de altd parte, se vor regdsi in ,unitatea“ de cu-
prins si formd a ,raportului juridic“ si, ca urmare, si a ,raportului ju-
ridic de proprietate”.

Deoarece ,raportul juridic“ este un element al sistemului juridic,
iar raportul juridic de proprietate, este o componenta esentiala a drep-
tului civil, pe cel dintai il vom analiza in cadrul ,integrdrii ontice, de
sistem“, iar celdlalt — ,raportul juridic de proprietate® — va fi stu-
diat in limitele ,integrérii conceptuale de ramurd de drept”.

2.2, Unitate de raport juridic:

Element al sistemului de drept, raportul juridic este o entitate ju-
ridicd-determinatd, singularizatd prin unitate de: construct si termen.

2.2.1. Unitatea de construct reprezintd expresia integrdrii compo-
nentelor raportului juridic (subiecte, confinut, obiect) in totalitatea pe
care acesta 0 constituie.

Generic, fiind o alcédtuire de relatii sociale, indoit volitionale si
axiologice, raportul juridic isi construieste unitatea specificd dreptu-
lui civil prin: egalitatea subiectelor, autonomia creatoare a voinfei
acestora ca si prin caracteristica supletivd a legislatiei de domeniu
(civild).

In acest fel, prin compozitie, structurd si specificitate integratoare,
unitatea raportului juridic civil devine manifestd.

2 ,Tot ceca ce este necesitate de fapt este realitate de drept®, R. Saleilles,
De la pérsonalité juridique, Libraire A. Rousseau. Rousseau et. Co., Paris, 1922, pag. 99.

3 Fr. Gény Science et techmque en droit privé positif, Paris Sirey, 1913, pag.
46—98; 390—393.
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2.2.2. Unitatea de termen se realizeazd la nivelul compozitelor —
termeni ce alcatuirsc componentele raportului juridic.

In aceasta privintd, fiecare din componentele mentionate sunt ob-
tinute printr-o inteqrare treptatd de termeni diferifi ce provin din rea-
litatea juridica, entitdti distincte ce relevd diversitatea concret-onticd
a acesteia.

Plecand de la distinctia operata intre componentele raportului ju-
ridic — subiect, continut, obiect — si compozitele (termeni juridici)
ale acestora — subiect activ si subiect pasiv; drept subiectiv si obliga-
tie; obiect — conduitd si obiect material — vom analiza, mai departe,
fiecare din acesti termeni.

Analiza va identifica elementele specifice — eterogene ale fiecd-
reia dintre compozitele vizate, ceea ce impune prezentarea pluridis-
ciplinard,* cel putin la limitd de definitie si caracterizare a materialu-
lui examinat. Este, fiard indoiald, modalitatea teoreticd fireascd si efi-
cientd de a surprinde complexitatea fenomenului juridic care nu poate
fi explicat si inteles deplin decat printr-o elementard cunoastere a
diversitdtii ,datului” ce este supus legiuitorului spre juridicizare.

2.2.2.1. Subiectul — activ sau pasiv — al raportului juridic cu-
prinde inlr-o unitate formalizatd juridic (denumitda subiect de drept sau
subiectul raportului juridic) o pluralitate de subiecte, din care, func-
tie de specifirul temei pe care o tratdm, indicdm pe cel: psihologic, lo-
gic, axiologic, economic, si moral. Fiecare participa la alcdtuirea ra-
portului juridic in substanta cdruia, se include succesiv ori conco-
mitent, si se integreazd unitar. Asadar:

— subiectul psihologic, considerat ca fiinfa umand ce trdieste pro-
cese psihice cognitive, afective si volitive, se exprima prin limbaj, in-
vatare si creatie, si dispune de temperament, aptitudini si caracter,
cade sub incidenta normativitdfii juridice, mai ales, la nivelul perso-
nalitatii.

Concept categorial al psihologiei generale si fundamental al psi-
hologiei persoanei, ,personalitatea”, ca entitate psihologicd — , uni-
tara”, sub aspect bio-psiho-social, si trinitara functional, prin expri-
mare epistemicd, axiologicd si pragmaticd — cuprinde individul,® indi-

4 Considerdm cad pluridisciplinaritatea este adecvatd situatiei la care se referd
lucrarea noastrd, intrucat fati de .mullidisciplinaritate®, accasta (pluridisciplinarita-
tea) are un spor de .ordonare explicitd”, iar fata de ,interdisciplinaritate* ori ,cros-
disciplinaritate” prezintd neajunsul de a nu reusi coordonarea disciplinelor stiintifice
pe care le reuneste.

5 Individul exprima fiinta umana doar ca organism biologic, unitar din punct
de vedere sistemic, dar lipsit de orice [unciie axiologicd. Apud P. Popescu Neveanu,
Dictionar de psihologie, Ed. Albatros, Buc., 1978, Art. Individ, pag. 387; Diclicnar en-
ciclopedic de psihiatrie, sub redactia C. Gorgos, Ed. Medicald, Buc., 1988, vol. II,
pag. 484.
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vidualitatea,® si persoana.’ Toate se integreazd in personalitate,’ cate-
gorie care reprezintd temeiul psihologic al subiectului juridic;

— subiectul logic se defineste, fie ca ,termenul silogistic cdruia
verbul ,a fi* ii aplicd o determinare,’ fie ca parte a predicatiei la care
se referd predicatul,” fie ca individul uman ce-si realizeazd ,dimen-
siunea de fiintd génditoare“." ‘

De aceea, subiectul logic atribuie subiectului raportului juridic ca-
litatea de a opera in limitele si cu instrumentarul logicii formale;

— subiectul axiologic sau subiectul deziderativ este reprezentat
de cel ce valorificd. Expresie a dorintei, subiectul axiologic reprezintd
persoana in ipostaza ei de ,centru de valorificare“” si de depozitard

6 Individualitate: ,Totalitatea insusirilor fizice biochimice, biologice si psihofi-
ziologice ereditare si dobandite care caracterizeazd unicitatea, singularitatea indivi-
dului sau originalitatea lui in raport cu ceilalti, Dictionar enciclopedic de psihia-
trie, op. cit,, vol. II, art. Individualitatea, pag. 455; ,Ansamblu de proprietdli soma-
tice, psihice si psihosociale cu o structurd specificd, singulard si prin care respecti-
vul subiect se deosebeste de ceilalti*. P. Popescu Neveanu op. cit.,, Art. Individuali-
tadea, pag. 347. Diferenta specificd intre ,individ“ si ,individualitate* in sens psiho-
logic rezidd, deci, In aspectul calitativ ,distinctiv ‘al celei din urmd, fatd de cel can-
titativ al celui dintai.

7 Persoana definitd in lucrdrile lexicografice de specialitate este, fie ,0 con-
structie adoptatd din mediul social si in special din rolul profesional al individului*
(P. Popescu Neveanu, op. cit.,, Art. Persoana, pag. 532), fie o unitate alcdtuitd din tra-
saturi ,structural functionale determinate biologic incluzénd si trdsdturi psihocompor-
tamentale dobdndite si determinate social-istoric (M. Golu, Dictionar de psihologie
sociald, Ed. St. si Enc., 1981, Art. Individ, pag. '114) ‘ \

In lucrarile de specialitate, ,persoana“ suportd o pluralitate de determindri din-
tre care mentiondm pe cea elaboratd de Boethius: Persoana est substantia individua
rationali naturae — persoana este o substanid individuald de naturd rationald; pe cea
potrivit cdreia ,persoana reprezintd organizarea dinamicd a sistemelor psiho-fizice
care, intr-un anumit individ, determind adaptarea sa originald la mediu* (G. W. All:
port, Structura si dezvoltarea personalititii, Ed. Did. si Ped. Buc., 1981, pag. 40 si
Personality, A Psychological interpretation, New York, 1974, pag. 48); definitia ce
stabileste cd ,persoand inseamna organizarea subiectivd amplasatd intr-un context in
continud miscare* (G. Ionescu, Structura si dezorganizarea personalitétii, Analele Uni-
versitatii din Bucuresti, seria psihologie, anul XX 1971, pag. 153); formularea ce so-
coteste cd persoana este ,conlfiguratia dinamici cu o anumitd formd si directie de
orientare socotitd in toate aceste cazuri in ceea ce are mai central, diferential, con-
stant, abisal si biosocial“ (N. Méirgineanu, Psihologia persoanei, Ed. Universitatea din
Cluj la Sibiu, 1944, pag. 132).

8 Dintre definifiile date de specialisti conceptului psihologic de personalitate re-
producem pe cea elaboratd de W. Allport: ,Personalitatea este organizarea, dinamica
in cadrul individului a acelor sisteme psihofizice care determind gandirea si compor-
tamentul séu caracteristic* (W. Allport, op. cit., pag. 40); pe cea care considerd cd
«Personalitatea.,. se diferentiazd... de perscand, mai putin semnificativd, prin fap-
tul cd este un creator de valori care cautd sd gdseascd si sd obiectiveze in actiune
solutii proprii, potrivite schimbdrilor ce au loc in structura complicatdi a vietii so-
ciale* (T. Suteu, V. Farcas, Aprecierea persoanei, Ed. Albatros, Buc, 1982, pag. 15).

9 G. Enescu, Dictionar de logicd, Ed. $t. si Enc.,, Buc., 1985, Art. Subiect, pag. 352.

10 J. Maritain, Elements de philosophie. Petite Logique, Paris, Pierre Tegui Li-
braire, Ed. 1923, pag. 64.

11 Dictionar de filosofie, Ed. Pol, Buc., 1978, Art. Subiect, pag. 673. !

12 T. Vianu, Opere VIII, Ed. Minerva, Buc., 1979, pag. 69.
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a ,constiintei apetitive“,” in si prin care, rdzbat si, de atdtea ori, ri-
bufnesc trebuintele celui ce o poarta.

In constiinta subiectului axiologic se infiripd actul deziderativ
care contureazd valente si cuprinde valori.* Impreund cu reprezenta-
rea, gandirea si simtirea, dorinta, ca act de constiintd"® apare, se men-
fine, vibreaza si impulsioneazd universul psihologic al persoanei si a-
cordd subiectului raportului juridic posibilitatea de a wvalorifica;

— subijectul economic este individul uman care realizeazd si con-
suma valori materiale.

Moment existential complex, calitatea de subiect economic in-
troduce persoana in procesul de productie, repartitie, schimb si con-
sum al bunurilor economice, solicitdndu-i deopotrivd participarea lo-
gicd si axiologicd la petrecerea fenomenelor de viatd.

In cadrul acestora, subiectul economic apropriindu-si valori mate-
riale, determind interventia reglementdrilor legislative si, ca urmare,
constituirea de raporturi juridice;

— subiectul moral, prin prisma obiectivelor pe care le urmadreste
aceastd lucrare, poate fi determinat atat generic cat si specific.

Generic, subiectul moral este o componentd fundamentald a ,fap-
tului moral”" reprezentatd prin persoana constientd care participa la
legarea si realizarea relatiei morale.

Specific, entitatea definitd se desemneazd fie ca subiect al faptu-
lui moral-etic,"” fie ca subiect al faptului moral-religios.

Cel dintai isi gdseste expresia in ,agentul manifestarii cu semnifi-
catie morald”, iar celdlalt indicd pe cel a cdrui conduitd dobéandeste
sens de moral-religioasd. Subiectul faptului moral urmareste Binele-
moral,” subiectul faptului moral-religios vizeazd Binele-religios, tot
asa cum primul implicd ,personalitatea” fiintei umane, pe cand celd-
lalt se constituie doar la nivelul ,personalitdtii morale“."”

Modalitate de trdire proprie moralei crestine, ,personalitatea mo-

13 Ibidem, pag. 65.

14 Idem, pag. 72.

15 Idem, pag. 56 si 139.

16 Pentru J. Piaget ,faptul moral constituie el insusi un raport bilateral si chiar
un dublu raport, cadnd respectul devine mutual” (Etudes sociologiques, Paris, 1956),
jar in conceptia lui T. Céatineanu acelasi fapt, aldturi de relatia morald ca element
fundamental ,mai cuprinde: norme, principii, manifestdri, aprecieri, subiect constient,
valori si''alte relatii. (T. Catineanu, Elemente¢ de eticd, Ed. Dacia Cluj-Napoca, 1982,
vol. I, pag. 77 si urm. !

17 Profan, vide infra Nr. 144,

18 Bine, vide infra, Nr. 58.

19 ', Personalitatea intrupeaza... in mod personal Binele. Ea este intruparea li-
berd si personald a Binelui intr-o dezvoltare consecventd si armonicd a intregii- fiinte
si in participare’ creatoare la viata morald a omenirii*- Dr. Dr. h.c. Nicolae Mladin,
Studii de teologie morald, Ed. si Tip. Arhiepiscopiei Sibiu, 1969, pag. 304—305.
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rald se intemeiazd pe: individ,® individualitate® persoand ? persoand
morald® si personalitate,® si constituie, la randul ei, suportul ce me-
diazd trecerea spre ,personalitatea moralé trestmé” treapta superi-
oard de desdvarsire intru credintd a fiin{ei umane.®
Congruentd existentei individului ca'si a' celei somale. consub-
stantiald realitdtii juridice, morala isi include subiectul in structura
plurivalentd a titularului de drepturi subiective si obligatii;
#91 subieatul raporium: Jrundxc este persoarla fmc& sau persoana

20 In teologia ‘morald “ortodox# ‘individul , .. .este o notitne mai mult cantita-
tivé ... Individul este un numir intre alte' numere.' El nu are nici' o altd caracteris-
tici decdt unitatea. Aceastd unitate la om este de naturd psiho-fizicd. Sufletul, dupa
conceptia crestind, este principiul de wiatd, principiul ‘unitar si formativ“, Ibidem,
pag. 301.

1 ,Individualitatea presupune: unitate interioard si unitate calitativd, Individua-
litatea nu este deci ‘o nolinne cantitativd (ca individul), ¢i una calitalivd. Ea aratd
ceea ce distinge un individ de alt individ“. (Ibidem, 301), ,Individualitatea este o
structurd psiho-fizicd specifici” (Idem, pag. 302).

.22 _.Persoana este un ipostaz spiritual, purtator de, valon, care tinde sé participe,
la Tumea valorilor prin comuniune* (Idem, pag. 303).

In acest sens, cmul ca persnan& este purfamr de valori ce tinde sd participe
la 'lumea valorilor prin comuniune (Idem, pag. 303). In acest inteles omul devine o
unitate spmtualﬁ «Ce std in sine §i de sine si formeazd un intreg unitar (H. Andru-
tsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene. Trd., Rom. Sibiu,. 1232, pag. 192), cu in-
tentllonalltate spre wmumune, cu .persoanele. Sfintei. Treimi... si cu semenii sau
alte fiinte spirituale treate”, cuprinzdtoare de valori, orientatd spre valori obiective
care ,dupa conceptia cresting sunt ‘intrupate in'chip absolut in ‘Dumnezeu* (Dr. Dr.h.c.
N. Mladin, op. cit., pag. 302—303).

Caracterul specific al conceptului de ,persoand" rezultd si din eUmologla greacd
atribuitd acestui termen. Vocabula prosopon, cu semnificatia de mascd, are intelesul
de .fatd catre fata” ori de ~privind faa in fata , ceea ce implica contradictia dintre
viala crestineascd, exprimatd de deschiderea prin §i citre persoané si personalitate si
caracterul ,impersonal al iadului“ cu oameni de-mascati si separati fard a se vedea
unul pe altul, “impietrifi’ in despérlirea lor fatd de Dumnezeu ' (1. Bria, Dicfionar de
leolugle ortodoxd, Ed.; Instit. Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Rom&ne, Buc,;
1961, Art. Persnana, pag. 298).

23 Persoana. anorald este cea care exprimd omul ca ,fiintd spmtuala ce are in
sine pecetea Binelui si tmde spre Bine” (Ibidem, pag. 303). )

24 Personalitatea esfe fiinfa umand dotati cu onglna].itafe forta creatoare, apti-
tudinea de a sluji comunitatea, consecventd si echilibru. Functie de valorile pe care
le promoveazd, personalitatea poate 'fi religioasd, morald, artisticd, teoreticd etc.
(Idem, pag. 304).

25 Personalitatea merala crestmé este cea care ,intrupeazd intr-o unitale de-
plind valoarca religioasd crestind si valoarea morald crestind“.. ,Supreméd realizare
a personalitdlii morale o gdsim la sfinti... Sfantul este crestmul desévarﬂt Sfinte-
nia. este consecinta purificdrii si spiritualizdrii, lucréri ce elimini pacatul si patrunde.
firea omului de ,duhul lui Hristos“, (Idem, pag. 308).

26 'Suita conceptelor ce desemneazd calea spre perfectiunea morald a cresti-
nului ortodox subliniazd, odatd cu unitatea spirituald a momentelor pe care le evocé,
si insemnétatea statutului’ de ,persoand“ acordat fiintei umane. Edificator, in aceasta
privintd, este gandul; Pr. Prof. D. Stdniloae: ,Potrivit crediniei noastre; fiecare: per-
soand umand, intr-unranumit fel este un ipostas al intregii naturi cosmice dar numai
in solidaritate cu ceilalti (Pr, Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd orto-
doxd, Ed. Instit. Biblic $1 de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Buc., 1978, vol. L,
pag. 324). i ;

5
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juridicd, adicd, fie individul uman, fie grupul de persoane fizice ca-
rora legiuitorul le acordda personalitate juridica.

Subiectele preenuntate sunt imanente subiectului juridic pentru
cd cel din urmd, ca titular de drepturi si obligatii, trebuie si gan-
deascd sd interpreteze si sd aprecieze realitatea.

Potrivit pozitiei juridice ce-i este stabilitd prin actul normativ,
subiectul poate fi activ sau pasiv, dupd cum este titular de drepturi
ori de obligatii. Independent de natura calitadfii de titular ce-i este
conferitd, persoana, fie fizicd, fie juridicd, in circumstantele juridice
discutate are dublul statut juridic de subiect al raportului juridic si
de titular de drepturi ori de obligatii.

2.2.2.2. Obiectul raportului juridic.

Obiectul raportului juridic se constituie intotdeauna din ,condu-
ita subiectelor”, iar, in situatii specifice, si dintr-un obiect material sau
derivat.

Corespunzdtor diversitd{ii integrate a subiectelor de drept, si
obiectul raportului juridic include o pluralitate de obiecte eterogene,
funcfie de domeniul considerat: psihologic, logic, axiologic, econo-
mic si moral. Fiecdruia dintre acestea ii revine o valoare caracteris-
tica.

Pot fi identificate in aceastd privintd:

— obiectul psihologic, concentrat in asa-zisele ,valori ale vitalu-
lui“, cuprinde ,tot ceea ce stimuleazd viaia“ si exclude orice ,este va-
tdmdtor vietii“.?

Considerate in esenta lor umand aceste valori depdsesc biologi-
cul® si pdtrund in sfera spiritualului, deoarece ,sdnétatea, puterea, fru-
musetea fizicd, prospetimea si forta temperamentului“? isi gdsesc su-
portul in persoand.”

Prin aceasta, psihologicul isi alcdtuieste din multiplicitatea feno-
menelor de viatd, obiect de cunoastere, apreciere si actiune, regdsit,
cu necesitate, in obiectul raportului juridic;

— obiectul logic® se desemneazd ca valoare si functie de adevar.

Circumscrisd adevarului si falsului, aceastd valoare isi gdseste ex-
presia in ,orice este gandit ori vorbit fard contradictie".”

Incluzdnd in sfera sa indivizi fizici, fenomene perceptii, calitdti,

27 N. Hartmann, Estetica, Ed. Univers, Buc., 1974, pag. 366.

28 T. Vianu, op. cit., pag. 100.

29 Ibidem,

30 ldem. In sensul celor specificate de esteticianul roméan, considerdm c& ala-
turi de valoarea esteticd pe care acesta o atribuie biologicului care dupd afirmatiile
sale ,se’ insoteste meconditionat cu inflorirea biologicd a omului* si alte valori spi-
rituale sunt imanente celor vitale (Idem, pag. 101).

31 A. Dumitriu, Teoria logicii, Ed. Acad. R.S.R., Buc.,, 1973, pag. 189 si urm,; G.
Klaus, Logica modernd, Ed. St. si Enc., Buc., 1977, pag. 64 si urm,; G. Klaus si M.
Buhr, Philosophisches Worterbuch, V.E.B. Bibliographisches Institut, Leipzig, 1974,
Band 2, Art. Wahrheit, pag. 1270 si urm,; Gh. Enescu, op. cit.,, Art. Adevdr, pag. 8—9.

32 Apud Gh. Enescu, op. cit; Gh, Klaus, op. cit; 1. Kant, Logica generald, Ed. St
si Enc., Buc,, 1985, pag. 69 si urm,; A. Dumitriu, op. cit., pag. 69 si urm,
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semne, obiecte abstracte, obiecte ideale, notiuni etc.”®, obiectul logic
rdméane imanent celui juridic, pentru cd formalizarea operatd de legiui-
tor nu poate transforma realitatea onticd in drept, decéat utilizénd, con-
cepte, judecdti si rationamente;*

~— obiectul' axiologic "este valoarea care, in conceptia lui Tudor
Vianu, reprezintd ,obiectul unei dorinti“® tot asa cum, pentru Nicolai
Hartmann ,valorile... sunt esentializdri... (ce) ... aparfin unei lumi
speciale cu propriile ei structuri ori legi“,* pentru Bouglé, constituie
.0/ posibilitate permanentd de satisfacere“,” iar in viziunea lui Petre
Andrei devine ,un sentiment care intovdrdseste o judecatd si care
cautd sd realizeze obiectul s#u sub forma unui scop“.®

Pentru' Vianu, universul axiologic® ' se alcdtuieste din lucruri®,
bunuri* si persoane.” Lucrul are suprafatd® si dacd este dotat cu ,a-
déncime“* si ,valoare“ se consacrd ca ,bun*, la fel cum persoana este
deopotrivd ,obiect ce se cere valorificat* si ,centru care valorificd".®

Dialogul timologic dintre lucrul dorit (bunul) si cel ce si-1 doreste
(persoana) se intemeiazd pe virtualitdfile celui dintdi si expresivitatea

33 Apud Gh. Enescu, op. cit.

34 Apud Fr. 'Geny, op. cit.

35 T. Vianu, op. cit., pag. 64, 150 164.

36 N. Hartmann, Ethik 1925.
' 37 C. Bouglés, L'évolution des valeurs Libraire, A. Colin, Paris, 1922, pag.

38 P. Andrei, Filosofia valorii, Opere sociologice, Ed. Acad. R.S.R., Buc., 19?3
vol. I, pag. 192.

39 T, Vianu, op. cit., pag. 67—68."

40 ,Un lucru este pentru constiinta care si-o rep‘rezmti o suprafatd rezistentd®
(Ibidem).

41 ,Bunurile sunt lucruri valorificate, lucruri in care dorinta cuprinde valori*
(Idem).

42 Persoanele, in conceptia lui T. Vianu, reprezintd ,alcétuiri ce ne opun si ele
o suprafatd rezistentd, intocmai ca lucrurile, dar care nu ne cer ci ne constrdng sid
patrundem in ad&ncimea lor". (Idem, pag. 69).

43 ,Suprafata" are in conceptia axiologului romé&n o functionalitate multiplad:

— de diferentiere intre actul de cunoastere (reprezentare) si actul axiologic (dorinta).
Reprezentarea rdméne la supra-fata obiectului, la fata de de-asupra a lucrului, pe cénd
dorinta, penetrand-o pe aceasta din urmd, ajunge la valoarea pe care lucrul o cu-
prinde in adancimea sa; ,

— de determinare a suprafetei, atat ca element de limitare a unui lucru  fatad
de altul cat si ca ,fatd“ ce poate sd cuprindd sau sd acopere o ,addncime* in care
se afld valoarea;

— de ,fatd" ce reflectd insusirile cuprinse de cétre obiect, situatie in care
.supra-fata“ devine ,expresivd“;

— de realitate neutrd, dacd nu stimuleazd dorinta, ori semnificativd in cazul
cd provoacd apetenta. Apud. T. Vianu (Idem, pag. 67—69).

44 ,Adéancimea” ca spatiu interiorizat ca sub-fatd a lucrului si lacas al valo-
rii pe care acesta o cuprinde:

— nu, este inerentd suprafeiei, ‘deoarece sunt lucruri fird profunzime;

— acordd lucrului semnificatie axiologicd;

— invitd la penetrarea suprafetei intrucat, doar pdatrunzdnd-o, subiectul dezi-
derativ isi poate satisface dorinta; si

— este receptacul de gestatie a valorii pe care o invéluie §i ocroteste. Apud.
T. Vianu, op. cit.,, pag. 67—69.

45 ,perscana nu este numai un obiect al valorificdrii noastre obligatorii, dar si
un centru de valorificari proprii“, Idem, pag. 69.
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celui din urmd, deoarece insusirile lucrului stimuleazd subiectul dezi-
deraztiv. iar dorinta acestuia descoperd si valorificd calitdtile celui-
lalt.® '

Valorile presupun un suport,”, implicd valoare®, reverbereazi®, au
caracteristici® si inglobeaza in diferitele lor categorii®, si evaluarea ju-
ridicd pentru determinarea céreia subiectul de drept «cunoaste si eva-
lueazd realitatea;

— obieciul economic se exprima in valoarea economica.”

Realda si materiald, fiindca suportul ii este lucrul in materialitatea
sa; mijloc si perseverativd, deoarece mediaza spre alte valori mai
inalte si conservd in , fiinta subiectul care o ravneste"; liberd, intru-
cat nu este aderentd unui singur bun; si integrabild® pentru ca se in-
sumeazd si altor entitd{i axiologice, valoarea despre care vorbim se
concretizeaza in bunuri economice. ‘

Retindnd din doctrina de specialitate insusirile de ,posesie, va-
loare de intrebuintare si de schimb® pe care incd Stagiritul le atri-

46 Actul valorificator porneste totdeauna de la datele obiective ale structurii”
(bunurilor), (Idem, pag. 69).

47 Suportul reprezinld entitatea cu care ,valoarea.. este menili si se inso-
tcasca“ (ldem, pag. 91).

Suportul poate fi: real (lucrul), personal (persoana), material (senzorial), spiri-
tual (esentd spirituald) si funciie de legatura ce si-o constituie cu valoarea pe care
o poartd, suportul determind valori aderenie (conexate unui singur suport) si li-
bere (conexate unor suporturi diferite), (Idem ,pag. 91—92), )

48 ,Valoarea implicd valoare", pentru ca este conexd si altor valori, Conexiu-
nea poate fi teleologicd, de la valoarea mijloc la valpoarea scop ori de integrativi-
tate, in cadrul cdreia sunt valori integrabile, cele ce se integreazd, neintegrabile
cele ce nu se integreaza si integrative cele care integreazd prin insumare, alte va-
lori, (Ibidem, pag. 91—93).

49 Caracterul reverberativ al valorii'ceste analizat de T. Vianu ca ,ecou al va-
lorilor”. In aceastd privintd, valoarea poate fi' . perseverativa“, cu functie de’ con-
servare si ,amnplificativd" cu menirea de a intensifica, amplifica, exalta, Idem paq. 94.

50 Caracteristicile unei valori In viziunea lui Vianu se vor determina functie
de perechile deja mentionate sub Nr. supra 48 si 49 si anume: reald — personald;
materiald — spirituald; mijloc — scop; integrabili — neintegrabild — integralivd;
aderentd — liberd; perseverativd — amplificativa, Idem pag. 90—95.

51 Criteriile utilizate pentru stabilirea claselor de wvalori au [ost numeroase,
Dintre acestea le amintim pe cele ce vizeazd: valabilitatea; natura (pozitivd, nega-
tivd) si electele; caracterul subiectului (individual ,strdin impersonal); molivul; cbi-
ectul; sursa; sfera de cuprindere, Dintre tipurile de valori determinale de cdire au-
tori le mentiondm, exempli gratia, pe cele: economice, vitale, juridice, pozitive, teo-
retice, estetice, morale, religioase (T. Vianu, op. cit, pag. 95—118); econcmice, ju-
ridice, etice, istorice, estetice, religioase, social-culturale (P?. Andrei, op. cit, pag.
255—344); Valori ale bunurilor si ale mijloacelor; ale placerii, ale viatlului; morale;
ale cunoasterii (N. Hartmann, Esteticd, op. cil,, pag. 365—366); Valori materiale (ich-
nice cconumice) si spiricuale: 1deologice (filozofice, artistice, morale, juridice, poli-
tice) si stiintifice (M. Diaconu, 1. “mirnov, I. Tudosescu, Filosnfie, tematicd, biblio-
grafie, crestomatie, Ed, Did, si Ped., Buc,, 1976, pag. 423); valori eccnomice, alec-
tive, estetice, morale si religinase (Fiinta si valoare in gandirea [ilosofica a lui
Louis Lavelle, C. Ivancu, Ed. Acad. RS.R,, 1979, pag. 168—231).

52 T. Vianu, op. cit,, pag. 97—100.

;93 lbidem; N. Hartmann, op. cit.

54 Aristotel, La politique, Paris.
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buie bunurilor materiale, este negesar pentru, tema pe care o dezba-
tem, sd relevam cé ,posesia“ evocd relatia materiald nemijlocitd din-
tre persoand si lucru, ,valoarea de intrebuintare” presupune implini-
rea insusirilor utile ale ent1tétu v1zate..lar .valoarea de schimb” atra-
ge realizarea ,pecuniard“.”.

.1 Incorporatd bunurilor matenale (entitétl corporale) si iserviciilor
{entitdti incorporale) wvaloarea economicd rdmaéane subiacentd dreptu-
rilor patrimoniale in componenta lor bivalentd de dreptun reale - s:
drepturi de creantd;

— obiectul moral se regiseste - in ‘waloarea morald sau encé"’

Examinata prin prisma caracterizdrii aplicate de Tudor Vianu,
aceasta apare: personalé spmtualﬁ‘ scop, adetenté amplifxcativé si in-
tegrabild.”

Determinarea valoru eticei— ceea ce presupune aprec:erea cali-
tatii morale a faptei sdvéarsite, pretinde raportarea aceteia la Bine si
Raéu. Cuprmzénd criterii ce résfrang regularit&tx $i permanentfe.ale rea-

55 N. Dabm!é. ABC-ul ‘econcmic de piatd, Casa'de editurd si presi’ Viata Ro-
méaneascd, Bucuresti, 1990, Art. Bun, pag. 67, Bani, pag. 52—54, Valoare, pags!181;
C.C. Kiritescu, Moneda, Ed, $t. si Enc, Buc, 1982,}})&9 63—67; 212—214; N. Sombart,
Der moderne Kapitalismus,. Zweiter Band. Erste iilfe, Miinchen und Lelpzxg. Ver-
lag von Dunker und Heimblot 1922, pag. 421 §i urm. -

56 In literatura de speclali‘tate calificativele  eticd” si ,morala® atribuite va-
lorii sunt. utilizate ca sinonimes(Ex. T. Vianu foiose;ste termenul ,valdare morala",
op. cit., pag. 96, lar P, Andrei pe icel de ,valoare eticd“, op. cit, pag. 282 si urm).
De altfczl cu toate cd se vﬁdeste neavenitd, asa cum demonstreazd si combate T.
Cﬁnneanu ‘aceastd sinonimie opereazd in toatd .istoria* preocuparilor epistemice de
domeniu, ‘iar in limbajul curem se menfine $l astazi ¥T. Cﬂtineaﬂu. op. [cit., 'pag. ‘9
si urm.).

57 Valoarea morald eqte personald. deoarece estc suportaté numai de indi-
vidul uman; spirituald, pentru cd exprimd o calitate ce depdseste materialitatea;
scop, fiindcd este mediatd; integrabild  intrucédt se insumeazi uhor structuri axiolo-
gice ¢ m lexe; abso.uld n mdsu a in care se mafifes!d doar la nivelul persoanei;
amplificativa intruc&t fortificd si rodeste personalitate.

58 Incercarea de a determina in{elesul Binelui, categorie conceptualé fundamen-
tald peniru morald si eticd este constantd in literat_ura de specialitate. Autorii si sco-
lile specializate au emis o profuziune de denotalii ce osciieazd, inire posibilitatea
de cunoagtere a ceea ce inseamnd Binele (,Binele denotd o calitale simpld si' nede-
finibild* (G. E. Mocre, Principia Ethica, At ihe University Press, /Cambridge 1203,
pag. 10) :i cele ce il definescidintre care repreducem:,.., zbinele este cel spre care
aspird toate* (Aristotel, Etica nicomahicd, Ed. $t. si Enc, Buc. 1988, pag. #), »..en-
titatea ce ofera adevidrul pentru obiectele de cunoscul si putinta de a cunoaste pen-
tru un cunoscdtor este ideea Binelui® (Platon, Opere, V, Republica, Ed. St si. Enc.,
Buc., 1986, pag. 308); ... «fericirea iiinjelor ratienale, care corespunde in m)d armo-
nios cu indeplinirea:legii morale ca fiind binele suprem;din lume* (I. Kant, Critica
facultdtii de judecare, Ed. St. si Enc.,, Buc., 1981, pag. 399); ,Acest mod determi-
nat, continut in concept si cuprinzdnd in sine exigenta realitatii exterioare indi-
viduale este binele* (Hegel, S$tiinta . logicii; Ed; Acad. R.SR., Buc., 1966, pag. 820);
»~Binele este afirmarea absolutd a vietii care susjine primordial atat lumea subiec-
tivd cét si lumea obiectivd® (C.. Tsatsos, Filosofia. sogiald a vechilor greci, Ed. Uni-
vers, Buc., 1979, pag. 106); .Categoria binelui. grupeazd walorile morale*, (N. Hart-
mann, Estetica, op. cit, pag. 266); ,Binele reflectd o calitate relationala gare indica
principiul ierarhiei termenilor unei structuri axielegice ndate, [unctie de. direclia
principald de dezvoltare, determinatd in procesul interactiunii lor" (M Liubomira, In-
tuifionismul etc Ed. $t. Buc.,, 1973, pag. 118,
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litdtii sociale ca si ale existentei individuale, conceptele mentionate
sunt categoriile etice fundamentale® ce incadreazd viata materiald si
spirituald a persoanei si a colectivitatii.

Ca urmare, semnificatia Binelui poate fi morald®, daci vizeazd un
calificativ ori o calitate morald, si religioasd® cand evidentiazda ,un
reflex al harului“.# In plan moral-etic, Binele se subsumeazi timpului,
locului si normativitatii seculare, in cel religios, categoria discutatd
obfine demnitatea atemporald de Bine ultim si suprem, de ,lucrare
indumnezeitoare".®

Raul moral este, asadar, nerespectarea datorintei, cel religios, in-
departarea de Dumnezeu.”

Intrucat rdsfrange temeiul social al faptului moral, valoarea etica
rdmane consubstantiald celei juridice. Dreptatea, dreptul si justitia nu
pot nici ignora si nici eluda Binele moral;

— obiectul juridic isi afld expresia in valoarea juridica.

Din perspectiva lui Tudor Vianu, aceastd valoare este: reald, spi-
rituald, mijloc, liberd, integrabild si perseverativd,® iar Petre Andrei
o considerd a fi ,dreptatea” ca ,valoare absolutd... fard ,continut
determinat dar ... general valabild.“®

Filosofia dreptului a eviden}iat caracterul obiectiv® al valorii ju-
ridice, i-a desemnat conceptele, a recunoscut formalizdrii juridice ap-
titudinea de a insera in structurile dreptului, pentru a le ocroti, si ce-
lelalte valori®, si a subliniat caracterul tehnic al reglementdrilor legis-
lative.” A demonstrat, mai departe, existenfa normelor juridice decla-
rative de valoare ca si a celor cu valoare neexprimatd,™ a sustinut ca
valorile juridice fundamentale sunt: securitatea juridicd, justifia si pro-
gresul social,” a remarcat extensiunea progresiv-constanta a regulilor

59 1. Grigoras, Datoria eticd, Ed. St. Buc. 1968, pag. 125; N. C. Morariu, Va-
loare si etos, Ed. St, si Enc., Buc., 1980, pag. 134 si urm.

60 Pr. Dr. 1. Bria, op. cit.,, Art. Bine, op. cit,, pag. 61.

61 Ibidem.

62 Idem.

63 In acest sens Sfantul Maxim Marturisitorul arata cd: .. .credinta fiind prin
fire inceputul virtutilor are ca sfarsit implinirea binelui prin ele, iar binele prin
fire, ca sfargit al virtufilor, concentrat in lduntrul ei. Céci credinfa este binele con-
centrat induntru, iar binele este credinta activata" Filoc. rom., vol. II pag. 277).

64 Dr. Dr. h.c. N. Mladin, Teologia morala, pag. 79—80.

65 T. Vianu considera cd valoarea juridica este: reald, pentru cd se referd la
un raport cu existentd si semnificatie de lucru; spirituald, fiindca se constituie dinm
«Teprezentari, volitiuni si cunostinte de norme*“; mijloc, intrucat mediazd legalita-
tea; integrabild, pentru cd se insumeazd pentru a infdptui dreptatea; liberd deoa-
rece se regaseste intr-o pluralitate de suporturi concrete; perseverativd, de vreme ce
are funclie de conservare si proteclie.

66 P. Andrei, Problema valorii in drept, op. cit., pag. 162.

67 M. Duverger, L'oeuvre et la doctrine de Roger Bonnard, in Revue du droit
public, 1944, p. 10.

68 P. Roubier, Theorie generale du droit, Paris, 1951, p. 316 si urm.

69 Virally apud G. Heraud, Regards sur la philosophie du droit francaise con-
temporaine“ in Le droit francais T. II, Paris, Librairie génerale de droit et de ju-
risprudence, 1960, pag. 533 si urm.

70 Ibidem, pag. 535.

71 P. Roubier, op. cit.,, pag. 318 si urm.
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impuse de stiintd in dauna reglementdrilor prin drept,” si a pus in evi-
dentd importanta factorului interdisciplinar pentru determinarea valo-
rii analizate.”

In sfarsit, privitor la obiectul raportului juridic, valoarea juridic#
se exprimd prin conduita pdrtilor (obiect-conduitd) iar, in circumstanie
date, si printr-un obiect material. Fiecare dintre ele evidentiaz# esenta
axiologicd a entitdfii (raportului) care le cuprinde: conduita reflectd
manifestarea exteriorizatd a unei voinie apetitive, iar obiectul material
se constituie in suportul real al unei valori juridicizate.

Incorpordnd, prin formalizare caracterizatd, valorile eterogene pe
care le protejeazd, valoarea juridicd primeste un conjinut complex si
se reclamd si justificd ,integrativg“.™

2.2.2.3. Continutul raportului juridic.

Format din drepturi subiective si obligatii, ,continutul* raportului
juridic isi gdseste temeiul in relatia subiectului cu obiectul acestei fi-
guri juridice.

Relatia,” ca legdturd specificd a doud sau mai multe ,relate sau
termeni” — in ipoteza noastrd ca legaturda a subiectului cu obiectele
analizate — se va infdptui specific pentru fiecare din ariile discipli-
nar stiintifice pand aici descrise (psiholigicd, logicd, axiologicd, eco-
nomicéd si morald) urméand, ca apoi, sd se integreze unitar in cuprin-
sul ,confinutului” raportului juridic.

Vor putea fi astfel identificate:

72 A. David apud G. Heraud, op. cit.,, pag. 535—537.

73 G. Heraud, op. cit., pag. 536.

74 Caracterul integrativ al wvalorii juridice rezultd, apreciem noi, din functia
creatoare a normativitatii juridice. Menit sd ocroteascd wvalori, dreptul realizeazd
valori, prin insumare si integrare axiologicd. Ca urmare valoarea juridicd este si
integrativa.

75 Mircea Florian considerd relatia ,un mod de conexiune® si o ,legdturd” care
cere cel pufin doi termeni“; ,o legdturd sui generis intre doi sau mai mul{i termeni”
ce ,nu are o semnificatie independentd de acei termeni“; ori ,distanta dintre relate”.

In sensul celor de mai sus, continua autorul citat... ,relatiile se fundeazad
pe proprietdtile sau insusirile, pe scurt pe esentele lucrurilor individuale aflate
in relatie* (M. Florian, Recesivitatea ca structurd a lumii, Ed. Eminescu, Buc., 1983,
vol. I, pag. 101—108.

Asadar, pentru filosoful romén, relatia se intemeiazd pe relate sau termeni.
Ea rezultd din contactul, conjunctia ori unitatea calitdtilor termenilor intrati in re-
latie. De aceea, relatia nu este o entitate distinctd de relate, un al treilea termen,
un altceva, suprapus ori addugat acestora.

Concepiia gédnditorului nostru contribuie decisiv la descifrarea temeiului ontic
al raportului juridic. Fiind o ,relatie* juridicizatd, este de la sine infeles cd acesta,
raportul juridic, nu poate depdsi, fird sd cadd in arbitrar si neavenit, specificul re-
latelor sau termenilor din care provine.
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— relatia psihologicd™. Structuratd prin cele doud relate: subiec-
tul si obiectul de domeniu (psihologic), aceastd relatie fundamenteazd
procesele si activitdtile psihologice ale persoanei, reflectd personalita-
tea celui ce se manifesta si actualizeazd virtualitdtile entitdtii care sti-
muleaza (obiectul).

Prin aceasta, subiectul pédtrunde in lume, o ,cunoaste” si ,se recu-
noaste”, ,trdieste“ si se ,retrdieste“. Caracteristicile de varstd, sand-
tate fizica si psihicd precum si aptitudinile individului uman influen-
teazd cauzal relatia psihicd despre care vorbim, ceea ce se reflecta
nemijlocit, si in regimul juridic al drepturilor si obligatiilor persoanei;

— relafia logicd.” Expresie a termenilor ce o susfin — subiectul
care gandeste si obiectul gidndit — aceastd relatie se implineste, mai
cu seamd, in cadrul ,operatiei logice”™ care transferd proprietati
si construieste obiecte,

Modelatd pe obiect,” gandirea nu poate opera — prin urmare nici
transmite calitdti si nici zdmisli obiecte — decéat dacd se conformeaza
continutului asupra cdruia s-a indreptat si actioneazd.” De aceea, struc-
tura formald a gandirii se diferen{iazd pe obiecte™ si tot pentru ace-
leasi ratiuni, constructele logicii formale nu rdmén indiferente fata de
,datul” din care provin.

Menita sda fixeze proprietdti si sa construiascad figuri caracteristice,
formalizarea juridicd reclamd, cu necesitate, ,operatia” logicd;

— relatia axiologicd. Fiind un ,act deziderativ®? aceastd relatie se
constituie la limita celui ce-si manifestd dorinta, ,subiectul dezidera-
tiv*,® si a realitdtii dorite, ,obiectul dezirabil”.®

Trebuintele unuia isi gédsesc satisfactia in disponibilitdtile celui-
lalt, tot asa cum, latentele celui din urma stimuleazd predispozitiile
celui dintai.

Functie de specificitatea calitdfilor ce determind ,termenii® intrati
in contact — subiectul deziderativ si obiectul dezirabil — actul dezi-

76 Relatia este pentru psihologie ,legiitura de orice fel intre doud sau mai
multe obiecte, fenomene, insusiri termeni*, psihicul fiind considerat ,inainte de toate
o relatie informationald si de reglaj* P. Popescu Neveanu, op. cit., Art. Relatie,
paqg. 615.

77 Sensul pe care il acorddm termenului ,relatie* din sintagma ,relatie lo-
gicd* este cel ontic, de legdturd dintre subiectul si obiectul logic. Am considerat a-
ceasta pentru a putea pune in evidentd intelesul generic al conceptului de ,ope-
ratie logicd“. In acest fel, se stabileste si deosebirea dintre termenul pe care il fo-
losim si cel de ,relatie* din logica relatiilor.

78 Operatia logica ,vizeazd transferul proprietatilor si constructia de obiecte®,
P. Botezatu, Semioticd si negatie, Ed. Junimea, lasi, 1973, pag. 223.

79 lbidem, pag. 277

80 Idem, pag. 283.

81 Idem, pag. 283.

82 T. Vianu, op. cit,, pag. 69.

83 Persoana care doreste.

84 N. Hartmann, op. cit., pag. 374.
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derativieste adecvat,® dacd obiectul vizat corespunde intru totul ape-
tentei celui ce n#zuieste, ori inadcvat® in ipoteza contrard. Adecva-
rea prilejuieste valorificarea deplind a obiectului apreciat, pe cand
inadecvarea permite doar estimarea parfiald a acestuia, prin ,subal-
ternarea“¥ actelor de valorificare.

Atat valorificarea cat si ‘subalternarea opereazd in cadrul rapor-
tului juridic pentru cd dau posibilitatea subiectului sd-si realizeze inte-
resele corespunzator valorilor de care au nevoie;®

— relajia economicd. Redus# la esentd, relatia economicd inchea-
gd, in aceeasi conexiune specificd, proprietd{i ale subiectului econo-
mic cu insusiri ale lucrului — suport de valoare materiala.

Indiferent de sfera activitd{ii ce o integreazda — productie, repar-
tifie, schimb, consum —* si independent de valoarea ce-i corespunde,
bun material sau serviciu,® relatia indicatd stabileste puncte si mo-
mente de contact intre om si naturd, dintre acesta si societate. Prin in-
féptuirea lor, sunt satisficute trebuintele viefii materiale ale indivi-
dului uman ca si ale grupului ori comunitatii sociale.

Pentru a fi ocrotits, relatia economicd este supusd legii, subordo-
nare ce o include firesc in structura raportului juridic; ' .

— relajia morald. Exprimand un comportament intrat sub inci-
.denta normei morale”, aceastd relatie presupune legdtura caracteris-
ticd a subiectului moral cu valoarea corespunzdtoare (morald).

Tmanentd ,faptului’‘moral”,” relatia morald se subordoneazd regu-
lii morale si reclam¥ ceea ce N. Hartmann numea ,aplicarea legii de

85 Subalternarea ' actelor ‘valorificatoare inseamnd, in conceptia lui T. Vianu,
operatia prin care ,diversele acte de dorin{d'se’ pot inlocui intre ele*. Mecanismul
axiologic respectiv pleacd de la premisa, potrivit careia fiecarui act deziderativ
{estelic, moral etc.) ii corespunde '0 valoare corelativa (esteticd, morald etc.). Este
posibil, si realitatea o confifmd, ca un act deziderativ determinat sd se indrepte
asupra unei valori necorespunzdtoare (un act dezideraliv: economic asaupra unei va-
lori ‘estetice). In asemened''circumstante, actul de dorin{d respectiv nu va cuprinde,
din obiectul necorelativ decat valorile ce-i corespund (in exemplul dat, din bunul
in care ,dominantd“ era valoarea esteticd, actul deziderativ' economic nu consacri
decat valoaréa economicd care ‘este doar conexd, adecvatd si coadaptati celei este-
tice). Apud T. Vianu, op cit, pag. 63—71.

86 Act deziderativ adecvat sau act de dorin{d ori apetitiv adecvat este cel al
cérui obiect: este corelativ' dorintei exprimate.

87 Act deziderativ' 'inadecvat — act de ‘dorintd cu obiect conex, inadecvat, co-
adaptat valorii dominante. .

83 Devarece valorile ‘se implicd chiar dacd sunt ireductibile si opuse ori cum se
exprimd N, Hartmann, se inrudesc, iar bunurile ca suport al valorii, jpot avea si un
continut axiologic'-complex, este firesc ca satislacerea, prin- mijlocirea raportului
juridic a dorintelor celui ce ravnesie, sd se obtlind atat prin acte deziderative adec-
vale cat si prin cele de subalternare.

89'J. Garnier, 'Traité d'économie politique, "Granier freres Guillaumin et C.,
Paris, pag. 1—35; Colectiv' ABC-ul''economiei de’ piatd moderne, op. cit, Art. Activi-
tatea economicd, pag. 39.

90 lbidem, pag. 57.

+81, 0. G. Drobnitki, Notiunea de. morald, Ed. St. si Enc., Buc., 1981, partea a
I1-a, pag 59. r

92 T. Catineanu, op. cit., pag. 77 si urm,
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fundare“” ijar teologia morald ortodoxd intelege prin ,scopul faptei
morale”.

Legea de fundare stabileste c& valoarea morald se intemeiazd pe o
.valoare de bun“, fatd de care, cea dintdi rdméane independentd prin
continut si gradualitate, si statorniceste cd distinctia intre ,valoarea
intentiei“ si ,valoarea intentionatd“* este esentiald.

Concomitent, doctrina teologicd crestind, incluzand scopul intre
criteriile faptei morale, il determind ca ,intrinsec*,” pe cel al ,actiu-
nii in sine”, abstras vointei autorului, si ca ,intrinsec” pe cel concre-
tizat in obiectivul urmdrit de fdptuitor. Cele doud scopuri pot fi con-
cordante pand la indetitate si sinceritate ori discordante, pand la opo-
zilie si ipocrizie.

Raportata la calitdtile subiectului si la cele ale obiectului intrate
in conjunciie axiologicd, relatia prezentatd poate fi eticd sau moral-
religioasd. In prima ipotezd limita comportamentului etic este trasatd
de norma morald, in cealaltd situatie criteriul de apreciere rdmédne
vointa lui Dumnezeu.

Prin esentd, sociald si subscrisd normei, relatia morald se inte-
greazd in raportul juridic.

— relafia juridicd. Realizatd ca drept subiectiv si obligatie se inte-
greazd in continutul raportului juridic.*

93 N. Hartmann, op. cit., pag. 373 si urm. Aceastd lege stabileste, in prima
parte: ,Toate valorile morale sunt intemeiate pe valori de bunuri.. Totusi carac-
terul lor specific rdmane cu totul autonom fatd de valorile de bunuri care le ser-
vesc ca fundament®, iar, in a doua parte prevede cd: valoarea morald nu include
valoarea de bunuri care o intemeiazd; indl{imea valorii morale rdméane indepen-
denta fatd de cea a valorii materiale ce o fundeazd; realizarea valorii morale nu
depinde de infaptuirea valorii de bunuri,

94 ,Valoarea intentionata”, care este valoare de bunuri, nu exprimd valoa-
rea morald, Aceasta se afld in intentia sau scopul faptei sdvarsite care este ,purta-
toarea valorii morale si exprimd, ceea ce N. Hartman numeste ,valoarea intentiei.
In acest sens ganditorul german conchide: ,Cine vrea sa facd o bucurie unui om, nu
actioneazd pentru a fi plin de dragoste — oarecum pentru a se vedea pe sine im-
podobit cu predicatul acesta valoric — ci exclusiv pentru a-i procura bucurie; de
pildda ca darul sd-i fie de folos* (N. Hartmann, op. cit, pag. 374—376). El se gan-
deste la celdlalt, nu la sine si tocmai, numai in mdsura in care se gandeste la cela-
lalt, el este plin de dragoste* (Ibidem).

95 Unul dintre criteriile faptelor morale este finalitatea urmdritd de autorul
lor. In aceastda privinta, teologia morald deosebeste ,scopul intrinsec®, inerent ac-
tiunii (in sine) si scopul extrinsec, reprezentdnd t{inta urmaritd de autor. Scopul ex-
trinsec poate fi identic sau deosebit de cel intrinsec. Daca scopul intrinsec, cel
al actiunii, este moral, iar cel extrinsec se manifestd identic, acfiunea este morala.
Daca scopul extrinsec este altul decat cel al actiunii, fapla se degradeazd prin ipocrizie.

96 Sintagma ,relatie juridicd" pune in discutie pe cea de ,raport juridic’. Sta-
bilirea acestor doud concepte presupune atat o delimitare de ordin general — eti-
mologic, semantic si ontic — cat si una specificd de domeniu,

Sub primul aspect, considerdm cd relatia ca legaturd determinati a doud relate,
se deosebeste de raport care se denotd ca relajie specificatd prin natura interde-
pendenlei intervenitd intre termenii ce o susfin.

Spre aceastd concluzie militeaza:

a) etimologia cuvantului ,relatie’ cu intelesul principal de simplda ,ducere re-
petati” (C. Gutu, Dictionar latin-roman, Ed. St. si Enc., Buc, 1983, Art. relatio, pag.
1054) sau de neprecizati ,ducere inapoi* ori ,aruncare asupra altuia“ (I. Nadejde,
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Dictionar latin-roman. Ed. Viata romdéneascd, lasi, Art. relatio, pag. 571) si cea a
vocabulei ,raport”, proveniti din frantuzescul. ,rapport“, cu sensul de ,relatie ca-
racterizatd” i(Petit Larousse illustre, Librairie Larousse, Paris, 1907, Art. relation,
pag. 845). «

b) semantica curentd care:

~- demonstreazd cd desi lexicografic, celor doi termeni li se recunoaste ,sino-
nimia“, aceasta se mentine global-imperfectd (trimite doar la aceeasi realitate: lega-
turd sau conexiune) si nu este restrans-perfectd de comportament contextual si de
variantd functionald (A. Bidu Vrdnceanu, N, Foradscu, Cuvinte si sensuri, Ed. $t. si
Enc., Buc., 1988, pag. 113; Dictionarul explicativ al limbii romane, DEX, Ed. Acad.
R.S.R,, 1975,  Art. raport pct. 1.1 si Art, relatie, pct. 1.1, pag. 735);

— precizeazd intelesul calificat al ‘termenului ,raport* care, atat prin sensu-
rile inrudite (relatia intre persoane si obiecte; institutie; relatii matematice: ,cat* ori
«Numericd") ca si prin cele indepértate (comunicare sau casd de raport), pune in evi-
dentd cd acesta (termenul raport) reprezintd o ,anumitd relatie”.

Intr-adevdr, pentru a indica realitatea complexd corespunzitoare situatiilor de
fapt reproduse mai sus din DEX, vocabula ,relatie” devine insuficient de expre-
sivd. De aceea, amplificAndu-si continutul identic prin note ce reflectd insusirile noi-
lor referenti pe care este chemat sa-i semnifice, termenul de relatie accede la cel
de raport, pe care il promoveazi si fatid de care se diferentiazd. Unei noi realitdti
ii corespunde astfel un nou construct lexical; -

c) specificul ontic al relatiei care, spre deosebire de raport, ce se intemeiazd
pe suporturi, presupune relate. (M. Florian, op. cit.).

n aceastd privin{d, ambele ipoteze mentionate presupun infdptuirea unei le-
gdturi a entitdfilor intrate in contact, datoritd proprietdtilor ce le definesc, dar pe
cénd ,relatia® implici o simpld compatibilitate calitativd intre realitdiile contac-
larite, ,raportul® mai pretinde si.respectarea unor parametri de conjunctie. Acestia
au in vedere calitatile obiectelor-suport, pentru cd, doar in prezenta si datoritd unor
atari insusiri, o relalie se converteste in raport. De aceea, spre pildd, legdtura ma-
teriald dintre individul uman si lucru rdméane o simpld relatie economicd, atata
vreme termenii vizeazd doar satisfacerea unor nevoi exclusiv si limitat vitale, si,
tot pentru aceeasi rafiune, legdtura respectivd se transformd intr-un raport juridic,
cand celui in cauzd i se acordd calitatea de persoand iar obiectului cea de bun ori
de element patrimonial.

Prin' insumari succesive de calitdti, céstigate deopotrivd de subiect ca si de
obiect, relata se transformé treptat in suport, iar relatia devine raport. Existentul im-
hogdtit se schimbd in construct nou ce se cere determinat fatd de ceea ce i-a pre-
mers . §i-i coexista.

Ca wrmare, termenii discutati fisi supriméd sinonimia: ontic, prin determinare
calitativd; logic, prin demnitatea de gen recunoscutd relatiei fatd de postura de
specie ,rdmasd' raportului; semantic, prin distinctii de semnificatie si sens.

Sub cel de al doilea aspect, cel de domeniu, deosebirea dintre conceptul de
velatie juridicd si cel de ,raport juridic* se obtine, functie de difereniele ce apar
intre categoriile de ,realitate juridicd* si de ,sistem de drept”.

Celei. dintai ii este intrinseca relatia juridicd”, celuilalt ,raportul juridic“. Te-
meinicia acestei sustineri rezultd din:

— 'specificul isocial al realitdtii juridice si cel de structurd formalizatd legis-
lativ a sistemului juridic. Pe cénd, prima se dfundamenteaza pe relatiile sociale, pen-
tru cd asa cum' afirma Saleilles .necesitdtile sociale genereaza institutiile juridice
(R. Saleilles, op. cit., pag. 45) sistemul juridic este.o totalitate reglementatd prin vo-
inta legiuitorului, cu coerentd interioard, grupare de norme juridice, ramuri de drept
si institutii- juridice (J.  Carbonmier, Sociologie juridique, Librairie A. Colin, Paris,
1972, pag. 140). Asadar, realitatea juridicd poate fi consideratd o totalitate sociald,
calificatd juridic, iar sistemul de drept o totalitate sociald juridicizatd sau ordonatd
prin legiferare;

= caracterul de componentd elementard a realitdtii juridice recunoscut rela-
tiei juridice si cel de construct juridic imanent sistemului de drept atribuit rapor-
tului juridic. '

Misura in care relatia juridicd si realitatea juridicd se presupun, confundd
ori se diferentiazd, variazd intre conceptia doctrinard ce le identificd si cea care le
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separd explicit si justificat. Se inscriu, in aceastd zond de preocupéri teoretice, ela-
borale cum este cel conceput de Saleilles pe ideca contopirii ,relatiei juridice* cu
«realitatea juridicd* sau cel sustinut de M. Djuvara, potrivit cdruia ,relatia juri-
dica® este doar unul din cele trei clemente componente ale ,realitatii juridice”
(M. Djuvara, op. cit.).

Referitor la dualitatea sistem de drept — raport juridic, opiniile sunt in general
concordante, in sensul considerdrii dualitdtii mentionate o concretizare a alcatui-
rii intreg — parte sau totalitate (sistem de drept) componentd (raport juridic).

Rezultd, din cele de mai sus, ca, desi efective, oscilatiile doctrinare vizate:
mentin ca puncte de referintd termenii mentionali; independent de gradul de impli-
calie, realitatea juridica presupune totdeauna relatia juridicd, iar sistemul de drept,
raportul juridic; sugercaza continuitatea de continut $i exprimare [ormal logicd intre
entitdtile vizate de conceplele discutate;

— sensul termenilor: ,relatie juridicd”, .raport juridic* si ,raport intre drep-
tul subiectiv si obiectiv®.

in doctrina de specialitale semantica acestor sintagme este prilej de disculie
si chiar de controversa.

Au fost si sunt autori care considerd constant ori sporadic, deliberat sau spon-
tan, conceptele de relalie juridici si de raport juridic sinonime (sinonimie per-
fectda sau imperfectd).

Aliii le-au atribuit semnificatie si inteles diferentiat. Dintre acestia, il remar-
cdm pe Kant care face distinctia implicitd intre ,relatia juridicd®, rezervata feno-
menelor sociale cu rezonantd juridica, si ,raportul juridic* consacrat situatiilor ex-
pres disciplinate de lege (1. Kant, Scrieri politice, Ed. St Buc, 1991, pag. 114, 395,
259, 325, 97, 115 etc.).

Pe aceeasi linie a determinérilor specifice, dar poate mai nuaniat, evolueaza si
Mircea Djuvara. Pentru el raportul juridic se contureaza ca o figurd deplin de-
semnatd, denotatd ca legatura interpe:sonala ce se retera la un anumit obiecl., In
viziunea acestui autor, raportul juridic face parte din realitatea juridica al carui
confinut il alcdtuieste impreund cu personalitatea juridica, actul juridic si obiectul
juridic.

Edmond Picard, la rdndul sdu, introduce in discutie termenul de ,raport intre
subiect si obiectul unui drept®, Fostul profesor al Universitdtii din Bruxelles se
opreste la termenul mentionat in cadrul studiului anatomic pe care il intreprinde
asupra unui drept (anatomie d'un droit) subiectiv, pe care il descrie ca fiind alca-
tuit din patru elemente: subiect, obiect, raport si constrdngere (E. Picard, Le droit
pur, Ed. E. Flammarion, Paris 1908, pag. 59).

Interesant ni se pare faptul cd Picard nu-si precizeazd termenul respectiv, nici
tatd de ,relatia juridica”, nici fata de ,raportul juridic®, cu toate ca aceste doua
concepte se meniin in subtextul rationamentului amintit, inirucéat fiecare din ele si
améndoud impreund sunt limite ontice si conceptuale, fata de care atat dreptul su-
biectiv cat si obligatia trebuie sa se defineascd. Cel dintai, relajia juridica ca ex-
presie a realitatii juridice, sursa socialda de drepturi subiective i obligatii, celd-
lalt, raportul juridic, ca element al sistemului de drept ce inlegreazd drepturile si
obligajiile perscanei. De altfel, inconsecvenla de rationament juridic comisd sc re-
simte, fiindcd teimenul de raport —element esential al dreptului subiectiv, desi
il presupune si pe cel de ,relatie juridicd* este ambiguu si nesemnificativ. Ambiguu
intrucat, fiind omonimul celui din sintagma ,raport juridic”, creeaza confuzie, si ne-
semnificativ fiindcd nu poate exprima nici rajiunea corelativitatii dreptului subiec-
tiv cu obligatia si nici includerea acestora doud din urmd in continutul raportului
juridic.

De aceea, consideram. ¢d analiza logicd a termenilor mentionati demonstreaza
necesitatea pdstrarii in limbajul juridic numai a celor de ,relatie juridica“ si de
«raport juridic®, iiecare cu o valoare semantica de sine statatoare;

— statutul ontic distinct al relatiei juridice rfatda de cel al raportului juridic.

Relalia juridicd, prin insusirile relatelor sale, persoanele si obiectul, face parle din
realitatea juridicd care, prin reglementdri legislative se constituie in sistem de drept.
In cadrul acestuia, legiuitorul, ca exponent al unei suveranitdti de stat date, forma-
lizeazd realitatea juridicd si cuprinde relatiile juridice in structura expres 'elabo-
ratd a raportului juridic, ,Persoana“ primeste, astfel, personalitate juridicd si devine
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Dreptul subiectiv fiind aptitudinea recunoscutd de lege persoanei
de a avea si pretinde o conduitd” ‘presupune o ,relatie juridica activa“
ce conexeazd tipic, ca ,relate“, calitdfile recunoscute de legiuitor su-
biectului cu insusirile ce caracterizeazd obiectul, asupra cdruia poartd
indrituirea respectivd. Concomitent, obligatia actualizeazd ,relatia ju-
ridicd pasivd“, ai cdrui ,termeni“ sunt atat caracteristicile celui inda-
torat cdt si particularitdfile obiectului pe care acesta din urmd trebuie
sd-1 presteze.” ‘

De aici, terminologia curentd de ,titular* de drepturi sau de obli-
gatii, de ,object" de drept ori de obligatie, ca si cea de facilitdti sau
prerogative atribuite dreptului subiectiv ori cea de comportament asu-
mat sau impus, specificd obligaljiei. $i tot de aici, caracterul corelativ
al dreptului subiectiv si al obligatiei. Entitdti juridice contrare dar nu
contradictorii, de aceea: coexistente, interdependente si simultane,
dreptul subiectiv §i obligatia se regdsesc impreund in ,continutul” ra-
portului jurdic.

Corelativitatea lor fundamenteazd si explicd existenfa dreptului
subiectiv prin cea a obligatiei corespunzdtoare, si a acesteia din urma
prin recunoasterea conferitd de cdatre legiuitor celei dintai.

In sfarsit, cuprinderea dreptului subiectiv si a obligatiei in con-
tinutul raportului juridic face ca subiectul acestuia sd dobandeascd si
calitatea de titular de drepturi si de obligatii, precum si ca ,obiectele”
celor doud entitéti incluse (dreptul si obligatie) sa fie introduse in struc-
tura unitara si complexd a obiectului raportului juridic.

Eterogene prin natura domeniului de manifestare, dar omogene
prin sursd (omul) si finalitate (realizarea intereselor umane) relatiile

subiect al raportului juridic si titular de drepturi si obligatii, tot asa cum, bunul
cu care aceasta (persoana) a intrat in contactul dorit, parvine la stadiul de obiect al
raportului juridic.

Formalizarea juridicd a relatelor — persoane §i bunuri — termeni ai faptu-
lui social, determind $i modificarea regimului juridic al relatiei juridice. Aceasta va
dobandi, fie calitatea de drept subiectiv, fie pe cea de obligatie, dupd cum va ex-
prima pozijia activd de supraordonare a titularului de drept ori pe cea de subor-
donare a titularului de obligatie. Ca urmare: relatia juridicd: poate fi denumita
activd, daca corespunde dreptului subiectiv sau pasivd cand indicd o obligatie; men-
tine legdtura de substantd sociald intre realitatea juridicd, din care provine, si sis-
temul juridic, la fundarea céruia participd; stabileste intre dreptul subiectiv si obli-
galie o corelativitate de existentd (interdependentd) si. de expresie conceptuald
caracterizate; integreazd dreptul subiectiv si obligalia in continutul raportului juri-
dic; statorniceste si intretine unitatea raportului juridic, atdt prin corelativitatea
drepturilor subiectve si a obligaliilor recunoscute titularilor, ce devin subiecte ale
raportului juridic, cdt si prin legdtura imediatd apdrutd intre acestea (subiectele
raportului juridic) si obiectul raportului juridic in care se reg#sesc impreund si
upitar obiectul dreptului subiectiv cu cel al obligatiei.

97 Am refinut din continutul dreptului subiectiv ceea ce este comun definitiilor
date acestei categorii juridice.

98 Expresiile ,relatie activd® si ,relatie pasivd“, corespunzdtoare drephilui su-
biectiv si obligatiei, reflectd deopotrivd pozitia supraordonatd a titularilor de drep-
turi. si subordonatd a.celor de obligatii, ca §i specificul relational al categoriilor
juridice: drept si obligatie. Concomitent sintagmele respective pot pune in evidentd
si deosebirea dintre ,relatia juridici®, termen categorial al realitdtii juridice, si
relalia juridicd activd sau pasivd ,determinare specificd a celei dintai.
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nejuridice pand aici prezentate (psihologicd, logicd, axiologicd, econo-
micd, morald) se integreaza in figurile juridice corespunzatoare (drep-
tul subiectiv si obligatia) care, la randul lor, fac parte din continu-
tul raportului juridic.

L] L

Analiza de termen a raportului juridic confirmd@ unitatea de cu-
prins si alcituire a elementelor acestei figuri juridice, caracteristica
fundamentatd pe integrarea unitard de entitdti eterogene intr-o forma
juridicé specificd. 3

Modelat pe datele unei realitdti juridice ce reflectd personalitatea
subiectului si concretizeazd virtualitdtile obiectului, raportul juridic
este prin ,componente” si ,termeni“ o nedesmintitd ,unitate”: onticg,
gnoseologicd, axiologicd si juridicd.

3. Integrarea categoriald, de ramurd de drept.

Aceastd integrare se relevd ,categoriald“, intrucat se referd la un
concept fundamental al stiinfei juridice, dreptul de proprietate, este
de ,ramurd de drept“, deoarece priveste ,dreptul civil” si subliniazd
o dubld unitate, pentru cd vizeaza atat pe cea de ramurd de drept céat
si pe cea a raportului juridic de proprietate.

3.1. Unitatea de ramurd de drept

Fiind o totalitate de norme juridice, organic alc&dtuitd, cu princi-
pii si metodd de reglementare comund, aplicatd unor relatii sociale cu
aceeasi specificitate, dreptul civil, ca ramurd a sistemului nostru ju-
ridic, reflecta ,unitatea” acestuia din urmd, si-si construieste ,unita-
tea" propriei sale alcdtuiri. Din cuprinsul acesteia fac parte raportul
juridic de proprietate si bineinteles, dreptul de proprietate.

Integrarea acestor doud figuri juridice in unitatea de ramurd a
dreptului civil se infdptuieste pe temeiul unei intreite determindri, de:
legdturd onticd, realitate juridicd si sistem de drept.”

Ontic,'" esentializat, dreptul de proprietate ca si raportul juridic de

99 Cele trei determinéri decurg din natura dreptului de proprietate care presu-
pune: o realitate ontica (datul); o realitate juridica (construitul); un sistem juridic
(realitatea juridica legiferata).

100 Nivelul ontic al dreptului de proprietate se referd, in primul rand, la le-
gdtura dintre om si obiectul material pe care acesta si-1 aproprie, exprimand in a-
cest [fel, existenta in elementele ei ireductibile: individul uman, lucrul, proprietatea
si relatia. Structura originard a dreptului de proprietate, repetd astfel gestul initial
al fiintei umane de a simti si de a se face simtitd de naturd. Prin aceasta, omul des-
coperd si zamisleste calititi — ale sale, ale altuia ori ale lucrurilor —; se apropie
de ceilalli; incepe sd-si construiascid universul de relalii in care vietuieste.
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propnetate reflectd legdtura materiald'” neingrdditd'® a persoanei' cu
un obiect'™; '

— reahtatea juridicd circumscrie raportul juridic de proprietate si
consemneazd realizarea relaiiei ontice ca drept de proprietate;"" iar

— sistemul de drept, cuprinzand dreptul civil isi imprim& trédsd-
turile ce-i reflectd unitatea si transmit unitate, atat dreptului de pro-
prietate cét si raportului juridic de proprietate.'®

Cu semnificatia si eficienta de substrat ontic originar,"” legdtura
materiald persoana-obiect se. regéseste la nivel de realitate juridica,
smtem de drept si raport ]undlc.

Ll B

101 Legdtura reulizeazi’ contactul celor - doud entitdti. Ea este materiald, de-
oarece se ‘nféptuieste; in special, fizic, prin senzorialitatea fiinfei umane si speci-
ficul stimulativ al obiectului simiit. Este relevant, credem, in aceastd privinta, sa
reamintim, ¢ in conceptia kantiani, propr!etatea se constituie, la inceput, fizicd, em-
piricd ori fencmenald (detentia) ca o ,possessio phaenomenon®, o proprietate feno-
menald sau o ,stare naturald“ (L  Kant, Scrieri moral-politice, op. . cit, pag. 99—
113) ca si teoria hegeliand potrivit céreia, proprietatea este determinata, mai intai,
prin ,luarea nemljlocn& in posesie’. Aceasta din urma calificatd, de acelasi filo-
sof german, .o sesizare corporald®, ,este pe laturd senzoriali intrucat eu sunt in
aceastd posesie nemijlocit. prezent” (G.W. Fr, Hegel, Principiile filosofiei dreptului,
Ed. Acad, R.S.R, Buc. 1969, pag. 80—81). :

102 Atributul ,,ne!ngradit . aplicat legdturii ontice specifice dreptului de pro-
prietate, implicd 'actualizare fizicd, liindcd- existenia ei, asa cum' ardtam (Nr. 101), este
primordial senzoriald,

103 Persoana, termen 'al legdturii materiale, implicd potentlahtate, pentru ca
presupune - disponibilitiii etimologice, materiale si spirituale. Sursa aces'ei potentia-
litdti eterogene se regdseste in personalitatea umana care prin acte apetitive, este in
masurd sd evalueze adecvat sau inadecvat, obiectul-suport de valoare, la randul
sdu, corelativ sau necorelativ. De aceea, eminamente fizicd, legdtura onticd doban-
deste treptat si ascendent semnificalie af;iologica. pe méasurda ce, dorintele subiec-
tului se actualizeaza iar virtutile obiectului se implinesc. ; ‘

104 Legitura neingrﬁd:tﬁ persoand-obiect presupune excluderea interpusilor,
ceca ce evidentiazd calitatea legéturii ontice (componentd a dreptului de proprie-
tate] — de a concentra puterea subiectului asupra entitdtii pe care acesta si-o
insuseste. Interpusii vor putea fi obiecte ce impiedicd sau chiar desfiinteazad legi-
tura materiald ori persoane, prin ale cdror fapte, puterea celui in cauzd poate fi
diminuatd, alteratd, impiedicatd sau desfiintatd. Ca urmare, prin destinatia ei, de a
implini finalitatea urméritd de subiect) ca si prin scopul preconizat de acesta 'din
urmd, legdtura onticd pretinde excluderea oricdror interpuneri ce i-ar compromite
realizarea.

105 Inféptuitd fizic in limitele realitdfii ontice, relatia materiald specificd drep-
tului de proprietate se actualizeazd axiologic in'realitatea juridicd, intrucat, in ca-
drul acesteia,  potentialitdtile timologice, ce se integreazd in raportul juridic de
proprietate, prind viatd.

106 Componentd a sistemului nostru juridic, raportul juridic de proprietate este
firesc sd-si exprime coord-natele de substantd, structurfi si totalitate juridicd ale
categoriilor fundamentale ce il integreazd: ramura si sistemul de d-ept.

107 Consideram legatura onticd ca fiind pentru raportul juridic de pfOprfetate
originard, pentru ci acesta este ,datul” ce o fundamenteazd si primara, intrucat este
cea dintdi in ordinea legdturilor ce se stabilesc intre titularul de drept de proprie-

tate si obiectul indmmru respective,

6 — Revista Teologicd
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3.2. Unitate de raport juridic de proprietate.

Specie a raportului juridic, cel de drept de proprietate isi exprima
Junitatea* ca si cel din sfera cdruia face parte, prin construct si ter-
men.

3.2.1. Unitatea de construct. Raportul juridic de proprietate isi de-
monstreazd unitatea: tipologic,'® ca structurd juridica caracterizala;:
categorial,'” ca drept real; si specific, ca drept de proprietate."’

Dacd sub primul aspect, reproduce unitatea raportului juridic ci-
vil, sub cel al dreptului real, dimensiunea discutatd rezultd mai cu
seamd, din natura obiectului material pe care acesta (raportul juridic
de proprietate) il include. Fiind corporal, obiectul respectiv marcheazd
decisiv trdsdturile raportului juridic in care se inglobeazd, incéat, im-
preund cu alte determinatii referitoare la persoand, face ca dreptul
real sa fie: patrimonial; apt de exercitate prin reprezentare si repara-
fie pe cale de despdgubiri; limitat in numdr si formd; susceptibil de
prescriptie achizitivd; si temei de derivare juridicd pentru drepturile
de urmadrire si preferintd.

In fine, unitatea raportului analizat reflectd si complexitatea drep-
tului de proprietate, apreciatd atat prin atributele pe care le conferd,
ce acorda titularului aproprierea integrald, fizicd si juridicd, a bunului
ce-i apartine, cat si prin dezmembramintele pe care le genereazi. Desi
autonome, acestea din urmd, nu desfiinfeazd unitatea originard a ra-
portului juridic respectiv care rdmdne si functioneazd in limitele de
.nudd proprietate”.

3.2.2. Unitatea de termen. Mentinandu-ne in cadrul aceleiasi vi-
ziuni pluridisciplinare aplicatd in prima parte a lucrédrii, pentru consi-
derente asemdndtoare celor acolo expuse, vom trata in cele ce ur-
meazd:

3.2.2.1. Subiectul raportului juridic de proprietate. Corespunzi-
tor prezentdarii raportului juridic, si examinarea pe care o incepem se
referd la:

— subjectul psihologic. Circumscris datelor ce-i fixeazd intere-
sele, scopul si conduita funcfie de aproprierea obiectului pe care si-l
insuseste subiectul psihologic* examinat este individul uman sau gru-
pul de persoane ce desfisoard procese si activitdfi psihologice tipice:
cognitiv, percepe si gandeste ,ce" si ,cum” isi aproprie; afectiv, trdieste
.emofia posesiunii“ ' lucrului dorit; volitiv, isi manifestd voinfja de
aprehensiune, la fel cum va zdmisli, exprima si invdta ce inseamna

108 Ne referim la tipologia structurilor create de Jformalizarea juridicd expri-
mata aici prin figura ,raportului juridic®.

109 Este vorba despre categoria drepturilor reale din sfera carora face parte si
dreptul de proprietate.

110 Semnificatia raportului juridic de proprietate este nemijlocit determinata si
de caracleristicile juridice ale dreptului de proprietate.

111 ,Emotia posesiunii* isi gdseste expresie axiologicd in afectele posesiunii si
aprobarii.
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performanta de ,a fi" posesor ori proprietar, sau ,a avea ori nu“ un
bun.'? Constrans sd se conformeze parametrilor subiectivi si. obiectivi
ce incorporeazd ,aproprierea” oricarui bun, ,subiectul psihologic“ indi-
vidual precum si cel de grup isi vor rdsfrange in tot ce intreprind, cel
dintdi, individualitatea si personalitatea', iar celdlalt specificitate;

— subiectul  logic. Considerat ca subiect al propozitiei logice, a-
cesta — subiectul logic — intruneste atributele corespunzdtoare apti-
tudinii de a poseda, folosi si dispune de lucrul ce-i aparfine, si este
in masurd sd gandeascd diferenta conceptuald dintre ,a fi proprietar
si ,a avea in proprietate“.'"*

De corectitudinea conceptualizdrii si. validitatea inferenfelor. pe
care subiectul logic le construieste, depinde valoarea si functia de adevar
a concluziilor. pe care acesta le elaboreazd ca si cunoasterea, ignora-
rea, aplicarea, eludarea, resrectarea sau incdlcarea prevederilor legale;

— subiectul axiologic. In calitatea de ins ce doreste sd materiali-
zeze contactul cu un lucru, suport material al unei valori spre care
nédzuieste, subiectul axiologic este cel ce trdieste actul deziderativ
al insusirii unui bun.

Actul de constiintd parcurs in atari circumstante comportd pentru
subiectul deziderativ, funcfie de imprejurdri, deopotrivd posibilitatea
efectudrii unui proces de alternare a actelor de constiintd vizate,'
ca si al unuia de subalternare a procedeelor de valorificare. $i in-
tr-un caz si in celdlalt, subiectul axiologic va fi in mdsurd sa-si fi-
xeze limitele in cadrul cdrora si-a insusit valoarea doritd;

— subiectul economic. Individul uman sau persoana care isi apro-
prie bunuri economice cade sub conceptul de subiect economic.

Spre deosebire de alte subiecte, cel despre care vorbim este prio-
ritar aplecat spre contactul direct cu bunul pe care doreste si-1 con-
sume. Chiar dacd obtinerea unor asemenea valori implicd relatii so-
ciale, nemijlocirea legdturii omului ‘cu ‘bunul este deopotrivd inifiald
si finald, De inceput pentru cd, in preistorie, omul si-a desprins, fdrd

112 Semnificatia logicd si juridicd a verbelor ,a avea" si ,a fi* in nemijlocits
relatie cu dreptul de proprietate este discutatd infra Nr. 159, !

113 Atat individualitatea® cAt si jpersonalitatea: fiintei umane isi gdsesc, Tunctie
de capacitatca de exercifiu recunoscutd subiectului dreptului de proprietate, reali-
zarea caracteristicd in cadrul raportului juridic, de proprietate. x

114 Vide infra Nr. 154 la 159.

115 Potrivit unei cenceptii axiologice insusite si promovate de T. Vianu, ac-
tele de constiintd trdite de fiinta uman&d sunt: reprezentarea, géndirea, simiirea si
dorinta. Fiecadruia, ii corespunde un obiect corelativ si anume: reprezentirii, imagi-
nea; gandirii, abstractiunea; simftirii, afectul; dorintei, valoarea.

Actele de constiintd pot sd se afle in functie neadecvatd, dacd se orienteazi
asupra unor valori necorelative (nespecifice, necorespunzitoare). Este cazul, asa-zi-
sei ‘alterndri ori inlocuiri a actelor de constiintd. In atari situatii, actul de con-
stiintd nu va cuprinde din obiectul necorelativ — decdt dacd acesta o include si
atunci doar in mésura in care o include — partea ce-i este corelativd. Una din ilus-
trérile procesulni de alternare a actelor de constlinid™ o constituie ,mitul® pentru
.valorile* (obiect corelativ al dorintei) cuprinse de reprezentare, ori afectele pose-
siei sau aprobdrii, tot pentru valori ,dar de astd datd incluse de ,simtire®,

116 Vide supra Nr, 85.

6%
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indoiald, singur, din lucrul frugifer, fructul dorit pentru a-1 consuma,
si de sfarsit, fiindcd oricat de complexe si esential-sociale sunt proce-
sele economice de productie, repartitie si schimb, realizarea valorii de
intrebuintare este trditd de consumator nemijlocit, numai cu bunul de
care are nevoie;

subiectul moral. Tinand seama de distinct{ia deja operatd intre
subiertul moral si cel moral-religios al raportului juridic, considerdm
cd si in cazul raportului juridic de proprietate cele doud categorii de
subiecte pot fi identificate.

Se desemneazd — astfel un subiect al faptului moral (subiectul
moral) si altul al faptului moral-religios (subiectul moral-religios) al
raportului juridic de proprietate.

Pe cand, pentru cel dintdi, limita morald sau Binele, in dobéandi-
rea i transmiterea unui bun este cel incorporat in norma morald (mi-
nima moralia) pentru celdlalt, preceptele ce-i guverneaza faptele sunt
cele ale voinfei lui Dumnezeu (maxima moralia). De remarcat cd, in
ambele situatii, respectarea prevederii juridice exclude imoralitatea,
dar poate impiedica transgresarea normei divine. Aceasta fiindc#, mo-
rala crestind, depdsind prin sursd si finalitate socialul-uman, funda-
menteazd si cere o sporitd responsabilitate;

— subiectul raportului juridic de proprietate. Asemdnédtor subiec-
tului raportului juridic, cel despre care vorbim este fie o persoani fi-
zicd, fie una juridicd. Specific, subiectul activ este totdeauna nomina-
lizat si titular de drept, in timp ce subiectele pasive rdman anonime si
finute sd execute o obligatie ce le impune o abstentiune.

De asemeneca, potrivit varstei, persoana fizicd, si conform princi-
piului specialitdfii, persoanele juridice, evolueazd fiecare, referitor la
dreptul de proprietate ce le revine, intr-un regim juridic distinct.

3.2.2.2. Obiectul raportului juridic de proprietate.

Fiind o valoare cu corporalitate desemnatd, destinatd unei apro-
prieri exclusive, obiectul raportului juridic de proprietate este alcatuit
din conduita subiectelor si un obiect material caracterizat.

Adaptat scopului de apropriere céruia i se subordoneazd, obiectul
conduitd, ca manifestare exteriorizatd a subiectului, isi mentine o
certd si continud uniformitate de relatie si structurd psihicd, pe cénd
obiectul material, prin concretefea sa, implicd o necurmatd diversitate
de continut si valorificare. Asadar:

— obiectul psihologic, care vizeazd ,valori ale vitalului”, in cazul
raportului juridic de proprietate inglobeazd, in ceea ce priveste obiec-
tul material al acestui raport, varietatea de bunuri pe care subiectul
tinde sd si le insuseasca spre a-si proteja, mentine, continua si ame-
liora viata.

Se insereazd in aceastd suitd axiologicd: somaticul-uman, valorile
materiale necesare omului pentru a-si susfine biologicul, precum si
alte valori de eficientd mediatd pentru existenta subiectului psiholo-
gic. Cuprinse in procesele si activitafile psihologice specifice oricdrei
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aproprieri valorile prementionate devin, prin juridicizare, obiect de
insusire pentru titularul dreptului de proprietate;

— obiectul logic, ca valoare si functie de adevdr a raportului ju-
ridic examinat, reprezintd ,gandirea fird contradictie“ de cdtre pro-
prietar .a obiectului insusit. Altfel spus, entitatea despre care vorbim,
isi gdseste expresia in constructia logica care stabileste ,ce” este si
.cum” se formeazd ,obiectul® cercetat.

Raspunzand primei-intrebdri ,obiectul logic ,stabileste natura“ cor-
porald sau incorporald a lucrului insusit, solutiondnd-o pe cealalta,
statorniceste insusirile bunului wvizat functie de relatia juridica con-
cretd in care acesta este implicat. Printr-o asemenea specificare,; bunul
poate fi: ,in proprietate”,, ,posedat” ori numai  ,in detentie®.

Rezultat al unui proces anumit de géndire, obiectul analizat re-
flectda proprietdtile unor entitdfi exterioare celui ce géndeste ceea ce
ii confera rolul, privilegiul de a fi punctul si momentul de contact in-
tre structura logica a raportului juridic si realitate;

— obiectul axiologic este cel corelativ unui act deziderativ ' de
apropriere sau alifel formulat, valoarea insusitd de cédtre cel ce si-a
dorit-o.

Integrat obiectului juridic al raportului juridic de proprietate, obi-
ectul axiologic este alcdtuit dintr-o manifestare exteriorizatd de apro-
priere (obiect conduitd) ca si dintr-un bun (obiect material). :

Concomitent, exprimdnd o valoare juridicd, obiectul axiologic dis-
cutat include si ,valori integrate”. Acestea vor putea fi: reale si ma-
teriale (valori economice)' ori reale si spirituale (teoretice sau este-
tice), corporale ori incorporale, dar exclud persoana. Aceasta din urma
ca ,obiect al valorificérii noastre obhgatom“ si ,centru de volorificari
proprii“, nu poate fi decat al raportului juridic prezentat.

In sfarsit, functie de alternarea actelor de constiin{d, ™ obiectul
axiologic va putea genera si afecte de pldcere sau aprobare™ la fel
cum, subalternarea operatd, intre valorile materiale si cele spirituale
implicate in actul deziderativ de apropriere isi va gdsi una din cele mai
ilustrative exprimdri in: ,aprecierea monetard a valorii economice”, in
Lfrumosul teologic“ sau in ,bunurile prefioase" reglementate de drep-
tul canonic;'®

— obiectul economic isi afla denotatul in valoarea economlca re-
prezentatd de bunul material insusit de cdtre cel interesat.

Aceasta, valoarea economicd, presupune aprecierea economicd cu
alternativele ei majore — valoarea muncd $i valoarea utilitate — pre-
cum si moneda. Intrucat cele doud alternative ale evaludrii economice
se referd mai ales la ,conduita de evaluare“, in cele ce urmeazd vom
insista asupra monedei.

117 Vide supra Nr. 51.

118 Vide supra Nr. 115.
119 Vide supra Nr. 1135.
120 Vide supra Nr, 144.
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Cu intelesul generic de ,semn bdnesc, simbol al unei anumite
cantitdti de aur si argint, care inlocuieste in procesul de circulatie ba-
nii confectionati din metale,' utilizatd sub forma metalicd, bani de
hartie sau / si bancnot#;'” cu valoare proprie, dacd este ,principald”,
ori numai reprezentativé, in ipoteza celei ,divizionare“™ aceasta (mo-
neda), ca obiect al actului de apropriere economicd, se reflectd nemij-
locit in dreptul de proprietate.

Intrebérii puse de J. Carbonnier: ,Ce inseamn# aceastd monedi
care are puterea unicd de a dubla orice lucru precum umbra dubleazi
corpurile®, legislatia, jurisprudenta si doctrina de domeniu ii gisesc
rdspunsul in concepte cum sunt cele de ,suveranitate monetard,'” no-
minalism'® si valorism monetar,'”, funciii ale monedei;'¥

— obiectul moral se constituie din valoarea morald imanentda a-
proprierii sdvarsite.

Fundatd pe o valoare de bun'”®, cea morald, proprie obiectului
analizat, este consubstaniiald ,insusirii”, doar dacd aceasta din urma
se relevd corespunzidtoare criteriilor impuse de Binele-moral sau cel
mcral-religios.

Conformarea la unul sau la celdlalt dintre criteriile mentionate
detemind divizarea obiectului analizat in obiect al unei fapte morale
si obiect al unei fapte moral-religioase. In acest fel, ,valoarea inten-
tionatd“ ce revine faptului de insusire a unui lucru accede la rangul
de ,apropriere morald“ numai intrucat ,valoarea intentiei"' se inscrie
in parametrii unei morale date.

Doud sunt coordonatele pe care le urmdérim in dezvoltarea acestor
idei. Prima se referd la constatarea cd dimensiunea morala este atri-
buitd obiectului conduitd care, prin manifestarea exteriorizatd ce o de-
scrie, reuseste, odatd cu aproprierea obiectului material, inert si inex-
presiv sub aspect etic, sd imprime si coloratura moral-eticd a obiec-
tului raportului juridic de proprietate. A doua pune in evidentd faptul

121 ABC-ul economiei de piatd modernd, op. cit, Art. Moneda, pag. 125, C. C.
Kirites-u, Moneda, op. cit., pag. 212—213; Dictionar de economie politicd Colectiv, Ed.
Pol., Buc., 1974, pag. 484.

122 Ibidem.

123 Idem,

124 J. Carbonnier, Droit civil, 3 Les biens. Presses Universitaires de France,
1956, pag. 21.

125 Suveranitatea monetard exprimd puterea absolutd si exclusivd de a emite
si retrage moneda, de a-i regla cursul, Ibidem pag. 22.

126 Nominalismul monetar reprezintd principiul potrivit ciruia o unitate mo-
netara raméane totdeauna egald cu ea insdsi, intrucadt denumirea nu i-a fost schim-
batd. (Idem, pag. 23); Curent de gandire care considera cd banii nu trebuie sd aiba
o valoare proprie, c¢i una conventionald, nominald (C. C., Kirilescu, op. cit, Art
Nominalism, pag. 220.

127 Valorism monetar inseamnd determinarea fluctuatiilor de valoare supor-
tate de obligatiii stabilite in sume de bani, raportate la variatiile de valoare ale
monedei (Carbonnier, op. cit., pag. 42 si urm.).

128 Functiile monedei in sens juridic: mijloc de platd, instrumnte de evaluare;
obiect de proprietate, Ibidem, pag. 29—338;

129 N. Hartmann, op. cit.,, pag. 372 si urm.

130 Vide supra Nr. 94,
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céd, valoarea morald cuprinsd de raportul juridic de proprietate nu se
referd doar la ceea ce reprezintd,dobandirea” lucrului, ci la toate mo-
dalitdtile in care hunul poate fi valorificat: utilizare; péstrare, instrdi-
nare si chiar desfiintare. )

Fiecare din aceste ipoteze si toate impreund, reflectdnd diversi-
tatea de coniinut si unitatea in alcdtuire a aproprierii obtinute prin
efectul raportulul juridic de propnetate, isi acrediteazd valorificarea
morald, ce i se cuvine. Prin intermediul. ei, formahzarea juridicd isi ve-
rificd si consacrd coordonata morald.

— obiectul juridic este valoarea juridicd de apropriere incorpo-
ratd raportului juridic de proprietate.

Alcétuit dintr-o ', conduitd de insusire” si ,un bun specific corpo-
ralizat“ (fizic sau ideal) acest obiect este, potrivit celor deja mentio-
nate real, 'spiritual, mijloc, liber, perseverativ si integrabil.'®

Fiind o componentd cu confinut complex a raportului juridic ci-
vil, " obiectul prezentat este o valoare juridicd ce incorporeazd for-
malizat alte valori eterogene pe care le ocroteste.

Acestea, ca ,valori integrate“ se caracterizeaza prin obiectualitate,
utilitate si exclusnntate Obiectualitatea le asigurd independenta fatd
de subiect; utilitatea le conferd calitatea de a satisface trebuinjele ce-
lui ce le foloseste Jiar exclusivitatea le face sd nu apartfind decat titu-
larului dreptului de proprietate. :

Mai trebuie aratat ca:

a) obiectualitatea pune in evidenta calitatea onticd a bunulm in-
susit de a fi altceva decét subiectul care si-l1 aproprie. Prin aceasta se
determind deopotriva statutul de lucru, de realitate discretd a obiec-
tului apropriat, precum si posibila diviziune dihotomicd a universului
de bunuri ce cad sub incidenta dreptului, in bunuri corporale si bunuri
incorporale. Ambele categorii sunt relevante pentru raportul juridic
de proprietate: cele corporale, de substantd fizicd, pentru dreptul de
proprietate (drept real),' celelalte, cele de consisten{d ideald, pentru
dreptul de proprietate incorporald'™;

b) utilitatea la réndul ei, in acceptia genericd de calitate ce sa-
tisface o nevoie umand, indiferent de natura aresteia,' este imanents
valorilor mijloc (economicd, vitald, juridica, politicd)'® si se integreazd
in valori scop (teoreticd, esteticd, morald, religioasd)."*

In acest injeles, obiectul material al raportului juridic de proprie-
tate, in obiectualitatea sa — fizicd sau ideald -— poate sd cuprindd si
valori mijloace si valori scop, incluse fie, separat, fiecare, in cdate un
lucru-suport diferit, fie' impreund in acelasi receptacul (lucru-suport).

131 Vide supra Nr. 65.

132 e referim la dreptul de proprietate, drept real cu obiect matenallzat

133 Este vorba despre obiectul dreptului de proprietate incorporalé.

134 ABC-ul economiei de piatd, op. cit, Art. Utilitatea, pag. 176; J. Garnier,
op. cit,, pag. 10 si urm.

135 T. Vianu, op. cit, pag. 95—86.

136 Ibidem.
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Astfel, bunul asupra cdruia se poartd dreptul de proprietate poate fi
sau unul economic-corporal, un autoturism, ori un construct ideal, o
idee stiintificd sau un portret in care se incorporeazd atat valori mij-
loc (panzd, culori, uleiuri etc.) cat si o valoare esteticd scop (imagine
pictata). '

Similar acestor exemple, si un imobil clddit poate intruni o utili-
tate locativd cu o ,destinatie sacrd“.”” Un locas de rugdciune oferd,
aldturi de conditiile materiale specifice oricdrui edificiu, menit unei lo-
cuiri permanente ori temporare, si cerinfele pretinse de o constructie
hdrazitda serviciilor de cult. Aceasta face ca acelasi suport fizic — lu-
crarea edificatd — sd implice atat o valoare economica cat si una spi-
rituald. Functie de natura celei spirituale, valorile mentionate pot
exista separat, ori coexista prin integrare. Dacd valoarea este religi-
oasd' si, ca urmare, integrativd, valoarea economica i se va incorpora,
iar imobilul destinat cultului, va avea o singurda semnificatie axiolo-
gicd, pe cea a valorii integrative (cea religioasd). Dacd intre cele doud
valori nu se stabilesc relatii de integrare, ele vor rdméane de sine std-
tdtoare, supuse fiecare unor reqularitidfi axiologice distincte.

O ilustrare a modului diferit de reglementare juridicd aplicat obiec-
tului material al dreptului de proprietate, functie de natura acestuia
— valoare materiald sau valoare spirituald — ne este oferitd de drep-
tul civil si de dreptul canonic.

Pentru dreptul civil, utilitatea ca valoare economicd, converteste
lucrul cdruia ii este atribuitd, in obiect evaluabil pecuniar, in ‘element
patrimonial™ si in suport material al aprecierii monetare. Exprimat
prin monedd, intrucat oricdnd poate fi transformat in bani, obiectul
material implicd caracteristicile juridice ale acesteia (ale monedei):

137 Termen cu o semanticd pluralda: [ilosoficd, teologicd, sociologicd, si ju-
ridicd, ,sacrul* este folosit in sintagma .,destinalia sacrd“ cu intelesul generic de:

— categorie [filosoficd opusda profanului; sentiment religios; purtat si purtator
de hierofanii; principiu epistemologic; esential bivalent (M. Eliade, Tratat de istoria
religiilor, Ed. Humanitas, Buc., 1992, pag. 16, 21, 26 si urm.; G. Marino, Hermeneu-
tica lui Mircea Eliade, Ed. Dacia, Cluj-Napocd, 1980, pag. 150 si urm.);

— categorie religioasa; esenla a religiozitalii; investit cu atributele de: nu-
minos, tremendum, august si mirabil; apt sd generecze fascinatie $i mirare (R. Otto,
Das Heilige Breslau 1917. L. Blaga, Opere 10, Trilogia wvalorilor, Ed. Minerva, Buc.
1987, pag. 184—189.

— element ,din cele mai constante ale fenomenului religios®, .identic magi-
cului®, subordonat unui stil, .asimilat unui complex intreg de plasmuiri metafi-
zice-mitologice* (L. Blaga, Ibidem);

— ceea ce este considerat sfant, divin fiind apt de veneratie; valoare absolutd.
Apud Dictionar de filosofie, Colectiv, Ed. Politica, 1978, Art. Sacru, pag. 614.

138 Valoarea religioasd sintagmd ce exprimd o sinecdocd, denumeste ,valorile
religivase” denotate ca .diferite forme de sacru, bunatatea si puterea divind, carac-
terul ei august, perfect omniprezent si providential”. Aceasta valoare e¢ste perso-
nald, spirituald, scop, integrativa, aderentd si amplificativd (T. Vianu, op. cit., pag.
96, 117, 119.

139 Orice bun inclus intr-un patrimoniu are o valoare economicd exprimabild
in bani.
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fungibnlitate absolutd® comercialitate nediferentiatd,'! lichiditate con-
gemtaléi“2 si perfectd neutralitate."® Cea din urmd, neutralitatea, retea-
23 orice determindri morale, atribute ce sunt rezervate exclusiv obiec-
tului-conduitd.

Pentru' dreptul canonic, in schimb, determinantd rdméne valoarea
religioasd, concretizatd in categoria ,bunurilor sacre”.™™

140 Calitatea monedei de a putea inlocui prin platd orice bun (J. Corbonnier,
op. cit, pag. 22).

141 Insusirea monedei de a fi un bun in schimbul ciruia se poate obtine orice
alt lucru, Ibidem.

142 Aptitudinea monedei de a fi totdeauna evaluatd. Idem.

s 143 Calitatea monedei de anu fi prin ea insdsi licitd, ilicitd, morald, imorala,

em. )
144 Termenul de ,sacru* din sintagma ,bunuri sacre“ are o semnificatie juri-
?mﬁdiVom incerca fixarea intelesului acestei vocabule la nivel: etimo]oglc. social si
uridic.

a) Etimologic. Derivat din latinescul ,sacer” adjectiv cu sensul de. 1. (propriu)
consacrat unei divinitati; 2 (figurat) sfant, divin, extraordinar, venerabil, august,
imperial; 3. consacrat unei divinitdt{i din infern, blestemat, ticdlos; 4. os sacru (C.
Gutu, op. cit., Art, Sacer, pag. 1030), termenul ce ne preocupd este corelat etimo-
logic cu cel de ,sanctus®, adjectiv, cu semnificatia de: 1. inviolabil, sfant, sacru; 2.
venerat; - madrit; august. 3. wirtuos, curat, cinstit, constiincios (C. Gutu, op. cit.,
Art. Sanctus pag. 1088). ’

Atat ,sacer” cét si ,sanctus” isi afl3 ehmonul comun in verbul latin ,sancire®
cu o semanticd plurald, exprimatd in urmitoarele sinonimii: 1. a sanctiona, a con-
firma un lucru, a-1 garanta fald de orice atingere prin pedeapsd (J. Ortolan, Expli-
cation historique des instituts de l'empereur Justinien, Librairie Plon, Paris, 1983,
vol. 2, pag. 254); a face legi (I. Nadejde, op. cit, Art. Snacio-cire, pag. 592), a face
mirabil; 2 a stabili, a hotdri, a promulga; 3. a interzice ,a pedepsi (C. Gutu, op. cit.,
Art. Sancio-ire, pag. 1087).

Pe aceeasi linie semanticd cu cea a termenilor pand aici prezentati, se inscriu
verbul ,sacro-are® care inseamnd: 1. a inchina divinitatii, a dedica zeilor, a consacra,
a afurisi sa piard; 2. a consacra, a face sacru, a consfinti, a face inviolabil; 3. a
vesnici, a imortaliza (G. Gufu, op. cit,, Art. Sacro, — are, pag. 1081—1082) precum si
adjectivul . ,sacrosanctus”  cu intelesul de ,consacrat printr-o ceremonie religioasd
care nu se poate viola, fard pedeapsa cu moarte”, inviolabil; 4. sfant, nepieritor (G.
Guiu, op. cit,, Art. Sacrosanctus, pag. 1082).

Alaturi. de aceste cuvinte, mai trebuie amintitd, vocabula ,saccellum®, diminu-
tiv al lui ,sacer”, cu intelesul lexicografic de ,sanctuar mic, capeld (C. Guiu, op. cit.,
Art, Saccellum, pag. 1030) si cu o conotatie curentd in antichitate de: ,loc mic cu
altar consacrat zeilor"; sanctuar in forma de capeld unde intr-o nisd se afld un
idol”, .sanctuar in fata cdruia, pe un loc sacru neacoperit se sdvarseste jertfa"; ,loc
neacoperit consacrat zeilor (Paulys Realenciclopédie der classischen Altertums wis-
senschaft, Neue Bearbeitlung begonnen von Georg Wisowa, Fortgefiihrt von Wilhelm
Kroff und Karl Mittelhaus. Alfred. Drucken-Miiller, Stuttgart 1920. I A. Protectia
unui ,saccellum* se efectua de obicei prin metereze de pdmant care, inconjurandu-l,
il apdra de orice profanare.

Relatii semantice care, in anumite circumstante ajung péand la ,sinonimie”,
apar intre ,sacer* si ,religio“. Potrivit unor determindri de dictionar, ,religio®, sub-
stantiv, dispupe de o polisemie ampla ce evolueazd gradat de la apreciativ la peio-
rativ, Reproducem, spre ilustrare, parte din sistemul semantic al acestei vocabule:
1. scrupul de constiinid ,constiinciozitate, probitate, 2. scrupulos religios, sentiment
religios, teamd de zei; 3. pietate, respect fald de zei; 4. credintd rehgioasi religie; 5.
supersuue, credintd superstitioasd; 6. practicd religioasd, cult, cinstire a divinitatii,
ceremonie religioasd; 7. caracter sacru, sflintenie; 8. legdmént sfant, juruintd; 9. o-
biect de cult; lucru sfant; 10. ofensd a divinitdtii, sacrilegiu, profanare. impietate,
blestem (C. Gulu, op. cit.,, Art, Religio, pag. 1046—1047).
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Cu o semanticd mai redusda, ca numar de sinonime, dar mai sistematizat con-
centratd pe sensul axial moral-religios al substantivului religio, apare adjectivul
«Teligiosus”, cu intelesul principal de: 1. scrupulos, constiincios cinstit, si cu cele
seccundare — aliniate in ordinea naturii si intensitdtii lor, dupd cum urmeaza: 2.
pios, religios, temator de zei; 3. consacrat zeilor, siant, sacru, venerabil, ca peiora-
tivul superstifios; 4. nefast (C. Guiu, op. cit,, Art. Religiosus, pag. 1074),

Termenul de ,profan“, opusul adjectivelor ,sacru, religios si sfant* isi identifica
descendenta etimologicd in cuvantul compus ,pro-fanus”, adjectiv latin alcdtuit din
prefixul ,pro“, cu sensul principal de .in fald, inainte* (I. Nadejde, op. cit., Art.
Pro, pag. 530) si rdddcina ,fanum" cu intelesul de: 1. loc consacrat solemn de ca-
tre pontifice unei divinitati; 2. locas sfant, sanctuar, templu“ (C. Gutu, op. cit, Art.
Fanum, p. 462), sau de ,loc sfant pe care poate sd se afle un templu” (I. Nadejde,
op. cit,, Art, Fanum, pag. 246).

«Profanus* va insemna, deci, ,in afara templului“, ceva: 1. care nu e sacru, ci
este profan, comun, obisnuit; 2. neinitiat; 3. nelegiuit ticdlos, spurcat; (C. Gutu, op.
cit.,, Art. Profanus, pag. 978) tot asa cum ,profanum”, forma substantivald, primeste
semnificatia de ,ticdlosie* (ibidem, pag. 978). De aici expresia .profanum aliquid fa-
ccre”, a fugi de ceva care ne conduce la verbul, ,profano-are’ — a da zeilor, a
pangari (I. Naddejde, op. cit,, Art. Profanus si Profano-are, pag. 535) ca si formula-
rea ,a face sd nu mai fie sfintit*, a desacraliza; 2. a profana, a pangéri; 3. a trida
(C. Gutu, op. cit., pag. 978). Situatia la care se referd ,profanus“ priveste tot ceea
ce se afld inainte ori in fata locului sacru sau a meterezelor ce-l protejeazd. Orice
patrundere neingdduitd in incinta locului sacru era, deci, o profanare ce se cerea
sanclionatd.

Succintul excurs etimologic p&nd aici intreprins duce la concluzia ca:

— sistemul semantic al verbului ,sancire”, ingloband vocabulele _sacer”, ,sac-
cellum* si ,sanctus®, impreund cu cuvintele ,sacrare” si ,sacrosanctus®, evolueazad
de la ideea de ,sancliune” la cea de ,obiect venerat“, de la instrumentul care pro-
tejeazd, la valoarca ocrotitd. Trecerea efectuatd este fireascd, deoarece implicd o
corespondentd logicd, de la mijloc la scop si o conexiune onticd ,de la consecinta
la {apt, ambele concentrate in importanta acordatd obiectului apreciat. Datoritd va-
lorii pe care acesta o reprezintd, intervin succesiv: dispozitia normativd ce il con-
sacrd, sancliunea aplicatda celui ce il pangéreste si respectul ce i se cuvine;

— sinonimia dintre sacru si religios este imperfectd, prioritar contextuald si se
produce numai dupd o laborioasa evolutie semanticd si numai fatd de ultimele in-
telesuri (7—10) ale cuvantului ,religio”;

— profanus este opus lui ,sacer* si ,sanctus” ca si lui ,religiosus®. Exprimand
‘igurat efectele ingridirii cu metereze a .locului inchinat“, profanul presupune tot
ceea ce nu intruneste cerintele celor trei calificative prementionate;

— termenii prezentali ca si expresiile in care sunt folositi pun in evidentd idei-
le de: sanctiune, consacrare si lege ce-si vor gdsi utilizarea in viata sociald si ju-
ridicd a epocii.

b) Social. Printre vocabulele ce exprimau in antichitate idcea de sacru erau
si adjectivele de ,sacer, sanctus, religiosus”, precum si substantivul de ,sacra“.

Cele dintai cu un substrat comun, direct sau indirect derivat, asa cum ardtam
mai sus, din conceptul de sanciiune, pe mésurd ce societatea romana evclueazd, in-
cep sd se deosebeascd din ce in ce mai mult. Contribuie, la aceasta, atat finalitatile
cat si formalitdtile pe care fiecare din ele le presupun.

In ipoteza celor dintdi, ,sacer* vizeaza divinitatea, ,sanctus* moralitatea si
~feligiosus”, inhumarea, iar in cazul formalitédtilor specifice este vorba despre ,consa-
cratio”, .inauguratio” ,illatio mortui* si ,sanctificare®.

Procedeu cu valoare de ritual, ,consacratio sau ,dedicatio” era actul solemn
prin care Pontificele, cu respectarea unui ceremonial traditional, inchina zeitatii
obiectul ce dobandea sacralitate, tot asa cum ,saccellum* devenea templu prin asa-
zisa ,inauguratio® (inauguro-are: a lua augurii. A inaugura, a deschide cu o cere-
monie religioasd. Inauguratio: dupa ce s-au intrebat augurii (I. Nadejde, op. cit,
Art. Inauguratio, pag. 313). ,Illatio mortui“ presupunea inmormantarca. Fird inde-
plinirea acesteia, locul destinat ingropdrii nu devenea ,religiosus* .Existenta si apli-
carea acestei prevederi, rezultd, si dintr-un rescript prin care impdratul Marcu Au-
reliu hotardste ca momantului necocupat — cenotaphum —, construit ,in memoriam®,
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sd nu i se recunoascd rcaracterul religios, iar instrdinarea Iui prin vénzare sd nu
fie interzisd (I. Cédtuneanu, op. cit., pag. 180—181).

In fine, asa-zisa sanctificare reprezinti procedura originard prin care inteme-
terea orasclor pretindea indeplinirea unui ceremonial special ce cuprindea fixarea
limitelor ‘'noii asezari ‘'si ridicarea, pe acestea, a zidurilor de incintd si a portilor de
acces. Cdzutd cu timpul in desuetudine, aceastd solemnitate strdveche a mentinut
totusi sanctionarea celor ce violau regimul lucrurilor si locurilor sfinte.

Cuvéntul ,sacra”, la randul sdu, neutru plural al adjectivului ,sacer®, utilizat
ca substantiv, desemna ,totalitatea relatiilor dintre oameni si divinitate* concreti-
zate mai ales in ofrandele inchinate zeilor. (Paulus, Realencyclopiidie..., op. cit.).
Dupd cum cultul practicat era de stat sau particular, si sacra erau publice sau pri-
vate, Primelor le corespundeau: sacra pro: montibus (septimonium, sdrbdtoarea ce-
lor '7 coline); pagis (Paganalia — satului); curiis (sdrbdtoarca curiilor); sacellis
{compitalia, s. in cinstea Lariilor de la rdspantii); popularia (s. populare); municipa-
lia (s. municipale); peregrina (s. peregrinilor); iar celelalte, cele private se realizau
prin ,sacra“: ,pro singulis hominibus (pentru un om); pro familiis (pentru familie) si
pro gentibus (pentru fiecare sex).

¢) Juridie. In dreptul roman o diviziune fundamentald a bunurilor era cea care
cuprindea categoria ,res divini juris* (sustrase oricdrei disponibilitédti) si ,res humani
juris“ (susceptibile de a fi in disponibilitate umand), cele dintdi subdivizdndu-se in
«sacrae, sanctae si religiosae" (Gaius, Institutiile, traducere A. N. Popescu, Ed. Acad.
R.S.R., Buc., 1982, pag. 122—123).

Bunurile sacre, reglementate in perioada pagdnd a societdfii romane si impru-
mulate celei crestine, sunt prezentate in. Institufiile lui Gaius: ,Sunt sacre acelea
care au fost harazite zeilor de sus* (,Sacrae sunt quae diis superis consecratae sunt“
P. F. Girard, Textes de dreit romain, Gai institutiones, Commentarius secundus 4.
Ed. A. Rousseau, Paris 1923, pag. 253; Gaius Institutiunile, op. cit., pag. 123), iar in
Institutiile lui Justinian, cu formula: ,Lucrurile sacre sunt acelea care au fost in
mod solemn consacrate divinititii de cdtre pontifi: astfel sunt edificiile sacre si
ofrandele sacre dedicate in mod solemn lui Dumnezeu, obiecte care, prin constitulia
noastrd le-am interzis instrdinarea ori angajarea dacd nu este (cazul) rdscumpardrii
captivilor* (Sacrae res sunt quae rite per potifices Deo consecratae sunt, veluti
aedes sacrae, et donna quae rite ad ministerium Dei dedicata sunt; quae etiam
per nostram constitutionem alienari ‘et obligari prohibuimus, excepta causa redemptio-
nis captivorum®. I. Ortolan, op. cit,, pag. 250).

Stiinta dreptului roman stabileste cd in pericada precrestind aceste bunuri
erau dedicate de preotl pdgani unor zeitdli pagane, superioare ori ceresti, prin pro-
ceduri de rit pdgln, si cd& in epoca crestind, consacrarea era inchinatd lui Dum-
nezeu de preoti crestini prin ceremonii crestine.

In' ‘ambele situatii insi, ‘dedicarea unui edificin ori a unui teren presupune
interventia autoritatii publice realizati printr-o magistraturd  specializatd
(duoviri aedi’ dedicandi). Ceremonia dedicdrii se efectua de cdtre un magi-
strat care repeta formula (lex dedicationis) pronuntatd de Pontif, procedurda ce con-
slintea juridic actul consacrarii. Prin aceasta, dedicarea bunurilor (bisericd, ofrande),
»per Tite* si ,per pontifice divinitatiii dobandeste confirmarea si protectia puterii se-
culare,

Caracterul formal al consacririi este subliniat si de imprejurarea cd desafecta-
rea unui loc sacru, desacralizarea lui, desi posibild, nu se obtine decat printr-o
ceremonie contrarid dedicdrii, prin profanatio (C. Hamangiu, Dr. roman, Ed. Socec,
Buc., 1930, pag. 404).

Bunurile sfinte sunt definite de acelasi Gaius ca ,lucrurile sacrosancte, de pilda
zidurile si portile...* (Sanctae quoque res, veluti muri et portae...* — P. Fr. Gi-
rard, op. cit,, Texte, pag. 253), iar in Institutiile lui lustinian apar denotate: ,Lucru-
rile sfinte, precum zidurile si portile sunt ‘de asemenea, intr-un anumit fel, de drept
divin si ca urmare ele nu fac parte din bunurile nimdnui* (Sanctae quoques res,
veluti muri et portae quodammodo divini juris sunt et ideo nullius in bonis sunt* —
L. Ortolan, op. cil., pag. 254).

Teoreticienii dreptului roman, dupd ce conchid cd din aceastd categorie de
bunuri, aldturi de ziduri si porti mai fac parte si: legile, ambasadorii, circumva-
latiunile si locurile sfinte (J. Ortolan, op. cit., pag. 254), statornicesc ambiguitatea
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Alcdtuita din bunuri sacre propriu-zise (locasurile de cult, odoare
si vesminte bisericesti, cdrt{i de ritual, cimitire etc.) ca si din ,bunuri
pretioase”, asimilate celor propriu-zis sacre (bunuri cu valoare isto-
ricd, artisticd si de confectionare“'¥), categoria de bunuri despre care
vorbim pune in discufie: valoarea religioasd, pe cea esteticd si teore-
ticd ca si pe cea economica.

acestor bunuri pentru cd, intercalandu-se celor sacre si profane, au un regim ju-
ridic specific, deosebit de cel al celorlalte doud. Fard sa fie de drept divin, datoritd
insemnatdtii lor morale, ele sunt considerate (quodommodo) ca atare, li se acordd
protectia legald si determind sanclionarea celor ce nu le respectd (Ex. aplicarea
pedepsei capitale celui ce aduce vreo atingere zidurilor, le escaladeaza ori reazema
de ele scari de asediu).

Bunurile religioase, in fine, isi afla o indoitd denotare: cea formulatd de Ga-
ius: ,Religios, dimpotrivd, facem sd& devind un lucru, prin simpla noastrd vointd,
cand ingropam un mort intr-un teren al nostru, bineinjeles numai dacd funeraliile
acelui mort cddeau asupra noastrda“ (,Religisum vero nostra voluntate facimus mor-
tuum inferentes in locum nostrum, si modo ejus mortui funus ad nos pertineat” (P.
Fr. Girard, op. cit, pag. 253) si cea din legislatia lui Justinian: ,Oricine prin pro-
pria sa voin{a, inmorman!and un mert intr-un teren ce-i apartine, il fa e un loc re-
ligios* (Religiosum locum unusqguisque sua voluntate facit, dum mortuum infert in
locum suum*, J. Ortolan, op. cit., pag. 252).

Statutul juridic al acestei categorii de bunuri precizeazd c#: sunt destinate
zeilor mani; mormantul este casa celui decedat; numai inhumarea cadavrului ori
ingroparea cenusei rezultate din incinerarea raposatului dau moméantului calitatea de
bun ,religios”; acordul proprietarului pentru utilizarea terenului sdu ca lcc de in-
morantare este esential (Apud. I. Catuneanu, op. cit, pag. 180—181; C. Hamangiu,
op. cit,,, pag. 404; Fr. P. Girard, Textes de droit romain, op. cit; Fr. P. Girard, Ma-
nuel elementaire de droit romain, Librairie A. Rousseau, Paris 1924, pag. 253—255);
Gaius, Istitutiunile, op. cit.; J. Ortolan, Legislation romaine, op. cit.; M. Demongeat,
Cours élementaire de droit romain, A. Marescq Ainé Libraire, Ed. Paris, pag. 434—
436; Th. Mommsen, Histoire romaine, Ed. E. Flammarion, Paris, pag. 202—225; S. G.
Longinescu, Elemente de drept roman, Tipografia Curentul juridica, Buc. V. I, 1926,
pag. 266—286).

Fatda de cele pénd aici discutate socotim cd acceptia juridici a termenului de
«sacru* evidentiazd indoita relatie pe care acesta o exprima: a omului cu suprana-
turalul, a omului cu bunul.

Sub primul aspect, persoana isi manifestd nevoia de a depdsi naturalul si de
a-si implini aspiratia spre divin, moral si religios. Din celdlalt punct de vedere,
fiilnta umana isi utilizeazd bunurile, destinandu-le finalitdtilor superioare la a caror
implinire aspira.

De aceea ,res divini juris® presupun atat o manifestare de voinii adecvata
dedicdrii, sanctificdrii ori actului sepulcral, cat si un object asupra cdruia sa dispuna:
locas de rugdciune; porti sau zid de cetate; mormant. Si tot de aceea, vointa celui
sau celor ce dau destinatie diving, sfanta ori religioasa bunurilor trebuie sa-si
gaseascd, spre a fi respectatd, sprijinul si ocrotirea in lege. De aici, confirmarea de
cdtre puterea seculard a actului de inchindciune, de aici participarea: legislatorului la
«Consacrare”, a autoritatii la ,sanctilicare” si a .proprietarului de teren“, pentru in-
humare.

Integrarea in realitatea juridicd a unor acte cu insertie eseniiald in divin, mo-
rala si religie fard ca dreptul sd {ina seama de scopurile urmarite de cei ce dis-
pun asupra bunurilor implicate, nu este cu putinta.

Aceasta o confirma si corelatia dintre sacru, sfant si religios, consemnata de
evolutia dreptului roman, mentinuta de dreptul canonic §i preluatd expres ori vir-
tual, si de dreptul civil.

145 1. N. Floca, Drept canonic ortodox, Ed. Institutului biblic si de misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Buc,, vol. I, pag. 450; Am denumit ,bunuri sacre cu va-
loare de confeclionare* pe cele al caror material are o valoare materiala deosebita
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Valoarea religioasd este cea insuflatd, indusd, consacratd bunurilor
materiale prin sfintire sau binecuvéantare. Pédtruns prin si de spirit divin
profanul se sacralizeaza, isi pierde sensul venal si se integreaza bunu-
rilor sacre.

Valoarea esteticd isi gdseste suportul in bunurile artistice ce fac
parte din categoria celor ,pretioase”. Specificul acestora este ,frumosul
teologic® exprimat, mai ales, in cadrul Bisericii Ortodoxe prin icoane,
pentru cd asa cum se exprima Paul Evdochimov, Sinodul de la Constan-
tinopol (843) proclamd ,icoana in sine... ca 1coané a ortodoxiei“."

Sacralitatea acestor bunuri isi afld ratiunea teologicd in credinta ca
,Dumnezeu este forma oricérei forme, icoana oricdrei icoane, arhetipul
atotcuprinzator“," ca si in arta divind, revelatd care, amintind ,omului
cd el este trupul lui Dumnezeu inger in si fiin{d cereasca prin vocatia
sa originard invatd cd ,Divinul este nevdzut dar se reflectd in vizi-
bilul uman®.*

Valoarea teoreticd se regdseste in adevarul faptelor si al documen-
telor istorice ca si in cel al calitdtilor deosebite rdsfrante de anumite
materiale ce dau peremtate strdlucire si expresivitate sporite formelor
pe care le sustin ori le alcdtuiesc.

Determinarea acestor categorii de bunuri este rezultanta unui tra-
valiu cdruia ii sunt inerente concepte, judecdti si rationamente cu va-
loare ori functie de adevir, ceea ce le conferd statutul de valoare teo-
reticd.

In fine, valoarea economicd apare si se mentine, si in dreptul ca-
nonic deopotrivd prin categoria bunurilor comune, formatd din cele
.afectate intrefinerii bisericii, a slujitorilor ei, operelor culturale si de
caritate”, cét si prin suportul fizic pe care il oferd Bunurilor sacre.

Prima ipotezd include valoarea economicd de sine stdtdtoare, in
cealaltd, aceasta se integreazé in valoarea religioasi.

Incheind cele referitoare la ,utilitatea” valorilor integrate obiectu-
lui juridic al raportului juridic de proprietate mai este de remarcat ca:

— bunurile pretioase sunt asimilate celor propriu-zis sacre dato-
ritd destinatfiei cultice pe care o satisfac.. Ambele categorii de bunuri
exprimd sacralitatea Bisericii Ortodoxe in deplindtatea particularitdfilor
ei de ,Unitate de viatd in acelasi Hristos, sfintenie ce decurge din uni-
rea cu trupul sfant, prin ascultare si jertfd, al Domnului; sobornicita-
tea ca emanatie a persoanelor in varietate complementard; si de apos-
tolicitate, prin legarea generatiilor in traditfia intreagd ce vine de la
Apostoli”, asa cum atdt de inspirat au fost asezate in literd, limbd si
dreaptd talmécire de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae.”™

146 P. Evdochimov, Arta icoanei, o teologie a frumusetii, Ed. Meridiane, 1993,
pag. 145; M. Florian, Metafizicd si artd, Ed. Echinox, Cluj, 1992, pag. 85 si urm.

147 Ibidem, pag. 189.

148 Idem, pag. 189.

149 Idem, pag. 181.

150 Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, Teologia dogmatici ortodoxd Ed. Institutului
biblic si de misiune ortodoxd al Bisericii Ortodoxe Romane, 1978, vol. I, pag. 256—
303.
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— axiologia, bunurile prefioase isi gdsesc explicatia in subalter-
narea actelor de valorificare; si ca

— reglementarea bunurilor sacre de cétre dreptul civil isi are te-
meiul: in substanta materiald a bunului care le incorporeazd; in impre-
jurarea cd valoarea economicd coexistentd acestor bunuri este doar
integratd celei religioase si nu suprimata de aceasta, precum si datorita
faptului cd ,minima moralia” este consubstanfiald atat obiectului mate-
rial al raportului juridic de proprietate specific dreptului civil cat si
celui de drept canonic;

c) exclusivitatea, ultima dimensiune ce urmeazd sd fie prezentatd,
denotd calitatea bunului, obiect material al raportului juridic de pro-
prietate de a apartine numai subiectului activ al acestuia.

Este vorba despre o ,calitate”, intrucat ,exclusivitatea” rdmaéne re-
zultanta unor insusiri ale bunului apropriat, ce corespunzand trebuinte-
lor celui ce si-l insuseste, permit acestuia sd se constituie in singurul
lui beneficiar.

Consecintd a obiectualitdtii si utilitafii obiectului apropriat, ,exclu-
sivitatea“ rdméane inoperanta fatd de ,bunurile comune“, deoarece a-
ceasta, sau prin imposibilitate de obiectualizare in forme discrete, ori
datoritd unor nevoi generale ale intregii societdti pe care le satisfac
nu pot fi insusite doar de cdtre o persoand. In atari circumstante, unei
trebuinte comune ii corespunde un bun cu utilitate si de utilizare co-
mund.

Apoi, ,exclusivitatea” circumscrie in sfera dreptului de proprietate
doar obiecte, si inldturd ,persoana” deoarece aceasta, fiind cea fatd de
care obiectivarea se produce, nu poate fi uzurpatd din demnitatea de
subiect ce firesc ii revine”;

Si tot dimensiunea discutatd mai determind amadsurat naturii bunu-
lui, aptitudinea acestuia de a putea fi obiect al dreptului de proprietate
de grup ori al celui de proprietate individuala.

Restrictiile impuse de ,exclusivitate” delimiteaza relatiile dintre
indivizi si dintre acestia si societate referitor la folosirea bunurilor ma-
teriale, asigurand atat comunitdtii cat si membrilor ei satisfacerea echi-
libratd a nevoilor si cerintelor pe care fiecare le are.

3.2.2.3. Confinutul raportului juridic de proprietate.

Alcdtuit din relatiile ce exprima dreptul de proprietate si obligatiile
corelative acestuia, confinutul raportului juridic despre care vorbim in-
clude relatiile eterogene, de naturd pluridisciplinard, deja discutate.

In cadrul metodologic padnd acum respectat, vom prezenta:

— relafia psihologicd. Realizatd la nivelul subiectului si obiectului
psihologic, aceastd relatie este una de apropriere, deoarece reprezinti
expresia, in plan psihologic, a unei legaturi materiale, nemijlocitd si

151 Apud. M. Florian, Recesivitatea ca structurd a lumij, vol. 1, op. cit., pag.
226.
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neingrdditd, persoand-obiect. Deoarece este onticd, aceastd relatie se
constituie pe temeiul unor insusiri originare ale ambelor relate. Ca ur-
mare, persoana participd, functie de momentul dezvoltarii ei psiho-so-
matice, cu toate potentialitdfile de care dispune, iar obiectul implicat
insusirii intruneste wvirtualitdtile ce pot stimula incheieréa relatiei res-
pective.

Manifestarea celor dmté‘u ingdduie perscanei si se exprime prin
procese si activitdti psihologice adecvate, de apropriere, la fel cum rea-
lizarea celorlalte, implinind disponibilitédfile obiectului, permite ca a-
cesta sa fie Insusit;

— relafia logicd. Concentratd la limitele impuse de subiectul si o-
biectul logic al raportului juridic de proprietate, relatia despre care
vorbim se defineste ca fiind actul judicativ ce enuntd aproprierea de
cdtre o persoand a unui obiect determinat,

Propozitia cognitivd corespunzitoare acestui fapt poate fi formu-
latd prin utilizarea unuia dintre verbele ,a avea” sau ,a fi“.'?

In prima ipotezd se atribuie subiectului posesia caracteristicd ori
proprietatea unui bun, in cealaltd eventualitate, ,calitatea” de posesor
sau de proprietar. In ambele situatii este vorba despre aproprierea unui
bun, dar, pe cédnd prima circumscrie o stare patrimoniald, cealaltd de-
semneaza o trasdturd de personalitate.

Atat posibilitatea utilizdrii celor doud wverbe cat si consecintele
deosebite ce decurg dintr-un atare procedeu sunt certe.

Intr-adevdr, folosirea verbelor ,a fi“ si ,a avea“, in conditiile pre-
mentionate, poate interveni oricdnd deoarece: logic, verbul a fi
— are calitatea de ,verb prin excelen{a”'™; urmat de un atribut cores-
punzdtor exprimd sensul celorlalte verbe'; dispune de o dubld func-
tionalitate: predicativd si copulativd,'™ iar

'%ramatical-semantic, ambele verbe: sunt semiauxiliare de mo-
dalitate™ verbul ,a avea" in anumite imprejurdri, este sinonim cu ,a
fi“*’ in limba latind, verbul ,habeo”, etimonul lui ,a avea”, se intre-
buinteazd si ca verb neutru cu intelesul de ,a se afla, a fi“."*

152 .Eu am o proprietate”, ,Eu sunt proprietar”.

153 .A [i" este considerat ,de drept... verb prin excelentd" datoritd functiei
logice pe care o indeplineste in orice judecatd" J. Maritain, op. cit, pag. 63 si urm,

154 Verbul .a ifi“ dacd insoteste un atribut ce exprimd sensul unui alt verb, il
inlocuieste pe acesta, prin echivalare. llustrativ, verbul ,a scrie” din enuntul seu
scriu* poate fi inlocuit cu ,a fi* din propozitia logicd ,eu sunt scriitor”, ceea ce
stabileste echivalen{a semanticd a celor doud-enunturi, Acelasi regim logic apare
si in situatia judecétilor ,x are in posesie“ si ,x este posesor®.

1556 A fi* are o dubld functie de predicat, dacd semniflicd ,existenta* si de
LCopuld®, ca legdturd iritre subiect si predicat.’ In aceastd calitate, impreund cu un
atribut, verbul ,a fi* poate echivala semantic orice alt verb deoarece alribuie in
mod mijlocit subiectului calitatea  pe care werbul inlocuit o predica direct (J. Mari-
tain, op. cit, pag. 63 siurm.),

156 D. Irimie, Verbul, Ed. Junimea, lagi 1976 pag. 148 si urm.

157 Ibidem, pag. 153.

158 I. Nadejde, op. cit., Art. Habeo, pag. 287.
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In schimb, consecintele convertirii expresiei ,a avea in posesie
(proprietate)*’ in cea ,a fi in posesie (proprietate)“'® apar deosebite
fiindca:

— posesia (proprietatea) ca relatie determinatd a ,persoanei cu
obiectul* stabileste un ,raport de stdpanire“'®; atribuie bunului insusit
semnificatia unei utilitd{i economice date; acordd subiectului puteri

159 Relatia de insusire enuntatd prin verbul ,a avea® — am o / in posesie
(proprietate) — relevd urmdtoarele caracteristici:

— ontic, stabileste un raport de posesie intre doud entitdti distincte: pose-
sor si obiect posedat, persoand si obiect. Raportul respectiv presupune acliunea po-
sesorului de a lua in posesie lucrul posedat dupé ce identificAndu-l, il extrage co-
nexiunilor in care exista, iar apoi si-1 introduce in sistemul propriului siu deter-
minism.

Prin aceasta, obiectul posedat intrd in puterea celui ce si l-a insusit care poate
dispune absolut si exclusiv de el;

— logic, ,a avea", ca predicat al propozitiei judicative de insusire, alribuie
subiectului relatia de posesie (proprietate);

— gramatical-semantic, cu intelesul de sine stititor* de a avea in stépanire
ceva“, ,a poseda®, verbul ,a avea" indicd diferite raporturi intre persoane, intre
acestea si lucruri ca si intre diferite categorii de bunuri (P, A. Candrea, Gh. Ada-
mescu, Dictionar enciclcpedic ilustrat, Ed. Cartea Romaneasca, Buc., 1931 Art, A avea,
pag. 104) si-si gdseste forma substantivald in infinitivul ,avere®. Substantiv ce cris-
talizeaza acliunea verbului ,a avea", ardtdnd rezultatul acesteia, vocabula ,avere®,
cu intelesul lexicogralic de .totalitatea de bunuri care se afla in posesiunea... unui
individ* (DEX, op. cit.,, Art. Avere, pag. 66) confirma sensul relational extrinsec de la
persoand la obiect, al semnificaliei ontice si logice a verbului din care descinde
(a avea);

— axiologic, implicat de un suport real (lucrul posedat); economic concentrat in
utilitatea intrinsecd bunului; moral, redus la valoarea intentionatd; si juridic caracte-
rizat ca stdpanire, pentru a enumera doar cdteva din trasdturile relatiei de insusire
analizate, prezentarea acestora urmand a fi facutd in paragrafele corespunzatoare ale
lucrarii, verbul ,a avea”, ca termen al relaliei de apropriere exprima una din moda-
litdtile de realizare ale raportului juridic de proprietate.

160 Relatia de insusire formulatd prin verbul ,a fi* — sunt posesor / proprie-
tar — releva:

— ontic, relatia de ineren{d, intre persoand si calitatea acesteia de ‘a intruni ce-
rintele necesare de a fi posesor ori proprietar. Termenii intrati in aceastd relalie nu
sunt exteriori, extrinseci, unul fatd de celdlalt, conturali ca entitati sensibile distinct
obiectualizate si obiective, ¢i sunt imanenti persoanei. La nivelul acesteia, calitatea
de ,a fi posesor” reprezintd ,propriul* (insusirea sau calitatea) persoanei, atribut ce
LNici nu poate fi gésit decat in esenta persoanei” si nici nu poate exista  fard* a-
ceasta. (A. Dumitriu, Istoria logicii, Ed. Did. si Ped. Buc., 1969, pag. 147). In atari cir-
cumstante, potentialitdtile fizi-e <i ys'hice ale pers-nalitdtii, rresuruse de ,calitatea
de a fi posesor* se realizeazd prin actualizarea si implinirea esentei umane;

— logic, predicatul ,a fi* atribuie subiectului calitatea de ,a fi posesor / pro-
prietar;

— gramatical-semantic, verbul ,a fi“ leagd atributul de subiect si are intelesul
de .a exista“, ,a avea fiintd* (Diclionar enciclopedic ilustrat, op. cit, pag. 489).

— axiologic, indicdnd persoana; economic, impunand utilitatea marginald; moral,
retindnd valoarea inteniiei si juridic consacrand proprietatea, verbul ,a fi" determina
raportului juridic de proprietate si alte dimensiuni decat cele relevate de verbul
na avea“.

161 Intr-o ordine de idei asemdnatoare Hegel considerd cd stdpan este cel ce

are o putere cdreia nu-i rezista nimic.
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nelimitate asupra lucrului posedat;'® nu exclude posibilitatea degradi-
rii fiintei umane la nivelul de ,bun apropriabil®;

— calitatea de proprietar, insd, relevd o insusire inerentd persoa-
nei; permite manifestarea personalitdfii subiectului; instituie un raport
de insusire ce exclude ca ,persoana“ sd devind obiect de apropriere.

Interpretarea relatiei de proprietate prin prisma verbelor ,afi" si ,a
avea"” confirmd facultatea actului judicativ ce o articuleazd de a im-
prima sensuri distincte aproprierii;

— relafia axiologicd. Expresie a actului de dorintd adecvat rapor-
tului juridic de posesie (proprietate) aceastd relatie implicd conduita
prin care subiectul deziderativ isi insuseste obiectul dezirabil.

Aceastd conduitd are o dubld relevantd de: ,act de constiintd” si
act de dorinta®.

Ca act de constiint&'®, actul deziderativ poate prin ,alternare” intra
in interferentd cu ,actul de simiire“, ceea ce genereazd, cum spuneam
afectele posesiunii si aprobdrii. Faptul cuprinderii unei valori reale,
corelative unui act deziderativ de insusire de cdtre un act alternativ
de ,simfire* este ilustrativ'modului in care posedarea unui obiect cor-
poral se fructificd in pldcere si incuviintare.

Concomitent, ca ‘act de dorintd, aceeasi ,conduitd" poate, dupd
cum se orienteazd, spre un obiect corelativ ori de cdtre unul necorela-
tiv, sd realizeze o evaluare adecvatd sau una neadecvatd. In prima
situatie, corelativitatea dorintei si a obiectului fiind efectivd, evalua-
rea este corespunzdtoare iar ,valoarea dominantd“, aflatd in lucrul
valorizat, se cristalizeazad.

Contrar acestei alternative, aprecierea inadecvatd, expresie a pro-
cesului de subalternare a actelor de dorintd, exclude corelativitatea
termenilor actului deziderativ, limitdndu-se doar la sensibilizarea
.valorilor conexe"” continute de bunul estimat.

[lustrdri ale subalterndrii,'™ operanta in aria actului apetitiv spe-
cific raportului juridic de proprietate, sunt, asa cum menfionam (3.2.2.2.)
aprecierea pecuniard a valorilor spirituale, efect al cuprinderii in ac-
tul de valorificare monetard a valorii spirituale; frumosul teologic, re-
zultantd a includerii in actul de valorizare religioasd a unui obiect es-
tetic; bunurile prefioase din dreptul canonic, consecintd a integrdrii
unor valoriiteoretice, estetice sau materiale intr-un act de valorificare
religioasa.

— relafia economicd. Act de insusire a unei valori economice,
relatia denotatd este o conduitd cu dubld componen{d comportamen-
tald: de evaluare a bunului apropriat si de apropriere propriu-zisd a
acestuia.

Evaluarea, functie de. criteriul adoptat ,valoare muncd“ ori ,va-

162 1. Kant afirmd cd prin posesie ,obiectul se afld in puterea mea“, in potestate
meam positum esse (I. Kant, Scrieri moral-politice, op. cit., pag. 106).

163 Vide supra Nr. 115

164 Vide supra Nr. 85.

7 — Revista Teologici
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loare utilitard* desemneazd latura intrinsecd a bunului economic vi-
zat.'®

Independent de teoria folositd, a valorii muncd sau a utilitatii
finale,'"” convertirea in monedd, cu toate caracteristicile acesteia din
urmé'® se produce, fiinded numai asa se atribuie bunului insusit par-
ticularitatea patrimoniald ce i se cuvine.

Aproprierea, la randul ei, se va infdptui prin raportarea prioritard
a subiectului economic la bunul pe care acesta si-1 insuseste. Fapt ori-
ginar si esential al dobandirii unei wvalori de intrebuintare, ,relatia
economicd de insusire* este necesard oricdrei activitdti economice.

Orientarea pe care persoana, ca subiect si sursd a actelor de valori-
ficare o poate induce relatiei despre care vorbim hotdrdste in final
sensul moral sau imoral, licit ori ilicit al aproprierii inféptuite'®;

— relafia morald. Pentru raportul de posesie (proprietate), relatia
despre care vorbim inseamnd sensul moral al aproprierii.

Realizatd in aria ,obiectului-conduitd”, intrucat, asa cum am sta-
bilit, ,bunul patrimonial“ (obiectul material) este sub aspect moral, in-
expresiv — neutru, relatia definitd se manifestd in ,valoarea inten-
fiei” cu care este posedat, de cédtre subiect, lucrul insusit.

Independent de modul de realizare a posesiei, de momentul cind
aceasta se produce, de limitele, orientarea sau continutul ei, de actele
de posesie, de exercitarea ei efectivd ori de transmiterea acesteia, in
masura in care conduita posesorului presupune o relatie sociald, inter-
ventia criteriului moral se impune.

Dacd insusirea bunului economic reprezintd pentru subiect wun
scop, iar norma conduitei sale este Binele-moral, actul de apropriere se
mentine pe treaptd de ,minima moralia”, specific dreptului civil. Dacéd
insusirea se infdptuieste din perspectiva Binelui-religios, aproprierea se’
intemeiazd pe ,maxima moralia“, recunoscutd, cultivata si promovatd
de dreptul canonic.

In cadrul acestuia, isi gdseste aplicarea fondul ideatic crestin or-
todox subiacent aproprierii, din care fac parte norme morale, cum sunt
cele potrivit carora: ,Bogdfia este un instrument... facut pentru a
sluji, nu pentru a comanda“;"™ insusirea de bunuri se manifestd ,in

165 A.B.C.-ul economiei de piatd modernd, op. cit., Art. Valoare, pag. 181.
166 Ibidem, pag. 182,

167 Idem, pag. 183 si 180.

168 Vide supra, Nr. 124,

169 Ca valoare obiect al unei valorificari obligatorii si ca centru de valorificare
omul este subiectul actelor de constiintd si, ca urmare, sursi a actelor deziderative.
Inerenta si ireductibilitatea acestora permite alternarea actelor de constiintd si sub-
alternarea celor de dorintd. De aici, si posibilitatea persoanei de a-si determ.na actele
deci de a-si coordona conduita. La limita acestora, functie de valoarea morala pe care
o urméreste, subiectul unei relatii economice de apropriere ii va putea imprima aces-
teia (relatiei respective) o finalitate etica.

170 Dr. N. Mladin, Comunitarism si comunism, Revista Teologicd, Sibiu, 1941,

pag. 14; Pr. D. Ivan, Bunurile bisericesti in primele 6 secole, Tip. Activitatea graficd,
1937, pag. 7—11.
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duhul comunitar al jubirii“;"”" monahismul ca trdire ,dincolo de trup...
familie si' proprietate* profeseazd ,de bund voie sidrdcia”;'” trebuinta
este mdsura dreptului de folosin{d* a bunurilor.'

— relafia juridicd. Alcdtuit din dreptul de proprietate si obliga-
tiile corelative acestuia, confinutul raportului juridic de proprietate
implicd conform celor deja demonstrate (2.2.2.3), relatiile juridice —
activd si pasiva-corespunzitoare.

Relatia juridica activd, structurd caracteristicd dreptului subiectiv
include in cazul dreptului analizat: titular, obiect si prerogativele drep-
tului de proprietate.

Titularul poate fi o persoand fizicd sau o persoand juridicd. Din
categoria celei din urmd face parte si Biserica.

Sacralitatea acesteia, exprimatd in: comuniunea credinciosilor ce
o alcdtuiesc™, hierofania unora din bunurile ce-i apar{in'™ si trdirea
intru esenta ei hristoford, ca aspiratie de viafd, se regdsesc suhiacent
in componentele personalitdfii juridice ce i-a fost recunoscutd de ca-
tre legiuitor: grup social caracterizat, patrimoniu independent, finali-
tate licitd.'” In acest fel, spiritualitatea Bisericii ca ,sacrament al uma-
nitdtii rdscumpédrate”’™ este recunoscutd de o putere seculard si pro-
fand — statul;

Obiectul. Fiind un drept real, cel de proprietate presupune un bun
corporal (proprietate corporald) ori incorporal specific (proprietate in-
corporald).'”™

Oricare ar fi natura proprietdtii — corporald sau incorporald —
persoana nu poate fi obiect al dreptului despre care vorbim. Militeaza
pentru aceastd solutie: caracterul de apropriere si nu de stdpénire al
raportului juridic de proprietate;' calitatea esentiald inalienabild, de
subiect al raportului juridic si ca urmare de titular al dreptului subiec-

171 Ibidem, pag. 33.

172 Idem, pag. 36.

173 L. Stan, Iubeste pe aproapele tdu, Mitropolia Olteniei, an. XI, mr. 9—I12,
pag. 547—570.

174 Pr. 1. loanicescu. Biserica locas de inchinare, Mitropolia Olteniei, anul XXIV,
Nr. 11—12, Craiova 1974, pag. 983—986; lconomia in Biserica Ortaodoxd, Referat al
Comisiei inteortodoxe pregdtitoare a Sfantului marelui Sinod, intrunitd la Chambesy
1970, Ortodoxia, revista Patriarhiei Romé&ne, aprilie—iunie, 1972, pag. 285—295.

175 Deoarece ,hierofania“ este ,ceva care manifestd sacrul®, si ,bunurile sa-
cre” reglementate de dreptul canonic pot fi considerate ca atare, deoarece sunt mo-
dalitadti prin care sacrul este relevat. (Apud M. Eliade, op. cit., pag. 16 si 26—30).

176 Biserica este hristoford in sensul cd ,existd o coincidentd ontologicd intre
Hristos si Biserica” (I. Bria, op. cit.,, Art. Biserica, pag. 61.

177 Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne pbc. M .Of, Nr. 97
din 06.05.1925, art. 27;

178 1. D, Ivan, op. cit.,, pag. 1 si urm.

179 Cod civil roman, Cartea IlI-a, Titlul V Capitolul VIII; J. Carbonnier, op. cit.
pag. 353 si urm.

180 Vide supra, Nr. 159,

7.



100 REVISTA TEOLOGICA

tiv'¥ ce revine persoanei; evolufia dreptului de proprietate, de la con-
ceptia primard, primitivd, nefundatd si abandonatd de ,dominium®*,*
la cea evoluatd, intemeiatd, perend si aprofundatd de ,proprietas“."™

Utilitatea economicd si sacralitatea obiectului dreptului de pro-
prietate au constituit, de asemenea, criterii ale unor dihotomii ce se
mentin si astdzi in cadrul reglementdrilor juridice."™ Pentru dreptul
civil actual, utilitatea economicd inerentd unui bun este ceea ce con-
tribuie primordial la integrarea acestuia in categoria obiectelor drep-
tului de proprietate.'®

Dreptul canonic, in schimb, aldturi de bunurile comune, ce au a-
celasi specific utilitar economic cu cel acreditat de dreptul civil, re-
glementeazd si bunurile sacre.

Cuprinderea acestor doud categorii de bunuri in sistematizdrile
formale ale dreptului canonic isi au o indoita semnificatie: instrumen-
tald si teleologicd. Cea dintdi pune in evidentd natura corporald atat a
bunurilor comune ca si a celor sacre, calitate ce dd titilarului lor po-
sibilitatea de a le utiliza ca mijloace pentru satisfacerea diferitelor tre-
buinfe pe care acesta le resimte. Cealaltd, ratiunea teleologicd, deter-
mind regimul juridic al bunului, functie de natura finalitdtii urmarite
de catre proprietar.

Dacad, prima ipoteza subliniazd preponderenta virtualitdtilor utili-
tar-economice ale lucrului, cea de a doua, demonstreazd cd destinatia

181 Adjectivul ,subiectiv’ din sintagma ,drept subiectiv® subliniazda calitatea
Lsubiectului* de a fi titular de drepturi,

182 In epoca romand proprietatea era reglementatd ca:

— dominium ex jure quiritium, proprietate romand traditionald care acorda
«plena in re potestas; se extinde si asupra sclavului considerat res; cxprimd ideea
de stdpanire (la inceput asupra pamantului iar apoi a lui pater familias, ca sef al
familiei, in domus. — J, Ortolan, op. cit., pag. 254; J. Corbonnier, op. cit., pag. 106
si urm.).

183 In dreptul roman-bizantin apare: ,proprietas* definitd de Neratius prin for-
mula: ,Dominium id est proprietas”, menitd sd sugereze ideea de apartenentd perso-
nala exclusivd ce revine titularului si este negatd neproprietarului.

In evul mediu, proprietatea se denoti ca ,Jus utendi, fruendi et abutendi re
sua quatenus juris ratio patitur® si se divizeazd in ,dominium directum® si ,dominium
utile®.

Codul civil francez, in art. 544 si Codul civil roman in art. 480, reglementeaza
dreptul de proprietate (J. Carbonnier, op. cit, pag. 111; N. Iliescu, Transformarea
dreptului de proprietate, Ed. Curierul Judiciar, Buc., 1914, pag. 14 si urm; M. Planiol,
Traité élémentaire de droit civil, Paris, Librairie generale de droit et de jurisprudence
1920, pag. 713 si urm,

184 In dreptul roman: Res in patrimonio, Res extra patrimonium: res nullius hu-
manii juris, Res nullius divini juris. Res sacrae. Res sanctae. Res religiosae (C. Ha-
mangiu, op. cit; I. D. Ivan, op. cit, pag. 35).

Dreptul canonic romano-catolic ulilizeazd diviziunea: lucruri si bunuri biseri-
cesti.

Dreptul (bisericesc) canonic ortodox foloseste termenii: lucru bisericesc, bun bi-
sericesc, avere bisericeascd, ca sinonime,

Legislalia romaneascd privitoare la Bisericd reglementeazd regimul lucrurilor
bisericesti ca si al bunurilor si averilor bisericesti (I. Arghiropol, Ce se intelege prin
avere bisericeascd, M. Oficial Imprimeriile statului, Buc., 1946; 1. D. Ivan, lbidem).

185 Dreptul de proprietate ca orice alt drept real, conferd titularului utilitatea
economicd ineferenta bunului,
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superioard cdreia ii este dedicat obiectul, devine fundamentul regle-
mentarii juridice.

De aceea, Biserica ca ,semnul vdzut al mantuirii noastre“,"™ loc
sfant si dumnezeiesc, rdméne ca entitate sensibild, un bun corporal, iar
ca locas de inchindciune, ca entitate spirituald, un bun sacru.”

Pe aceastd unitate de sensibil si spiritual, duratd dintr-o lucrare
ridicatd din materie si sfintitd prin binecuvéintare, se fundamenteazd
dihotomia bun comun-bun-sacru, aplicatd de legiuitorul canonic;

— prerogativele dreptului de proprietate. Sintetizat, acestea sunt
atributele, dezmembramintele, modalitdtile juridice si modurile de do-
béndire, specifice dreptului de proprietate.

In acelasi timp, caracteristicile de: drept in volum,'® exclusiv,'®
total,™ individual,” suveran,”” si perpetuu® ale aceleiasi indrituiri
subliniazd atat extensiunea complementaritdtii existente intre trebuin-
tele titularului si virtualitdtile obiectului apropriat, cdt si unitatea de
termen a dreptului discutat (dreptul de proprietate).

. Complementaritatea este ampld, intrucét pluralitatea trebuinfelor
si potentialitdfilor inerente persoanei isi afla corespondentul in multi-
plicitatea calitdtilor inerente obiectului, iar unitatea prerogativelor
dreptului de proprietate se restabileste in cea a termenilor acestei
indrituiri, deoarece fiecare din elementele dreptului de proprietate
(psihologic, logic, axiologic, economic, moral) isi afld expresia in cu-
prinsul componentelor ce le alcdtuiesc (subiect, obiect, relatie).

Astfel, in proprietatea cu semnificatie profand, a dreptului civil,
se rasfrange persoana care simte, percepe, apreciazd si concepe apro-
prierea ca scop, in limitele unei ,minima moralia“ reglementatd de lege,
pe cand, ,sacralitatea insusirii, disciplinatd de dreptul canonic presu-
pune: personalitate morald; consacrarea valorii religioase; instrumen-
talitatea lucrului insusit si transpunerea in planul realitdtii juridice a
tot ceea ce inseamnda ,maxima moralia®“.

Relatia pasiva, la randul ei, inclusd continutului raportului drep-
tului de proprietate, presupune si ea: titulari, obiect si conduitd, spe-
cifice.

Titularii sunt persoanele fizice si juridice nenominalizate, nepro-
prietari, iar obiectul obligatiei respective este conduita prohibitivd pre-
scrisd fatd de obiectul material al dreptului de proprietate.

186 I. loanicescu, Biserica locas de inchinare, op. cit,

187 Vide supra Nr. 183, 145.

188 M. Juglart, Lécons de droit civil francais. Biens, Ed. Montchrestein, Paris,
1976, pag. 93; Este un drept in volum pentru cd se extinde ,usque ad caelum et
usque ad inferos“,

189 Spre deosebire de Codul civil francez, art. 480 din Codul civil romén re-
glementeazéi expres caracterul ,exclusiv” al dreptului de proprietate.

190 Este total, deocarece conferd titularului cele mai extinse atribute.

191 Este individual, intrucat, in conceptia autorilor, un drept de proprietate
«partajat este cu necesitate un drept diminuat* (M. Juglart, op. cit.,, pag. 30).

192 Este suveran, deoarece C. civil il declarda absolut, bine inteles in limitele
prevézute de lege.

193 Este perpetuu, filndcd se menfine cdt existd obiectul asupra c¢druia poartd.
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Unic ca realitate sensibild, bunul respectiv este dual prin func-
tionalitate juridicd: obiect al dreptului de proprietar si obiect de in-
terdictie si restrictie fatd de neproprietari.

*

Incheind analiza termenilor raportului juridic de proprietate, pu-
tem conchide cd prin cuprins si forma juridicd acesta isi implineste
unitatea la nivel de: elemente eterogene integrate,’ obiect material
specific'™; finalitate caracterizatd™ si reglementare juridicd corespun-
zédtoare."”

Acelasi travaliu analitic a desemnat realitatea onticd si juridica
ce fundamenteazd caracterul profan de ,minima moralia“ al dreptului
de proprietate reglementat de dreptul civil si cel sacramental, de ,ma-
xima moralia”, inscris in textele dreptului canonic. Identic prin obiec-
tul material pe care il implicd,'"™ dar diferentiat prin continut vo-
lifional si finalitate urmaritd,', cele doud forme de drept de proprie-
tate impun reglementdri juridice distincte. Relatia secular-religios in
sfera dreptului de proprietate devine realitate numai prin respectarea
si ocrotirea de cdtre legiuitor si destinatarii legii a tot ceea ce faptul
de credintd transsubstanfiazd, transpune si transfigureaza in legdtura
dintre om si lucru.

Este remarcabild, in aceasta privintd, existenfa unui regim nor-

194 Elementele eterogene integrate la nivel ontic — psihologice, logiee, axiolo-
gice, economice, morale — cuprinse in alcdtuirea fiecdruia din termenii raportului
juridic de proprietate.

195 Unitatea la nivel obiectual al raportului juridic de proprietate se realizeaza
prin obiectul material al acestuia. Este ,material”, intrucat corespunde unui drept
real si se desemneazd specific, deoarece poate fi sensibil ori ideal, dupd cum se in-
clude unei proprietdti corporale sau incorporale.

196 Unitatea teleologicda a raportului juridic de proprielate se regéseste in sco-
pul vizat de titularul dreptului de proprietate: moral, in ipoteza dreptului de pro-
prietate reglementat de dreptul civil si moral-religios in cazul dreptului canonic. Sco-
purile mentionate cristalizeazd atitudini si conduite de apropriere distincte intrucat,
In prima ipotezd actioneazd legea intemeiatd pe ,minima moralia”, iar in cealalta
«maxima moralia* subordonatd vointei lui Dumnezeu.

197 Unitatea formald a raportului juridic de proprietate este rezultanta juridi-
cizdrii relatiei de proprietate la limita impusd, mai ales, de coordonata teleologica a
proprietdfii: drept civil, drept canonic.

198 ldentitatea celor doud raperturi juridice de proprietate, drept civil, drept ca-
nonic, rezulti mai cu seami din natura comund de ,drept real* a figurilor juridice
meniionate.

199 Diferentierea raportului juridic de proprietate din dreptul civil fatd de cel
reglementat de dreptul canonic este in special de naturd teleologicd, pentru cd func-
tie de sconul urmdérit de titular, dreplul de proprietate se mentine in cadrul pro-
fanului ori, depdsindu-], accede la sacralitate.
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mativ caracteristic, profan si sacru,® leglslatlv si religios, aplicabil re-
latiei de proprietate,

: Expres;e a conexiunilor ce aclualizeazd ulilitatea economicd a
bunului® si orienteazd moral conduita persoanei,” cu o evolutie isto-
ricd ce demonstreaza legdtura necesard dintre legiferare si canoanele
Bisericii,”® regimul normativ _al proprietédtii relevd subliniat insemnd-
tatea pe care vointa individului uman ca si a grupului social — una-
nimd ori majoritard® — o are pentru constituirea, exercitarea si stin-
gerea dreptului de proprietate.

4, Concluzii

— Unitatea raportului juridic de proprietate s-a confirmat prin
integrarea onticd de sistem si categoriald de ramurd de drept realizatd
la nivel de construct si termen, atat de cdtre raportul juridic, cat si de
cdtre raportul juridic de proprietate,

Temeiul ontic originar al acestei integrari se regdseste in relatia
de apropriere persoané — obiect, care actualizeaza potentialitdfile ine-
rente persoanei si \rlrtuahtéhle imanente bunului insusit.

— Unitatea onticd a raportului juridic de proprietate presupune o
formalizare juridicd: reductivd, restrictivd si integratoare.

200 Sacrul si profanul apar, se mentin $i evolueazd caracteristic iIn istoria
dreptului de proprietate. '

Dupd o pericadd ,pdgadnd“, in care ,hierofanicul” si .neinitiatul® implicate in
constituirea si aplicarea relatiilor de proprietate erau, numai sub incidenta legislatiei
romane, odatd cu aparitia crestinismului, prind viatd reglementarile dreptului bi-
sericesc.

Initial tolerati doar ca ,societate religioasd”, apoi investitd ca subiect de drept
cu capacitate juridicd civild, Biserica'elaboreazi canoane si intemeiazi dreptul ca-
nonic. A-esta disciplineazd in limitele realitdtii snirituale pe care o exorima: statutul
de titular de drept de proprietate al Bisericii; obiectul material al indrituirii respec-
tive, atribu'ele, dezmembramintele, modurile de dobandire ca si cele de stingere ale
acestora. Concomitent, functie de necesitdfile individual-umane, de cele sociale ca si
de corelatia esentiald dintre ordinea morald si cea juridicd, se produc interferente
normative. In cadrul acestora, natura dreptului de proprietate reglementat de dreptul
canonic a determinat pe legiunitorul secular sd-i recunoascd specificul. De aceea chiar
daca legislatia civild nu disciplineazd categoria bunurilor sacre; cum o reglementeazd
dreptul canonic, totusi elementele esentiale ale dreptului de proprietate de sub inci-
denta celui din urm& sunt respectate (terminologia, moduri de dobéndire, personali-
tatea juridicd etc. — (1. D. Ivan, op. cit, pag. 1—100; L. Stan, Biserica si dreptul, Mi-
tropolia Olteniei, anul VIII, Nr. 8—9, 1956, pag. 482—489; P. Gillet; La pé¢rsonalité ju-
ridigque en droit ecclesiastique, Ed. W. Godenne; Paris, 1927, pag: 232—279; L. Michoud,
La théorie de la pérsonnalité juridique, Librairie generale de droit et de jurisprudence,
baris, 1932, vol. 1, pag. 408, vol. III, pag. 484 si urm. L. Stan, Antologia Juris, Sibiu,
tiparul Tipografiei Arhidiecezane, 1943, pg. 168—188).

201 Vide supra Nr. 184.

202 L. Stan, op. ¢it,,

203 Ibidem.

204 Potrivit Codului dreptului canonic romano-catolic, in cazul in cere unanimi-
tatea nu poate fi obtinutd se aplicd principiul majoritar cu variantele: maj ritate
absoluta (primul scrutin); majoritate relativa (al doilea scrutin); balotaj (al treilea
scrutin) — P. Gillet, op. cit,, pag. 259—261.
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Reductivd, deoarece suprimd independenta elementelor compo-
nente eterogene (psihologice, logice, axiologice, economice si morale)
ale termenilor raportului juridic de proprietate; restrictivd, intrucat
reprimd autonomia acestora, impundndu-le o eteronomie juridicd ca-
racterizatd; integratoare, pentru cd reuseste sd determine interdepen-
denta — prin conexiune onticd, corespondentd logicd si respectarea
specificului substantial — a elementelor eterogene pe care le intru-
neste, ordondndu-le intr-o formd juridica de sine statdtoare.

— Reglementarea de drept civil si de drept canonic a raportului
juridic de proprietate relevd unitatea de obiect material si de vointd
juridicd pe care acesta o exprimd. Obiectul material determind esenta
de drept real a dreptului de proprietate, iar vointa juridica a titularu-
lui ii asigurd functia profan-utilitard sau consacrarea sacrd cdreia i-a
fost destinat.

— Unitatea de substantd si formd a raportului juridic de proprie-
tate reclamd ,pluridisciplinaritate®.?

Cercetarea noastra a evidentiat:

— deschiderea trinitard a campului de studiu vizat®™ spre seg-
mente de: ontologie, ontologie juridicd® si de ontologia ortodoxiei®;

— ,fenomenele elementare” si de ,legitate” incluse de termenii si
componentele raportului juridic de proprietate®;

— legi ale fenomenelor respective®’;

— perspectivele spre interdisciplinaritate pe care continuarea stu-
diului polidisciplinar al raportului de proprietate le profileaza™'.

Prof. Dr. I. N. Floca
Conf. Dr. Gh. lliescu

205 Vezi supra nr. 4.

206 ,Campul de studiu* = zond sau domeniu de fenomene sau de obiecte,
P. Caravia, Discipline, conexiuni, gandire creatoare, Ed. St. Buc., 1991, pag. 168.

207 L. Stan, Ontologia juris, op. cit; In acelasi sens: C. Atias, Epistemologie ju-
ridique, Presse universitaires de France, Paris, 1985; G. Ripert, La régle moral dans
les obligations civiles, Librairie de droit et de jurisprudence, Paris, 1927, pag. 22 si
urm.

208 Ontologia ortodoxiei“ se ocupd cu fiinta doctrinei ortodoxe, determinandu-i
esentele si ultimele principii*® Pr. P. Rezus, Ontologia ortodoxiei in Telegraful ro-
man, nr. 140/1993.

209 Fenomen elementar este cel ce realizeazd interactiunile dintre obiecte, iar
fenomenul de legitate, cel ce este explicat prin ansamblul de legi. Fenomenele ele-
mentare ce cad sub pluridisciplinaritate in cadrul lucrdrii noastre sunt, in primul
rand, cele ce alcdtuiesc componentele termenilor raportului juridic: psihologice, lo-
gice, axiologice, economice si morale.

210 Dintre legile fenomenelor elementare si de legitate implicate in structura
unitard a elementelor raportului juridic pot fi mentionate: normele personalitatii (uni-
versale, de grup si idiosincratice); principiile gandirii logice; alternarea actelor de
constiintd, valorificarea si subalternarea actelor de valorificare; utilitatea economici
si utilitatea finald; legea fundarii.

211 Perspectivele sunt cele de trecere la studiul interdisciplinar al raportului
juridic de proprietate cu tot ceea ce o atare cunoastere presupune sub aspectul: do-
meniului material al disciplinelor studiate; al domeniului de studiu; al nivelului de in-
tegrare teoreticd; al metodelor, instrumentelor de analizd, aplicarii practice si al con-
tingentelor istorice. (P. Caravia, op. cit,, pag. 149 si urm.).



Din Sf. Parinti

VIATA SIRIACA A SFANTULUI
MAXIM MARTURISITORUL

Dintr-o comunicare a pdrintelui Irénée — Henri Dalmais op pu-
blicatd in traducere in revista noastrd cu cativa ani in urmd (Viaja
Sf. Maxim Midrturisitorul reconsideratd?, ,Mitropolia Ardealului®,
XXXII, 1987, nr. 5, pg. 26—30), cititorul romdan interesat a putut lua
cunostin{a de recenta descoperire a unei ,viefi siriace* a Sf. Maxim
(580—665) si de semnificatiile acesteia.

Mai veche cu aproape doud secole decdt viata greacd stilizatd din
sec. X (singura cunoscutd pédnd acum), practic contemporand cu epoca
Sfantului, ,viata" siriacd reuseste —in ciuda provenientei sale eretice
si caracterului ei tendenfios — prin cantitatea de informatii pre-
cise pe care le oferd, sd ,revolutioneze“ nici mai mult nici mai putin
decat localizarea exactd a originii si formadrii spirituale a Sfantului
Maxim ca si precizarea unor detalii esentiale ce tin de cronologia
viefii si interpretarea operei sale elaborate in perioada infinit mai
indelungatd si practic necunoscutd pand acum care a precedat contro-
versele hristologice care domind ultimele doud decenii ale framanta-
tei sale existente — e vorba de cele cinci decenii in care s-a format
spiritual si intelectual Sfantul Maxim 'si in care au fost redactate ma-
rile sale exegeze biblice si patristice. ,Viata“ siriacd ne oferd acum
cadrul cel mai plauzibil pentru aceasta: lavrele Palestiniene din se-
colul VII in care se pdstra amintirea controverselor origeniste din se-
colul VI. Aici, sub indrumarea unor périnti experimentati, Sfantul Ma-
xim s-a angajat in grandioasa sa tentativd de a recupera intuitiile teo-
logice geniale cuprinse in tezaurul operei lui Origen si ale lui Dioni-
sie Areopagitul, detasandu-le de contextul filosofic neoplatonic si din
schemele origeniste, simplificatoare, eretice, si replasandu-le in con-
textul dogmatic sigur furnizat de teologia capadociand si hristologia
calcedoniana.

Aceastd viatd ,siriacd” a Sfantului Maxim — pe care, datd fiind
valoarea ei documentard deosebitd o prezentdm mai jos intr-o tradu-
cere comentatd — a fost descoperitd si publicatd in original si tradu-
cere in 1973 de profesorul de literaturd siriacd de la Cambridge, Se-
bastian Brock, intr-un masiv si exhaustiv studiu: An Early Syriac
Life of Maximus the Confessor, ,Analecta Bollandiana® 91, 1973, pg.
209346, dupd care am fdcut traducerea, notele si prezentarea de
fatd. ,Viata" siriacd a Sfantului Maxim e conservatd, din pdcate nu in-
tegral, sfarsitul manuscrisului fiind mutilat, intr-un singur manuscris
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pdstrat la British Museum, BM Add 7192, ff 72b — 78b, datat sfarsitul
secolului VII si inceputul secolului VIII, fard a fi autograful autorului.
«Viata* incheie manuscrisul care mai contine o serie de alte 3 opus-
cule antidiotelite, deci de origine clar maronitd: un text anonim
.de ce cenzuram Sinodul VI (Ecumenic)* (f. 66ab) si doud serii de in-
trebdri ce trebuie puse ,Maximienilor” cu referire la credinfa lor in doud
voinii si respectiv doud lucrdri in Hristos. (ff. 66b—71a si 71a—72b).

Autorul ,vietii” isi dd In doud randuri numele: GRYGWRY (Gri-
gorie) de Reshaina (§5 si GYWRGY (Gheorghe) (§11) si se prezintd pe
sine ca discipol, si, respectiv, ca episcop aflat sub jurisdictia patriarhului
Sophronios al Ierusalimului (634—638). In opinia editorului, S. Brock (pag.
332—335), e vorba de aceeasi persoand: episcopul Gheorghe din Res-
haina (Grigorie fiind o confuzie frecventd a lui Gheorghe in manuscri-
sele siriace) cunoscut drept autorul unui florilegiu monofizit si mono-
telit din BM Add 14535, ff 1—20. Autorul este un adversar al Sfantului
Maxim pe care il socoteste responsabil pentru intrarea invatdtorului
lor comun, Sf. Sofronie al Ierusalimului, in polemica antimonoenergisté
si antimonotelitd. Una din caracteristicile principale ale ,vietii* sale
— dincolo de cliseele eretizante — este remarcabila grijd de a pre-
ciza sursele sale de informare privitoare la copildria si tineretea pales-
tiniand a Sf. Maxim (§5) pe care ni le redd concis dar cu detalii veri-
ficabile de contemporani. Este limpede, iardsi, ca era si el palestinian,
foarte bun cunoscéator al provinciei si al Ierusalimului si ca era un per-
sonaj local important (§22). La unele din evenimentele descrise —
cum este Sinodul din Cipru, 634, pe care-l cunoastem numai din rela-
tarca sa care ocupa un sfert din textul ,viefii* — este evident ca a
fost martor ocular. Mult mai pufin precis informat se aratda in ce pri-
veste peregrindrile dese si indelungate ale Sf. Maxim de-a lungul si
de-a latul bazinului mediteranean, si in special in ce priveste sederea
sa in Africa. In ce priveste data alcdtuirii ,vietii" ea se plaseazd un-
deva in intervalul dintre moartea Sf. Maxim (662) si Sinodul VI Ecu-
menic (681) si e posibil ca ea sd fi fost redactatd avand in vedere Si-
nodul VI, probabil cu scopul demitizérii si discreditarii Sf. Maxim al
cdrui nume, de altfel, nu apare niciodata in actele oficiale ale Sinodu-
lui din 681 (o explicalie ar putea fi si caracterul politic al condamnarii
sale si dorinta sinodalilor de a menaja memoria responsabilului ei, Im-
pdratul Konstans II, tatdl basileului Constantin IV Pogonatul, convo-
catorul Sinodului).

Semnificatia ,vietii“ se leagd — si aici ddm cuvantul Jui S. Brock
— ,de dramatica diferent{d dintre vietile siriaca si greacd In relatarea
anilor timpurii ai lui Maxim. Dupd viata greceascd el s-a ndscut in
Constantinopol dintr-o familie aristocratd, dupd o educatie solida
fiind chemat in serviciul imperial ca prim-secretar; mai tarziu a deve-
nit monah la o mé&ndstire din Chrysopolis (situatd pe malul asiatic al
Bosforului). In viata siriacd, din contrd, el este de origine umild, se
naste si este crescut in Palestina unde devine monah in faimoasa
méandstire a Sf. Hariton (...). Suntem acum in posesia a doua izvoare,
unul scris de un admirator, altul de un dusman, si in principiu fiecare
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din ele trebuie tratate de istoric cu egald suspiciune” (p. 340—341).
.Jmpresia mea este — si natura ei subiectivd trebuie accentuatd —
cd nu existd motive evidente pentru a respinge acreditdrile autorului
si cd intregul ton al relatdrii pare in consonantd perfectd cu preten-
tiile lui (p. 341). In pofida accentelor polemice si accentelor subiective
incontestabile, cadrul general compus din evenimente obiective, deci
verificabile incd de contemporani, este mult prea bine documentat ca
sd poatd fi consideratd o simpld fictiune denigratoare si are, deci,
toate sansele sd fie cel real. Autorul vietii siriace a Sf. Maxim e un
adversar al Sfantului, dar unul obiectiv si documentat, si, mai ales,
contemporan si compatriot, pe cénd autorul constantinopolitan al vie-
tii ,grecesti“ desi favorabil Sfantului, nu face altceva decat sda umple
lacuna documentard apreciabild privitoare la primele cinci decenii de
existentd in afara Constantinopolului a Sf. Maxim, cu o schemd com-
pilata din locurile comune ale hagiografiei monastice si calchiatd clar
{in prima ei parte) dupd ,viata" Sf. Teodor Studitul (cf. studiul cri-
tic' al lui W. Lackner, Zu Quellen und Datierung der Maximosvita,
.Analecta Bollandiana® 85, 1967, p. 285—316) — schem# care nu sa-
tisface curiozitatea stiintificd nici nu justificd pe deplin cadrul nece-
sar aparifiei uneia din operele teologice cele mai remarcabile ale géan-
dirii patristice si crestine universale.

,Un amestec de detalii bizare, ba chiar impertinente®, asa descria
in 1928 R. Devreese (,Anal. Boll“ 46, 1928, p. 14—15, nota 2) informa-
tiile despre Maxim continute in ,Cronica“ lui Mihail® Sirianul. Sursa
acestor ,detalii bizare” s= relevd a fi ,viata” noasira siriacd si ne pu-
tem intreba dacd ‘aceastd descoperire nu impune o reconsiderare a as-
prei judecéti a lui Devreese. Asa cum s-a vdzut, multe depind de fap-
tul dacd se acceptd sau nu pretentia autorului de a fi un contemporan
al Tui Maxim. Dacéi se acceptd — si mie mi se pare ¢d nu existd nici un
motiv' valid pentru a o respinge —, atunci Viata Siriacd e o sursd de
mare importantd pentru evenimentele vietii §i epocii lui Maxim, céci
va fi fost compusd in cadrul a catorva decenii doar, in cel mai rdu caz,
dupd moartea sa. Chiar dacd acreditdrile autorului nu sunt acceptate
la valoarea lor pretinsd, Viata Siriacd nu este, totusi, o compilatie tar-
zie pentru cd se afld intr-un manuscris datat plauzibil in secolul VIII
— ba chiar VII, si astfel trebuie plasat cel puifin pe ‘acelasi plan cu pa-
negiricul pe care-l avem in Viata Greceascd" (p. 346).
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ISTORIA PRIVITOARE LA PERVERSUL MAXIMOS
DIN PALESTINA CARE A BLASFEMIAT IMPOTRIVA
ZIDITORULUI SI11 S-A TAIAT LIMBA*

1. Acest Maximos era din satul Hesfin!, caci aici s-a ndscut’ aceas-
td neghind amard, tatdl sdu fiind un samaritean din Sihar, in vreme ce
mama sa a fost o persand, sclava® unui oarecare iudeu numit Tadok
din orasul Tiberiada. Tatdl acestui Maximos obisnuia sda meargd si
sd-si vand& lucrurile in Tiberiada — céci era un producdtor de pan-
zeturi si vindea marfuri scumpe, luxoase — si pe cand era in Tibe-
riada, usd in usd cu casa lui Tadok, a comis adulter cu sclava persand
a acestuia cdci ea era frumoasa foarte. $i ajungand ea insdrcinatd, cu
urmatorul prilej cand acesta a venit sd-si vanda lucrurile, ea i-a spus:
.Sau ma rascumperi de la stapanul meu inainte ca el sd bage de seamd
starea in care ma aflu si sd mad facd de ocara, sau ii voi spune despre
tine indata si te vor prinde si vei ajunge de ras si batjocurd; cdci sunt
intr-adevdr insdrcinata“. Iar el, fiind pus intr-o situatie penibild, a luat
200 de darici si a rascumpdrat-o de la Tadok, stdpanul ei.

2. Cand rudele si cunostintele lui samaritene au vdzut ce a facut,
au ramas consternati foarte, s-au adunat impreuna si i-au zis: ,Sau ne
lasi sd o ardem de vie pe aceastd femeie insdrcinatd ca sa indepdrtdm
ocara de la noi si de la poporul nostru sau te vom izgoni din comu-
nitatea noastrda“. Dar el n-a vrut sa consimtd la aceasta zicand: ,Desi
sunt de acord sd fac ce vrefi, nu o voi face astazi”. Insd ei unelteau
ca sd-l1 omoare in ascuns, pe el si pe fatd impreuna cu el. Dar el, afland
de uneltirea lor impotriva lui, a fugit noaptea luand-o si pe ea impreu-
nd cu el. A ajuns in mai sus pomenitul sat Hefsin si, intrédnd in el, s-a
dus la casa unui preot numit Martyrios (MARTWR). A stat cu el vre-
me de doi ani, si el si sotia lui au fost botezati pe ascuns de acesta,
tatdl lui Maximos primind numele de Theonas in loc de Abna, iar
mama lui numele de Maria in loc de SNDH — cdci acesta era numele
ei de persand. Acest Martyrios care i-a botezat era fiul unchiului dupa
mama al lui Gennadios (GND), guvernatorul in functie pe atunci al
Tiberiadei si al intregului jinut inconjurdtor prin autoritatea cdruia el
(Martyrios) a scdpat de orice pedeapsd de la samariteni.!

3. Cénd s-a ndscut fructul nelegiuirii lor, acest preot Martyrios i-a
dat la botez numele de Moschion (MWSKY).* Preotul Martyrios a dat

® Traducere si note dupd versiunca engleza comentatd a textului siriac editat
si tradus pentru prima data de Sebastian Brock, An Early Syriac Life of Maximus
the Confessor, ,Annalecta Bollandiana* XCI (1873), 209—346; text siriac, pag. 302—
313, traducere engleza, pag. 314—319, note si comentarii, pag. 320—332.

1 Aflat in {inutul Golan, la est de lacul Tiberiadei sau Galileii.

2 In anul 580, intrucat la procesul sdu din 655, SI. Maxim declard c¢d e In
varsta de 75 de ani (P.G, 9, 128).

3 Juslinian interzisese evreilor sa posede sclavi crestini. ,Persand” = de re-
ligie zorostriana.

4 Secolele VI—VII inregistreazd o serie de rdscoale foarte serioase ale sa-
marinenilor.

5 Numai aceastd ,viatd" ne transmite numele de botez prezumliv al Si. Ma-
xim, altfel necunoscut celorlalte surse ale ,vielilor* grecesti.
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pédrintilor lui si-un loc in Hesfin asezéndu-i ldngd el, pe proprietatea
bisericii. Noua ani mai tarziu, tatdl sdu a murit de hidropizie ldsan-
du-si copilul in paza preotului Martyrios, Mama sa a murit si ea la un
an dupd bérbatul ei ca urmare a unei céderi dintr-un rodiu, ldsadnd in
urma ei trei copii, doi bdieti si o fatd. Sora lor a cdzut in vatra unui
cuptor arzandu-se rdu, drept pentru care a si murit. '

4. Preotul Martyrios l-a luat si l-a dus pe Moschion la méanéstirea
Vechea Lavrd® unde a fost primit de egumenul acesteia, ava Panto-
leon. Fratele lui mai téndr a murit in aceastd mand#stire trei ani dupd
noviciatul lui Moschion, ca urmare a muscdturii unei cdmile ndrivase
a unor rdsériteni ce stationaserd acolo; aceasta s-a intdmplat in ziua
Inchindrii (In&l$drii) Sfintei Cruci. Povituitorul lui Moschion, Panto-
leon, i-a schimbat numele: in Maximos, dupd fiul nepotului s&u pe
care-l iubea foarte mult dar care murise incd fiind copil; in amintirea
lui, deci, a dat el acestui ticdlos numele acesta.

5 Acest preot Martyrios din Hesfin a scris o relatare despre acest
Maximos si tatdl acestuia. Toate acestea mi-au fost istorisite de preo-
tul Evlogios ("WLWGYS) care era la curent indeaproape cu lucrurile
persoanelor mentionate si care a intors spatele perverselor lor inva-
tdturi. Toate acestea le-am asternut in scris cu sdrguinid eu, Grigo-
rios (GRYGWARY)’ din Reshaina, ucenic al lui Sofronios,® episcopul Ie-
rusalimului; am asternut in scris aceste lucruri spre folosul credincio-
silor: ele sunt cele ce am vazut, auzit si aflat de la persoane demne de
crezare. i

6. Acest Pantoleon a turnat si umplut pe acest ucenic al lui, Ma-
ximos, cu intreaga amadrdciune a relelor lui invdtdturi, gasind in el un
vas in madsurd sd primeascd toatd scarboasa drojdie a blasfemiei lui.
Fiind adversari, m-am ciocnit cu acest om’ plin de lucruri vrednice de
urat, atat in discutie cat si in discursuri sofistice, cdci era plin de o
ucigasd mandrie, iar limba lui iute in rdspunsuri viclene; pentru cd
Sophronios obisnuia sd laude pe Maximos ca pe cineva inzestrat cu o
injelegere deosebit de subtila.

6 Intemeiatd de Sf. Chariton la 'jumitatea secolului al 1V-lea si situati la
2 km jumitate de Tekoa. Despre istoria ei in secolele V—VI nu se stie nimic, ca
nici despre acest ava Pantoleon cunoscut doar din aceastd ,viata“.

7 Probabil o transcriere coruptd a numelui Gheorghios care apare la § 11. In
manuscrisele siriace GRYGWR (Grigorios) sunt frecvent conjfundate.

8 Mairturisire oarecum surprinzitoare din partea unui adversar al Sf. Sofronie.
Atat Gheorghios (Grigerios) cat si Evloghios par sd fi considerat cd invifatorul lor,
Sf. Sofronie, ar fi evoluat sub influenta Sf. Maxim, de la o pozitie initial mono-
cnergistd si monotelitd la una dioenergistd si diotelitd (nestoriand pentru ei). SL
Sophronios a ajuns patriarh al Ierusalimului intre anii 634—638 dar — in cazul
cd el e aceeasi persoand cu Sophronios sofistul, ceea ce este mai mult ca sigur —
€l fusese monah la mé#ndstirea SI. Teodosie aflatd nu departe de cea a Sf. Chariton,
ccea ce explicd usor relafia sa spirituald speciald cu Sf. Maxim.

9 Texlul e ambiguu putdndu-se referi fie la Pantoleon, fie, mai plauzibil, la Sf.
Maxim insusi.



110 REVISTA TEOLOGICA

7. Dupd ce invdtdtorul acestuia, perversul origenist® Pantoleon a
murit, acest nemernic si-a facut ardtatd in mod deschis inseldciunea
sprijinindu-se de acum incolo pe mai marii si autoritdtile care pri-
miserd marsava invatdturd a dascdlului sdu. Mai mult, el a oferit pri-
lejul ca Sophronios insusi, care fusese inca dinainte captivat" de ri-
tdcirea lui, sd-si arate deschis propria rdutate: si anume, Maximos a
reamintit lui Sophronios, care era in aceeasi ratdcire, de scrisoarea
in care ,Arkadios,” arhiepiscopul Ciprului, ti-a ardtat dispref“.

8. Fiindcd avea picd pe Arkadios, Sophronios a primit tot ceea ce
acest ticdlos . a avut de spus, dupd care Maximos i-a spus: ,Trimite si
strdnge-mi pe tofi cei ce se indoiesc de aceasta (invdtaturd) si-i  voi
uni cu o apérare". Atunci acest Sophronios a trimis indatd o scrisoare
lui Arkadios invitdndu-1® sd trimitd mesageri la sfintitul Kyros al

Alexandriei si la Honorius patriarhul Romei” si la Serghios patriar-

hul Constantinopolei,' spundnd cd trebuie sd se facd un sinod si o
adunare a episcopilor oriunde vor dori si sa facd o judecatd asupra
acestor lucruri zicadnd: ,Nu este pldcut Domnului ca noi sd cheltuim
veniturile turmei si ale bisericii in vreme ce in mijlocul nostru se ri-
dicd valuri de disensiuni si neinielegeri; de ce sd ajungem la distru-
gere pe seama turmei pe care Intdiul si Marele Pdstor ne-a incredin-
tat-o2"

9. Cdci era neintelegere si sfadda intre patriarhi asupra acestei
marsave invdfaturi, iar Maximos nu inceta sd provoace tulburare si

10 Mdnastirea Palaia Lavra fusese implicatd activ in controversele origeniste
de la mijlocul secolului al VI-lea. Noviciatul Sf. Maxim la aceastd mandstire ex-
plicd bine cunocasterea profundd a origenismului pe care o demonstreazd in detaliata
sa combatere din ,Ambigua II%, respingere care sugereaza persistenta camuflata
a ideilor origeniste vehiculate sub proteciia unor citate ambigui din ,Cuvantdrile*
Sf. Crigorie de Nazianz.

11 Contrar imaginii acreditate ,viata" siriacd il prezintd pe Sf. Sofronie in-
fluentat de Sf. Maxim, nu de Sf. Maxim ca ucenic al Sf. Sqgironie, mult mai vérstnic
decat el.

12 Aceasta scrisoarc la care face aluzie ,viata“, nu s-a pdstrat. Foarte proba-
bil insd eca reprezintd rdspunsul arhiepiscopului Arkadios la o scrisoare anteri-
oara a Sf. Sophronios cidtre el pe tema adaosului monofizit la imnul ,Trisaghion“
allat in uz general si in bisericile calcedoniene din Cipru, scrisoare péstratd numai
in traducere siriacd (si recent editata in ,Patrologia Orientalis”, tom XXXIX, nr. 2,
fasc, 179, 1078). Iritarea arhiepiscopului Arkadios impotriva lui Sophronios s-ar ex-
plica prin aceea cA la data trimiterii scrisorii sale cadtre el (anterioard izbucnirii con-
troversei monoenergiste), Sf. Sofronie era simplu monah si-1 scma sa se aldlure clar
Calcedonului si sd se delimiteze, suprimand adaosul, in mod clar de monofizism.

13 Faptul ca Arkadios face invitaliile la Sinod ar sugera faptul cd la acea
datd Sf. Sophronie nu fusese incd ales patriarh, desi la data {inerii sinodului in
Cipru el era deja patriarh.

14 Patriarh al Alexandriei intre 630—643 si iniliator in 630/1 al [ormulei ,mo-
noenergiste* ca formula de ,unire” printr-un compromis dogmatic cu monofizilii, for-
multd preluatd oficial de patriarhul ecumenic Serghios si de basileul Herakleios.

15 Papa intre 625—638.

16 Patriarh ecumenic intre 610—638. A se observa absenta titularului scau-
nului Antichiei. Se vede ca autorul ,vietii® nu recunoaste pe patriarhul Ioan si con-
siderd scaunul vacant. Dupd moartea patriarhului calcedonian Anastasios al II-lea
in 609, imparatul Heraklios a ldsat scaunul vacant sperand intr-o unire cu mono-
fizitli din Orient. Pand in 639 nici un patriarh calcedonian n-a mai pdstorit la An-
tiohia,
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dezordine pédnd ce a stricat cu totul 'locul in care se afla si intreaga
lui vecindtate cu spurcata lui invatdturd, zicdnd adicd cum ci nu tre-
buie sd spunem ,Cel ce te-ai rdstignit pentru noi" in Trisaghion“.”
Si a scris patru cirfi' ficand cunoscut in ele cd in Hristos existd doud
voinii, doud lucrdri si doud intelecte §i cd tot ceea ce are legdturd cu
Hristos e indoit, afard doar de persoand (gnume).

10. Cand sfintitul Arkadios a primit scrisoarea de la secretarul
lui Sophronios si de la diaconul Ioan,” care colindase biserica Mun-
telui Sinai, si a citit-o, n-a intdrziat s& indeplineascd cererea scriind
si trimitdnd scrisori sus-amintifilor patriarhi. Sfintitul Kyros al Ale-
xandriei nu s-a dat inapoi de la osteneala céldtoriei, ci a venit indaté,
fara intarziere, la Arkadios al Ciprului impreund cu cinci episcopi de
sub jurisdictia sa. Honorius a' trimis pe diaconul sdu, Gaios, bdrbat
virtuos, infelept la minte si iscusit in dumnezeiestile Scripturi. Ser-
ghios, virtuosul patriarh al Constantinopolei, a trimis la ei pe arhidia-
conul Petros. Iar cédnd ei (toti) au sosit in C'ipru Arkadios a trimis
dupd Sophronios zicédnd: ,Vino acum la noi si vom face cercetare asu-
pra chestiunilor ce tulburd Biserica“.

11. Céand Maximos a aflat ce episcopi erau in Clpru. s-a temut s&
meargd (el insusi) spundnd: ,Nu pot sd iau asupra mea acest lucru
astdzi, dar sd meargd cu tine Anastasios,” ucenicul meu, iar eu ii voi
da o carte pe aceastd temd“. Asa cd am pornit si am ‘sosit in ostrovul
Ciprului eu, Gheorghios, si doi dintre ucenicii mei, impreund cu opt
alti®* episcopi de sub jurisdictia lui Sophronios.

12. Cand am sosit, ne-au intdmpinat cu mare bucurie si cinstea
cuvenitd iar in ziua urmédtoare ne-am asezat sd facem cercetare asupra
acestei chestiuni. Dupd ce s-au spus multe, unii dintre episcopi ziceau
.84 primim invatdtura lui Maximos"”, in vreme ce altii spuneau: ,nu,
e primejdios”; si au hotdrat sd astearnd aceastd invddturd in scris
si sd o trimitd victoriosului basileu Heraklios. Dupé ce au fdcut aceas-
ta au trimis-o prin intermediul lui Gheorghios (GYWRGY), arhidia-
conul sfinfitului Arkadios, episcopul Ciprului, ‘al 'lui Leon, diaconul
sfintitului Kyros al Alexandriei, si al lui Elias, secretarul lui Sophro-
nios. Acum Sophronios se temea de tulburarea ce avusese loc acolo
din pricina lui cu pufin timp inainte.

13. Cei adunati acolo erau 46 de bdrbati. Atunci cand s-a scris

17 Faimosul adaos moncfizit introdus de patriarhul monofizit Petru Fullo al
Antiohiei era, precum se vede, acceptat de multe biserici calcedoniene din Orient
(vezi, mai sus, nota 12). Potrivit cronicarului Mihail Sirianul, el a cauzat o schismi
deschisd printre calcedonienii din Siria in 727,

18 Lucrdri necunoscute ale Sf. Maxim, in cazul in care informatia autorului
Jvietii* e sigurd si nu se referd mai degrabd la o colectie tardivd a scrierilor de
polemicd hristologicd ale acestuia:

19 Toate numele de diaconi care apar in §§ 10 si- 12 sunt necunoscute din
alte surse.

20 Binecunoscut din sursele ,grecesti® ale ,vietii“ Sf. Maxim.

21 Textul sugereazd cd Gheorghios, autorul ,Vietfii“, era la acea datd episcop
sub jurisdictia patriarhiei Ierusalimului pdastorita de Sf. Sofronie care, in ciuda
varstei sale inaintate, a luat si el parte (cf. §§ 13—14) la lucrérile Sinodului din Ci-
pru ce au avut loc probabil chiar la inceputul pdstoririi lui, in anul 634.



112 REVISTA TEOLOGICA

scrisoarea in care era schitatda invdtdtura lui Maximos, aducandu-si
aminte de ce s-a intamplat cu scrisoarea lui Sophronios ce-i fusese
trimisd anterior, Arkadios a spus: ,Tot cel ce primeste aceastd inva-
tdturd si crede in ea din toatd inima lui sa fie anatema®.

14, Sophronios i-a spus: ,Ce vrei — ca aceastd scrisoare sd ajun-
gd la basileu?“ Arkadios i-a rdspuns: ,Aceasta pentru lipsa voastrd de
credintd si din pricina invdtdturii gresite pe care o sustii tu si tovarasii
tdi, impotrivindu-te adevdrului“. Sfintitul Kyros al Alexandriei insa
a dat poruncd si a incetat disputa printr-un veto zicadnd: ,Nu ne-am
adunat ca sid facem sfadd, ci ca sd cercetdm si dezvdluim adevdrul si
ca sa dezgolim si respingem rdtdcirea”. Si astfel fiecare a plecat spre
orasul si tara sa asteptdnd rezultatul scrisorii ce fusese trimisd.

15. Céand sus-numitii barbati au ajuns in Cetatea impdrdteascd, au
intrat la victoriosul basileu Heraklios iar scrisoarea cuprinzand inva-
tdtura lui Sophronios si a ticdlosului Maximos a fost cititd in prezenta
lor; de unde au putut infelege cd aceasta era strdind de intreaga inva-
tdturd crestind. De indatd basileul a alcituit un ,Edict“® si l-a trimis
celor patru scaune (patriarhale). In acesta el a respins aceastd marsavad
invataturd si a poruncit sd fie nesocotitd si disprefuitd ca fiind pri-
mejdioasd iar in definitia pe care a dat-o a precizat ca oricine ar mar-
turisi-o sau ar crede astfel sa fie scos din treapta lui.

16. Céand acest ordin imperial a sosit si-a fost primit de cele patru
scaune patriarhale si de toti episcopii, acestia si-au addugat semnd-
turile acordului lor si au anatemizat pe oricine ar adduga sau scoate
ceva. Prin urmare, tofi cei ce susjineau aceastd invdtaturd se temeau
si astfel a fost pace pand la moartea victoriosului basileu Heraklios,
iar invatatura lor a decazut si s-a stins.

17. Temandu-se de basileu si de patriarhii care anatemizaserd a-
ceastd invatdturd, Maximos s-a inchis acum intr-o chilie micd. 11 slu-
jeau aici Anastasios, ucenicul lui, ca si ucenicul acestuia, Serghios. A
stat in aceastd chilie pdnd ce au apdrut arabii si-au preluat controlul
Siriei si multor altor finuturi®.

22 E vorba nu de ,eklesis“-ul din 638 si de psephos-ul care avea un continut
similar, din 634, si care pare sa fi fost, deci, un rezultat nemijlocit al Sinodului din
Cipru (pe care insd nu-l cunocastem decat din aceastd ,viatd"). ,Psephos“-ul interzi-
cea orice disculie pe tema ecnergiilor — practicdi urmati si de Sf. Sofronios din
«Syncdika® sa laudatd pentru aceasta de Sf. Maxim (ep. 19) — si ca atare era
g;geptabil de toatd lumea (cf. §§ 16) ceea ce n-a mai fost cazul cu ,ektesis“-ul din

23 Datarea ca si localizarea e vagd. Probabil intre anii 636 (bitidlia de la
Yarmouk) si. 638 (cdderea lerusalimului). Trebuie subliniat faptul cid ,viata“* si-
riacd nu da nici o informatie despre locul unde se afld Sf. Maxim in timpul Sino-
dului din Cipru. E foarte probabil ca el sid fi ffost la acea datd in Alrica, unde se
afla in mod sigur in anul 632 (cum apare din finalul inedit al epistolei a VIlI-a edi-
tat de R. Devreese, ,Revues des sciences religieuses®, 17, 1937, 25—35) si unde
se afla in strdnse legaturi cu Sf. Sofronie cum reiese din corespondentd (cf. P. Sher-
wood, An Annotated Date — List of the Works of Maximus Coniessor, St. Ans 30,
Roma, 1952, p. 28—29). Sugestia facutd Sf. Sofronie de a provoca un sinod poate sa
fi fost fdcutd din Africa; in orice caz, potrivit ,vielii* siriace (cf. § 18) intre 633—
641be1-pare sd fi revenit in Siria si Palestina, activnd scurt timp inainte de invazia
araba.
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18. Si pentru cd erezia: obisnuieste si se alieze cil necredin’ta (pé-
ganismul) si s8 se Intéreascd ca urmare a unei pedepseé ori osande, a-
cest ticdlos (Maximos), vdzdnd c# fara se afld sub controlul arabilor
$i c& nu mai era mim-ni care 53 restrdngd $i sd nimiceascd invadtatura lui,
si-a ardtat incd odatd deschis inseldciunea incepand s#-si semene in-
vatdtura printre unii indivizi din regiunile Siriei. Si fiindcd victoriosul
basileu Heraklios: murise, impreund cu Konstantinos, fiul sdu, Hera-
klion, si mama lui, iar Konstans, fiul lui Kenstantinos, cdruia ii reve=
nise Imperiul roman, era incd un copil”, iar Africa se afla in acel timp
in rebeliune impotriva basileului®, incurajat de toate acestea, luand
pe Anastasios si ceilalfi frafi impreund cu el a plecat si a venit in
Africa: {

19 Anastasios era binecunoscut in aceste regiuni, fiind n&scut a-
colo, cum am mentionat inainte.® Au purces si au ajuns la o mandis-
tire aﬂaté la extremitatéa maximéd a Adfricii numitd in latineste Hippo
Diarrhytus (PNZRTWS)? unde trdiau céativa novici din Nisibis. Egu-
menu] acestei mandsiiri era Fsha'ya $1 aici-era 'si-fiul séu numit Isho' ®
Erau in jur de 80 de monahi acolo si tofi erau nestorieni; iar cénd au
aflat ¢& Maximos si Anastasios erau in acord in invétd ura lor cu Nes-
torie, dascdlul lor, i-au primit si s-au declarat de acord cu inviti-
tura lor. Astfel ei au dus la ritacire intreaga Africd si nu mai rdma-
scse nimeni care sd dur & dispute cu ei afard de de-Dumnezeu-iubitorul
pustni¢ cu.numele Luca; prin acesta ei au fost combétutx de puterea
lui Dumnezeu si tot el a trimis indatd veste despre ei la Constanti-
nopol. Acestui pustnic i-a adresat mai apoi Sfantul Makarios,” pa-
triarhbul Antiohiei, cele trei cdr{i ale sale impotriva invétc’lturu lui Ma-
ximos.

20. Dupd ce si-au semdnat: neghma lor si au dus la rédtédcire pe
cati an putut in Africa, amdgind chiar si pe eparhul de acolo, pe nu=
melé lui Gheorghios (GYWRGY];’“ s-au mutat de acolo si au venit in

24 Terakleios moare la 11 februarie 641. Konstantios moare .otrdvit la; 24 mai
61l. Herakleon d-mneste intre 25 mai — sf. septembrie 641, iar mama lui, Martina,
cade in dizgratie in octombrie 641. Konstans II d-mne<te intre 641—663.

25 Inexactitate cronologicd din partea autorului. Rebeliunea patriciului Grigo-
ries & 2 ut loc abia in 647, aara numai dacd el sé referd la miscdrile provocate
de rechemarea in capitala bizantind a prefectului Gheorghios in ' 642.

26 Nu in ,viata“ de fajd. Otiginea africand a uceénicului Anastasiosie altfel ne-
cunoscutd si neatestata de alte surse.

27 Bizerta. Mandstire altfel necunoscuta.

28 Refugiali sirieni sunt atestati in Africa in secolul VII, Numele menticnate
sunt, altfel necunoscute, Si fie, niste adepti ai scolii de la Nisibis, conduse de Henana
(+4 610)2 In absenta altor surse suntem condamnati la speculatii.

29 Patriarhul Makarios al Antiohiei (?—685) a fost principalul protagomst al
partidei monotelitilor la Sinodul VI Ecumenic de laConstantinopol. (681) care l-a
5i depus. Actele Sinodului meniioneazd intr-adevar o scrisoare a sa cdtre Luca
(Mansi X, 513/3, 515/6),

30 Relaiiile bune dintre eparhul 'Gheorghios 51 Maxim 1€ atestd crrespondenia
Sf. Maxim care intervine in cateva randuri pe langd Ioan Cubicularul impotriva re-
chemdrii salg din fun tie; iar atunci « &nd acesta' a ‘avut, totusi, loc'ii adreseazd o
impresionantd epistold pareneticd (ep. 1; P.G. 91, 363 sq).

8 — Revista Teologici
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Sicilia,* de teamd ca sd nu-i stdnjeneascd arabii® — céci pentru actiu-
nea lor mdnia lui Dumnezeu a ajuns intreaga Africa. $i dupd ce au
strdbdtut toate ostroavele marii, s-au dus si la Roma si prin viclenia
lor au prins in cursd chiar si patriarhul de aici, Martinos.® Acesta a
primit intru totul invétatura lui adundnd un sinod de 190 de episcopi
ca sd intareasca invdtdtura lui Maximos.*

21. El (Martinos) a anatemizat pe patriarhii Constantinopolei®
pentru cd au refuzat sd se pund de acord cu el. De aceea, basileul
Konstans s-a infuriat pe el, a trimis dupd el si l-a adus in Cetatea
impdrédteascd indemnéndu-l sd se lepede de invatdtura lui primejdi-
oasd. Fiindcd nu s-a ldasat convins, (basileul) l-a trimis in exil la La-
zika* pe timpul sfantului Pyrrhos (PWRY),” patriarhul cetdtii impdara-
testi, si a lui Makedonios al Antiohiei;*® si acolo a murit de moarte
rea.” Pentru c¢d nu din porunca lui Konstans ajunsese el patriarh (al
Romei), ci prin inseldciunea unor documente falsificate de el; si el a
venit la Constantinopol numai prin viclenia unui bédrbat iscusit care
era patriciu numit Theodoros.”

22 Toate acestea mi le-a spus 'RMG()BWLQR," care a urmat lui
Theodoros, fratele basileului,” cdnd a venit sd se roage in sfdnta ce-
tate a Terusalimului, cadnd s-a facut pace® intre Mocawia, emirul arab,
si basileul Konstans. Dar toate celelalte lucruri pe care am a le scrie
privesc pe Maximos si Anastasios si acei monahi care au fugit din
Africa in fata arabilor si au venit la Roma la mai sus-pomenitul Mar-

31 O vizitd a Sf. Maxim In Sicilia e indicatd in una din epistolele sale (cf.
P.G. 91, 133).

32 Arabii au invadat Africa in 647—648.

33 Papd intre iulie 649—655. Predecesorul sdu, papa Theodoros, fusese un
grec originar din Palestina.

34 Aluzie la Sinodul Lateran, 5—13 octombrie 649, convocat incd de papa Theo-
dorus, si la care monahii greci refugiati la Roma, intre care si SI. Maxim, au jucat
un rol important. Cifra participantilor e exageratd, mai probabil ea se situeazda in
jurul lui 100 de episcopi latini,

35 Serghios, Pyrrhos si Paulos, anatematizati impreund cu Kyros si Theodor de
Pharan, in canonul 18 al Sinodului Lateran,

36 De fapt in Cherson. Autorul ,vietii* face probabil o confuzie cu locul de
exil al Sf. Maxim insusi.

37 A doua pastorire, intre 8 ijanuarie — 1 iunie 654.

38 A pastorit, dupa V. Grumel, intre 639— si dupa 649. ,Viata“ siriacd ni-l
aratd in funclie si in prima jumadtate a lui 654.

39 In anul 655.

40 E vorba de Theodoros Kalliopas, exarhul, care l-a arestat si adus la Con-
stantinopol, Episodul nu e cunescut mai indeaproape pentru a verifica detaliile date
aici.

41 Nume neidentificabil: Remigius Abul'QR?

42 Fratele impdaratului Herakleios si comandant al armatelor bizantine din
Siria din 630, cdzut in dizgratie ca urmare a dezastruoasei infrdngeri de la Yarmouk
(636).

43 Nu este clar la ce (el de pace se referd. Pacea oficialda s-a incheiat in
659.
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tinos; cdci m-am silit sd astern in scris aceastd istorie cAt mai veridic
cu putinta. :

23 Dupd ce Maximos a venit la Roma, arabii au preluat controlul
ostroavelor mérii si au intrat in Cipru si Arvad*, pustiindu-le si luind
(pe locuitorii lor) in robie; au preluat apoi controlul si asupra Africii,®
subjugdnd practic toate ostroavele marii (Mediteranei). Cdci, urmand
perversului Maxim, ménia lui Dumnezeu pedepsea orice loc care pri-
mise rdtdcirea lui. ‘

24 Novicii care fusesera in maéndstirea din Hippo Diarrhytus
(PN'ZRTWS), mai sus mentionatd au fugit si ei din fata arabilor si au
venit la Roma unde au fost primifi de Martinos ca avand aceeasi cre-
dintd cu el si care le-a dat §i o méndstire numitd pe latineste Cellae
Novae* (QLWNWBWS) care inseamnd ,noud chilii”. $i ei au rdmas
in rdtdcirea lor, rédtdcind la randul lor pe céti au putut.

25. Tar cand Maximos a vdzut cd Roma a primit intreg scarbav-
nicul noroi al blasfemiilor sale, s-a dus si la Constantinopol pe cand
Mo’awia facuse pace” cu basileul Konstans fiindcd pornise un rdzboi
cu Abu Turab,® emirul Hirtei,® la Siffin,® pe care l-a 'si biruit. Impa-
ratul Konstans era in Azorbaijian® ('DRWYGN) si atunci a intrat Ma-
ximos in Constantinopol sperand sd-1 corupd si pe el cu ingeldciunea
lui, ca pretutindeni.

26. Maximos s-a dus, deci, de indatd si a stat la o mandstire de
cdlugdrife numitd Plakidias® (PLQYDS) care era in cetate; iar prin
perversiunea lui a fost in stare sd le ducd la rétdcire despértindu-le de

44 In 649—650.

45 In 647—648.

46 E vorba de mindstirea Sf. Sava de pe Aventin care apare si in alte surse,
si e una din cele trei minéstiri din Roma care a ad&postit monahi rasériteni in re-
fugiu. \
47 Referire probabild la armistijiul de doi ani incheiat in 651. Pacea oficiald
s-a Incheiat abia in 659.

48 Numele de batjocurd (.gunoierul”) dat lui Ali b. Abu Talib.

49 Kufa,

50 Faimoasa bétdlie dintre Moawia si Ali din 657. Cronologia evenimentelor
istorice ca si cea a vietii Si. Maxim apare aici telescopaté.

51 Probabil o referire la expeditia lui Konstans II in Armenia' din anul 652.
Toate aceste date si alte surse care aratd c#, arestat probabil in acelasi an cu papa
Martin (17 iunie 653), Sf .Maxim a sosit la Constantinopol in anul 653, pe cand pa-
triarh era incd Pavel, care moare in cursul aceluiasi an.

52 Nici o mandstire cu acest nume nu e mentionatd in documente. Se pare cé
textul se referd la oikos tes Plakidias sau, simplu, ta Plakidias, resedinta apokri-
siarhilor romani incepAnd cu secolul VI. Prezenta unor célugdrile aici e altfel necu-
noscutd. Textul actual al ,vielii* pare sd amalgameze aici etape diferite ale ultimei
sederi a Sf. Maxim la Constantinepol.

8'
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adevdr si invitindu-le credinta lui primejdioass si el (...) azvarlind
ofranda (euharisticd)®. .. (restul s-a pierdut).

Viata Sfantului Maxim redatd in Cronicile medievale siriene

Mihail Sirianu!

Cu privire la erezia lui Maximus,
am decoperit in respingerea ei fd-
cutd d= un anume preot Shem’un de
la mandstirea Quenneshre spunén-
du-se cd inceputurile ei se afld la
Teodor din Mopsuestia, dar mai apoi
ea s-a rdaspandit printre monahii a
doud maéndstiri de langd Ierusalim,

una din ele fiind numitd Palaia
Lavra, cealaltd Nea Lavra. Acesti
(monahi) erau captivi in cursele

invataturilor lui Origen,

Cronica anonimd de la anul 1234

Cu privire la erezia numitd a Ma-
ximienilor care s-a rdaspandit mai
apoi intre calcedonieni, am des-
coperit in respingerea ei facutd
de un anume preot Shem’un de la
ménédstirea Qenneshre spunén-
du-se cd inceputurile ei si le-a
tras de la ereticul Teodor dar
mai apoi ea s-a rdspandit printre
unii monahi de la doud méndstiri
de langd Ierusalim prinsi in
cursele invdtdturilor lui Origen

(urmeazd o descriere a felului cum origenismul a fost denunfat impé-
ratului Justinian de un cédlugdr din Mesopotamia, Serghios, si ca ur-
mare monahii origenisti au fost scosi afard din mandstirea lor).

Dupd aceste lucruri s-a adunat
Sinodul cunoscut ca al Cincelea
si el a anatemizat pe orice vor-
beste de doud vointi si doud ener-
gii in Hristos.

Dupéd aceste lucruri patriarhul Mina
a adunat cel de-al Cincilea Sinod
si a anatemizat pe orice vorbe;te
de doud voinli sau doud energii in
Hristos; el a mai anatemizat si pe
perversul Teodor de Mopsuestia din
a cdrui scrieri nebunesti s-a alca-
tuit aceastd invdtaturd. Sinodul a
anatemizat si erezia Agnoetilor care

54 Pentru episodul intrerupt aici din cauza mutilarii unicului. manuscris si fina-
tul ,vietii* ofera informatii preticase cronicile medievale ale lui Mihail Sirianul si
Cronica anonimd din anul 1234 reproduse mai jos si care rezumd de fapt ,viata”
siriaca a Si. Maxim.

Asa cum arata S. Brock, cvenimentele sederii Sf. Maxim la Constantinopol de-
scrise in forma originald pierdutd a ,vietii”, poate fi reconstituiti astfel: sosit la
Constantinopcl, Sf. Maxim a locuit in resedinta apokrisiarhilor papali, ta Plakidias,
profiland de absenta basileului din capitald pentru a-si propaga nestingherit opi-
niile hristologice. La intoarcerea impdratului, un sinod convocat de acesta ii con-
damna  invdiitura si ii desemneazid dcemiciliul fortat la o mindastire de maici. Con-
tinuand sa provoace tulburdri si aici, a fost judecat din nou, mutilat si exilat, In
textul actual al ,vietii“, scribul pare sa fi cuplat episodul de la ta Plakidias si cel
de la minadslirca de maici, comprimandu-le intr-unul singur.

Tn orice caz, dat fiind cd ultimii ani ai vietli Sf. Maxim sunt mult mai bine
acoperili documentar in surscle grecesti, (actele procesului, scrisori ale discizolilor),
prerderea sfarsitului- ,vielii“ lui siriace e mull mai putin regretabild decat ar [i fost
plerderea primei sale parli, ale carei informatii ,revoclulioneazda“ in sens pozitiv
interpretarea biografiei, cronologiei si operei maximiene.
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admit siei dou& woinfi si . doud
energii. Impdratul Heraklios a dat
apoi-si el un Edict anatemizdnd pe
oricine vorbeste de doud voinii si
doud energii.

Pe timpul lui - Konstans, = nepotul
Heraklios s-au ivit ucenicii lui
Platon ai 'cdror conducdtor , a fost

Maximos,
din YSPYN,

un sat din districtul Tiberiadei.

El s-a ‘dus in Africa unde a gdsit ca-
tiva nmovici nestorieni; vd-
zand ei cd el era in acord cu invd-
fdtura lor l-au primit.

Maximos s-a'dus la Roma si l-a
dus la rétdcire pe 'patriarhul Martin

iar el i-a primit pe acei movici
si le-a ' dat o mdndstire.

I€

Maximos ‘incd a venit la Constan-
tinepol,

iar cand
impdratul Konstans a auzit aceas-
td invatdturd, a adunat un sinod,
si a avut o disputd cu Konstantinos
de Perghe care a aratat cd el (Ma-
ximos) avea aceeasi opinie cu Nes-
torie si Teodor, si ei l-au mustrat.
Si pentru cd a refuzat sd se supund,

impdratul ‘a poruncit s& fie inchis
intr-o méndstire de maici
ca sd-l facd de rusine

Dar perversul a dus la ratacire

pe maici, astfel cé ele

117

Dupd  moartea  lui,. Heraklios,
cind pe tron sedea mepotul  siu,
Konstans in acea vreme au cres-
cut ca neghina.si s-au ivit uce-
nicii-ereziei a cdrei conducdtor a
fost Maximos, dupd care si-a luat
numele si a fost numitd si aceastd
erezie. Locul de nastere al aces-
tui om a fost YSPYN, un sat
din districtul Tiberiadei.

Céand Maximos s-a dus in Afri-
ca, el a gdsit acolo céfiva novici

* nestorieni, '
“din - Nisibis;

vazand cd invd-
{dtura lui era in acord cu cea a
lui Nestorie, invdtdtorul lor, ei
I-au primit.

S-a dus si la Martm, Patri-
arhul Romei, si l-a dus la raté-

cire, Cand arabii au intrat in
Alfrica, acesti
novici nestorieni au fugit si

au venit la Roma la Martin iar
el i-a primit ca pe unii ce aveau
aceleasi opinii ca si el si le-a dat
o mandstire ca sa trdiascd in ea.
Maximos insd s-a dus la Con-
stantinopol si a inceput sd invete
inviatatura sa.

Céand impédratul Konstans a auzit
de aceastd invdtdturd, a adunat
un sinod al intregii lumi romane
si ei au avut o disputd cu Maxi-
mos.

si l-au mustrat pe baza mai mul-
tor rapoarte, dar el nu s-a intors
de la rdutatea lui. Atunci impé-
ratul a poruncit sd fie inchis in-
tr-o madndstire de femei si sd fie
dojenit de egumend ca sd-1 facd
de rusine.

Dar Maximos a reusit sd ducd
la rédtdcire si pe maicile de acolo
care au primit invdtdtura lui si
le-a poruncit sd nu primeascd
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n-au mai primit ofranda (euha-
risticd) adusd de ava insdrcinat cu
aceasta la ele pe motiv cd Duhul
Sfant n-ar pogori asupra ei, nici
asupra celei a patriarhului Pavel.
Aceste femei obisnuiau sd o arun-
ce si calce in picioare cu talpa in-
cdlt{dmintei lor asa cum le invdtase
Maximos.

Céand aceastd practicd a fost des-
coperitd, impdratul a dat ordin ca
ele sd fie tarate prin cetate si arse
in foc, in timp ce lui Maximos i
s-a tdiat limba. Dar el nu
s-a linistit nici asa, ci a inceput sa
scrie scrisori; iar cdnd a devenit
cunoscut, impédratul a dat ordin sa
i se taie mdna dreaptd. Si iardsi a
inceput sé scrie cu méana stadngd si
atunci i-au tdiat-o si pe aceasta si
l-au trimis in surghiun. Si n-a fost
socotit vrednic de nici unul din
cinurile din Biserica lui Dumnezeu.
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ofranda (euharisticd) adusd de
ava insdrcinat cu aceasta la ele
pentru cd, obisnuia sd spund,
Duhul Sfadnt nu pogoard asupra
ei.
Aceste nemernice femei obisnu-
iau sd o arunce si calce in pi-
cioare cu talpa incdltdmintei lor
asa cum le invdtase Maximos.
Cand aceastd practicd a fost
raportatd impdratului, el a dat
ordin ca ele sd fie arse in foc,
iar lui Maximos sd i se taie lim-
ba. Dar chiar si asa, el n-a ince-
tat rdutatea lui, ci a inceput s&
scrie scrisori;
si atunci i s-a tdiat mana dreapta
si iardsi a inceput atunci sa scrie
cu stanga, si atunci impdratul l-a
trimis in surghiun in Caucazul
Armean si acolo a murit.

Shem'un din Qenneeshre a luat
aceastd istorie din scrierile Ma-
ronitilor impotriva Maximienilor
si noi am gasit acestea in cartea
lui. Cum insd Romanii au rein-
trodus si acceptat din nou aceasta
erezie vom relata de aici incolo.

Prezentlare si traducere
de

Diac. asist. Ioan I. Icd



Indrumiiri omiletice

Nik. Kabasilas: PREDICA LA BUNA-VESTIRE

1. Dacd a trebuit vreodatd ca omul sd se bucure, sd tresalte si sd
cante cu veselie, dacd peste tot a existat vreo clipd, despre care sd se
poatd spune cd-i cea mai insemnatd si mai strdlucitd si care face pe
om sd-si doreascd sd aibd despre ea cugetarea cea mai cuprinzdtoare
cu putintd, vorbirea cea mai frumoasd, cuvintele cele mai alese, prin
care sd-i preamdreascd vrednicia, nu vdd care alta ar putea fi aceea
decat praznicul zilei de azi, pentru cd astdzi ne-a venit din cer in-
gerul ca sd vesteascd cel mai mare bine pentru intreaga omenire. As-
tdzi toatd f&ptura tresaltd de bucurie §i nu rdmane strdin de ‘ea nici
Cel care tine in madinile Lui cerul insusi, intrucét ceea ce se intdmpld
astdzi este un praznic cu adevirat sdrbidtoresec. In aceastd bucurie ob-
steascd se regdsesc si se invioreazd toti, de aceea ne si cheamd pe
toti sd ne impdrtdsim din ea, atdt pe Fdcdtorul, cat si pe toate fdptu-
rile, in frunte cu insdsi Maica Facdtorului, care I-a imprumutat firea
noastrd ‘si care L-a facut astfel partas la intdlnirile noastre si la praz-
nuirile noastre.

Desigur insd cd dintre toti cafi se bucurd astdzi, cel dintai este
Fdcdtorul lumii, pentru cd incd de la inceputul creatiei El a fost fa-
cdtor de bine si incepdnd de atunci toatd lucrarea Lui e inainte de
toate o nesfarsitd facere de bine. Nici cdnd Lui nu I-a 'l!pSlt nimic, si
totusi El n-a fdcut altceva decdt sd se ddruiascd altora si sd-i facd si
pe ei pdrtasi la bine. Dar, cu ziua de azi, desi nu si-a incetat deloc
lucrarea Sa mantuitoare, Domunl trece pe o altd treaptd, cobordndu-Se
trupeste in mijlocul celor fatd de care si-a ardtat facerea Sa de bine.
Si nu Se bucurd atdt de mult din pricina marilor daruri pe care le-a
sddit in fdptura lor si pentru care s-a ardtat atat ‘de darnic, cdt mai
ales pentru putinul pe care l-a primit de la cei cdrora le-a facut acel
bine, intrucét tocmai prin aceasta ni se aratd cda-i iubitor de oameni.
$i vede cd-L preamdresc nu numai harurile pe care insusi Le-a ddruit
acestor sdrmani robi, ci si cate I-au mai stiut ddrui 'si ele. Pentru cd
cu toate cd s-a hotdrat sd Se lipseascd de madrirea cea dumnezeiascd,
primind s& ia in schimb de la noi sdrdcia omeneascd, totusi bogdjia
Lui a rdmas neimputinatd, prefdcand in schimb darul nostru in podoabéd
si mdrire.

In ce priveste fdpturile — si cénd vorbesc de fdpturi infeleg nu
numai firea vazutd, ci si cea care trece dincolo de puterea de sesizare
a simfurilor omenesti — ce, oare, ar putea constitui un prilej de bucu-
rie mai mare decét faptul de a putea vedea pe Fécédtorul prinzdnd trd-
sdturi trupesti in pantecele Fecioarei, Domnul cel peste toate ardtan-
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du-Se printre robii Sdi? Si aceasta nu golindu-si fiinta de puterea Lui
obisnuitd, ci iesind insusi intru intdmpinarea robului!, dar nu pierzéan-
du-si slava din veci, ci trecand-o pe aceasta asupra celui sdrac, dar nu
cu preful prdbusirii Lui din indliimea avutd inainte, ci ridicadnd la
aceastd indl{ime pe cel smerit.

In acelasi timp s= bucurd si Fecioara pentru c# tocmai datority
ei toate darurile au fost impértdsite oamenilor. Si se bucurd pentru
cinci motive. Mai intdi de toate se bucurd pentru cd, asemenea tutu-
ror oamenilor, participd si ea la acele bucurii obstesti. In al doilea
rand se mai bucurd si pentru ca astfel de daruri i-au fost ddruite si
ei incd intr-o mdsurd mai desavarsitd decat oricdrora altora, din pri-
cind cd, prin mijlocirea ei, aceste daruri au ajuns apoi la tofi. Iar cel
de al cincilea temei, care-i si cel mai puternic si pentru care se bucurd
Fecioara, e faptul cd Dumnezeu nu numai datoritd ei, ci si ea insdsi
datorita celor pe care ea le si stia si i-au fost vestite, a ajutat la adu-
cerea invierii pentru toti oamenii.

2. Pentru cd Fecioara nu-i numai ca ,pamaéantul”, pe care 1-a ,fdcut
Domnul“,* desi ea n-a contribuit cu nimic la facerea lumii si a omului,
care a fost pldasmuit si alcdtuit de Creator asa cum pldsmuiesti lutul,
putandu-se spune despre ea cd a fost ,fdcutd”, sau cda a fost ,plds-
muitd“. Ci Fecioara a primit mesajul ceresc in adancul fiintei sale in-
sdsi si prin aceasta a adus la Dumnezeu tot ce atrdgea pe Creator spre
pamant si care a pus astfe]l toate fapturile in mana Lui cea creatoare.
Si ce anume aducea ea Domnului? O viatd fard nici o patd, o trdire in
cea mai mare curdfie, o instrdinare de orice rdutate, o deprindere a
celor mai inalte virtuti; un suflet mai curat decédt lumina, un trup cu
totul induhovnicit si mai stralucitor decat soarele, mai senin decat
ceru] si mai sfdnt decat tronurile heruvimilor. Cugetarea ei e atat de
inaripatd incat nu se teme sa urce spre cele mai inalte piscuri si sa
intreacd pand si zborul ingerilor. Dragostea ei e atdt de dumnezeiascd
incat a absorbit orice iubire si s-a identificat cu cele mai inalte do-
rinjfi ale sufletului.’ Prin sdldsluirea Fiului lui Dumnezeu in péntecele
ei, Fecioara s-a unit cu Dumnezeu Cel pe Care nu-l incape nici cea
mai indltateare cugetare. $i astf:l, dupa ce si-a impodobit cu atata
frumusete atat trupul, cat si sufletul, ea a atras asupra-i insdsi privirea
lui Dumnezeu, iar pe temeiul unei atat de mari frumuseti ,a ajuns apoi
sd pund si mai mult in lumind firea deplind a neamului omenesc. $i in
felul acesta ea a cucerit pe Cel ce n-a cunoscut patimd si Care S-a
facut om de dragu] Fecioarei, incdt in urma pdcatulni omenesc, ea a
ajuns sa fie intrucatva mijlocitoare spre oameni.

1 Ca unul care a subliniat cu tarie (mai ales in cartile VI—VII ale operei
sale ,Despre viala in Hristos") sinergismul sau colaborarea omului cu Dumnezeu,
autorul nestru nu putea sd nu vorbeascd despre chenozd, sau despre golirca de
Sine a Domnului Hristos.

2 Bac. 2,/ L.

8 Despre aceastd iubire mai presus de fire fatd de om (anacravis filton)
vorbeste Cabasila adescori in ,Despre viata in Hristos" (indice), in ,Talcuirca .
Liturghii“, cap. 42 ‘etc.
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3. De aceea pentru ea n-au avut nici o putere nici ,zidul cel din
mijloc al vrajbei“* si nici ,plretele cel despéirtitor”, intrucat piedica
ce despdrfea meamul omenesc de Dumnezeu a ajuns sd fie Inléturatd
tocmai prin Fecioara insdsi. Si astfel, incd inainte de a fi avut loc im-
pédcarea obsteascd, se statornicise leg&-turi de pace intre Dumnezeu si
Sfénta Fecioard. Mai mult, n-a fost nevoie ca Fecioara sd aducy jortfe
de pace si de impdcare, cdci incd dintru'inceput se si injghebase intre
Dumnezeu si om garanta prieteniei. ¢

Dar toate acestea au fost aduse la indeplinire'spre a fi de folos
celorlalfi — ca sd md folosesc de o expresie a Sfantului Pavel. Céci,
incd ‘inainte de a fi venit Mangaietorul, ,Hristos este Cel ce 'mijlo-
ceste pentru noi“?® ridicdnd spre El, spre bucuria oamenilor, nu mai-
nile Fecioarei, ci in locul oricédrei alte rugdciuni, insési viata ei. Iatd,
dar, icd virtutea unui suflet a ajuns sd pund frau-rdntdfii omenesti din
lumea intreagd. Dupd cum, pe vremuri, corabia care a mantuit pe om
in potopul obstesc al lumii intregi®® fdrd sd se resimtd in vreun fel
de pe urma acelui cataclism salvand omenirea de primejdia inecului,
tot asa s-a intdmplat si cu Fecioara: in toatd buna vreme ea si-a pés-
trat acelasi cuget neclétit si sfant, ca si cum toti urmasii celui dintai
om ar il rdmas mereu in starea in care trebuia, ca si cdnd nimeni n-ar
fi indréznit vreodatd s# sdvérseascd vreo nelegiuire pe pdmént, ca si
cum toti oamenii ar mai fi rdmas si acum neatinsi in acelasi cimin fe-
ricit al raiului. Asta in ciuda faptului cd se simtise demult cé& infr-a-
devadr rdutatea pdcatului umpluse deja intreg pamantul. §i cu toate ca
primejdia pdcatului care se rdspéndise’ pretutindeni a inchis cerul si
a deschis iadul, facdnd pe vameni sd se rdzboiascd cu Dumnezeu si
alungand orice bine si orice fericire dintre cameni si in locul binelui
aducand tot felul de rdntdti**. Desi pe prea fericita Fecioard nimic
n-a fost in stare sd o tulbure, ci pe €dnd rdul incepuse sd punad stdpa-
nire peste tot, pe cand toate celelalte sd clétinau, se primejduiau si se
ddramau, toate acestea au ajuns sd fir biruite  de o simaurd rnateo-e,
de un singur suflet. $i de biruinta aceasta nu s-a impértésit numai Fe-
cioara singurd, ci prin ea insus pacatul a fo;t nevull sa se s oliagd
si incd din intreg neamul omenesc.

Iatd si care a fost contribufia Fecioarei la opera de mantuire: incd
inainte de a sosi ziua in care, petrivit planuluj Lui celui vesnic, tre-
buia sd se infdtiseze Domnul trupeste printre oameni, aplecand ceru-
rile si coborénd pe pamant, din clipa in care s-a ndscut, ea a prega-
tit sdlas pentru Cel care putea sd méantuiascd pe om,; straduindu-se sd
se facd pe sine drept addpost cdt mai vrednic pentru Dumnezeu. $i
trebuie s& spunem cd impéaratul cerurilor nu a gdsit nici yn temei de a
fi nemul{umit de un astfel de sdlas impérétesc. Ba mai mult: Fecioara
nu a adus numai sdlas impédrdtesc vrednic de mdretia Lui, ci I-a'gdtit

4 Ef, 2, 14,

5 Rom. 8, 34; I loan 2, 10.
5 a Fac, 7—8.

5 b Rom. 5, 12,
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de la sine insdsi porfird de impdrat, cat si cingdtoarea potrivitd, dupi
cum zice David: ,Domnul a impdratit, intru podoabd S-a imbricat, im-
bracatu-S-a ‘Domnul intru putere si S-a incins“.® Ca si intr-o tard mi-
nunatd, care intrece pe toate celelalte in mdrime si frumusete, in cu-
getdri curate, in mul{imea supusilor si in bogdtia oricédrui fel de ma-
riri, Fecioara nu s-a mulfumit numai s se invredniceascd de a giz-
dui impdrateste pe Domnul, ci a ajuns sd se impdértdseascid astfel de
puterea Lui, devenind ea insdsi Slava Lui si cinstea si puterea si intd-
rirea Lui. Si primind in sine pe Dumnezeu si ddruindu-I trup, Fecioara
a mijlocit ardtarea lui Dumnezeu in lume, fard ca prin aceasta sid poatd
fi biruitda de vreo rdutate vrdjmasa — iar pentru cei iubiti, aducdnd
mantuire si izvor nesecat de bunatdti.

4. Tatd, dar, cdte binefaceri a adus ea neamului omenesc inci mai
inainte de a se fi implinit vremea méantuirii obstesti! In schimb, cdnd a
venit acel ceas si cand a coborat din ceruri ingerul cel vestitor, si in
clipa aceea Fecioara a ardtat si mai mult ca ia parte in chip si mai
hotdrat la méantuire, prin aceea cd a crezut in ceea ce i s-a spus si a
primit sd ducd la indeplinire slujirea pe care i-a cerut-o Domnul. De
fapt, acestea erau de cea mai mare lipsd $i de cel mai mare folos pen-
tru mantuirea noastra: cdci daca Fecioara nu si-ar fi respectat aceastd
fagdduintd, atunci omenirea n-ar mai fi avut nici o néddejde de
mantuire. Desigur, insd, cd asa cum am spus mai inainte, nu se putea
ca Dumnezeu sd prevadd bundvoin{d pentru neamul omenesc si sd vrea
sa pogoare El insusi pe pamént daca Fecioara n-ar fi fost aleasd mai
dinainte si mai intdi de toate daca n-ar fi existat Cel pe care sd-L pri-
meascd in péntecele sdu, in acel caz nici ea n-ar fi ajuns sd slujeascd
scopului de mantuire a omului. $i iardsi, nici n-ar fi fost cu putintd sa
se aducd la implinire dorinta lui Dumnezeu pentru mantuirea noastrd
dacd Fecioara n-ar fi crezut si dacd n-ar fi primit sd slujeascd acestui
mdref plan. Acest adevdr reiese lamurit, pe de o parte, din faptul ca
arhanghelul Gavriil a salutat-o cu cuvintele: ,bucurd-te“, iar pe , de
altd parte din aceea cd incheindu-si misiunea sa, arhanghelul a nu-
mit-o ,cea plind de har“’ vorbe care au lamurit intreaga taind. Ori-
cum, e clar cd Dumnezeu incd nu se pogordse atiata vreme cét Fe-
cioara dorea sa stie timpul si chipul in care avea sd aibd loc zdmis-
lirea, In schimb, in clipa in care a crezut si a primit intreaga invitatie,
intreg planul dumnezeiesc a inceput sd se pund in lucrare: Dumnezeu
a luat asuprd-Si haina omeneascd si din clipa aceea Fecioara a deve-
nit Maicd a Creatorului.

Dar urmaétorul lucru e $i mai minunat: Dumnezeu nici n-a apu-
cat sd instiinfeze pe Adam si nici nu l-a convins mdcar sa-i imprumute
coasta din care urma sa fie facuta Eva, ci l-a adormit doar si astfel 1-a
lipsit de simfuri, luandu-i una din coaste.® Ca sd ajungd mai repede la
nagterea lui Adam cel nou, Domnul a luminat din timp pe Fecioara,

6 Ps., 92, 1.
7 Luca 1, 28.
8 Fac. 2, 21.
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asa incat aceasta a rdmas statornicd in credinta ei si in fdgdduinta ei.
Céand a fost vorba de facerea'lui Adam, Tatdl se sfituieste cu Unul
ndscut Fiul'S&u, zicdnd: ,sd facem om"’ in schimb cénd a fost vorba
sd ,aducd pe lume pe Cel intdi ndscut* — pe acest ,sfetnic minunat*,
dupd cum zice Pavel, si sd pldsmuiascd pe Adam Cel nou, atunci ajunge
la hotdrdrea de a lua drept colaborator tocmai pe o Fecioard! Si astfel
acel ,mare sfat“ al lui Dumnezeu, de care ne vorbeste proorocul Isaia,"
ne-a fost vestit de Domnul si a fost confirmat de Sfadnta Fecioard. Si
in chipul acesta intruparea Cuvantului n-a fost numai o lucrare a Ta-
tdlui care a ,binevoit“? ca acest lucru sd se implineascd si nici numai
al puterii Lui, care a ,umbrit® sau chiar si al Duhului, care a coborét
asupra ei, ci a fost si un act de vointd si de credinta al Fecioarei. Pen-
tru cd, dupd cum fard ajutorul persoanelor treimice n-ar fi fost cu pu-
tintd sd aibd loc si sd fie hdrdzitd oamenilor hotdrdrea de intrupare
a Cuvantului/ tot asa fard contribu;ia de vointd si de credintd a Fe-
moagel n-ar fi fost cu putin{d nici aducerea la indeplinire a acelui
sfath.

5. Si astfel, indruménd-o si convmgand 0, Dumnezeu a fdcut dln
Fecioard pe Maicd-Sa. I-a imprumutat si trup omenesc, fdcand desigur
acest lucru de bundvoie, intrucédt stia in vederea cérui scop o face.
Pentru cd Fecioarei trebuia sd i’ se intdmple ceea ce s-a intamplat. De
aceea, asa cum Dumnezeu a vrut ca Fecioara sd ,ia in pantece“™ tot
asa trebuia sd ia parte la acest lucru cu toatd libera ei vointa. Si lucru
si mai important: potrivit iconomiei méntuirii, acest lucru nu trebuia
sd se realizeze oricum, in virtutea unei cauzalitdt{i exterioare sau stra-
ine, ¢i el a decurs asa pentru ca Fecioara insdsi sd se daruiascda pe
sine, ca astfel sd conlucreze si ea impreund cu Dumnezeu in folosul
neamului omenesc, in asa fel incat sd-si aducd si ea o pdrticicd de
contributie si de mérire ca sd se vadd cd si ea era cuprinsd in marea
inbire de oameni a lui Dumnezeu. S$i' apoi, intrucat nici Mantuitorul
insusi n-a fost om si Fin al Omului numai pentru motivul cd purta
trup, ci El a avut si suflet si ratiune i vointd si tot ce se tine de fiinja
omeneascd, din pricina aceasta El trebuia sd aibd si o mamd desd-
varsitd care sd poatd naste 'pe Domnul nu numai cu trup, ci si cu ra-
{iune, cu vointd si cu toate celelalte calitdti pe care le avea ea, cu
alte cuvinte Fecioara si-1 fie mama atat dupd trup, cat si dupd cuget,
adicd s¥ introducd pe omul intreg in aceastd negrditd nastere.”

9 Fac. '1,/26.

10 EBvriisl, 6.

11981 14672 56

128Mia3;11%.

13 Pe aceastd idee de sinergism hotéradt se bazeazd intreaga argumentare din
prima parte a acestei. predici,

14 Luca, 1, 31.

15 Fatd de cele de mai sus, era firesc lucru ca in predica sa N. Cabasila sd
urmeze cugetdrii teologice fixatd la sinodul IV ecumenic din Calcedon. A. Grill-
meier: Le Christ dans la tradition chrétienne de I'dge apos!ohque @ Calcedoine,
Paris, 1973, passim,
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Acesta-i si temeiul pentru care inainte de a se pune in slujba a-
ceslei taine dumnezeiesti, Fecioara primeste indruméri, crede, doreste
$i se roagd ca taina sd se implineascd. Desigur insd cd acest lucru s-a
intamplat in realitate, iar pentru cd insusi Dumnezeu a voit ca el sd
se desfdsoare in acest chip e o dovadd limpede despre curdfenia deo-
sebitd a Fecioarei. Cat de adéancd era credinta ei si cdt de negrditd
maretia sufletului ei, toate acestea au reiesit din faptul cd Fecioara
a crezut i a primit cuvantul atdt de straniu al ingerului: ca adicd,
intr-adevar avea sd vind Dumnezeu pe lume si sd se ingrijeascd El in-
susi de mantuirea noastrd, iar in acest scop ea insdsi va contribui
efectiv la implinirea acestei lucrdri, Cat despre faptul cd Fecioara a
cerut de la inceput explicdri i cé apoi s-a ldsat convinsd, e dovada
limpede cd ea si-a dat seama foarte bine despre ce se pelrece cu ea
$i cd n-a mai védzut nimic altceva mai mare si care ar fi meritat sd-l
doreascd, asa cum dorea de acum ceea ce i 's-a fdgaduit. Iar faptul
cd Dumnezeu a vrut sd pund in lumind virtutea Fecioarei e o dovada
hotdarata ca ea isi dddea seama foarte bine despre marea frumusefe
a lui Dumnezeu si a iubjrii Sale fatd de oameni. Si mi se pare céd poate
tocmai de aceea n-a fost initiatd oarecum maj degraba in legdturd
cu Dumnezeu pentru ca sé se descopere mai deplin adevdrul cd cre-
dinta cu care trdia in apropiere de Dumnezeu izvora dintr-o convin-
g re proprie $i sa nu cumva sd pard toate acestea ca pornind numai
din puterca pe care o da ascultarea de Dumnezeu. Pentru cd, dupd cum
tocmai aceia dintre credinciosi, care ,n-au vadzut si au crezut” '® sunt
mai fericifi decat cei care pretind cd vad, tot asa si cei care au crezut
in semnele pe care li le-a trimis dovedesc mai multa injelepciune de-
cal cei care au avut lipsd sd-i convingd Domnul insusi. $i iardsi, fap-
tul cd avea cunostintd cd n-a existat in sufletul ei nicicand ceva, care
sd fi parut nepotrivit sau potrivnic tainei dumnezeiesti si cd in aceastd
privintd purtarea ei se potrivea atdt de mult cu sfintenia tainei incat
nici macar urmd de sldbiciune nu se pomenea in ea, precum si faptul
cd nu s-a indoit nici o clipd despre felul in care toate acestea aveau
sd se intample si nici n-a pus nici o intrebare in legdturd cu felul in
care ea va fi indrumata spre curaiie, intrucat nici n-a fost nevoie de
vreun indrumétor, — toate acestea sunt lucruri care stiu dacd pot fi
atribuite doar firii celei mai presus de fire.

Pentru c¢a chiar dacda Fecioara ar fi fost un heruvim sau serafim,
sau ceva mai curat decat fapturile ingeresti, cum ar fi putut ea primi
un as.iel de mesaj? Cum ar fi putut crede c-ar fi cu putinid sd se
implineasca prin ea vestirile Evangheliei? Cum ar fi putut gdsi pu-
terea corespunzatoare pentru lucruri atat de mirete? Caci nici loan,
deci care, potrivit pdrerii Mantuitorului insusi, ,nimeni n-a fost mai
mare”“,” nu s-a invrednicit nici mécar sd dezlege cureaua incalfamin-
telor” ' Domnului, cu toate cd El imbridcase acum sdrdcdcioasa haind

16 Ioan, 20, 29.
17 Matel, 11, 11.
18 loan, 1, 27.
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a firii omenesti. Si astfel Prea Curata s-a incumetat s§ poarte in péan-
tecele ei pe insusi Cuvantul Tatdlui, in insusi ipostazul Lui Dumne-
zeiesc. ,Cine sunt eu, Doamne Dumnezeul meu, si ce este casa tatilui
meu? Siintru mine mantuiesti pe Israel“.”” Astfel de graiuri se pot auzi
numai din gura celor drepti si de fapt, adeseori, se spune despre multi
cd au si fdcut asa ceva. Ingerul a cerut fericitei Fecioare sd ducd la
indeplinire ceva cu totul neobisnuit, ceva ce nu se astepta de la fi-
rea ‘omeneascd si care intrecea orice cugetare a mintii. Pentru c&, in-
tr-adevdr, ce altceva i-a cerut decat ori sd ridice pdméntul pani la
cer, sau decét s& mute §i sd transfere lumea cu totul, folosind pentru
aceas'a fiinta ‘ei proprie? ‘S$i totusi cugetul ei nu s-a’tulburat si nici
nu s-a gandit cd ar fi nevrednicd pentru o astfel de lucrare. Ci, dupd
cum ochii nu=§i pierd vdzul cénd simt cd se apropie lumina si dupid
cum nu-i ciudat s& spund cineva cd abia dupd ce va rdsiri soaréle se
va face iziud, asa nici Pecicara n-a rdmas deloc uluitd cénd i s-a adus
la cunostin{é cd va lua in pantece si va zdmisli in lduntrul sdu pe
Cel care nu incape intre toate tdrdmurile lumii. De aceea e usor de
infeles cd salutarea n-a rédmas fdrd rdspuns, dupd cum nici Fecioara
n-a rdmas necercetatd, dar in acelasi timp nici nu s-a ldsat coplesitd
de mulfimea laudelor, ci gi-a concentrat atentia si a primit salutarea
cu toatd incordarea, cerdnd doar sd i se limureascd mai limpede atét
felul zdmislirii cat si celelalte imprejurdri. Dar, mai mult decat  atat,
ea n-a socotit cd-i potrivit sd& mai intrebe, niei mdcar dacd faptura
ei ‘e vrednicd si potrivitd pentru o slujire atdt de aleasd, sau dacd
trupul si sufletul ei s-au curdjat in deajuns. E drept c¢d a rdmas ui-
mitd de minunile care urmau sd vind asupra firii omenesti si despre
care a infeles cd sunt in strinsd legdturd chiar cu alegerea ei insdsi.
De aceea, abia'dacd a mai cerut mai intai lui Gavriil s-o ldmureascd
asupra scopuluisalutdrii. Despre cele: ce urmau sd se mai intample, ea
si-a dat s~ama prin insusi‘cugetul sdu. De fapt, increderea in Dumne-
Zzeu si indrdzneala le-a aflat: Fecioara chiar in sinea ei, intrucat, cum

zice Evanghelistul, ,dacd inima noastrd nu ne oséndeste, avem indrdz-
nire cdtre Dumnezeu*.® '

6. ,Cum va. fi aceasta?"? a intrebat ea. Dar punand aceasti intre-
bare, ea n-a vrut s# spund cd are lipsd de mai multd curdtie si de mai
mare sfin{enie, ci a intrebat doar pentru cd-i o lege a firii sd nu poatd
zdmisli cei care au ales sd-si ducd viata in feciorie, asa cum a facut-o
ea. ,Cum va fi aceasta, a intrebat ea, de vreme ce eu nu stiu de bir-
bat2* Altfel, fireste, continud ea mai departe, sunt bucuroasd s&-L pri-
mesc pe Domnul. M-am pregétit din destul inainte. Spune-mi, insd,
dacd urmeazi ca si firea si se transforme in chip corespunzdtor si in
ce fel anume? $i indatd ce Gavriil i-a fdcut cunoscut felul neastepta-

19 Iudit, 6.
<0 1 "loan 3, 21.
20 Iedy 17 0%
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tei zdmisliri, el a rdspuns dupd cum se stie: ,Duhul Sfant se va po-
gori peste tine si puterea Celui prea inalt te va umbri“® explican-
du-i mai departe toate, asa incat din clipa aceea Fecioara n-a mai avut
nici o indoiala in privinfa salutarii ingeresti intrucat s-a simftit feri-
cita atat pentru scopul minunat pe care se hotardse a-1 sluji, cat
si pentru bucuria in care credea si anume pentru cd ajunse sé fie vred-
nica sa primeasca acea slujire.

Si aceastda hotdrdre a Fecioarei n-a fost rezultatul unei simple usu-
ratati, ci era descoperirea acelei minunate si nespuse comori, pe care
ea o finea ascunsa in fiinfa ei, comoarda plinad de intelepciune, credinta
si de curdtie, pe care o dezvdluise Prea Sfantul Duh, atunci cand a
numit pe Fecioard ,fericitd", ca una care primise cu bucurie mesajul
trimis fard sa faca nici o greutate in a se increde in vestea adusd din
cer. De altfel si maica lui Ioan Botezdtorul a zis, indatd ce si-a simftit
sufletul plin de Duh Sfant ,fericitd este aceea care a crezut ca se vor
implini cele spuse ei de la Domnul“.® La rdndul ei, tot asa a rdspuns
si Fecioara zicand ingerului: ,latd roaba Domnului”,* pentru cd intr-a-
devdr e roabd a Domnului, cea care a inteles atat de adanc taina ve-
nirii Lui. Cea care — dupd cum spune Scriptura — ,s-a tulburat” in
clipa in care ,a venit Domnul®, si-a deschis indatda casa sufletului si
a trupului ei, facdndu-se pe sine sdlas pentru Cel pe Care pand atunci
nu si-l gdsise inca.

Si in clipa aceea s-a intamplat ceva asemdndtor cu ceea ce i s-a
intdmplat lui Adam: Céci, pe cdnd toatd lumea vézutd a fost facuta
de dragul lui si tot restul celorlalte fapturi si-au gdsit fiecare pere-
chea lui, numai pentru Adam nu s-a aflat asa ceva® pand ce a fost
creatd si Eva ca sa-i fie sotie. Tot asa numai pentru Cuvantul care a-
ducea totul la viatd, care randuia pentru fiecare din fapturile Lui lo-
cul potrivit, numai pentru El nu s-a gdsit nici un locsor si nici un sa-
las inainte de a se fi ivit Fecioara. Dar ea n-a dat ,somn ochilor, nici
dormitare genelor“,* pand in clipa cdnd s-a adus pe sine sd fie cort
si sdlas Domnului, deoarece cuvintele acestea trebuie privite ca glas
al Celui nevinovat, pe care le-a rostit si limba lui David, unul si ace-
lasi fiind conducédtorul neamului ales, asa cum bine a spus-o si Pavel,
atunci cand a zis cd deodatd cu Avraam, care a dat zeciuiald lui Mel-
chisedec, I-a adus zeciuiald si Levi, inca de cand se afla ,in coapsele
tatdlui“.”

7. Dar lucru si mai mare si mai neasteptat decat toate e faptul
cd fard sa stie nimic dinainte si fard de nici o instiintare, Fecioara
a fost atat de bine pregdtitd pentru mesajul cel tainic, incdt indatd
s-a si ardtat cd-i in stare sd primeascd pe Dumnezeu dupd cuviinid,

22'Laea, 'Y, 35,

23 Luca, 1, 45.

24 Luca, 1, 38.

25 Fac. 2, 20.

26 Ps. 131, 4.

27 Evr. 7, 9—10.
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pregdtita fiind sufleteste, cu trezvie 'si statornicie. Si acelasi cuvéant
nimerit si care i se potrivea si ei, l-a rdspuns ca sd facd cunoscut oa-
menilor intelepciunea cu care Fecioara a trdit in toatd bund vremea,
ardtdndu-le adicd cu cat s-a ridicat ea deasupra firii omenesti cum
n-a' mai fost cazul cu nici o altd fapturd si cu cét era mai mare de-
cat tot ce puteau pricepe oamenii, ea care a aprins in sufletul ei o
inbire atat de puternica fatd de Dumnezeu, nu pentru cd i se vestise
de mai inainte ceea ce trebuia sd i se intdmple si la care numai ea
singurd avea sd ia parte, ci in urma darurilor ce i se ddruiserd saun
urmau sd se daruiascd de cédtre Dumnezeu oamenilor. Cédci dupd cum
ne mirdm la Ilov nu atat de rdbdarea de care a dat dovada in sufe-
rinfele sale, cat mai ales pentru cd nu stia cd era vorba sa i se dea
drept réasplatd pentru lupta rdabddrii insdsi, tot asa a ardtat si ea cd
fiinfa sa e in stare sd primeascd si daruri care trec dincolo de orice
cugetare omeneascd, din pricind cd nu le cunostea. Asadar, camara de
nuntd exista, chiar si inainte de a fi fost asteptat mirele. Si cerul era
gata de mult, dar clipa cdnd urma sd rasard soarele nu.se cunostea.

Cu ce s-ar putea asemdna madretia judecdtilor Sale? Cum s-ar in-
fatfisa ea daca ar fi cunoscut toate dinainte si dacd ar mai fi avut si
aripa nddejdii? Si totusi de ce nu i s-a adus la cunostin{da Fecioarei
aceastd taina mai din vreme? Nu cumva pentru cd atunci ar fi dat pe
fatd cd nu mai existd alt tdrAdm pe care trebuia sd inainteze intrucat
n-a ldsat cercetatd nici o culme de sfinfenie si pentru ca nici n-a exis-
tat nimic care sa trebuiascd sd fie addugat la cele pe care le avea si
nici nu era cu putin{d sd devind mai bund in virtute intrucat cucerise
chiar si acea cuime. Pentru cd dacda asa ar fi fost realizabil si daca
dincolo de cate au fost puse in practicd ar mai fi existat si altd culme
de virtute, de bund seamd cd aceasta n-ar fi rdmas necunoscuta Fe-
cioarei, intrucat acesta-i -motivul care justificd venirea ei pe lume
si intrucat insusi Domnul invatd acest lucru ca sd poatd sa-l realizeze
si astfel sa fie si mai bine pregadtitd pentru slujirea tainei. Aceasta
pentru cd nimeni nu poate spune cd tocmai din pricina unor astfel de
nadejdi Fecioara n-ar fi avut o dorin{d si mai mare dupa virtute, de-
sigur, dacé asa ceva ar fi fost cu putin{a. Or, daca tocmai aceastd ne-
cunostinid a dovedit-o ea mai bine decat orice, prin faptul cd n-au
existat si alte indemnuri pentru o virtute si- mai inalta, sufletul ei.s-a
desdvarsit in asa masurd incat a ajuns sa fie aleasa de bunul Dumne-
Zeu ca cea mai curatd din intreg neamul omenesc. Si desigur n-ar fi
fost firesc pentru Dumnezeu ca sd nu impodobeascd pe maica Lui. cu
toate bunatdfile si sd si-o pldsmuiascd in chipul cel mai deplin desa-
varsit.

8. Intrucat insd s-a pdstrat tdcerea asupra acestui lucru si nu
ni s-a spus mai dinainte nimic in legdtura cu ceea ce avea sd se in-
tample, e o dovadd cd nu exista nimic mai bun $i mai médref, decat
urma sd aducd la indeplinire Fecioara. $Si de aici reiese limpede cd
Domnul si-a ales ca mama nu pe oricare din cele mai bune, ci pe cea

mai bund dintre toate. $i aceasta nu pentru cd ea s-ar fi potrivit cu
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El cel mai bine din intreg neamul omenesc, ci pentru cd numai ea sin<
gurd a ajuns si fie bine placutd Lui spre a-i fi mamad.

Céci pand la urma urmei trebuia ca si neamul omenesc si aduci
Domnului ceva potrivit scopului pentru care a fost creat: si aduci la
viatd o fiintd care sd poatd sluji cu vrednicie scopul Creatorului®
Desigur c¢d noi nu ne-am impotrivit incélcdrii scopului pentru care
au fost create diferitele unelte folosindu-le odatd intr-un scop, altddata
inir-altul. Or, Creatorul n-a randuit firii omenesti o anumitd destina-
tie pe care s-o fi schimbat dupa ceva, c¢i inca de la inceput ne-a plés-
muit firea in asa fel incédt dacd ar fi vrut sa se intrupeze, Domnul sa&
poatd sd-si ia asuprd-Si aceastd fire, recunoscdnd in ea pe insdsi maica
Lui. Iar, intrucédt acea menire a fost pusd incd de la inceput in firea
omen~ascd, insemneazd c¢d i s-a si randuit ca indreptar o utilitate pre-
cisd. Drept urmare, trebuia $& existe cdndva un om care sa poatd co-
respunde acestei meniri. Péntru c& desigur nici nu se cade sd nu ve-
dem cd pe de o parte scopul credrii omului e cel mai méare} dintre
toate, acela care il leaga de' Creator prin vrednicie si slavd, dar pe de
alta parte nici nu ne putem Inchipui ca Dumnezeu s-ar fi putut cumva
insela in felul in care a lucrat. Asa ceva e exclus si pentru (8 péana
si zidarii si croitorii i pantofarii reusesc sa-si duca la indeplinire
munca lor asa cum si-aw pldnuit-o chiar dacd ei nu-s cu totul desa-
varsiii in meseria lor. $i cu toate cd& materialul pe care-l folosesc nu
totdeauna fii' ascultd, ba uneofi le fac chiar destule greutdti, pana la
urma ei reusesc totusi sd-si impuna pdrerea in profesiunea lor, silin-
du-l sa li se supund potrivit menirii respective. Or, dacd astfel de oa-
meni reusesc in munca lor, cw cat mai firesc lucru esle ca asa ceva
sd-1 reuseascd lui Dumnezsu, care nu-i numai un simplu stdpan al ori-
cdrei materii, ¢i e chiar creatorul ei, care atunci cdnd a creat-o, a cu-
noscut si chipul in care ea poate fi folositd. $i in cazul acesta ce ne-ar
opri sd spunem cd firea omeneascd e potrivitd intru totul cu scopul
pentru care a fost creatd? Caci Dumnezeu este Cel ce poartd grija de
mantuirea lumii. Or, tocmai in aceasta si constd maretia neintrecutd
a lucrdrii Sale, a lucrdrii propriu-zise a madinilor Sale. $i realizarea
ei n-a fost incredintatd vreunui om sau vreunui inger oarecare, ci Si-a
rezervat-o cu totul Siesi. Drept aceea nu-i oare firesc sa poarte grija
de ea mai mult decat un ziditor oarecare, tinand cu strictete randuie-
lile cuvenite creafiei Sale? Mai ales ca nu-i vorba de orice fel de lu~
erare, ci de cea mai de pret dintre fédpturile Sale? 'Caci cui altcuiva
dintre toti le-ar fi ddruit Dumnezeu dacd nu celui care-i insusi chipul
Sau? Doar nu degeaba cere gi Pavel episcopului — care, cum se stie,
este socotit chip al lui Dumnezeu — sa poarte grija mai iniai de toate
de ceea ce-i al sédu si al casnicilor sdi?

9. Cu alte cuvinte, asa stau lucrurile. S& ne mai miram cum de

s-a intamplat ca toate acestea sd fie siréns legate unele de altele? Prea

28 Ca si in céartile VI—VIL ale lucririi ,Despre viata in Hristos”, tot asa revine
Cabasila, iardsi in aceastd predicd asupra factorulul esential al sihergismului sau
al colaborarii libere a crestinului cu harul divin si in opera de mantuire.
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dreptul ‘conducdtor si préa destoinicul slujitor al planului dumnezeiesc
de maéntuire a lumii, cea mdi“vrednicd lucrare din toate veacurile pe
care le-a ‘s&vdrsit Creatorul, cum ar fi fost cu putin{d sd nu aibd loc
asa cum se cidea? Pentru ci trebuia s& se pﬁstreze oarecum O armo-
nie si ‘o deplind infelegere in toate privintele si sd nu existe nimic
nepotrivit in" aceastd mdreatd si minunatd lucrare. Doar nu degeaba
e 'drept Dumnezeu si mai presus decat orice. Era firesc deci, ca Cel
care a fdcut toate dupd cuviintd, si le injuge cu jugul dreptdtii ca de
fier si cu legdturi ca arama. Ca 'sd corespundd la toate cadte le cerea
dreptatea lui Dumnezeu, singurd Fecioara s-a dovedit cd numai ea e in
stare de a aduce pe lume pe Fiul ei. Si asa a ajuns sd fie maica Celui
cdruia s-a invrednicit sd-I fie mamd. Si dacd, asadar, nici un alt folos
nu putea fi vorba sd fie mai mare decéat faptul cd& Dumnezeu S-a facut
Fiul Omului, atunci putem sd sustinem cd pe bund dreptate a ajuns
Fecioara sd fie maicd a lui Dumnezeu si sd ia parte la intruparea Cu-
vantului in insusi pantecele ei. Si ceea ce e mai mult si decadt atat,
faptul ed Dumnezeu nu putea decét s inapoieze fiecdrei fépturi a Lui
ceea ce 1 se potrivea, pentru ca sd aplice intru totul dreptatea, a fost
destul temei spre a provoca un nou chip de existentd, cel in doud firi.

Aceasta pentru cd, dacd Prea Curata a pédstrat tot ceea ce se obligase
58 pdstreze si dacd s-a dovedit cd e un om atat de recunoscétor si n-a
trecut cu vederea peste nimic din cele la care se obligase, atunci cum
sd n-o socoteascd destul de dreaptd insusi Dumnezeu? Or Fecioara n-a
scéipat nimic din cele care o pot dovedi cd e vrednicd de a fi maicd
a lui Dumnezeu si L-a iubit cu o iubire atat de statornicd incat e cu
totul’ exclus sd nu ia Dumnezeu secama la legdmdéntul ei si s8 nu o
rispldteascd pe bund dreptate prin aceca cd a primit s& fie Fiul ei. Si
iarasi pentru cd dacd Dumnezeu ar da celor rdi un conduc#tor pe po-
triva dorinfelor lor, atunci nu s-ar méndri el cu o mama care s-ar do-
vedi atat'de unitd cu dorintele 'lui? Or, in cazul Maicii Domnului, acest
dar s-a dovedit cu atdt mai apropiat si mai inrudit cu menirea omu-
lui. De aceea cand Gavriil i-a' spus limpede cd va naste pe Dumnezeu
insusi — lucru care reiese din faptul c& i-a spus cd Cel care se va
naste ,va imp&rdti peste casa lui Iacob in veci si impdrdtia Lui nu va
avea sfarsit" — Fecioara a primit instiinfarea cu bucurie, ca si cum ar fi
ascultat o stire obisnuitd, ceva care n-ar fi deloc straniu $i neobignuit
fatd de ceea ce se intdmpld in chip obisnuit. $i astfel, cu grai fericit,
cu suflet curat, strdin de orice neliniste, cu ganduri pline de pace, ea a
raspuns: ,latd roaba Domnului, fie mie dupd cuvantul tau“.”

10. Acestea i-au fost cuvintele si faptele si ele indatd au si in-
ceput sd se implineascd, cum zice Scriptura: ,Si Cuvéantul trup s-a
facut si S-a sadldsluit intre noi*.*® $i abia apucase Fecioara sd dea
rdspuns lui Dumnezeu si indatd ,s-a aflat ludnd in péantece de la

23°Y TR
30 Is. Sir. 28, 22.
31 Ddeca,- 'Y, 3%
32'loan;’''1, .
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Duhul Sfant“, Cel care face ca acel trup sd devind asemenea lui Dum-
nezeu. Cdci, dupd cum zice David, glasul acela a fost. ,glas de pu-
tere“.® Si astfel printr-un cuvant rostit de o mamad, se zdmisleste Cu-
vantul Tatalui. La glasul rostit de o fapturd, trup se face Fdardtorul.
Si dupd cum indata ce Dumnezeu a zis: ,sd fie lumind“* indatd s-a
facut lumind, tot astfel indatd ce s-a rostit glasul Fecioarei, a rdsé-
rit Soarele cel adevdrat si S-a zamislit Cel ,ce lumineazd pe tot omul
ce vine in lume".® O! ce glas sfant! O! ce cuvinte au fost acestea in-
cat au fost in stare sd aduca la indeplinire o madretie atat de iesitd din
comun! O! ce grai binecuvantat, in stare sd recheme din surghiunul
pdcatului intreg neamul omenesc! O! comoard de suflet nevinovat, care
doar cu cateva cuvinte ai fost in stare sd reversi atat de mare belsug de
daruri! Pentru cd aceleasi cuvinte s-au coborat din cer pe pamant golind
iadul si slobozind pe toti cei inchisi acolo. Ele au facut pe mulji oa-
meni sd-si mute sdlasul in rai si sa@ umple cerul cu ei, ducdndu-i pana
in preajma ingerilor, iar neamul omenesc ajungand sa intre in hora
bucuriei impreund cu Cel care e in acelasi timp intr-o infatisare in-
doitd intrucat, desi e Dumnezeu, a ajuns sd se faca om.

Pentru aceste cuvinte ale Tale ce multumitd vrednica am putea
sa-Ti aducem, Doamne? Cum sa Te numim pe Tine, catd vreme la oa-
meni nu exista nimic care sa poatd fi socotit vrednic de Tine? De ce
cuvintele noastre sunt numai omenesti, pe cand Tu ai trecut dincolo
de orice piscuri ale lumii acesteia? Dacd-i vorba, asadar, sa-Ti, adu-
cem cuvinte de laudd, cred cd asa ceva n-ar putea fi decat o lucrare
ingereascd, cu minte de heruvim, cu limbd de foc. De aceea si noi,
ca unii care am pomenit pe cat ne-a stat in putere izbanzile Tale si
Te-am laudat pe cat ne-am priceput, dar pentru mantuirea noastra
recunoastem ca ne-ar trebui sa avem un grai ca de inger. Drept in-
cheiere, cu gandul la salutarea lui Gavriil, se cade sd cinstim si noi pe
Prea Curata, cu aceleasi cuvinte: ,Bucurd-te, cea plina de dar, Dom-
nul este cu tine!“.®

Da-ne dar, Fecioard, nu numai sa vorbim despre catd cinste si ma-
rire se cade sa aducem Lui si {ie, ca una care L-ai nascut, ci sad le si
aplicdm in viafa, asa cum se cuvine. S& ne pregatim si noi sa ne facem
sdlas Domnului, pentru cd Lui I se cuvine madrirea in veci, Amin.

Traducere de Pr. prof. T. Bodogae

33 Ps. 67, 34.
34 Fac. 1, 3.
35 Ioan, 1, 9.

36 Luca, 1, 25.



Viata bisericeasca

NOUL ARHIEPISCOP AL VADULUL FELEACULUI
SI CLUJULUI,
1. P.S. BARTOLOMEU ANANIA

Cu data de 3 noiembrie 1992 prin trecerea la cele vesnice a vred-
nicului. de pomenire Arhiepiscopul Teofil Herineanu, scaunul Arhi-
episcopiei Vadului, Feleacului si Clujului a rdmas vacant, In perioada
vacantei, locotenenta Eparhiei a fost incredinfatd, dupd randuiald,
Inalt Prea Sfintitului Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, Cri-
sanei si Maramuresului.

In data de 21 ianuarie 1993 Colegiul Electoral bisericesc s-a intru-
nit pentru alegerea noului arhiepiscop al Arhiepiscopiei vacante.

Prin vot secret, cu majoritatea de voturi a fost ales Prea Cuviosul
Arhimandrit Bartolomeu Anania, cunoscut teolog, poet si dramaturg
«care in acel moment se nevoia la Mandstirea Vératec la traducerea Bi-
bliei cu note si comentarii.

In fata membrilor Sfantului Sinod, nou-alesul a rostit o emotio-
nantd cuvéntare prin care a raspuns mesajului Bisericii care nu l-a che-
mat la usor ci la greu, considerand a fi: ,0 chemare sub drapel, cdnd
bétranul ostean nu a putut raspunde decat: prezent®!

~ Duminica, 7 februarie 1993, a avut loc in Catedrala din Cluj insta-
larea noului Arhlepnscop

La Sfénta Liturghie au slujit: P. F. Teoctist, Patnarhul Bisericii Or-
todoxe Romane, I.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovm si - Bucovinei,
I. P. S. Antonie, Mitropolitul Ardealului, Crisanei si Maramuresului,
P.S. Gherasim, Episcopul Ramnicului, P.S. Andrei, Episcopul Alba Iu-
liei, P.S. Calinic, Episcopul Argesului, P.S. Timotei, Episcopul Aradu-
lui, P.S. Ioan, Episcopul Oradiei, P.S. Justinian, Episcopul Maramure-
sului si Sdtmarului, B, S. Teofan Sinaitul. Episcop-Vicar, patriarhal, P. S.
Gherasim Putneanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sucevei si Rdddufi-
lor, P.S. Irineu Bistriteanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Fe-
leacului si Clujului, P.S. Emilian Arddeanul, Arhiereu-Vicar al Epis-
copiei Aradului, inconjurati de un impresionant sobor de arhimandrifi,
preoti si dlacom

© Din partea celorlalte culte au participat: P.S. ‘George Gutiu, epxs-
cop greco-catolic, Eminenta Sa Csiha Kalman, Episcop Reformat, Emi-
nenta Sa Kovacs Lajos, Episcop unitarian, Eminenia Sa  Moses Arpéd
Episcop evanghelic, Monseniorul A. szak Protopop romano-catolic $i
alfi invitati.

Din partea, autoritdtilor de stat au part1c1pat- DI. Victor Opasehl
consilier prezidential, DI, Gheorghe Vlddutescu, Ministru Secretar de

9%
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stat al Secretariatului de Stat pentru Culte, DI1. Ionel Roman, Secretarul
Biroului Executiv al Camerei Deputatilor, Dl. Prof. Grigore Zanc, pre-
fectul judetului Cluj, Dl. Prof. Victor Constantinescu, presedintele Con-
siliului Judetean Cluj, Dl. Gheorghe Funar, primarul Municipiului Cluj-
Napoca. Au maij participat conducdtori si reprezentanfi ai unor impor-
tante institufii din Municipiul Cluj-Napoca si din alte orase din cu-
prinsul Eparhiei.

Aproape tofi cei aminti{i mai sus au luat cuvantul la agapa fra-
teascd oferitd de Arhiepiscopia Clujului.

In cadrul Sf. Liturghii, dupé hirotonia intru arhiereu a P.C. Arhim.
Bartolomeu Anania, au luat cuvantul: I. P. S. Mitropolit Antonie al Ar-
dealului, Crisanei si Maramuresului si Prea Fericitul Teoctist, Patriarhul
Roméniei. La sfarsit a rdspuns noul Arhiepiscop al Vadului, Feleacului
si Clujului, I.P.S. Bartolomeu Anania. (Reproducem céateva fragmente
din aceste cuvantari).

Fragmente din cuvdntarea Prea Fericitului Patriarh Teoclist.
Tubitii mei,

Ziua de ieri, ca si cea de astdzi sunt zile insemnate nu numai pen-
tru mine personal, ci pentru noi to}i cei ce am avut bucuria de a ne
afla langd noul Arhipdstor al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si
Clujului. Sunt zile sdrbétoresti pentru intreaga Bisericd Ortodoxd Ro-
mand, cdci noi, Ierarhii prezenti aici ne-am impértdsit din aceeasi bu-
curie si l-am inconjurat cu aceeasi dragoste pe arhipdstorul ales in scau-
nul de la Cluj, pentru a innoi nddejdea in mai bine a dreptmdritorilor
crestini de pe aceste binecuvéntate meleaguri romdanesti.

Alegerea ca inalt arhipdstor la Cluj a I. P.S. Arhiepiscop Bartolo-
meu subliniazd dorinfa Duhului Sfant de innoire, de primenire in sanul
Bisericii, precum si faptul cad cei chemati de Duhul Sfant la slujire tre-
buie s& se supund acestei chemari, cdci Duhul sufld unde vrea si merge
unde vrea. Pot personal depune méarturie cd I. P.S. Arhiepiscop Barto-
lomeu a fost chemat in urmd cu multi ani la cele mai inalte slujiri ale
Sf. noastre Biserici, incd de acum 44 de ani, cdnd amandoi ne gdseam
sub ascultarea vrednicului de pomenire Patriarh Iustinian Marina.
Atunci, in anul 1949, smerenia si profunda viatd interioard l-au tinut pe
tdndrul pdrinte Bartolomeu Anania in locuri cu rdspundere mai mo-
destd, dar iatd ca azi se indeplineste cuvantul Mantuitorului Hristos
cd Dumnezeu pe cei smerifi ii inalt{d, iar indltarea este, asa cum am
amintit mai inainte, legatd de cele mai coplesitoare rdspunderi.

Bucuria duhovniceascd pe care o trdim acum se impleteste oarecum
cu o nuanid de nostalgie, de tristete chiar, pentru faptul cd nu toti slu-
jim la acelasi Sf. Altar, cd nu suntem una, asa cum S-a rugat pentru
noi Mantuitorul Hristos in Ghetsimani, cd nu ne impdrtdsim cu totii din
acelasi Sf. Potir. Stim c& Biserica este una, sfantd, soborniceasca si
apostoleascd, cd Hristos este capul unui singur trup si toti ierarhii
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crestini ar trebui sd apartinem unei singure comunitdfi crestine. Rea-
litatea este insd alta, dureroasd, sfésietoare chiar cdnd ne géndim cd
nu putem sd ne strdngem laolaltd nici chiar noi, ierarhii romaéni, ci
stdm departe unul de altul, 'despdrtifi si impaértiti. Evenimentul de as-
tazi; sfintele rugdciuni' indliate cétre cer, Sf. Liturghie ce s-a s&varsit
aici, ar trebui sd fie pentru noi niste mesaje sfinte, permanente, niste
indemnuri adresate de Dumnezeu noud tuturor: clerului, credinciosilor,
oamenilor de culturd, tineretului, de a milita si lucra neincetat pentru
intdlnirea moastrd intr-o singurd comunitate crestind. Idealul unitdtii
Bisericii la care Méantuitorul Hristos ne cheamd stdruitor nu trebuie
sd-]1 uitdm niciodata pe tot parcursul vietii noastre.

Reinnoddm azi ‘un fir scump al Bisericii noastre, acela de a avea
in soborul ierarhilor nostri un cdrturar, urmas al lui Dosoftei, al Mitro-
politului Simion S$tefan de la Béalgrad, al Mitropolitului Varlaam de la
[asi.

Cred din toatd inima cd Dumnezeu cdlduzeste viata Bisericii noas-
tre si a fiecdruia din noi in parte. Sunteti, Inalt Prea Sfinjite Bartolomeu,
acasd, aici la Cluj, asa dupd cum vi s-a spus, purtand in persoana voas-
tra bucuriile si tristetile, versurile mioritice mdiestrite, precum si amin-
tirea suferintelor anilor ce au trecut. Iar suferintele pe care le-ati incer-
cat in viatd n-au fost nici mici, nici puiine si trecdnd ieri'prin Aiud
v-am simtit fiorul si vibratia stdrilor sufletesti care wv-au coplesit la
amintirea anilor grei de temnitd petrecuti in acel oras. Dar vicisitudi-
nile vietii nu v-au doborét, ci mai vartos v-au célit si an rodit impli-
niri deosebite pe tdrdm literar si duhovnicesc, culminand cu implinirea
la care azi suntem martori. Avem ferma néddejde ca Sfantul Duh a ase-
zat in acest scaun al Clujului pe cel de-al patrulea Arhipastor, un om cu
inima treazd, pururi veghetoare, un suflet cuprinzdtor, un om luminat
care va lucra neincetat pentru binele Bisericii noastre si al neamului
nostru.

Sd vd ajute bunul Dumnezeu!

Cuvdntarea 1. P. 8. Dr. Antonie Pldmddeald, Arhiepiscop al Sibiului
si-Mitropolit al Ardealului, Crisanei si Maramuresului.

Ati ascultat tradifionala Gramatd de instalare si aii asistat la inma-
narea cdarjei pastorale noului Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clu-
jului, I. P. S. Bartolomeu, astézi promovat la rangul de arhiereu prin hi-
rotonire canonicd, dupd indeplinirea tuturor rdnduielilor bisericesti pri-
vitoare la alegerea de ierarh.

Aceastd Gramatd, adicd acest inscris, impreund cu carja pastorald,
incredinjeazd 1. P.S. Sale pdstorirea credinciosilor din de Dumnezeu
pdzita Arhiepiscopie a Vadului, Feleacului si Clujului. Potrivit organi-
zdrii traditionale, istorice si canonice a Bisericii Ortodoxe Roméne, Ar-
hiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului face parte din Mitropolia Ar-
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dealului, Crisanei si Maramuresului, to{i ierarhii din aceastd Mitropolie
alcatuind Sinodul mitropolitan, fiind in acelasi timp membri ai Sfantului
Sinod al intregii Biserici autocefale Ortodoxe Romane,

Ne bucurdm mult ca la ceremonia noastrd de la Cluj a binevoit sd
participe insusi Capul Bisericii noastre, P.F. Patriarh Teoctist, cdruia
sda-mi dafi voie sd-i mulfumesc in chip deosebit. Si nu numai atat. Si-i
fac in numele nostru al tuturor, urdri de sdndtate, de viatd si pdstorire
indelungatd, cu prilejul sdrbdtoririi azi, a zilei de nastere a Prea Feri-
cirii Sale. Intru mulfi ani Stapdne, dupa traditionala formuld ortodoxi si
dupd inima noastrd care, cu cdldurd va felicitd si va incredinfeaza de
toatd dragostea frateascd si fiascd. Multumesc si tuturor celorlalii
inalfi ierarhi pentru prezentd, ca si tuturor invitatilor.

Dar Gramata pe care ati auzit-o mai are o menire, anume aceea
de a-i vesti si pe preotii si credinciosii Arhiepiscopiei cd, de azi ina-
inte, au din nou un pdstor duhovnicesc, de ale cédrui povele trebuie sa
asculte, si cadruia pot si trebuie sd i se adreseze, pentru lamurirea si
rezolvarea problemelor lor spirituale.

Toate aceste relatii dintre pdstor si péstoriti sunt din vechime
statornicite si in sfintele canoane, regulamente si statute bisericesti
bine randuite, asa incat nu mai existd loc pentru dibuiri, rdstdlma-
ciri sau incdlcari care ar putea rdamdane nesancfionate, fard ca intreg
trupul Bisericii sa nu sufere.

Céci o rand deschisd, oriunde ar fi ea, doare intreaga fiintd a omu-
lui si ea trebuie repede vindecatd.

Inalt Prea Sfinjite Arhiepiscop Bartolomeu,

Am fost bucuros sd vd inmanez Gramata de Instalare si carja pds-
toreascd, insofitd de cuvinte care va dau, de azi inainte, putere cano-
nicd, duhovniceascd, sd vd ingrijiti de toate problemele sufletesti si bi-
sericesti ale pdstorifilor ce vi s-au incredintat si sd-i povatuifi pe ca-
lea mantuirii.

In astfel de momente se face si putind islorie. Se pomenesc inain-
tasii si, prin vredniciile si implinirile lor, ei se oferd drept model ur-
masului de azi. Nu voi face acest lucru prea pe larg, pentru ca ei toti,
de la Ilarion al Vadului, pand la de curand adormitul octogenar Teo-
fil Herineanu, au fost readusi in memoria noastrda si cu prilejul sluj-
bei de inmormantare a pururea pomenitului Arhiepiscop Teofil acum
trei luni, si cu prilejul alegerii la Bucuresti, a Inalt Prea Sfintiei Voas-
tre pe scaunul acestei Arhiepiscopii, acum 17 zile.

Aceastd Arhiepiscopie este urmasa a trei Episcopii: a Vadului, in-
temeiatd de binecredinciosul voievod de curdnd canonizat, moldovea-
nul Stefan cel Mare si Sfant, acum 500 de ani, apoi a episcopiei Felea-
cului, intemeiatd de un ierarh muntean, si a Clujului, intemeiatd dupa
Unirea cea Mare, in anul 1921, cu primul episcop Nicolae Ivan, ctito-
rul acestei catedrale si al resedinjei in care veli locui si lucra.

Dup# acesta au urmat Nicolae Colan, om de culturd si de jertfd,
care a ramas cu pdstoritii sdi in perioada ocupdrii unei parfi a Tran-
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silvaniei ca urmare a Diktatului de'la Viena, si apoi Teofil Herineanu,
om de meditatie si rugdciune, si de bund propovdduire ortodoxd pand
la moarte.

Aici, la Cluj, suntefi al patrulea ierarh, deci printre cei care mai
sunt incd chemaii sd ctitoreascd, s& desdvérseascd o bund traditie, pe
linia celei temeluite de vrednicii inaintasi pe care i-am pomenit,

Nimeni dintre noi nu stie ce pecete vor pune urmasii pe numele
noastre. Inalt Prea Sfintia Voastrd o aveti deja pe aceea de cdrturar, de
poet si dramaturg, de misionar peste mari si tari, cum frumos spune
vorba roméneascd, si apoi de om care a suferit pentru credintd si pen-
tru iubirea de neam. Clujul mai pédstreaza incd vii niste amintiri din-
tr-o tinerete vulcanicd, gata de rezisten{d in fata pericolului care se
profila peste tard, o tinerete gata de sacrificiu, pe cand vd aflati in
fruntea grevei studentilor, in 1946, si stit bine c¢d acum, printre cei
care iau parte la dceastd ceremonie solemnd, se' afld si mulfi dintre
colegii studentului in medicind de atunci, Bartolomeu Valeriu Anania.
Ati trecut i prin inchisori. Un om mare al spiritualitdfii si culturii ro-
manesti, trecut el insusi prin inchisori, ,reflecta” nu de mult cd ar fi
fost bine ca si unii ierarhi ortodocsi'sd fi trecut pe acolo, scdpandu-i
din vedere faptul cd unul intrunea laolaltd 17 ani de inchlsorl. ascun-
déri si trimiteri obligatorii ,la 'munca de jos" intr-o fabric& Acum vom
fi doi! '

In ceea ce v& priveste, sunt incredintat cd la toate infdptuirile pe
care' le-am numit, veli mai adduga incd multe pe rdbojul destinului
1.P.S. Voastre si cd vd vefi consacra cu déruire acestei eparhii care
vid asteaptd cu incredere, cu iubire 'si cu sperante.

Nu suntefi dintre aceia care 84 aibd nevoie de prea multe sfaturi.
Multi asteaptd si le primeascd de la 1. P. 'S, Voastrd, Eu vd voi aminti
doar doud. lucrurj pe care le-am ales dini poviiuirile Sfantului Anto-
nie cel Mare cétre ucenicii sii.

Va, trebui, evident, sd vd cercetétl eparhia, satele, orasele, manas-
tirile. Tatd ce povdtuieste marele Antonie: »Oriunde vei merge, Sd-L
ai pe Dumnezeu in fajd“.

Va trebui sd propovédultl sda  descurcati multe Iucruri in care se
incurcd adesea oamenii, din nestiintd, din incorecta gandire, din inte-
rese egoiste si, nu de putine ori,idin rdutate. $i iata ce povdfuieste si
in legdturd cu aceasta Marele Antonie: ,Penfru orice vei face, sd @i
mdrturie din Scripturi®.

Cu astfel de criterii se poate spera intotdeauna in solutii bune.
Stiu céd traduceti acum Sfanta Scripturd, cdutdndu-i sensurile adevirate
acolo unde vechilor traducdtori le-au scédpat, si cd Noul Testament e
gata, si e chiar sub tipar. Aveti asadar proaspdt si corect acest crite-
riu al marturiilor din Scripturi, pentru orice decizie. Stiu cd ati- apelat
la cei mai erudifi exegefi biblici pentru descoperirea sensurilor
autentice, si ca talentul propriu v-a ajutat sa gdsiti cea mai fericita
exprimare ‘a ‘adevarului biblic intr-o frumoasd limbd romans.
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Afi adeverit — stiu acest lucru demult — o ascendentd transilvé-
neand pe linia paternd si de loc indepértatd. Chiar tatdl I.P.S. Voas-
ire era transilvdnean prin nastere.

Transilvania vd primeste acasd cu bucurie.

Afti declarat acum cateva zile: ,Biserica nu m-a chemat la usor,
ci la greu”.

Ca mitropolit al locului trebuie sa vd confirm acest lucru desi, po-
liticos ar fi sd va temperez, ceea ce ar putea fi si o formd de disimu-
latd teamd, dar, pe cat vd cunosc, stiu cd veli replica prompt si fard
loc vreunei noi replici: ,Nu mi-e teamd. Prin greutd}fi am trecut toatd
viaja“.

Stiu. Si mai stiu cd, desi de peste munti, cunoasteti problemele
specifice Transilvaniei, ale Bisericii din Transilvania. E tocmai ceea ce,
printre altele, am avut in vedere tot{i, Sfantul Sinod si Colegiul Elec-
toral Bisericesc, alunci cand v-am preferat cu o mare majoritate de vo-
turi, printre care in unanimitate, dupd propriile declaratii, ale mem-
brilor Adunadrii eparhiale a Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clu-
jului.

Spuneati intr-un inlerviu, dupd alegere, cu sinceritate, cd nu prea
vd place administratia. Fireste, pentru un om dedicat culturii, creatiei,
pentru un om de litere, de meditatie si de ,administrare“ doar a ideilor,
pldacerea vine din idei si din frumusefi care, tinzand spre perfecfiune,
ating cu degetul frumusetea divina.

Aceasta insd, frumusetea, e prezentd sub multe forme si, oricat ar
pdrea de nepotrivit spus, e prezentd si in administratie. Cdci admini-
stratia inseamnd organizare. Organizarea inseamnd ordine. Ordinea
inseamnd armonie. Armonia inseamnd frumusete. Intr-un fel, prin Pro-
videnta Sa, care se ocupd de neamuri, de istorie, dar si de fiecare om,
si Dumnezeu face administratie!

Asa cd, va trebui sd faceti, totusi, si administrajie. Si incd multa.
Coborandu-mé la una din formele ei cele mai frecvente, va trebui sa
deschidefi fiecare plic, si sd dafi pe fiecare héartie o indrumare, si sa
juati in fiecare caz o hotarare. Cici fiecare hartie e un om, Uneori e un
destin. De cele mai multe ori e o durere. Surprinzdtor, poate si o idee,
un sfat, o cerere de luare aminte la ceea ce se petrece departe, dar care
nu poate fi rezolvat decat cu intelepciunea si puterea duhovniceascd a
celui pus in frunte, potrivit cu ierarhia rdspunderilor stabilita de Bise-
ricd in numele Domnului.

Asa ca veti administra suflete si idei, chiar si atunci cdnd vi se
va pdarea ca va solicitd prozaice probleme economice. CHci si acestea
intra in competenta ierarhului. Vet{i observa usor cd toti cei din jur,
inclusiv colaboratorii apropiali, vd vor cere mereu ultimul cuvént, ul-
tima decizie, §i vd vor atribui ultima responsabilitate. Si vi le veti asu-
ma, pentru cd altfel nu se poate. Si va trebui sd intrafi in amadnunte, ca
sda cunoasteli totul. Cel mai bine informat din eparhie trebuie sad fie
ierarhul.

Aceasla se va chema administralie,

Cand iii dai seama cd prin ea se poate face bine, ea poate deveni
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nu numai o obligatie, ¢i chiar o pasiune. $i atunci se face cu iubire si
cu interes, Devine misiune. .

Foarte curdand — s-ar putea sd fie aceasta chiar mdine, ca sd pro-
fitdm de prezenta la Cluj a tuturor ierarhilor transilvdneni — vom
strdnge Sinodul mitropolitan, cu un singur punct, dar atotcuprinzdtor,
pe agendd: Prioritaji in Mitropolia Transilvaniei, astdzi. ,

Vom avea in vedere, desigur, acele lucruri care preocupd astdzi in-
treaga noastrd Bisericd, dar noi le vom analiza in context local: rege-
nerarea spirituald si identificarea mijloacelor pentru realizarea ei, apéa-
rarea dreptei noastre credinte, pastrarea si dezvoltarea climatului ecu-
menic, promovarea unui climat de conlucrare si respect reciproc in do-
meniul interetnic, si altele pe care ni le va indica viata de.azi prin ie-
rarhii nostri din Ardeal, Crisana si Maramures. Vom beneficia, sper, si
de prezenta si sfaturile P. F. Patriarh Teoctist.

Este de lucru. $i se cere iubire, daruire, competentd, echilibru in
toate. Asa ca foriele noi sunt nu numai binevenite, ci necesare. Si sunt
convins cd venifi cu avant, cu idei, cu planuri, fiindcd mi-am dat seama,
cand v-am ales in absentd, cd nu intdmpldtor nu v-afi indreptat din
chilia de la Viératec spre Bucuresti, cand vi s-a sugerat cd ali putea fi
cel ales, ci afi intrat acolo intr-o lungd deliberare intim&, de gand si
de inimd, cu privire la ,greul” pe care il vedeati cu luciditate inainte.
V-ati biruit retlinerile, cand v-ati limpezit proiectele de lucru, si asa
ati venit la Bucuresti, unde Sfantul Sinod véa astepta, si unde ati fost
primit cu pretuire, cu bucurie si cu speranie.

Acestora va irebui sa incepeii sd le raspundeifi chiar incepénd cu
acest moment, in care v-am intdrit canonic in demnitatea si slujirea de
Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului, $i v-am inmanat carja
pastorald care, desigur e mai mult decat un simbol.

E realitatea trecerii la slujire.

Cici asa trebuie sd ne injelegem toti rostul: sd slujim lui Dumne-
Zeu si oamenilor. S& fifi, dupd modelul Mantuitorului, pastor bun.

Unii cred cd viata unui ierarh e o existentd solemnd si comodd. Eu
le-as spune: e o ardere ca de luménare, din propria substanid, ca sd
lumineze si sa slujeascd pe allii. Dacd nu e asa, nu e nimic, Dar aproape
cd nu poate sa nu fie asa.

Va vor bate multi la usd. Mare diferentd va fi intre usa chiliei de
la Varatec, de sub padurea blandd si usa biroului arhiepiscopal. Dar nu
vé nelinistifi. Iisus zice: ,Indrdznifi!" Linistea se va intoarce intotdea-
una sub forma mulfumirii cd afi facut bine oamenilor, cd ati ajutat Bi-
serica la implinirea misiunii ei pe pdmant, dénd satelor si  oraselor
preoii, dand celor suferinzi méangdiere — md gandesc la opera filantro-
pica in care Biserica trebuie sd se angajeze tot mai mult — dand tinere-
tului indrumare, ddnd credinciosilor temeiuri de mantuire. Nu e nevoie
sd vd spun eu catd nevoie de indrumare are societatea noastrd, asaltata
de forme false, periculoase de obiinere a unor satisfactii facile, artifi-
ciale, repede trecdtoare, cu pierderea esenfialului rosturilor oamenilor
pe pamant.

Spuneati Sfantului Sinod, care de alifel mizase pe acest lucru, cé
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veti impleti, asa cum cere vremea, cultul si cultura, pentru cd numai
impreund pot face misiune rodnicd si sandtoasd in lume. Stim toti cd
aveti cu ce.

Am vazut si mai vedem in multe tdri din lume cum o culturd sofis-
ticatd — si cdnd zic acest cuvant ma 'gandesc chiar la sofismele care au
pdtruns in prim plan si justificd totul — deci, cum o culturd sofisticatd
rupe mintile si inimile de cult si le dezorienteazd si cum, pe de altd par-
te, culte scdpate de sub rigorile traditiei si ale spiritualitdtii de inaltd
puritate a Sfin{ilor Pdrinti — oameni de mare culturd — pot degenera
in forme uneori nu numai puerile si simpliste, ci chiar monstruoase,
cum sunt sectele satanice si altele asemenea.

Din aceste perspective si din astfel de motivdri, sinteza sau siner-
gia cult — culturd, nu putea fi decéat solutia cea mai indicatd, ca sd ne
ducem credinciosii spre Dumnezeu.

Sd le aratam cd filosofia, stiintele, cultura adevdratd sub toate for-
mele ei, nu contrazic religia, ci o confirmd si vdd in ea asa, cd religia,
religia noastrd de doud milenii trditd, nu exclude nici una din preocu-
pdrile mintilor omenesti, ci le indeamna spre cercetare cnestd — in
sfarsit e posibil — pentru cd stie cd la capétul fiecdrei cercetdri oneste,
se produce intdlnirea cu Dumnezeu. Savantii incep sd fie unanimi in
asemenea concluzii, dacd stim sd-i citim bine.

Iar pe poporul dreptcredincios care isi dobdndeste cunostintele mai
simplu, printr-o transmitere spirituald directd, din neam in neam, prin
traditii si obiceiuri, prin Bisericd si Sfintele Taine si liturghii, sd-1 {inem
legat de acestea si sd invidtdm de la el ceea ce el stie atat de bine.

Va trebui sd stim s& impiedicdm orice divort intre Scripturd si cul-
turd, intre culturd si traditii si, pe toate sd le subsumé&m unei deveniri
echilibrate, care si realizeze Impérdfia lui Dumnezeu in noi, incd din
aceastd lume.

Inalt Prea Sfintite Arhiepiscop Bartolomeu,

La alte instaldri de ierarhi din Transilvania am folosit mult episto-
lele pastorale ale Sfantului Pavel, catre Timotei si Tit, pentru cd in ele,
marele apostol isi concretizeazd sfaturile pastorale de care trebuie sd
fina seama cel care intrd in treapta arhieriei.

Le cunoasteti din seminar, din facultate. Le-ati tradus de curdnd din
nou. L= veli reciti acum ca unul cdruia Sf. Pavel i se adreseazd direct
si persoal.

Sunt multe, si toate importante.

Apdrarea dreptei credinte este centrul tuturor insistentelor aposto-
lului. Va pun la inimd cu deoscbire acest lucru, dar si toate celelalte
povete, prea multe ca sd avem timpul sd le enumerdm acum.

Imi ingddui sd rezum si sd cuprind totul in tipul ideal de ierarh or-
todox pe care Sfantul Pavel il numeste ,omul lui Dumneczeu" (II Tim.
III, 17).

Sd fiti aici la Cluj ,omul lui Dumnezeu“.

Va fac urdri de pdstorire indelungatd si rodnicd, sub binecuvén-
tarea si cu ajutorul lui Dumnezeu.
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Fragmente din Cuvdntarea [. P. S. Bartolomeu' Anania

Cuvine-se ca-n ceasul acesta sd-mi aduc aminte nu numai de cele
ce’ au fost, ci si 'de cele ce vor fi. Da, noi ortodocsii suntem in posesia
unui bun de care vorbim mai rar: o teologie 'a amintirii viitorului. O
amintire carc se intemeiazd pe totala noastrd credintd in puternicia si
bundtatea lui Dumnezeu. Citdm, in mod curent, cuvintele Méantuitorului:
.Pe toate cdte le cere}i rugdndu-vd, 'sd credeli cd le ve}li primi si le
veli avea”. Existd insa la Marcu un text extraordinar, in traducere co-
rectd, care sund asa: ,Pe toate cdte le cerefi rugdndu-vd, sd credefi cd
le-a}i si primit, si le veji avea” (Mec. 11, 24). Este opera credinfei noas-
tre in acel Dumnezeu care ,pe cele ce nu sunt le cheamd ca si cum ar
fi“, in acel Dumnezeu pentru care virtualul devine realitate in chiar
clipa 'in care l-a gandit; credinta care nu e altceva decat |, fiinfarea ce-
lor néddjduite, dovada lucrurilor celor nevdzute* (Evr. 11, 1), credinta
in virtutea cdreia cele viitoare capdtd substantd, iar cele invizibile de-
vin palpabile. Operdnd cu o astfel de credintd ;rugdciunea noastrd ince-
teazd, de fapt, sd mai fie cerere si devine o neincetatd mulfumire. Ina-
inte de a-1 invia pe Lazdr, Domnul se afla in Betania, isi ridicd ochii la
cer si rosteste: ,[fi’ mulfumesc, Pdrinte, cd m-ab ascultat!* (In. 11, 41).
Mulfumirea precede minunea, ca $i cum aceasta s-ar fi petrecut. In ru-
gdciunea euharisticd noi i multumim lui Dumnezeu nu numai pentru
binefacerile Sale cele ardtate si neardtate, pentru cele stiute si nestiute,
ci si pentru cd El ne-a ddruit ,impdrdfia ce va sd ving”. Da, li mulfu-
mim pentru ceea ce incd nu avem in virtutea nddejdii, dar pentru ceea
ce deja avem in virtutea credintei. Iar intr-o altd rugdciune liturgica
ne aducem aminte nu numai de-groapa, de invierea, de indltarea Dom-
nului si de sederea Sa de-a dreapta Tatdlui dar si (retineti, ne amin-
tim!) de cea de a doua Sa venire. latd-ne deci, astdzi; contemporani nu
numai cu apostolii Cincizecimii, dar si cu apostolii celor doudsprezece
tronuri din preajma Dreptului Judecétor! A ne trdi plenar crestinismul
inseamnd a gusta incd de pe-acum din deliciile propriei noastre eter-
nitéti.

Ei bine, acest proces de regenerare morald nu se poate face decit
prin conlucrarea a doi factori: religia si cultura, ambele alcdtuind un
singur front si améndoud fiind puse in slujba individului, a familiei s1.a
societdtii. Cultura e menitd sd-i confere religiei acea deschidere spre
setea de universalitate a sufletului omenesc; religia, la randul ei, e che-
matéd sd-i confere culturii dimensiunea interioard a sensului ei absolut,
fard de care éa, cultura, ar rdmane un vast dar simplu laborator. ,Cdu-
taji'mai intdi impdrajia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, si toate celelalie
vi se' vor adiuga” (Matei 6, 33). Suntem cu desdvargire incredinjati cd
sdnitatea morald a poporului reman odatd redobéanditd, va atrage dupd
sine si rezolvarea celor doud mari deziderate ale ceasului de fatd: noer-
malizarea stdrii economice si pacea vietii sociale.

Tatd de ce Biserica — si'in primul rdnd cea ortodoxd, ca mama spi~
rituald a poporului romén si modelatoare prin veacuri a sufletului nos-
tru national — iatd de ce Biserica este astdzi chematd sd-si reactiveze
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vocafia slujirii si sd-si asume rdspunderea pentru tot ceea ce poporul
roman este indreptdfit sd astepte de la ea. $i iatd de ce aici, in Transil-
vania, mai mult decat in celelalte provincii romanesti, Bisericile sunt
chemate sd-si refacd duhul comuniunii crestine, dar nu prin ambigui-
tatea unui ecumenism rdu inteles si rdu practicat, a tendinfelor de amal-
gamare doctrinard, ci prin redescoperirea si reafirmarea identitdtilor
proprii. Primul pas cdtre comuniune e comunicarea; primul pas al co-
municdrii e dialogul; iar dialogul real nu e posibil decat intre doud
identitati clare. .

In ceea ce o priveste, Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Cluju-
lui, ca eparhie a Bisericii Ortodoxe Romane, se declard gata sd reia sau
sd deschidd dialogul cu unitdtile eparhiale ale celorlalte Biserici creg-
tine, si in primul rdand cu cea de a doua Bisericd romaneascda ,Greco-
Catolicd. Stim si unii, si altii cd multe rani sunt incd deschise si cd inca
nu s-au gasit leacuri pentru vindecarea lor. Leacul cel mare nu poate
veni decat de la dumnezeiescul Doctor al sufletelor si trupurilor noas-
tre, pe Care va trebui ca mai intdi sd-L rugdm, impreund, sd ne ajute,
dacd insd ne vom ajuta si noi. Deocamdatd vreau sd le muljumesc pen-
tru intampinarea pe care mi-au facut-o ieri dimineatd prin presa locald.
E timpul sd mdrturisesc cd fac parte din generafia universitard pe care
o numesc ,Cluj 46, un tineret universitar in care existau doud asocia-
fii religioase: Frafia Ortodoxd Romand Studenteascda (FORS) si Asocia-
{ia Studentilor Roméani Uniti (ASTRU).

Vreau sd le spun celor ce nu stiu — dar si celor ce stiu, din care
mulfi sunt de fatd — cd cele doud asociatii trdiau in perfectd armonie,
cd ne consultam reciproc, cdutam sd evitdm punctele care ne separd si
sd le agsezam in faid pe cele ce ne unesc, si cd noi, ambele societdti in
ziua de 25 Martie 1946, la Bunavestire, am finut in sala Colegiului Aca-
demic o ,Adunare Generald a Studenfilor Crestini“, cand nu ne-am mai
spus nici ortodocsi, nici catolici, o adunare de suflet la care au parti-
cipat, ca patroni, cei doi episcopi locali, Nicolae Colan si Iuliu Hossu.
Si pentru cd s-a fdcut aici amintire de episcopul Nicolae Colan, as vrea
sa o intregesc printr-o mdrturie din vremea cand eram presedinte-de-
legat al Cenilrului Studenjesc ,Petru Maior". Era inaintea conferiniei
de pace de la Paris, care, dupda cum stiti, s-a f{inut in 1947. Ei bine, in
primédvara lui 1946, indatd dupd Pasti, posturile de radio au anuntat cd
marile puteri, intr-o conferin{d preliminard, au ajuns la concluzia ca
Ardealul de Nord ii aparfine — si-i va apartiine-ntotdeauna — Romaniei.
In acea clipd, intreaga studentime a iesit in stradad. In Piata lui Matei
Corvin ne-am incolonat si am venit aici, in fata acestei catedrale si
a Teatrului National. Preot al acestei catedrale era pdrintele Laurentiu
Curea, care a iesit, impreund cu doi diaconi, si ne-a binecuvantat, pe
noi toti, cdrora ni se addugaserd mii de clujeni. Am ingenunchiat, am
cantat ,Hristos a inviat", dupd care am venit aici, sub balconul episco-
pului Nicolae Colan, ca sd-i aducem omagiul tinerimii roméane pentru
suferintele la care fusese supus sub stdpanirea horthistilor. Tot noi, in
frunte cu mine, cdlugdrul de 25 ani, ortodox, am plecat pe Calea Mo-
tilor, la resedinta Episcopului Iuliu Hossu, si l-am rugat sd iasd in bal-
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con; iar eu, cu o micl delegatie, am urcat si'i-am spus: Prea Sfintite,
studentimea noastrd a venit sd steargad scuipatul unguresc de pe obra-
zul Episcopului Hossu! Si i-am s&rutat fata si i-am sdrutat méana.

A fost generatia care a fdcut greva academicd din iunie 1946, cea
prin care s-a rostit ultima zvacnire a demnitdtii roméanesti inainte de
instdpénirea jugului comunist asupra poporului nostru. Aceastd gene-
ratie incd mai traieste si, iatd, 'dupd peste patru decenii s-a intdlnit cu
cea din 1989, prin care demnitatea roméneascd s-a rostit din nou, scu-
turdnd jugul. Dacd noi, cei din prima generatie, am trdit plenar senti-
mentul solidaritdtii romanesti, celor de acum le vine greu sd priceapd
de ce s-au certat pdriniii lor. Fac apel la aceste doud generatii acade-
mice si la inelul lor de logodnd: Dacd Dumnezeu a ingdduit si daca is-
toria ne-a obligat sd stdm in doud strdni, cuvine-se cel putin sd refacem
védzduhul duhovnicesc al uneia si aceleiasi Biserici Romanesti. Noi, ro-
manii, am avut si avem prea mul{i dusmani pentru ca noi, romanii sa
nu stdm laolaltd, incepdnd cu Biserica. $i dacd noi vom sta impreun.’i,
atunci si cei ce nu ne iubesc vor fi obligati sa pnceapé cd oamenii care
trdiesc pe aceeasi planetd, pe acelasi continent i, cu atat mai mult, in
aceeasi patrie, nu au decat o singurd intreitd solutie: dialogul, conv1e-
{uirea, pacea.

Mulfumesc Prea Fericitului Padrinte Patriarh Teoctist, Inalt Prea
Sfintitului Antonie si Prea Sfintitului Irineu Pop Bistrifeanul pentru cu-
vintele calde pe care mi le-au rostit. Ii mulfumesc Inalt Prea Sfintitului
Mitropolit pentru Gramata de instalare. 1i muljumesc Presedintelui Ro-
maniei pentru Decretul de recunoastere.

Multumesc celor ce sunt de fa{d, mitropoliti, episcopi, arhierei,
preoti, cdlugari si credinciosi.

Vi muljumesc Dumneavoastrd, tuturor, din toata inima, si-L rog pe
Dumnezeu ca acesta sd fie un inceput bun: ddruiascd-vd séndtate, lu-
mind in viatd, bucurii duhovnicesti, ddruiasca-vd deschiderea largd a
poriilor cdtre viata viitoare, intru revarsarea Sfantului Duh. AMIN!

¥ BARTOLOMEU
Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului

Redactia Revistei Teologice din Sibiu vd doreste si ea Intru multi
fericifi si rodnici ani! I.P.S. Parinte Anania,

ADUNAREA EPARHIALA A ARHIEPISCOPIEI SIBIULUI

Spre deosebire de anii precedenti, ciand Adunarea eparhiald éra
convocatd spre sfarsitul anului a cdrui activitate era analizatd, pentru
anul 1992, Adunarea eparhiald a Arhiepiscopiei Sibiului a fost convo-
catd, cum este de altfel si firesc, la inceputul anului 1993 si anume in
16 ianuarie.

Potrivit randuielilor noastre bisericesti, in preziua Adundrii, adicd
in 15 ianuarie 1993, a avut loc un Consiliu eparhial. Prezidat de I. P. S.
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Mitropolit Antonie al Ardealului, in cadrul Consiliului, dupd cuvantul
de deschidere al 1. P. S. Sale, au fost prezentate Rapoartele de activitate
pe anul 1992 al celor patru sectoare ale Consiliului arhiepiscopesc si
anume:

Raportul Sectorului administrativ bisericesc, intocmit si sustinut de
P.C. pr. cons. Simion Sdsdujan;

Raportul Sectorului cultural, intocmit si sustinut de P. C. pr. cons.
Gheorghe Papuc;

Raportul Sectorului economic, intocmit si susfinut de P.C. arhid.
cons. Ezechil Oancea.

Raportul Sectorului canonico-juridic, intocmit si susfinut de P.C.
arhid. cons. foan Floca.

Apreciate ca oglindind fidel activilatea desfdsurata in Arhiepisco-
pia Sibiului in 1992, Rapoartele au fost promovate la cele patru comisii
ale Adundrii eparhiale, spre a fi prezentate in plenul Adundrii.

In continuare, Consiliul a rezolvat o seamd de alte probleme admi-
nistrative: numiri, transferdri, aprobéari de ajutoare etc.

Sdmbatd, 16 ianuarie 19¢2, in capela mitropolitana s-a sdvarsit un
Te-Deum de cétre P. S, Episcop-vicar Serafim Fagéardsanul impreund cu
cativa preoti si diaconi, prezenti fiind: I.P.S. Mitropolit Antonie, de-
putatii eparhiali, parinti profesori de la Facultatea de Teologie din Si-
biu, parin{ii protopopi din Arhiepiscopie, studenti teologi, alfi invitati.

Dupa Te-Deum s-a trecut in aula Facultafii de Teologie din Sibiu,
unde s-a constituit secretariatul, s-a facut apelul, si celelalte proceduri
premergatoare lucrarilor, care apoi au fost deschise de I. P. S. Mitro-
polit Antonie, in calitate de presedinte al Adundrii eparhiale.

In cuvéantarea rostitd, 1.;P. S. Sa a aratat, intre altele, cd anul 1992
s-a incheiat intr-un climat care s-ar aseza sub semnul crizei societatii
roméanesti, care n-a reusit incd sd se adune pe linia unei restructurdri
de mare stabilitate. Anul s-a incheiat totusi in general cu bine.

Este fireascd grija zilei de maine, a subliniat I. P. S. Sa, dar pentru
slujitorii bisericesti lucrarea pastorala trebuie sd rdmdand preocuparea
principala, ardtdndu-se eforturile care s-au fdcut pentru ca si preotii
sd fie asistali financiariceste de stat.

In continuare au fost evidentiate cateva momente mai importante
bisericesti care au avut loc in anul 1992, ca de exemplu:

Canonizarea unor sfinfi romdni, zdbovind in chip special asupra
Sf. Ghelasie, preotii Moise Macinic si Ioan din Gales, Voievodul Con-
stantin Brancoveanu si cei patru fii ai sdi, in Arhiepiscopia Sibiului
existand deja doud biserici care si-au luat ca hram Sfintii Brancoveni.

Reactivarea Mitropoliei Basarabiei si reintegrarea ei in Biserica Or-
todoxd Roménd, ardtandu-se situatia actuala din Basarabia, sub raport
bisericesc.

. P. S. a zdbovit de asemenea asupra relatiilor cu Biserica Catolicd
de rit oriental, care continud sa se dedea la insulte grosolane la adresa
Bisericii noastre, mentiondnd cd s-a propus un muratoriu de cinci ani,

in care timp sa fie interzis orice atac, sd se intensifice dialogul intre

cele doud Biserici spre a ne cunoaste mai bine, sd colabordm pe baza
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realitdfilor de astdzi, sd fie sistate procesele, respectandu-se principiul
cd bisericile apartin credinciosilor, nu .ierarhiei, ceea ce a fost mereu
valabil in Biserica noastrd. ’

Au fost ‘punctate apoi cateva aspecte mai importante din lucra-
rea Arhiepiscopiei in anul 1992, grija cea mai mare réméanand satisfa-
cerea nevoilor religioase ale cr-edimciosilor. prin ‘intensificarea nevoi-
lor religioase ale’ credinciosilor, prin intensificarea lucrdrii pastorale,
tipdrirea de cérfi de rugdciuni, catehisme etc.

S-a avut invedere si lucrarea filantropica a Bisericii, in' care scop
s-a instituit un fond special pentru ajutorarea bolnavilor si ‘a altor nd-

pastuifi ai 'sortli in contmuare fiind reliefate aspecte specifice fiecdrui
sector.

S-a trecut apoi la prezentarea Rapoartelor de c#tre cele patru co-
misii ale Adundrii eparhiale si anume:

Raportul Comisiei bisericesti, raportor dl. dr. Nicoard Dumitru, din
care refinem urmdtoarele capitole mai importante: Lucrdri de cancela-
rie, cu miscdrile de persenal din Arhiepiscopie in 1992, numiri noi de
preoti — 7, transferdri — 12, pensiondri — 11 etc., activitatea misionar-
pastorald a clerului, cu specificarea atentie1 care s-a acordat respectdrii
programelor de slujbe completarea si suplinirea parohiilor vacante,
disciplina_clerului etc; din activitatea I.P.S. Mitropolit Antonie, pe
plan intern si extern, predicatoriald, cercetarea de parohii, lucrarea
carturdreascd, de 1ocfi1tor de episcop la Oradea si de arhiepiscop la
Cluj; participarea la unele conferinte si consfdtuiri internationale etc.;
din activitatea P.S, episcop-vicar Serafim Fagdrdsanul, foarte bogatd
si ea, cu deosebire pe plan misionar-pastoral, cu cercetarea si slujirea
intr-un mare numdr de parohii, activitatea din cadrul Oastei Domnu-
lui, Ligii tineretului ortodox, pe tdram scolar etc.

Raportul s-a ocupat de asemenea de lucrarea Bisericii noastre in
spitale, azile, orfelinate si penitenciare, de interveniiile pentru salari-
zarea integrald a preotilor de cdtre stat; de situafia colectei F.C.M;, de
viata monahald in Arhiepiscopie, unde avem acum un numdr frumos de
mandstiri i schituri, unele rendscute pe vetrele celor distruse de gene-
ralul catolic austriac Bukov; de relatiile cu celelalte culte din Arhlepls-
copie, de ligile si alte asociajii religioase care funciioneazd pe terito-
riul Arhiepiscopiei Sibiului s.a.

. [Raportul Comisiei culturale, raportor dl. dr. Vasile Iacob care s-a
ocupat cu deosebire de: Invétamantul teologic, un spatiu larg fiind acor-
dat Faculidtii de Teologie din Sibiu, cu cele trei sectii ale sale: Teolo-
gie pastorald, Teologie-litere si Teologle -asistentd sociald. S-a ardtat
astfel céd la aceste trei sectii in anul universitar in curs sunt inscrigi
576 de studenti si studente, intre ei si 9 studenti din Basarabia si o stu-
dentd din Bucovina; s-a menfionat faptul cd incepand cu 1 aprilie 1992
la conducerea Facultdtii au, fost alesi P.C. pr. prof. Dr. Mircea Pdcu-
rariu in functia de decan si.B.C. pr. prof. Dr. Liviu Streza in functia
de secretar stiintific, increstandu-se totodatd activitatea multipld a ca-
drelor didactice in cadrul Facultdiii si in afara ei, unele cadre predand
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si la alte Facultdti de Teologie din {ard, sprijinul pe care unii studenti
teologi il dau lucrdrii misionare din' Eparhie si in predarea religiei in
scolile de stat etc. S-au dat informatii si despre Seminariile teologice
din Cluj-Napoca si Alba Iulia, la ambele Arhiepiscopia Sibiului avand
116 elevi.

Spatiu corespunzdtor in raport s-a acordat de asemenea situatiei
invdtdmantului religios in scolile de stat, clasele I—VIII, acoperit inte-
gral in Arhiepiscopie cu preoti, studenti teologi si alte cadre, pe cét s-a
putut cat mai corespunzatoare, in care scop au fost organizate cursuri
speciale, problema imbundtdfirii cadrelor rdmanand incd deschisd, ca
si procurarea de manuale, de bund primire bucurdndu-se cel pentru cl.
I. S-a reliefat in raport nevoia unui sau unor inspectori scolari cu in-
vadjamantul religios; grija pentru clasele IX—XII, clase la care, prin
conferintele {inute, P. S. Episcop-vicar Serafim a fdcut o experientd po-
zitivd. In raport s-au mai oglindit cursurile preotesti organizate si in
1992, conferintele preotesti, activitatea editoriald, cu cele trei publicatii
permanente: Telegraful Roman, Revista Teologicd si Indrumétorul bise-
ricesc care a implinit 140 de ani de aparitie neintreruptd, cu calenda-
rele de perete si cu cele peste cinci lucrdri tipdrite si in 1992, loc spe-
cial ocupéand cartea: ,Limbajul mimico-gestual®“, avand ca autor pe d-na
[ulia Drdgutoiu, dar tipdritd cu cheltuielile Arhiepiscopiei Sibiului pen-
tru trebuinjele surdo-mutilor. Activitatea predicatoriald, muzee si co-
lectii cu obiecte bisericesti de valoare in Arhiepiscopie, ca si alte ac-
tivitdti au fost cuprinse de asemenea in raport. '

Raportul Comisiei economice, raportor dl. judecdtor Gheorghe
Vdja, care a prezentat mai intdi spre aprobare contul de execufie bu-
getard pe anul 1992, incheiat cu un incurajator excedent bugetar, pre-
cum si Bugetul veniturilor si cheltuielilor pe anul 1993, la care s-a
avut in vedere indicele de inflatie existent, prezentandu-se totodata si
bugetele de venituri si cheltuieli ale unor unitdti din Arhiepiscopia
Sibiuluij.

Raportul a analizat apoi sursele de venituri ale bugetului pe anul
1992, intre care: subveniii de la stat, contributii benevole ale credin-
ciosilor pentru serviciile religioase, la luméandri, la tipdrituri, venituri
din chirii, din librdrie, tipografie, casele de odihnd etc., ca si cheltuieli:
salarii, cheltuieli pentru activitatea productivd, subventii acordate unor
unitdti in subordine etc.

In continuare, raportul s-a ocupat de activitatea atelierului de lu-
mandri, de veniturile realizate de tipografie, de magazinul de obiecte
bisericesti, de schitul Paltinis, via Sdrdxau, de fondul filantropic epar-
hial, de activitatea comisiei economico-juridicd, care a avut in speciala
atentie inchirierea unor spalii, recuperarea unor bunuri ale Bisericii
etc.; de activitatea serviciului tehnic, care s-a ocupat de intocmirea mul-
tor documentafii, recepiii de picturi si reparatii de biserici si case pa-
rohiale etc.; de controlul gestionar de fond, de santierul de la Manas-
tirea Brancoveanu de la Sambadta de -Sus, unde se fac ultimele fini-
sdri si unde s-au confectionat usile si a inceput procurarea de mobilier,
s-a amenajat spatiul exterior etc.
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Raportul Comisiei canonico-juridice, raportor dl. av. Moraru
Ioan, care a cuprins activitatea pe plan juridic: procese sustinute, atét
in interesul Centrului eparhial, cét si in interesul unor parohii din Ar-
hiepiscopie; bunuri ale Arhiepiscopiei care urmeazi a fi redobandite: o
seamd de imobile (Hotelul Bulevard din Sibiu, o casd la Ocna Sibiu-
lui, la Vinerea); reglementdri juridice in curs: contracte de inchiriere;
consultdri juridice; activitatea in cadrul comisiei economice: inchirieri,
contracte, aplicarea legii monopolului Bisericii nr. 103/1992; referate
lucrate la solicitarea organelor centirale bisericesti.

Raportul a cuprins de asemenea probleme privitoare la relatiile
Centrului eparhial cu diverse asociafii din tar&: Christiana, Mila cres-
tind, 'Societatea femeilor ortodoxe, Liga tineretului ortodox' etc.; con-
sistoriul eparhial; cauze dezbdtute si solufionate la o seamd de paro-
hii din protopopiatele din Arhiepiscopia Sibiului, ca si din alte epar-
hii, precum si alte probleme cu caracter canonico-juridic.

Pe marginea rapoartelor au luat cuvéantul:

P.S. Episcop-vicar Serafim Fdgdrdsanul, care, apreciind activitatea
desfdsuratd la Centru si in intreaga Arhiepiscopie si in anul 1992, a
adus in atentia Adundrii eparhiale o seamd de aspecte constatate pe
teren, subliniind duhul misionar caré trebuie sd ne stdpaneascd in
contextul asaltului prozelitist care este intdlnit astdzi pe de-a réndul,
inclusiv in spitale, in' scoli, in gdri, pe tren, pe la casele oamenilor,
ceea ce reclamd prezenta continud in mijlocul credinciosilor, nu numai
a preotilor, ci si a cadrelor de conducere de la toate nivelurile.

Este deci necesard implicarea mai profundd in aspectele concrete
ale wvielii bisericesti si a membrilor Adundrii eparhiale, in atenfie tre-
buind sda avem: cu tofii si pe cei ce din diverse pricini nu cerceteazd
biserica.

P.S. Sa a semnalat totodatd lipsa cantédrefilor bisericesti, pledand
pentru infiintarea unei scoli de céntdreti bisericesti sau pentru insti-
tuirea unor cursuri cu o duratd mai scurtd, reliefdnd interesul pe care
il frezeste in Occident frumusetea cultului ortodox si  Ortodoxia in
general.

Vorbitorul a reliefat apoi foamea tinerilor dupd cuvéantul lui Dum-
nezeu, cerdnd preofilor, de la orase mai ales, sd raspundd acestei sete,
recomandand totodatd o mai mare grijd sub raport misionar fad de
multele parohii vacante din prot. Sf. Gheorghe, dar si sub raport fi-
nanciar, cum este de pildd zidirea noii biserici din Tg. Secuiesc, a cérei
ridicare se impune cu maximd urgentd, actuala biserica fiind nu numai
neincdpdtoare, dar i intr-o situatie ¢u totul umilitoare pentru noi ca
neam si Lege.

P. C. prot.; Gheorghe Rdjulea (Sf. Gheorghe), care a adus in aten-
tie alte aspecte concrete din prot. Sf. Gheorghe, inclusiv de la sediul
protopopesc care, din lipsd de fonduri, a rdmas neterminat, ceea ce
dduneaza prestigiului nostru in zond.

P.C. prot. onor. Nichifor Todor (Sibiu), care a apreciat faptul ca
JJucrdrile Adunarii eparhiale si-au revenit la ceea ce au fost ele‘altd

10 — Revista Teologicd
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data“, adica foruri de dezbatere profundd a tuturor problemelor: mi-
sionare, financiare, scolare etc., care framantd Eparhia.

Ardtdnd ca sunt ,prea mulii cei ce submineazd unitatea poporului
roméan”, P.C. Sa a pledat pentru mai deplina si corecta cunoastere a
realitdfilor din parohiile noastre si pentru intensificarea activitatii mi-
sionare la nivelul parohiilor, pentru cunoasterea credinciosilor bol-
navi, a familiilor lipsite etc.

P.C. cons. Gh. Papuc (Sibiu), care, intre altele, a ardtat sumele
deloc neglijabile pe care Arhiepiscopia le-a vdrsat anual pentru preo-
tii si unele biserici din prot. Sf. Gheorghe, fdcandu-se totodatd inter-
pretul strigatului aproape disperat al unor credinciosi din zond, din
parohii, majoritatea vacante, unde romaénii sunt pe cale de disparitie,
fiind maghiarizafi in totalitate, desi inainte de 1940 erau parohii orto-
doxe puternice, ca de ex. Bixad OIlt, Micfaldu, Ghelinta s.a., la acest
lucru contribuind si lipsa de scoli in limba roméand, ceea ce s-a exem-
plificat cu date concrete.

De aceea, a subliniat P.C, Sa, in contextul actual, problema nu
mai este numai a Arhiepiscopiei Sibiului, ci a intregii Patriarhii Ro-
mane, a intregii Tdri, propunand ca din mult-putinul pe care il avem,
prot. Sf. Gheorghe sd fie ajutat financiar mult mai substantial decat
pédnd acum.

DL prof. Gh. lliescu (Sibiu), care a ridicat unele aspecte juridice,
intre care dreptul de proprietate al Bisericii, ca si unele elemente noi
care au apdrut si in materie de credintd in ultimii 50 de ani, sugerand ne-
cesitatea publicdrii unor materiale legate de suferintele Bisericii Or-
todoxe Romdne, asupra cdreia se mai aruncd unele invinuiri nedrepte.

P.C. pr. Ioan Vliadovici (Seica Mare), care a fost multi ani intem-
nitat in inchisorile comuniste si care a subliniat c&, la un moment dat,
la un loc de detentie unde se afla se gédseau 300 preoti ortodocsi si 5
preoti greco-catolici.

P. C. pr. prof. M. Pdcurariu (Sibiu), care, printre altele, a rugat s&
se aibd in atentie necesitatea unor locuinte pentru noile cadre didac-
tice, tinere, de la Facultatea de Teologie din Sibiu, ca si aprobarea
unor sume de bani pentru inzestrarea cantinei, care este programatd
sd se redeschida.

P.C. pr. Cornel Codrea (Or. Victoria), care a aprobat vizitele ca-
nonice ale Ierarhilor, exprimand bucuria credinciosilor de a-i avea cat
mai des in mijlocul lor. A ridicat apoi problema stranilor si a locuri-
lor de morminte, venind cu cateva sugestii pentru inldturarea neinte-
legerilor care se ivesc pe aceste teme.

P.C. Sa a apreciat si calendarul de perete al Arhiepiscopiei pe
anul 1993, gdsind bine-venite icoanele Brancovenilor, pledand pentru
sustinerea si largirea colportajului in cadrul fiecdrei parohii.

Informéand cd unii directori de scoli isi iau ca patroni pentru sco-
lile lor nume de sfinti, P. C. Sa exprimd dorinta pdrinfilor ca filmele
pentru copii la televizor sa nu mai fie date pe post in timpul Sf. Litur-
ghif,
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Incheindu-se sirul celor care au luat cuvéntul, I. P. S, Mitropolit
Antonie a supus la vot cele patru Rapoarte care au fost aprobate in
unanimitate. In continuare a multumlt tuturor celor care au contribuit
la realizarea a ceea ce s-a Inféptuit si in 1992 in Arhiepiscopia Sibiu-
lui, cadrelor de la Centrul eparhial, péarintilor protopopi, preotilor care
si-au fdcut datoria, membrilor Adundrii eparhiale pentru participare.

I.P.S. Sa a fdcut apoi un cdlduros apel la toti deputatii eparhiali,
sd-si exercite cat mai din plin drepturile si indatoririle pe care le au in
rezolvarea unor probleme locale, precum si cdtre tofi preotii din Ar-
hiepiscopie sd-si ia foarte in serios indatoririle pe care le au.

Inainte de incheierea lucrdrilor, P. S. Episcop-vicar Serafim Fidgar&-
sanul a inménat I. P.S. Mitropolit Antonie un bogat buchet de flori,
exprimdandu-i, in numele celor prezenti ‘al preotilor si credmciosllor
din Eparhie, doriri calde de s#&ndtate si' bucurie, de noi si binecuvan-
tate realizari si impliniri, cu prilejul zilei onomastice, Sf. Antonie de
a doua zi, 17 ianuarie.

s agapé frdfeascd a incheiat aceastd sesiune anuald a Adundrii
eparhiale a Arhiepiscopiei Sibiului.



Recenzii

André de Halleux, Patrologie et Oecuménisme. Recueil
d’études (Patrologie si ecumenism, Culegere de studii),
Presses Universitaires de Louvain, 1990, XVI + 887 p.

Pdrintele André de Halleux, unul dintre cei mai renumiti patrologi
catolici ai momentului, reuneste in aceastd culegere doudzeci si sapte
dintre studiile sale dedicate principalelor probleme dezbatute in dia-
logul teologic ortodox — romano-catolic. Studiile au fost publicate pe
parcursul a aproape doudzeci de ani, 1973—1990, in revistele louva-
niste Ephemerides Theologicae Lovanienses, Revue d’histoire ecclé-
siastique si Revue théologique de Louvain, in revista benedictind
Irénikon, precum si in alte cédteva lucrdri colective. Volumul apare in
colectia ,Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium“ a
prestigioasei Universitdti Catolice din Louvain, unde autorul preda
discipline ca Patrologia greacd, Teologia Bisericilor Rdsdritene si Isto-
ria doctrinard a miscdrii ecumenice.

Cateva dintre articolele adunate aici l-au impus pe Par. de Hal-
leux, de la prima lor aparitie, drept un cunoscétor avizat al traditiei
patristice ortodoxe, pe care nu a ezitat sd o apere, cu simpatie, de
cateva ori, atdt in fata unor teologi catolici, dar si ortodocsi, care s-au
lasat furati de atitudini partizane (vezi mai jos, controversa esentia-
lism-personalism si cea in jurul palamismului).

Animat de convingerea cd ,cea mai importantd sarcind de astdzi
a Patrologiei este cea de ordin ecumenic" (p. XI) si cd aportul ei la
dialogul catolic-ortodox e de neinlocuit, autorul {ine s& aminteascd in
Prefatd (p. XI—XVI) destinul vitreg al acestei discipline, folositd ade-
sea ca instrument polemic in disputele interconfesionale, intr-o ,dia-
lecticd a deprecierii* reciproce din care n-a putut si nu poate castiga
nimeni. Un céstig nu poate veni, considerd Pdr. de Halleux, decat din
.restaurarea adevdrului in iubire" (p. XII—XIII). Patrologia trebuie
sd-si regdseasca adevdrata vocatie, demnd de studiul Parintilor, in im-
parfialitatea metodei si in sinceritatea deschiderii cu simpatie faja de
vederile celuilalt. Fird a se pretinde o stiin{d ,purd“ — tocmai de a-
ceea, am zice noci — ea poate deveni o stiintd in slujba promovarii dia-
logului prin luarea in considerare si punerea in valoare a bogdiiei tra-
ditiilor Bisericii nedespdrtite (p. XIV).

Studiile se regdsesc grupate in volum in jurul a sase teme: Sim-
bolul de credintd, dogma trinitard, pnevmatologia, Sinodul de la Cal-
cedon, Tainele si palamismul.

Sectiunea Simbolul de credinfd contine patru studii: ,Dumnezeu
Tatal atotputernic* (p. 68—89) si ,Biserica universald" in scrisoarea
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ighatiand cdtre Smirneni (p. 90—109), neavand alt ecou in ansamblul
culegerii, le amintim in treacdt. Cel dintai scoate primul articol al Cre-
zului din uitarea in care, in general, se afld, atunci cdnd nu e contes-
tat — ca in teologia feministd a limbajului ,inclusiv*, de pildd — in
virtutea - acelui omnipotens care, inlocuind originalul pantokrator
(atottiitor), aratd un Tatd absolutist si discufionar, strdin spiritului
Jliberal” de astdzi. Celdlalt studiv incearcd sd clarifice sensul, foarte
discutat, in care Sf. Ignatie Teoforul foloseste, pentru prima datd in
literatura patristicd, expresia ,Biserica universald“ (Smirneni 8, 2).

In schimb, studiile Pentru o mdrturisire comund a credinfei in du-
hul Pdrintilor (p. 3—24) si Receptarea Simbolului ecumenic, de la Ni-
ceea la Calcedon (p. 25—67) abordeazd o problemd implicatd si in ur-
matoarele doud sectiuni ale cartii, anume cea a relevaniei ecumenice
a Simbolului de credintd niceo-constantinopolitan.

Ancheta patristicd, intreprinsd asupra momentelor celor mai sem-
nificative ale genezei si receptdrii Simbolului, urméreste sd determine
.locul teologic* pe care i l-au atribuit Sf. Parin{i (p. 7). Acest loc
apare conturat in studiile de fatd prin doud aspecte. Primul aspect e
legat de axioma patristicd fundamentald, cum o numeste autorul, a
semnificatiei formulei de la Niceea si de modul in care constantinopo-
litanum apare la Sinoadele de la Constantinopol (381) si Calcedon (451)
ca o confirmare pentru nicaenum. Pentru Pdrinti, ,convinsi cd e sufi-
cient sd se transmitd de la o generafie la alta adevdrul confinut deja
integral in depozitul originar” (p. 20), in Crezul de la Niceea se afld
spus totul, dar nu in mod simplu la nivelul literei ci in cel al infele-
sului. Dacd litera e totusi schimbatd, cum s-a intamplat la Constanti-
nopol, aceasta se datoreaza unor circumstanfe exterioare, ,ivirii ere-
ziei pe care Satan nu inceteazd sd o semene in Bisericd, obligand-o,
nu atdt sd completeze si incd mai putin sd inoveze credinta celor 318
Périnti, ci sd-i dea o mai deplind sigurantd si confirmare“ (p. 21). Asa-
dar, ortodoxia continutului, pé#strarea nealteratd a predaniei aposto-
lice, eliberarea ei de distorsiunile ereziei, i-au preocupat pe Pdrinfi
cand au elaborat formulele de credinfa.

Ce raspuns poate fi dat, in lumina acestei interpretdri a ,axiomei
suficientei”, la o intrebare de mare actualitate, aceea de-a sti in ce
misurd mai suntem azi legati de litera vechilor simboale? Nu cumva
insdsi traditia patristici ne stimuleazd la reformuldri care sd satis-
facd mai bine exigentele actuale ale credintei $i madrturisirii crestine?
(p. 19). Desi autorul pare mai inclinat spre un aggiornamento, inspirat
insd de la Duhul Sfant! (p. 23—24, vezi si p. 280), credem cd valoarea
unui astfel de studiu std mai degrabd in depdsirea unei mentalitdti
.conservatoare“, preocupatd mai mult de ,iota” formulelor si mai pufin
de ,duhul” lor, decat in posibilitatea de-a formula un rdspuns univoc
la o problemd atit de sensibild.

Al doilea aspect al ,locului teologic* apare in legdturd cu triadolo-
gia si pnevmatologia Simbolului. Cu aceasta intrdm si in continutuk
sectiunilor urmatoare, Dogma Irinitard (p. 113—302) si Pnevmatologia
{p. 303—444). In contextul situatiei de astdizi a milenarei controverse
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trinitare, Pér. de Halleux face asupra Simbolului céteva aprecieri sem-
nificative pentru pozitfia catolicd. Mai intai, modelul utilizat pentru
constantinopolitanum n-ar fi fost textul nicaenum pur ci, mult mai pro-
babil, un crez baptismal local (p. 44—45, cf. si 285, 312—313, 438). Si
mai important, Simbolul n-ar fi fost conceput ca o definit{ie dogma-
ticd a Sinodului, ci doar ca ,simplu formular de compromis® in dis~u-
tiile cu pnevmatomahii (p. 285, cf. p. 46—47, 202—203, 299, 336, 438).
Numai asa s-ar putea explica de ce, in Ré&sdrit, cade in uilare pand
la Calcedon (p. 12—13, 45—46), iar in Apus pdtrunde abia incepdnd cu
efemera reunificare a imperiului sub Iustinian (p. 44, 272, 294—296),
fiind adaptat la traditia locald prin addugarea lui Filioque (p. 441).

Nu e mai pufin adevdrat cd acest Crez devine normativ pentru
ambele Biserici, chiar dacd nu in acelasi sens (cf. p. 299, 442). Ce sens
are ,normativitatea® lui in Biserica Roman& nu rezultd prea clar din
cele spuse de autor. In orice caz, nu ca o expresie monumentald a
dreptei credinfe a Bisericii nedespdriite, simbolul ei cel mai autentic
asa cum apare in ochii ortodocsilor. (Mitropolitul Damaschin de Tar-
nunolis: ,text care exprimd intr-o manierd inestimabild credinfa tri-
nitard comund a crestindtdtii...”, in prefata volumului dedicat Sino-
dului II Ecumenic, Chambésy, 1982), Pdr. de Halleux nu il considera
nici médcar expresia fideld a teologiei trinitare a Pdrintilor capadocieni
(p. 227, cf. p. 46, 240, 284, 336) care, de altfel, a fost formulatd in to-
mul dogmatic elaborat de Sinod! De exemplu, dupd ce analizeazd amd-
nunfit — context istoric, autori, doctrina — articolul pnevmatologic
din Simbol, in studiul Mdrturisirea despre Sidntul Duh in Simbolul de
la Constantinopol (p. 303—337), autorul ajunge la concluzia cd ,pro-
blematica controversei dintre latini si greci asupra modului purcede-
rii Duhului Sfant este absentd total din constantinopolitanum, a carui
intentie vizeazd (...) afirmarea dumnezeirii dupd naturd a celei de-a
treia Persoane si (nu vizeazd) nicidecum distinctiia sa ipostaticd" (p.
335). Desi admite cd teologia capadociand a monarhiei Tatdlui, ca
unic principiu, izvor si cauzd a ,purcederilor” treimice, corespunde
formulei din Simbol, spre deosebire de un filioquism care, inteles in
sens opus monarhiei, ar trdda intenfia acestuia, totusi, autorul crede
ca ar fi un abuz sd se vadd aici o definifie solemnd a monopartismului
(P 335).

i Tr»}rmenii in care se poartd astdzi disputa asupra purcederii Sfan-
tului Duh si, in general, asupra triadologiei sunt cei ai opozifiei esen-
tialism -— personalism. Sistematizatd incd de Th. de Régnon, aceasta
a ajuns, de la V1. Lossky incoace, o armé pe care fiecare tabdrd o fo-
loseste impotriva celeilalte.

in Despre personalism in pnevmatologie (p. 396—423) si, mai ales,
in Personalism sau esenfialism trinitar la Pdrintii Capadocieni? (p. 215—
268), Pdr. de Halleux isi ia sarcina de a demonstra ,zdddrnicia unei
controverse nefaste (mauvaise) si de a pleda pentru recunoasterea unei
complementaritéii originare intre aborddrile asa-zise greacd si latind
ale tainei treimii lui Dumnezeu” (p. 265). Dintre protagonistii contro-
versei sunt evaluaii, pe rdnd, cei mai reprezentativi: in primul stu-
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diu; VI. Lossky, M.-J. Le Guillou si J. M. Garrigues; in icel’ de-al
doilea, J. Zizioulas aldturi de A. Malet, M.-J. Le Guillou si G. Lafont.

Prin reactia sa antifilioquistd exageratd, care a generat un adeva-
rat  neofotianism‘ printre teologii ortodocsi, Lossky apare ‘drept reini-
tiatorul disputei. Cét despre Zizioulas, autorul ii reproseazd cd atri-
buie, ilicit, géndirii patristice, in urma unei pretinse ,revoluiii in onto-
logie® fdcutd de Pdrin{ii capadocieni, categorii proprii personalismu-
lui crestin de astidzi, ca: libertate, comuniune, iubire, existen{d etc. De
fapt, Pdrin{ii capadocieni, departe de-a opune ousiei ipostasul si deci;
de a respinge un limbaj al esentei in favoarea unuia al persoanei, au
fost animati de grija menfinerii unuilechilibru intre aceste doud prin-
cipii: ,N-ar trebui ca interpretarea personalistd a formulei capadocie-
ne care, desigur, nu contrazice intentiile promotorilor ei, sd fie: inso-
titd-de un anti-eseniialism pe care acestia l-ar fi repudiat, fard indo-
iald, cu cea mai mare energie* (p. 268). (Pentru o reacfie romaneascd
la studiile apédrute in revista Istina despre care e vorba in Despre per-
sonalism ... trimitem la articolul Pdr. D. Stdniloae Studii catolice re-
cente despre Filiogue in S.T. 7—8 (1973), p. 471—505).

Chestiunea elabordrii si fixdrii terminologiei trinitare in preajma
Sinodului II Ecumenic face obiectul masivului studiu ,Ipostas” si ,per-
seand” in formularea dogmei trinitare (p. 113—214). Pentru a pune. in-
tr-o lumind noud dosarul extrem de.complex al problemei, autorul se
opreste asupra perioadeir 375—381 in. care are loc, in contextul mai
larg al conflictului antiohian, confruntarea dintre formulele ,neo-nice-
eand“ mia ousia, itreis hypostaseis (care distinge ousia de ipostas) si
.vechi-nicecand" una substantia, ires personae (care identificd ipos-
tasul, infeles ca substantd, cu ousia) (cf. p. 118). Disputa va lua sfar-
sit la Sinodul din,281 cu un deznodd&mant nu prea fericit, dupd pare-
rea autorului. Fard a realiza o conciliere teologicd reald intre formule,
care_,traducean o conceptie la fel de ortodoxd a dogmei trinitare”
{p. 208), lucru inteles doar de Sf. Grigorie de Nazianz si ,presimfit®
inainte de Si. Vasile cel Mare, Sinodul ,asimildnd persoana cu iposta-
sul ... a canonizat in triadologie metafizica greacd, in detrimentul fe-
nomenologiei latine, tot asa cum, pesté cincizeci de ani, Sinodul de la
Calcedon va asimila in hristologie persoana papei Leon cu hyposta-
sis-ul ‘lui Ciril al''Alexandriei* (p. 211—212).,Oricat ar fi de respec-
tabild, triadologia Sinodului de la Constantinopol din 381 nu repre-
zinld decdt una dinire cele doud mari tradijii ale epocii patristice”
(p. 213) (subl. noastrd). Regdsim aceeasi concluzie si in studiul Sino-
dul] II Ecumenic. O evaluare dogmatlicd si eclesiologicd (p. 269—299).
In privinta dogmei despre Sfanta Treime, Biserica latind, desi fi vene-
reazd ca sfinti pe Périniii capadocieni, ,n-a considerat niciodatd cd au-
toritatea lor ar obliga-o sd renunte la propria sa teologie trinitard“
care ,isi are obdrsia intr-o traditie mai veche decét al II-lea Sinod
Ecumenic” (p. 227, vezi si p. 214, 298—299).

Studiul mai sus-amintit aratd clar cd, pentru Apus, care n-a re-
c¢eptat decédt Simbolul, Sinodul Constantinopolitan nu reprezintd ace-
lasi lucru ca pentru Rasdrit, Cat despre Simbol, ‘care;, de altfel, nu ar
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exprima perfect convingerea ortodoxd a sinodalilor (p. 284), ,trage-
dia istoriei a vrut ca Occidentul, dupd ce a acceptat un credo care
nu-i era destinat initial si de care nu avea nevoie, sd-1 fi adaptat uni-
lateral propriei sale viziuni despre misterul trinitar, declansdnd ast-
fel involuntar, prin addugarea lui Filioque la al treilea articol, masi-
ndria unei schisme ce tine de mai bine de un mileniu“ (p. 299).

Studiul Pentru un acord ecumenic in privinfa purcederii Sfdntului
Duh si a addugirii lui ,Filioque" la Simbol (p. 424—444) considerd c&
rezolvarea problemei adaosului latin rdmane o chestiune de viitor, de
vreme ce ,Rdsdaritul si Apusul sunt incd departe de-a fi depdsit defor-
mdrile polemice inveterate care le impiedicd sa se cunoascd reciproc
asa cum se vrea fiecare” (p. 278—279). Gestul Papei Ioan-Paul al Il-lea
de a rosti, in 1981, Crezul fara adaos apartfine ,dialogului iubirii®, nu
celui propriu-zis teologic (p. 276). (Noul Catehism catolic o confirm!).
Un obstacol in calea unui acord vede autorul in acrivia doctrinard ex-
cesivd a Ortodoxiei contemporane care, in bund parte datoritd unei
.renasteri fotiene si palamite” (p. 426), ar gdsi peste tot incompatibili-
tati insurmontabile: in triadologie, eclesiologie, antropologie, spiritua-
litate etc. (p. 430).

Acordul comportd un aspect dogmatic si altul canonic. Primul se
referd la chestiunea participérii Fiului la purcederea Duhului, vizatd de
Filioque si oculatatd de monopatrismul fotian si care ar putea fi rezol-
vatd de vechea formula de la Tatdl prin Fiul, in care de la este ek gre-
cesc iar prin este ex latin din Filioque inteles ca dia sau per (p. 438).
Aceasta ar garanta si monarhia Tatédlui, compromisd de o anumitd in-
terpretare a lui Filioque.

Sub aspect canonic, Biserica Romand ar putea renunta la adaos
dacd cea Ortodoxd ar inceta sd-1 mai considere o erezie (cf. p. 442,
276). Insd ,restaurarea continutului original al Simbolului de la Con-
stantinopol n-ar servi la nimic cdtd vreme ortodocsii si catolicii nu vor
fi ajuns la recunoasterea reciprocd a traditiilor lor dogmatice respec-
tive* (p. 299).

Incheind prezentarea acestor sectiuni nu putem omite alte doud
studii de mare interes pentru teologia ortodoxda. ,Ardtat prin Fiul". La
originile unei formule pnevmatologice (p. 338—366) examineazd in
scrierile Sf. Grigorie de Nyssa posibila origine a teologiei strdlucirii
vesnice a Duhului prin Fiul care apare la patriarhul Grigorie 1I Ci-
priotul (sec. XIII) si Sf. Grigorie Palama. Formulele siralucirea Duhu-
lui prin Fiul, odihna Duhului in Fiul, ungerea Fiului de cdtre Duhul,
frecvente in scrierile unor teologi ortodocsi ca O. Clément, B. Bobrin-
skoy sau D. Stdniloae, ar putea fi in centrul sintezei dintre hristo-
logie si pnevmatologie pe care J. Zizioulas o considerd, in contextul
eclesiologiei, marea urgenid a teologiei ortodoxe de azi.

Tot aici std si interesul studiului Ciril, Teodoret si ,Filioque" (p.
367—395). Legatura hristologiei cu pnevmatologia era, in mod sigur,
mult mai profunda la Parinti decéat lasd sd se intrevadd tratatele de
dogmaticd cu obisnuinia lor de-a impadrti iconomia divind pe capitole
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si de a o géandi ca atare. Rdméne, insd de vdzut dacd controversele
hristologice sunt cele care au determinat pnevmatologii de nuantad di-
feritd, monopatrista la Teodoret, filioquista la Ciril, cum pare a crede
Pdr. de Halleux, (fdrd sd atribuie termenilor sensul restrans din pole-
mica fotiniand si scolasticd) ori, dacd nu cumva divergenta orientdrilor
hristologice e influenfatd substantial de modul diferit in care e infe-
les rolul iconomic al Duhului. In orice caz, a doua ipotezd are cel pu-
fin avantajul de a-i obliga pe specialisti sd ia in considerare intreaga
spiritualitate liturgicd si sacramentald a Pdrintilor, nu doar documen-
tele controverselor hristologice.

Sectiunea -a patra, Sinodul de la Calcedon, incepe cu Definifia
hristologicd de la Calcedon. (p: 445—480). Noua lectura a textului de-
finitiei incearcd sd discearnd mai bine intentiile redactorilor si rostul
aparitiei acelui unic ipostas calcedonian. In lumina ei, redactarea tex-
tului, privit in general ca un mozaic de elemente provenite din tra-
ditii hristologice diverse, apare ca fiind, in principal, opera, mitropo-
litului cirilian moderat Vasile din Seleucia Isaurei (p. 464, 468). For-
mula acestuia a fost amendatd de comisia de revizie a Sinodului, la in-
terventia legatilor papali si a comisarilor imperiali, cu celebrele patru
adverbe ale versetului. 18 si cu incizia versetelor 19—21 referitoare la
deosebirea si salvarea proprietdfilor fiecdrei naturi prin unirea intr-o
persoand sau ipostas unic, Incizia urmédrea sd dovedeascd conformita-
tea Tomului papei Leon cédtre Flavian cu Epistolele Sf. Ciril aprobate
la Efes (p. 477).

Céat despre terminologia definifiei, se stie cd hypostasis a putut fi
interpretat atat nestorian, in sensul lui prosopon, cat si monofizit, in
sensul lui physis. Aceastd fluiditate semanticd a obligat scolastica bi-
zantind a secolului VI sd defineascd acesti termeni si sa elaboreze teo-
rii asupra unirii ipostatice (p. 480).

Una dintre aceste teorii, cea a Sinodului V Ecumenic, inspird si
astdzi teologia ortodoxd. Actualitatea neocalcedonismului. Referitor la
un acord recent (p. 481-—504) face o apreciere asupra dialogului Bise-
ricii Ortodoxe cu cele necalcedoniene (monofizite), in special asupra
declaratiei celei de-a doua reuniuni plenare a Comisiei mixte de dia-
log intrunitd in 1¢89 la Anba Bichoi, in Egipt. Hristologia declaratiei
e consideratd prea strict legatd de chestiunea speculativd a unitdtii
persoanei lui Hristos si lipsitd de o deschidere soteriologicd reald, pro-
prie, de pildd, Sf. Maxim Marturisitorul (p, 497). Aceasta s-ar datora
modului rigid in care pun ortodocsii Sinodul V Ecumenic si scolastica
bizantind drept singuri interpretfi autentici ai Sinoadelor Ecumenice IV si
VI. Patrologia occidentald a dat acestei teologii, care deosebeste na-
turile in persoana lui Hristos. doar ,dupé rafiune“, numele de ,neo-

calcedonism”, suspectand-o de monofizitism. La randul lor, neocalce-
donienii ortodocsi vdd in calcedonismul strict al apusenilor si in re-
zerva lor fafd de Sinodul V, expresia unui cripto-nestorianism. Sino-
dul II Constantinopolitan are deci, in privinia receptiei, cam aceeasi
soartd cu I Constantinopolitan!



154 REVISTA TEOLOGICA

Celelalte doud studii, Cele douéd Rome in definifia de la Calcedon
asupra prerogativelor scaunului din Constantinopol (p. 504—519) si
Decretul calcedonian asupra prerogativelor Noii Rome (p. 520—555),
incearcd sa-i ridice, mdcar partial, canonului 28 al Sinodului IV po-
vara unei responsabilitdfi nemeritate, considerd autorul, cu care e in-
cdrcat de obicei, aceea de-a fi constituit un moment decisiv pe calea
schismei calor doud Rome.

Sectiunea urmdtoare, Tainele, oferd cititorului ortodox teme de
refleciie importante. Din intregul corp doctrinar al Bisericii rasaritene,
teologia sacramentald si ocleziologia par a fi suferit influenta apusea-
nd cea mai serioasd. Desi aceastd ,pseudomorfozd® a fost denuntatd de
voci cu autoritate (G. Florovsky, A. Schmemann s.a.) situatia nu prea
s-a schimbat. , Genul de manuale recente in Ortodoxie, remarcd Pdr.
de Halleux dupa J. Mevendorff, rareori reusesc sd depdseasca catego-
riile modelelor lor occidentale* (p. 559, nota 2). Cat de proprii sunt
Ortedoxiei, de pildd, notiunile de instituire si validitate? In contextul
infelegerii augustiniene a Bisericii drept corpus permixtum de sfinfi si
padcdtosi, acestea permit teologiei latine s& sustind o formuld ca ,Tai-
nele fac Biserica prezentd pretutindeni unde acestea sunt corect ad-
minisirate”. Ca traditia ortodoxd nu acceptd aceastd formuld este evi-
dent din practica rebotezdrii celor convertiti de la alte confesiuni cres-
tine, inclusiv de la catolicism. In studiile Ortodoxie si catolicism: un
singur botez? (p. 559—595); ,Confirmatio* gi ,Chrisma" (p. 596—620);
Credin{d, botez si unitate. Referitor la textul de la Bari (p. 621—653) si
lconomia in primul canon al Sf. Vasile (p. 654—667), autorul arata ca
la baza practicii ortodeoxe si, in general, a teologiei sacramentale ré-
sdritene, se afld o ecleziologie proprie, asa-zis ciprianicd, alta decat
cea cugustiniand, apuseand, la care trebuie addugat principiul icono-
miei bisericesti. Statutul acestui principiu rdmaéne, insd, problematic
atdta vreme cat e doar ,addugat®, nu integrat, teologiei sacramentale
si e inleles, ca si la Pdr. de Halleux, intr-un sens strict negativ: pen-
tru ,a {ine deschisd usa mantuirii“ (oare nu e asta insdsi menirea ei?!),
Biserica e pusd, e adevirat, in circumstanfe singulare, in situatia de
a-si incdlca propriile randuieli!

Celelalte studii, Slujirile in Didahie (p. 668—692); Grigorie de Na-
zianz, martor al ,caraclerului sacerdotal“? (p. 693—709); Slujire si

preofie (p. 710—765), se ocupd de probleme ale teologiei sacerdotale
apdrufe in catolicismul post-conciliar in legdturd cu relafia dintre slu-
jirea harismaticd si cea ierarhicd sau dintre laicat si preotie.

Ultima sectiune e cea dedicatd Palamismului. In ultima vreme in
teologia apuseand s-au facut eforturi, pe de o parte pentru injelegerea
mai profundd, pe de alta pentru respingerea definitivd a teologiei ener-
giilor divine necreate. Pdr. de Halleux a luat atitudine fatd de ultima
directie in Palamism si scolasticd (p. 782—815) si Palamism si Tradi-
{ie (p. 816—830) pledand, ca si in cazul triadologiei, pentru recunoas-
terea unei complementaritéti inire tradifia bizantind si cea latind si
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opundéndu-se incercérii de a-i monopoliza pe Sf. Pdrinti, de partea
uneia dintre ele. Cele doud studii au primit de la inceput'o apreciere
favorabild din partea teologilor ortodocsi si sunt de-acum clasice, de
aceea nu vom mai insista asupra lor. O contribufie recentd, Visarion
si-palamismul la conciliul de la Florenja !(p. 831=-856), reexamineaz,
cu un rezultat negativ, 'ipoteza 'dupd care mitropolitul unionist, mai
apoi cardinal, Visarion'al Niceei ar fi respins incéd dinainte de sinodul
florentin distinctia intre esentd si energii.

Studiul ~ Simeon * Noul Teolog (p. 769—781) este inedit
prin preocuparea ardtatd, nu personajului istoric sau doctrinei, mai
aproape de un patrolog, ci experientei duhovnicesti a Sfantului. Sunt
prezente doud probleme: natura viziunii luminii, care face originalita-
tea experientei Sfantului Simeon, si caracterul personalist al viziunii
(p. 774).

In ciuda limbajului concret, ,realist“, in care e descrisd expe-
rienta, folosind adesea, de pildd, cuvéntul aisthésis (simtire, facultate
de a percepe cu simturile sau cu intelectul), ,transcrierea harurilor
mistice in termeni de ilumindri ar putea fi foarte bine cititd, la Si-
meon, ca alegoria (parabole) unei experiente, strict inefabile, a pre-
zeniei coplesitoare si transformatoare a Dumnezeului transcendent®
(p. 776).

Autorul pare a pune sub semnul intrebdrii, nu caracterul dialogal,
.funciar personalist“, al experientei mistice, ci prezenja personald
reald a lui Hristos in aceastd intédlnire (p. 777). Ar fi vorba, mai de-
grabd, de o miscare subiectivd a sufletului, de o constientizare a unei
transformdri existentiale inauguratd de Botez (p. 775), in care ,infdfi-
sarea pe care o imbracd Dumnezeu in vederea de lumind réméne tot-
deauna, aici, o reflexie a soarelui in apd; imaginea divind nu e, in de-
finitiv, decdt oglinda clard a inimii luminoase; dincolo, sau dincoace,
de aceastd formd compusd pe care omul o poartd in el, se afld Dum-
nezeul simplu si fdrd formd" (p. 778). Desigur cd acest fel de a inte-
lege contemplatia il pune pe Sfantul Simeon, cum spune si autorul,
langd toii fralii sdi mistici din alte religii (p. 778). Studiul se si incheie
cu o comparatie, pozitivd, cu loan al Crucii. Noi ne indoim, insd, cd
spiritualitatea ortodoxd s-ar putea regdsi in aceastd interprelare, dupd
care viaja umano-divind, teandrismul si theosis rdmaéan, dincolo de un
elan bergsonian, o simpld ,evocare“.

La capéatul acestei ludri de contact, sumare si unilaterale (doar
in perspectiva Dogmaticii, ceea ce explicd ponderea prezentdrii diferi-
telor capitole), ni se pare céd efortul principal al Pdr. de Halleux e pus
in slujba ideii, generoase si ecumenice, de a dovedi, cu mijloacele Pa-
trologiei, existenja unei pluriformitati teologice complementare a tra-
ditiilor ortodoxd si catolicd, pe fondul unei credinfe organic comune
{vezi, de ex. p. 438, 815, 830 etc.). Nu stim dacd acest lucru se preteazd
inir-adevdr la demonstratii constrangdtoare pentru toatd lumea sau,
dacd nu cumva, {ine mai ales de o perceptie ,atat teologicd cat si spi-

rituald (si pentru noi, ortodocsii, acestea se presupun reciproc) a uni-
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tatii crestine. Or, aceastd perceptie se dovedeste, vai, ea insdsi extrem
de pluriformal

Daca acceptarea acestei idei nu e usor de obfinut, este totusi po-
sibil un dialog al iubirii, un dialog veritabil, in care fiecare partener si
se preocupe la fel de mult de ceea ce primeste ca si de ceea ce oferd
(cf. p. 815)2 Este posibil mdcar sd se respecte ,adevirul profund pe
care il exprimd contestarea cea mai radicald” (p. 593)? Iatd miza incer-
carii Pdr, de Halleux. Noud nu ne rdméane decat sd invitdm, cu cél-
durd, la citirea acestei cdrti si sd ne gandim la cuvintele Sf. Ap. Pa-

vel de la Romani 15, 5—6.
Sebastian Moldovan

Licenfiat in Teologie



Treceri la cele vesnice

-+ PREOT ICONOM STAVROFOR
IOSIF-VELU PUSCARIU

In seara zilei de 28 februarie 1993, in timp ce efectua protocolul
bunei invoiri unor tineri, pdrintele losif-Velu Puscariu din parohia
Bran-Predeal, prot. Brasov, a trecut la cele vesnice. Abia intors din
spital, dupd o scurtd suferintd, increzdtor in propriile forte, la nici
doua zile dupd externare, pdrintele Puscariu s-a dus in Duminica de
28 februarie pentru ultima oard la sf. biserica pentru a-si indeplini mi-
siunea sfantd la care a fost chemat acum 36 de ani.

Legat de parohia Bran-Predeluf, precum  si de enoriasii ei care
l-au iubit si stimat, pdrintele Puscariu a fost un bun slujitor al altaru-
lui, cu o purtare aleasd, inzestrat cu o voce deosebitd, dar si un bun
gospodar, realizdnd o seamd de lucrdri de reparatii si intretinere, pre-
cum si de picturd, lucru ce i-a incununat intreaga operd gospoddreascd
atunci cand in anul 1791 Inalt Prea Sfintitul Mitropolit al Ardealului
Dr. Antonie Pldmddeald a sfintit acest locas de cult si vrednicul de
atunci pastor a fost distins cu gradul de iconom stavrofor.

Vestea trecerii lui la cele vesnice a miscat intreaga suflare din
zona Branului, el fiind un preot apreciat atdt in parohia sa, cat si in
celelalte parohii invecinate unde participa la diferite ocazii.

Néscut in anul 1929, din pdrintii Nicolae si Maria, vrednici gospo-
dari si cu bun renume in satul Poarta-Bran, intr-o familie cu sapte
copii, urmeazd scoala primard in satul natal, apoi Liceul ,Andrei
Saguna“ din Brasov, dupd care se inscrie la Facultatea de Teologie
din Sibiu, ale cédrei cursuri le incheie in anul 1956.

Cadsatorit in acelasi an, 1956, cu tdndra Maria Bodea de pe melea-
gurile Sibiului, hirotonit preot in anul 1957 pe seama parohiei Bran-
Predelut, unde a pdstorit pand in ultima clipd a vietii sale, timp in care
vin pe lume cei trei copii: Lucian, Corneliu si Maria.

Slujba inmormaéntdrii s-a sdvargit in biserica din Bran-Predelu{ in
ziua de 3 martie 1993, soborul de preotfi avédnd in frunte pe P.C. preot
Viorel Chitu delegat al P.C. périnte protopop Zenovie Mosoiu, care
din motive de sénétate nu a putut participa.

P.C. pr. V. Chitu a rostit un cuvant de invéatdturd si a dat citire
scrisorii de condoleante trimisd de Inalt Prea Sfin{itul Dr. Antonie
Plamddeald. A vorbit apoi P.C. pr. loan Giurgiu de la parohia Moe-
ciul de Jos, descriind pe scurt viata preotului = Iosif-Velu = Puscariu,
ludnd cuvenitul ramas bun de la familie si credinciosii prezenti in nu-

mar impresionant de mare.
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Au mai vorbit dl. consilier parohial Ioan Bos si pr. Gheorghe Pu-
chi, succesorul adormitului intru Domnul preot losif Puscariu, care,
prin troparul gl. 2 de la slujba inmormantdrii preotilor, ne roagda pe
toti cei ce l-am cunoscut, spundndu-ne: ,Fratii mei cei jubi{i nu ma
uitati pe mine cand laudati pe Domnul, ci vd aduceti aminte de dorul
si de dragostea mea. Aducefi-vd aminte de frifie si rugati pe Dumne-
zeu sd ma odihneascd si pe mine cu drepfii”.

Bunul Dumnezeu sd-i facd parte de bucuria alesilor Sai.

Pr. Ghorghe Puchi

- IEROMONAHUL
GHERONTIE GHEORGHE DRAGOMIR

In ziua de 16 martie 1993 s-a mutat la cele veshice pe neastep-
tate ieromonahul Gherontie, ,pdrintele cdlugdr* — cum {l numeau cei
mai apropiati: ce-1 iubeau.

S-a ndscut la 24 februarie 1948, din pdrintii Ioan si Elena, in ora-
sul Sibiu. A fost crescut de bunica sa, o femeie crestind ca Loida, bu-
nica Sf. episcop Timotei, care i-a insuflat o credintd statornicd si ne-
prefacutd (II Tim. 1, 5), pe care de multe ori o evoca cu drag. Dupd
terminarea scolii generale, urmeazd scoala profesionald de construc-
tii, pregdtindu-se pentru meseria de parchetar-mozaicar. Simtind c&
poate sd facd mai mult pentru el si semeni, se inscrie la Seminarul
Teologic Ortodox Romén din Cluj, pe care-l1 frecventeazd intre anii
1967—1972. Cunostea doar doud drumuri: al scolii si al bisericii. Va-
canfele si le petrecea la Madandstirea Sambédta de Sus in muncd si ru-
gdciune. Intre anii 1972—1976 urmeazd cursurile Facultdtii de Teolo-
gie din Sibiu. In anul 1570 se cdlugdreste la Mandstirea Brancoveanu
de la Sambédta de Sus, unde este hirotonit diacon si apoi preot. Era
priceput si harnic, slujind cu séarg si daruire atat la altar, cat si in ate-
lierul de picturd si la celelalte treburi gospodaresti.

Din anul 1980 funciioneazd pe postul de cantdret la Catedrala mi-
tropolitana din Sibiu, unde cu glasul lui melodios, cadentat insufletea
pe credinciosi la rugdciune, infrumusetdnd slujbele religioase, fiind
un bun cunoscator al tipicului.

Joi, 18 martie a.c., trupul neinsuflefit al ierom. Gherontie a fost
asezat, in semn de respect, in Catedrala mitropolitand, de unde por-
neste pe ultimul drum al vietii pamantesti spre Mdndstirea Sambadta
de Sus. Vineri, 19 martie a.c., I. P. S. Dr. Antonie Pldmd&deald rosteste
o rugdciune arhiereasd de dezlegare la catafalcul ierom. Gherontie.

In 20 martie a.c., a avut loc slujba inmormantdrii cu un sobor nu-
meros de preoti.

Dupé sdvarsirea slujbei randuielii inmorméntdrii calugdrilor la care
raspunsurile de la strand au fost date de un grup de studenti teologi
impreund cu cdlugdrii, parintele vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, Au-
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rel Réddulet a rostit un ziditor cuvént de invéj{dturd pentru numeroasa
asistentd. Din partea I.P.S. Mitropolit Dr. Antonie Pldmé&deald a fost
cititd o telegramd de compasiune.

In numele colegilor de studii si al impreund slujitorilor de la Cate-
drala mitropolitand din Sibiu a vorbit pr. Gheorghe Streza.

In dangdtul duios de clopot si in armonia céntdrilor funebre si-
criul cu trupul neinsufletit al ierom. Gherontie, facdnd inconjurul mé-
ndstirii brancovenesti, a fost dus si asezat in cimitirul mandstirii.

A urmat pomana la care soborul méandstirii a invitat pe toti cei
prezenti.

Intru fericitd adormire, vesnicd fd, Doamne, pomenirea robului
‘Tdu, ieromonahul Gherontie. ..

Pr. Gh. Streza
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