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+ ANTONIE

DIN MILA LUl -DUMNEZEU ARHIEPISCOP. AL SIBIULUI
¥ i Al ‘ :
-+ MITROPOLIT AL ARDEALULUI, CRISANEI SI MARAMURESULUI

Prea Cuviosilor stareti, prea cuvioaselor  starete, obstilor monahale;
Prea Cucernicilor protopopi, preoti si diaconi si tuturor binecredin-
ciogilor crestini din de Dumnezeu pdzita noastrd eparh1e
Har pace sufleteascd si ajutor de la Dumnezeu, iar de la noi arhie-
reascé binecuvantare, cu salutare pascald:

HRISTOS A INVIAT!

Tubiti credinciosi,

‘Ne-am amintit cu tristefe in Sdpidmdna Patimilor de viata pé-
manteascd a- -Mantuitorului, care, spre sfarsitul ei; pdrea cd se va in-
cheia cu un dezastru; Pdrea cd va rdmane in istoria omenirii ca un
esec. Cel ‘care trei-ani si jumdtate, ca un trimis al lui Dumnezeu, si-a
wluit ascultdtorii- prin, minuni si prin cuvant, pdrea cd, in cele din
urmd, a fost doar un omca, toti ceilalti oameni, supus mortii ca si ei.
Dumnezeul in care s-a increzut pdrea cd nu-L apdrd, lisandu-L sd fie
rastignit ca une rauficitor, intre doi télhari. El insusi, parcéd surprins
de -acest final, stngase de pe cruce: ,,Dumnezeul meu, Dumnezeul
meu, pentru ce M-ai ldsat?" (Marcu 15, 34).

Fusese intr-adevdr un rdufdcdtor? Tofi stim cd nu.

Siicei care l-au rastignit stiau c& nu fusese un rdufdacdtor. Cand
il ranchetau in fata arhiereului Ana, l-a intrebat pe unul care L-a padl-
muit, pe motiv cd nu ar fi fost respectuos cu arhiereul: ,De am grdit
rdu, aratd-mi cd e rdu; iar de am grdit bine, pentru ce Md bafi?" $i
nimeni nu i-a putut dovedi cd ,grdise rdu" (Ioan 18, 22—24). L-au dus
legat la Caiafa, dar nici acesta nu i-a putut gdsi vreo vinovitie. De
aici a rdmas vorba in:popor, atunci cdnd nu se poate rezolva ceva, cd
esti: trimis ,,de la Ana la Caiafa". Caiafa L-a trimis la Pilat care L-a
supus public, in fata acuzatorilor, unui interogatoriu corect, dupa
care, tot corect a dat sentinta: ,,Nu gdsesc nici o vind omului ,uces-
tuia® (Luca 23, 4; Ioan 19, 4.6),

Asadar nu fusese si nu era un réuficitor. Dlmpotnvii era féré de
pacat. Intrebase odatd: ,Cine Md va vddi pe Mine de pdcai?" (Ioan
8, 46): Si nimeni nu i-a putut reprosa nimic. Altd datd cand, pentru
o vorbd care nu le-a pldcut iudeilor, au vrut sd-l ucidd cu pietre, i-a
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intrebat; , Multe lucruri bune v-am ardtat de la Tatdl Meu; pentru
care din ele voifi sd Md ucidefi cu pietre?" (Ioan 10, 32).

Si totusi iudeii i-au cerut lui Pilat sd-L condamne la rdstignire.
~Rdstigneste-L! Rdstigneste-L" (loan 19, 6). Si cum Pilat ezita, au gdsit
un mijloc viclean de a-1 constrdnge. L-au amenintat, acuzdndu-1 de
trddare fatd de impdratul sdu: De-L vei elibera, nu esti credincios im-
pdratului, cdci acesta s-a proclamat pe Sine impdrat, cdnd noi avem
impdrat pe Cezarul de la Roma! (Ioan 19, 12—15). Cumplitd prefaca-
torie, numai si numai ca sd obtind condamnarea nevinovatului.

Evident, iudeii si-au formulat mai intii o acuzatie religioasd, dar
Pilat a respins-o farad greutate, fiindcd nu-l interesau wcerturile lor reli-
gioase, si atunci ei au apelat la minciuna cd Iisus se proclamase im-
pdrat, prefdcdnd astfel procesul religios intr-un proces politic. Pe
acesta Pilat 1-a tratat cu superficialitate.

Care era adevarata acuzatie a iudeilor impotnva lui Iisus? Iata
care era: ,S-a fdacut pe Sine Fiul lui Dumnezeu" (Ioan 19, 7). O acu-
zatie religioasa.

Era adevédrat acest lucru? Era. Chiar lui Caiafa, cand i-a pus in-
trebarea direct: , Esti tu Hristosul, Fiul celui binecuvdntat"? i-a ras-
puns: ,Eu sunt" (Marcu 15, 62).

Totusi, iudeii si cdpeteniile lor nu avuseserd dreptate sd-i ceard
rdstignirea. De ce? Pentru cd lisus era cu adevdrat Fiul lui Dumnezeu.

S-ar putea obiecta la aceasta: Era Fiul lui Dumnezeu, dar ei nu
stiau. Raspunsul la aceasta e cd nu voiau sd stie. Nu-L acceptau pen-
tru ¢ nu aga il asteptau ei pe Mesia. Il wvoiau impérat, eliberator,
cuceritor politic, care sd facd 'din ei singurul popor iubit de Dumne-
zeu, care sd le dea totul de-a gata si sd le asigure stdpéanirea asupra
altora. Asteptau un rege, nu un reformator moral.

Dar acum e obligatorie o altd intrebare. Avuseserd ei toate sem-
nele, toate motivele sd creadd cd El era Trimisul, Mesia, Fiul? Le avu-
seserd. Dovada e in aceea cd foarte multi L-au recunoscut ca Mesia:
~Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu" (Matei 16, 16). El insusi se le-
gitimase de nenumdrate ori: ,,Eu si Tatdl, una suntem" (loan 14, 9).
Dar s-ar mai putea zice cd nu toatd lumea Il auzise si nu toti stiau de
Déansul. N-ar avea dreptate nici cei cu astfel de obiectii. Cei mari,
membrii Sanhedrinului, sefii sinagogilor si , mulfimile* (Matei 5, 1;
Luca 5, 19; Luca 12, 1; Luca 5, 1), nu numai cd auziserd de El, dar
unii L-au vizitat, cum a fost Nicodim, al}ii, cdrturarii si fariseii l-aun
urmdrit §i L-au ascultat permanent, vreme de trei ani si jumdtate. El
insusi i-a rdspuns lui Caiafa: ,,Eu am grdit lumii pe fajd si intotdea-
una am invdjat in sinagogd si in templu, unde pururea se adund iu-
deii si pe ascuns n-am grdit nimic" (loan 18, 20).

Si-apoi mai avuseserd la indemén&d cateva mari argumente care
ar fi trebuit sa-i convingd cd El era Mesia. Le vom aminti pe scurt,
pentru cé sunt indeobste cunoscute:

1. El implinea toate proorociile despre Mesia ale profetilor Ve-
chiului - Testament. Cadrturarii Legii trebuiau sd stie sd-L recunoascd,
asa cum cu multd pdtrundere exegeticd au facut-o evanghelistii.
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2. A propovdduit, completénd si lumindnd Legea veche cu invd-
taturi care nu puteau veni decéat de la Dumnezeu, ,Nimeni n-a vorbit
vreodatd ca omul Acesta" (loan 7, 46), exclamau ascultdtorii Lui. ,,Tu
ai cuvintele viefii vesnice" (Ioan 7, 68). A ldmurit cele mai importante
si cele mai grele taine despre Dumnezeu, despre originea universului,
a lumii si a omului, despre via{d si despre moarte, probleme cu care
s-a confruntat din totdeauna constiinfa omeneascd. A adus la toate
rdspunsuri de Sus, adicd in mod sigur adevdrate. Ultime. Definitive. A
propovdduit iubirea ca normd morald, inlocuind rdzbunarea. A pro-
povaduit iertarea, inlocuind pedeapsa, pentru cei care se cdiesc si se
indreaptd. A fost ,,Omul care a spus adevdrul" (loan 8, 40) despre
toate, tuturor si in toate imprejurdrile.

3. A fdcut minuni in w&zul tuturor, vindecdnd orbi din nastere,
ologi, paralitici, indrédcifi si a inviat morti.

Si-atunci de ce L-au réstignit? Nu L-au acceptat ca Mesia. A fost
ca si cum ar fi vrut sa-L forieze pe Dumnezeu sd le trimitd un alt Me-
sia, pe mdsura dorinfelor si speranielor lor lumesti, nu un reformator
religios. Ei isi considerau religia lor suficientd si bund. Erau mai pre-
ocupati de soarta lor pdmanteasca.

Si L-au rastignit. Si El s-a 1dsat rastignit.

Iubiti credinciosi,

Desigur v& puneti acum- intrebarea: De ce s-a Idsat rdstignii?
Parcd ni se par logice intrebdrile rastignitorilor si ale celorlalti. De ce
Iisus a acceptat Patimile fdrd sd incerce sa le evite, fdrd sa incerce
sd se elibereze, folosindu-si puterea dumnezeiascd? Cdci iatd ce ne
spun evanghelistii:

Vézandu-L rdstignit, ,trecdtorii il huleau ddnd din cap si zicdnd:
O, Tu, cel ce ddrdmi Templul §i in trei zile il zidesti, de esti Fiul lui
Dumnezeu, pogoard-Te de pe cruce". De asemenea, cdrturarii, fariseii
si cdpeteniile , [l batjocoreau zicdnd: Pe alfii a mdntuit, iar pe Sine
nu poate sd se mdntuiascd... Ndddjduia in Dumnezeu; izbdveascd-L
acum de-L voiegte! Cdci zicea: Sunt Fiul lui Dumnezeu" (Matei 27,
41—43).

Dar, de pe cruce: tdcere! Apoi moarte. Apoi constatarea legald a
moriii, prin impungerea cu sulifa. Apoi ingroparea, pecetluirea mor-
mantului si... sfarsitull

Pand si cei care il iubiserd si care crezuserd in E] cu tdrie, apos-
tolii, s-au lepddat — Petru de trei ori — s-au ascuns, si-au pierdut
orice sperantd. S-au asternut pe o lungd dezamdgire si dorintda de
pierdere grabnica in anonimat.

Taina le-o) spusese lisus, dar ei n-o refinuserd, Depdsea, puterea
lor de intelegere. Erau oameni simpli. Abia dupd Inviere si dupd Pogo-
rirea Duhului Sfédnt vor infelege totul. Dar lisus nu le ascunsese ca
va pdtimi. Si ii inarmase si cu o speranta.

Odaté, cind unii ii cereau si le dea tot alte gialte semne dummneze-
iesti cd e Mesia, mereu nesdtui de minuni, le-a spus cd nu le va da
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decat semnul lui Iona, care, dupd trei zile, iesise viu din péantecele
nchitului*, al unei balene desigur (Matei 12, 40). Alt& datd ii provo-
case cu o afirmatie mai mult decat indrdzneata: ddramati templul si
in trei zile il voi rezidi (Matei 26, 61). Ca Dumnezeu putea sd-1 rezi-
deascd in clipa urmdtoare, dar referirea la aceste ,trei zile" era o
descoperire ¢d, intr-un viitor nu prea indepédrtat, se va intdmpla si
cu El ceva dupd ,frei zile" si anume cd va fi dat mortii, dar cd dupé
.lrei zile* va invia (Matei 16, 21; 17, 23; 20, 19 si in multe alte locuri).
Proorocirea ajunsese de notorietate publicd de altfel, cdci o stiau si
cdpeteniile templului care, dupd rdstignire, s-au dus la Pilat spunén-
du-i: ,,Domnule, ne-am adus aminte cd inseldtorul acela, cdnd era incd
viu, a zis: Dupd trei zile md voi scula" (Matei, 27—63). Si au cerut
pazd militard la mormant, ca sd nu fie furat corpul celui ingropat.

Céand L-au vdzut mort pe cruce, batjocorit, neputincios, mort ca
toti mortii, ucenicii n-au mai crezut nici ei in Domnul lor, tot asa cum
nu credeau cei care Il réstigniserd.

S&d reludm asadar intrebarea: De ce s-a ldsat Mantuitorul batjo-
corit, umilit, réstignit, omorat? Fiindcd asa era hotdrdt de la Dumne-
zeu si se petreacd lucrurile: ,Fiul Omului merge precum este scris
pentru EI* (Matei 26, 24). Unde era scris? In cartea profetului Isaia,
cap. 53, unde se descriau cu anticipatie Patfimile, cu amdnunte, si se
explica faptul cd jertfa Lui urma sd fie pentru izbdvirea neamului
omenesc din pdcat. Referindu-se la acest text, Sfantul Pavel spune:
Hristos a murit pentru pdcatele noastre, precum scrie in Scripturi®
1’ Cor.'15,73).

Vom identifica, asadar, trei motive pentru care, potrivit Provi-
dentei divine, lisus trebuia sd treacd prin Patimi si moarte.

1. Ca sd implineascd Hotdrarea Tatdlui si Scripturile.

2. Ca sd ofere jertfa Sa pentru pécatele oamenilor si, indeosebi,
pentru pédcatul stramosesc.

3. Ca sd ofere omenirii proba definitivd a dumnezeirii Sale, invi-
ind a treia zi din mormant.

Dreptmiritori crestini,

Dupéd trei zile, Hristos-Domnul a inviat! Proorociile vechi, ca si
ale Sale, s-au implinit.

Inviind Hristos toate s-au umplut de lumind. Asa cantdm in aceste
zile ale Pastilor, Cuvéantul Lumind e prezent in toate textele Zilei In-
vierii. $i intreaga sdptdméand de dupd Inviere se numeste Sdptdmdna
Luminatd, care lumineazd si vindeca, si transfigureazd Sdptdmdna Pa-
timilor. Se lumineazd toate sensurile viefii, invétdturii si  pdtimirii
Domnului pe pamant. Tristetea se preface in bucurie. Cuvéantul Bucu-
rie este al doilea mare cuvant prin care sdrbdtorim Invierea Domnu-
lui. E si primul cuvant pe care il adreseaza Mantuitorul oamenilor,
dupé Inviere: , Bucurafi-va“! (Matei 28, 9).

Invierea d&, retrospectiv, putere divind tuturor cuvintelor, inva-
taturilor si faptelor lui Iisus, adicd le adevereste ca fiind de la Dum-
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nezeu. Cdci El.ca Dumnezeu a inviat:'Numai cai Dumnezeu putea in-
via din morti. Prin inviere a rdspuns la intrebarea: ,Cine esti?" si
cdpeteniilor sinagogii si tuturor celor care l-au réstignit. Le-a raspuns
si celor care ii cereau semne de putere, cdnd se afla pe cruce. $i le-a
dat si ucenicilor, si' prin ei Bisericii pe care a intemeiat-o, incredinta-
rea cd era Fiul lui Dumnezeu si cd Legea Lui, ceea ce va fi Noul Tes-
tament, este Lege divind, si ¢d numai prin ea ne méantuim. Si cd nu-
mai crezdnd in, El si in poruncile Lui, viata noastrd capété sens: pe
padméant si in ceruri. Céci, dacd Hristos a inviat — si noi tofi credem
cd a inviat — atunci si noi vom invia, cum spune, logic, Sféntul Pavel
(I Cor. 15, 20).

S& ne bucurdm de Inviere. S& ne lertém unii pe altii si sd ne
dorim mantuirea. S§ chemdm harurile Invierii in v:ata noastrd, Sa ce-
rem luminarea mintilor si‘schimbarea inimilor in inimi iubitoare. Si
facem fapte bune, ica sd dédm réspuns bun cédnd vom trece pragul aces-
tei vieti si vom intra in nemurire, i ne vom intalni cu Hristos in In-
viat si indltat la ceruri.

Dumnezeul invierii sd aducé in toate inimile si in toate casele
lumind si bucune

HRISTOS ACINVIATL

Al vostru al tuturor, de tot binele
voitor gi, pururea rugdtor cdire Domnul,

+ Dr. ANTONIE PLAMADEALA
Arhiepiscopul Sibiului gi Mitropolitul
Ardealului, Crisanei si Maramuresului

]



+ BARTOLOMEU

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL ARHIEPISCOPIEI
ORTODOXE ROMANE A VADULUI, FELEACULUI SI CLUJULUI

Cinului monahal, prea cucernicilor protopopi, preofi si diaconi si
tuturor binecredinciosilor crestini, har, ajutor si mild de la Dumnezeu,
iar de la noi, arhiereascd binecuvdntare!

Tubitii mei fii sufletesti,

De ce a trebuit sd sufere Hristos? $i de ce a trebuit s moar#?
Si de ce, anume, sd moard pe cruce? V-ati intrebat vreodatd dacd
Ziditorul lumii este §i Atottiitorul ei? Si dacd da, cum se face cd
Ziditorul se lasd strivit de propria Sa zidire, cd Dumnezeu se lasd
omorat de propria Sa fdptura?

Iatd intrebdri in fata cdarora multi intelepti ai veacului ridicd din
umeri, dar ale cdror rdspunsuri ne sunt cat se poate de limpezi noud,
celor ce credem. Cd dacd stim cda Dumnezeu a creat lumea, atunci
stim cd El o si iubeste — cd doar din iubire a fdcut-o. Si dacd o iu-
beste, El o iubeste asemenea unui pdrinte, atdt in starea ei de nepri-
hand cét si in starea ei de pdcat. Asa se face cd de indatd ce strd-
mosii nostri Adam si Eva au pdcédtuit si au cdzut sub blestem, Ceres-
cul Pdrinte le-a si fdgdduit un Mantuitor. Aceastd fagdduintd a intrat
nu numai in memoria sufleteasca a generatiilor, ci si in constiinta pro-
fetilor care L-au vestit, de-a lungul veacurilor, pe Mesia Cel-Ce-va-sd
vind. $i El a venit, ca intrupare a lui Dumnezeu pentru omenirea de
sub pdcat, in persoana Domnului Iisus Hristos, Cel nascut de la Du-
hul Sfant si din Fecioara Maria.

Atunci, cum de spun unii cd El, Creatorul, si-a pdrdsit creatia
de-ndatd ce a creat-o? Cum s-o pdrdseascd, de vreme ce, dimpotriva,
El s-a pogorat intr-insa prin intruparea Fiului Sau? Mai mult, intr-atat
S-a fdacut pe Sine solidar cu semenii incat a devenit intru totul aseme-
nea lor, in afara de pacat; El si-a luat asuprd-si intreaga noastra fru-
musete, dar si toate neputintele noastre: foamea, setea, frigul, obo-
seala si chiar tremurul in fata durerii. Fiind El Dumnezeu deplin, prin
intrupare s-a fdcut si om deplin. Or, din deplindtatea fiinfei omenesti
nu poate lipsi suferinta.

Existd pe lume suferinte care se nasc din p&cat, cum ar fi aceea
a unui alcoolic desfrdnat care-si degradeaza trupul si ajunge in spi-
tal; si existd suferinte care se nasc din iubire, cum ar fi aceea a unui
barbat care s-a aruncat in flacarile unui incendiu pentru a salva viata
unui copil, si ajunge-n spital. Intre acestea doud existd o lege: sufe-
rinta pédcatului nu poate fi rdscumpdiratd decat printr-o altd suferintd,
aceea a iubirii. Or, suferinta rdscumpdrédtoare, asumatd de bund voie,
se numeste jertfd. Ei bine, toate patimile Mantuitorului Iisus, de care
ne-am amintit in zilele trecute: sudorile de sange, pdlmuirile, scuipd-



PASTORALE ARHIERESTI 9

rile, batjocurile, biciuirea, cununa de spini, drumul Golgotei, rastig-
nirea si moartea pe cruce, toate la un loc alcdtuiesc jertfa prin care
suferinta lui Hristos ne-a rdscumpdrat pe noi din suferinta p#&catului.

Vedeti acum infelesurile cum se desprind si se limpezesc? Din
iubire ne-a creat Dumnezeu intru neprihand; din iubire ne-a fdgdduit
Maéantuitorul intru pédcatul nostru; din iubire ni L-a trimis, intrupat, pe
Insusi Fiul S&u; din iubire s-a jertfit Hristos pentru rdascumpérarea si
mantuirea noastrd. Existd oare-n lumea aceasta o iubire mai puter-
nicd si mai cuprinzdtoare decéat a Ilui Dumnezeu? $i dacd Dumnezeu
isi trdieste iubirea in maximd deplinétate, in aceeasi maxim& plenitu-
dine a inteles sd-Si trdiascd si suferinta. Iatd de ce Si-a asumat El
moartea pe cruce, cea mai groaznicd si mai umilitoare din cate se pot
imagina. V& aduceti aminte c& lui Iisus Cel rdstignit I S-a intins un
burete inmuiat in vin amestecat cu fiere. Aceasta, in fapt, era o bau-
turd anestezicd pe care femeile miloase o pregdteau pentru cei cruci-
ficati, s& le amorfeascd mdcar in parte durerile. Domnul a refuzat
anestezia si n-a vrut sé bea (Mt. 27, 34). A refuzat-o pentru céd a in-
feles sd-si asume suferinta totald si curatd, asa cum numai Dumnezeu
o poate face. In dureri Si-a dat duhul, iertandu-i, din iubire, pe cei
ce-L rdstigniserd. In fata unei asemenea mdrturii, cum poate cineva
sd se mai indoiascd de dumnezeirea lui Iisus?

Iubifii mei fii sufletesti,

Dacd misiunea Domnului Hristos s-ar fi oprit aici, la Evanghelie,
jertfd si moarte, noi crestinii, n-am avea parte decat de tristefe si
plangere. Dar nu, nu aici s-a oprit! Toate acestea aveau un singur
drum si mergeau cdtre unul si acelasi deznoddmént: Invierea. Dacéd
Domnul lisus S-a manifestat plenar prin moarte, tot plenar S-a mani-
festat si prin viatd. Viata insd, in puterea ei desdvarsitd, nu este cea
fireascd, pe care o trdim cu totii intre leagdn si mormaént, ci aceea
care se manifestd prin inviere, cdci numai Invierea este aceea care
biruie moartea si-i tdgdduieste puternicia. Pand la inviere, moartea
e o realitate: dupd inviere, moartea nu mai existd: cel inviat nu mai
poate muri a doua oard: el nu mai are-n fatd decat vesnicia. Domnul
a murit si a inviat o singurd datd c¢u unul §i acelasi trup, acelasi cu
care S-a indlfat apoi la cer §i cu care va veni la Marea Judecatd.

Dar Invierea Domnului, iubifii mei, nu a fost un scop in sine, o
performantd personald ca aceea a unui atlet care vrea sd-si dovedeas-
cd siesi si altora cd a fost in stare sd invingd un obstacol. Invierea
Domnului e mai mult decdt un eveniment: e o lucrare. Pardsindu-si
giulgiurile din mormént si miscdndu-Si trupul indumnezeit prin trans-
figurare, intdiul drum al Domnului a fost acela de a se pogori la iad
si de a-i dezlega din legdturile mortii pe cei ce-L asteptau acolo, in-
cepdnd cu Adam si Eva si termindnd cu Ioan Botezdtorul. Domnul
nu a murit spre a invia, ci pentru ca prin invierea Lui sd-i elibereze
pe oameni din robia mortii. Dacd pentru noi, oamenii, S-a pogorat
din cer si S-a intrupat, dacd pentru noi a suferit, dacd pentru noi S-a
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rastignit si a gustat moartea, El tot pentru noi, oamenii, a si inviat;
si nu, numai pentru cei de dinainte, ci si pentru toti cei de dupa El,
care mor intru numele Sdu si care tot intru El vor si invia. Prin invierea
Sa, Domnul S-a facut incepdturd, model si arhetip al propriei noastre
invieri.

Iatd de ce, iubitii' mei, praznicul de astdzi este o sdrbdtoare uni-
versald a luminii: pentru cd Domnul e ,Lumina lumii*, prin ,lume*
intelegdnd tot ceea ce existd in cer, pe pdmdént si sub pdmant. Lumi-
nandu-Si, prin inviere, propriul Sdu mormént, El le-a luminat si pe
ale noastre, incepand cu iadul in care S-a pogorat si termindnd cu
mormintele celor care vor invia la a doua Sa venire. latd de ce, iu-
bitii mei, troparul pe care-l céntdm cu tofii la Pasti cuprinde in el
mentiunea ca Domnul a inviat... ,si celor din morminte viajd dd-
ruindu-le",

Viata e lumind, iar lumina e bucurie. Asadar, bucurati-vd de
viata lui Hristos, bucurati-vd intru Lumina lui Hristos! Bucurati-va
impreuna cu Maica Domnului, bucurati-va laolaltd cu apostolii Dom-
nului! Bucurati-va cu sfintii lui Iisus, bucurati-vd cu fratii lui Iisus!
Si pentru ca bucuria noastrd, a tuturor, sd fie deplind, lumina lui Iisus
ne-o vom vesti unii altora spundndu-ne: ,Hristos a inviat!"

' BARTOLOMEDU
Arhiepiscop al Vadului, Feleacului
si Clujului



+ ANDREI
DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL EPISCOPIEI
DE ALBA IULIA -

lubitului cler, cinului monahal si dragilor nostri credinciosi Har
§i bucurie de lq . Domnul Cel ce se naste in pesterd, iar de la noi
arhiereascd binecuvdntare. ;

Iubitii nostri fii sufletesti,

A trecut postul Mare, a trecut sdptdména patimilor, réstimp in
care toatd suflarea crestind a avut prilej sda se géndeascd la Jertfa
lui Hristos, la ceea ce a facut El pentru noi si pentru a noastrd man-
tuire, rastimp in care prin post si reculegere ne-am pregdtit pentru o
bund spovedanie, ca apoi cuminecandu-ne sd ne unim cu Mantuitorul
nostru si al intregii omeniri.

Iatd cé astdzi a venit ,prin Cruce bucurie la toata lumea" pentru
cd Domnul, ,rdstignire. rdbddnd ... cu moariea pe moarte a stricat".
Fiecare dintre noi, cd ne dam sau nu ne dam seama, suntem cuprinsi
in aceastd dramd de pe Golgota. Pe bund dreptate cdntdm la slujba
invierii: j,ieri m-am ingropat impreund cu Tine, Hristoase; astdzi md
ridic impreund cu Tine, Cel ce ai inviat. Rdstignitu-m-am ieri impreu-
nd cu Tine; Insufi impreund md preamdreste, Mdntuitorule, intru Im-
pdrajia Ta".

Mantuirea, adicd eliberarea din robla pécatulm $1 a mortii, o rea-
lizeaza omul prin unirea lui cu Hristos cel rdstignit si' inviat, ca omul
sd poatd muri pécatului si invia pentru Dumnezeu. Aceasta este prima
condifie a mdnituirii si cea mai importantd: unirea cu Hristos in moar-
te si in viatd: Sfantul Apostol Pavel tine sd le spund cres'inilor: ,Cdci
voi afi murit si viafa voastrd este ascunsd cu Hristos intru Dumnezeu.
Iar cdnd Hristos, Care este viafa voastrd, Se va ardta, atunci si voi,
impreund cu El vd vefi ardta intru slavd" (Coloseni 3, 3—4). Cum se
realizeazd aceastd unire 'si unde? Rd&spunsul este clar: prin Sfintele
Taine in Bisericd. Prin Sfintele Taine creatura s= uneste cu Dumnezeu.
Din Hristos se extinde prin fiecare puterea, Harul lui Dumnezeu asu-
pra tuturor oamenilor. Prin Sfintele Taine Hristos uneste cu Sine si
deci ‘cu Biserica persoanele singulare care cred in El. Cdci Fiul lui
Dumnezeu luédnd firea omeneascd a impé#cat-o si a unit-o prin Tatdal
si-a indumnezeit-o prin ascultare, prin rdstignire si prin inviere, pentru
ca, unindu-ne noi cu El si constituim Biserica si sd ne mentinem si
sd sporim in unitatea cu El reprezentatd de Bisericd. -

Asa se face ca prin Botez devenim membri ai B1ser1c11 Sféantul
Pavel ne spune: ,cdci, cdfi in Hristos v-afi botezat, in Hristos v-aji
si imbrdcat* (Gal. 3, 27) si cd ,ingropafi fiind impreund cu El prin Bo-
tez, cu El afi si inviat prin credinfa in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce
L-a inviat pe El din morti* (Col. 2, 12). Prin Sfanta Taind a Mirului
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primim ,pecefea Darului Sfdntului Duh", iar prin Sfanta Taind a Cu-
minecdturii ne nutrim cu Hristos — Pdinea viefii. Mantuitorul ne spu-
ne: ,Eu sunt pdinea cea vie, care s-a pogordt din cer. Cine mdndncd
din pdinea aceasta viu va fi in veci. Iar pdinea pe care Eu o voi da
pentru viaja lumii este trupul Meu" (Ioan 6, 5). Dacd pruncul nevino-
vat se poate cumineca oricand cu Trupul lui Hristos, omul matur si
pdcdtos trebuie mai intdi sd-si spele haina sufletului prin Sfanta Taind
a Spovedaniei sau Pocdintei. ,Dacd zicem cd pdcat nu avem, ne spune
Sfantul Ioan, ne amdgim pe noi insine si adevdrul nu este intru noi.
Dacd mdrturisim pdcatele noastre, El este credincios si drept, ca sd ne
ierte pdcatele si sd ne curdfeascd pe noi de toatd nedreptatea” (I Ioan
1, 8—9). Cui sd ne marturisim? Episcopilor si preotilor, pentru cd ei au
primit prin Sfanta Taind a Hirotoniei puterea de a lega si dezlega pa-
catele oamenilor. Sfantul Ioan in Evanghelia sa la capitolul 20, 22 zice
cd Mantuitorul in ziua invierii apdrdnd in mijlocul ucenicilor sdi ,a
suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfdnt; Cdrora ve}i ierta pdca-
tele, le vor fi iertate gi cdrora le veti fine, vor fi finute". Aceastd pu-
tere au transmis-o Apostolii, prin punerea mainilor, episcopilor si
preotilor pand in ziua de astdzi. In acest sens Sfantul Pavel il indemna
pe Timotei: ,[fi amintesc sd aprinzi si mai mult din nou harul lui
Dumnezeu, care este in tine, prin punerea mdinilor mele* (2 Tim. 1, 6).
Am mai putea aminti si celelalte doud Taine, Cununia si Maslul, prin
care Hristos sfinfeste cdsdtoria crestind sau intdreste puterile sufle-
testi si trupesti impuiinate de pdcat.

Dacd meditdm serios asupra acestor adevdruri, adevdruri esen-
tiale legate de existenfa noastrd, ne ddm seama ce mare importanta
are pentru noi Sfénta Bisericd in care ne unim cu Hristos prin Taine.
Ne dam seama de ce Sfantul Ciprian sustine cd in afard de Biserica nu
este mantuire. Realizdm cat de importantd este pentru noi Jertfa Cru-
cii lui Hristos. Ni se umple sufletul de fior sfant atunci cdnd citind
acatistul Sfintei Cruci zicem: ,Bucurd-te, Cruce, usa Tainelor; Bucu-
rd-te, cea prin care se revarsd rduri dumnezeiegti; Bucurd-te, izvorul
Mirului celui nedesertat; Bucurd-te, vifd care porfi Strugurele cel copt,
Care dd vinul cel tainic".

Din nefericire aceste lucruri simple, dar de importania capitala,
nu le intelege toatd lumea. Nu pentru toti este limpede cd fdra Bise-
ricd, fard preotfie, fdard cele sapte sfinte Taine n-ai cum te uni cu Hris-
tos. Sunt asa de actuale cuvintele Sfantului Pavel, care, vdzand cat
de legafi sunt oamenii de cele materiale si cat de neputinciosi sunt in
a intelege lucrurile lui Dumnezeu ndscocind fel de fel de secte reli-
gioase, le scria Filipenilor: ,cdci mulfi, despre care v-am vorbit adese-
ori, iar acum vd spun §i plangdnd, se poartd ca dusmani ai Crucii lui
Hristos. Sfdrsitul acestora este pieirea. Pdntecele este dumnezeul lor,
iar mdrirea lor intru rusinea lor, ca unii care au gdndit cele pdmdn-
testi“ (Fil. 3, 18—19).

Goana dupa bunuri materiale, intr-o lume in care sunt semne ca
banul tinde sd devind conducétor, stdpan si idol al tuturor, pe de o
parte; iar pe de altd parte staruinfa diavolului de a-i dezbina din
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punct de vedere religios pe oameni, semdnand gélceavd si urd, sunt
semne ale veacului. Ce face bunul crestin? Isi aduce aminte de cuvan-
tul Mantuitorului care-l intreabd cu duiosie: ,ce-i foloseste omului sd
castige lumea intreagd, dacé-si pierde sufletul sdu?* (Marcu 8, 36—37).

Intr-alte vremuri grele, cdnd se incerca dezbinarea religioasd a
roménilor transilvidneni pentru a fi mai usor de stdpénit, unul dintre
marturisitorii’ credintei noastre strdmosesti i-a rdspuns ca un sfant
impérdtesei Maria Tereza: ,acest cojoc, care-l am pe mine, e acumal
meu, dar dacd ar vrea sd mi-l ia crdiasa i-1 dau. Cu aceste slabe
maini si picioare si cu trupul meu am lucrat zi si noapte ca sd pldtesc
portia. Ele sunt ale crdiesei si dacd ar vrea sd mi le ia n-am ce face,
dar nu am decat un suflet, pe care eu il pdstrez pentru Dumnezeu din
cer si nici o putere 0meneasc# nu-1 poate indoi".

Nu existd o preocupare mai serioasd decdt cea legatd de viata
noastrd spirituald, de méntuire. La intrebérile pe care si le pune omul
referitor la sensul vietii sale, de obicei, i se oferd trei solutii: cea re-
ligioasd, cea filozoficd si cea stiinfificd. In ce-i priveste pe filozofi,
tiecare dau altd solutie, céti filozofi atdtea rdspunsuri. Stiintele exacte
sunt si ele mdrginite in posibilitd{i. R&méane religia ale cdrei orizon-
turi trec dincolo de mirginitul vietii noastre materiale. In acest sens
spunea Sfantul Pavel cd ,iudeii cer semn, iar elinii cautd infelepciune,
insd noi propovdduim pe Hristos cel rdstignit“ (I Cor. 1, 22—23). Prin
Jertfa Crucii ,,de la moarte la viajd si de pe pdmdnt la cer Hristos
Dumnezeu ne-a trecut pe noi*. Cénd inteleptul Nicodim a venit la
Hristos noaptea, fiind preocupat de maéntuire si de renasterea lui spi-
rituald, Mantuitorul ii aratd tot aceastd cale, calea unirii cu El prin
Taine, al cdror izvor este Crucea: ,cdci Dumnezeu asa a iubit lumea
incdt pe fiul Sdu Cel Unul-Ndscut L-a dat ca oricine crede in El sd
nu piard, ci sd aibd viafd vesnicd“ (loan, 3, 16).

Oricdnd ne gandim la moartea pe cruce a Domnului, trebuie sd
ne aducem aminte de grozdvia pdcatelor noastre, dar, in acelasi timp,
si de iubirea nemdrginitd a Domnului, care a spdlat pdcatele noastre.
Pe crucea Domnului de pe Golgota s-au intdlnit cea mai urdtd faptd a
pdcatului omenesc cu cea mai mare faptd a iubirii Domnului si pe
ea iubirea dumnezeiascd a ars pdcatul. De aceea este Crucea usd a
tainelor, iar Tainele r&mén lucrdri vizute prin care mni se déiruiesta
noud Harul cel nevézut al lui Dumnezeu.

A doua condifie a mdntuirii este credinta in Dumnezeu. , Fdrd cre-
dinjd, nu este cu putinfd sd fim pldcufi lui Dumnezeu, cdci cine se
apropie de Dumnezeu trebuie sd creadd cd El existd i cd se face rds-
plata celor care Il cautd" (Evrei 11, 6). Ce inseamnd o societate care -
s-a vrut fard credin{d ne-am dat noi cu totii foarte bine seama.

A treia condifie a mdntuirii sunt faptele bune. Domnul Hristos ne
spune cd pomul se cunoaste dupd roade si crestinul dupd fapte: ,dupd
roadele lor ii veli cunoaste. Au doard culeg oamenii struguri din spini
sau smochine din mdrdcini? Asa cd orice pom bun face roade bune,
iar pomul cel rdu face roade rele" (Matei 7, 16—17). Sfantul Pavel
zice cd noi crestinii, prin Taine, am murit si am inviat cu Hristos, ca



14 REVISTA TEOLOGICA

ne-am ,dezbrdcat de omul cel vechi, dimpreund cu faptele lui“ care
sunt: desfrdnarea, pofta rea si ldcomia", iar Sfantul lacob ne face
atenti ca fard fapte ,credinfa e moartd in ea insdsi“ (lacob 2, 17). In-
tr-o lume in care, asa cum spuneam mai inainte, este tot mai vizibila
preocuparea egoistd a individului pentru a poseda bunuri, este asa de
mare nevoie de crestini altruisti care sd trdiasca pentru alfii, sa-si
manifeste iubirea lor fafa de ceilalfi prin fapte ale caritdjii sufletesti si
trupesti.

A sosit luminata zi a Invierii de care ne bucurdm atdt de mult,
insdsi Pastile acestea vor trece, cdci nici un lucru al veacului aces-
tuia nu este statornic, ci toate sunt vremelnice si trecdtoare. Zilele si
anii vietii noastre trec ca umbra si ca visul $i aleargd ca un cdldret
pand cand ne duc la sfarsitul vietii pe fiecare. Dar Pastile acestea
sunt in mod duhovnicesc prevestitoare pentru alte Pasti care nu sunt
numai o datd in an, ci sunt vesnice si fard de sfarsit. Aici sarbatorile
sunt amestecate cu ispite si instristari lumesti, iar Pastile acelea nu
au nici o intristare, nici durere, c¢i bucurie vesnica.

Ce méangéiere mai mare v-as putea aduce eu in calitatea de pd-
rinte duhovnicesc si frate intru credinid, decat aceasta cd, urmand
viata parintilor nostri mai dinainte, care au suferit incercdrile si au
infruntat cu barbatie greutdtile vietii acesteia, ne vom face partasi
Pastilor celor vesnice?

Aceasta este urarea pe care v-o fac: sd dobéndifi Pastile vesnice,
impreund cu toti sfintii in Hristos Iisus Domnul nostru, a caruia este
slava si puterea impreund cu Tatdl si cu Duhul Sfant, acum si puru-
rea si in vecii vecilor.

Hristos a inviat!
T@A NOD R El
Episcopul Alba Iuliei
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Iubitului cler, cinului monahl:l si dreptcredinciosilor crestini, har,
mild si.paee de la Dumnezeu-Tatdl -nostru si:de la Iisus Hristos, Dom-
nul nostru, iar de la smerenia noastrd arhieresti binecuvdntdri.

»Cd din_ moarte la viajd si de pe pd-
mant la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut
pe noi cei ce-i canldm cdntare de biruintd*,

Tubitii nostri credinciosi,

Notiunile, in intelesul lor mai larg si mai adanc, se cade a fi o
preocupare serioasd pentru oricine doreste sd aibd o autenticd inter-
pretare a realitdtilor spirituale si materiale ale existentei.

Notiunea mortii, asa cum apare ea in mintea noastrd, este strans
legatd de asistenfa noastrd la diferite inmorméntéri. Adicd vedem un
om mort asezat infr-un sicriu, fard miscare. R&manem pdatrunsi de un
simtdmént de durere, pentru despértirea' de el, pentru lipsa ajutoru-
lui ce-l1 primeam céand trdia, o intdlnire nedoritd in aceastd stare, poate
chiar un pesimism, ¢a urmare a acestei triste realitdti a mortii.

Dar alaturi de aceastd notiune a mortii fizice formulatd in mintea
noastrd, ‘existd si o altd notiune a mor{ii, aceea de moarte sufleteascd,
cuprinsd in textele Sf. Scripturi sub denumirea de ,mort de viu“.

Realitatea acestei morti sufletesti o putem asemdna cu o parali-
zie spirituald, paralizie cu mult mai greu de purtat decat cea fizicd. In
moartea fizicd, cel mort a scdpat de orice durere in carne si oase,
.S-a usurat* cum zice poporul. In moartea sufleteascd, din contrd, in
loc de usurare trdieste povara tristetii ei, pesimismul ei, descurajarea
ei, chinul mustrdrilor dezndddjduitoare, o povard dintre cele mai greu
de suportat. Mort de viu cu adevdrat. Si nu e de mirare cidnd unii in
pufina lor credin{d isi pun capdt zilelor. Destul sd ne gandim la ca-
zul lui Iuda Iscarioteanul.

Aceastd moarte se datoreste instrdindrii de Izvorul intremédtor al
vielii harului dumnezeiesc, inchistdrii in carapacea grijilor noastre
prea vremelnice, incercdrilor noastre de a ne mangéia cu slabele dez-
mierddri: ale plécerilor clipei, ale usoarelor satisfactii ce ni le dau
bunurile materiale, ale radzbundrilor, ambitiilor de tot felul, cu alte
cuvinte o renuntare la cdldura si lumina razelor bmefﬁcétoare ale soa-
relui, pentru cédlduraisi lumina becurilor.

O astfel de moarte este rezultatul mai multor ani ammatl de do-
rinfe ‘mici, care plinite nu ne mangdie, si neimplinite ne tulburd.

. Rezultat ce duce la impietrirea sufletului, la infepenirea simf{amin-
telor noastre, laacea ,inimd de piatrd“ cum ii spune poporul nostru,
iar textele Sf. Scripturi numesc aceastd stare sufleteasca ,pdcatul con-
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tra Duhului Sfant“, care nu e un pdcat oarecare, ci o stare de fapt, ca
urmare a mai multor pdcate sdvarsite, fard mustrare de constiintd,
farda pdrere de rdu, fird spovedanie si cred cd nu gresim dacd-i spu-
nem acestei realitédti ,clipe de iad trdite de pe pdmant*.

Iubitii nostri credinciosi,

Mare este bdrbatul si mare binefdcdtor semenul, care ne poate
ridica din aceastd moarte, din pustiul ei apdsdtor si ne-ar reda din
nou lumina, usurarea, eliberarea si bucuria de altddata.

Dar incercand sd fim ajutati de astfel de oameni, care sd ne scoa-
td din acest labirint, nu rareori mare me e mnedumerirea, cd singuri
nici ei nu au aceastd putere, fiind ei insisi, intr-o médsurd oarecare,
pdrtasi mortii sufletesti, lipsiti de elanul si curajul trebuincios pentru
aceastd eliberare.

Sd& rdméanem oare la aceastd constatare descurajatoare? Nici
intr-un caz. Mai presus de oameni este o Persoand care are ,toatd pu-
terea in cer si pe pdmant“, Mantuitorul nostru Iisus Hristos.

Din intunericul meu sufletesc o razd de lumind strdbate in adan-
curi, o putere incepe sd-mi inzdrdveneasca fiinta, aud cuvinte pline
de imbadarbédtare: ,Eu sunt lumina Iumii; cel ce-mi urmeazd Mie nu va
umbla in intuneric* (In. 8, 12), ,Eu sunt invierea si viafa" (In. 11, 25).
«Eu am venit ca viajd sd aibd si din belsug sd aibd" (In. 10, 10). Se
aprinde in mine o nddejde neinseldtoare. Cu ajutorul Acestui ,Stdpdn
peste cei vii gi peste cei morfi" mé voi elibera de moartea sufleteasca,
md voi bucura din nou de razele binefdcdtoare ale soarelui duhovni-
cesc. Ndadejdile-mi cresc incredintandu-md, cd Cel ce-mi spune aceste
cuvinte este un Dumnezeu, nu numai om. Incepe sd-mi pard rdu dupd
timpul pierdut in atdta moarte sufleteascd, incep sd plang sufleteste
sub epitrafirul Spovedaniei. Incep sd cant cu sfin{ii Bisericii: ,Ceata
sfinfilor a aflat izvorul vietii, sd aflu si eu calea prin indreptare, eu
sunt oaia cea pierdutd, cheamd-md Mdntuitorule §i md mdntuieste”.

Daca prin instrdinare am ajuns la moarte, prin intoarcere ajung
la addpostul casei parintesti. Ce greu e in strdini, ce bine e in casa
pdarinteascd, chiar sub mustrarea: ,pufin credinciosule pentru ce te-ai
indoit?”. Am trecut din moarte la viatd.

Iubitilor credinciosi,

Dacd uneori asupra mortii noastre sufletesti oamenii privesc cu o
oarecare nepisare, nu asa ne inpelege Dummnezeul nostru cel bun. Existd
vreun pdrinte care sd fie nepdsdtor fatd de suferintele copiilor sdi?
Poate ramane Mantuitorul nostru, Cel inviat din mor{i ,nepésdtor fata
de suferintele mori{ii noastre sufletesti? Nicidecum. Datoritd acestui
fapt in timpul mortii Sale, celei pentru noi, Mantuitorul s-a pogorat
la iad ca sa-i scoatd si pe cei de acolo la lumina vietii, precum con-
gldsuieste invdtdtura Bisericii noastre, care ne spune cd in acel timp
a fost ,In mormdnt cu trupul, in iad cu sufletul, in rai cu tdlharul si
pe scaun cu Tatdl si cu Duhul”.
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Ne-a ridicat Mantuitorul din aceast# maarte sufleteascd, fiindu-i

;ni% de noi, $i mai mult ,ne-a fdcut pdrtagi dumnezeiestii firi* (II Petru
. 4).

Experienta noastrd privind invierea sufleteascd, o putem reinvia
prin reimprospdtarea realitdtilor fericite ale sfintei noastre copildrii,
cénd trdiam din plin bucuriile duhovnicesti ale marilor praznice bise-
ricesti si in mod deosebit pe cele ale Invierii, care ne-au rédmas in
poeziile marilor nostri poeti, ca cea a lui Cosbuc ,suflet din sufletul
neamului sdu“, care spune:

+Si cét e de frumos la sat,
Crestinii vin tdcuti din vale,
Iar doi de se-ntdlnesc in cale
Isi zic, Hristos a inviat!*

Invierea noastrd sufleteasci este o stare de liniste, lumind si bu-
curie .in Duhul Sfant, bucurie addpatd din Izvorul nesecat al Invierii
lui Hristos, precum ne spune cédntarea Sf. Pasti: ,leri m-am ingropat
impreund cu Tine Hristoase, astdzi md preamdreste Mdntuitorule in-
tru impdrdfia Ta".

In aceastd stare de inviere, bucuriile predomind grijile, linistea
alind tulburarea si toate se topesc in comunicarea frumoasd a Invierii
Mantuitorului. Sunt toate acestea realitdfi spirituale, ca o arvund a
vietii vesnice.

Iubiti credinciosi,

Meditdnd adédnc la moartea si invierea noastrd sufleteascd se cade
a lua lucrul in serios, mai ales cdnd ne gandim cd ele vor fi vesnice.

Bine a sesizat acest fapt poetul nostru Al Vlahutd, atunci cénd
zice: ,nu de moarte md cutremur ci de vesnicia ei".

Cunoastem fiecare si frumusetile invierii sufletesti, chiar daca nu
le trdim aevea ca si in curata noastrd copildrie, datoritd ,intreitelor
valori ale ispitelor, totusi avem frumoase si' scinteietoare raze la
slujbele noastre bisericesti, in lumina lind a vecerniilor, in impliniri
de taind ale Sf. Liturghii, in linistea ce ne-o d& iertarea sfintei Spove-
danii si mai ales in comuniunea sfintei Impértdsanii cu sangele si tru-
pul lui Hristos. '

Iatd-ne in fata a doud realitdfi spirituale total deosebite. Pe drept
cuvant Pdrintii Apostolici le numesc ,calea intunericului §i calea Iu-
minii".

Putem sta nepdsdtori in fata lor, mai ales, cdnd ne gandim cd ele
sunt vesnice?

Si totusi cum de ajungem la o oarecare nepdsare in fata mortii
si a vietii? Toatd aceastd stare de nepdsare se datoreste ispitei diavo-
lesti, a amégirilor. Aceeasi amdgire de la Adam si Eva pand astdzi. Are
diavolul pe care poporul il numeste ,ucigd-l sfdnta cruce“, aceastd pu-
tere de falsificare pe care o foloseste inaintea evenimentului. Inainte
de a cddea in pdcat, primilor oameni nu li s-a spus adevarul, ca gustand
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din pom vor fi alungati .dinra.i céd isi vor céstiga péinea cu sudoarea
fruntii, cd in dureri vor naste fii, c¢i din contrd, li s-a spus ca vor ﬂ
ca si Dumnezeu si nu a fost asa.

A indraznit sd incerce chiar asupra Mantuitorului, care era Ade-
vdarul, o amdgire, dar categoricul, cu care a rdaspuns Mantuitorul ,lna-
poia mea satano®, va dovedi peste veacuri atitudinea Adevarului fata
de minciund..

Amdgirile se continud o viatd intreagd, pand la mormaént. Insusi
Mantuitorul dupd Carantania a trecut prin amdgirea ispitei fricii, cdnd
I s-au prezentat inainte de eveniment infricosatele patimi, sulita, pi-
roanele, cununa de spini, cu gandul de a-L face sd renunte la mantui-
rea noastrd. Se pare ca ispita fricii a fost mai grea, ca ispitele pofte-
lor din Carantania. Acest lucru reiese chiar din cuvintele Mantuito-
rului: ,Intristat e sufletul meu pand la moarte”, dar prin addnca ruga-
ciune a invins $i de data aceasta ispita si plin de putere dumnezeiasca
intreabd pe cei ce-l1 cdutau sd-L prinda ,pe cine cautafi“, iar el ne-
crezand cd un om in fata unor asa de sinistre privelisti este atat de
tare si, cadnd le-a rdspuns ,Eu sunt”, au cdzut cu fefele la pdmant.

Toate amdgirile vin inainte de eveniment. Ele ne pdrdsesc dupad
plinirea lor prin pdcat si atunci cunoastem si noi binele si rdul ca si
Adam si Eva.

Categoricul in fata amédgirilor si adédncul de smerenie al rugiciu-
nii, sunt dupd pilda Mantuitorului armele prin care inldturdm min-
ciuna din fata Adevarului.

Rostul Invierii Mantuitorului constd in aceea de a ne ajuta sa
iesim din moartea sufleteascd, din cercul vicios al amdgirilor si de a
ne intdlni cu Adevarul. Biruind amdgirile, biruim moartea sufleteasca
si vom putea atunci cénta in madrturisirea inimii, ,Hristos a inviat din
morfi cu moartea pe moarte cdlcdnd, si celor din morminte viajd dd-
ruindu-je".

Tubifii nostri credinciosi,

Increderea noastrd in puterea Mantuitorului cel inviat trebuie sd
fie neclintitd pentru cd este unicd in felul ei prin cele doud neintre-
cute realitdti intalnite in Mantuitorul: atotputernicia si iubirea. Rar
vom intdlni printre oameni puterea in comuniune cu iubirea. De obi-
cei cei ce sunt puternici uitd sd iubeascd si in loc de a fi binefdcdtori
devin nefolositori. Rar vom intdlni puterea si iertarea. Intalnim poate
dragostea legii, dar nu legea iubirii.

Méantuitorul a inviat ca un atotputernic si se preocupd de soarta
noastrd ca un iubitor de oameni. Si iubirea Lui nu pune conditii. Orice
au facut apostolii si multe au facut ce nu se cadea sa faca, dar El
Ji-a iubit pdnd la capdt® (loan 13, 1).

Atotputernicia Méantuitorului si puterea iubirii Sale ne dau si noud,
celor gresifi, indrdzneald, nddejde si curaj, mdrturisindu-ne ,desi sun-
tem nevrednici indraznim la mila milostivirii Tale". .
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Luptdndu-ne ca sd inldturdm orice mepdsare; sd ne apropiem de
focul arzétor de patimi al Invierii lui Hristos, cel pream#rit cu Tatil
si cu Duhul, ca sd devenim mai plini de viatd, ca astfel sé putem fi de
folos familiei, Bisericii si Neamnlui nostru roménesc.” =

De Sfmtele Sérbdtori ale Invierii, V& doresc iubitii mei fii sufle-
testi, sd aveti parte de multd pace si bucurle in mijlocul famllulor
D-voastré impreund cu toti cel dragi. -

Al vestru sincer rugdtor, cdtre Bunul: nostru Dumnezeu si de tot
bmele voitor. i

T I (o} A N
\.Episcopul Oradiei

2‘
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL EPISCOPIEI
MARAMURESULUI SI SATMARULUI

Iubjitului cler, cinului monahal, si dreptcredinciosilor crestini, har
si pace de la Dumnezeu cel in Treime ldudat, iar de la noi, pdrin-
teascd binecuvdntare.

Iubifi fii si fiice duhovnicesti,
HRISTOS A INVIAT!

In acest ceas de slavd si bucurie doresc ca impreund si ne reamin-
tim cd noi dreptcredinciosii crestini, noi fiii nobilului popor romén, noi
cei ce avem credinta in Dumnezeu, curatd, cu lumina aprinsd am pri-
mit haina cea luminatd a sfantului Botez, cu lumina aprinsd in maini
ne impdrtdsim cu trupul si sdngele Domnului, cu lumina in maini, ne
cununam, cu lumina aprinsd in madini am gustat si am sdrbdtorit Sfin-
tele Pasti si cu lumina aprinsd in mdini ne vom da sufletul in madinile
Iui Dumnezeu.

Prin toate acestea, noi madrturisim cd iubim lumina si cd suntem
Lfii ai luminii si fii ai zilei; si nu suntem ai noptii si nici ai intunericu-
lui“ (I Tes. 5, 5). De aceea in aceastd sfantd zi, cand Sfanta Evanghelie
ne-a vestit cd: ,lumina Domnului lumineazd pe tot omul...* (In. 1,
9), cu incredere mi adresez tuturor si impreund cu Sf. Ap. Pavel, va zic:
Laltddatd erafi intuneric, iar acum sunteti lumina intru Domnul; um-
blati ca fii ai luminii* (Ef. 5, 8).

Viata noastrd, casa noastrd sd fie un locas al luminii. Tara noastra
sd o transformam intr-o f{ard a luminii. Dar cu totii stim cd lumina
pentru ca sd lumineze trebuie sd ardd, sd se consume, sd se jertfeascad.

De asemenea si noi, ca sd dovedim ca suntem fii ai luminii, tre-
buie sd ardem, sd ne consumdm, sd ne jertfim, in jertfd, in ardere, in
daruire totald pentru binele obstii, a familiei, a Bisericii, a t{arii. S& ne
indeplinim menirea pe care o avem in lumea aceasta si sa ne facem
vrednici de iubirea lui Dumnezeu si de jertfa Domnului nostru lisus
Hristos. De patimile, de moartea si de invierea Domnului, care pentru
noi, pentru mantuirea si fericirea noastra ,S-a smerit pe Sine, asculta-
tor facandu-Se pénd la moarte si incd moarte pe cruce” (Filip 2, 8).
Pentru noi, Domnul S-a dezbrdcat de slava Sa: ,chip de rob luand”
(Filip. 2, 7), a iesit din ,sanul Tatdlui...” (In. 1, 18), S-a imbrdcat in
firea omeneascd, S-a ldsat vandut, palmuit, scuipat si batjocorit, rds-
tignit si ucis, a coborat in mormaént.

Iar dupd ce pe toate acestea le-a patimit, a treia zi a inviat cu
slavd, facdndu-se inceputul invierii noastre, cdci: ,Dumnezeu care a
inviat pe Domnul, ne va invia si pe noi, prin puterea Sa...” (I Cor.
6, 14).
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Domnul care a inviat din mormént, a sfirdmat cdtusele nedrep-
tatii, a desfiintat impdrdfia mortii si a deschis portile raiului la tot
omul care crede in El si-L madrturiseste, asa cum a fost madrturisit de
tadlharul de pe cruce si-i zice: ,astdzi vei fi cu Mine in rai* (Lc. 23, 43).

Acesta este cuvantul Domnului, pe care in aceastd zi luminatd a
invierii Sale, il rosteste cdtre tot omul credincios: ,astdzi vei fi cu
Mine in rai“.

Iubiti fra}i si iubite surori, dreptcredinciosilor crestini,

In aceastd zi a invierii Domnului, care a pus o temelie nezdrun-
cinatd viefii noastre crestine, sd facem un scurt popas, sd ascultdm
cu atentie vaietul ce se aude pe pdmént. Toate neamurile se framan-
td, se prdbusesc impdratii care au fost indltate pe nedreptate. Toti oa-
menii se intreabd, care este cauza neoranduielilor si atator suferinte
pe pdamant?

Acestea toate se clatind, pentru cd nu-si pun speranta in Dumne-
zeu si nu sunt intemeiate pe viata si invdtdtura Domnului care zice:
+Am fost mort si iatd sunt viu in vecii vecilor si am cheile mortii si
ale iadului” (Apoc. 1, 18).

Toate sistemele omenesti poartd in ele samburele pieirii, pentru
cd nu sunt intemeiate pe cuvantul lui Iisus Hristos, care si-a dat viata
pentru mantuirea lumii. In aceastd zi, cdnd sdrb&torim cel mai mare
praznic al Bisericii lui Hristos, crestinul dreptcredincios se dezbraca
de tot ce este nedrept si intunecat, spre a putea pdstra in suflet lu-
mina cea cereascd pe care a primit-o din mana preotului, care in
noaptea invierii, ca un inger, din fata sfédntului altar, ne-a chemat pe
toti si ne-a oferit lumind, din lumina lui Hristos, zicand: ,venif{i de
ltati lumina*“.

Cei ce sunt fiii luminii, fii ai zilei si-au aprins o lumind si raza
acestei lumini o vor pdstra in suflet pand la anul si nu numai atéat ci
pand la ultimul ceas al vietii lor, cdnd le va lumina calea spre impd-
rdtia cerurilor.

Fratilor! Ceea ce este lumina si cdldura primédverii pentru toatd
creatura, aceea este pentru un crestin cdldura si lumina Pastilor. Iesiti
si ascultati cum céntd acum toatd fdptura. Izvoarele ce au scdpat din
inghetul iernii, murmurd acum mai vesel. Apa lor e mai limpede si
mai dulce. Aerul este mai strdveziu si mai curat. Vantul sopteste prin
pomii din grddind, prin dumbrdvi sau prin pdduri, mai vesel rostim
parcd o rugdciune in taind.

Péasdrile mai voioase ciripesc, mieii pe langd casa gospodarului
si pruncii, zburdd mai sprinteni. Toate se bucurd de viatd, iar sufle-
tul omului, prin Invierea Domnului, stiind cd dupd aceastd viatd, ur-
meazd altd viatd, nu imbédtraneste. Acum tineri si batrani, barbati si
femei au primit din nou pe chip o lumind noud, plind de maéretie, pen-
tru cd nu le ‘mai este fricd de suferintd, nici de moarte, nici de iad.
Nici suferinta nu-1 mai inspdiméntda pe cel credincios, pentru cd stie
c8 Hristos cel inviat a sfintit-o, ficdnd-o roditoare de vesnicd bucurie.
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Tubiti frati crestini,

Pastile la noi, la roméni, sunt mai frumoase ca la orice popor,
pemru cd noi am purtat in suflet credinta in invierea si viata vesnicd
de mii de ani. Stramosii nostri geto-dacii au fost intotdeauna patrunsi
addnc de credinta in inviere si viata ce urmeazd dincolo. de mormant
si n-au purtat in suflet frica de moarte, care a chinuit si chinuieste si
acum sufletul altor popoare, pentru care moartea este o tragedie, si
mormantul un simbol al intunericului.

_Pdrintii nostri si noi care am luat lumind din lumina lui Hristos
vedem in mormdant un semn, un simbol al luminii, de aceea la Pasti
nu rdméane mormdant férd lumind. La unele morminte luminile sunt
aprinse cu sfiald si evlavie in méana copiilor, a sotilor, a sotiilor, a péa-
rintilor sau prietenilor celor adormlti iar la alte morminte ce sunt
unitate sau nu mai au pe nimeni, ingerul pazitor al celui din mormaéant,
care vegheazd langd fiecare mormént ,pdnd la a doua venire a Dom-
nului, la cuvintele preotului zise in fata sfantului altar: ,Veniti de
luati luming* atunci ingerul in chip nevézut vine si ia luming, din
lumina lui Hristos si o pune pe fiecare mormant, acolo unde se afld
inima omului, prefdcutd in {arana.

In mod nevidzut pe fiecare mormant crestm dreptmadritor, arde ne-
incetat o candeld, o lumind, pentru cd acolo in acel loc se afld rdma-
sifele unui om care a fost creat de Dumnezeu, ramdsitele unui om care
prin Taina Sf. Botez a primit harul lui Dumnezeu, a unui om care in
ceasul mortii a primit in gura lui Trupul si Sdngele Domnului, care
este sdméanta invierii si a vietii vesnice si cu aceasta saméantd s-a co-
borat in mormant si dupd cum bobul de grédu intrd sub brazdd si pu-
trezeste partea cea din afard, dar germenele viefii nu piere ci asteaptd
sda vind caldura si lumina soarelui, ca sda incolfeascd si sa se ridice
deasupra ogorului, transforméndu-se in spic plin de roadd, tot asa si
in morméant unde a intrat un trup firesc, cand va sosi timpul se va
ridica un trup transfigurat, un trup duhovnicesc: asa cum ne. spune
SI. Scripturd (I Cor. 15, 44), asemenea trupului Domnului nostru Iisus
Hristos si va intra in viatd. Dar pdnd atunci arde pe mormant o luma-
nare nevazutd si std de strajd un inger lang#i crucea Domnului, care
este semnul biruintei, invierii si vietii.

Cand a inviat Domnul, multe morminte ,s-au deschis, si multe
trupuri ale sfintilor adormiti s-au -sculat- si- iesind din morminte, dupa
invierea lui, au intrat in sfdnta cetate si s-au ardtat multora® (Mat.
27, 52—53).

" Asa si acum la praznicul Invierii, multi dintre cei plecati, cu inga-
duinta lui Dumnezeu, vin si se bucurd impreund cu noi. In ziua aceasta
orfanii nu sunt orfani, vaduvele nu sunt vaduve, périntii au langa ei pe
copiii lor pe care i-au pierdut de timpuriu. Toatd suflarea de jos si de
sus, cei ce suntem in viat3, alaturi de cei ce au plecat din viata aceasta,
se bucurd, iar mai presus de toate se bucurd Domnul nostru lisus Hris-
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tos, Stipdnul cerului si al padmantului, care dupd Inviére a spus:’, Datu-
mi- S~a toaté puterea in cer si pe p&mant 36, 1i (Mat. 28, 18] "

]

. tubmfra;: ofuotEt] soailE

La Crdciun ne bucurdm de o floare preafrumoasd, la Pasti gustim
din fructul ce a crescut din floarea care a inflorit cdnd S-a ndscut lisus
Hristos pe pdmaént. -

De bucuria invierii noi ne putem impértésl in f:ecare duminicd
pentru ¥ fiecare 'duminicd este inchinatd Invierii Domnului. Dupd cum
evreii sdrbdtoresc sambdta in ‘amintirea eliberdrii lor din robia Egiptu-
lui (Deut. 5, 15), tot asa si neamul crestinesc sarbdtoreste duminica in
amintirea eliberdrii din robia iadului si a mortii prin Invierea Dom-
nului.

Duminica este ,Ziua pe care a fdcut-o Domnul, s& ne bucurdm si
sd ne veselim intr-dnsa“ pentru cd duminica a fost aleasd de Domnul ca
sd fie ziua invierii si a vietii, ziua luminii, in timp ce sdmbdta este ziua
intunericului si @ mortii. Cu sdmbédta s-a sfarsit robia Legii iar Dumi-
nica este inceputul imparatiei lui Dumnezeu in care domneste ,harul
si adevérul care au venit prin Iisus Hristos" (In. 1, 17), dupd cum se
spune in sfanta Evanghelie ce s-a citit astazi.

Tot in aceastd zi, adicd duminica, s-a pogorat i Duhul Sfant si s-a
intemeiat impdrdfia lui Dumnezeu pe pdmant — Biserica lui Hristos.

Noi in ziua invierii mai avem o sfantd datorie, sa ne aducem aminte
de péarinti si de frati, de mosii si de stramosii nostri, care odihnesc
aici si pretutindenea. Ei asteaptd sd fim ldngd ei, ldngd mormintele
lor, sd& aprindem o lumaénare, sd rostim o scurtd rugdciune, sda facem
o micd jertfd, sd ne aducem aminte de ei.

Unii dintre cei adormiti nu au parte in chip desdvarsit de lumina
lui Hristos pentru cd au murit nespoveditfi si neimpartdsifi, au murit
fara o luménare in ménd, altii au cdzut pradd mortii in accidente, in
temnife, ascunsi prin crdpdturile pdmaéntului sau pe campul de luptad,
apdrénd glia Patriei si Legea roméneasca.

La cédpatdiul lor, la cdpataiul celor raposati sd ne plecam genun-
chii si fruntea in aceastd luminatd zi si sd ascultdém ce ne spun ei din
adéncul padmantului si din adéncul istoriei.

Ne vorbesc deopotrivd morfii din morminte si preotii altarelor
care de doud mii de ani slujesc cu vrednicie acest popor apdrand
unitatea neamului si credinta ortodoxd. Ne vorbesc voievozii si vla-
dicii, ne vorbesc cdrturarii si dascilii, ne vorbesc eroii si martirii ti-
neri ai nostri, chemandu-ne sd ne uitdm la jertfa lor.

In ziua de Pasti, mormintele tuturor se deschid si cei adormiti
vin printre noi, cu ingdduinta lui Dumnezeu si ne privesc, ne ascultd,
ne cunosc viata si dacd ne vad invrdjbiti si nemulfumiti se intorc ru-
sinati si plangdnd in mormintele lor.
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Patrunsi de fiorul sfant al sfintei datorii ce ne-o implinim, cu cele
mai curate ganduri si ochii atintifi la cele ce cu ajutorul lui Dumne-
zeu le-am fdcut si la cele ce mai avem a le implini, vd binecuvintez
pdrinteste, vd imbrdtisez friteste, adresandu-vd cutremurdtorul nostru
salut:

HRISTOS A INVIAT!

Si rdmén al vostru al tuturor, de tot binele doritor, neincetat si
fierbinte cdtre Domnul rugator.
t JUSTINIAN

Episcopul Maramuresului si Sdtmarului



Pomenirea Mitropolitului Andrei Saguna

ANDREI SAGUNA
— ,,mare si rar biarbat al natiunii romane*“ —

Nicolau Popea ,arhimandrit si vicar arhiepiscopesc, apoi episcop
de Caransebes a publicat la numai sase ani dupd moartea lui $aguna
(Sibiu, 1879) o carte despre acesta: Arhiepiscopul si Mitropolitul An-
dreiu Baron de Saguna. Era incd sub impresia puternicd, pe de o parte
a personalitdtii marelui mitropolit, pe care il si numeste ANDREI CEL
MARE — cu aceste cuvinte isi incheie cartea — pe de altd parte nu
se eliberase de adanca tristete pe care i-o provocase felul in care Sa-
guna isi trdise ultimii ani ai vietii, neinfeles de o parte din contem-
porani si nedreptéfit. N. Popea, in loc de introducere, filozofeazd asu-
pra destinului oamenilor mari care, in general, au parte de astfel de
tratamente din partea celor care nu se pot ridica la nivelul lor si nu
le infeleg nici strddania, nici geniul creator si contributia deosebitd si
unicd la conturarea destinului epocii lor.

Aceastd introducere ne face contemporani cu atmosfera in care
s-a stins si a trecut la cele vesnice Andrei Saguna si care i-a marcat
puternic pe cei care l-au inteles, l-au apreciat asa dupd cum merita,
si l-au iubit. N. Popea are cuvinte grele despre cei care l-au nedrep-
tatit pe Saguna, aproape refuzdndu-le calitatea de oameni. ,Au numai
formd de oameni“ (p. 2, 4).. Cdutdnd sd gdseascd in introducerea sa
filosoficd, asa cum spuneam mai sus, explicafii asupra acestor atitu-
dini ale contemporanilor fa{d de oamenii mari, N. Popea nu gdseste
altele decét rdutatea, gelozia si egoismul, si ,pufindtatea de suflet".
Pomeneste de Socrate, de Mantuitorul Iisus Hristos, care au avut parte
de aceeasi atitudine din partea celor cdrora nu le fdcuse decét bine,
iar din istoria roménilor se opreste asupra suferinjelor indurate de
George Sincai.

Nu numai N. Popea, ci toti biografii lui Saguna vor nota cu adénc
regret aceastd din urma perioadd a vietii lui Saguna, incheiatd cu o
moarte provocatd de ,boala tristefii“. Pe toti ii va revolta ingratitu-
dinea si o vor spune, dar N. Popea, ca unul care i-a fost mai apropiat,
se vede cd a resimfit-o mai puternic decét altii si si-a ldsat frau liber,
mai mult decéit ceilalti, condeiului acuzator.

Dar incepand cu aceasta, cu sfarsitul asa cum a fost el, biograful
va fi urmdrit sd scoatd in evident{d si mai pregnant, prin contrast cu
realitatea, dimensiunea excepiionald a bédrbatului care a marcat cu |
numele lui o epocd, si a fost factor decisiv, in desfdsurarea istoriei
Transilvaniei vremii sale. Dupd ce isi incheie introducerea, biograful
trece direct la afirmatia cd Saguna va rdméne pentru totdeauna un
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model penfru toti urmasii sdi, numindu-l ,mare si rar bdrbat al na-
fiunii romdne" (p. 5). Nu numai al Bisericii, nu strdlucind doar intr-un
anumit domeniu, sd zicem in culturd, in artd, sau in stiinte, in activi-
tdti sociale sau politice — activitdti care pot consacra un destin de
om — ci ,bdrbat al nafiunii romdne", cu rol deosebit, complex si de-
terminant in istoria natiunii. De altfel, o si spune biograful: ,Mitropo-
litul Saguna este omul istoriei. Aceasta — fie cea bisericeascd, cea na-
fionald sau cea politicdi — nu se poate scrie fdrd de istoria lui. Mai
mult, istoria mitropolitului Saguna este aproape istoria poporului ro-
mdn insusi, intr-un pdtrar de secol cdt conduse el afacerile si desti-
nele noastre nafionale®. X

C4 aceste afirmatii sunt in intregime acoperite de fapte, astdzi
indeobste cunoscute si recunoscute, e un lucru care nu mai trebuie
dovedit. Nu numai o scamd de institutii menite sd fie stdlpi de susi-
nere a existentei natiunii roméne in Transilvania, au fost create de
dénsul, ci intreaga orientare in culturd, in viata sociald, in invata-
méant, in dezvoltarea micilor industrii, au beneficiat de indrumarea si
de actiunile lui practice, initiate si dezvoltate cu ménd sigurd. Si, im-
plicit si In politicd, in care clarviziunea sa s-a dovedit in cele din
urmd a fi fost cea mai bund. E de ajuns sd ne referim acum la lupta
dintre pasivisti si activisti, dupd 1867, cand Saguna, activist, a pdrut
a nu fi avut dreptate. Dupa moartea sa i s-a dat dreptate si a scris des-
pre aceasta cuvinte exceptionale chiar unul dintre fostii pasivisti, ad-
versar deci al lui Saguna in aceastd privintd, anume George Barifiu.
Face aceste madrturisiri in vol. III din Pdrfi alese din Istoria Transil-
vanieti,

De altfel tot contemporanul Baritiu scria in 1873 (rev. Transilva-
nia nr. 14, si in nr. 17 din 1876) céd ,acela care ii va compune biografia
in spirit obiectiv, sau dupd cum se exprima Tacit, ,sine ira et studio®
va binemerita de la Bisericd, de la Patrie si de la natiune” (cf. Popea,
p. 6).

A incerca sd cuprinzi intr-o scurtd comunicare activitatea wunui
om ca Saguna si locul lui in istoria Transilvaniei ar fi o lucrare care
I-ar mdrgini si i-ar micsora statura de gigant al acestei istorii. Ceea ce
se poate' face, ‘e doar o incercare de jalonare a principalelor sale acti-
vitdti si nu fdrd riscul de a ldsa deoparte chiar pe unele dintre cele
mai insemnate. Pentru cd trebuie sd plecdm de la afirmatia $i convin-
gerea cd totul in activitatea acestui om a fost insemnat si cu urme,
influente, decizii si realizdri in viata Transilvaniei, cum n-au mai rd-
mas de la nimeni altul.

Céand a wenit el in Transilvania totul era de fdcut. $i sd nu uitam:
n-a venit intr-o atmosferd de entuziasm si brate deschise. Era romaéan
si era acuzat ca e sarb, ba chiar ¢cd nu cunostea limba romand, avea
studii stralucite de drept si teologie si indemdénari in administratie,
care erau necunoscute transilvédnenilor, iar atmosfera in care intra era
viciatd de neintelegeri, poporul era oprimat din toate punctele de ve-
dere si pdrea adormit intr-o impdcare cu soarta care nu prevestea ni-
mic bun. Saguna a avut meritul cel mai mare de a sesiza de indatd



POMENIREA MITROPOLITULUI ANDREI SAGUNA 27

stéirile -acestea de lucruri 5i de a se decide sd le infrunte si sd le in:
drepte. Iatd de ce a fost de la inceput omul providential de care avea
nevoie natiunea. Si el a simtit cd era doar trimisul Providentei intr-o
lume in care era nevoie de el ca de ultima posibilitate de salvare.

‘ Idealul -pe care si l-a anuntat din primele cuvinte adresate wviito-
rilor plstoriti, este emotionant de aseménitor cu cel sesizat de Andrei
Muresanu in imnul sdu nemuritor si atdt de prezent si astdzi in viata
rneamului romanesc: Desteaptéd-te roméne! $i Saguna a spus: , Tu,
Doamne, stii cd spre scopul meu a alerga doresc: pre Romdnii transil-
vdneni din addncul lor somn sd-i destept, si cu voie edtre tot ceea ce
e adevdrat, pldcut si bun sd-i trag" (Cuv. la HIROTONIA in episcop).

Acest lucru l-a si fdcut toatd viata. Mai intdi ca wicar (1846—
1848), apoi ca episcop (1848—1864) si apoi ca mitropolit (1864—1873).
Era constient cd are de vindecat o muliime de rdni si de clddit o
mulfime de institufii- si mijloace noi de supravietuire si chiar de in-
tlorire a poporului romén din Transilvania. Stia cd ,zilele de bucurie
pentru poporul romdn si pentru nafiunea noastrd transilvanicd in spe-
cial, au fest mai pufine §i mai rare decdt peana de corb alb" (1861, la
intemeierea Asociatiunii). Romaénii erau misera plebs contribuens. Nici
natiunea romand nu era printre cele trei natiuni recunoscute, '(ma-
ghiari, sasi, secui), nici religia ortodoxd mu. era printre cele patru re-
ligiir recunoscute: (catolici, luterani, calvini si' unitarieni). Biserica or-
todoxd era supusd incd din 9 oct. 1783 si 8 dec. 1786 mitropolitului
sarbesc de la'Carlovitz si ,clerul neunit* era numai tolerat, iar - vizi-
tajiunile canonice in eparhie trebuiau fécute numai in prezenia a doi
comisari politici (Popea, p. 15). Preotii nu aveau salarii, ba mai erau
obligati si'la muned si zeciuiald cdtre preotii luterani. 3

In aceastd situatie a venit Saguna in Transilvania.

$i iatd acum cateva din cele mai importante realizdri ale sale care
au facut dintr-insul Marele om al Transilvaniei. E de la sine inteles
cd vom schematiza, pentru economie de timp si spatiu.

. La intoarcerea, in 1848, de la hirotonia intru episcop e prezent pe

Cémpia; Libert&tii, la’ Blaj, unde co-prezideazd Adunarea romanilor
care vor cere pentru prima- oard rdspicat: Nei vrem sd ne unim cu
Tara. Au urmat vremuri de iobdgie in care timp i s-a distrus rese-
dmta de la Sibiu si i s-au furat toate bunurile. N-a ezitat a se intoarce
si~a lua totul de la capdt, dovedindu-se un bun orgamzator. optumst
si fara teamd de intrare in lupta cu tot adversarul.
.| Se va ocupa de ‘scoli, infiin{ind Gimnaziul din Brasov $i peste 1400
de scoli confesionale, se va ocupa de viata preofimii, largind la di-
mensiunile unei scoli teologice cursul de la 6 luni pentru pregitirea
preotilor, pe care!il gdsise la Sibiu.

In 1861 va reusi recunoasterea infiintdrii Asociatiunii pentru cul-
tura si literatura poporului romén, cédreia ii va fi primul Presedinte.
Ce rol a avut Asociafiunea pentru trezirea constiintei nafionale si pen-
tru speranta intr-un viitor mai bun, e de mult stiut.

Saguna a continuat apoi nenumératele lui cdldtorii spre Viena in
vederea eliberdrii de sub tutela sarbeascd si pentru reinfiintarea Mi-
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tropoliei Transilvaniei. Totul i-a reusit. In 1864 Mitropolia e recunos-
cutd. Organizeazd Congresul bisericesc, din care va face parte si
Avram lancu, apoi redacteazd Statutul Organic care peste ani va de-
veni modelul Statutului Bisericii Ortodoxe Romane, prin care va acor-
da laicilor un rol important in Bisericd, spre a-i méri acesteia influenta
si rolul educativ si nu numai bisericesc in viata natiunii.

Prin aceste institutii de o importanta niciodatd cu putinta de a fi
indeajuns de reliefatd, Saguna inlocuieste ceea ce nu aveau romanii
din Transilvania in acea vreme. Nu aveau conducerea lor, nu aveau
constitutia lor, nu aveau parlamentul lor. Prin instituiile saguniene
toate acestea erau preluate de Biserica. Cine va fi acela care sd nu
recunoascd ingeniozitatea politicd a lui Saguna? Nu in zadar Eminescu
l-a numit ,om politic din crestet pdnd in tdlpi®. As vrea insa sd men-
tionez: nu e vorba de o politica in sensul curent al cuvantului. Era
.politica® de supraviefuire si afirmare in demnitate a natiunii roméane
din Transilvania. Cand anumite imprejurdri cu adevdrat politice au in-
cercat atragerea lui pe acest teren, el si in aceste imprejurdri nu s-a
clintit de la convingerea lui c¢d in Transilvania vremii nu era loc pen-
tru lupte politice intestine, ci cd singura politicd indicatd de vremi
era aceea de asigurare a libertatilor poporului prin cele mai eficiente
mijloace. Conceptia asupra mijloacelor nu a fost una si aceeasi, si
atunci s-au ndscut disensiunile care i-au amdrat ultimii ani ai vietii,
despre care am vorbit la inceput.

Nu putem incheia fidrd a mai aminti cateva din marile lui reali-
zdri in viata Bisericii Transilvaniei, pe care a reorganizat-o si i-a re-
dat prestigiul la care avea dreptul. A infiintat Academia Andreiand,
Tipografie, Calendarul ortodox, Telegraful roman (1853), a tipdrit ma-
nuale, a péstrat legdtura cu Biserica din Principate, facand vizite si
stabilind prietenii. Cu greu s-ar putea gdsi un domeniu in care Saguna
sd nu fi intervenit si sa nu-si fi ldsat amprenta personalitdtii sale.

Ne bucurdm céd astdzi el se afld din nou in centrul atenfiei nea-
mului nostru. Facultatea de Teologie din Sibiu ii poartd numele. O
universitate din Constanta ii poartd numele. O Ligd culturald din
Sfantul Gheorghe ii poartd numele si i se va ridica acolo o statuie.
Liceul din Brasov ii poartd numele, Scoala normald din Sibiu de ase-
menea si in marile orase numele lui s-a dat unor strdzi.

Posteritatea lui Saguna incepe sd fie pe mdsura dimensiunilor per-
sonalitatii lui spirituale, culturale si istorice. Saguna a devenit de mult
un simbol al madretiei neamului nostru, al Transilvaniei si al intregii

Tari. .
Dr. ANTONIE PLAMADEALA
Mitropolitul Ardealului
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TRADITIA SAGUNIANA*

La 28 iunie 1873 a murit mitropolitul Andrei Saguna. Se implinesc
de atunci 120 de ani, fapt care ne oferd prilejul de a-i evoca memo-
ria chiar si numai in céteva cuvinte, de a vorbi despre mostenirea sa
spirituald, despre traditia saguniand.

Saguna a fost mitropolit al Ardealului, dar in acelasi timp si al
Banatului, Crisanei si Maramuresului., Pdnd la refacerea mitropoliei
noi béndtenii am depins de mitropolia pe care el a reficut-o. In plus
el a restaurat eparhia Caransebesului si a pregitit reinfiintarea epar-
hiei Timisoarei. 1i datordm intr-un fel existenta institutiilor noastre
ecleziastice. De aceea implinim si noi la Timisoara una din indatoririle
respectate cu sfinfenie peste tot in Transilvania de a-1 pomeni in fie-
care an la 30 noiembrie, ziua de pr#znuire a Sfantului Apostol An-
drei. Tot de aceea vorbim si acum despre el cu deosebita veneratie.

Né&scut la 20 decembrie in Miscol{ — Ungaria, din périn}i mace-
doneni, Andrei Saguna a primit la botez numele de Anastasie. Spriji-
nit' de bogatul sdu unchi Anastasie Grabovski un infldcdrat sus{ina-
tor al roménismului, el a studiat mai intdi filosofia si dreptul; apoi,
impins de vocatie, invatd teologia la Varset si se consacrd misiunii
preotesti. La 1 noiembrie 1833 intrd in cinul monahal, cand i s-a dat
numele de Andrei. Diacon, ieromonah, staret, arhimandrit, vicar ge-
neral al eparhiei Sibiului apoi episcop el va urca toate treptele dem-
nitd{ilor bisericesti, pdnd la cea mai de sus: arhiepiscop si mitropolit
al romaénilor din Transilvania si Ungaria (1864). A fost cel dintdi pds-
tor al acestei mitropolii care isi datoreazd independenta, organizarea
si indrumarea spre strilucire, strddaniile nebiruite, energiei si in-
telepciunii marelui arhiereu.

Activitatea lui se va desfdsura plind de rod nu numai pe tardm
bisericesc. Ea va fi multipld si, sub toate aspectele, impundtoare. Rea-
lizdrile sale culturale si politice aldturi de cele bisericesti, dibdcia sa
diplomaticd, munca sa intensd de cdrturar si rdspanditor de civiliza-
tie, nobilele sale eforturi puse toate in slujba ridicdrii neamului il vor
aseza in fruntea celor mai de seama reprezentanti ai Bisericii si ai na-
fiunii roméane, binecuvantadndu-i-se amintirea de-a lungul vremii.

Mitropolitul Saguna a prezidat adunarea de pe Campia Libertdtii
de la Blaj (3/15 mai 1848), a fost intdiul presedinte al Asociatiei tran-
silvane pentru cultura si invdtdtura poporului romédn (ASTRA), a dat
o0 noud asezare Bisericii prin ,Statutul organic”, a infiintat ziarul ,Te-
legraful roman” si tipografia diecezand, a scris numeroase studii bise-
ricesti, a tradus Biblia, a fost membru onorar al Academiei Romaéne
(1871).

Momentele de rdscruce prin care trecem dupd prdbusirea dictatu-
rii comuniste, ne duc cu gandul la mitropolitul Andrei $aguna care a

* Preluat din ,Invierea” Anul IV nr. 13, 1993, cu binecuvéantarea
autorului.
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trdit de asemenea intr-o vreme marcatd de mari greutdti. Exemplul
sdu si mosienirea ce ne-a ldsat pot ele sd constituie un indrumar si
pentru noi cei de azi? Din capul locului. vom raSpunde pozitiv si iata
de ce:

a) Saguna a fost activ in toate domeniile, n-a cedat nicicand in
fata piedicilor oricat de mari ar fi fost, nu s-a resemnat in fata nici
unei infréngeri momentane. Lucian Blaga vorbea de un ,activism sa-
gunian” pe care l-a explicat astfel: ,Saguna n-a trdit pentru a gand1
nici nu a gandit pentru a gandi; el obisnuia sd& gdndeascd numai in
vederea actiunii. Activismul lui Saguna era metodic adaptat, fdrd a-si
pierde vigoarea, la situatii pline de suplete, dar dominand contingen-
fele, concesiv in madsura in care nu i se cerea si trddeze conduita. El
avea geniul initiativelor. Gata sd se aseze in fruntea oricdrei miscari,
de pe urma cdreia spera un nou spor al sufletului, un adaos al vietii
romanesti. N-a existat nici un domeniu al vietii politice care sd-1 fi
respins: intemeia scoli primare la sate, licee, seminarii; participa la
examene, scria cdrfi didactice, cateodata si cart{i de mari pretentii. A
infiintat o tipografie si o gazetd. Cand trebuia scria articole de o ad-
mirabild claritate si mai vdrtos cdantdrite, nu numai in tara roma-
neascd, ci si in ziarele nemiesti de la Viena. El este unul din parintii
Asociatiei pentru literaturd si culturd de ale cdrei probleme ardea la-
untric fiindca presimjea trdinicia injghebarii. Lua parte la senatul im-
perial din capitala impardjiei si devenea adesea omul zilei prin discu-
tiile ce le avea acolo. Cap al Bisericii Ortodoxe din Ardeal, perfect
constient de situatia sa, el nu evita conflictele cu nici o mdrime ome-
neascd, oricare ar fi fost ea. Calm si neinfricat el .nu mergea fatd de
nimenea asa de departe cu respectul ca sd renunte din timiditate la
ceea ce i se cuvenea lui insusi si poporului sdu. Dupa staruinf{i mereu
repetate, dupd cereri mereu strigate, dupd lupte si peripetii de necre-
zut, dupd succese mereu zaddrnicite, Saguna a vdzut in cele din urmd
cu ochii trupesti in fata sa triumful: poporul roménesc din Ardeal a
fost recunoscut ca natiune egal indreptdjitd cel pulin teoretic in toate
privintele” (Pompiliu Teodor, Blaga si Saguna, in: Indrumatorul bise-
ricesc al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului pe anul 1989,
p. 131).

Asadar mitropolitul Saguna a demonstrat prin insdsi comportarea
sa cda Biserica trebuie sd fie activda, sa abordeze toate domeniile vietii
obstesti, nu numai cel propriu, inclusiv acela atdt de complicat al poli-
ticului aducandu-si un aport pozitiv. E vorba evident de un activism
intelept, constructiv si mereu axat pe principiile evanghelice.

b) Un alt domeniu esential in care Saguna ne poate fi exemplu
este acela al contributiei mirenilor la viata Bisericii. Potrivit concep-
tiei lui Saguna, Biserica nu poate fi doar a clericilor de vreme ce ea
este formatd din cler si popor. Conlucrarea acestor doua componente
bisericesti el a ridicat-o la rang de principiu introdus in Statutul Or-
ganic la redactarea caruia si-a adus o contribufie capitald bdndjeanul
Gheorghe Iodnovici. Asa cum bine s-a observat ,prezenta elementu-
lui laic in organizatia bisericeascd are avantajul ca stimuleaza ener-
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giileracestuia gi-1 ataseazd strédns de Biserics, fdcénd astfel ca preocu-
pdrile primordiale; ale Bisericii sd fie insusite' si de credinciosi“ (pr.
prof. Virgil Turcdn; Sagunismul, in rev. Altarul Banatului, an' 1, nr. 3—
4; martie—aprilie 1944, p. 106). i

E drept cd 'in acest domeniu au apérut incd dintru inceput unele
critici menite sa prevind asa zisa ,laicizare" a Bisericii. Ele s-au do-
vedit insd neintemeiate iar dezvoltarea ulterioard a Bisericii a ardtat
tocmai dimpotrivd cd ideile lui Saguna au'iesit in intdmpinare nevoii
tot mai stringente de a dezvolta ' ,apostolatul laic". Pe temeiul prin-
cipiilor statuate de Saguna, s-au creat diferitele miscdri, asociafii si
organizatii in cadrul si in slujba Bisericii precuni astdzi ,Oastea Dom-
nului” ,Societatea femeilor ortodoxe romane“, ', Frdfia ortodoxd ro-
mana“, ,Asociafia studentilor ortodocsi roméni“, ,Liga tineretului or-
todox roman" etc. Practica vietii noastre bisericesti in ce priveste lo-
cul si rolul mirenilor, practicd al c#irei ,pdrinte“ este Saguna (pr. prof.
Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, Sibiu, 1939, p. 198) s-a''dovedit nu nu-
mai corectd ci mai ales foarte benefica.

c¢) Traditia saguniand apoi a imbog#tit viata bisericeascd cu un
element de foarte mare importan{d si anume autonomia. Potrivit tdl-
madcirii unui admirator al ,sagunismului“, ,Biserica inceteazd sid fie
un factor activ pe teren religios si national dacd nu se bucurd de o
deplind autonomie. Investitd cu o largd autonomie, Biserica devine un
puternic factor moral, un indreptar si indemn de nobile si trainice in-
faptuiri in viafa neamului. Autonomia sau dreptul Bisericii de a se
conduce prin propriile ei puteri e un drept mostenit de la insusi dum-
nezeiescul ei Intemeietor. Aceastd libertate si deplind autonomie Bi-
serica trebuie s-o péstreze chiar si atunci cénd se afld in raporturi de
sincerd reciprocitate cu statul, cdci autonomia nu implicd numaidecat
o rupere a raporturilor dintre stat si Bisericd. In acelasi timp statul
n-are dreptul sd se amestece in rosturile interne ale Bisericii. Biserica
e o institufie de origine dumnezeiascd care-si are stabilite scopurile
si mijloacele pentru realizarea acelor scopuri” (V. Turcan, op. cit., p. 107).

Astdzi, dupd anii de cruntd dictaturd comunistd caracterizatd, in-
tre altele, de incdlcarea flagrantda a autonomiei Bisericii, injelegem
mai bine importania principiului statuat de Saguna in Regulamentul
organic. Ne-ar fi pdrut insd bine, si o spunem si aceasta cu toatd sin-
ceritatea, dacd articolul referitor la autonomie din Regulamentul or-
ganic n-ar fi cuprins un adaus care, restilizat, a trecut de asemenea in
Legea si Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne din
1926 si apoi in Statutul din 1948: A Biserica gr.-ort. roméand din Unga-
ria si Transilvania, ca Biserica autonoma, dupd dreptul ei canonic, ga-
rantat si prin art. de lege al IX-lea din anul 1868 — pe Ianga sustine-
rea in integritate a dreptului de supremd inspectie a Mcuestdm Sale
(scil. impdratul Austriei), isi reguleazd, administreazd si conduce in-
dependent afacerile sale bisericesti, scolare si fundationale in toate

pirtile si factorii ei conmstitutivi, dupa forma reprezentativd“. Adaosul
referitor ‘la , dreptul de inspectie”, iulterior s-a spus ,dreptul de con-
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trol al statului“, va fi pand la urmd eliminat, numai cd abia in ianua-
rie 1990, dupd ce a fost exploatat in fel si chip spre paguba Bisericii.

Cu privire la principiul autonomiei pentru care Saguna a luptat
din rdsputeri, trebuie sd addugdm cd el 1-a aplicat si in relatiile dintre
Biserici, ceea ce l-a ajutat sd obtind ,despdrtirea ierarhicd", adicd des-
prinderea de ierarhia sarbeascd a vremii.

d) Saguna a fost macedonean sau aromén, fdcea adicd parte din
acea nafionalitate care astdzi la ea acasd n-are nici un drept. Pentru
cd formdm un singur neam, aromdanului devenit mitropolit nu i-a fost
greu sd se identifice la vremea sa cu destinul, lupta si aspiratiile fra-
tilor sédi din Ardeal. In felul acesta de peste ani ni se adreseazd si noud
celor de azi, atrdgandu-ne atentia cd suntem una si astfel dacad la mij-
locul veacului trecut el care se trdgea din pdrtile Pindului ne-a fécut
atata bine noud celor din Ardeal, Banat, Crisana si Maramures, Bise-
ricii noastre intregi, si noi cei de azi se cuvine sd nu uitdm pe fratii
aromdni si sd incercam sd le venim in sprijin. Din mostenirea sagu-
niand, vrem sd spunem, face parte si constiinta apartenentei roméani-
lor si aromanilor la acelasi neam cu tot ceea ce decurge din aceasta
constiinta.

Pentru moment ne oprim aici. Am fi tentati sd punem in eviden{a
si alte trdsdturi ale sagunismului. Ele sunt insd prea multe spre a le
insira pe toate. Oricum, comemordndu-l la implinirea a 120 de ani de
la trecerea sa in eternitate, este potrivit sa-i reactualizdm faptele cu
care s-a inscris in istorie, sd ne strdduim sa fim la indl{imea compor-
tamentului sdu si, mai ales, sd-i pdstrdm cu scumpdtate mostenirea.

T NICOLAE
Mitropolitul Banatului

LA INCEPUTUL ORTODOXIEI CONTEMPORANE DIN
TRANSILVANIA A FOST SAGUNA

Mitropolitul Andrei Saguna a adus in conducerea Bisericii Orto-
doxe din Transilvania o energie neobositd si o bogdtie de preocupdri
exceptionale, de insusiri care l-au facut in stare sd redea acestei Bi-
serici posibilitatea sd satisfacd multiplele trebuinie ce se impuneau
poporului roméan in vremea mai noud si in situatia unei existente pe-
riclitate datoritd amenintarii lui de stdpanirea maghiard si de unia-
tism.

A adus pe ldngd aceste doud calitéti insd si o intelepciune de di-
plomat de care s-a stiut folosi in mod potrivit in imprejurédrile con-
tradictorii in care trebuia sd lucreze.

Aducea in energia sa neobositd si in talentele sale multiple si iu-
birea fierbinte pentru neamul roméanesc — sunt insusiri ce caracteri-
zeazd in general pe roménii macedoneni c&ci familia se refugiase prin
bunicii lui in orasul Miscol{ din Ungaria in sec. 18, din cauza prigoni-
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;ilor la care erau supusi in locurile lor de (noii stdpanitori) mahome-
ani.

In cele ce urmeazd datele, antecedentele lui Andrei Saguna in-
tr-una din aceste familii, urmand scrierii ,Ioan Lupas, Mitropolitul An-
drei Saguna* Sibiu 1921.

Andrei Saguna, n#scut in 1802 si botezat Amnastasie, in vreme ce
tatdl sdu Naum silit de sdrdcie a primit, indemnat de un ierarh cato-
lic, a trece la catolicism, a fost crescut de mama sa in'cea mai ferma
credintd ortodoxd. Chiar dacd formal era inscris in registrele catolice
ca si un alt frate si o sord a lui. Dupd ce a terminat cursul inferior al
liceului la Miscolt cursul superior l-a facut la Pesta cu bundvointa
bogatului sdu unchi Atanasie Grobovsky. In 1826 s-a inscris la uni-
versitate avédnd de coleg si prieten pe losif E6tvds vestit scriitor ma-
ghiar §i in doud réanduri ministru al Cultelor si Instructiunii.

Dupéd implinirea vérstei de 18 ani la 25 iulie 1827, a revenit la
credinta sa ortodoxd cum fdacuserd si fratele si sora sa.

Dupé terminarea’ studiilor universitare la 1829 pleacd la Varsef
sd invete teologia, ingrijindu-se in mod deosebit in cursul studiilor.
Indatd dupéd terminarea lor, Mitropolitul Stefan Strotimirovici 1-a che-
mat profesor de teologie la Carlovif si secretar al Mitropoliei. La "1
nov. 1833 se calugéreste ludnd numele de Andrei.

In 1845 murind fostul episcop de la Sibiu, Vasile Moga, impéra-
tul, urménd sfatul Mitropolitului de Carlovit, a trimis la Sibiu pe ar-
himandritul Andrei Saguna ca vicar general al Bisericii ortodoxe din
Ardeal. In Ardeal a fost primit cu réceald. Se socotea cd e sérb, pe
langd aceasta 2 nepoti ai lui Vasile Moga rdvneau la scaunul unchiu-
lui lor, Ioan Moga si Moise Fulea. Cénd unii protopopi i-au spus cd e
sdrb le-a rdspuns: ,Sunt romén ca si voi” si afirma cu tdrie romani-
tatea sa.

In ciuda unei neincrederi ce i se ardta vicarul Saguna a luat o
seamd de madsuri spre indreptarea situatiei din Biserica. A poruncit
profesorilor din modestul Seminar pentru preoti din Sibiu, sd {ind lec-
fii tot anul, a spus preotilor sd ducd o viatd serioasd, iar in vara anu-
lui 1847 a mers in wvizitd canonicd din sat in sat sd vadd starea tdra-
nilor si a scolilor care in baza unei vechi traditii se aflau aproape in
fiecare sat in guvernarea bisericilor. Tot in vara anului 1847 a ina-
intat impdratului din Viena o adresd in vederea unei alegeri de epis-
cop la care sd ia parte tofi protopopii.

La alegerea aprobatd pentru 2 dec. 1847 cei doi nepoti ai lui Va-
sile Moga ati/ obtinut unul 33 de voturi, altul 31 iar el numai 3 voturi
(la care) Impdratul 1-a numit totusi episcop pe el O bund parte dm in-
telectuali s-au bucurat totusi de aceastd numire.

Indatd dup# sosirea sa in Ardeal a ridicat cursul clerical de la 6
luni la un an si incepu a controla indeaproape mersul invdtamantului.

Nivelul Seminarului il ridica an de an, investindu-l si cu un in-
ternat care contribuia la mai buna pregdtire a preotilor si urmasilor
lor. Tot in 1848 inaintd impé&ratului’ o adresd in care-i cereaaproba-
rea. Venit ca episcop sfintit de la Carlovif, dar si inainte de aceea, s-a

3 — Revista Teologicd
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asociat cu ei (intelectualii) pentru pregédtirea Adundrii nationale de
la Blaj, care cerea independenta in toate pentru poporul romaén, in-
cat a fost ales in prezidiul acestei Adundri, iar la sfarsitul ei a fost
ales ca presedinte al unei comisii de 30 de membri care sd ducd me-
moriul ei la Viena. La 23 iunie 1848 s-a prezentat cu toatd comisia la
Innsbruk inaintea regelui Ferdinand cu acest memoriu, iar acela a
promis cd nationalitatea va fi asiguratd, la propunerea ministrului un-
gar, printr-o lege speciald. Indrumati spre unguri unii membri ai de-
legatiei, descurajati, nu s-au mai dus la ei la Pesta. Saguna s-a dus cu
Timotei Cipariu si a incercat si se foloseascd de prietenia cu Stefan
Szacheny si Francisc EStvds spre binele poporului roméan si a Biseri-
cii lui.

La 2 dec. 1848 Ferdinand s-a retras de la cdrma impdrdtiei, ve-
nind in acest rol tandrul Francisc losifI, care a promis tuturor popoa-
relor din impérétie ca vor fi ,,egale in dreptate pe baza libertitii adevi-
rate“. Ungurii n-au voit sd recunoascd rege al Ungariei pe tandrul
impdrat si au in-eput sub indemnul lui Ludovic Kossuth lupta pentru
desprinderea Ungariei de Austria, fdrd sd promitd romaéanilor liber-
tate in cadrul statului Ungar independent. Saguna care se intorsese
din Pesta a convocat pe 16 dec. 1848 mai mult{i roméani fruntasi la o
conferin{d nationald. Adunarea se declara pentru Francisc Iosif I, iar
Saguna ii ura intr-o cuvantare cel mai deplin succes. Ea mai cerea for-
marea unei gdrzi nationale inarmate. La cateva zile dupd aceastd con-
terin{d, generalul Puechner, comandantul armatei austriece din Ardeal,
cere unei delegatii de roméni (sa trimitd) la Bucuresti o deputdtie
care sd ceard armatei rusesti (din) si in Ardeal un ajutor armatei
austriece contra ungurilor, deputdtie care avea intre membri si pe
Saguna, a fost primit la Bucuresti cu rédceald fiind atasati ideii de re-
volutie in general. Saguna pleacd, peste Bucovina si Galitia, la Olmutz
in Moravia unde se afla atunci curtea impdrdteascd. La 6 febr. 1849
fu primit de tdn&rul impérat Francisc losif I. Saguna t{inu in fata lui
o cuvantare despre suferintele poporului roman. Impdratul l-a retinut
la masa, incepand intre ei o informare folositoare pentru amandoi.
Impreund cu deputatii roméni din Ardeal, Banat si Bucovina, Saguna
in acelasi an la 25 febr. 1849 inainta un memoriu in care cerea pen-
tru romani intre altele acestora o singurd credintd si unitate adminis-
trativd bisericeascd si nationald. Impdratul a primit favorabil acest
memoriu promitand implinirea acestor dorinte.

In vreme ce revolutia maghiard castiga cantonul de sud-est al
Transilvaniei, in muntii Apuseni se afirma (dreptatea) libertatea ro-
méneasca prin lupta motilor condusid de Avram lancu. Saguna unea
toiagul sdu arhieresc cu sceptrul impérdtese ardatand impératului do-
leantele poporului roman care lupta in munii. Aceasta nu i-a putut-o
ierta lui Saguna, Kossuth, care, ajuns la stramtoare, vrea impé#carea cu
romdnii dar declard cd ,$Saguna nu poate avea parte de iertare pe acest
pamant”. Dupd ce rdsculatii unguri au depus armele in fata armatei

rusesti renuntand la ajutorul armatelor austriece la 18 august langd
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Siria, Saguna s-a intors la’ Sibiu pe acea cale ocolitd pe care a putut
trece. :

La granita Ardealului a fost intdmpinat cu bucurie de mare mul-
time de popor.

In timpul absolutismului imperial (1850—1860) activitatea politic
a lui Saguna se restranse si a putut dezvolta activitatea pe teren bise-
ricesc si cultural fiind ajutat de guvernatorii austrieci ai' Ardealului
de la Sibiu. Pe tdrdm social la 1854 fiind desfiintatd iobdgia, Saguna
a avut un rol benefic in interventiile pentru poporul fost iobag, fatad
de impotrivirile marilor latifundiari, Pe teren bisericesc incd in 1848
Saguna voia sd creeze un sinod cu 44 membri dintre preoti si cu un
numdr indoit de mireni. Un astfel de sinod a putut convoca la 12
martie 1850 cu 24 de membri preofi si 20 mireni intre care era  si
Avram Jancu marele erou al muntilor. In cuvantarea sa Saguna aratd
suferinfele din trecut si in continuare ale poporului romén, se plange
apoi cat au suferit romanii de la revolutionarii maghiari. Au batjoco-
rit icoanele, au ucis 12 preoti si mai multe mii de crestini. I-a ars bi-
blioteca sa de peste 3 000 de carti.

Pentru el Biserica era chematd sd ajute poporul in toate dome-
niile; la ridicarea lui sociald si culturald. Biserica este a poporului si
poporul intreg constituie Biserica.

In cuvantare a ardtat apoi pasii ficuti pentru reinfiintarea fostei
mitropolii (ortodoxe) autocefale a roménilor din Ardeal, Acum voia
ca aceastd mitropolie sd cuprindd.pe to{i roménii din statele austriece.

Impotriva unei scrieri a lui Saguna in acest sens publicatd la
Viena in limba germand a scris Rojocici mitropolitul sarb de la Car-
lovitz. Saguna si sinodul i-au rdspuns ardtand legdtura intre ortodo-
xie si nafionalitate, Saguna a luptat si dupd aceea pentru infiin{area
unei mitropolii autocefale a romaénilor ceea ce a reusit sd obtina in
1864.

In toamna anului 1857 Saguna cere impdratului incuviintarea sd
facd o colectd pentru zidirea unei catedrale la Sibiu. Colecta a des-
chis-o impdratul cu suma de 1000 de galbeni, la ea a addugat guverna-
torul Ardealului Schwazenberg cu 50 de galbeni, apoi $aguna cu
2000 de florini. P4nd la moartea lui Saguna fondul pentru zidirea cate-
dralei continea suma de 140 000 de coroane, crescand mereu pand in
1903, cand mitropolitul JIoan Metianu a inceput clddirea catedralei si
s-a terminat in 1708 costdnd 1 000 000 de coroane.

Mentiondm céd incd in 1850 Saguna a intemeiat tipografia mitro-
poliei impotriva cdreia Blajul a cerut guvernului sd o suprime. In ea
s-au tipdrit nenumérate opere, dar mai ales manualele pentru Scolile
primare si pentru licee, intocmite de talentafi autori. Iar in 1853 a in-
fiintat ziarul ,Telegraful Romén“ care a exprimat in cursul a 140 de
ani toate ndzuintele bisericesti, ecourile si aspiratiile culturale ale po-
porului romén, deschizdndu-i fereastra spre ldrgimea culturii generale
a timpului. ; ; | ;

Dard in timpul absolutismului, Saguna a fost impiedicat in actiu-
nea pentru reinfiintarea mitropoliei autocefale a romaénilor ortodocsi
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de la 1860, cu incetarea absolutismului s-a deschis puterea continudrii
ei. La 24 oct. 1860 cu invoirea impdratului, Saguna a convocat al
doilea sinod pentru aceastd actiune. La acest sinod au participat 46
membri clerici si 52 mireni. La propunerea sa, sinodul declard in una-
nimitate c&d, considera mitropolia romand din Austria ca existentda in
spiritul canoanelor si impiedicatd numai prin mdsuri ,politico-admini-
strative anticanonice”. Roagd pe Majestatea Sa sd inldture acele pie-
dici. Adresa cédtre episcopul Bucovinei, sd se aldture acestei dorinte,
a rdmas fdrd rezultat ca si cea cédtre sinodul din Carlovitz. Sinodul
acesta a mai primit cu mare pldcere ,statutul provizoriu“ lucrat de
Saguna pentru alegerea membrilor Sinodului.

Al treilea sinod convocat de Saguna in 22—28 martie 1864 adre-
seazd o noud rugare (cerere) impdratului pentru aprobarea mitropoliei.

In sfarsit dupd ce in august 1864 sinodul episcopesc din Carlovitz
si marele patriarh sarbesc Samuil Masevicevi, la stdruinta impdratului,
isi dau invoirea pentru noua infiintare a mitropoliei romane din 24 oct.
1864, impdratul emite scrisoarea prin care se aprobd aceastd mitro-
polie independentd si numeste pe Saguna mitropolit al roménilor din
Transilvania si Ungaria. O delegatie de preoti ardeleni si bandteni in
frunte cu Saguna pleacd dupd Crdciun la Viena si in 6 febr. 1865, e
primitd la impdratul, cdruia ii multumesc pentru aceasta aprobare.
Impdratul adreseazd cuvinte de mare laudd lui Saguna. In sinodul din
Bucuresti s-au rostit de asemenea cuvinte de laudd@ pentru Saguna.
.Acel Saguna, acel episcop, astdzi mitropolit, straluceste ca un lu-
ceafdr al ortodoxiei care a céstigat natiunii sale de peste Carpati drep-
tul dupd care am varsat lacrimi“. Saguna stia insd cd mai trebuie
ceva, asigurarea mitropoliei si printr-o lege a Tdarii Unguresti mai ales
dupd ce in 1867, se ajunsese la o impdcare intre impdrat si unguri prin
care se recunostea Ungaria ca un regat propriu unit cu Austria. Aceastd
asigurare a obtinut-o printr-o lege speciald la 1868. In articolul de la
lege IX sanctionat de Francisc Iosif 1 ca rege al Ungariei se re-
cunostea cid romanii ortodocsi sd-si rezolve cauzele bisericesti, scolare
si fundationale in mod independent prin congres sau incuviintare
de cdtre Majestatea sa. Acest congres se va alege de credinciosii orto-
docsi si se va compune din 30 de deputati din cler si 60 de mireni. Mult
l-a ajutat pe Saguna la aceastda aprobare din partea guvernului ungar,
losif Eotvds, prieten vechi de-al lui Saguna, atunci ministru de culte.

Situatia politica creatd in acel timp, l-a determinat pe Saguna sd-si
dea seama cd deocamdatd situatia nu poate fi schimbatd si a cdutat o
cale de obtinere a drepturilor natiunii roméne, in cadrul Bisericii, pe
calea tratativelor diplomatice. E de admirat deci talentul lui diplomatic
precum si priceperea lui de organizator, care propunea la fiecare sinod
bisericesc formele cele mai folositoare de organizare a vietii neamului
in cadrul Bisericii. Acest talent se vede si in textul ,statutului organic*
propus congresului bisericesc convocat la 28 sept. 1868 in baza para-
graf. 7 al articolului de lege IX din 1868. Acest statut este o amplificare
a regulamentului din 1864. Iatd cum e caracterizat acest statut intr-o re-
vista din Iasi: ,Ca un fir rosu prin toatd organizatiunea aceasta trece ten-
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dinta de a crea o trainicd legdturd sufleteascd intre poporul credincios
si ierarhia bisericeascd. Aceastd ierarhie nu este numai electivd in
toate treptele, printr-un sistem elector care arela bazd votul obstesc
al intregului popor —ci toate interesele; bisericesti sunt incredintate sau
direct adundrii plenare a poporenilor in parohie sau unei reprezentante
populare in organizatiile superioare”. Dar' nu numai poporul contribuie
la hotdrérile in chestiunile bisericesti ci si preofii auun rol in condu-
cerea vielii generale a poporului. , Autoritatea clerului, rolul lui de con-
ducédtor al poporului si misiunea lui culturald izvordsc in primul rand
din aceastd organizatie bisericeascd”.

«Statutul organic* a primit sancfiunea din partea impédratului
Francisc Josif I la 28 mai 1869, Romdnii din Transilvania vedeau ca
prin aceastd frumoasd constitutie si-au castigat o formidabild fortd
dandu-se Bisericii posibilitatea sd conducd independent de stat si
viata lui scolard, si culturald si economica.

Realizdri nu mai pufin bogate a implinit Saguna si pe teren sco-
lar si cultural. El a dat in acest sens o aplicare practicd principiilor
»Statutului organic”.

Sinodul (Adunarea eparhiald) din 1850, a hotdrat;

1, ca ,pand la altd randuiald tot insul dintre protopopi sid fie in-
spector scolar in districtul sdu...

2. Scoala clericald a diecezei acesteia sda se prefaca intr-un insti-
tutul teologic-pedagogic... si fiecare dintre absolventii teologiei
sd fie dator inainte de a se preoti a fi invdfdtor,

3. In toate scoalele noastre poporale vor fi admise numai ,cértile
lor sdtene“ si se cere impdratului sd {ind seama de numdrul mare al
populatiei roméane si a infiinfa pentru roméni scoale reale, gimna-
ziale, academice si universitare®.

. La 24 aprilie 1852 Saguna d& intre altele urmdtoarele indrumdri
pentru scoalele poporale:

1. Fiecare obste bisericeascd sd-si facd scoald.

2. Dascadlii sd fie de religia noastra.

3. In toate scoalele moastre poporale vor fi admise numai ,cirfilg
tipdrite in tipografia diecezand". :

4, Ca dascdli pot funcfiona numai aceia care au de la ' episcop
,atestat pentru hirnicia lor*.

In diferite randuri Saguna tipdri instructiuni amd&nuntite despre
cartile ce trebuie folosite pentru directorii si inspectorii scolari nu-
miti de consistoriul diecezan. Congresul nafional-bisericesc din 1868
protesteazd la  impdratul impotriva prevederilor unei legi a guver-
nului ungar care nu tinea seama de autonomia Bisericii roméne in do-
meniul scolar.

Pentru ridicarea nivelului preotilor Saguna, dupd ce clddeste un
edificiu nou corespunzdtor si desparfind cursul teologic de cel peda-
gogic, ridicd la 1853 pe cel dintdi la 2 ani. Dar Saguna se ocupd si
de manualele dupd care aveau sa invefe viitorii preoti si invéatatori,
scriind el insusi sau la indemnul lui manuale pentru cursurile lor. Se
ingrijea de stipendii pentru elevii saraci.
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In anul 1862/63 cursul teologic a fost ridicat la 3 ani iar cel pe-
dagogic la 2 ani.

Spre folosul cursului pedagogic Saguna completa la 1868 opera
sa ,Compendiu de drept canonic“, tipdrind in 1871 ,Enchiridionul de
canoane”, iar la 1872 ,Manual de studiu pastoral®.

Saguna insistd insd pe baza hotdrarii sinodului din 1850 si pen-
tru infiinfarea de academii si universitdti pe seama romadnilor. V-
zdnd cd e greu sd le obtind aceasta isi indreaptd eforturile spre in-
fiintarea de gimnazii, scoli reale si comerciale in mai multe locali-
tdti. Nereusind in aceastd ndzuintd, se mulfumi cu gimnaziul din Bra-
sov infiinfat la 1860 cu mari contribuiii ale brasovenilor, iar mai téar-
ziu cu cel din Brad. Liceul din Brasov i-a fost deosebit de drag fiind
ajutat la infiintarea lui de protopopul Ioan Popazu. Gimnaziul din
Brasov s-a intregit pdnd in 1863 la 8 clase. In iunie anul urmétor se dé&-
dea nrimul examrn de maturitate care fu condus de Saguna insusi.

Un rol hotdrator a avut Saguna in obtinerea aprobarii pentru in-
temeierea ,Asociafiei pentru cultura si literatura poporului roméan
din Transilvania” (ASTRA).

Dupd ce a primit rdspunsul favorabil de la guvernatorul Tran-
silvaniei la 9/21 martie 1861 Saguna convoca la Sibiu pe toti cei 171
de insi care au subscris cererea din 10 mai 1860. Adunarea s-a {inut
sub presedentia lui Saguna.

Dupd ce la aceastd adunare s-au formulat statutele ei obtinand
Saguna aprobarea lor, el convoca la 23 oct. (4 nov. 1861) la Sibiu pe
toti intelectualii roméni din Transilvania, In sedinta a 2-a, a fost ales
ca presedinte pe 3 ani Saguna, cu marea majoritate de voturi, Cipariu
si Baritiu ca vicepresedinti.

Conventia politicd din 1867 producand un curent ostil lui Saguna,
care voia sd asigure pe cale pasnicd drepturile poporului romén, n-a
mai fost ales el. La adunarea generald din Cluj din august 1867 in lo-
cul lui a fost ales ca presedinte Vasile Pop.

Dacd la inceputul neinceput al existenfei se poate spune cd a fost
Sf. Treime ca iubire, la inceputul vietii bisericesti moderne a romaé-
nilor din Transilvania si a intregii lui viefi nafionale, la clddirea ei
a fost Saguna.

Ideile lui care au sesizat toate trebuintele noi ale poporului ro-
man in Imprejurdrile specifice ale Transilvaniei, relatiile lui atent
extinse cu toate fortele ce aveau un rol in determinarea acestei vieti,
actiunea lui neobositd pe toate aceste planuri au fost un dar provi-
denjial adus de Dumnezeu acestui popor tocmai la momentul potrivit
pentru a-l ajuta sd-si organizeze viata lui de toate felurile conform
necesitdtilor din acel timp, inceput al timpului ce-a urmat si dureaza
si azi si va dura si in viitor. De aceea pe drept cuvéant s-a numit ade-
scori Biserica ortodoxd@ din Transilvania cu timpul incepand cu el,
Biserica saguniand.

Preot Prof. Dr. Academician
DUMITRU STANILOAE
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BISERICA SI NATIUNE IN GANDIREA LUI
' 'ANDREI SAGUNA*

I

Nu prea este nevoie sd se spund cine a fost Andrei Saguna. Rolul
sdu in inviorarea institutiilor Biseri-ii Ortodoxe din Transilvania, ca si
eforfurile sale pentru intdrirea vietii spirituale a clerului si credin-
ciosilor sdi si pen'ru a le insufla acestora o intelegere noud a acti-
vismului social sunt prea bine cunoscute pentru a mai necesita o
prezentare, detaliatd aici. Chiar si mentfionarea pe scurt a pozmilor
inalt~ pe care le-a detinut si a importantelor misiuni pe care le-a in-
treprins indicd locul crucial pe care el l-a ocupat in viaja religioasa
si pollucé a roméanilor ortodocsi in perioada dintre revolutia de la
1848 si compromisul austro-ungar de la 1867: el a fost episcopul si
apoi, dupd 1864, mitropolitul Bisericii Ortodoxe din Transilvania, el
a indeplinit functia de pres~dinte al Adundrii nationale de la Blaj din
1848 si al Congresului nafional de la Sibiu din 1863; si tot el a con-
dus numeroase delegatii la Viena, reprezentand interesele natiunii ro-
mane.

IT

Este, deci, evident cd Saguna a avut doud cariere, cea de condu-
cidtor spiritual al unui mare numdr de crestini, si cealaltd de princi-
pal purtdtor de cuvént al natiunii sale. In cadrul celei dintii el a pro-
movat interese confesionale; in cea de a doua el a fost obligat sd
transceadd aceste int-rese. Rolul sdu dublu a fost complicat de im-
pdriirea natiunii romane in doud Biserici separate, ortodoxd si greco-
catolica, fiecare cu traditiile si aspirafiile ei. El a descoperit curand
ca interesele superioare ale Ortodoxiei nu corespundeau intotdeauna
cu ambitiile acelor oameni, mai cu seamé laici, care puneau natiunea
mai presus de Bisericd. Intr-adevdr, uneori lui i s-a pdrut cd ideea de
nafiune este ea insdsi pe punctul de a inlocui credinta religioasd ca
influentd dominantd asupra géndirii oamenilor. El a mai trebuit sd facd
fatd neintelegerilor din cadrul familiei ortodoxe mai largi din mo-
parhia habsburgicd, agitatd si ea de aparitfia sentimentului national si,
in consecintd, el s-a aflat in dezacord ru ierarbia sarbd de la Carlo-
vit in legdturd cu restabilirea Mitropoliei romanesti. Astfel, chiar de
la inceputul episcopatului sdu, Saguna a fost confruntat cu sarcina
delicatd de a reconcilia telurile aflate in conflict ale religiei si na-
tionalitd{ii. Pentru sprijin si consolare el s-a indreptat in mod con-
stant spre ceea ce el a numit ,principiile eterne” si ,spiritul vremii“.

* Intre numercasele volume dedirate de Profesorul Dr. Keith Hitchins istoriei
romanilor, in special a celor din Transilvania, se afld si cel intitulat Orthodoxy and
Nationclity: Andreiu Saguna and the Romanians of Transylvania 1846—1873, Har-
vard University Press, Cambridge, Mass., 1977.



40 REVISTA TEOLOGICA

Prin ,principii eterne” el a infeles adevéarurile crestinismului si
sistemul de moralitate guverndnd comportamentul uman care decurge
din ele. Aceastd definitie se potrivea cu propriul sdu punct de vedere
cu privire la rolul sdu in viata publicd. Asa cum a ardtat cu nume-
roase prilejuri, el a fost, mai presus de toate, un crestin si un om al
Bisericii, si astfel, el a conceput misiunea sa ca pe o implinire a res-
ponsabilitdtilor sale ca episcop. Timp de un sfert de veac el nu a so-
vdit niciodatd in credinta cd Biserica, prin mesajul ei spiritual si prin
invdfdturile morale, este elementul decisiv atdt in viata comunititii
cat si in cea a individului] Abordarea de cétre el a problemelor poli-
tice si sociale ale zilei a fost, deci, in mod esential religioasd. El era
convins cd ceea ce omul trebuie sa caute in ultimd instanf{d este
mantuirea vesnicd si cd credinfa crestind ii oferd singura sperantd de
a realiza acest fel. Dar Saguna era la fel de sigur cd natiunile ele in-
sele trebuie sd fie cdlduzite de valorile eterne propovédduite de Bise-
ricd dacd ele aspird la libertate politicd autenticd si la dreptate so-
ciald,

a crestin si ca episcop, Saguna si-a asumat de bundvoie toate
responsabilitdtile care decurgeau din mdrturisirea sa de credina.
Niciuna nu i se pdrea mai importantd decat crearea conditiilor nece-
sare pentru a da posibilitate credinciosilor sdi sd ducd o viatd cres-
tind deplind.|In viziunea sa, sarcina supremd era de a aseza Biserica
Ortodoxd pe o bazd constitutionald puternicd prin eliminarea tuturor
ambiguitdtilor existente in relatiile ei cu statul, cu celelalte Biserici
din Transilvania si cu Mitropolia sarbd de la Carlovit{. In centrul aces-
tei actiuni ambitioase se afla restaurarea Mitropoliei Ortodoxe Ro-
méane din Transilvania, {el pe care el l-a realizat in cele din urmd in
1864. In aceastd actiune si in altele similare el nu s-a indoit de fel
cd credinta in Dumnezeu si supunerea fatid de poruncile lui innobi-
leaza spiritul si-i ing&duie omului si se realizeze.}

Saguna a conceput contributia Bisericii la strddaniile lumesti ale
credinciosilor ei in primul rand in acesti termeni transcendentali. To-
tusi, el a recunoscut necesitatea pentru Bisericd de a aduce misiu-
nea ei spirituald in armonie cu organizarea sociald contemporand si
cu lumea preponderentd a ideilor. El era convins cd dacd Biserica nu
ia pe deplin in considerare ,spiritul vremii“, termen pe care el il de-
finea ca idei si aspiratii care misca indivizi si natiuni intregi spre
noi forme de organizare politicd si sociald, ea nu poate spera sd-si
implineascd misiunea ei spirituald. El a ardtat in mod limpede cd tra-
ditia nu este sacrosanctd si cd Biserica nu are altd alternativa decat de
a rdaspunde conditiilor si nevoilor sociale schimbéatoare ale credin-
ciosilor ei. El a comparat Biserica cu un organism viu care funciio-
neazd si creste doar prin acfiunea continud si armonioasd a tuturor
pdrtilor ei constitutive si, astfel, el a ingdduit laicilor sa joace un
rol semnificativ, aldaturi de clerici, in administratia bisericeasca, in
special in educatie si finante.

Pentru Saguna ,spiritul vremii* la mijlocul secolului al XIX-lea
insemna liberalism si nationalism; El a definit liberalismul ca ndzu-
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intd a popoarelor spre dezvoltarea politicd liberd si a socotit natio-
nalismul a fi un sentiment unic care tine la un loc pe toti cei care
aparfin _aceluiasi grup etnic si vorbesc aceeasi limb&. El a recunoscut
faptul cd liberalismul si nationalismul au creat o ,vointd de nestdpa-
nit* spre autodeterminare la toate popoarele Europei Centrale, dar i-a
indemnat pe sustindtorii acestora sd fie cdlduziti de o moralitate mai
inaltd, pe care el a definit-o drept credintd in Dumnezeu s§i  respect
pentru autoritatea temporald legal constituitd. In acelasi timp, el a
cerut clerului sdu sa recunoascad puterea enormd a nationalismului si
sd adapteze la aceasta formele exterioare ale organizatiei bisericesti.
El a atras atentia ca doar in felul acesta poate Biserica sd valorifice
vasta energie creatoare pe care 0 genereaza nationalismul si sd o
indrepte catre scopuri creatoare,

IT1

Saguna a gdsit justificarea pentru rolul sdu dublu ca episcop si
cohducator national in legdtura vitald, indisolubild care leagd Bise-
rica Ortodoxd de nationalitatea romand. El nu vedea nici o contra-
dictie intre misiunea spirituald si cea sociald a Bisericii sau intre cre-
dinta religioasd si sentimentul nafional. Lui i s-a pdrut firesc ca Bi-
serica sd ajungd la intelegere cu . spiritul national” intrucat, in opi-
nia_sa, Biserica Ortodoxd este prin insdsi natura ei o Bisericd natio-
nald.|El a ardtat cd atat canoanele ei cét si rolul ei unic in luptele po-
litice" si in dezvoltarea culturald a romaénilor din Transilvania au fa-
cut-o deosebit de adaptabild la cerintele constiinfei nationale moder-
ne. El a insistat asupra faptului cd Biserica are o dubld misiune de
indeplinit, una spirituald si transcendentald, iar cealaltd in primul
rand sociald. Tmplinind pe cea dintdi, Biserica se preocupd de propo-
vaduirea adevadrurilor crestine universale si de mantuirea sufletelor.
Aceste preocupdri fiind, prin insdsi natura lor, vesnice si neschimbd-
toare si deci nesupuse vicisitudinilor politice si crizelor economice.
Dar, a ardtat Saguna, Biserica este si din lumea aceasta; ea este o in-
stitufie sociald sica atare ea are raspunderi multiple fatd de credin-
ciosii ei de a promova bundstarea lor morald si materiald. El era con-
vins cd Biserica are datoria de a lua conducerea in chestiuni lumesti
care ii afecteazd in mod vital pe credinciosi, tocmai pentru faptul cd
ea este depozitara adevdrurilor spirituale si morale, si in timpul epis-
copatului sdu Biserica Ortodox&d a devenit o forf{d sociald mai activd
decat fusese in orice vreme din perioada precedentd de un secol si
jumatate.

fSaguna a recunoscut existenta unei relatii speciale profunde in-
tre Ortodoxie si natiunea roménd. El' credea cd Biserica a fost instru-
mentul principal al supraviefuirii romédnilor ca popor aparte in
timpul celor patru sute de ani precedenti si cd soarta uneia a fost le-
gatd de a celuilalt ca ,sufletul de tru{iZCa istoric al Bisericii el stia

cd roménii au suferit in trecut discrimiifare pentru cd sunt ortodocsi
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si cd pozitia criticd a Bisericii dateazd din vremea cdnd natiunii ro-
méne i-au fost negate drepturile politice. El a mers chiar mai departe
si a presupus cd ritualul si practicile Ortodoxiei roménesti sunt ex-
presii aparte ale sufletului roménesc si cd, deci, progresul spiritual si
intelectual al natiunii roméne depinde in cele din urmd de tidria si
vitalitatea acestora.

Legdtura dintre Biserica Ortodoxd si natiunea roméanid este, in
opinia lui Saguna, mai puternics derat cea care, de obicei, existd intre
o organizatie religioasd si credinciosii ei, pentru cd Biserica Ortodoxa
din Transilvania a indeplinit o misiune care nu este nici mai mult nici
mai pufin decat pédstrarea natiunii romane ca entitate etnicd si cultu-
rald distincta. Privind inapoi in istoria romanilor de la cucerirea de
cdtre maghiari a Transilvaniei in secolul al X-lea pédna in vremea sa,
Saguna nu se indoia cd atasamentul lor fatd de Ortodoxie i-a salvat
de la asimilare si, cu oarecare durere, a ardtat cd disparitia nobilimii
romdne s-a datorat abandondrii de catre aceasta a ,Bisericii stramo-
sesti“ pentru romano-catolicismul maghiarilor. El a sesizat acceptarea
acestor lectii de cédtre marea masd a credinciosilor din vremea sa si
a fost convins cd romdnii nu pot concepe religia lor ca fiind separatd
de natiunea lor.

Saguna a accentuat originile rdsdritene ale Crestinismului la
romanii din Transilvania si dependenta lor bisericeascd fatda de Con-
stantinopol mai degrabd decat de Roma. Dar el a acceptat si teoria
originii romane a romaénilor si a asimilat profund principalele inter-
pretdri istorice si teorii lingvistice care i-au sprijinit pe intelectualii
roméni din Transilvania incd de la mijlocul secolului al XVIII-lea.

Nu a existat nici o inconsecventa intre ldudarea de cdtre Saguna
a Romei lui Traian si tdgdduirea Romei eclesiastice, El socotea com-
binatia intre originile etnice romane si credinta crestind radsériteand
a fi o imbinare unicd ce i-a inzestrat pe romani cu caracterul lor na-
tional distinctiv: acesteia i-au datorat ei supraviefuirea lor ca na-
fiune, intrucat ii diferentia de maghiarii si germanii romano-catolici
si protestan{i din jurul lor, in timp ce mostenirea latind le-a pdstrat
individualitatea printre coreligionarii lor bulgari si sarbi. Dar oricata
importantd a atribuit Saguna originilor etnice si culturale romane, el
nu a ldsat nici un dubiun asupra faptului ca el considera religia ca ade-
varatul ferment al natiunii roméne. T

Astf~]1 c4 dedicarea Tui Saguna fatd de nafiunea roman# nu poate
fi pusd la indoiald asa cum nu poate fi pus la indoiald atasamentul
sdu fatd de credinta ortodoxd. Dar el concepea rolul Bisericii in mis-
carea nationald modernd si in chestiunile temporale in general intr-o
[lumind mult diferitd de cea a conducétorilor laici ai natiunii. El a im-
pus limite sigure, chiar dacd nu intotdeauna precise, in legdturd cu
implicarea Bisericii in acfiuni nebisericesti. El a fa-ut distincfie intre
doud categorii largi de aclivitate: cea transcendentald, adicd propo-
viduirea credintei crestine si mantuirea sufletelor, si cea lumeascd —
lupta politicd si organizarea economicd. Cea dintdi a fost in mod pre-
cumpéanitor preocuparea Bisericii; cea de a doua, a natiunii. Cu toate
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cd ele pot sd se completeze una pe alta, ele nu pot fuziona si nici nu
pot sd se subordoneze una alteia. Saguna a afirmat cd Biserica, alcé-
tuitd din romani, este o parte a natiunii, dar ea nu poate fi pe deplin
in cadrul nafiunii intrucat telurile principale pe care ea le urméreste
nu sunt limitate de timp si loc. El a admis cd Biserica are datoria de a
promova bundstarea politicd si economicd a credinciosilor ei (si ana-
tiunii in intregul ei) dar a ardtat cd ea nu poate avea o initiativd
semnificativd in aceste chestiuni sau sd se transforme pe sine intr-un
‘comitet sau parlament national; si nici episcopul nu poate deveni un
conducdtor national in sensul de a face din felurile lumesti preocu-
parea sa principald si de a face din Bisericd un simplu instrument pen-
tru realizarea lor. Dimpotrivd, Saguna a subliniat faptul cd criteriull
pe care el insusi l-a respectat intotdeauna cdnd a implicat Biserical
in chestiuni lumesti a fost pdstrarea autonomiei ei, intrucat ‘doar acest
lucru oferea Bisericii protectia necesard pentru realizarea misiunii ei|
in primul rand transcendentale. Lui i-a repugnat ideea ca Biserica s&
se amestece in chestiuni lumesti, riscandu-si prin aceasta insdsi exis-
tenta ei, si a insistat ca problemele bisericesti s fie t{inute de-o parte
de actiunile pur politice. Aceasta a fost, deci, natura echilibrului de-
licat dintre obligatiile temporale si cele spirituale, pe care Saguna s-a
straduit sd-1 mentind.

v

O evaluare a locului lui Saguna in dezvoltarea istoricd a romani-
lor din Transilvania trebuie cdutatd in cele doud domenii principale
in care el a activat: Biserica si politica. Mul}i dintre contemporanii
sdi, in special laici, au inclinat sd-1 vadd in primul rdnd ca fiin{i po-
liticd, un strateg iscusit al cdrui tel principal a fost s& domine misca-
rea nafionald. Dar o astfel de apreciere descopera doar faptul ca ei
insisi erau absorbiti de politicd si tréddeazd la ei o lipsd de perspec-
tiva.

Saguna nu a fost, de fapt, interesat de politicd ca si carierd. El
nu a cdutat sd realizeze teluri pur politice si nici nu a fost un condu-
cdtor politic modern. Cu toate cé el a fost, cu siguranid, figura prin-
cipald a vietii politice romanesti din vremea.sa, el a condus felurile
najiunii in conformitate cu cdile tradifionale ale predecesonlor sdi
‘ortodocsi. El, de pildd, nu a incercat sd organizeze un partid politic
si se pare cd a evitat practicarea politicii ca fiind intotdeauna produ-
cdtoare de diviziuni si adesea ineficace. El a preferat sd géndeascd,
mai degrabd, in termenii valorilor morale si spirituale decdt cei ai
partidelor si ideologiilor' politice. Existd dovezi care sugereazd cd el
nu a apreciat natura atotcuprinzdtoare a statului-nafjiune modern. In-
tr-un fel, el a fost opus statului-natiune pentru ¢d el a continuat sa
gadndeascd in termenii unor categorii separate ca Bisericd si nafiune,
fiecare cu drepturi si cu o misiune proprie, prin care se distinge de(
cealaltd. Nu este de mirare, deci, cd ideea subordondrii Bisericii faté\
«de nafiune l-a surprins ca fiind nefireasca. \
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Succesele principale ale lui Saguna s$i contribuiiile sale cele mai
durabile la dezvoltarea romanilor din Transilvania se regdsesc in ac-
tivitdtile sale eclesiastice. El a fdcut din Biserica Ortodoxd o for{d
sociald vitald, inzestrandu-o cu institutii puternice si reglementand
participarea laicilor in treburile ei. El a bazat aceste realizdri pe ceea
ce a considerat a fi modelul fundamental al dezvoltdrii umane, sau
asa cum s-a exprimat el, ,sursele eterne ale vitalitdfii si progresului
uman”, si anume traditia spirituald crestind si primatul legii. Pe aces-
tea el s-a strdduit sa le adapteze la nevoile si aspiratiile propriului
popor. Metoda sa consta in reconcilierea mostenirii ortodoxe rasari-
tene seculare cu noile idei de la mijlocul secolului al XIX-lea, care
ii puneau pe roméni intr-o comuniune mai stransd cu Europa decat
existase inainte. El credea cd Ortodoxia va aseza schimbarea in per-
spectiva corespunzatoare si va da poporului sdu posibilitatea de a
trage foloase depline din progresul sau material mai degrabd decat
de a fi dominat de acesta. Intr-un fel, toate actiunile sale principale
au fost indreptate spre realizarea armoniei intre spiritualitatea ldun-
tricd a Ortodoxiei, care transforma viata omului din interior, si for-
mele exterioare ale organizdrii sociale, care au menirea sa satisfacd
ndzuintele natiunii spre progres politic si economic. Intr-o epocéd a na-
tionalismului, deci, el nu a fost un nationalist. E1 a fost, mai degrabg,
ultimul dintre marii episcopi-conducitori nationali.

Prof. Dr. Keith Hitchins
Universitatea Statului Illinois, SUA
Membru de onoare al Academiei Romdne
(Traducere de Aurel Jivi)

O DISPUTA DINTRE SAGUNA SI HELIADE RADULESCU
PE TEMA TRADUCERII BIBLIEI

In anul 1858 a apdrut la Paris, in traducerea lui Ion Heliade Ré-
dulescu, o edifie romaneascd a Bibliei* si concomitent cu ea si o carte
de exegezd biblicd, intitulatd: ,Biblicele sau notifii historice, philo-
sofice, religioase si politice asupra Bibliei“, aparfindnd aceluiasi autor.

Spre a putea aprecia valoarea acestei traduceri este cazul sd ve-
nim cu unele precizdri referitoare la conceptia traducdtorului asupra
caracterului si evolutiei limbii romane.

Vom ardta astfel cd, dupd o fructuoasd perioadd de doud decenii
(1826—1846) in care Ion Heliade Rédulescu si-a adus o contribufie ma-
jord la elucidarea unor probleme fundamentale in legdturd cu limba
romand, cum ar fi originea ei latind si introducerea neologismelor, in
deceniile urmétoare, care au coincis cu perioada exilului sdu la Pa-

* Au fost tiparite de fapt, din Biblie, numai céartile Pentateuhului, Iosua, Ju-
decdtori, Rut, I, II Samuel si I, II Regi.
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ris, in urma infrangerii Revolutiei de la 1848, 's-a produs o stranie in-
volutie in viziunea sa lingvisticd, in sensul cd si-a propus sd purifice
si sd reformeze limba roménd, inldturdnd termenii care nu sunt de
origine latind. Este evidentd mfluenta curentului etimologist sau lati-
nizant, care n-a {inut seamd de faptul c# limba este un element viu s
c¢d pe parcursul secolelor ea a suferit o metamorfozd foneticd inevi-
tabild. Purificarea limbii, obiectiv pe care si l-au fixat etimologistii,
nu inseamnd altceva decédt ,aruncarea ei cu secole inapoi®, cum se
exprima Titu Maiorescu!, ‘a ficy sdrdcirea si desfigurarea ei, ceea ce
reprezintd o eroare condamnabil.

In cédteva lucréri de ale sale, dintre care amintim: ,Paralelismul
intre dialectele romén si italian”, apdrutd in 1841, Heliade porneste
de la premiza cd roména si italiand nu sunt limbi distincte ci dialecte
derivate ale latinei, si ca atare el preconiza un imprumut masiv de cu-
vinte italienesti in limba roménd, intru cat acestea ar reprezenta un
stadiu de evolutie superior fa{d de lexicul latin al limbii roméane? Ur-
marea a fost caricaturizarea limbii noastre. Heliade a cdutat sd-si
pund in aplicare néstrusnicele sale teorii tocmai prin inifierea acestei
lucréri de traducere 'a Bibliei, care este documentul literar cel mai
reprezentativ al unui popor.

Dorind sd céstige de partea opiniilor sale si autoritatea biseri-
ceascd din acel timp, Heliade a trimis scrisori mitropolitilor Ungro-
vlahiei si Moldovei, vestindu-i despre munca ce o intreprinde si pro-
mitdndu-le cd le va pune la dispoziiie 3000 de exemplare din Biblie
spre a le difuza in rdndurile credinciosilor.

A finut sd-i scrie si episcopului Andrei Saguna de la Sibiu, soco-
tind — cum se exprimd el — Episcopia romdneascd din Sibiu ca f&-
cédnd parte si ea dintre ,Chiriarchiile ortodoxe“. S-a decis s&-i scrie
lui Saguna si pentru faptul cd aflase cd si acesta se ocupa de tradu-
cerea Bibliei.

Pe langd scrisoare, lui Saguna i-a expediat si prima carte tradusd
si' tipdritd" din Biblie (Geneza), ca si inceputul acelei cérti de exegezd
biblica, intitulatd ,Biblicele", la care a lucrat in paralel cu traducerea
Bibliei. .

Acesta este momentul declansdrii- disputei la care ne-am referit
in titlu, pentru c& dacd cei doi mitropolifi, de la Bucuresti si Iasi nu
au reactionat de indatd, in schimb $aguna a pornit impotriva lui He-
liade o aprigd campanie de contestare a valorii lucrului ce l-a fdcut.
El' publicd in ,Telegraful Roméan® nr. 22 din 29 martie 1858 un mate-
rial foarte extins in care i-a pozitie criticd atdt fatd de Biblie cat si
fatd de ,Biblicele” lui Heliade.

inainte de toate, Saguna se aratd socat de faptul cd un mirean
si-a permis sd uzurpe un drept care era numai al Bisericii, acela de
a tipdri si difuza Scriptura. Ca unul care publicase un manual de
Drept canonic (,Elementele Dreptului canonic”, Sibiu, 1854; mai tarziu

1 Vezi: Critice, Editura pentru Literaturd, Bucuresti, 1966, p. 294.
2 I. Heliade Ré&dulescu, Scrieri alese, Editura Tineretului, 1969, p. 19.
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va publica si un ,Compendiu de Drept canonic, Sibiu, 1868, ca si
nEnchiridionul sau manual de canoane al unei sfante, sobornicesti si
apostolesti Biserici”, Sibiu, 1871), Saguna il acuzd pe Heliade c& se
afld sub incidenta canonului 64 al Sinodului al VI-lea ecumenic, care
interzice laicului sd-si asume functia invédtatoreascd in Bisericd, func-
tie de care tine si activitatea de tdlmdcitor si tdlcuitor al Scripturii’.

Apoi Saguna este si mai supdrat pe Heliade cand constatd cé a tra-
dus Biblia intr-o limbd cu totul stédlcitd, Cunoastem din prefata Bi-
bliei publicatd de Saguna in acelasi an 1858, la Sibiu, cdtd importantd
acordd el vesmantului in care se infdfiseaza Biblia in fata poporului
si care este limba poporului respectiv. Printr-o frumoasa metaford el
aseam#nd limbaroménd cu ,un pom viu, ce in toatd primdvara se
chimbd, ramurile bédtrane si fard suc se usucd si cad, dar mladite ti-
nere ies si cresc in loc”.

Un mare merit le recunoaste Saguna primilor traducdtori ai Bi-
bliei in limba roménd, respectiv mitropolitului Simion Stefan de la
Balgrad si traducdtorilor Bibliei de la Bucuresti. Acestia sunt — apre-
ciazd el — ,fduritorii limbii Bibliei roménesti. Cei care au urmat dupd
ei, traducdnd si tipdrind Biblia, nu-si mai pot aroga meritul acelora,
pentru cd ei n-au fdcut decét sd inlocuiascd termenii si expresiile in-
vechite”,

Heliade se aratd surprins si nepldcut impresionat de reactia mi-
tropolitului Andrei Saguna, desi insusi gestul sdu de a fi scris ierar-
hilor din cele trei provincii roméanesti pare a ldsa sa se inteleagd c&
se astepta si la reprosuri. Probabil pentru a le preintdmpina el  cere
binecuvantarea celor doi mitropoliti de peste munti. Firesc ar fi fost
insa sd ceard binecuvéantare inainte de a-si fi pus planul in practicd.

Acum, dupd ce Heliade a luat cunostintd de pozijia lui Saguna,
inirerupe lucrul la redactarea ,Biblicelor” sale si se apucd de alcdtuit
un rdspuns lung de respingere a acuzatiilor ce i se aduc. Rdspunsul,
inglobat in cuprinsul ,Biblicelor”, poarta drept titlu: ,Scandalul sau
Pedica". Pe mai multe pagini Heliade isi prezintd meritele pe plan li-
terar, lingvistic, cultural i religios, pentru a trage concluzia cd cei
care il atacd dovedesc ingratitudine si lipsd de respect faid de tot ce
a fdcut pentru natia sa. Aratd apoi cd se vede nevoit sd pérdseascd
terenul de luptd peniru apdrarea credintei impotriva rationalilor spre
a se angaja in confruntarea cu ,pseudo-ortodoxii“, din partea cdrora
vede venind un pericol si mai mare decéat din partea necredinciosi-
lor. Acesti ,pseudo-ortodoxi” se manifestd ca talharii, cdlcand fara de
nici o retinere peste sufletul sdu. El ii reproseazd lui Saguna lipsa de
respect faijd de confidentialitate. Firesc ar fi fost, in aprecierea lui
Heliade, ca episcopul de Sibiu, sa fi procedat ca la Evanghelie: sd-l
fi mustrat in particular, apoi, dacd ar fi constatat cd nu-i dd ascultare
sd fi urmat si celelalte etape, cu luarea unuia sau doi martori, ca
abia in final sd-1 spund Bisericii. Ori Saguna a recurs direct la md-
sura finald, cerdnd judecarea lui de cidtre Bisericd. Iritat de aceastd

3 Vezi: Arhid. prof. dr, loan N, Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, 1991, p. 133.
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situatie, Heliade aratd cd in realitate nici nu sunt motive ca si fie ju-
decat, Din punct de vedere al fondului sau cuprinsului Bibliei, nimeni
nu-i va putea sd-i reproseze nimic deoarece el n-a omis si nici n-a
addugat ceva la acest cuprins. Cat despre limba in care a ficut tra-
ducerea, cu atat mai pufin are cineva dreptul si-1 judece, de vreme
ce Biblia s-a tradus in toate limbile si dialectele pamantului. Tradu-~
cerea, afirma Heliade, este ,un ce mecanic".

Afirmajia din ,Telegraful Roman“ cum cd Biblia a incdput, prin
traducerea ei de cdtre Heliade, pe niste mani nesfintite si profane, este
calificatd de cdtre acesta ca fiind jignitoare si netemeinicd. Oare, se
intreabd el, acum este pentru prima datd cdnd un mirean sdvarseste o
astfel de lucrare? Grecenii, care au tradus Biblia de la 1688, nu aveau
tot maini nesfinfite si profane? Pentru ce acelora le-a fost permis si
chiar au fost laudati pentru traducerea Bibliei, iar el este condamnat?
Recurgand si. la alte argumente pentru, apdrarea sa, Heliade aratd cd
la edificarea unei biserici lucreazd numai mireni si intre ei se intam-
pld sd fie chiar si de alte confesiuni sau chiar necrestini. De aseme-
nea, la acoperirea bisericii, la lucrarea si poleirea. tamplei, la zugré-
vit si alte lucrari de impodobire nu sunt chemati arhiereii si preotii
ci maestri, competenti, dintre laici, indiferent de credinta si religia
lor. Dar pdnd si painea si vinul ce se aduc la altar nu de madini pro-
tane sunt pregatite? De ce s-ar face exceptie tocmai la o lucrare, care
presupune si mai mare pricepere, si care este traducerea Bibliei? De
fapt, nici aici nu sunt chemati arhiereii si preotii dacd nu cunosc te-
teinic limbile din care si in care se face traducerea, ci tot laicii care
cunosc aceste limbi.

La acuza cd n-a fost chemat sd sdvarseascd o asemenea insem-
natd lucrare, ci si-a asumat sarcina cu de la sine putere, Heliade rds-
punde ca intr-adevdr n-a fost chemat de nimeni dintre oameni, dar
s-a simfit chemat de circumstantele grele, determinate de absenta
aproape totald a elenistilor care sd se dedice unei astfel de lucrdri.
+M-a chemat, prin urmare — conchide Heliade — constiinta si voca-
tia mea si prin ele crezui ca sunt chemat de vocea lui Dumnezeu, cd-
reia md supui pana la martiriu” (p. 81).

Heliade cauta rdaspuns si la imputarea ce i se face cum cd ar fi
incédlcat canonul 64 al sinodului VI ecumenic, ardtand cd Sfintii Pa-
rinfi, care au alcdtuit respectivul canon, i-au avut in vedere pe mi-
renii timpului lor, care erau pdgéani si idolatri, ceea ce nu corespunde
cu situatia sa, el fiind fiu credincios al Bisericii Ortodoxe Romane.

Apreciind fdrd pdrtinire rdspunsurile de apdrare ale lui Heliade
la acuzele ce i s-au adus de cdtre Saguna, in ,Telegraful Roman“, tre-
buie sd recunoastem cd nu sunt lipsite de ingeniozitate. Si cu toate
acestea, nici contemporanii si nici posteritatea nu i-au acordat drep-
tate. In dosul unor argumentdri aparent solide se ascunde totusi un
grad de subiectivitate si un abuz care cu greu poate fi mascat. Sd ne
oprim doar asupra cadtorva dintre justificdrile sale. Astfel, se plange
cd Saguna ar fi trebuit sd-1 mustre mai intdi individual si numai dupa
aceea sd facd public cazul sdu. Dar, credem noi, lucrurile ar fi tre-
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buit sd se deruleze astfel numai dacd Heliade s-ar fi aflat la stadiul
de intentie al intreprinderii sale. Or, faptul era deja consumat si nu
se mai punea problema mustrdrii ci a sanctiondrii.

Apoi, incearcd sa atragd dreptatea de partea sa, facdnd caz de
laicii care au intreprins o lucrare similard cu a sa sau au executat di-
ferite munci cu caracter bisericesc. Uitd insd Heliade ca acesti laici
n-au fdcut nimic de capul lor si din initiativd proprie ci au stat sub
cdrma autoritatii bisericesti si s-au conformat unor reguli si canoane.
Este cert cd atat constructorii de biserici cat si pictorii respectd pla-
nuri impuse de traditia bisericeasca si se orienteazd dupd o erminie
care are valoarea unei legi.

Dar Heliade nu s-a limitat numai la a se disculpa, formuland, pre-
cum am vdazut, argumente in favoarea sa, mai mult sau mai pufin va-
labile ci a trecut si la atac impotriva lui Saguna, numindu-l ,corci-
turd” si acuzadndu-l cd este vandut catolicilor, ca unul care a fost fa-
cut baron de citre acestia. ’

Véazand lipsa de cdintd si stdruinta in a infrunta autoritatea si
legislatia bisericeascda din partea lui Heliade, Saguna nu s-a limitat
nici el doar la luarea de pozitie din ,Telegraful Roméan” ci a recurs
si la alte mijloace de a-1 combate pe Heliade. Astfel, a formulat si di-
fuzat in rédndul protopopilor si preotilor din Transilvania un ,Circu-
latoriu®, adicd o scrisoare pastorald, prin care aduce la cunostinta
tuturor ,Cinstitilor pédrinti, si prin voi la tofi crestinii nostri, cdrtu-
rari si necarturari, cd eu, cu puterea apostoliceasca si din indatorirea
ce am de a pdstra si susfine religia noastrd si oréanduielile ei in sfin-
tenia cea adevdratd si cea veche, in curdfenia cea neintinatd de ere-
tici si de maini nesfintite, eu osdndesc si afurisesc cartea aceasta bi-
blicd si comentariu ei, care o a inceput in Paris mireanul Heliade. Iar
pe voi pe toti, prea iubitilor, vd jur pe numele Sfintei Treimi si al
binelui vostru vremelnic si vesnic, ca nimeni din voi sd nu cumpere
cartea aceasta de mine osanditd si afurisitda“.

Saguna a mers chiar mai departe, trimitand soli la Bucuresti si
lasi spre a-i asocia si pe cei doi mitropoliti la luarea sa de pozitie fata
de Heliade.

In Moldova il trimite ca sol al sdu pe preotul Ioan Biloiu din
Poiana Sdratd, care avea cunostinte la Mitropolie si la alte autoritdti
locale. Acesta se prezintd intdi la mitropolit, care afldnd scopul veni-
rii sale, ii dd dreptate lui Saguna, apreciind cd a actionat ca un ade-
vdrat pastor care isi apdrd turma si de aceea se si solidarizeazd cu
el si fdgdduieste sd impiedice raspandirea Bibliei lui Heliade in Mol-
dova.

Dupd Mitropolie, solul lui Saguna s-a infdfisat la cdimdcdamie,
apoi la arhiereul Sturza, la Alecsandri, Kogdlniceanu, Codrescu (re-
dactorul ziarului ,Zimbrul”), la Hurmuzache, la Bojincd, la Socola,
unde i-a intdlnit pe fratii Filaret si Neofit Scriban.

4 Vezi: Gheorghe Tulbure, Activitatea lilerard a mitropolitului Andrei Sagu-
na, Sibiu, 1909, p. 123.
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De la Iasi, preotul Ioan Biloiu a plecat la Husi si Roman expu-
nand cauza episcopilor de aici. Rdnd pe rdnd apoi au fost vizitate ma-
ndstirile Neamt, Secu, Agapia, Védratec, Bogdana, Bisericani.

Exceptandu-i pe Alecsandri, Kogélniceanu si Codrescu, care au
gdsit inoportund condamnarea lui Heliade, de la toate celelalte per-
soane vizitate, solul lui Saguna a obtinut adeziune totald. Cunoastem
lucrul acesta din raportul detaliat pe care il adreseazd lui Saguna pre-
otul Ioan Bédloiu, la reintoarcerea sa din Moldova, in noiembrie 1858°

Peste tot pe unde a poposit, solul lui Saguna a ldsat o scriere a
acestuia, intitulatd: ,Respingere a unor atacuri in treaba unei tradu-
ceri noud a Bibliei”, tipdritd la Sibiu, in octombrie 1858. Cartea are
44 de pagini si prezintd in detaliu afacerea cu traducerea Bibliei de
cdtre Heliade, Saguna procedand la combaterea punct cu punct a ras-
punsului agresiv al lui Heliade la cele scrise de el in ,Telegraful Ro-
man“, rdspuns cuprins, precum am spus, in ,Biblicele*, dar publicat
si in ziarul ,Nationalul” nr-ele 69 si 70 din 1858.

Saguna porneste chiar de la foaia de titlu a Bibliei lui Heliade in
care se face precizarea cd traducerea s-a facut dupid o edifie a Sep-
tuagintei aparutd la Atena, in 1843, ,sub supravegherea Synodului sa-
cru din Hellade". Exact de lucrul acesta ar fi trebuit sd-si aducd aminte
Heliade, precizeazd Saguna, anume cd nu era permis sd-si ia de la
sine puterea de a sdvarsi o lucrare care este de competenta autoritd-
fii bisericesti peste tot in lume, dovada faptul cd si in Grecia Septua-
ginta s-a tipdrit sub supravegherea Sfantului Sinod. La fel si editiile
romanesti ale Bibliei, apdrute pand la acea datd, stau sub patronajul
autoritatii bisericesti, lucru mentionat pe frontispiciile lor.

Referitor la pretentia lui Heliade cd autoritatea bisericeascd n-are
dreptul sé-1 judece in ,kvestiuni de limbd*, acest lucru fiind cel mult
de competenta autoritdtii politice, Saguna il corecteazd ardtdnd ca
niciodatd Biserica n-a fost indiferentd intr-o astfel de problema deoa-
rece Biblia este destinatd poporului si ca atare limba Bibliei nu poate
fi decat limba poporului. ,Biserica numai atunci poate adopta o limbd
— precizeazd Saguna — cand este deplin convinsd cum cd aceea este
din toate pdrtile cunoscutd, priimitd si statornicitd”. Apoi adaugd: ,A
scrie o carte bisericeascd si cu deosebire o Biblie, inseamnd a da unui
popor o carte cel pujin pentru un veac". Prin urmare, continud el, ,Bi-
serica ar lucra tare impotriva scopului sdu celui adevdrat cénd s-ar
folosi de niste experimente filologice si lingvistice, pentru care se
poartd luptd necontenitd pe campul literaturei, nestiindu-se a cui va
fi triumful”. Observatia lui Saguna viza direct situajia acelor vremuri
cand curentul latinist urmérea sd reformeze limba romdnd, facdnd ab-
stractie de evolutia ei pdnd in timpul acela.

Pe ldngd obiectiunile mentionate mai sus, supdrdtoare pentru $a-
guna este si lipsa de pregétire teologica a lui Heliade. El il acuza di-
rect pe acesta cd ,nici Catehismul mic nu-l stie, necum sd fie vred-

5 Manuscris in ABM.S, — § — 1315 (Arhiva Bibliotecii Mitropoliei Sibiului,
Fond $aguna).

4 — Revista Teologica
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nic si harnic de a traduce si comenta Biblia“®. Or, textul Scripturii
datoritd vechimii si profunzimii sale creeazd serioase dificultdti de
intelegere.

Faptul cd Heliade isi autoapreciazd traducerea Bibliei ca fiind fi-
deld originalului, nu inseamnd neapdrat cd lucrurile stau asa. Auto-
ritatea bisericeascd este singurd indreptdtitd sd pronunte un astfel de
verdict.

Si in Tara Roméneascd, interventia lui Saguna a gésit un ecou
favorabil si imediat. Mitropolitul Nifon a publicat un ,Circulariu®,
deci o pastorald in care, fdrd a-1 numi pe Heliade, care avea o mare
autoritate la Bucuresti, i previne pe credinciosi sd fie cu luare aminte
la pericolul rastdlmdcirilor si innoirilor nefiresti care se fac simtite
din partea unor pretinsi fii ai Bisericii. ,,Am auzit — scrie mitropoli-
tul — cd unii fii rétdciti ai societdtii crestine vor sa introduca in-
noiri in Biserica noastrd, in limba si cdrtile ei, schimband numele lui
Hristos in Krist sau Krest, al Preacuratei Fecioare in Madona, al Sfan-
tului Duh in Sanctul Spirit si altele ca acestea”.

Mai mult decat atat, autoritatea bisericeascd din Tara Roma-
neascd reproduce, in revista ,Predicatorul” din Bucuresti, scrisoarea
prin care Saguna aduce la cunostin{a si condamnd indrdzneala lui He-
liade de a traduce Biblia. Scrisoarea este insofitd si de o magulitoare
apreciere la adresa lui Saguna, care asa cum Se spune acolo ,prive-
gheazd neincetat a tinea pe frati in unitatea Sfintei noastre Biserici.
Ii mulfumim — se aratd in continuare — si ne simtim datori a-i re-
cunoaste ca ne scapd si de osteneald ce am fi depus ca sd ardatdm Ro-
manilor nostri pdcatele de care este plind aceastd traductie a Bibliei
si in care se vede cdzut traducdtorul ei, atdt in privinia Duhului Sfant
cat si a limbei*’.

Si episcopul Filotei al Buzdului, pe care de asemenea l-a prevenit
Saguna despre afacerea cu Biblia lui Heliade si i-a trimis 20 de exem-
plare din acea ,Respingere a unor atacuri in treaba unei traduceri
noud a Bibliei* isi exprimd, intr-o scrisoare adresatd Iui Saguna,
aleasa pretuire pentru persoana sa si identitatea de vederi in privinta
respingerii Bibliei lui Heliade. Iatd cum i se adreseazd el in amintita
scrisoare: ,Desi Prea Sfintia Voastrd totdeauna ati avut dreptul la
dragostea si respectul Bisericii Ortodoxe, prin urmare si la dragostea
noastrd, ca stdlp si defensor al adevarului lui Hristos, in imprejurdrile
prezente ale Bisericii noastre amenintate prin scrierile Domnului He-
liade, cu deosebire ne cheamd acum la plata tributului de recunos-
tinta, de respect si de dragoste Cdtre Prea Sfintia Voastrd pentru nea-
dormita priveghere ce aveti de a se pdsira intregimea si curdjenia
adevdrului Bisericii Ortodoxe si linistea fiilor ei"®,

6 Vezi: ,Respingere a unor atacuri in lreaba unei traduceri noud a  Bibliel,
Sibiu, 1858, p. 9.
7 Stefan Metes, Relaliile Mitropolitului Andrei Saguna cu Roméanii din Prin-
cipatele Romdane, Arad, 1925, p. 36—37.
8 Manuscris, in ABM.S. — S — 1265,
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Concomitent cu cele intreprinse in Tara Romaéneascd si Moldova,
Saguna il informeazd despre abuzul comis de Heliade si despre atitu-
dinea sa irevereniioasd faid de autoritatea bisericeascd si pe patriar-
hul Josif Raja¢ic de la Carlovif, care impdrtdseste intru totul punc-
tul de vedere al lui Saguna’.

*

Aducerea in atentie publicd a unei dispute din secolul trecut din-
tre doi bdrbatli de vazd ai neamului nostru, in legdturd cu o problem4,
care pe bund dreptate trebuie socotitd ca fiind de maxim¥ importants,
intru cat implicd deopotrivd credinta si cultura poporului nostru, este
necesar sd o judecdm cu impartialitate si cu detasarea pe care ne-o
ingdduie distanta celor 135 de ani cati s-au scurs de la declansarea
ei. Impunédndu-ne o astfel de obligatie, nu putem decdt si constatdm
cd din confruntarea aprigd in care s-au angajat cei doi, Saguna a fost
cel cdruia si contemporanii si posteritatea i-au acordat dreptate. Ca
lucrurile stau in felul acesta se vede de acolo cd Biblia lui Heliade a
ramas total in uitare, ea nefiind pomenitd niciodatd in cataloagele cu
traducerile reprezentative ale Bibliei in limba romdand. Atat critica
literard cat si cea eclesiasticd se referd la ea ca la o intreprindere
neizbutita.

Faptul insd cd un om al Bisericii, e adevdrat de talia lui Saguna,
l-a infruntat si chiar l-a discreditat pe un literat si bdrbat de vazd al
timpului aceluia ne determind sd ne intrebdm dacd nu cumva s-a pe-
trecut si la noi o situatie similard cu multe dintre cele pe care le-a
declansat inchizitia in Apusul Europei?

Cunoscand motivul real al confruntdrii si avand posibilitatea sd
verificdm in chip direct documentul in jurul c&ruia s-a derulat toatd
polemica, putem afirma cu certitudine cd nu din exclusivism clerical
ci dintr-o indreptdfitd constiintd a responsabilitdtii a adoptat Saguna
o pozitie atdt de intransigentd fatd de Heliade Radulescu. Pentru a
ardta cd el n-a fost abuziv atunci cand l-a acuzat pe Heliade cd a
uzurpat un drept ce este numai al Bisericii, vom c&duta sd ne referim
in incheiere la raportul dintre Scripturd si Bisericd asa cum este in-
teles acest raport in Ortodoxie. In legdturd cu aceasta dorim sd ard-
tdm cd existd o intdietate in timp a Bisericii in raport cu Scriptura.
Mai precis, Scriptura s-a alcdtuit in Bisericd, aceasta fiind martora al-
cdtuirii ei si devenind totodatd si locul ei de pastrare. Astfel, a tre-
buit sd existe mai intdi comunitatea lui Israel si numai dupad aceea au
apdrut, in sdnul acestei comunitdfi, Legea si Profefii. Tot asa, a tre-
buit sd existe in prealabil Biserica crestind si numai dupd cateva de-
cenii au apdrut si primele scrieri ale Noului Testament.

Spre sfarsitul secolului I si inceputul secolului II, Biserica se afla
in posesia intregului canon biblic. Ea devenea astfel proprietara de
drept si de fapt a Scripturii.

9 Pr. dr. Teodor Bodogae, Mitropolitul Andrei Saguna — insemndri inedite, in
rev. .Mitropolia Ardealului“, nr. 7—8/1970, p. 522—556.

4*
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In imprejurarea in care o multime de alte scrieri apocrife circu-
lau concomitent cu scrierile inspirate ale Bibliei, Biserica, bazatd pe
mdarturia Traditiei si asistenta Duhului Sfant, le-a selectat pe acestea
din urmd si le-a péstrat pand azi ca pe un bun propriu, fiind singura
indreptédtitd sa le foloseascd si sd le talcuiasca.

De timpuriu, Sfintii Pé&rin{i au formulat ,principiul prescriptiei po-
trivit cdruia Biserica singurd se poate servi de Scripturd pentru ca ei
1-a fost incredintatd. Sf. Irineu si Tertulian au demonstrat in chip con-
vingdtor cum cd un bun mostenit aparfine celui céruia i-a fost hdra-
zit, prin vointa transmifatorului acelui bun. Biserica mosteneste Scrip-
tura de la Apostoli, iar prin ei de la Hristos Domnul si ca atare ere-
ticii n-au dreptul sd se foloseascd de ea intru cat s-au rupt de Bise-
ricd, pierzdndu-si astfel dreptul de mostenire, care revine numai ce-
lor ce raméan in Biserica.

Sfanta Scripturd, ca si Sfanta Traditie, apartiine vie{ii Bisericii.
Intrucat, acelasi Duh Sfant ,care a grdit prin prooroci” insuflefeste
necontenit si Biserica, ferind-o de orice greseald, ne di indreptatire sa
spunem cd nu se poate vorbi de Scripturd in afard de Bisericd. Bise-
rica este autoritatea care prin sinoadele ei apdara Scriptura, dar recu-
noaste ea insdsi, in acelasi timp, si autoritatea Scripturii, intrucét
orice cuvant sau act al sdu trebuie sd fie ,dupd madrturia Sfintelor
Scripturi®.

Datoritd profunzimii adevarurilor cuprinse in Sfanta Scripturd, ca
si faptului ci Intre generatiile actuale de credinciosi si generatiile
contemporane cu autorii carfilor biblice s-au interpus de acum mile-
nii, a apdrut inevitabil pericolul falsificdrii Scripturii, al rastdlmaécirii
mesajului ei maéantuitor. De altfel, acest pericol a existat permanent
dovadd cd SI. Apostol Petru i-a avertizat pe cititorii celei de a doua
Epistole a sa cd sunt in Scripturd, in general, lucruri cu anevoie de
infeles, pe care cei nestiutori le rdstalmdcesc ,spre a lor pierzanie®
(IT Petru 3, 15—16). Data fiind aceastd situatie, Biserica a vegheat neabé-
tut la péstrarea si transmiterea sensului genuin al Scripturii. Ea a sa-
varsit o sustinutd lucrare de tdlmdcire in scris si prin propovaduire
de la amvon a textelor biblice, ajutdndu-i pe credinciosi sd infeleaga
corect si sd pund in practicd adevarurile revelate cuprinse in aceste
texte. Biserica Ortodoxd n-a oprit insd citirea si in particular, de ca-
tre credinciosi a Sfintei Scripturi, ci, din contrd, a incurajat acest lu-
cru, dovadd cd de timpuriu s-a ingrijit de traducerea cdrilor biblice
in limba poporului si de rdspandirea de Biblii in casele credinciosilor.
Dar ea a insistat mereu asupra datoriei credinciosilor de a fi in lega-
turd cu Biserica, care singurd le poate pune in mana Scriptura si ii
poate ajuta sd o injeleagd corect. Iatd prin urmare motivul pentru
care mitropolitul Andrei Saguna s-a simiit obligat sa-i atragd luarea
aminte lui Ion Heliade Radulescu asupra riscului pe care si l-a asu-
mat, apucdndu-se sa traducd intr-o limbd, care din nefericire nu era
limba vie a poporului roman, Biblia.

Problema traducerii, tipdririi si rdspandirii Bibliei rdimane de mare
actualitate si astdzi mai ales cd au inceput sd circule si la noi Biblii
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tipdrite in strdindtate, care lasd de dorit in redarea sensului autentic
al textului Scripturistic.
Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan

MITROPOLITUL ANDREI SAGUNA IN APARAREA
SI AFIRMAREA ETNICULUI SI A ETNICITATII
ROMANESTI DIN TRANSILVANIA

Despre Andrei Saguna, mai ales dupd moartea lui din 1873, s-au spus
cele mai alese si mari cuvinte ce s-au putut adresa unui ierarh. Predesti-
nat prin multe aptitudini a fi o personalitate istorici de prim rang, ima-
gine dominatoare proiectatd cu strilucire pe fundalul unui imperiu, cum
a fost cel habsburgic, Andrei Saguna a r&mas ,ultimul mare prelat con-
ducdtor de popoare”. Afirméindu-se ca atare intr-o perioadd istoricid de
rascruce, cum se pare cd au fost putine in curgerea vremii, triind cu ma-
xima intensitate destinul tragic al neamului siu, marele mitropolit al Ro-
manilor ortodocsi din Transilvania nu a slujit numai imperativelor timpu-
lui in care s-a aflat, ¢i in primul rdnd idealurilor vesnice ale neamului
sfu. In sensul acesta se cuvine si fie considerat drept ,;marele prelat con-
ducitor de popoare“.!

Intr-adevir, realizirile acestui biirbat al credintei si al neamului sunt
de proportii neobignuite, iar institujiile ctitorite de el si-au dowvedit
valabilitatea. Fie cd se identifici in desfdgurarea -ac’civit.’:itii sale pastorale
cu luptatorii angajafi in apérarea legii stramosesti, fie cd i3i vede misiu-
nea arhiereascd izvorind direct dintr-o interventie a providentei divine,
MlterDllt’lﬂ Andrei Saguna isi ghseste in ceea ce face pentiru poporul ro-
méan din cetatea de munti ai Carpatilor, sensul suprem al existentei sale?
in urma adormirii lui la 25 iunie a anului amintit, adici acum 120 de ani
incheiati, si-a lésat cérja si scaunul incircate de un prestigiu si o strilu-
cire fira aseminare.’

Ar fi vorba despre fapte si intamplari, realiti{i si date ce alcétuiesc
biografia Mitropolitului Andrei, evidente obiective pentru orice cercetd-
tor cnest, toate avand o valoare intrinsecd. Si cu toate acestea, cel despre
care biografii lui au scris cd numele sdu ar putea fi amintit alaturi de Ba-
sarabi si Musgatini, ,,descélecéitori de tard, datatori de legi si datini* a cu-
noscut unele din cele mai amare zile spre sfarsitul vietii sale.* Nu mai pu-
{in, ceasul mortii insugi i-a fost marcat de o profundi tristefe. Sunt in
cauzé framéntarile lduntrice si durerile sufletesti ale unui autentic ierarh
ortodox -confruntat cu spiritul vremii. Suntem inclinati s& credem ci mai

I Ullima monegrafie consacratd vietli si activitdfii Mitropolitului Andrei Sa-
guna apartine lui K. Hitchins, care pleacd de la cea dintdi biografie: Nicolau Popea,
Arhiepiscopul §i Mitropolitul Andreju baron de Saguna, Sibiu, 1879.

2 N. Iorga, Oamenj care au fost, Vilenii de Munte, 1911, p. 374.

3 Dr. loan Lupas, Mitropolitul Andrei Saguna, Sibiu, 1921, p. 1.

4 loan Lupas, Sufletul lui Saguna, Bucuresti, 1924, p. 275.
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ales aceste ,,amdirédciuni personale” ne descopers, mai mult decat orice,
semnele profetice ale mostenirii saguniene. Birbatul trimis Bisericii si
natiunii roméne din Transilvania de citre Dumnezeu suferea profund —
ca orice profet adevidrat — de faptul ci este atat de putin inteles de unii
din conationalii lui contemporani, in realitate de cei care se erijau in con-
ducitori ai neamului. Am putea socoti ci si astiizi Saguna a ridmas tot
atat de putin inteles.

Viata si opera lui Saguna nu se constituie intr-un simplu fragmnet de
istorie circumscris in sine, ci mai degrabéa el ne apare ca un puternic cen-
tru de géndire si vibratie ortodoxi si roméneasci, pregatit de citeva ge-
neratii antericare venirii arhiereului in Transilvania, reinnoit ca fapt de
traditie de momentul creat de Saguna si transmis urmasilor ca o sfanta
mostenire. In studiul de fati nu ne putem ocupa decat cu primul aspect
al acestei realititi istorice, pundnd in lumini adevirul cd numeroase afir-
mari ale constiintei nationale se indreaptd spre acest punct central, ca-
ruia ii d4 o noud expresie Mitropolitul Saguna. Consideram, de la inceput,
cd ea este o sarcini grea, in sensul cé ea constéd de fapt in a sonda adancu-
rile realitéitii la care ne referim, pentru a vedea ce lumini si catd lumina,
cum ar spune Nicolae Iorga, se afli intr-o lume care face ca tradifia sé-si
spuni cuvantul Intr-o manierd noud, in directia unuia si aceluiasi destin
al neamului. Numai din perspectiva continuirii unei traditii, care face par-
te din zestrea sufletului lui Saguna, dar care a castigat limpezimi noi in
zbuciumata istorie a Transilvaniei, poate fi inteleasd opera Mitropolitului
de 1251 Sibiu si poate fi misurati contributia sa la mostenirea pe care el o
lasa.

Premise pentru infelegerea conceptiei saguniene despre etnic si et-
nicitate.

In a doua jumitate a secolului al XIX-lea, Andrei $aguna a fost unul
din cei mai devotati indrumétori ai poporului roméan spre inféptuirea uni-
tatii nationale, numitd de el metaforic ,liman al mantuirii“.® Suficiente
initiative si fapte, actiuni gi realizéri ne dovedesc cu prisosintd acest lucru.
Bogata sa activitate literar-didactici, ca si cea publicistic-bisericeascd, i-a
asigurat un loc de cinste printre marii cugetatori ai vremii, care au re-
flectat asupra destinului neamului lor. Se cuvine s& facem insd o remarca.
Desi era, dupd o expresie scripturistica, ,,puternic in fapta si in cuvant®,
in tot cursul binecuvantatei sale activititi, s-a descoperit pe sine mai mult
ca un erou al faptei nationale, decat ca un géinditor speculativ si neanga-
jat.

Cuvantul si ideea aveau la Saguna valoarea unui flux spiritual, ce in-
tervine cu putere si indreapti vointa spre sdvarsirea de fapte concrete,
dincolo de zona ideald a posibilititilor. Personalitatea marelui ierarh de la
Sibiu a ficut ca ideea si actiunea la el si fie ca focul i lumina lui. $aguna

5 Dr. loan Lupas, Viala si faptele mitropolitului Andrei Saguna, in ,Mitropo-
fitul Andrei baron de Saguna“, scriere ccmemorativd, Sibiu, 1909, p. 11—400.

6 Ioan Lupas, Sufletul lui Saguna, p. 285.

7 Ibidem.
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nu era lipsit de aptitudinea de a trii efectiv pe tirdmul realititii faptice si
de a Intrupa, indate evidente, rezultatele ideilor propoviduite de el. In
sensul acesta trebuie vizuta gi apirarea, respectiv afirmarea, etnicitétii ro-
ménesti ca pregétire in vederea infaptuirii unitétii nationale. Ar fi destul
sd ne referim, in aceastd privints, la citeva date semnificative: relatiile lui
cu ierarhii roméni de pretutindeni, corespondentele lui asidue cu aproape
toti fruntasii culturii roméne din epoca sa, stréduintele lui nepregetate
pentru rispéandirea cirtii roménesti de améandoud laturile Carpatilor, ini-
t{iativele, incepand din 1849, privind unirea tuturor roménilor din impe-
riul habsburgic intr-o singurd nafiune politicd, precum si incercarile de a
incorpora Biserica roméneasci din Bucovina in Mitropolia Ardealului.
In Biserici si prin Biserici vede Saguna afirmarea neamului siu, impo-
triva tuturor granifelor politice, in drum spre inféptuirea unita{ii statale.

A vorbi despre felul in care a inteles Andrei Saguna etnicul si etni-
citatea inseamné a ne referi la marile lui intuitii din perioada de rés-
cruce din a doua jumétate a secolului al XIX-lea, din Transilvania, cu
mari consecinte in raporturile dintre popoare. Formérii unei ,,constiinte
nationale“, pe care o analizeazd in genere cercetétorii in aceastd epoci is-
toricd, ii premerge o ,constiintd de neam“, o ,,constiinta etnica“, cu rada-
cini profunde in etnogenez#. Oricdt de mult vom incerca si explicdm for-
marea unui popor, ea va ramane, intr-un anumit fel, o taind de necuprins.
Putem spune, totusi, cd nagterea unui neam, pe léngé aceea ci este un mi-
racol al providentei divine, este indeosebi un fapt de colaborare tean-
drici.® Ne referim, in special, la un neam crestin. De la Pogorarea Sfantu-
lui Duh in lume, neamul care ia nastere prin harismele Duhului, doban-
deste o noud putere dummnezeiascé, devenind o realitate plind de Hristos,
care corespunde prefacerii spiritualea fapturii zidite gia iubirii fratesti.
Odati cu primirea acestei puteri si cu punerea ei in migcare se afirmé si
constiinta de sine a neamului, constituind fenomenul de etnogenezi. La
drept vorbind, constiinta de sinea unui neam nu este altceva, dupi apari-
tia ei, decét actualizarea perpetud a etnogenezei sale. In sensul acesta, Di-
mitrie Cantemir vorbeste despre o ,nedezrupti continuatie“. Din punectul
de vedere allui Andrei Saguna, care este in primul rand teologic, existenta
unui popor atarnd de relatia sa cu Sfantul Duh, intrucéat el insusi este ,,un
trup duhovnicesc, al carui cap este Hristos §i se insuflefeste de Duhul lui
Dumnezeu“.’ In vederea punerii in lumina a acestui adevar, ca i a trezirii
unei constiinfe care-i corespunde, Mitropolitul Saguna se foloseste de cu-
vintele Sfantului Ap. Pavel de la Efeseni 4, 3: ,,58 péaziti unimea duhului
intru legétura pacii“. Intre Biseric# si neam nu poate exista nici un in-
terval. Dacéd ar trebui, totusi, si facem deosebire intre Bisericid si neam,
se cuvine s# spunem cd Saguna nu intelege niciodati s pund Biserica in
slujba neamului, ci totdeauna neamul in slujba Bisericii. Pe de altd
parte, credinta ortodoxd, asa cum o considerd Saguna, nu imbratiseaza

8 Nichifor Crainic, Transfigurarea roméanismului, in ,Ortodoxia“ 1I  (Cresti-
nism si romdanism), Bucuresti, 1943, p. 181—193.

9 Gh. Tulbure, Mitropolitul Saguna, Sibiu, 1938, Anexe: Scrisori pastorale
(1848—1865), XVIII, p. 195—196.
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neamul ca pe o unitate naturald, ci ca pe o unitate nou creati, o ,unitate
de sus“, acceptidnd impreund cu ea si cultura ca instrument al desédvarsirii
spirituale.”

Rédmanand in perspectiva istorici a formérii poporului roman, vom
aminti si aceea ci forta divini a credintei crestine, una si aceeasi cu inter-
ventia Sfantului Duh in istorie, a aruncat punti de legdturd intre doud
grupéri de credinciosi din Dacia romani, bistinasi si colonisti, a stabilit
contacte directe intre ei si a determinat numeroase afinititi sufletesti,
punind astfel temelia convingerii ¢ vor trii laolalti, inchegind o noui
comunitate, si @ sporit $i mai mult, pe mdasurd ce locuitorii pla-
iurilor carpato-dunidrene, péarésifi de ocrotirea legiunilor romane, re-
trase peste Dunére, au ramas la rdscrucea marilor incercéiri sa-si
apere singure existenta.! Nu i-a ocolit mici un uragan al istoriei
si nu i-a crutat nici o primejdie. Neclinti{i in vartejul vremii si
darji in tacuta lor daruire, si-au primit destinul ca o menire. Sortiii si se
plasmuiasca in acest colf{ de lume, in condifii din cele mai anevoioase,
neamul nostru s-a descoperit pe sine in vointa neclintiti de a fi si de a
riméne el insusi. In felul acesta, poporul roméin dobéndeste constiinta
unui destin propriu. E constiinta cu care se identifica Mitropolitul $Sa-
guna desi nu era de obéarsie transilvaneand, si care o va apéra, mai presus
de orice.

Prin constiinfa de meam, poporul roméan din Transilvania, in cursul
zbuciumatei sale istorii, mai ales incepand cu secolul al XII-lea, si-a for-
mulat hotérirea ferm& de a rezista oricéirei presiuni menite si ducid la
pierderea identitdtii sale. Neintelegind s& fie o mas# amorfa, care si ia
formele capriciului unora sau altora dintre neamurile cu care s-a inveci-
nat sau chiar a ajuns sé convietuiascé, s-a retras in sine, conformandu-se
sufleteste unei vieti apérate din toate laturile de traditie, ocrotitd de o
lege, pe care el insusi a numit-o ,lege roméneascid“.” Dupid cum demon-
streazd, cu incontestabile date istorice, D. Prodan, in cunoscuta lui lu-
crare ,,Supplex libellus valachorum®, aceasti lege, resortul liuntric al
constiintei de neam, are originea in cea mai autenticd spiritualitate or-
todoxi."”? Este legea ce se afirmi ca o viziune integrald a unui popor care,
sub atdtea apisiiri ale stipénirii striine, isi giseste, prin geniul lui $a-
guna, mijlocul de a solidariza intreaga existen{d etnica, sub cupola Or-
todoxiei. In aceasti idee sunt cuprinse de fapt trei sensuri distincte, dar
nedespartite, de care se va ocupa si Andrei Saguna. Ar fi vorba despre un
sens dogmatic al legii, de care atidrnid integrarea etnicitdtii in ecumenici-

10 Ibidem,

11 Const. C. Giurescu, Transilvania in istoria poporului romdn, Bucuresti, 1967,
p. 35—46.

12 Legea romaneascd, zice N. lorga, nu s-a invdtat la nici o scoald si nu ar
putea sa infatiseze nici un complex de dogme. Este un lucru complex si misterios,
care s-a format pe incetul, ludnd ceva de la toate elementele din care s-a alcdtuit
poporul roménesc. Legea aceasta a trdit cel putin din secolul al IV-lea pana in
al XIV-lea, adicd 1000 de ani, fard nici o scoald, fdrd nici o disciplind... Fard
nici o indoiald cd legea roméneascd este o lege rdsdriteand. N. Iorga, Conceplia
romdaneascd a ortodoxiei, Vélenii de Munte, p. 9.

13 D. Prodan, Supplex libellus valachorum, Bucuresti, 1984, p. 107.
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tate, respectiv a neamului in marea familie a popoarelor crestine; un alt
sens canonic, prin care se exprimi un criteriu de organizare a Bisericii
dupd un principiu ,etnic“ al participirii mirenilor la conducerea prac-
ticd a Bisericii gi, al treilea, un sens religios-moral propriu-zis, referitor
la réspunderea ce-i revine neamului insusi pentru menirea ce o are pe pé-
mém.“ Toate aceste sensuri pot fi identificate in opera lui Andrei Sa-
guna.

In constiinta de neam, plismuitd ca atare in etnogenezd, se impun
unele principii, in sensul existential al cuvéntului, (iar nu intr-un sens
teoretic), de care depinde o anumitd linie directoare de intelegere a lu-
crurilor. Cunoasterea in aceasti ordine a vietii izvoradste din iubire, care
la réndul ei isi are sursa in iubirea lui Dumnezeu pentru noi, viata insési
réménand superioard constiintei vietii. S& iubesti inseamné sa-{i regasesti
destinul comun cu semenii tai, si-ti creezi o autohtonie impreund cu ei.
JAutohtonia implicd o profundd rezonantid a graiului si a sangelui, dar
mai ales a pimdantului, intrucat cresti impreund cu raul, cu copacul, cu
pasirea cerului; intr-un cuvant, cu toate in care a patruns puterea trans-
figuratoare a Invierii lui Hristos. Fara aceasta din urmé nici nu se poate
vorbi despre o constiintd de neam crestin. Céci ,,unitatea de jos“, in care
sunt circumscrise tainele graiului si a zestrei biologice, ale p&mantului
natal si ale trecutului istoric, ne aduce cu sine imperativele unui destin.
In schimb Invierea, prin care se rezideste totul intr-o ,unitate de sus®,
are puterea transformatoare a elementelor componente ale sufletului na-
tional si creeazi in acest suflet un orizont spiritual, rupt inir-un fel de
inldntuirea conditiilor exterioare si inzestrat cu o structura fundamen-
tald. Sufletul roménesc, la rdndul siu, a creat o culturd, o viata spirituala
organicé, pretutindeni unde a aparut un sat, sub streasina unui varf de
munte, pe coasta unui deal sau in fundul unei vii. Acest sat este pastréto- -
rul zestrei noastre spirituale formative, in el gésim etnosul roméanesc, un
duh si un autohtonism viu. Acest etnos l-a avut in vedere Andrei $Sa-
guna in organizarea gcolii poporane de la sate.”

Antecedentele istorice care premerg apdrdrii etnicului de cdtre An-
drei Saguna.

Criza congtiinfei europene reprezintd un fenomen pe care cerceta-
torii din domeniul istoriei, ca si filosofii culturii, il considerd specific
unei lumi in plind transformare.'® E vorba despre criza aparutd la sfar-
gitul secolului al XVII-lea in Europa cu ecouri ce se rasfring si in spatiul

14 O analizd aprofundatd a acestor aspecte o face Pr. Prof. Dr, Liviu Stan,
Mitropolitul Nicolae, apdrdtorul si plinitorul tradifiei saguniene, in ,Omagiu Inalt
Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae Bdlan, Mitropolitul Ardealului”, Sibin, 1940, p. 214—
248.

15 Gh, Tulbure, Mitropolitul Saguna, p. VI-—-VII, ,Grija cotidiand de a cladi
scoli la sate, de a se Inconjura de preoti si dascdli cu carte. lupta aceasta darzi,
purtatd uneori impotriva nepdsdrii generale, il aseazd pe Saguna la temeliile scoa-
lei poporale si-i leagd numele de insdsi epoca renasterii invdtdmantului romanesc
din Ardeal”, p. VII—VIIIL.

16 Paul Hazard, Criza constiinfei europene, trad, Sanda Sora, Bucuresti, 1973.
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de culturd transilviinean. In ea se constati prelungirea proceselor petre-
cute sub incidenta Reformei, fatd de care poporul romén, dreptméritor
crestin, a reactionat cu toatd vigoarea, dar care, In acelasi timp, a sensi-
bilizat trdirea fondului sdu etnic traditional. In sensul acesta amintim eli-
minarea succesivd a limbii slavone din viata bisericeascd si inlocuirea ei
cu limba romé&ni.” Pe de altd parte, fenomenul de crizi se descopera prin-
tr-un import de spirit laic ce patrunde in mentalitatea unor preoti orto-
docsi preocupati de latura vietii materiale. Spunem aceasta pentru ci nu
ne putem referi in general la mentalitatea roméneascad din Transilvania,
cum face, de exemplu, Lucian Blaga.® In ce-l priveste pe Blaga, el sta-
bileste o legiturd directd intre efectele curentelor reformatoare si spi-
ritul laic ce prezideazd actul unirii religioase din anul 1700/
iar cu acest lucru trebuie si fim de acord. ,,Un inceput de ,ra-
tionalism’ orientat spre cuprinderea si intelegerea lumii in care
tréieste omul, prin puterile mintii acestuia, isi face drum in Tran-
silvania prin migecirile reformatoare, si anume, la un moment dat,
chiar prin una din cele mai avansate reforme ce s-au incercat vreodata
in aria religiei crestine: prin unitarismul socinian, care poate fi primit
fara reticente ca o prefigurare a diverselor cuiburi de socinianism“.” In
sensul acestor constatéri, pentru noi rdméane importanta ideea prezentei
unui rationalism care provoca o spartura in constiin{a etnica a romaénilor
din Transilvania, prin evenimentele din jurul anului 1700. Iatd ce ur-
meazd acestor evenimente, — in latura in care criza europeani castiga
teren: desacralizarea constiintei etnice in randurile intelighentiei, care a-
junge sa fie cuceritd de o gandire iluministd, specific rationalistd, iar pe
de alti parte se pun bazele deznationalizirii masive a roménilor, mai ales
in tinuturile din preajma Carpatilor rasiriteni, in asa-zisa regiune secu-
iasca (zona in care se afirmi socinianismul amintit).?

Cele trei miscéri din viata satelor roménesti, primele dou& sub con-
ducerea Sfintilor Visarion i Sofronie de la Cioara, iar ultima de sub con-
ducerea lui Horea, din a doua parte a secolului al XVIII-lea, aduc cu ele
0 seamad de clarificéri ce primesc congtiinta apartenentei poporului romén
din Transilvania, popor ramas fidel credinfei stribune, la o anumita et-
nicitate.” In atitudinea de reactie a tardnimii satelor fati de o ,religie*
(confesiune) straina de sufletul ei, fatd de uniatie, se intrezireste o recru-
descentd a unei constiinte ortodoxe, identici in fond cu cea etnicid. Cu
aceste trei miscéri, dar mai ales cu primele doud, un mare adevir se im-
pune ca atare: cauzele religioase si nu nemulfumirile sociale si politice
au determinat, in esentd, in secolul al XVIII-lea, atitudinea tar&nimii, ca
si perturbarile sericase din viata satelor, consemnate ca fapte de mare

17 Vezi, G, Mihaila, Studii de lingvisticd si filologie, Timisoara, 1981; 1. P&-
trut, Studii de limba romand si slavisticd, Cluj, 1974; etc...

18 L. Blaga, Gandirea romdneascd in secolul al XVIII-lea, Bucuresti, 1966, p.
128—228,

19 Ibidem, p. 31.

20 Vezi si Pompiliu Teodor, Interferente iluministe europene, Cluj, 1984, p.
25—36.

21 D, Prodan, Supplex libellus valachorum, p. 199—259,
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gravitate. E adevérat, nu poate fi omis nici aceea ci birurile nenumaé-
rate, dispretul si indiferenta autorititii politice indurate de roméni au
constituit si ele tot atitea surse de nemultumiri.? Cu toate acestea, in
mintea téranului traditional nu apare o spértur, care si determine o dis-
tinctie intre religios si secular, intre divin si uman. In constiinta acestui
credincios ortodox nu se iveste fisura despre care am vorbit mai inainte,
potrivit céireia etnicul nu mai are nimic sfant in el, fiind redus la valo-
rile sale sociale. Apédrandu-si credinta, téranul din secolul al XVIII-lea
este sigur ca odatd cu reinnoirea spirituald va avea loc si revenirea zile-
lor de libertate de dinaintea birurilor grele si ale birocratiei. Constiinta
etnicid nu-si diminueazé certitudinile, ci, dimpotriva, si le sporeste, des-
coperindu-se cu o evidentd clard chiar in tumultul acestor resurectii spi-
rituale®

Asadar, motivele aderentei imediate si covargitoare ale {iranilor,
atit la misiunea Sfantului Visarion, cét si la indemnurile Sféntului So-
fronie, animate deopotrivd de mné#zuinta unitari inspre puritatea religi-
oasi ortodoxi, trebuie sé fie ciutate, in primul rand, in climatul sufletesc
al satului.®* Credinta ortodoxi, cu certitudinile ei milenare, este aceea
care di comunitatii sitesti coeziunea ei ferm4, céci ea std la baza tradi-
tiilor, iar nu formele politice si economice. Pentru tdrani este limpede cia
ei nu alcédtuiese, cum s-ar exprima sociologii, doar o societate, ci ei for-
meazi o comunitate, produs al unei vieti istorice si al unui destin vesnic.
Incadrarea liturgicid a {iranului roman in ordinea divini a naturii si a
istoriei determin& géndirea sa despre evenimentele majore ale vietii: nag-
tere, césatorie, moarte. Toate acestea concepute, insd, si tradite in orizon-
tul Invierii lui Hristos. Tocmai de aceea, pentru el mortii sunt vii. Far3
aceasti prezentd a mortilor vii, in ce-1 priveste pe tdran, nu poate fi inte-
leasé existenta neamului.

Violenta cu care societatea rurald intdmpind ,,unirea“ cu Roma, tre-
buie priviti drept un act spontan de autoapirare.® E vorba gi de apirarea
ce-i va fi conferiti de Saguna. Unirea ca atare, iar nu iobdgia si fiscalita-
tea amenint{a poporul cu cel mai grav neajuns, pe lingé ceea ce poate in-
semna, intr-un sens mai redus, méntuirea personald, apartenenta In ,uni-
tatea de sus“, unitate de ordin spiritual, dominanté ca atare in etnogeneza.
In jurul anului 1848, vreme in care isi face aparitia Andrei Saguna la Si-
biu, drama care o cunoaste poporul romén ortodox din Transilvania, inca
de un secol si jumatate, este de fapt vie, desi mai pufin luatd in seama.
In continuare, ea se complici odata cu triirea evenimentelor ce alcituiesc
asa-zisa revolutie de la 1848.

Devieri in evaluarea etnicului gi a etnicitdtii in spiritul vremii

Poporul roméan din Transilvania si-a inteles apartenenta la o anume
etnicitate potrivit unei gindiri ce i-a fost imprimatd in addncul fiintei

22 Ibidem, p. 119—133.
23 Ibidem, p. 205—214.
24 Ibidem, p. 211.

25 Ibidem, p. 213.
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sale de o traditie crestinid de origine primard. Neamurile, in viziunea sa
liturgicad asupra lumii intregi, sunt unitd{i variate ale naturii create. Re-
zidite, insd, in Hristos, datoritd Invierii Lui din mormant, acestea intra
ca atare in organismul viu al Bisericii. Caci Dumnezeu a creat lumea in
varietate, inzestrand cu capacitate deosebitd fiecare lucru de pe piamaéant
si tot la fel a si rezidit-o, conferind existentei variate a neamurilor o dife-
rentiere in unitate, o ecumenicitate in har simfonici, iar nu o diversitate
fara noimd. Viata in armonie se intemeiazd pe consimtiméantul dragos-
tei. Salidaritatea etnic@ ce se trdieste in popor nu are nimic din ceea ce
inseamnd, inca In aceastd perioadd, in Apus, orgoliu national sau suscep-
tibilitate nationaléd. Credinta ortodoxd imbréitiseazd in mod egal pe oa-
meni, tocmai fiindcad pentru ea nu existd categorii umane preferate in
dauna altora. Dincolo de aceastd géndire si simtire, accesele de maénie, din
vremea in care ,amarul” a atins o anumitd limitd, in revolutia lui Horea,
bunioard, atatea cate au fost, se plaseazd intr-o altd sferd, lipsitd de o
valoare etnicd autenticid. Prin urmare, nu sunt semnificative in ceea ce
ne priveste pe noi.”

Secolul al XVIII-lea, cunoscut ca atare prin convulsiile sale confe-
sionale, aduce cu sine i un cult al aga-zisului ,,spirit national“, care isi are
originea, evident i logic, intr-un import de gindire apuseand, punédnd un
pret deosebit pe viata politicd a neamului. Un popor se defineste, astfel,
prin fiinta lui materiald, nu mai putin insa si prin fiinta lui morala, daca
prin acest ultim termen intelegem ,,cultura® lui, corespunzitoare unor a-
numite forme de viat{l social-politici. In aceste conditii, spiritul traditio-
nal etnic al roménilor din Transilvania ajunge sa se confrunte cu acest
nou spirit, care vrea sa fie al ,,natiunii“. Sub denumirea de ,,natio®, po-
trivit cunecscutei formule: ,,Unio trium nationum“, se desemneazi de fapt
un grup social, care se diferenfiaza de restul populatiei prin diferite pri-
vilegii i imunitdti, cum au fost acelea ale nobililor, sasilor si secuilor.
Cu alte cuvinte, prin termenul de ,natiune", sub presiunea unor influente
striine, se indicd doar o stare sociald si o unitate biologici, in orice caz,
0 unitate ce nu are nimic cu determinantele etnice spirituale, considerate
ca atare de catre un popor dreptmaritor. In aceasti situatie, nu se impun
decat douid componente esentiale care definesc natiunea: 1) dorinta unui
grup de oameni de a pune méana sau de a pdsira un bun temporal: pdman-
turi, avantaje materiale, putere politica, impreuné cu binefacerile tempo-
rale pe care aceasti componenti le presupune; 2) dorinta aceluiasi grup de
oameni de a se sim{i ca fiin{e aparte, provenind dintr-un trecut plin de
glorie.”” De aceste doufi componente atirni activitatea episcopului Inochen-
tie Micu Klein plasata direct in miezul secolului al XVIII-lea.

Un lucru este absolut sigur: adeziunea episcopului Klein la unire esie
conditionatd de realizarea unor scopuri politice. Manifestérile lui de devo-
tiune fatd de unire, desi sunt corelate de numeroase si necrestinesti ac-
tiuni pe care le intreprinde in acest sens, sund destul de fals. Ce in-
seamnd, in esenid, eforturile sale de a imbunatati statutul clerului unit,

26 Ibidem, p. 210,
27 Keith Hitchins, Cultura si nafionalitate in Transilvania, Cluj, 1972, p. 38—39.
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ca §i al laicilor, de altfel? Nu altceva decdt pasiunea de a imbina cei
doi factori: tendinta de a dobéndi privilegii materiale si tendinta de a
se descoperi intru ,natia“ sa o fiint4 aparte. In petitiile sale din 1743 si
1744, de exemplu, ,natio” se referd in mod clar la membrii Bisericii
unite, in sensul secularizat al cuvantului. E adevérat, insi, si aceea cA o
anumitd vibratie religioass, de esentd {iirineasci si traditional-ortodoxa,
nu lipseste din sufletul acestui fiu al Mérginimii Sibiului, dar si aceasta
este pusd si intensifice doar pasiunea sa ,nationald“.”® Numai agsa se ex-
plicd si faptul cd vazénd inutilitatea incercirilor sale de a schimba ceva
din ordinea materiald a lucrurilor din Transilvania, episcopul Klein a-
junge, in cele din urm4, la pierderea sperantei in eficacitatea unirii bise-
ricesti. Cert rdméne un lucru si anume cé, prin fisura creati in acest
secol in cultura poporului romén din Transilvania, patrund undele ilumi-
nismului apusean la noi, iar congtiinta etnici are de suferit: ea inregis-
treazii o mutatie fundamentald in randul unora dintre fiii neamului, care
deplaseazi accentul major al agnartenentei la neam de pe un caracter divin
si religios pe unul laic si social.

Pe linia inauguratd de episcopul Klein, cdrturarii ardeleni, de pro-
venienti uniat#, incearcdi si abordeze ideea de natiune romaéni intr-o
perspectivd ineditd. Potrivit acestora, realitatea etnicé la care ei se refera
s-ar gisi in posibilitatea de a intra in legdtura cu spiritul rationalist al
vremii, pentru a da nastere unei entitdti sui generis, compuse dintr-un
amestec de element local, latinitate si occidentalism. Ceea ce apare ca re-
prezentind ceva nou ar fi, dupi cum se expriméa latinistul Gerontie Co-
tore, o anume identificare a roméanilor cu chiar Biserica Romana.® Astfel,
explicatia pe care el o d4, intr-o totald confuzie, aga-zisei ,decéideri a na-
tiunii roméne ca urmare a abandondrii Bisericii din Roma, in favoarea
Ortodoxiei risiritene, nu poate fi pentru noi decat semnificativi. Invi-
tatura ,,inaltd”, care este atdt de mult 1&udatd de acesti cirturari, ca ur-
mare a importului de iluminism, izoleaza pe cei care o propun si o prac-
ticd, ignorand péina la dispret zestrea spirituald a sufletului roménesc
ce se pistreazd in tradifia si viata satului. In general, conceptia ca -
ranul romanesc trdieste in beznd, intr-o nebuloasi de supersti{ii milena-
re, lume mai mult paganad decéat cresting, transformé dragostea de neam
si afirmarea unei anumite forme de spirit national intr-o simpld abstrac-
{iune patriotici. Ce ne poate lamuri mai mult decdt condamnarea, fird
drept de apel, de citre chiar corifeii Scolii ardelene, a celor trei miseéri
transilvinene, conduse de Visarion, Sofronie si Horia, in care acestia nu
viid decét razvratire inutild, irationali si neavenita?*

Am fi nedrepti dacd nu am aminti de un merit de seamé al cértura-
rilor ardeleni din perioada care a precedat vremea lui Saguna, merit prin
care igi afirmd pasiunea social-politicd previzutd cu o intreagd retea de
argumente puternic construite, a céror functie unicé este aceea de a de-

28 Dumitru Stédniloae, Uniatismul din Transilvania, incercare de dezmembrare
a poporului romén, Bucuresti, 1973. D, Prodan, op. cit., p. 151—154.

29 K. Hitchins, op. cit., p. 36—38.

30 P. Teodor, Interferenfe ijluministe europene, p. 150.

31 K. Hitchins, op. cit., p. 27.
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monstra, cdt de valoroasa este originea noastré latind (chiar cand nu si-au
dat seama de identitatea primarid christianus-romanus).” Iluministii din
Occident, bun#oard, au avut tendinta si repudieze istoria, privind-o doar
ca o modalitate de a masura progresul pe care omul contemporan il face
fata de situatia lui din Evul Mediu. La noi, lucrurile se schimbi. Trecu-
tul apare superior prezentului. Carturarii se angajeazd si descopere in
trecut egalitatea lor cu celalte natiuni ale Transilvaniei, dupd cum si sa
demonstreze Curtii de la Viena, care isi intemeia structura sa juridica
imperiald pe dreptul roman, ci mnumai roménii din Transilvania, dintre
toate popoarele monarhiei, au rdmas descendentii directi ai marelui popor
latin. Intr-un fel este tocmai ceea ce a intentionat sid faca si Inochentie
Micu Klein.® Actiunile episcopului unit nu sunt indreptate impotriva or-
dinilor privilegiate, adicd a celor ce alciituiesc ,,Unio trium nationum“,
nu privesc distrugerea sistemului stirilor, ci doar si deschidd o portitd
si romaéanilor in interiorul acestora. E usor si ne dam seama cid in felul
acesta raménem, totusi, departe de infelegerea si aprecierea etnicului gi
a etnicitdtii romaénilor din spatiul carpato-dunirean, elemente puse tot
timpul la grea incercare.

Mitropolitul Andrei Saguna in fata noii orientdri ideologice din
Transilvania.

Noutatea pe care am constatat cd o aduce spiritul vremii, vizdnd in
special pe carturari, este aceea cd pe primul plan se impun, in viata ob-
steascd, valorile cetétii, adicad politica. Ideologia ia locul credintei, iar pre-
ocupirile sociale iau locul celor religioase® La drept vorbind, nu mai e
in cauzi doar o nouid generatie de intelectuali, ci si o noud géndire sociala
in care incep si se manifeste si alte schimbari importante. In centrul a-
cestor schimbiéri se afld tot ideea de natiune, care dobindeste insi con-
finuturi noi si revendicd brusc toate fortele vietii culturale. Dacd avem
de a face, incepand incé cu anii 1830, cu o perfectionare a pasiunilor poli-
tice la suprafats, sub aspecte mai mult sau mai pufin exterioare, pe de
altd parte acestea isi afla o considerabilda perfectionare gi in profunzime,
in forta lor interni. Progresand, notabil, in constiinta lor de sine, dar
cu fata orientatd spre Apus, cérturarii alcidtuiesc o noud ,,migcare natio-
nald“, o combinatie de iluminism, romantism si liberalism, cu trasaturi
specifice locale.* Intelectualul modern din Transilvania vrea si arate ci
pasiunea lui nationald este animatid de asumarea intereselor seculare ale
natiunii sale, vézéndu-se prin aceasta satisficut de méndria de a avea
aceastd pasiune, de dorinta de a se simti, mai presus de orice, inlduntrul
ei, de a reactiona la onorurile sau la ofensele care i se pot aduce din par-
tea membrilor altor natiuni. Proclaméndu-si o anumitid apartenentd la

32 Vasile Arvinte, Romdn, rominesc, Romania, Bucuresti, 1983, p. 20—28.

33 D, Preodan, op. cit., p. 154—155.

34 K. Hitchins, Studii privind istoria modernd a Transflvaniei, Cluj, 1970, p.
54. Vezi si Notes-ul de Insemndri al lui Simeon Bdrnufiu, 1923, p. 216.

35 K. Hitchins, Cultura si nalionalitate in Transilvania, p. 30—72.
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natiune, el o venereazi ca atare si o consider# legati de interesele ma-
jore ale existentei sale, in afara oricérei ordini divine.*

Telul pe care si-1 formuleazi ,,miscarea nationald“ din Transilva-
nia, poate mai mult implicit decét explicit, ajunge si fie tocmai acela de
a inlocui bazele religios-morale ale societétii roménesti, cu un sistem care
si fie laic, atdt in modelele, cat siin directivele sale. In acelasi timp, ins#,
sistemul in cauzi se vrea intemeiat pe ideea de natiune. De aceea aceastd
miscare nu trebuie s fie privitd numai ca o luptd de eliberare de sub
o dominatie straind, ci si ca un proces foarte complex prin care se incearca
o transformare social-politicd de adancime, prin Inlaturarea factorului
religios. Este foarte greu de a ne da seama dacd Andrei Saguna, la suirea
sa pe scaunul vlddicesc de la Sibiu, a fost constient de tendintele acestei
migcéri, care urmérea sporirea bilantului moral al independentei elemen-
tului uman, cu accesul la noi cuceriri in ordinea vietii nationale si sociale.
In mod sigur, prin angajarea sa in lupta nationald a romanilor din Tran-
silvania, el descoperd tot mai mult liniile directoare ale fortelor seculari-
zarii. In cele din urmi, in Conferinta de la Miercurea, din anul 1869, cu
patru ani inainte de moartea sa, constati, in mod limpede, ci intelectuali-
tatea, aldturi de care a luptat, se considerd victorioasi sub un drapel pro-
priu, independent de idealurile vietii religioase, asuméandu-gi intreaga res-
ponsabilitate a prosperit#tii natiunii.”’

La baza tuturor ideilor noi, pe care si le impropriazi ,,miscarea na-
{ionald“, asigurand un cadru pentru aplicarea lor practics, std un singur
principiu: toate institutiile societatii, fie c& privesc dezvoltarea economici
sau cea culturald, viata religioasi sau sociald, literatura sau filosofia, tre-
buie s# promoveze una si aceeasi idee nationald, sub o protectie politica
ce apare drept o form# indirectd a grijii pentru binele comun. Nici Bise-
rica nu este exclusd, numai cé rolul ei este redus la unul social-politic.
Intr-adevir, cirturarii intelegeau sa transforme Biserica §i pe slujitorii ei
in nigte instrumente ale prefacerilor sociale si sd le pund in armonie cu
ceea ce el numeau spiritul vremii. Numai c#, in acest spirit, se pare ci
pasiunile relgioase nu mai existd, in Apus cel putin, decat sd intensi-
fice pasiunile nationale. In nici un caz nu se face apel la fondul etnic pro-
fund, la zestrea ancestrali a sufletului roménese.®

La o analizi mai atents, spiritul vremii, la care se raporteazi cirtu-
rarii, priveste o confruntare a acestuia cu spiritul etnic, religios si orto-
dox al poporului romén. Astfel, dupd Simion Barnutiu, spiritul vremii nici
nu ar fi altul decat glasul ratiunii care impune filosofia, iar nu teolo-
gia, drept o cale mai adecvatd de a aduce schimbiri importante si binef#-
céitoare in cadrul societétii. El considerd c& numai ratiunea, respectiv filo-
sofia, prin Insdsi natura ei se preocupé de aspiratiile si nevoile omului
contemporan, iar acest om ar avea nevoie de o libertate nelimitatd de a

36 Dumitru Ghise si Pompiliu Teodor, Fragmentarium iluminist, Cluj, 1972, p.
213—243. Aceiasi autori, Contribufii la cuncasterea activitd}ii filosofice a lui Si-
meon Bdrnufiu, in ,Revista de Filosofie*, X!, nr. 3 (1964), p. 357—369.

37 Vasile Netea, Lupta romdnilor din Transilvania peniru libertalea nafionald,
Bucuresti, 1974, p. 380—384; K. Hitchins, Culturd si nafionalitate, p. 66—67.

38 K. Hitchins, Culturd §i najionalitate, p. 59.
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se dezvolta, a putea examina toate problemele care afecteazi individul si
societatea. In sensul acesta isi exprimi nizuinta de a rupe filosofia de teo-
logie, pe care o considerd sterild si in neconcordantd cu realitatile vietii
moderne. Bisericii si spiritualititii ei traditionale nu i se fac decat conce-
sii. Opacitatea pentru etnic si etnicitate este tot mai acuti.” Documentele
vremii ne informeazi c& nu numai laicii, ci chiar unii dintre clerici adera
la punctul de vedere formulat ca atare de Barnutiu. Despre acesta spune
chiar un preot ci ar fi un ,,cult sacru® a cirui dogma principald ar arita
cd orice popor are dreptul si se dezvolte cum doreste, eliberat de orice
fel de constrangeri, fie acestea religioase sau filosofice. De spiritul vre-
mii vorbeste si Mitropolitul Saguna. El infelege insd si ia atitudine fata
de raticirile acestuia, incercdnd totodatd sid salveze etnicul, in masura in
care se lasé salvat.

Actiunile intreprinse de Saguna in vederea apdrdrii si afirmdrii et-
nicului si etnicitdtii.

Sortit sd actioneze intr-un climat politic cu desivarsire dusminos si
machiavelic, antiortodox si antiroménesc in esenti, Mitropolitul Andrei
Saguna reuseste totusi sa infranga obstacolele ce i se ivesc in cale, s zdro-
beascid zdgazurile opozitiei si si scoatd, cel putin in parte, de sub obroc
adevirata lumind a constiintei nationale. Deschizitor de multe drumuri,
semandtor in diverse izvoare, Saguna se descopera pe sine a fi, mai pre-
sus de orice, ,,al semnelor vremii profet”, stalp de lumini al neamului,
in momentele critice de intunecime si raticire. Cateva acfiuni, la care ne
referim in continuare, vin si puni in evidenti felul in care a infeles Mi-
tropolitul Saguna s se refere la etnic si si-1 arate drept stea cilfuzi-
toare prin veacuri, precum si si-i ocroteascd intelegerea fati de nume-
roasele lui falsificari.

1. El insusi mare céarturar, cu o impresionanti opera literara, pu-
blicisticd si pastorald, Mitropolitul Andrei Saguna cheami la colaborare
pe toti intelectualii roméani, fard deosebire de confesiune, respectiv orto-
docsi sau uniti. In vederea apéririi si afirmirii etnicului se foloseste mai
intai de culturd, tocmai pentru ci din aceasta directie ii vin aproape toate
atacurile, punand astfel cultura, ba chiar si politica, in slujba etnicului,
iar nu invers.® In felul acesta, scrie carti, sustine polemici, isi afirma opi-
niile, se pasioneazd de problemele specifice ale etnicitadtii, cautd solutii,
facand dovada cd si pe planul vietii culturale nu lucreaza decét in sensul
promovirii ideii de neam, dintr-o perspectivid a credintei ortodoxe. In-
fiintarea Asociatiei ,,Astra“, a cérei ctitor de fapt este, riméne semnifi-
cativd pentru scopul pe care il urméreste. Dar tot semmificativd, din-
tr-un alt punct de vedere, riméne si inldturarea lui de la con-
ducerea ,,Astrei”, in 1867, pusid la cale de cétre colaboratorii sii, cartu-
rarii Baritiu, Cipariu, Ratiu si Rusu, pentru refuzul de a transforma Aso-
ciatia intr-un instrument politic, pe linia generald a desacralizirii si laici-
zirii congtiintei nationale.”

39 Ibidem, p. 41; Pompiliu Teodor, Interferente iluministe europene, p. 99—118.

40 Gh. Tulbure, Mitropolitul Saguna. p. 25—31.
41 K. Hitchins, op. cit.,, p. 68; Vasile Netea, op. cit., p. 264—265.
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2. In continuarea luptei pentru dezrobirea religioas#i, pe linia tra-
satd de Sfin{ii Mucenici Nicolae Oprea din Séiliste si preotul Moise Ma-
cinic din Sibiel, ei insigi urmétorii Sfintilor Visarion si Sofronie, Andrei
Saguna nu-si ascunde ostilitatea fati de unire, considerind c# scopul
ei principal este subminarea si eventuala distrugere a Ortodoxiei in Tran-
silvania. Or, pentru Saguna, intre Ortodoxie si roménism nu poate exista
nici o distantd, nici o rupturd. Neamul apartine acelei ,unitdti de sus",
fara de care el se pierde in biologie si efemer. ,,Gazeta Transilvaniei”, pri-
mul ziar politic roméinesc din Transilvania, de sub conducerea lui Bari-
tiu, un exponent de seami al gandirii cirturdresti din epocd, constituie in
opinia lui Saguna, principalul instrument al prozelitismului uniatist. Pen-
tru atitudinea dispretuitoare si ostild a Gazetei fa{d de Biserica sa, ceea
ce inseamnd si fatd de meamul sdu, Mitropolitul Saguna a interzis cleru-
lui si credinciogilor ortodocsi sii o mai citeascd. Prozelitismul despre care
e vorba nu face decét sd intdreascd sistemul ideologic al ,miscdrii natio-
nale“, prin care castigd in perfectiune fortele laicizérii si desacralizirii et-
nicului.”?

3. Bundstarea Bisericii si intirirea credintei religioase sunt, mai ales,
preocupiirile cele mai importante ale lui Saguna. In directia aceasta, mi-
liteazd consecvent pentru realizarea unei mai mari unitaf{i roménesti, in
cadrul Mitropoliei Transilvaniei reinfiintatd de el. Cat de convins este
ci un neam trebuie si se conducd dupd valorile morale eterne predicate
de Biserica, dacé vrea si progreseze si sd se dezvolte social in concordantd
si cu spiritul vremii, reiese si din felul in care a conceput ,,Statutul or-
ganic* de organizare bisericeascd, ce mijloceste fuziunea etnicului cu Or-
todoxia.® E drept insi si aceea ¢d intelectualii laici, din propria lui Bise-
ricd, au reusit, sub influenta unuia si aceluiasi spirit liberalist si iluminist
descaralizator, sd modifice, si incd radical, proiectul lui Saguna privind
conducerea Bisericii. Sinoadele, din perspectiva in care a fost materializat
proiectul, devin doar niste institufii reprezentative, in sensul laic al cu-
vantului.*

4. In fine, pastrarea scolilor confesionale, respectiv a scolilor orto-
doxe, priveste cea mai categoricd impotrivire a lui Saguna de a angaja Bi-
serica si resursele sale, necondifionat, in ,,miscarea nationald“, agsa cum
s-ar fi dorit din partea multora. Pentru Saguna, scolile elementare si
secundare care se ocupé de educatia fiilor neamului roméanese, trebuie si
ramand sub conducerea Sisericii. Scoala nu oferd numai cunogtinte, ci,
mai inainte gi mai presus decat acestea, o experientd morald de edificare
in legea strimogeasci si roméaneasci. In principiu, el se opune creérii asa-
ziselor geoli mixte, dupd cum se opune infiintarii scolilor de Stat, consi-
derand ca acestea nu pot da roade cuvenite in educatie. Constiinta tdn#ru-
lui privind originea si identitatea nationalé, cel mai de pret bun pe care

42 Gh. Tulbure, Mitropolilul Saguna, p. 196; scrisoare pastorald din 5 decem-
brie 1855.

43 Prof. Liviu Stan, op. cit.

44 X, Hitchins, Culturd si nafionalitate, p, 68—69.
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il poate dobandi in scoald, nu poate avea un alt izvor decét acela al cre-
dintei ortodoxe.”

Intrupata intr-o mare opera spirituala si culturald, viziunea Mitropo-
litului Andrei Saguna despre Ortodoxie si etnicitate, cu implicaiii pro-
funde in destinul neamului roménesc, a fost in mé#surd si facd dintr-un
ierarh un om epocal. Maretia personalitatii lui a crescut in cei 120 de ani
de la moartea sa, prin mostenirea pe care a ldsat-o, in proportiile unui
neam ce si-a intregit hotarele si a unei Biserici ce si-a descoperit meni-
rea de a ctitori Impératia lui Dumnezeu, in vremile noastre si pe pdman-
tul nostru.

Pr. prof. Dr. Ilie Moldovan

PE DRUMUL TRASAT DE MITROPOLITUL ANDREI

Mitropolitul Andrei Saguna prin personalitatea sa a creat o epoca
1ar prin viata si activitatea sa a devenit un far calduzitor al destinu-
lui unui neam, un erou deschizdtor de drumuri: libertate religioasd,
independenta bisericeascd, eliberare sociald si unitate spirituald a
neamului sdu.

Iatd ce ne indeamnd ca azi la comemorarea numelui sdu sd invo-
cdm personalitatea marelui strateg al neamului si bisericii.

A vorbi despre Saguna mitropolitul Transilvaniei nu poti decat
sd-1 privesti ca un intreg, ca o unitate, o personalitate de necontes-
tal. Aceasta pentru ca dorinta lui a fost una singurd: refacerea Mitro-
poliei Ardealului, independenta acesteia de orice chiriarhie strdina
in scopul promovdrii unitdtii neamului roménesc, promovarea spiri-
tualitdfii ortodoxiei roménesti si ridicarea bunei stari materiale a po-
porului drept credincios; aceasta si pe considerentul cd o sd& gdsim
amprenta spiritualitdtii si vietii lui in orice sector de viatd l-am cduta:
Bisericd, Scoalda, economie, politica, etc.. Peste tot gdsim prezent pe
Saguna ca o personalitate complexd care creste in valoare pe masurd
ce ne depdrtam de el in timp.

Trasand traiectoria dezvoltdrii poporului nostru intr-o epocd li-
beralistd dar in conditii de viald incd iobdgiste din Transilvania ro-
maneascd inclusd insd in imperiul habsburgic catolic, marele Saguna
ne impune noud urmasilor lui porunca de a continua aceasta cale,
aceastd linie directoare pentru a definitiva acfiunea intreprinsa de el.
Aceasta a fdacut cu sfintenie urmasii lui imediati, ucenicii sdi: Cris-
tea, Boiu si toti ceilalti, aceasta au facut si fac incd urmasii lui in
scaunul mitropolitan: Ioan Metianu, Nicolae Bdlan, Nicolae Colan, Ni-
colae Mladin si actualul mitropolit Antonie, care au avut si au in
fata lor chipul luminos si cdlduzitor al mitropolitului Andrei pe care
si l-au luat nu numai drept model demn de urmat dar si ca pe chip de

45 Gh, Tulbure, Mitropolitul Saguna, p. 130—132; K. Hitchins, Culturd si natio-
nalilute, p. 72.
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sfant, care credem c& nu va trece mult pidnd cdnd Biserica noastrd il
va inscrie in lista cea fdrd de numar a celor cinstitori de Dumnezeu
aldturi de ceilal{i bdrbati, eroi ai credintei si ai neamului, a sfintilor
romani. :

Destinul marelui Andrei a fost dat de cel de sus pentru credin-
ciosia si nddejdea spre mai bine, fericirea si méantuirea unui neam, a
marelui neam romanesc, cum il numeste poetul, Astfel impus. fiind
acest destin de cel ce toate le rdnduieste, Marele mitropolit nu a pu-
tut sd se abatd si si-a urmat destinul, fird insd sa se bucure, in viatd
fiind, de munca si staruinta sa, ldsdnd aceasta pe seama noastrd a ur-
masilor lui: cler si credinciosi romani de pretutindeni, unde soarta
ne-a randuit sd traim. A urmat prin aceasta si el soarta tuturor eroi-
lor si sfintilor. In aceastd stare si-a purtat si ultimii sdi pasi pe dru-
mul ce duce pe gruiul R&sinarului unde isi zace somnul de veci strd-
juit de doi lei, cinstit §i prosldvit de noi azi, urmasii marelui Andrei,
inrolati cu credinciosie in campul luptei pentru propdsirea Bisericii
si a Neamului, calduziti de succesorii in scaun ai acestuia, ei insisi
inrolati in fruntea batalioanelor de luptdtori pentru credintd, indrep-
tate impotriva lupilor rapitori, in conditiile de libertate si democratie
a Statului roméan de azi.

Drumul nostru este drumul lui Saguna, pe el trebuie sd ne cdldu-
zim si noi dascdlii pe ucenicii nostri, marea tagmd de maine a preo-
tilor parohi si a dascdlilor poporului nostru.

Prin aceasta considerdm cd ne facem datoria si marele Andrei va
dormi linistit in ceata dreptilor de unde va revdrsa binecuvantarea sa.

0, Andrei, tu n-ai murit!“, imnul inchinat mitropolitului Saguna,
tine treazd figura acestui ierarh tramsilvinean. Cu cit me indepartam
de vremea vietii lui, chipul personalitdtii complexe a acestui mare
spirit creator ne apare tot mai maret.

Acest lucru s-a prevazut chiar din cuvintele rostite in pastorala
sa din 12 februarie 1948 prin care isi fdcea cunoscutd numirea sa ca
episcop si prin care fdgdduia ,sd fie tatdl clerului i al poporului®
nostru. ,, Tatd zic sd fiu, tatd si incd o data zic: Tatd s& fiu in infelesul
cel mai adevdrat”.

Ca un bun pédrinte s-a remarcat indeosebi ca un vrednic si des-
toinic cunoscadtor al sfintelor canoane, a cdror principii le-a pus la te-
melia Statutului sdu organic, legea fundamentald de organizare i
tuncfionare a Bisericii roménesti din Transilvania, principii care con-
stituie padnd azi temelia canonicd a actualelor legiuiri bisericesti.

Pe temeiul unei legislafii canonice a pus bazele organizatorice ale
Bisericii noastre si a institufiilor sale: scoala teologicd, scoala popo-
rani ca centrul vietii culturale si spirituale a poporului romén drept
credincios.

Despre Saguna s-a scris mult $i se va mai scrie pentru cd el este
mereu viu, este intre noi, cu noi, si printre noi, De acea si imnul in-
chinat memoriei sale incepe emotional cu cuvintele: ,, O Andrei, tu
n-ai murit“,

Cata intelepciune, cata realitate si cat ideal.

Dﬂ
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Indeplinind, in viatd fiind, idealul sdu imediat, reusind si refaca
vechea mitropolie a Ardealului, sd redobandeascd independenta sau
autonomia acesteia, cédreia i-a dat legi organice de organizare si func-
tionare canonicd, prin Statutul sdu organic, temeluit pe canoanele Bi-
sericii Ortodoxe a Rdsdritului strdanse de el in Colectia Enchiridion
sau Carte-manual de canoane, a «cirui aplicare preciicd o indicd el
in cele doud tratate de drept canonic: Compendiul de drept canonic si
Elementele dreptului canonic, cédrti de referintd de neegalat pand azi.

Toate acestea le-a fundamentat si pe valoroase studii de istorie a
Bisericii si neamului in slujba cédruia s-a pus ca vrednic slujitor.

In domeniul inv#tdmdantului a organizat scoala teologicd si a or-
ganizat scoli poporane, pregédtind dascdli si educatori, care in cadrul
obstilor parohiale sub indrumarea preotului paroh au desfésurat o
intensd activitate de instruire si educatie a poporului. A organizat
obstile parohiale care sd sustind materialiceste aceastd actiune, do-
vedindu-si prin aceasta si calitdtile sale de bun administrator, gospo-
dar si economist in cel mai autentic inteles al cuvantului si de vizio-
nar in acelasi timp. Toate acestea rezultd din faptul c¢d8 a indrumat
aceste obsti sd formeze un fond scolar din imprumutul de stat pe care
intreaga populajie a fost nevoitd sd-1 facd la cererea autoritatii. In
acest fel intrefinerea scolii n-a devenit o povara si credinciosii au in-
teles aceasta.

Prin Circularele sale mitropolitul Andrei s-a dovedit si un mai
bun administrator al eparhiei sale, bun gospodar, jurist, om de stat,
un neintrecut politician si chiar un bun medic preocupat nu numai
de sdnitatea religioasd, duhovniceascd, spirituald ci si de sdnétatea
fizicd a credinciosilor sai.

Ca om politic a indrumat activitatea spre activism pe care a sus-
finut-o cu toatd opozitia ce i se fdcea din partea partizanilor pasivis-
mului, contrari lui, care cereau retragerea din activitatea politica. Li-
nia lui Saguna s-a dovedit a fi fost cea justd si salvatoare, spre cins-
tea strategului mitropolit. Linia lui a fost si adevdratd si aducdtoare
de roade. Cei de azi o prosldvim si o considerdm salvatoare de Bise-
ricd si neam.

Despre mitropolitul Andrei s-a scris §i se va scrie. Opera sa cdr-
turdreascd e mereu vie si actuald. Valoarea acesteia creste cu atat
mai mult cu cat preocupdrile sale de aceastd naturd si le-a indreptat
mereu si spre cartea de cult, si cartea scolard incepand cu abecedarul
si cartea de culturalizare a poporului.

Prin cartea de cult mitropolitul Andrei a men{inut vie credinta
crestin ortodoxd, credinta adevdratd, convins cd aceasta nu este decat
o dogmaticid pe intelesul tuturor; prin abecedarele sau buchile si
cartile scolare, manualele de scoald, mitropolitul Andrei a luminat
mintile dascélilor si a ucenicilor lor, elevi si studenti.

Mai presus de toate insd prin editarea Bibliei cu icoane mitropo-
litul Andrei a asigurat atasamentul poporului nostru de dreapta cre-
dintd ortodoxd, asa incat putem vorbi azi de o autenticd ortodoxie
romédneascd, de un crestinism specific roménesc. Si asa si este.
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Prin opera sa mitropolitul Andrei a dominat spiritualitatea roma-
nilor nu numai in Ardeal ci si a celor de peste mun{i si de aiurea.
Ca dovadd este faptul cd dupd infdptuirea Romaniei Mari si reintre-
girea Bisericii Ortodoxe Romane, opera legislativd a lui Saguna, Sta-
tutul sdu organic, a servit drept model si temei al Statutului de orga-
nizare si funciionare a Bisericii Ortodoxe Romane din 1925 si std si
azi la temelia actualului Statut si a Regulamentelor elaborate pe baza
acestuia, In felul acesta s-au omogenizat diferitele traditii bisericesti
locale din provinciile romdnesti libere sau aflate pand atunci sub vi-
trege stépéniri strdine: Tara Romaédneascd, Moldova, Ardealul, Buco-
vina si Basarabia.

Fiind intru totul tributari lui Saguna daton suntem sa urmdm ca-
lea trasatd de el, sd promovdm spiritualitatea ortodoxiei romaénesti,
sd apdrdm turma atacatd de lupi rdpitori, strdini de neam si cu inte-
rese contrare acestuia, care duc actiuni sustinute prozelitiste, care au
drept {inta instrdinarea de neam si inrobirea acestuia unor straini de
interesele roméanesti.

Scdpati nu de mult de robia social-politicd totalitaristd sd ne pdzim,
ca in conditfii de libertate, s& cddem pradd unei robii spirituale si sd
ne pierdem astfel independenta, libertatea si traiul in tihnd pe care
poporul nostru si l-a dobandit si vrea sd trdiascd linistit ca sd poata
munci spre bundstare materiald, curafie morald, trdire spirituald si
religioasd autentic crestina ortodoxd romaneasca.

Sd ne ajute Dumnezeu ca sd putem sd urmdm cu cinste calea tra-
satd de mitropolitul Andrei ca in felul acesta sd ne infdptuim si noi
destinul, care nu este si nici nu poate fi altul decdt acela al neamu-
lui roménesc drept credincios crestin ortodox. Ca neamul nostru ur-
meazd firesc acest drum ne-a dovedit si recentul recensdméant efec-
tuat din care rezultd semnificativ nu numai cd 87% din roméni sunt
ortodocsi dar si cd nici 0,01% s-au declarat atei intre care sd nu ex-
cludem pe minoritarii de alte credinte.

Acestea sunt cateva ganduri cu ocazia comemordrii mitropolitu-
lui transilvdnean Andrei, care se adaugd la invocdrile fdcute in tre-
cut de Ioan Lupas, Gheorghe Tulbure, Nicolae Popea, Onisifor Ghibu,
de lucrdrile comemorative si de studiile teologilor, canonistilor si isto-
ricilor din vremea noastrd in revistele bisericesti comemorative.

Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca

PERMANENTE SPIRITUALE SI ARTISTICE IN
OPERA BIBLICA A MITROPOLITULUI SAGUNA

Biblia este cartea vietii pentru ci ea este folositoare pentru toti.
Din ea se poate desprinde gustul pentru citit, se poate mijloci o viafa
ascendentd si omul se poate desdvarsi pentru a fi mai bun si mai drept.
In ea gdsim istorie, filosofie, morald. Ea are un imens rol cultural, de
aceea e numitd Carte universalda si Carte eternd, pentru cd e unealta
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bund pentru toti de pretutindeni. Biblia este cartea lumii de sus, car-
tea care sfinteste viata oamenilor, e un fel de unealtd a lui Dumnezeu
in lume. Din Biblie s-au plasat in lume sute de milioane de exempla-
re, in peste doua mii de limbi si dialecte.

Ajuns la carma Bisericii din Transilvania, Saguna fixd in progra-
mul sdu de lucru, ca punct principal traducerea si tipdrirea Sfintei
Scripturi. ,Editiile roménesti de pdnd atunci, n-au putut indestula. Pe
de o parte acele edifii nu s-au publicat intr-o formd mai aleasd, spre
a multumi si randul din afard al cititorilor, pe de altd parte au ajuns
a fi rare si scumpe. Desi in zilele acelea existau multe tipografii, to-
tusi nu se putea cumpdra o Biblie cu 70 florini. Saguna oferi Sfanta
Scripturd pe o hartie foarte aleasd, impodobitd cu icoane, intr-un for-
mat impundtor, pe ldngd manuscrisul si minusculul pret de 20 flo-
rini.“ Cu astfel de cuvinte incurajatoare vestea ziarul ,Telegraful Ro-
man"“ — din 25 ianuarie 1856, marea bucurie a unei Biblii noi.

Peste doi ani, de Rusaliile anului 1858, Cartea vietii, Biblia lui
Saguna vdzu lumina zilei. Ca text de bazd s-a folosit textul grecesc
al Septuagintei, edifia din Atena 1843, care este textul oficial al Bi-
sericii Ortodoxe.

In ce priveste textele romdanesti, s-au folosit toate cele existente
in epoca lui Saguna, precum Biblia de la Bucuresti din 1688, T. Nou
de la Bdlgrad al lui Simeon Stefan, de la 1648, precum si Bibliile de la
Petersburg 1819 si Buzdu 1854 si se intelege a folosit texte slavone,
latine, evreesti si germane.

Traducerea Bibliei e clard, stilul ingrijit si cu multe calitdti literare.
In ce priveste ateniia faid de permanentele spirituale ale Bibliei, ea
rezultd din cuvintele care prefateazd Sfdnta Scripturd si care cores-
pund cu cunostintiele de cauzd a problemelor biblice, individualitatea
sa multilaterald si complexd. Viafa interioard si traiul monahicesc l-au
ajutat sd pdtrundd si sd dobédndeascd simful biblic. Publicase doar 35
de cdrti. Dreptul canonic, Mineele, Kiriacodromiul, Istoria bisericeasca
in doud volume, Pastorala, Pravila si Pedalionul...

Spre a reusi Saguna ,a veghiat din cap in cap, din carte in carte,
din cuvént in cuvéant”, cum consemneazd la pagina 6 din Prefatd, iar
pentru alegerea ilustrafiilor, care o impodobesc, a recurs la cei mai
celebri autori ai epocii, pentru ca in toate privinijele Biblia de la Si-
biu sd constituie ,un triumf al Tipografiei Diecezane®.

In prefatd Saguna dé& idei de baza national-culturale.

.Limba Bibliei pentru un popor numai odatd se poate face, dacd
s-a invins piedica cea mare a traducerii credincioase si intelese si
daca poporul a primit limba aceea asa zicand in fiinta ei, atunci ur-
matorii n-au de a mai face alta ci numai de a se invoi si indrepta asa,
dupad cum o cer si ar fi inoit si indreptat traducdtorul Bibliei, de ar
fi trdit pand in veacurile lor. Limba noastrda e pom viu, ramurile ba-
trdne si fdrd suc se usucd si cad, mladite tinere ies si cresc, frunza
vestejeste si se sculurd, dar alta noud curand il impodobeste, toate
ale lui se fac si se prefac numai tulpina rdmane aceeasi...”
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Aceste cuvinte aduc sancfiunea omului de stiintd judecitii lapi-
dare a mitropolitului Andrei Saguna, judecatd adeseori citatd pentru
trumusefea si adevdrul ei (Virgil Cédndea in T.N. de la Bilgrad, 1988,
p. 55).

Saguna rdmane un excepiional, nu numai prin atentia acordata per-
manentelor spirituale ale Bibliei, ci si prin cea acordatd traducerii co-
recte a textului biblic si prin destoinicia pe care a dovedit-o la ilustra-
rea Bibliei. Prin cuvantul tipdrit si ilustrat se pot face imbelsugate
madrturisiri, cd arta traduce cu simt realist abstractiunile, ¢& penelul
lucreaza pentru apropierea de Dumnezeu, cd pictura este graiul pe
intelesul tuturora.

Céte sentimente n-au fost indulcite cu niste simple chipuri si
icoane pe care Saguna le imprimd in contact cu vraja fondului biblic.

Adam si Eva (de la pag. 5) e o desdvarsire clasicd a proportiei
corporale, ,dar departe de figurile agitate de un prea potential ome-
nesc ca in clasicismul grec sau roman®“. Adam parcd reprezintd in-
treaga omenire. Catd vreme Eva este suavd si cu o constitutie fizica
delicatd, Adam e zdravdn si voinic, parcd calcd apdsat ca sd se audad
departe si sd se inteleagd cd el a primit in stdpénire pdmantul, ca si
creascd si sd se fericeascd.

lIatd si fratricidul lui Cain: In singurdtatea cdmpiei se zdreste pre-
zenta lui Dumnezeu, care umple tot spatiul. E ceva cutremurédtor pen-
tru omul pdtat de crimd. Soarele care lumineazd fiecare punct al spa-
fiului, indica un alt fel de omniprezentd a lui Dumnezeu. El vede to-
tul. Faptele omului nu-i pot fi ascunse iar cu decorul scildat in sdnge,
al lui Avel, cu privirea indreptatd spre inaltul cerului, corpul delict
parca strigd miscator si tragic rdzbunarea céci ,cine varsd sdnge de
om, de cdtre om se va vdrsa si sangele lui”.

Saguna a pus atdta pricepere si sim{ sdnédtos in redarea Potopu-
lui, a credrii, a judecdtii lui Solomon, sau a jertfei lui Isaac, de parcd a
luptat ca Iacob cu ingerul ca sd izbuteasca. Batrdnul Avraam este si
in desen un viteaz al credintei. El nu pierde nimic din celebritate. In
lupta lui Iacob cu fiinta misterioasd, fenomenul reprezintd cel mai de
sus fustei pe care patriarhul il urca pe scara pasiunii sale morale. Ce
nu scrie textul spune ingrdmddirea de culori.

David e la nivelul permanentelor biblice. Figura lui viguroasad,
trup de atlet, gata sd loveascd cu cele doud madini in adversar, ca si
in picturile lui Donatello de la Campanela din Florenta, sau David din
sculptura in bronz a lui Verochio.

In schimb Iov, romantat pentru structura lui temperamentald de-
vine si in picturd un ideal luminos de wviatd, isi pdstreazd inima cu-
ratd si dominata de o exceptionald fortd morald.

Cu cat entuziasm s-a inspirat Saguna din atmosfera supra pé-
manteascd a Sfintei Scripturi. Scrierile care l-au inspirat au fost mai
ales cdrtile didactice si profetice, din pricina addnc grditoare cétre
sufletul omenesc. ,Foc sfant care aprinde inima celui care le citeste",
cum scria [. Scriban in lucrarea sa despre Biblie. Ca o pulbere de aur
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pe tablouri de un farmec mihelangelic se intretes in urzeala scrisu-
lui sagunian firele alese din beteala Sfintei Scripturi, privind chipul
prorocului Ieremia, care contempleazda ddramaturile Ierusalimului
strigdnd: ,,Vai cum std Cetatea singurd, cea cu mult popor cédndva?
Vai ce urme cumplite sunt urmdrile dezastruoase ale r&dzboaielor.
Isaia e transfigurat de un optimism propriu cdrtii sale, acela cd va
veni vremea cand popoarele ,preface-vor sdbiile in fiare de plug si
lancile in seceri si nu vor mai invata a se bate“ (Is. 2, 4).

Pentru inaltele satisfacfii sufletesti care se desprind din trdirea
credinfei Saguna a ales chipul de om bun si bland al lui Tovie. Peste
tot a fiacut alegeri fericite intre maestrii penelului: ,Céci e pdcat mare
sd zugrdvesti chipuri sfinte in boieli proaste”.

Ilustratiile Bibliei saguniene sunt clopotele care rdsunarda pen-
tru a vesti maretiile Bibliei, Sfanta Scripturd.

Capul Sf. Ioan Botezdtorul pare un mort viu chiar si in tava pur-
tatd de faimoasa urzitoare a crimei Salomea.

Pavel este si in imaginea artisticd marele apostol care si-a folo-
sit trupul si sufletul pentru realizarea planului de méantuire al omu-
lui. El pare un ostenit, mai mult decat oricare altul, pentru ca omul
sa creada si sa inteleagd pe Dumnezeu., Chipul viefii lui straluceste in
toatd frumusetea, chiar cand este in lanturi, pentru cé nimeni nu l-a
despértit de dragostea lui Hristos.

Ca adevédrurile vesnice i-au fost izvor de inspiratie o adevereste
mai ales imaginea lui Hristos, care evidentiazd adevdrul cd El a fost
.duios pentru cei in suferin{d, bun pentru cei sdraci si neputinciosi®.
In toate imaginile chipul lui Hristos exprimd prin excelentd clementa
Providentei divine. El e luminat de o vie strdlucire care dd un puter-
nic efect privitorului.

Intuifia biblicd si actualizarea momentelor biblice prin imagini
picturale i-a dat sugestii, eficacitate spiritualda si personalitate.

C4& ilustratiile Bibliei erau pretuite ar putea rezulta si din faptul
cd ele incep sa fie reproduse si utilizate in publicatia periodicd Lu-
mina Satelor, la 70 de ani de la aparitia operei saguniene. In afard de
Biblia din 1858, mitropolitul Saguna a mai tipdrit, separat, Noul Tes-
tament, in anul 1867, un instrument de povatd, de nddejde si de inal-
tare spre mantuirea sufletelor ca si Scriptura datd in vileag cu ani
in urma.

In lucrarea criticd textului cértilor Noului Testament profesorul
Vasile Ioanovici din Cerndufi (1878), constatd cu satisfactie zelul de-
pus de Saguna de a schimba cuvintele stridine in traducerile roménesti
ale Bibliei, procedind in privinia aceasta dupd principiul cd@ dacé
limba cértilor sfinte si bisericesti nu se poate infelege pe deplin ele
nu pot fi de folos credinciosilor.

Autorul Bibliei de la Sibiu, cu toatd indeplinirea indatoririlor
celor mari si grele ale chemdrii sale, lud asupra sa toatd povara, ne-
folosindu-se de conlucrdtori, revizuitori si ajutori...“ (p. 209). Pentru
a documenta afirmdrile acestea ne-am putea referi la texte biblice, de
exemplu:
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. La (Genezd 3, 15), un text atat de diferentiat tradus: , Vr#jmaisie
voi pune intre tine si femeie si intre sdmanta ta si sdmdnta ei, aceasta
iti va zdrobi capul, iar tu ii vei intepa cdlcaiul®.

Septuaginta are ,acela ifi va zdrobi*... Vulgata are: ,ipsa con-
teseset” (aceea i}i va zdrobi...). Sensul general este: intre femeie si
intre sarpe, apoi intre sdménta femeii si cea a sarpelui va exista o
vrdjmédsie si luptd, in sfarsit va invinge sdménta femeii asupra sar-
pelui, macar cd acela va rezista timp indelungat.

Pentru a ajunge la o traducere corectd a Bibliei trebuie sd {inem
cont de text, de context si de tradifia exegeticd. Cum a procedat $Sa-
guna? El a sintetizat textul original cu cel grecesc traducand: ,Acela
va zdrobi“, adicd Mesia, Hristos, pentru cd in textul original ebraic
std hu = acela, el, far in Septuaginta avem avtos, acela el. De fapt in
sens literal, femeia din 3, 15 este Eva, in sens spiritual Maria, dar Sa-
‘guna a tradus in mod interpretativ textul, cdci Hristos prin Maria,
aduce in lume mijloacele cu ajutorul cdrora omul poate lupta cu suc-
ces, impotriva uneltirilor celui Rdu. Astfel din textul sagunian rezultd
urmatorul sens general: Omenirea primeste porunca dumnezeiascd de
a combate Raul, sub toate formele lui, ea primeste totodatd asigura-
rea cd va iesi Invingdtoare din aceastd luptd, cu toate cd rezistenta
vrdjmasului va fi mare.

Astfel apare in traducere ceea ce cu tot dreptul se numeste ,In-
taia veste bund“.

Alt text dificil este Genezd 49, 10: ,Nu va lipsi sceptrul din Iuda,
nici toiag de carmuire din coapsele sale, pdnd va veni S$iloh, céruia
se vor supune popoarele”.

Cuvéntul enigmatic este Siloh, de interpretarea cdruia depinde
sensul textului. Unii traduc cuvéntul cu Impdéciuitorul, altii cu Nou-
ndscutul, al{ii considerd cd-i vorba de orasul Silo, situat intre Betel
si lerusalim, alfi traducdtori il inlocuiesc pe Siloh cu Salem, altii se
gandesc la Selah, fiul lui Iuda. Urméand Septuagintei multi traduc ,Ace-
luia cdruia i se cuvine (domnia)“.

Ce face Saguna? El traduce pe Siloh cu vorbele profetice: ,Pand
vor veni cele gatite lui“, sustinand ca S$iloh ar fi Mesia care va veni
cand toate conditiile vor fi implinite. Rdzboiul biblic declansat de Sa-
guna impotriva lui Eliade Rddulescu, care publicase la Paris, in 1858,
Biblia si Biblicile sale, dovedesc competenta mitropolitului in ale
Scripturii. ,Era de acum cine sd ingrijeascd in Ardeal de sunetele
dulci ale limbii materne”, scria marele nostru Nicolae Iorga, cu o oa-
recare mandrie, in Istoria literaturii roméne din secolul al XIX-lea, vol.
II p. 347.

De fapt in activitatea sa Saguna este dadtdtor de directie, el a
introdus un caracter autohton, ortodox si roménesc.

Istoria epocii lui Saguna consemneazd: ,E un merit cd am avut
de arhiepiscop si mitropolit pe in veci neuitatul Andrei baron de Sa-
guna, care a fdcut epocd in viata bisericeascd. Atotstiutorul Tatd ce-
resc stie, cdnd va mai avea parte biserica noastrd de un astfel de ie-
rarh“ (Eusebiu Rosca: Monografia Mitropoliei, pag. 12).



74 REVISTA TEOLOGICA

Mulfumitd mitropolitului A. Saguna — Sibiul a devenit cel mai
important centru cultural din Transilvania.

Pentru activitatea sa culturald mitropolitul, de pioasd memorie,
Andrei Saguna a fost ales in anul 1871, membru al celui mai inalt for
stiintific, Academia Roméana.

Biblia, acel ,odor neasemd&nat“, cum 1{i zicea Saguna, va fi atar-
nat mult in cumpdna céantédririi faptelor sale.

Fie-ne ingdduit sd ne asociem si noi la lungul sir de adoratori ai
aceluia care vrea sd ne aducd frumos aminte cd non omnis moriar.

Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga
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CUVANT INTRODUCTIV
DESPRE DIALOGUL DINTRE BISERICA ORTODOXA
$I BISERICA ROMANO-CATOLICA
CU PRIVIRE LA UNIATISM

Crestinii sunt astizi dezbinati.

Mintuitorul a vrut ,ca tofi si fie una* (loan XVII, 21) precum una e
Sfanta Treime (Ioan XVII, 11).

Unii oameni, pretingi buni ucenici, au vrut §i mai vor §i astizi ca toti
s3 fie una, dar nu ca Sfinta Treime, ci ca dinsii, deci supusi lor. Asa au api-
rut tot atitea crestinisme cati inlocuitori ai lui Hristos au apirut, si cii
interpreti ai invitaturii Lui au pretins cid detin in exclusivitate sensul uni-
titii poruncite de El, anatematizindu-i pe tofi cei care intelegeau porunca
altfel decit dansii.

Asa au apirut ereziile, confesiunile, sectele, rupte din tulpina originari
a Ortodoxiei, a cirei invagiturd a fost definitd in consens pancrestin in pri-
mul mileniu, prin cele 7 sinoade ecumenice.

In anul 1054 un cardinal ambitios, Humbert, cam pripit §i cam cazon,
a depus pe Sfinta Masd a Sfintei Sofii din Constantinopol o hértie de anate-
matizare a Risiritului Ortodox. Pani atunci Orientul si Occidentul coexis-
taserad in comuniune, fird ca anumite traditii locale si impiedice aceastd co-
muniune. Cardinalul insi — poate nu chiar de capul lui — a vrut si im-
pund hegemonia Occidentului asupra Orientului, desi crestinismul se nis-
cuse in Orient §i pdstra aici adeviratele traditii ale alcatuirii lui, in confor-
mitate cu porunca Méntuitorului §i a ucenicilor Sii.

Pind la 1054 toate ereziile primului mileniu fuseserd invinse §i adevi-
curile de credintd fuseserd definitiv limpezite. Actul cardinalului Humbert
a deschis firimitirile din cel de-al doilea mileniu. In secolul al XVI-lea au
apirut din catolicism protestantismul, anglicanismul §i apoi, de atunci si pind
in vremea noastrd, au apdrut mereu noi formagiuni neo-protestante, sectele,
toate ca forme de protest impotriva crestinismului occidental socotit defor-
mat. Acestea, inmultindu-se §i incercind refaceri dupd refaceri, una dupi
alta au devenit tot mai deformate si ristilmicitoare ale cregtinismului ori-
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ginar. Indepiartat de Orientul Ortodox §i, mai ales, dezvoltindu-se in men-
talitayi, traditii §i culturi specifice Occidentului, Crestinismul occidental sub
toate formele lui n-a mai fost in stare si inteleagi Ortodoxia si si se in-
toarcd la ea.

S-a petrecut totusi un fapt nou in secolul nostru. A apirut, indeoseb:
in formatiunile mari occidentale, la care apoi s-au raliat si formagiuni mas
mici, dorinta de refacere a unititii.

In 1948 s-a constituit Consiliul Mondial (ecumenic) al Bisericilor. A
fost invitatd §i Biserica Ortodoxi si, la inceput patru Biserici, iar din 1961
toate Bisericile nationale Ortodoxe au aderat la acest Consiliu. Biserica ro-
mano-catolici n-a aderat nici pina astazi, dar ia parte la lucririle unor Co-
misii ale Consiliului (ex. Comisia Credinta si Constitutie).

In 1980, dupi multe pregitiri prealabile, Biserica Ortodoxi §i Biserica
Romano-Catolici au hotdrit si inceapa un dialog teologic bilateral pentru
refacerea unitatii rupte in anul 1054. Anatemele reciproce au fost anulate.
Cele doua Biserici s-au recunoscut ca Biserici-surori. Conferintele pan-orto-
doxe de la Rodos si, de partea cealalti. Conciliul 1I Vatican, au deschis dru-
muri pline de speranti. S-a creat o Comisie mixtd internationali de dialog
teologic intre Ortodoxie si Catohmsm, alcdtuita din 28 de ortodocsi (cite doy
din hecare Bisericd) §i tot atdtia catolici. Delegatii ortodocsi au fost nurnm
de fiecare din cele 14 Biserici canonice, iar cei catolici au fost numipi de

S. 5., Bapa.

Pind la a sasea sesiune a Dialogului (iunie, 1990, Germania, Freising)
lucririle Comisiei mixte internationale de dialog intre Ortodocsi si Catolicy
au mers destul de bine. Au dat sperante in rezolvarea unor divergente din-
tre cele mai importante intre cele doud Biserici. S-a ajuns la vederi comune
sau foarte apropiate. As da un singur exemplu: la Bari, in Italia, Comisia
a avut doud intilniri (1986 si 1987). S-au discutat Tainele de inijiere: Bote-
zul, Mirungerea si Sf. Euharistie (Sf. Impirtisanie). A fost nevoie de doui
intdlniri pe aceasta temd pentru ci, la prima, nu s-a ajuns la consens (1986).
Dupi a doua intdlnire (1987), rezultatele au fost foarte bune. Aceasta se
vede ¢i din faptul ci, tot ce s-a hotirit in 1987 la Bari, apare acum in
noul Catehism Romano- Catolic, aprobat de Sanctitatea Sa Papa in anul
trecut $i publicat acum si in romaneste (1993). Care e noutatea? Se admit, cu
aceeasi valoare, cele doud traditii, in paralel: tradll;la orientald s tradijia oc-
cidentald, fdrd si se spund cid una ar fi rea §i alta ar fi bund. Se recunoaste
ci traditia autentic5 este cea pastratd in Orient, dar ci, din motive pastorale
locale, in timp s-a lmpus in Occident o alta tradme, cum ar fi, de pilda, ad-
ministrarea mai tdrziv a Sfintei Taine a Mirungerii, si nu imediat dupi
Botez. Se aratd ci totusi o prima formi de Mxrungere se face si la catolici
si dupd Botez. S-a ajuns astfel la concluzia cd, in privinta acestor Taine, cele
doua tradlm pot coexista fard sa constituie diferente ireductibile 5i motive de
separafie intre cele doud Biserici.
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Comisia internationald de dialog — din care face parte si Mitropolitul
Ardealului — ajunsese cu temele puse in discutie, pind in preajma celei mai
importante, §i anume: autoritatea s§i conciliaritatea in Bisericd, sau, mai
bine zis: exercitarea autorititii in Biserici prin conciliaritate. Deci nu prin
autoritatea unui singur om, cum a fost pind la Sinodul II Vatican, si cum mai
este in fapt si astizi

Aceasta este tema viitoare de pe agenda Comisiei de dialog. Ea este
deja pregititd de citre cele trei Subcomisii mixte de lucru, ca s de citre
Comitetul de coordonare a dialogului. Una din subcomisii e prezidatd de
mitropolitul Ardealului Antonie. Solutiile care se propun oferd sperante de
intelegere. Comitetul de coordonare e alcituit din patru ortodocsi si patru
catolici, printre cei patru ortodocsi fiind si Mitropolitul Ardealului.

Schimbirile politice petrecute in Europa rdsiriteand in anul 1989
au repus in drepturi, firesc, fosta Biserici Greco-Catolicd, numiti acum in
toate documentele Vaticanului: Biserica Catolici Orientali. Reinviind a-
ceastd Biserica si reintrindu-si in dreptul la existentd, Bisericile Ortodoxe au
constatat ca aceastd reintrare se face in multe locuri abuziv, netinindu-se
seama de normele dialogului dintre cele douia Biserici, stabilite in 1980 la
Rodos, in Grecia. Adica s-a observat, mai intdi de citre Biserica Ierusalimulu
si apoi §i de altele, a Greciei, Serbiei, Rusiei si a Rominiei ¢i se incearcid re-
cuperarea numarului credinciosilor si a licasurilor de cult, care au apartinut
Bisericii foste greco-catolice, prin mijloace care sunt evident prozelitiste, care
nu tin seama de realititile prezente, adica de faptul ca unii fosti uniti sau care
provin din familii foste unite, sunt acum ortodocsi si vor si rimini ortodocsi.

Biserica Ortodoxa Romanid considerd ci numirul credinciosilor de toate
confesiunile este acela pe care il arati recensimintele actuale, si ci licasurile
de cult apartin credinciosilor.

Asa s-au petrecut lucrurile §i in anul 1700 cind o parte din ortodocsi
au devenit greco-catolici. $i-au luat si bisericile care fuseserd ortodoxe. N-av
fost lisate celor rimasi ortodocsi. Asa s-au petrecut lucrurile §i in secolul
al XVI-lea cind unii catolici au trecut la protestantism, au trecut cu tot cu bise-
ricile foste catolice. Ex.: biserica ,,Neagra” din Brasov a fost catolicd si, tot
asa, marile catedrale protestante din Apus. Chiar si catedrala evanghelica din
Sibiu a fost catolicd. Catolicii nu se mai gindesc sia le ceard inapoi, adici nu
mai cer restitutio in integrum de la protestangi. De ce si ceard acest lucru
de la ortodocsi?

Dacia credinciosii au redevenit din uniti ,ortodocsi, cum au fost inainte
de anul 1700, ei i1 pistreazi si bisericile. In privinta aceasta opereazi tra-
ditia istorici — practica din trecut in situatii similare — §i nu ,principii ge-
nerale® juridice, cum le numeste Documentul de la Balamand (art. 31).

Asadar, in gindirea §i potrivit cu prevedenle Documentului comun de
la Balamand, se merge ferm pe principiul ci toate deciziile apartin credin-
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ciogilor. Acestea se iau in libertate si constituie §i norma juridici de pro-
prietate asupra lacasurilor de cult.

Principiul acesta ‘a fost aprobat de citre ortodocsi §i catolici, inclusiv
de citre delegatii unifi cu Roma. Statisticile prezente stabilesc apartenenta
fiecirui crestin la una din Biserici, iar majoritatea locald se stabileste prin
Comisii mixte si prin dialog. Tot prin dialog se poate stabili, unde e cazul,
si slujire alternativi (nr. 24, 26 si 28 din Documentul de la Balamand). Se
exclude ocuparea bisericilor prin violenta.

Prima discutie asupra acestor probleme a avut loc in Germania, la Frei-
sing (1990), cu ocazia celei de a VI-a intdlniri a Comisiei internationale
mixte de dialog dintre cele doud Biserici.

Comisia nu s-a mai putut intidlni in anul 1992, precum se programase,
pentru ci s-au produs reactii ortodoxe puternice impotriva faptului cd Bise-
ricile Orientale Unite cu Roma nu au respectat nici disporitiile Romei, nici
sugestiile care au fost date prin Documentele de la Freising si apoi de la
Ariccia. In felul acesta Dialogul n-a mai putut continua. A trebuit si se
duci tratative intense in cursul anului 1992 pentru ca, totusi, in anul acesta,
1993, Comista sa se poati intdlni pentru a VII-a oard in plenul ei si aceastd
Sesiune plenari a avut loc la Universitatea si Manistirea Balamand, din Liban.

S-au ficut §i oarecari pregitiri. De pildi, inainte de a ajunge la Bala-
mand, s-au intilnit in Grecia, la Rodos, separat de catolici, Bisericile Orto-
doxe (11—15 ifunie 1993), intrunire la care Biserica Ortodoxi Romini a
fost reprezentati de Mitropolitul Ardealului Antonie Plimideald. Acolo, or-
todocsii au analizat dacd e cazul si meargd sau si nu meargd la Balamand,
la intilnirea cu reprezentantii Bisericii Romano-catolice, §i daci romano-
catolicii oferd conditii de dialog corect intre cele doud Biserici, sau daci
dialogul trebuie pur i simplu abandonat.

La Rodos au lipsit citeva Biserici Ortodoxe: a Serbiei, a Ierusalimului,
Biserica din fosta Cehoslovacie §i a Gruziei. A fost prezentd pentru prima
oari Biserica Albantei.

Biserica Greciei a venit cu propunerea de a nu se merge la intdlnirea cu
catolicii la Balamand. Si nici n-a venit, cu toate incercirile pe care le-au fi-
cut celelate Biserici ortodoxe de a-i convinge pe greci si vini.

Majoritatea Bisericilor prezente la Rodos a hotirit insi si mergem la Ba-
lamand pentru o ultimi incercare de consens. Biserica Ortodox3 Romini a in-
sistat pentru reluarea discutiilor asupra uniatismului, pentru a se gisi o solu-
tie a crizei si a se putea relua dialogul teologic pe temele mari ale diferen-
telor dintre Ortodoxie si Catolicism. Catolicii au apreciat eforturile Bise-
ricilor prezente la Balamand.

La 17 iunie a reinceput la Balamand dialogul, evident, numai cu pri-
vire la locul uniatismului in dialog, §i nu cu privire la tema de pe agenda
dialogului, adici despre autoritate si conciliaritate in Biserica.

Mai multe zile la rind s-au discutat toate aspectele privitoare la impli-
catille in dialog ale Bisericilor Catolice Orientale (Unite cu Roma, foste
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greco-catolice). S-a discutat dacd aceste Biserici fac bine dialogului, daci fac
riu dialogului, adicd dacd il vor ajuta, sau daci il vor pune in pericol, si ce
loc ocupd aceste Biserici in catolicism. Sunt catolice, sau sunt Biserici
aparte? Au fost prezenti acolo §i reprezentanti uniti, chiar si din Romaénia
(prof. dr. pr. Liviu Pandrea din Cluj). La intrebarea reprezentantului Bise-
ricii Ortodoxe Roméne: cite Biserici suntem in dialog, catolicii au rispuns:
doud, Ortodoxi i Catolici. Asadar, pe uniti, insisi catolicii i-au inglobat in
catolicism in intregime, ceea ce a fost o foarte importantd clarificare (vezi
Documentul de la Balamand, nr. 3 si 16). Unigii prezenti au acceptat si ei
aceasta clarificare, cum c¢d unigii sunt catolici, deci ci nu sunt o Biserici
aparte, 0 a treia Biserica.

Prima concluzie la care s-a ajuns §i care s-a fixat in scris la Balamand, a fost
aceea ci principiul stabilit in Documentul de la Freising (1990), la a VI-a
Sesiune plenard internationali a celor doud Biserici in dialog, rimine valabil,
anume ca: uniatismul nu mai poate constitui model §i metoda de unire a celor
doud Biserici (nr. 2 si 4, si 12), si cd, trebuie si ciutim impreund alte me-
tode de realizare a unitdii Bisericilor (nr. 4). Améindoud Bisericile, Ortodoxi
si Catolici (inclusiv cea unitd prezenti la Balamand), consideri ci aceste me-
tode noi existd §i s-a ficut declarajia extrem de importanti, de asemenea,
ci Roma a abandonat vechea pretentie ci unitatea se va putea reface numai
prin ,intoarcerea tuturor la catolicism, metodi ilustrati in trecut prin unia-
tism, dar socotitd acum gresitd, ,perimata® (nr. 30).

Asadar la Balamand s-a pornit pozitiv, cu onestitate §i optimism. Dar
cu precizarea facuti de mai multe ori in Documentul elaborat acolo, ci
uniatismul n-a fost in istorie decit o incercare a Romei de a face prozelitism
printre ortodocsi (nr. 10, 18 §i 22).

Dreptul la existentd al Bisericilor Catolice Orientale (unite cu Roma,
foste greco-catolice) este inscris in Documentul de la Balamand si este fi-
resc, deoarece intrd in cadrul legislajiei mondiale privitoare la drepturile
omului. Dar in Document s-a precizat ci, acest drept la existentd, Biserica
Catolici Orientali (uniti cu Roma, fosti greco-catolicd) il are numai ca
parte 2 Comuniunii Catolice (nr. 3 si nr. 16), deci nu ca Bisericid aparte, pen-
tru ci fiind rezultatul unei metode gregite de refacere a unitdtii, ea nu mai
poate exista aparte, ci doar ca Biserici Catolici Orientald. Ea nu are statut
eclesial propriu. E Biserici Catolici. De aceea s-a precizat ¢i in dialog sunt
doua Biserici, nu trei.

De asemenea primirea reprezentantilor Bisericii Catolice Orientale in
Comisia de dialog presupune ci aceasta trebuie si respecte dispozitiile propriei
Biserici Catolice, ca si regulamentul convenit pentru desfisurarea dialogului
dintre cele doud Biserici.

Documentul de la Balamand a fost discutat cuvdnt cu cuvént, pind s-a
ajuns la consens.

6 — Revista Teologicd
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S-a convenit ca in relatiile Ortodoxo-Unite si se porneascd de la rea-
litatile de astizi (nr. 31) si nu de la situafii imaginare sau imaginate, care ar
presupune, spre exemplu, acelasi numar de credinciosi acum, ca §i cu patru-
zeci §1 cinci de ani in urma (1948).

Acest punct de vedere a fost insusit la Balamand de toatd lumea. De
pildi, in discutii s-a convenit si se porneasci de la Recensimintele cele mai
recente (la noi 1992) si nu de la alirmatia pe care o fac unii ¢d ar exista astizi
doui milioane de catolici orientali, uniti cu Roma. La noi sunt atdgia cip
a aritat Recensimintul din 1992, adicd 228.337 de suflete.

S-a convenit de asemenea ca toate litigiile si se rezolve intre Biserici,
prin Comisii mixte paritare, si nu prin apelul la autorititile civile, mai ales in
problema restituirii bisericilor §i caselor parohiale. Deci si se sisteze procesele,
interventiile la guvern, la Parlament. Am mai amintit ¢i se respinge si apelul la
principii juridice generale (nr. 31). S-a vorbit clar in Sesiune de renuntarea la
srestitutio in integrum®. Realititilor prezente, credinciosii §i comisiile mixte
si dea solupiile (nr. 34).

Daci Documentul aprobat in unanimitate de ortodocsi i catolici la Ba-
lamand va fi pus in lucrare, daci regulile practice (nr. 19—35) care au fost
stabilite si sunt prezentate ca atare in Document, vor fi traduse in viaid,
atunci Dialogul dintre cele doud Biserici, Ortodoxa §1i Catolicd, va putea
continua.

Dacd nu vor fi puse in lucrare aceste principii §i recomandiri ale Comi-
siei mixte de dialog teologic, atunci o idee mireatd a secolului, ideea de a
initia dialogul pentru unitate, de a recupera unitatea credinciosilor asa cum
a fost ea in primul mileniu, va fi compromisi.

Bisericile Ortodoxe prezente la Balamand, accepti Documentul de la
Balamand fird nici o schimbare. 53 sperim ci va fi acceptat §i de Bisericile
ortodoxe absente la Balamand.

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine l-a aprobat oficial.

In afard de acestea, la Balamand s-a mai discutat §i problema expansiu-
nii catolicismului in tarile din Rasiritul Europei si in tirile de veche tradi-
tie ortodoxd. Ei bine, delegatia catolicd, in unanimitate, a {inut si se scrie in
Document c¢i Romano-Catolicismul nu are inten{ii expansioniste in Rasirit,
in teritoriile preponderent §i originar ortodoxe (nr. 22, 29).

Din punct de vedere teoretic, lucrul este [oarte important. Catolicii s-au
obligat ca atunci cind vor intreprinde activiti{i misionare in Est, si n-o
poatad face fird consultarea cu episcopii ortodocsi locali (nr. 29).

E prea frumos si fie adevirat, dar si dea Dumnezeu si fie asa! Daci va
g‘ :isa, fard indoiald ,vom face inci un pas spre unitate, spre injelegere prin

ialog.
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In vederea realizirii unitdfii dintre catolici §i ortodocsi s-a cerut si
contributia Bisericilor Catolice Orientale (unite). Si se integreze si credin-
ciosii lor in acest dialog, ca membri ai Bisericii Catolice, pentru ci eclesia-
litatea acestei Biserici, statutul ei de Bisericd, derivi acum in intregime din
Biserica Romano-Catolici (nr. 3). Unitii apartin Bisericii Catolice, Numai prin
rit sunt bizantini, asa cum algii sunt catolici antiohieni, alyii catolici armeni,
dar prin doctrind sunt catolici,

De altfel riturile nici n-au fost mentionate in Documentul de la Bala-
mand. Peste tot fostele Biserici greco-catolice, de orice rit, in Document au
tost numite Biserici Catolice Orientale. Cuvintul oriental e nojiune geogra-
tici, nu doctrinari.

Ca Biserica fostd greco-catolicd de la 1700 nu mai existd, e limpede prin
acea c¢d unifil au primit §i {in nu numai cele 4 puncte negociate in anul 1700,
ci si toate dogmele catolice proclamate dupi 1700, de pildi cele ale Con-
ciliului 1 Vatican din anul 1870, si altele mai noi. De altfel Roma insisi ii
considerd in intregime catolici, numeste episcopi, Papa ii cheami pentru a le
cere rapoarte §i a le da dispoziyii, etc., etc.

Noi dorim continvarea dialogului pentru restabilirea unititii crestine. O
doresc si romano-catolicii. Vrem si ne bucurim ci restabilirea unitigii e
doritd si de Biserica Catolicdi Orientald (unitd). Lumea trebuie si cunoasci
adevirata fatd a lucrurilor. Numai asa ne vom intelege si ne vom sfitui im-
preuna ce avem de ficut. Orice alti interpretare va fi rea credinii, ne-
demni de un crestin.

Este de la sine inteles ci a numi pe cineva catolic, nu inseamni a-l in-
vinoviyi, sau a-l ofensa. De ce s-ar sim{i cineva ofensat, cind e numit cato-
lic? Si dacid cineva e catolic, de ce si-i [ie rusine s-0 spuni, sau de ce s-o0
ascundid cum fac unii, sau de ce si se prezinte drept altceva, de pilda drept
ortodoxo-catolici (greco-catolici) cind doar ritul e bizantin, iar doctrina e
pur catolici?

La Balamand si in multe alte ocazii cind am fost impreuni: catolici,
uniti §i ortodocsi, si caind s-au ficut slujbe separate, chiar i la slujbe, absolut
intotdeauna, unitii, desi slujesc in rit bizantin, sau armean, sau in alte
rituri, au mers la slujbele catolicilor savarsite in ritul latin. Niciodati la ale
ortodocsilor. Acest lucru e relevant prin sine insusi. Toti sunt catolici.

Prezentim in continuare, in traducere, Documentul de la Balamand
(cu litere aldine, negre), si fiecare articol va fi comentat de noi, spre mai
exactd intelegere. Asa supunem Documentul atentiei publice, publicului in-
teresat de problemele interconfesionale din Roménia. Prin acest Document
se va putea iesi din tensiunile in care sunt impinse adesea Bisericile. Cele
doud Biserici ar trebui si fie solidare in ciutarea celor mai bune, mai drepte,
mai fritesti soluyii de impicare. Si-gi recunoasci reciproc contributia la pro-
pisirea culturii g1 a spiritualitifii roménesti.

S lucrim tofi cu,inimid deschisi pentru unitate, nu pentru adincirea
separatiei, a dezbinirii.

60
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Documentul de la Balamand, operi catolico-ortodoxd, ne oferi ele-
mentele unui dialog pe care il intrevedem a fi rodnic.

Desi Documentul cere ca toate litigiille dintre Biserici si fie rezolvate
exclusiv de citre acestea, nu prin apelul la autorititi civile, laicii luminagi, in-
telectualii dezbricati de pasiuni partizane si doritori de unitate, din ambele
Biserici, in calitatea lor dl: membri ai Bisericii, ar putea aduce §i ei un aport
important la realizarea intelegerii dintre Biserici. Si ni se asocieze cu buni-
vointa.

Le adresim in acest sens un Apel cilduros. Nu mai avem nevoie §i de
tensiuni religioase, mai ales in Transilvania, intre romini. Nu ne-au folosit
niciodata.

Dorim pace confesionald in Transilvania. Tn respect reciproc, in promo-
varea unei misiuni spirituale concrete §i concertate, crestinesti §i roménesti.

Documentul de la Balamand este in aceeasi misuri un document de
sinceritate si smerenie din partea tuturor partilor i, fird indoiald, §i un Do-
cument profetic. El ni se adreseazd tuturor. Ar putea fi §i un moment istoric
de mare insemnitate in viata Bisericilor. Un 1054 (momentul despargirii) in
sens invers. O restaurare a unititii.

Fiind un Document de colaborare si consens unanim al celor ce l-au
elaborat, ortodocsi si catolici, §i catolici unifi cu Roma, el ¢ 5i un semn al
lucririi lui Dumnezeu care vrea ,ca tofi sa fie una“ (loan, 17, 21).

Mitropolitul Antonie
al Ardealutui, Crisanei
si Maramuresului



IL

COMISIA MIXTA INTERNATIONALA
PENTRU DIALOG TEOLOGIC INTRE BISERICA ORTODOXA
$I BISERICA ROMANO-CATOLICA

A VII-a SESIUNE PLENARA, BALAMAND (LIBAN)
17—24 1UNIE, 1993

UNIATISMUL, METODA DE UNIRE DIN TRECUT
$1 CAUTAREA ACTUALA A DEPLINEI COMUNIUNI

Note si observatii la titlu

Acest titlu nu este titlul nostru. Este titlul Documen-
tului de la Balamand. Prin el se afirmd de la inceput ci, atit
delegatii Bisericii Catolice, cit si cei ai Biserici Ortodoxe
participanfi la Sesiunea a VII-a plenari a Comisiei mixte
internationale pentru dialog teologic intre Biserica Orto-
doxi si Biserica Catolici, au constatat ca, uniatismul nu mat
poate fi metodi de regisire a unitdtii cregtine intre cele doua
Biserici, Uniatismul este considerat doar ca o metodd a tre-
cutului, care a incercat realizarea unirii Bisericilor prin tre-
cerea tuturor la catolicism.

In, textul carc urmeazi, se vor arita aminunfit moti-
vele pentru care aceasti metodi nu mai poate fi actuald. Se
va arita §i cum trebuie si uitim aceasta metoda, striduin-
du-ne s3 de:c0per1m metode noi caresa faci posibil o unire
reald si sinitoasi intre Biserica Ortodoxd g cea Catolica,
prin dialog si de pe pozitii de egalitate.

Textele numerotate, culese cu aldine énegre), constituie
continutul’ Documentului de la Balamand. Notele si ob-
servatiile sunt ale noastre.

(Mitropolitul Antonie)
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INTRODUCERE

1. La cererea Bisericii Ortodoxe, continuarea normali a dialogului teo-
logic cu Biserica Catolici a fost intreruptd, pentru ca si fie imediat abor-
datd problema care a fost numita , uniatism*.

Note si observatii la art. 1.

Dupid destrimarea imperiului comunist, Bisericile Or-
todoxe din tirile de Est au constatat ci se incearci revita-
lizarea Bisericii catolice prin readucerea la uniatism a tu-
turor celor care intre timp, intre 1948—1989, au redevenit
ortodocsi, asa cum fuseserd pind in anul 1700. Carolicii uniti
au cerut §1 cer §i restituirea locasurilor de cult. Acest lucru
este considerat de ortodocsi prozelitism §i este respins. Din
aceste motive Patriarhia lerusalimului 1 Biserica Greciel
s-au retras, sperim temporar, din comisia de dialog.

In aceste conditii, Bisericile Ortodoxe au atras atentia
partii romano-catolice ci dialogul teologic dintre cele doui
Biserici este pus in pericol §i cd problema trebuie si fie re-
glementatd cu prioritate absoluta. Firi aceasti reglementare
nu se va putea trece la temele propriu-zise ale dialogului,
asa cum au fost ele orinduite la prima intilnire a Comisiei,
cind s-a organizat dialogul, in insula Rodos in anul 1980.

Partea catolici a acceptat reglementarea problemei
uniatismului.

2. Cu privire la metoda care a fost numitd ,uniatism“, Comisia mixta
a declarat la Freising (iunie 1990) ci: ,noi respingem uniatismul ca metoda
de refacere a unitiyi, pentru cd aceasti metodd se opune traditiei comune
a Bisericilor noastre®.

Note si observatii la art. 2

In legituri cu problema uniatismului au avut loc pina
in prezent intdlniri intre ortodocsi la Constantinopol (1990),
intre ortodocsi si catolici la Viena g la Freising a avut
loc cea de a VI-a Sesiune plenard a Comisiei mixte interna-
tionale de dialog, care a precizat de comun acord c¢d unia-
tismul nu mai poate fi nici metodd si nici model, pentru
refacerea comuniunii intre cele douid Biserici (art. 12).

S-a constatat ¢i metoda uniatismului n-a fost conforma
cu traditia de dialog dintre Biserici, ci actiunile intreprinse
de catolicism prin uniatism au fost acte unilaterale de pro-
zelitism catolic impotriva Bisericii Ortodoxe, cum se va
preciza mai departe (art. 10).
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3. In ceea ce priveste Bisericile Orientale catolice este limpede ci ele,
ca pdrti ale Comuniunii Catolice, au dreptul la existentd si la lucrare pentru
a raspunde nevoilor spirituale ale credinciosilor lor.

Note i observatii la art. 3

Din acest articol se vede clar ci insisi Biserica Romano-
Catolici nu ‘mai numeste Bisericile Unite, Biserici greco-ca-
tolice, intelegind ¢i doctrinar acestea sunt in intregime ca-
tolice, localizate in Orient. Ele nu mai pistreazi nimic din
doctrina ortodoxd sau din dreptul canonic oriental. Ele au
dreptul la existenti ,ca pirti ale Comuniunii catolice®,
adica ale Bisericii romano-catolice.

4. Documentul elaborat la Ariccia de citre Comitetul mixt de coordo-
nare a dialogului (iunie 1991) si perfectat la Balamand (iunie 1993), indici
o metodd care ne este comund in ciutarea in prezent a comuniunii depline
dintre cele doud Biserici, indreptifind astfel excluderea ,uniatismului* ca
metoda.

Note si observatii la art. 4

Articolul 4 arati o evidenti evolutgie in géndirea cato-
licd, care nu mai vede ca in trecut, in ,uniatism®, adici in
intoarcerea ortodocsilor la Scaunul roman, singura metodi
de restabilire a comuniunii intre cele doui Biserici. Metoda
noud despre care se vorbeste in art. 4 este dialogul, renun-
tarea la prozelitism, o noud perspectivi eclesiologici (Bise-
rici surori, cu putere egali de mintuire), revenirea la tradi-
tiile originare comune (vezi sesiunile 1986 si 1987 de la Bari)
§i, ceea ce este mai important, e c¢i noua metodd este co-
muni ortodocsilor §i catolicilor, ¢ o descoperire comuni,
si ea e cuprinsd in Documentul de la Balamand.

5. Acest Document cuprinde doud pirti:
1. Principii ecleziologice.
2. Reguli practice.
Note §i observatii la art. 5

Prima parte a prezentului Document va arita, pe de o
parte principiile potrivit cirora uniatismul, ca metodi de
restahiﬁre a unitatfii §1 a comuniunii, nu mai corespunde nici
gindirii catolice si ci, ambele noastre Biserici, Ortodoxd s
Catolied, au identificat §i expun in Document cdi noi de
abordare a realizirii din nou a unititii celor doui Biserici.
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Pentru ca principiile si nu rimini in vag, Comisia
mixtd de dialog, intrunitd in Sesiune plenari la Balamand, a
ciutat cu acrivie si identifice §i regulile concrete pentru
punerea in practici a principiilor, ca §i pentru stavilirea
prozelitismului prin uniatism, in condigiile in care uniatis-
mul mai desfisoard un astfel de prozelitism.

Anticipind, aritim cid regulile practice de impicare
si evitare a prozelitismului vor fi mereu reamintite in Do-
cument, chiar cu repetitii:

a. Ci trebuie sd se plece de la realitdtile de astizi;

b. Ci trebuie si se acorde incredere Recensimintelor
actuale;

c. Ci cei care determini cui aparfin locasurile de cult,
sunt credinciosii majoritari;

d. Ci rezolvarea problemelor bisericesti in litigiu ale
Bisericii Catolice Orientale (unite), se va face prin
dialog cu Biserica Ortodoxa.

PRINCIPII ECLESIOLOGICE

6. Despirtirea dintre Bisericile Orientului si cele ale Occidentului nu
numai ci n-a inabusit niciodati dorinta de unitate voitd de Hristos pentru

Biserica Sa, ci adesea, aceasti situatie contrard naturii Bisericii Sale, a fost

pentru mul{i o ocazie de a-si trezi constiinta si mai mult, ca si doreasci rea-
lizarea unitdtii pentru a fi credinciosi poruncii Mantuitorului.

Note si observatii la art. 6.

Punctul acesta aratd ci cele doud Biserici, Ortodoxd si
Catolicd, au ajuns la convingerea c¢i dezbinarea dintre ele
n-a servit ideea unitdyii Bisericii, aga cum a dorit-o Méintui-
torul, si ci este timpul ca ele si treaci la depasirea divi-
ziunilor.

7. In decursul veacurilor s-au ficut mai multe incerciri de restabilire

a unitdtii. Aceste incercdri au ciutat si-si atingd scopul pe cidi diferite, ade-
sea prin concilieri dupd cum indica situatia politicd, istoricd, teologici si spi-
rituald a fiecirei epoci. Din pdcate nici unul dintre aceste eforturi n-a reusit
sd restabileasci deplina comuniune intre Biserica Risdriteand §i cea Occiden-
tald, ba chiar, uneori au intirit opozitiile.

Note si observatii la art. 7.

A fost o vreme cind toate incercirile de unire, initiate
in general de citre Vatican, erau considerate de citre inifia-
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tori acte pozitive, esecurile fiind atribuite intotdeauna Bise-
ricilor Ortodoxe. Iatd ci acum aceste inijiative sunt consi-
derate, asa cum au s§i fost de fapt, metode de atragere a
ortodocsilor in grup la catolicism (1438—1439, Ferrara-Flo-
renta; 1596, Brest-Litovsk; 1700 in Transilvania, etc.).

8. In ultimele patru secole, in diverse regiuni ale Risiritului, au fost
luate initiative din interiorul anumitor Biserici §i sub impulsul unor factori
exteriori Bisericii, pentru restabilirea comuniunii dintre Biserica de Risirit
si Biserica Occidentald. Aceste initiative au condus la unirea unor anumite
comunitdti cu Scaunul de la Roma, §i au antrenat, drept consecintd, ruptura
acestor comunitdti de Bisericile lor mame din Risdrit. Aceasta s-a produs nu
fiard concursul si fird interventia unor interese din afara Bisericii. Asa s-au
nascut Bisericile Orientale Catolice (unite, greco-catolice n.n.) §i s-a creat
0 situatie care a devenit sursi de conflicte §i de suferinfe, mai intdi pentru
ortodocsi §i, apoi, chiar §i pentru catolici.

Note si observatii la art. 8

Articolul acesta reflecti convingerea si constatarea in-
tregii Comisii mixte de dialog, catolici si ortodocsi, ¢a ini-
tiativele de unire care au dus la crearea Bisericilor unite cu
Roma, numite la momentul respectiv greco-catolice, au avut
drept cauze nu numai acfiuni din interiorul acestor gru-
pari, ci, mai ales, s-au petrecut sub presiunea unor factori
exteriori, extra-bisericesti, politici §i sociali, cum a luat nag-
tere, de pildi, Biserica unitdi cu Roma din Transilvania cu
ajutorul factorilor politici §i prin intervengia brutali a tu-
nurilor (tunurile generalului austriac Bukow din sec. XVIIIL.
cu care au fost distruse 150 biserici §i ménistiri ortodoxe
romanesti). Un alt gencral vienez, tot catolic, dupi moartea
lui Bukow a distrus in anul 1785 ceea ce mai rimisese in pi-
cioare, printre altele i Manistirea Simbita de Sus, a lw
Constantin Brincoveanu.

Comisia mixtd de dialog constati de asemenea ca, a-
ceste ,Uniri® cu Roma din trecut, au dus in fapt la divi-
ziuni §i rupturi cu Bisericile Ortodoxe-Mame, avind drept
consecinje situafii negative in Biserica lui Hristos.

Se recunoaste, de asemenea, c¢i Bisericile Orientale Ca-
tolice (zise greco-catolice, zise unite cu Roma) au creat si-
tuagii care au devenit surse de conflicte si de suferinte, mai ales
pentru ortodocsi si, pind la urmd, intr-un anumit fel §i pen-
tru catolici. Mai intdi pentru ci le incircau constiinta vino-
vigiei din cauza violentelor practicate §i, apoi, pentru ci nici
nu rcuseau uniri reale §i definitive, §i nici limpezi, ceea
ce a provocat, de pildd, marile suferinte ale unui episcop unit
ca Inochentie Micu. Acesta a fost refinut la Roma 24 de
ani, pentru ci intelegea unirea cu Roma altfel decit Roma,
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si cerea mereu respectarea conditiilor unirii din 1700, si res-
pectarea traditiilor §i pravilelor canonice ortodoxe. De incer-
carea permanenti a Romei de latinizare, absorbtie §i asimi-
lare a unitilor, s-a plins la Conciliul Vatican II §i patriarhul
melchit-unit Maximos al [V-lea de Antiohia. Cirtile lui sunt
cunoscute. Arhimandritul melchit-unit din Siria, Ignace
Dick, de acord cu Maximos al [V-lea, s-a plins ¢i Roma
ii considerd pe uniti inferiori si ¢d unirea cu Roma a ficut
ca ei si fie considerati de unii ca transfugi, de altii ca suspecti,
iar ritul oriental si fie considerat inferior, ca si ierarhia
uniti.

latdi de ce Documentul de la Balamand vorbeste de su-
ferinte de ambele pirti din cauza unirii cu Roma. (A se
vedea, in afari de cirtile Patr. Maximos al IV-lea si car-
tea arhim. unit Ignace Dick: Sens et vicissitudes de 'unia-
tisme, Beyrouth, 1982, p. 19—20).

9. Oricare ar fi fost intentia i autenticitatea vointei de a fi fideli po-
runcii lui Hristos: ,ca toti si fie una” exprimate prin aceste uniri partiale
cu Scaunul Romei, trebuie si constatim ci restabilirea unitdgii intre Bise-
rica de Risdrit ¢i cea de Apus n-a fost realizati prin ele, si ci dezbinarea
persistd, ba chiar este §i inveninatd de aceste incercidri de unire.

Note si observatii la art. 9
Constatiri sincere si dureroase!

Documentul constati ci unirile partiale cu Roma nu
s-au putut inscrie in porunca lui Hristos: ,ca toti si fie
una®, si cd, de fapt, acestea nu au f[ost uniri, ci dezbiniri
(uniatism), care mai mult au inveninat relatiile $i atmosfera
dintre cele doui Biserici, in loc si promoveze unitatea. latd
de ce, aceste uniri (uniatisme) au fost esecuri.

10. Situatia astfel creatd (prin uniatism n.n.), a dat nastere, ca urmare,
la tensiuni §i opozitii.

In mod progresiv, in deceniile care au urmat acestor uniri (cu Roma,
n.n.), actiunea lor misionari (a Romei si a unitilor, n.n.), a inscris printre
priorititi, efortul de convertire al altor crestini in mod individual sau in grup,
pentru a-i face si ,se intoarca” la Biserica lor (Diserica Catolicd, n.n.). Pen-
tru a legitima aceastd tendin(d, sursi de prozelitism, Biserica Catolici a dez-
voltat o viziune teologici dupd care ea se prezenta pe sine ca unica depozi-
tari a maintuirii. Reactionind, Biserica Ortodoxd, la rindul ei, a preluat
aceeasi viziune, dupid care numai ea putea garanta mintuirea. Pentru a asi-
gura mintuirea fratilor ,separati (ortodocsi. n.n.) au avut loc chiar rebote-
ziri de crestini, ignorindu-se existenta libertdtii religioase a persoanelor si a
credintei lor (in botez, care se adiministreazd o singurd datd, n.n.), perspec-
tivd la care epoca era putin sensibili.
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Note §i observatii la art. 10.

- Documentul de la Balamand recunoaste in acest articol 10
c3 reintoarcerile la catolicism erau de fapt actiuni prozeli-
tiste ale Bisericii Catolice, care afirma o doctrind inexacti
despre mintuire, pretinzind ci numai ea poate garanta mén-
tuirea §i mergind pini la rebotezarea ,fratilor separayi”, cum
a numit Roma pe ortodocsi pind la Conciliul Vatican II.

Ci 1 ortodocsii au afirmat ca Biserica Ortodoxi este
st ea depozitard a mijloacelor mintuirii, nu a fost decit un
fapt firesc, cum se recunoaste astizi chiar de citre Biserica
Romano-catolici. Ea numeste astizi Biserica Ortodoxd, Bi-
serica-Sord, recunoscind caracterul mdntuitor al intregii ei
lucriri sacramentale, adici validitatea tuturor Tainelor sa-
varsite in Biserica Ortodoxi cireia ii recunoaste §i succesiu-
nea apostolica. Principiul acesta e un principiu de bazi in des-
fasurarea dialogului. El rezolvi diferente teoretice-doctrinare,
altd data socotite capitale si de netrecut.

11. Pe de alti parte, anumite autorititi civile au ficut incerciri de a
readuce pe eatolicii orientali in Biserica pdrinfilor lor (Ortodoxi, n.n.). In
acest scop, aceste autoritdti civile n-au ezitat, cand li s-a prezentat ocazia, de
a folosi mijloace inacceptabile.

Note si observatii la art. 11

Analizind in profunzime unele evenimente din epoca
din urma (50 de ani) §i pe baza unor informatii prezentate
de citre toate Bisericile, Documentul de la Balamand se
referd, in acest articol 11, la faptul c¢i unele autoritgi ci-
vile au ficut incerciri de a-i readuce pe catolicii orientali
(greco-catolici, uniti cu Roma), la Biserica pirintilor lor,
adicd la Biserica Ortodoxa din care plecaserd in anul 1700.
Noteazi, de asemenea, ci acele autoritipi au intrebuintat
mijloace inacceptabile. S-a ficut la Balamand §i comparatia
cu mijloacele autoritagilor Habsburgice din anii 1700—1785,
care au fost tot atdt de inacceptabile, cind s-au folosit tunu-
rile §i ,citanele“ pentru a-i convinge pe ortodocsi si treacd
la uniatism.

12. Din cauza felului in care acum catolicii si ortodocsii se consideri
intr-un chip nou in raportul lor cu Taina Bisericii si se redescopera ca Bi-
serici-surori, aceasti formd de ,apostolat misionar®, descrisi mai sus (vezi
art. 10), §i care a fost numiti ,unpiatism” ,nu mai poate fi acceptatd nici
ca metodd de urmat, nici ca model de unitate ciutati de Bisericile noastre.

Note si observatii la art. 12

Este clar ci ,apostolatul misionar®, cum a fost socotit
de catolici uniatismul, nu numai ci nu mai este considerat
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apostolat, dar nici nu mai poate fi acceptat in continuare,
astazi, ca metoda si model de unitate intre Biserici.

Asadar, daci ne vom reface unitatea, ortodocsi si cato-
lici, si vom fi din nou o singuri Biserici, asga cum am fost
inainte de 1054, forma de unitate nu va fi uniatismul. Se
va gisi o alta forma, noud, care si satisfaci si pe Ortodocsi
si pe Catolici. Articolul acesta clarifica faptul ¢ uniatismul
nu mai are nici un rol de jucat in relatile dintre Biserica
Ortodoxad §i cea Catolicd, decit integrat in catolicism.

Aceastd declaratie a obtinut adeziunea unanimi a tu-
turor membrilor catolici §i unifi care au participat ca dele-
gati ai Scaunului papal la Sesiunea plenari a Comisiei mixte
de dialog de la Balamand. Este de la sine inteles ci, la a-
ceastd hotirire, s-au raliat si reprezentantii Bisericilor Or-
todoxe.

13. Prin urmare, mai ales dupid Conferinele panortodoxe si dupd Con-
ciliul 11 Vatican, redescoperirea si repunerea in valoare, atit de citre orto-
docsi cdt i de citre catolici a Bisericii ca si comuniune, au schimbat radical
perspectivele si deci atitudinile.

De o parte si de alta. se recunoaste ci ceea ce Hristos a incredintat Bi-
sericii Sale — mdrturisirea credintei apostolice, participarca la aceleasi Tai-
ne, mai ales la preotia unici, care celebreazi jertfa unicd a lui Hristos gi
succesiunea apostolicd a episcopilor, nu pot fi considerate ca proprietate
exclusivi a uneia dintre Bisericile noastre. In acest context, este evident ci
orice rebotezare cste exclusi.

Note si observatii la art. 13

Articolul 13 pune in valoare elementele comune celor
doud Biserici, Ortodoxi si Catolicd, recunoscute in sfirsit in
vremea noastra. Aceste elemente doctrinare sunt motivir
suficiente, pentru ca Biserica Romano-Catolica si poatd
afirma ci rebotezirile de care s-a vorbit la articolul 10 sunt
excluse. La aceasta s-a raliat de asemenea §i partea ortodoxa.

14, Potrivit celor spuse mai inainte, Biserica Ortodoxd si Biserica Cato-
licd se recunosc reciproc ca Biserici-surori, responsabile impreuni de menti-
nerea Bisericii lui Dumnezeu in credinciosie fatd de planul divin. Dupi cu-
vintele Papii JToan-Paul II, efortul ecumenic al Bisericilor surori din Orient
si Occident, bazat pe dialog §i rugdciune, cauti o comuniune perfecta si
totald, care sa nu fic nici absorbtie, nici fuziune, ci intilnire in adevir si
dragoste (cf. Slavorum Apostoli, n. 27).

Note si observatii la art. 14

Important in acest articol este faptul ci pe baza afir-
matiei ci cele doud Biserici, Ortodoxd si Catolicd, sunt su-
rori, unitatea dintre ele se va realiza prin dialog $1 ruga-
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ciune, agadar, in nici un caz urmind norme vechi care nu
vedeau unirea decdt prin absorbtie §i fuziune, adicd prin in-
cluderea Bisericilor risiritene in Biserica Catolici, asa cum
s-a intdmplat cu fosta Biserici greco-catolici, deveniti Bise-
ricd Catolici Orientala.

Noua viziune catolicd, in masura in care va fi §i pusi in
practicd, va putea oferi sperante noi de unitate.

15. Riminind in chip ferm inviolabili libertatea persoanelor si obli-
gatia universali de a urma in toate exigentele congtiintei, in efortul de re-
stabilire a unitdtii, nu este vorba de a ciuta convertirea persoanelor de la o
Biserica la alta pentru a le asigura mantuirea. Este vorba de a realiza im-
preund vointa lui Hristos pentru ai Sii, §i planul lui Dumnezeu cu Biserica
Sa, printr-o ciutare comuna de citre Biserici a unui acord deplin asupra con-
tinutului credintei §i asupra implicatiilor acesteia. Acest efort este urmdrit
prin dialogul teologic in curs. Prezentul Document este o etapd necesard
in acest dialog.

Note si observatii la art. 15

Se remarca in acest articol renungarea la convertirea
persoanelor de la o Biserica la alta, pe motiv ¢d numai in
una dintre ele s-ar asigura mintuirea. Pentru realizarea uni-
titii se recomandd acordul ambelor paryi asupra acelorasi
intelesuri ale adevirurilor de credinta.

16. Bisericile Catolice orientale (unite cu Roma, n.n.), care au voit re-
stabilirea comuniunii depline cu Scaunul roman §i ciruia i-au rimas cre-
dincioase, au dreptul si obligatiile care decurg din legarea lor de aceasti Co-
muniune din care fac parte. Aceste Biserici Catolice Orientale au ca princi-
pii care reglementeazi atitudinea lor fatd de Bisericile Ortodoxe, acele prin-
cipii care au fost afirmate de citre Conciliul Vatican II si au fost puse in
practicd de citre papii care le-au precizat consecintele practice, in diver-
sele documente publicate de atunci incoace. Trebuie deci ca aceste Biserici
(Catolice Orientale) si fie integrate, atit la nivel local cit §i la nivel univer-
sal, in dialogul dragostei, in respectul reciproc si in increderea reciprocd re-

-~

gasitd, §i sd intre in dialogul teologic cu toate implicatiile lui practice.
Note si observatii la art. 16

Articolul 16 stabileste ci Bisericile Catolice Orientale
unite. cu Roma, foste greco-catolice, sunt parte inte-
grantd din Biserica Catolici. Avind in vedere ci Biserica
Catolici gi-a modificat multe din principiile si atitudinile ei
fati de Biserica Ortodoxi, Bisericile Catolice Orientale,
unite cu Roma, sunt obligate si urmeze si ele principiile
‘Conciliului Vatican II §i si le pund in practici. In special si
recunoasci in Biserica Ortodoxd o Biserici-sord, care poseda
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toate mijloacele mantuirii. Adicd si recunoascd ceea ce Roma
recunoaste de mult si oficial.

Nici dintr-o parte, nici din alta, nu fanatismele oarbe vor
favoriza unitatea, ci deschiderea §i lumina dragostei si a
bunei credinte.

Numai cu aceastd conditie, se ingelege, Bisericile Cato-
lice Orientale (unite) vor putea intra i in dialogul teolo-
gic dintre cele doud Biserici, cu tot ce implica acest dialog
ca urmari practice. Unele dintre aceste indatoriri practice
sunt aratate chiar in acest Document, incepind cu para-
graful 19.

17. In aceastd atmosferd, consideratiile care preced, ca s§i regulile prac-
tice care vor urma, in misura in care vor fi efectiv acceptate si fidel puse
in practicd, ele vor fi de naturd a conduce spre o solutie justd si definitiva a
dificultdtilor puse de Bisericile Catolice orientale (Unite cu Roma, n.n.), Bi-
sericii Ortodoxe.

Note si observatii la art. 17

Articolul acesta contine solutia rezolvirii diferendului
dintre ortodocsi si catolici, provocat de Bisericile Catolice
Orientale, unite cu Roma, diferend care a provocat intre-
ruperea temporara a dialogului dintre cele doud Biserici.

In acelasi timp, acest articol indici solutia sine qua non
a continudrii dialogului si chiar a succesului lui.

Trebuie si observim §i si recunoastem cd reprezentantii
Romei au depus stridanii uriage pentru rezolvarea si inde-
partarea piedicii uniatismului, ca prozelitism si metodd de
regisire a unitatii, din calea continuirii dialogului.

Aceeasi dorintd i-a preocupat §i pe ortodocsi.

18. Cu privire la aceasta, Papa Paul al VI-lea a afirmat in discursul siu
tinut la Fanar (iulie 1967) ,ci sefilor de Biserici, ierarhiei lor le revine sar-
cina de a conduce Bisericile pe calea care duce la regisirea comuniunii de-
pline. Ei trebuie si facd acest lucru, recunoscindu-se si respectindu-se ca pas-
tori ai turmei lui Hristos, care le-a fost incredintatd, avidnd griji de strinsa
lor unitate §i de cresterea duhovniceasci a poporului lui Dumnezeu si sd
evite tot ceea ce ar putea si-i impristie pe credinciogi sau si producd con-
fuzie in rindurile lor”. (Tomos Agapis, nr. 172).

In acest spirit Papa loan Paul II §i Patriarhul ecumenic Dimitrios I au
precizat impreund: ,respingem orice formi de prozelitism, orice atitudine
care ar fi sau ar putea fi perceputa ca o lipsi de respect (7 decembrie 1987).

Note si observatii la art. 18

In acest articol sunt de luat in consideratie declaratiile
a doi papi §i a unui patriarh ecumenic, care militeaza pen-
tru unitate si care, mai ales, resping orice formi de proze-
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litism, adici de convertire a ortodocsilor la  catolicism-
uniatism.

Astfel de declaratii teoretice pot avea un mare impact
asupra procesului de cdutare a unitdgii crestine de catre cele
doud Biserici, daci ele vor fi cu adevdrat puse in practica
§i respectate.

Biserica Ortodoxd n-a ficut niciodati prozelitism i,
din partea ei, se poate conta §i acum pe respectarea promi-
siunilor ficute.

REGULI PRACTICE

Note si observatii la Regulile practice

Comisia de dialog, intruniti la Balamand, a socotit ci
este_absolut necesar si recomande un numir de reguli prac-
tice, care si fie puse in aplicare de citre cele doui Biserici,
avindu-se in vedere mai ales modul in care Vaticanul tre-
buie si administreze Bisericile Catolice Orientale, unite cu
Roma, pentru ca acestea din urmid si nu mai poati consti-
tui, prin actiunile lor, elemente de promovare a prozelitis-
mului catolic i, ca urmare, prin actiunile lor, si nu mai
poatd fi considerate piedici in calea dialogului.

Urmeazd mai jos aceste reguli, socotite absolut necesare
refacerii relagiilor si reluirii dialogului. Ele reclami o ma-
xima atenfie.

19. Respectul reciproc intre Bisericile care se gisesc in sitvatii dificile
va creste in chip evident, in misura in care ele vor respecta regulile prac-
tice care urmeaza:

Note si observatii la art. 19

: Articolul are in vedere respectul dintre catolici si orto-
docsi, bazat pe modul in care Bisericile Catolice Orientale,
unite cu Roma, vor pune in practica regulile care li se reco-
mandi. Se are desigur in vedere modul cum Vaticanul isi va
reorienta propria-misiune de evanghelizare, fira a jena Bi-
sericile Ortodoxe.

20. Aceste reguli nu vor rezolva problemele care ne preocupd, daci in
fiecare dintre pirti nu se va face simtiti vointa de iertare, bazatd pe Evan-
ghelie, §i daci in cadrul unui efort constant de reinnoire, nu se va face
sim{itd dorinta, fird incetare revitalizati, de a regisi comuniunea plenara
care a existat intre Bisericile noastre mai mult de un mileniu. Spre acest
scop trebuie sd intervind, cu o intensitate §i 0 perseverenid mereu reinnoite.
Numai dialogul dragostei ne va ajuta si depdsim neingelegerile reciproce.
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Numai acesta oferd climatul necesar aprofundirii dialogului teologic, care va
permite si se ajungd la deplina comuniune.

Note si observatii la art. 20

Articolul 20 face un apel de inimi la Bisericile in dialog,
si renunte la acuzatii si culpabiliziri reciproce, cerind in-
stalarea intre ele a unui climat de iertare, socotindu-se ci
numai intr-un astfel de climat va putea continua dialogul
teologic si se va putea realiza unitatea.

21. Primul demers care trebuie pus in practicd este acela de a sfarsi
cu tot ceea ce poate intretine discordia, dispretul si ura intre Biserici. Auto-
ritdtile Bisericii Catolice vor ajuta, in scopul acesta, Bisericile catolice orien-
tale (Bisericile Unite cu Roma, n.n.) §i comunititile lor, si pregiteasca si ele
comuniunea deplini intre cele doud Biserici, Catolici §i Ortodoxi. Auto-
rittile Bisericii Ortodoxe vor face acelasi lucru cu credinciosii lor. Astfel va
putea fi indrumatd, in acelasi timp cu dragoste §i dreptate, situatia extrem
de complexd care s-a creat in Evropa centrali §i de risarit, atit pentru cato-
lici cit §i pentru ortodocsi.

Note si observatii la art. 21

In acest articol se are in vedere ci pind acum s-a pro-
movat intre Biserica Ortodoxid si Bisericile Catolice, orien-
tale gi latine, discordia, disprejul §i ura, insulte in ziarele bi-
sericesti §i laice, atacuri la persoand §i un triumfalism al
celor care au suferit, depdsind limita decentei, depasire care
poate duce la banalizarea suferinei.

¢ Cu privire la aceasta ,Comisia de la Balamand a dis-
cutat in deplin acord §i intr-o unanimi atitudine de res-
pect si recunostinia fati de martirii ortodocsi, catolici, ca-
tolici uniyi si de alte confesiuni si religii, si fatd de togi
cei care au suferit pentru credinja lor. Documentul se va
referi la aceasta in art. 23, invitind la evitarea oricirui
Jtriumfalism“ care s-ar alimenta mai ales din suferingele
altora, dar si din propria suferinga.

22. Actiunea pastorali a Bisericii Catolice, atit latind cit si orientald
nu mai urmireste si ob{ind treceri de credinciosi de la o Biserica la alta,
adicd nu mai vizeazi si faci prozelitism printre ortodocsi.

Aceastd actiune pastorali vizeazd si rispundi nevoilor spirituale ale pro-
priilor lor credinciosi, §i nu are nici un fel de vointd de expansiune in de-
trimentul Bisericii Ortodoxe.

In aceste perspective, pentru a nu mai rimine loc neincrederii §i sus-
piciunii, este nevoie ca Bisericile si se informeze reciproc asupra diverselor
proiecte pastorale pe care le au in vedere. In felul acesta va putea incepe
si se va putea dezvolta colaborarea dintre episcopi si tofi responsabilii Bi-
sericilor noastre.
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Note si observatii la art. 22

Cel dintdi lucru care trebuie constatat in acest articol,
este ca Biserica Catolicd, de orice rit, renuntid la trecerile de
credinciogi de la Ortodoxie la Catolicism.

Prin urmare toti credinciosii care sunt acum ortodocsi,
chiar daci pdringii §i strimogii lor au fost unifi cu Roma,
dar ei vor si riméind ortodocyi, si fie ldsagi in pace in Orto-
doxia lor. S& nu mai fie ademenigi la nici un fel de intoar-
ceri, fiincd, actiunile de a-i sili ,ademeni, sau obliga la ,in-
toarcere”, sunt considerate actiuni prozelitiste.

Este de la sine inteles ci i ortodocsii se obligi si nu
desfisoare, la rdndul lor, nici un fel de actiuni prozelitiste.

doilea lucru care se poate observa in acest articol,
este faptul ci Bisericile Catolice Orientale; unite cu Roma,
se pot ocupa numai de credinciosii care sunt §i declard ci
vor si rimédnd unit{i cu Roma, in momentul de fayi. Nimi-
nui nu-i este interzis acest lucru si constiinga fieciruia tre-
buie respectata.

Condamnabile sunt trecerile din interes, ademenirea
prin posturi mai bune, prin oferirea de avantaje materiale,
prin primirea celor certati cu disciplina bisericeascd in Biserica
Ortodoxa si care iyi gisesc sciparea in _Biserica Catolicd
Orientali unitd, si alte?c asemenea care nu {in de reale hoti-
riri ale constiingelor.

Unii ca acestia meritd disprejul tuturor Bisericilor si
Bisericile ‘ar trebui si colaboreze la descurajarea unor ase-
menea ,treceri de la voi la noi® stiind bine ci cei care
»trec” nu vor fi statornici. Cine a tridat odati — se zice
— va mai trida, daci ceea ce face e tridare si nu decizie a
conjtiintei.

Se intelege cid acelasi lucru se recomandi si Bisericii
Ortodoxe.

Cunoagtem finsi citeva cazuri de preoyi ortodocsi cer-
tai cu disciplina §i pedepsiti §i care au fost de indatd pri-
miti in Biserica Catolici uniti cu Roma, Documentul de la
Balamand reglementeazd acest lucru §i am fi bucurosi daci
el ar fi r at de ambele Biserici. Amenintirile cu ,trece-
rea“ la cealaltd Biserici slibesc disciplina in ambele Biserici.

Al treilea lucru care se poate regine fin acest articol,
este ci romano-catolicii fac declaratia expresi ci Vaticanul
nu urmdreste nici o expansiune in detrimentul Bisericii Or-
todoxe, deci in tirile traditional-ortodoxe. Si dea Dumne-
zeu si se implineasci. E mai bine si ne regisim in unitate,
decdt si ne subminim.

Al patrulea lucru pe care il cuprinde acest articol,
este acela cd se dau in iri ca: acolo unde este nevoie
de interventii pastorale catolice, pentru grupuri catolice,

7 — Revista Teologicd
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in vreun anumit loc in care elementul traditional prepon-
derent este cel ortodox, in astfel de cazuri si nu se initfieze
nimic, fird consultiri cu episcopii locali ortodocsi. Pasto-
rajia si insemneze colaborare, nu concurenti, nu separare, ci
sa se facd respectindu-se reciproc traditiile §i jurisdictiile ca-
nonice locale cu care si se conlucreze amical.

Al cincilea lucru care trebuie observat in articolul 22,
este faptul ci atit Biserica Catolici latind, cit si cea Catolica
Orientald unita cu Roma, sunt cuprinse sub numele comun
de Bisericd catolicd (vezi termenii cu care incepe paragraful
22). Formula revine in Document de mai multe ori.

Din toate acestea reiese clar ci eclesialitatea Bisericilor
catolice orientale de orice rituri, este conferiti acestor Bi-
serici de catre Biserica catolicd. Deci, aceste Biserici cato-
lice orientale, de orice rituri, sunt Biserici catolice in inte-
lesul deplin al cuvintului, Nu sunt Biserici aparte. Au doar
alt rit decit cel latin ,dar ritul nici nu e mentionat in Do-
cumentul de la Balamand. Ritul e doar o formi exterioari,
fard importanid doctrinari. Denumirea de Biserici Catolica
OrientaE‘u ¢ mai degrabi o denumire geografici. Ritul orien-
tal, bizantin, copt, armean, maronit, melchit, indici niste
forme exterioare, liturgice, tot cu sens de localizare, orien-
tald, unde isi au originea, nu cu sens dogmatic, doctrinar.

In lumina celor aritate mai sus, se pune si urmaitoarea
intrebare: cum se explica existenta in acelagi teritoriu a
mai multor Bisernici Catolice, latini, orentali de rit bizan-
tin, de rit armean, etec., si cum se explici jurisdictia mai
multor episcopi catolici asupra acelorasi credinciosi si teri-
torii? (vezi can. 8 al Sinodului I Ecumenic).

Dilema canonici, inexistentd cind au fost create Biseri-
cile unite, pentru ci unirea se ficuse doar asupra citorva
puncte, a aparut acum, dupi ce Roma a operat catoliciza-
rea totali a unigilor. Ea va trebui si giseasci o solutie lo-
gici §i canonici in acelagi timp §i pentru redistribuirea ie-
rarhiei.

23. Istoria relatiilor dintre Biserica Ortodoxa si Bisericile Catolice Orien-
tale (unite cu Roma, n.n.), a fost marcati prin persecutii si suferinte. Ori-
care ar fi fost aceste suferinte si cauzele lor, ele nu justifica nici un fel de
triumfalism (s.n.); nimeni nu se poate mindri cu acestea sau si scoatd din
acestea argumente pentru a acuza sau denigra cealalti Biserici. Numai
Dumnezeu cunoaste pe adeviratii S3i martori. Oricare ar fi fost trecutul, el
trebuie lisat la milostivirea lui Dumnezeu, si toate energiile Bisericilor tre-
buie si fie concentrate spre a face ca prezentul i viitorul si fie mai con-
forme cu vointa lui Hristos citre ai Sii.
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‘ Note §i observatii la art. 23.

Amcolul atrage atentia ci rrlatulc dintre  Bisericile
Ortodoxe si, Bisericile, Catolice . Oncntale.,umtc cu Roma,
nu trebuie si cunoasci acele sentimente de mandne cu
faptul cd unii av suferit _mai mult dect ahii 5i cd, in felul
acestea, unele Biserici ar avea mai multi autoritate morali
decit altele.

Acest paragraf conscmneava, cu remarcabili obiectivi-
tate din partea Comisiei, ci toti au fost persecutati sub
rcglmunle totalitare atee, si to{i au suferit, de aceea tre-
buie si se renunte la denigrarea unora de citre altii.

Fenomenul" este ugor’ ob*crvahll si in_ relatiille dintre
"Bisericile din Roménia §i, ‘este ‘mai mult decit evident, ci
acesta nu numai ci nu este indreptitit, dar di nastere la
neindreptitite sentimente si atitudini® triumfaliste. Se uitd

el §i Biserica Ortodoxd a fost mereu persecutatd, ci nume-
rosi - episcopi ortodocsi au fost''scosi din scaune exact in
aceiasi aru. 1947-——1949 si ci nenumairati cilugiri si preotl
) au trecut - prin finchisorile si gulagurile regimului comunist
Is §i- ci. aproape toti copiii de preoti au fost scosi din scoli,
[ sotiile lordate afard din posturi, si ¢, mai ales in Bucuresti,
s-ai didrdmat cu cinism o multime de biserici ortodoxe.

Nu este cazul prin urmare si ne intrecem in laude cu
suferintele. Ceea ce nu vrea si insemneze! sub nici o for-
ma, lipsa de respect fatd de martiri si fati de cei care au
suferit. Acest lucru trebuie spus de sute de ori, pentru ci
' prea multi -au cedat tentatiei. unor culpabiliziri facile ale
celor care au trecut, §i ei, ‘in/ diferite feluri, prin aceleasi
suferinte.

24, Va trebui de asemenea — aceasta §i de o parte si de alta — ca
episcopii §i toti responsabilii si tind seama cu scrupuiozntate de libertatea
religioasi a credinciosilor (s:n.), Acestia trebuie si poatd si- Sl exprime liber
parerile, fiind consultati §i, in acest scop; consultarea lor si fie organizatd.

Libertatea religioasd, dre'pt urmare, si garanteze ca in special in situatii
de conflict, credinciosii si- -§i poatd formula optiunile lor'si si decidi, fari pre-
siuni din afard, daci vor si riméni in comunmne fie cu Blserlca Ortodoxa,
fie cu Biserica Catolici.

Libertatea religioasd ar fi violati daci sub pretextul unor ajutoare fi-
nanciare, §-ar atrage credinciosi ai unei Biserici la o altd Biserici, promi-
tindu-li-se, spre exemplu, geolarizare si alte avantaje materiale de care ar fi
lipsiti in propria lor Biscrici. In acest context ar trebul ca ajutorul so-
cial s3 fie organizat de comun acord de citre Biserici, in asa fel incit toate
activitdtile filantropice si evite.a da nagtere la noi suspiciuni. ,

Note si observatii la art. 24

Fiind dintre cele mai importante, articolul 24 afirmad
ci trebuie respectatd libertatea religioasi a credinciosilor i

7.
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cd, nimeni nu trebuie si-i sileasci in exprimarea liberi a
vointei lor.

Asadar, cei care voiesc si rimind ortodocsi, indiferent
de ce au fost strimosii lor, s3 fie lisafi si rimand ortodocsi.

De asemenea, cine vrea si se intoarci la catolicism (in
care intri §i uniatismul), si aibd acest drept.

Pentru constatarea optiunii credinciosilor, trebuie si se
organizeze consultarea lor.

Acest lucru se referi la credinciosi, consultarea privind §i
determinarea a£artzn¢n;e1 licagurilor lor de cult, precum se
va vedea mai departe.

Paragraful acesta atrage insi serios atenfia, ci nu tre-
buie si se violenteze, sub nici o formi, optiunea personald
a credinciogilor.

Se socoteste a fi violentare a libertdtii religioase a cre-
dinciogilor fapwl de a fi atrasi la o altd Biserici — in cazul
nostru la Biserica unitd cu Roma — prin oferirea de aju-
toare financiare, prin oferirea de burse la gcoli teologice
catolice §i unite, sau prin faptul de a fi primiti in aceste ycoli
fird examen de admitere, mai ales dupd ce au incercat astfel
de examene la gcolile teologice ortodoxe §i n-au reusit.

Nu am pomeni de aceste lucruri, daci nu am avea ca-
zuri cunoscute. E drept si spunem, cu recunostinti, ci unele
burse au fost atribuite, in timp, §i ortodocsilor mai ales in
trecut si una-doui si astizi. Dar numirul celor scolarizati
acum la Roma, dintre uniti, e surprinzitor de mare (peste 50)
pentru o Bisericd cu 228.337 de credinciosi! Despre aceasta
s-a vorbit si la Balamand, situatia fiind socotiti a ascunde
evidente intentii prozelitiste, mai ales cind §i in tari sunt
scolarizaji peste 400 de studenti. Acestea vor fi surse de noi
conflicte i Roma va fi responsabild de aceasta.

Participantii la Sesiunea plenari de dialog de la Bala-
mand au condamnat aceste practici ca fiind nu numai proze-
litiste dar, prin ispita avantajelor, fiind si atentate la liber-
tatea religioasi a celor ispitifi. Comisia recomanda la sfarsitul
articolulu1 24 ca Bisericile care dispun de surse de ajutoare, sa
le distribuie ambelor Biserici — in cazul nostru Bisericii
Ortodoxe si Bisericii Unite cu Roma — pentru ca, in felul
acesta, actiunea filantropici si fie dezinteresatd, si si se in-
liture orice suspiciuni in legiturd cu scopul primirii §i dis-
tribuirii ajutoarelor.

Ne sunt cunoscute asemenea distribuiri comune, dupa
revolugia din 1989, intre Biserica Evanghelici C.A. 51 cea
Ortodoxi. Vor fi existat si cazuri cdnd si catolicii au impir-
tit unele ajutoare cu ortodocgii. Suntem deschisi §1 cu recu-
nogtingd, oriciror confirmiri.
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25. De altfel, respectul necesar al libertitii crestine — unul dintre da-
rurile cele mai pretioase primite in Hristos — nu ar trebui si devini un

prilej gentr.u a pune in lucrare, firi consultare prealabili cu conducitorii
unor Biserici, proiecte pastorale care privesc, de asemenea, pe credinciosii

altor Biserici. Nu numai orice presiune, de orice fel ar fi ea, trebuie ex-
clusd, ci respectul congtiintelor, miscate de autentice atitudini de credinti,
trebuie sd fie unul din principiile care si indrumeze grija pastorali a respon-
s:}»ilil:;- celor doud Biserici §i aceasta trebuie s3 facd obiectul consultirii lor
( . G . 5; 13)- ¥

Note i observatii la art. 25.

Articolul 25 se referi la evantualitatea in care Biserica
Catolicd ar dori si organizeze actiuni pastorale in teritorii
in care Biserica Ortodoxid are deja organizate astfel de ac-
tiuni. Pentru a se constata necesitatea unor astfel de proiecte
noi — cum ar fi intemeieri de episcopii, parohii, zidiri de
biserici sau de ageziminte filantropice — inainte de a se
incepe orice lucrare de acest fel, principiul care trebuie res-
pectat este acela al consultdrii cu Biserica Ortodox3. Aceasta
priveste intentia de implantdri de episcopii si biserici in te-
ritorii istoriceste eminamente ortodoxe. Principiul e sini-
tos §i' ar putea dezamorsa multe tensiuni §i conflicte.

26. Jati de ce trebuie ciutat §i angajat un dialog deschis, in primul
rind intre cei care, la fafa locului, au rispunderea Bisericilor. Conducitorii
fiecdrei comunitidti in cauzd vor crea Comisii mixte locale, sau le vor reac-
tualiza pe cele care existd, pentru a gdsi solutii problemelor concrete, si
pentru a face ca aplicarea acestor solugii si se facd in conformitate cu ade-
virul si dragostea, dreptatea §i pacea. Daci nu se ajunge la un acord la
nivel local, problema va fi supusi instantelor superioare in Comisii mixte
(ortodoxo-catolice n.n.).

Note si observatii la art. 26

Accentul care se pune in acest articol cade pe ideea ci,
oriunde s-ar ivi probleme de orice fel intre cele doud Bise-
rici, aceste probleme trebuie rezolvate prin dialog in Co-
misii alcituite din membrii ambelor Biserici, acolo unde ast-
fel de Biserici sunt constituite pe plan local.

Acolo unde Comisiile de reglementare locale nu ajung
la ingelegere, problemele trebuie si fie deferite unei instante
superioare bisericesti, care si fie ea insisi o Comisie mixta
la nivel superior, alcituitd din delegati ai ambelor Biserici.

Este de la sine inteles cd prin Comusii de reglementare se
inteleg Comisii mixte care si cunoasci exact numirul cre-
dinciogilor care alcituiesc comunititile in cauzd si aparte-
nenta lor confesionald, spre a putea decide in funcyie de
voinfa majoritagii. De pildi. atribuizea bisericilor.

: S \
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27. Neincrederea va dispirea mai usor daci cele doui parti vor con-
damna violenta, acolo unde se exerciti de citre unele comunititi ale unei
Biserici surori. Asa cum cere Sanctitatea Sa Papa loan Paul I in Serisoarea
sa din 31 mai 1991, trebuie si se evite absolut orice violentd si orice fel de
presiune, pentru ca si fic respectati libertatea de constiinii. Este de dato-
ria conducdtorilor comunititilor de a-si ajuta credinciosii 'si-si adinceasci
loialitatea ciitre propria lor Biserici i a traditiei acesteia, dar si de a-i in-
vita sa evite nu numai violenta, fic ea fizici ,verbali sau morali, atunci
cind isi apird drepturile, ci §i de a evita tot ce ar putea duce la dispretul
celorlalti crestini si la o contramirturie, distrugind opera de mintuire care
este reconcilierea in Hristos.

Note si observatii la art. 27

Se cere in acest articol renuntarea la orice violente in-
tre credinciosii celor doud Biserici §i se citeazd in sprijinul
respingerii  violenielor de orice fel, insesi cuvintele Papn
loan Paul I1.

Se au in vedere ocupirile prin violente ale unor bise-
rici ce apartyin acum credinciosilor ortodocsi.

Se au in vedere de asemenea, bitiile si amenintirile cu
bitdi in loc de a se constitui Comisiile mixte recomandate
mai inainte.

Se condamni de asemenea, alcituirea de comandouri
care vin din alte localititi spre a ocupa biserici firdi comu-
nitili catolice de rit bizantin organizate si numeroase. adicd
cu un numir majoritar de crédinciosi. Se resping violentele
verbale. insultele. precum si atacurile la persoani, de care
este plind mai ales presa Bisericii unitd cu Roma.

Toate acestea au fost discutate in timpul lucririlor de
la Balamand, cum se va vedea in art 28 si au fost respinse
de citre Comisie, fiind considerate a aduce sminteali mir-

turiei crestine in lume,

28. Credinta in realitatea sacramentali implici datoria de a se respecta
toate slujbele liturgice ale celorlalte Biserici. Folosirea violentei pentru a
pune stipinire pe locasurile de cult contrazice aceastdi convingere. Se
doreste dimpotrivi, ca, in diferite imprejurdri, si se faciliteze slujirea altor
Biserici, punindu-li-se la dispozitie propria bisericd, printr-un acord care si
permitd slujirea alternativd, la timpuri diferite, in acelasi edificiu. Mai mul
decit atit, etica evanghelici cere ca cei Tn cauzd si se abtind de la decla-
ratii sau de la manifestatii susceptibile de a intretine o stare conflictuald, i
de a pune in pericol dialogul. Sfintul Pavel nu ne indeamni el oare de a fi
primitori unii cdtre altii, asa cum Hristos a fost pentru noi, spre slava lui
Dumnezeu (cf. Rom. 15, 7)?
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Note si observatii la art. 28

Articolul acesta este poate. cel mai important cu privire
la licasurile de cult. Comisia mixti de dialog, intruniti la
Balamand, condamni orice fel de violente in vederea intri-
rii_in posesiunea unor licasuri de cult,

Acest articol al Documentului este important tocmai
pentru ci, in Rominia, in alara unor locasuri de cult care
au fost cedate catolicilor de rit bizantin, adici unitilor, prin
bund Tntelegere, mai mult de 30 de'licagiri — biserici — au
fost 'luate de’ citre acestia de la comunititile artodoxe prin
violente, prin puneri de lacite ndi la usile bisericilor, prin
sechestrarea inventariului §i, in unele licasuri, prin violen-
tarea ‘credinciogilor si a' preotilor chiar in timpul ' Sfintei
Liturghii, sau prin stricarea unor case parohiale ale preo-
“tilor ortodocsi, cum a fost cazul la Sisestt’ si la Dinesti in
eparhia ortodoxd a Maramuresului §i Satmarului (A se ve-
dea ziarul ,CLIPA“, Baia Mare, din 6 mai 1993).

' Comisia de la Balamand recomandi ca prin inielegere si
se” poatd sluji alternativ acolo unde situatiile o cer s1 cum,
“in ‘eparhia‘ Sibiului, s-a realizat asa ceva in parnhia Bradu.
De asemenea Comisia recomandi ca 'de ambele par(i si "se
respecte etica evanghelicd, prin abtinerea de la declaratii &
manifestatii care pot inriutdtii situatia. In nici un caz si
niciodatd insulta u va putea tine loe de argument! Oricine
ar lolosi-o. Daci acest gen de .dialog® va continua. el va
putea pune in pericol dialogul dintre Crtodoxie §i Cartoli-
feismy; |

29. Episcopii §i preotii au in fata lui Dumnezeu datoria de a respecta
autoritatea pe care Sfintul Duh a 'dat-o episcopilor si preotilor celeilalte
Biserici si, pentru aceasta, au datoria de a evita i se amcstece in viata spi-
rituali a celcilalte Biserici. Atunci ¢ind o colaborare devine necesard pentru
binele acesteia (a" celeilalte Biserici), atunci este recomandabil ca responsa-
bilii ‘de ambeéle pirti. si-5i ‘concentreze actiunile, stabilind pentru aceastd
intr-ajutorare temeiuri clare, cunoscute de toti si care si fie puse in lucrare
¢l sinceritate si claritate, respectindu-se si disciplina sacramentali a celei-
lalte Biserici. ‘

‘In context, ‘pentru a evita orice rastilmicire §i pentru a dezvolta incre-
derea intre cele doud Biserici, este necesar ‘ca episcopii catolici si ortodocsi
ai acelorasi teritorii, si se consulte inainte de realizarea proiectelor pastorale
catolice, care implici crearea de noi structuri in regiuni care, in mod tra-
ditional,’ apartin jurisdictiei Bisericii Ortodoxe, aceasta in scopul de a se
evita activititi pastorale paralele, care ar risca si devind repede concurente
sau chiar conflictuale. ;

A

Note §i obsgryatii la art. 29

Desi articolul 29 pare a repeta o idee despre care s-a
mai vorbit, el are in vedere aici implantarea de citre cato-
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lici a unor eparhii §i parohii in teritorii tradijionale orto-
doxe, precum in Siberia, in unele piryi din Grecia, i chiar
in unele pirti din Rominia. Daci astfel de implantiri s-ar
face fiara consultdri §i fird acord reciproc, atunci actiunile
de implantiri ar trebui considerate ca expresii ale vointei
de expansiune a catolicismului §i ca forme de prozelitism.

30. Pentru a pregdti viitorul relatiilor dintre cele doud Biserici, depi-
sind eclesiologia perimata a intoarcerii la Biserica Catolici (s.n.) care a fost
legati de problema care este obiectul acestui document, se va da o atentie
speciald pregatirii viitorilor preoti si a tuturor acelora care sunt in vreun fel
oarecare implicati intr-o activitate apostolici exercitatd acolo, unde o alti
Biserici este in mod traditional inridicinati. Educatia lor trebuie si fie in
mod obiectiv pozitivi cu privire la cealaltd Biserici. Toti trebuie si fie mai
intai informati despre succesiunea apostolici a celeilalte Biserici, §i de au-
tenticitatea vietii sale sacramentale. De asemenea, trebuie si li se ofere tu-
turor viitorilor preoti o prezentare onestd §i globald a istoriei, tinzind spre
o istorie concordantd si chiar comuni a celor doud Biserici. Se va ajuta ast-
fel si se risipeascd prejudecdtile si se va evita ca istoria s3 fie folositd in
mod polemic, Aceastd prezentare va face ca toti si fie constienti c¢i du-
rerile dezbindrii au fost reciproc suferite, lisind i unora si altora rini
adanci.

Note si observatii la art. 30

S-a putut constata din informatiile pe care si le-au co-
municat reciproc ortodocsii si catolicii ]F; Balamand, ca i
din unele documente scrise prezentate in cursul dezbaterilor
cd, in zonele de conflict intre ortodocsi §i catolicii de rit
bizantin (uniti), la scolile acestora, in loc si se faci teolo-
gie dupi structurile tradijionale ale programei unei scoli
teologice, se fac indeosebi §i aproape exclusiv expuneri anti-
ortodoxe. De asemenea, unii istorici sau pretingi istorici ai
Bisericii Catolice unite aleg din cirtile de istorie doar pasa-
gii izolate si trunchiate, sau rupte de context, care sunt
puse sa serveasca cu orice pre} cauzei pro domo sua, pentru
a-si sustine doar optiunile lor, chiar cind sunt neadevirate.
Astfel de situagii abundi §i la noi in Transilvania.

Intrarea in obiectivitatea cercetirii istorice ar fi o bine-
cuvintare pentru tofi.

Daca si unii ortodocsi insistd in argumentirile lor si de-
vin supdritori, aceasta decurge din situatia tensionali intre-
finutd sistematic de ,istorici® din strana cealaltd, care fsi
alimenteazid polemica de pe unde altii, in vremuri de con-
fruntare acerbd, au operat rastilmiciri, care au devenit acum
argumente de autoritate. Sunt practici la care trebuie si re-
nunjam.
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Comisia  intruniti la Balamand recomandi abor-
darea problemelor istorice controversate, pe baze de docu-
mente sigure, de citre comisii istorice ale ambelor Confe-
siuni, §i.ideea nu este de refuzat.

- Istoria, bazatd pe date sigure, nu poate servi polemicii.
Numai istoria distorsionati poate intra in compozifia unor
argumcntiri menite si promoveze inexactitatea g chiar fal-
sul.

Recomandarea Comisiei de dialog a fost puternic s
unanim susjinutd: Acest lucru trebuie si-l facem togi. Istoria
e istorie, nu instrument de apirat falsuri §i interese de grup.

31. Si ne amintim de indemnul Sf. Apostol Pavel citre Corinteni (I
Cor. 6, 17), care recomanda crestinilor si rezolve diferendele dintre ei
dialog fritesc, evitind astfel de a incredinta interventiei autorititilor civile
solutionarea practicd a problemelor care se puneau intre Biserici sau comu-
nitdti locale. Aceasta are importanti in special pentru intrarea in posesiune
sau restituirea bunurilor bisericesti. Aceasta nu trebuie si se bazeze numai pe
situatii din trecut (s.n.), sau s se sprijine numai pe principii juridice gene-
rale (s.n.), ci trebuie si §ind seama de complexitatea rmfiti;ilor pastorale
prezente si de situagiile locale (s.n.).

Note si observatii la art. 31

Importanta acestui articol este de netdgiduitd utilitate
§i-autoritate. Se respinge adresarea la autoritdtile civile (gu-
vern, parlament, tribunale) pentru rezolvarea problemelor
patrimoniale dintre cele doud Biserici, Ortodoxi si Catolici
de rit bizantin (uniti cu Roma). Astfel de probleme trebuie
rezolvate numai fintre Biserici, prin Comisiile mixte men-
fionate mai inainte éart. 26), respectindu-se peste tot rea-
litatea numarului credinciogilor si doringele lor.

Se recomandi in mod expres si se {ind seama de reali-
tagile prezente §i de situagiile locale, de recensimintele ac-
tuale si nu de situagii depagite, inactuale §i imposibil de re-
staurat.

Aceastd recomandare este aproape identicid cu art. 3 din
Decretul Lege nr. 126 din 24 aprilie 1990 emis de primul
Parlament al Roméniei de dupd revolutia din 1989. In ar-
ticol se spune: ,Situagia juridicd a licasurilor de cult §i a ca-
-selor parohiale care au apartinut Bisericii Romine unitd cu
Roma (greco-catolicd) si au fost preluate de Biserica Orto-
doxi Romini, se va stabili de ciatre o comisie mixti for-
matd din reprezentanti clericali ai celor doud culte religioase,
tinind seama de dorinta credinciosilor din comunititile
care detin aceste bunuri“.

Acest articol de lege este menit si solugioneze diferen-
dele existente cu privire la proprietatea asupra bisericilor —
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licasuri de cult, s a caselor parohiale foste greco-catolice,
din parohii care acum au credinciosi fie exclusiv, fie in
mare majoritate ortodocsi.

Legea 126 prevede in art. 4 cain localititile in care nu
mirul locasurilor de cult este insuficient in raport cu numi-
rul credinciosilor, .statul va sprijini construirea de noi l.-
casuri de cult, in care scop va pune la dispozitia cultelor
respective terenul aferent, in cazul in care acestea nu dispun
de acest teren si va contribui cu fonduri binesti la consti-
tuirea resurselor financiare necesare®,

Putem spune, ca urmare la cele de mai sus. ¢i reco-
mandirile Comisiei mixte de dialog de la Balamand pot fi
puse in pracnca, satisficind toate partlle $i respectandu-le
drepturile, in condifiile date, de astazi.

Este de la sine ingeles ci atunci ¢dnd articolul 31 din
Documentul de la Balamand recomandi ca pirtile in conflict
sd nu se mai sprijine pe situatii trecute, depisite §i inactnale.
st nici pe principii juridice generale, aceasta se referd in mod
special la renuntarea la principiul: ,restitutio in integrum®,
de care se mai prevaleazi unii membri ai Bisericii Catolice
Orientale unite cu Roma. Despre aceasta s-a- vorbit - in mod
expres la Balamand si s-a afirmat ¢i .prin principii juridice
generale se intelege inactualitatea apelului la principiul: ,res-
titutio in integrum®. Inregistrarea discutiilor contine desi-
o gur acest text, reflectat i in Document.

Regula' recomandatd este plecarea de la realitdile pre-
zente si de la situagiile locale. Acest lucru a fost afirmat s
de citre S.S. Papa loan-Paul al [I-lea de' mai multe ori.

32. In acest spirit vom putea lucra impreund la reevanghelizarea lumii
noastre secularizate. Se vor face eforturi de a se transmite catre mijloace de
mass-media, informatii obiective, in special presei religioase, spre a se evita
informatiile inexacte sau tendentioase.

Note si observatii la art. 32

Doui lucruri trebuie reginute din aceasti recomandare:
a) ¢i Biserica Romano-Catolici nu-si ‘mai ' revendici numai
pe seama ei reevanghelizarea lumii amenintate de seculari-
zare i b), ci se constatd ci nu intotdeauna presa, $i in spe-
cial cea religioasi, transmite informatii ‘éxacte, ci cd adesea
unele informatii nu numai ¢a sunt inexacte, ci sunt chiar
tendentioase,

Apelul la revenirea la normalitate §i la moralitate, este
mai mult decit binevenit.

33. Este necesar ca Biserica si se asocieze in a-si manifesta recunostinta
si respectul pentru tofi cei care, cunoscuti §i necunoscuti, episcopi, preoti
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sau credinciogi, ortodocsi, catolici orientali (greco-cztoiici) sau latini, au su-
ferit, au mirtunslt credmta si au dat mdrturie d:spre fidelitatea lor fat3d de
Bisericd si, in general si-yi manifeste recunogtinga si respectu] fati de toti
crestinii, fari nici o dlscnmmare, care au suferit persecutii. Suferumele lor
ne cheami la unitate, yi ne cheami si dim, la rindul nostru, o mirturie
comund, pentru a rispunde rugiciunii lui Hristos: ,ca tofi si fie una, pen-
tru ca lumea si creadi* (loan 17, 21).

Note si ‘observatii la art, 33

Articolul acesta '¢fin Dm.umentul de la Balamand, Ila
Fropunerea reprezentaniucr fisericii Ortodoxe Roméne, a
st adoptat prm ridicarea tutu.~r participantilor in picioa-
re,'§i prin pistrarea unui’ moment de reculegere pentru vic-
timele persecumlor .

34, Comtsua mixtd mtematlonala pentru dialogul teologic dintre Bise-
vica Catolici §i Biserica Ortodoxi, in reuniune plenara la ' Balamand, reco-
mandi cu _putere ca’ aceste’ Reguli practicé, expuse mai sus, si fie pusc in lu-
crare de catre Biséricile noastre, inclusiv de catre Bisericile catolice orientale
(unite' cu Roma, n.n.), chemate 'sd ia parte la acest dxalog, care va trebui con-
tinvat in atmosfera senind, necesard progresului’ siu, cdtre restabilirea de-
plinei comuniuni.

Note si observatii la art. 34

Recomandarea este limpede si, de punerea in practici
a acestor Reguli (19—34), depinde reluarea dialogului teolo-
gic propriu- -zis qdintre. cele doui Biserici, cel mai important
fund in aceastd privinja felul in care Biserica Catolici Orien-
tald (fostd greco-catohici, unitd..cu Roma); le va respecta,
deoarece acpunile acestei Biserici Catolice Orientale au deter-
minat intreruperea dialogului teologic dintre cele doua Bise-
rici, Catolica si Ortodoxa.

Bisericile Catolice Orientale sunt_acum integrate in Bi-
serica Catolici Occidentald, asa incit Regulile sta!ulute §i
consemnate in Documentul de la Balaman le olallga §i pe
ele si le respecte. Aceasta cu atdt mai mult, A eat prin-
tre cei care ﬁe-au aprobat, au fost §i_trei reprezentanti ai a-
cestor Biserici unite cu Roma.

35. Excluzind pentru viitor orice prozelitism §i orice voin(d de expan-
siune catolicd in detrimentul Bisericii Ortodoxe, Comisia sperd ci a suprimat
obstacolul care a lmpms anumité Biserici autocefale si suspende participarea
lor la dialogul teologic si sperd, de asemenea, ci Biserica Ortodoxi se va pu-
tea regasl in intregimea ei, pentru continuarea lucririi teologice atit de fe-
ricit incepute. -

Balamand (Liban) 23 iunie 1993.

¥
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Note i observatii la art. 35

Aceastd speranjd se va putea verifica de indati ce toa-
te Bisericile ortodoxe vor lua cunostinia de conginutul Do-
cumentului de la Balamand si de indati ce se vor convinge
ci Regulile cuprinse in acesta vor fi acceptate si puse in
practici de citre Biserica Catolici cu ambele ei rituri: la-
tin si bizantin (unit).

Noi credem ci, daci aceste lucruri se vor realiza, Bise-
ricile noastre vor face un pas inainte in dialogul dintre ele,
citre regisirea unitdfii si comuniunii depline, iar la noi
in Transilvania se va instaura pacea confesionali atit de
mult doriti. O primi reactie faja de Documentul de la Ba-
lamand am avut-o recent (5 aug. 1993), printr-o scrisoare
din partea Cardinalului Myroslav Ivan Lubachivsky, condu-
catorul Bisericii Catolice unite din Ucraina. Reactia e in ge-
neral pozitivi. Asteptim gi altele. O prezentare pozitivi a
Documentului a ficut si organul de presi al Vaticanului,
L’Osservatore Romano, sub titlul: ,,Un dialog care ne di
semne de sperantd” (17—24 august 1993, p. 9).

Sanctitatea Sa Patriarhul Constantinopolului Bartolo-
meos I a aprobat Documentul de la Balamand, referindu-se
la el de mai multe ori in cursul vizitei in Romainia, §i cu
prilejul sfinfirii manistirii ,Brincoveanu“ de la Simbita de
Sus (15 august 1993). A ficut declaratii aseminitoare §i la
Alba Tulia si la Cluj-Napoca.

Este foarte important de stiut cd, la rindul sdu, S.S.
Papa Ioan-Paul al Il-lea a declarat in legaturd cu Documen-
tul de la Balamand, la numai 7 zile de la elaborarea lui, ca
»0 etapd noui a inceput in dialogul catolic-ortodox” (v.
L’Osservatore Romano, din 30 iunie 1993, p. 8).

Ne rugim lui Dumnezeu si fie asa §i s nu mai fie ni-
meni mai catolic decit Papa!

Acest Document a fost aprobat in unanimitate de cdtre urmaitorii dele-

gati, membri in Comisia mixti internationali pentru dialog teologic intre
Biserica Catolica si Biserica Ortodoxai:

Membrii Ortodocsi:

Patriarhia Ecumenici:

I.P.S. Arhiepiscop Stylianos al Australiei, copresedinte al Comisiei

Patriarhia Alexandriei:

1. P.S. Mitropolit Dionisie de Noubia
Prof. dr. Constantin Patelos
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Patriarhia Antiohiei:

1. P.S. Mitropolit George de Biblos si Botrys

Pr. Cuv. Arhim. Youhanna Yazigi

Biserica Rusiei:

Pr. Nestor Zhilyaev

Biserica Rominiei:

1. P.S. dr. Mitropolit Antonie al Transilvaniei
Pr. prof. dr. Dumitru Radu

Biserica Ciprului:

1. P. S. Mitropolit Chrysanthos de Morfou
Prof. dr. Macarios Papachristophorou,
Biserica Poloniei:

P. C. Ierom. Varsanufie Doroskiewicz

Biserica Albaniei:

Prof. Theodoros Papapavli

Biserica Finlandei:

P.S. Episcop Ambrosius de Joensoou

SECRETAR EXECUTIV:

1. P. S. Mitropolit Spyridon al Italiei
(Patriarhia Ecumenici).

Membrii Bisericii Catolice:
E.S. Cardinal Edward Idriss Cassidy, coprescdmte, Presedinte al Consiliu-
lui Pontifical pentru promovarea unititii crestinilor.

E.S. Cardinal Roger Etchegaray, Presedintele Consiliului Pontifical ,Jus-
titia et pax“ s presedintele Consiliului Pontifical ,Cor unum®.
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E.S. Cardinalul Friedrich de Wetter, arhiepiscop de Miinchen si Freising
(Germania).

E.S. Mgr. Nicolae Foscolos, arhiepiscop catolic al Atenei (Grecia).
E.S. Mgr. Mariano Magrassi, Arhiepiscop de Bari-Bitonto (ltalia).

E.S. Mgr. Miroslav Stefan Marusyn, arhiepiscop titular de Cadi, Secretarub
Congregatiei pentru Biscricile Orientale (Vatican).

E.S. Mgr. Toan Rubu, arhiepiscop si mitropolit de Bucuresti (Romania).
E.S. Mgr. Alfons Nossol, episcop de Opole (Polonia).

E.S. Mgr. Pierre Duprey, Secretarul Consiliului Pontifical pentru unitatea
crestinilor (Vatican).

E.S. Mgr. Frank Perko, arhiepiscop de Belgrad (lugoslavia).
E.S. Mgr. Boutros Gemayel, arhiepiscop maronit de Cipru, unit.
Rev. Pr. Jean Corbon, Minastirea maicilor dominicane, Beyrut (Liban).

Mgr. prof. dr. Frederick R. McManus, Universitatea catolica din Washing
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Din trecutul istoric al Telegrafului Roméan

APARAREA CREDINTEI, CULTURA SI ISTORIE IN
»TELEGRAFUL ROMAN*

', Telegraful roman“ este ,foaia“ cu cea mai veche aparifie neintre-
ruptd din Romaénia. Acest lucru este astizi indeobste cunoscut si e fru-
mos ci se spune asa, ci adicd, nu se tinea seama de fa?tul ci atunci cind a
aparut, Transilvania era supusi imperiului austriac. In mintea si in vor-
birea poporului — si ii' am in vedere acum pe toti roménii, cultivati sau
mai putin cultivati — Romaénia a fost Roménia, i atunci cidnd nu era in
intregime Romanial

,Foaia“ implineste in anul acesta 140 de ani. A depd#sit varsta unui
om. Are acum varsta istoricd. Ne spune ceea ce nici un om in via{d nu
ne-ar putea spune ca martor ocular, ca martor direct. Cine a avut curiozi-
tatea si rédbdarea — eu mérturisec cd le-am avut pe amaéandoud — sa
treacd prin absolut toate numerele, si-a putut face o idee aproape com-
pletd — si folosesc acest naproape” numai din prudentd — despre tot ce
s-a intAmplat in acesti 140 de ani. Evident, in primul rénd in viata bise-
riceascd. Dar nu numai. In paginile lui este viati cotidiand, istorie, cultu-
rd, politicd. De toate. A avut redactori exceptionali. E deajuns si pome-
nim de Aron Florian, Paul Vasici, Ion B&dila, Visarion Roman, Ioan Ra-
tiu, Zaharia Boiu, Nicola'e Cristea, Matei Voileanu, Remus Rosca, Nicolae
Ivan, Silvestru Moldovan, Gavriil Hango, Elie Cristea, Teodor Pé#céfian,
Nicolae Regman, Gheorghe Comgsa, George Proca, Dumitru Sténiloae,
Cornel Sarbu, Emilian Vasilescu, Nicolae Mladin, Gheorghe Papuc, Du-
mitru Abrudan, dar deasupra lui a plutit intotdeauna spiritul lui Saguna.

* Primul 1mpuls dat de el. C#ci Saguna s-a dovedit a fi dascal in toate.
Iatd, si in domeniul presei. El a simfit de la bun inceput cé ai nevoie de
ceva pentru a te face inteles si, cd, ficandu-te inteles, prin acest ceva, poti
aduna in jurul tdu, in jurul unei idei, poti aduna adeziuni, oameni, aju-
toare. Poti crea convingeri, direc{ii de géndire si de simfire. Acest ceva al
vremii a fost presa scrisi. Si si nu uitim ci ficuse prima expenenta cu
un an inainte, cu Calendarul (1852), menit si acela si pitrundi in toatc
casele romanesti, si sa {ind romaénii uniti in credmt%i si in limb4, in neam
§i in viitor. Calendarul era anual si Saguna si-a dat repede seama cid nu
era de ajuns. L-a péstrat dar a infiintat de indata (1853) un ziar care a
fost zilnic, de trei ori pe sdptdmana, séiptdménal si in ultimele decenii bi-
lunar, dar aparitia nu si-a incetat-o niciodata.

A fost o ,foaie” iubits, asteptatd, prefuitd. Pe toate acestea si le pés-
treaza gi astdzi, desi, acum, in paralel, apar, dupd modelul siu, ziare pe
langé aproape toate eparhule

Caror fapte s-a datorat succesul Telegrafului?
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As enumera citeva mai importante. In primul rand cred ci , Telegra-
ful roman“ n-a fost o foaie provinciald. In paginile lui a fost intotdeauna
prezenta toatd tara. Chiar si atunci cand tara era impartitd. Era plin de
stiri de peste tot. A fost ziarul romanilor de pretutindeni. Nu e de mirare
cd a fost pretuit de Eminescu, in aceeasi masurs in care marele poet l-a
prefuit si pe marele ctitor, Andrei Saguna. Nu va fi mers in audientd
la Saguna, in trecerea prin Sibiu, dar n-as pune ména in foc cd n-a
stat undeva de-o parte, séd-1 vadd trecdnd. Sd-1 vada!

In , Telegraful roman“ gasim prezentd Tara Roméneasci, Moldova,
Basarabia inecatd de rusi, dar mai gisim ceva care ar trebui si consti-
tuie o lectie si pentru moi cei de azi. Nu trebuie sid ne uitdm fratii, ori-
unde ar fi ei. De Basarabia nici nu mai vorbim. Inimile noastre sunt aco-
lo. Dar in ,foaia“ de la Sibiu vom gdsi extrem de multe referiri la ro-
méni din sudul Dun#rii. Nu era fard semnificatie faptul acestor referiri. Voia
sd {ind treaz sentimentul de frate dintre to{i cei risipiti intre alte granmite,
pe vii acum straine de noi, in munti, intre popoare care vor si-i inghit,
sid-i deznationalizeze. , Telegraful roméan“, dand mereu stiri despre ei,
atrigea atentia cd nu-s uitati, si mai incerca si tempereze si zelul asimila-
tor al altora. :

»Telegraful roman“ a fost ziar de culturd si istorie romdneascd. Pro-
mova valorile transilvane pentru cei de dincolo de munti, i valorile de
dincolo de munti, pentru cei din Transilvania. Lucra pentru o permanent3
omogenizare culturala. Oare care scriitor mare, national, de dincolo de
munti, n-a fost prezentat in paginile , Telegrafului“? Si care ardelean n-a
fost proiectat in constiintele celor de peste munti, ca si le arate acelora
cat de mult se simte, si se cinti, si se scrie romaneste in Transilvania?

,Foaia“ sibiand a facut intotdeauna istorie adevaratd. A tinut treazi,
vie, congtiinta romaneasci de pe aceste meleaguri adanc lovite de sufe-
rinte, de nedreptati, de silnice incerciri de deznafionalizare prin toate
mijloacele. A luptat impotriva tuturor legilor de maghiarizare. A afirmat
drepturile istorice ale romanilor asupra pamaéantului lor, i uneori cu mari
riscuri, dar niciodata cu renuntarea la dreptate si adevar.

. Telegraful roman"” a fost organ de educatie a congtiinfelor, cu timp
gi fara timp. A apirat credinta strdmoseascd, atunci cind se dorea ca
prin uciderea ei sd se ucidd simtamintele de neam. In el a fost mereu
prezent Saguna §i ultimul roman din cea mai ascunsd vdgdund de
munte.

Chiar in epoca de tristd amintire, sub dictatura ateistd, , Telegraful
roman“ a ramas o citadeld puternicd, in care au prevalat temele dedicate
apararii credintei si temele istorice, menite sd pdstreze vie constiinta ro-
maneascd, traditiile, speranta. Acestea au fost elementele principale ale
continutului ,,foii“. La un moment dat abonatii crescuserd de la citeva mii,
la peste 14 000, ceea ce nu era putin lucru, mai ales cand oficial se stia
numai de 2—4 000 de exemplare de fiecare numadr.

»Telegraful roman“ si-a revalorificat in aceste vremuri, pomenite
mai sus, experienta de dinainte de 1918, cand a izbutit s3 existe si s& spu-
ni ceea ce avea de spus, in ciuda ocupantilor si impotriva lor. Caci pana
in 1989 si el a fost ,sub ocupatie”, internd, e drept, dar nu mai putin ocu-
patie. Cata luptd n-a avut de dus, cu o cenzura niciodatd desfiintata!
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Continuitatea ,,Telegrafului romén* din 1853 incoace, lupta lui, a fost
lupta pentru continuitatea roméneascé si ortodox#, printre strainii din
afard si cei dinliuntru. Se cuvine si-l1 privim ca pe un monument viu,
tandr peste ani si fard varstd. S& ni-l chemdm in case si in inimi, sé ne
strdduim sd semene mereu cu gandul i sim{imintele ctitorului: Andrei
Saguna. C#ci iat8, in curind se va implini, tot in anul acesta, o cifré ro-
tundi si de la trecerea la cele vesgnice a omului celui mare al Transilva-
niei: 120 de ani! $aguna a vegheat, agadar, asupra ,,Telegrafului romén“,
20 de ani. Se zice ci nici un numir nu iesea, inainte de a fi vizut de dan-
sul. L-a iubit.

S#&-1 iubim si noi!

Dr. Antonie Pldmddeald
Mitropolitul Ardealului

Asistenta sociala reflectata in paginile
TELEGRAFULUI ROMAN in perioada 1853—1953

De la infiintarea sa, Telegraful roman si-a propus si devini ,,0 gazeti
politicd, industriald, comerciald si literard“, s contribuie la réspandirea
in réndul poporului a ideilor moderne, si-1 lumineze In mod cuviincios
asupra adeviratelor sale trebuinte sufletesti si materiale si astfel sa spri-
jine n#zuinta spre progres a poporului si lupta pentru inaintare in cul-
turd, drepturi politice gi bunéstare economici“.

Ca ziar periodic al roménilor din Ardeal pani in 1919, ca organ al
Arhiepiscopiei de Alba Iulia si Sibiu, al episcopiilor Cluj si Oradea si apoi
al Mitropoliei Ardealului, Telegraful roman s-a impus in presa roméaneas-
cd prin varietatea si complexitatea tematicd politicd, economicd, cultu-
rald, bisericeascd, devenind o prestigioasd publicatie de informare si opi-
nie in toate domeniile vietii sociale.

In mod indreptdtit Mihail Kogélniceanu a apreciat Telegraful ro-
man ca fiind cea mai buné foaie romaneascd din Ardeal si una dintre cele
mai bine redactate gazete. Mihai Eminescu l-a considerat ,,cea mai mo-
dernd gazetd“. Aceastd prestigioasd publicatie, cu aparitie neintrerupts, a
pulsat de spiritul ctitorului ei Andrei Saguna prin proiectele generoase si
cuprinzatoare, puse in practicd de truditorii i respectabilii s&i redactori,
amintim pe: Aaron Florian, Pavel Vasici, Visarion Roman, Ion Ratiu, Za-
haria Boiu, Nicolae Cristea, Silvestru Moldovan, Teodor Picitian, Gheor-
ghe Comsa, Dumitru St#niloae, Corneliu Sarbu, Emilian Vasilescu, Nico-
lae Mladin s.a.

Din varietatea tematicd desprindem problematica asistentei sociale:
protectia familiei, a mamei si copilului; protectia orfanilor si a altor dez-
avantajati social; susfinerea activititii caritabile pe baza valorilor funda-
mentale ale moralei crestine — iubirea §i mila; sustinerea activitifii de
medicind sociald. Prezent&m o succintd retrospectivd a acestei problema-
tici reflectate in paginile Telegrafului romén in primul séu secol de exis-
tenta.

8 — Revista Teologicd
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'+ .1 Protectia familiei, a mamei si copilului este sustinutd in sensul logic
al politicii demografice: imbunadtdtirea starii de sandtate fizica si menta-
18, sustinerea natalitdtii si combaterea mortalitatii infantile, intdrirea ju-
ridied si morald — religicasi a familiei gi prevenirea destrdmarii ei, com-
baterea viciilor, afirmarea drepturilor copilului la viatid si educatie; con-
solidarea identititii religioase, culturale, nationale a poporului romén.

Educatia si emanciparea femeii prin culturd, in primul rénd pentru
viata de familie, cresterea si educatia copiilor, constituie subiectul unor
interesante articole.! Intr-un articol (1898), Maria Ciobanu convingea citi-
torul de rolul mamei in educatia copilului: ,Mama pune temelia pentru
intreaga viatd a unui om. In mana mamei std puterea de a forma caractere
frumoase, de a pregiti natiunii sale fii care s& lucreze pentru binele si dez-
voltarea ei...". Puterea mamei sti in blandete, intelepciune si judecata
pentru cresterea fizici si educatia spirituald, pentru educatia inteligeniei,
memoriei, fanteziei si caracterului copiilor, pentru educatia lor morala-
religioasd. ,,0 inima care crede in Dumnezeu si sperd ajutorul lui, acela
niciodatd nu-gi va uri viata, céci credinta maéantuie, speranta da puteri,
iubirea ridici sufletul pe aripile fericirii. Limba si religia sunt temelia pe
care se ridica altare nationale. Cand mama va iubi limba, religia, datinile
si doinele frumoase, invitandu-i si pe copii, atunci ei le vor péstra cu
scumpétate”.?

Dréptul natural al copilului de a fi crescut in familie este convingi-
tor argumentat de Constan{a Dunca Schiau.’ ,,Copilul are nevoie nu nu-
mai de hrani si imbricéminte, are nevoie de ingrijiri afectuoase, de maini
puternice prin iubire si devotament, de mainile parintilor”. Printr-o buna
educatie in familie, ne convinge autoarea, ,ni se insufld respect pentru
legile divine si omenesti, respect pentru datoriile pe care le avem, pen-
tru gproapele nostru, pentru sine,..” Printr-o buna educafie ,,devenim
drepti, onesti, umani, milosi, induratori, suntem opriti a {i trufasi, vani-
tosi, lacomi, malifiosi”. Se condamni divortul: ,,a lepdda un jug atat de
dulce, de moral, atdt de iniltitor si neapirat existentei omenesti este o
aberatie“. Rolul femeilor in educatia copiilor este esential, mobilul méan-
driei lor constd in arta de a-gi creste copiii: ,,Nu fiti mandre nici de titlu-
rile voastre academice, nici de paladria doctoralad ce-o purtati... Falnice
si  fifi numai de arta voastrd de a creste copii mandri, voinici la frup,
ageri la minte, mari la inim4, plini de energie si via{a“.

Pentru a se stimula siincuraja educatia copiilor in familie, perio-
dic se organizau expozifii de copii cu prilejul adunarilor si serbdrilor
ASTREIL® Era o modalitate de a se recunoagte social sacrificiul gi darui-

1 Chemarea si cultura femeii, T.R, nr. 58 /1854.
Educalia femeilor, T.R, nr. 39—41/1856,
Educafia morald-religioasd, T.R. nr. 45—49/1856.
Destinalia femeilor, T.R. nr, 61—63, 72—73, 75—76/1856.
2 Maria Ciobanu, Rolul mamei in familie, T.R. 60—65/1898.
3 Constanta Dunca Schiau, Drepturile sale. Divorjul, T.R. nr. 1—9/1914.
4 Expozitii de copii in Apoldu romanes:, T.R, nr. 82—83/1906, 93/1906, 112/1906.
Expozitii de copii la Poiana, T.R. nr. 59/1908.
Expozitii de copii la Sadu, T.R. nr, 108/1908.
Expozilii de copii la Lancram, T.R, nr. 100/1911.
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rea mamelor in cresterea si educarea copiilor. :

Unele actiuni de medicind si igiend sociald aveau menirea  intaririi
morale a familiei prin combaterea viciilor — alcoolismul, tréanddvia, ho-
tia, concubinajul® Alcoolismul era condamnat pentru: consecintele grave
asupra sdnétatii si a deteriorarii reIatiilor de convietuire. Dupi o statis-
ticd a dr. C. Mihéiilescu, in 1934, in Romﬁqm erau 50 000 de carciumi $1
se cheltuiau anual mai mult de 78 milicane lei pentru bauturi.

Insistenta cu care s-a scris despre: concubinaj a dovedit. interesul
pentru moralitatea publicd i pentru intdrirea morald a familiei, preve-
nirea nasterii copiilor nelegitimi, a destramaérii familiei. Dintre cauzele
care au generat si intrefinut concubinajul au fost mentionate: frecventa
césatoriilor forfate, setea de avere, neinfranarea. sexualismului, dar si
rigiditatea legilor care pr1n taxele mari ridicau bariere in calea incheierii
cisatoriei. Pentru prevenirea concubma;ulul s-au ficut unele recoman-
diri: comportarea model a preotului si tactul acestuia in spovedire gi mir-
turisire; scutirea de taxe a séracilor la incheierea §i la desfacerca casé-
toriei, revizuirea legilor civile i bisericegti.

In perloada mierpehcé s-a impus necesitatea unei pohuc1 uemogra-
fice ample gi diversificate pentru rev:gorarea neamului romanesc prin
cresterea natalitdtii, combaterea avortului si a mortahtétn infantile. Se
urmiirea menfinerea si cresterea vitaliti{ii neamului prin mésurile pre-
ventive menite sd ducd la nasterea copiilor sanéitosi fizic si mental, a co-
piilor legitimi. Legiferdndu-se certificatele prenuptiale, se limitau cazu-
rile de transmitere a bolilor sau a deficientelor la descendentii. Pe ldnga
mésurile eugenice luate, preotii, medicii si invitétorii actionau pentru
protectia femeii gravide, indrumarea familiei de a creste si educa copii
séinitosi. Se incuraja si se sustinea cregterea natalitéfii. In anii '30, la o
populafie de 18 milioane de locuitori, natalitatea era 40%o iar mortali-
tatea infantilda era 19—23%o, ceea ce insemna situarea Romaniei pe pri-
mele locuri intre {érile Europei atat in ceea ce priveste natalitatea cat si
in ceea ce privegte mortalitatea. Se ndsteau copii debili din cauza subali-
mentérii mamei, a absenfei conditiilor igienice de viati. Baolile (tubercu-
loza, sifilisul, pelagra, paludismul) f&ceau ravagii printre copii si adul{i.’
Intr-un articol, pr. dr. Dumitru St#niloae a sustinut cresgterea rolului Bi-
sericii 'in terapia moralﬁ a oamenilor, in 1n1t1at1va intemeierii leaganelor
si spitalelor de copii.’

Ocrotirea familiei si a copiilor se reahza si prin actiuni cantab:!e Pa-
ginile Telegrafului romdn au rezervat spatii considerabile pentru infor-
marea cititorului in legéturd cu actiunile caritabile realizate de reuniu-
i

5 Boala strugurilor, TR, nr, 64/1853.
Cum sa apdaram familia romdnd de infectiile vielii moderne, T.R. nr. 77}‘1891
Miscarea antialcoolicd, T.R. nr. 1/1910.
Dr. C. Mihdilescu, Igiena sociald in Roméania, TR."nr, 23/1934."
Petru Brate, Concubinatele §i remediul bisericii de a le infréna, T.R. nr. 123/’!”891
Concubinatul, Originea i cauzele lui, relele ce rezultd din el si mijloacéle pen-
tru impiedicarea si starpirea lui, T.R. nr. 11—50/1901,
6 Dr, C. Mihdilescu, Igiena sociald in Romania, T.R. nr. 19——25/1934 i 1t
7 Dr. Dumitru Stanilcae, Biserica si protecha copilului, T.R. nr, 9/1943

B*
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nile de femei, de reuniunile sodalilor (meseriasilor), de institutiile de
credit, de societdtile de binefacere, de persoane cu inalte functii biseri-
cesti si laice. Acestea constau in colecte de alimente, bani si imbrici-
minte si erau destinate saracilor, viduvelor, ranitilor din rizboi, bolna-
vilor si copiilor.®

Protectia orfanilor si a altor dezavantajafi social a fost reglementata
juridic prin cutume, legiuiri canonice, domnesti si boieresti — sintagme,
pravile, hrisoave, coduri.” Dup& Unire, Codul civil (1865), legi de organi-
zare urband, legi sanitare, legi sociale au conturat'cadrul juridic de pro-
tecfie a familiei i a categoriilor defavorizate social in epoca moderni.
Telegraful romdn, in primul siu secol de existents, a publicat numeroase
articole de informare si opinie pentru protectia dezavantajatilor social.

Protectia copiilor mici, orfani gi séraci a concentrat interesul publi-
cistic de a oferi informatii cu privire la tipurile de aziluri existente in
tarile europene  si cu privire la hotararea infiintarii acestor institutii in
Ungaria si Transilvania. Proiectul propus spre adoptare in februarie 1890
de contele Csaky" a stirnit nedumerire i revolti. Desi initiativa juridica
marca un mod de gandire moderna, substratul ei politic insidios a declan-
sat atitudini indreptitite de revolti din partea nationalitdtilor nema-
ghiare.

8 De la Reuniunile femeilor romdne din Sibiu, T.R. nr. 60/1912,
Problemele reuniunilor de femei 1n rdzboiul actual, T.R. nr. 10/1915.
Colectd pentru soldatii orbiti, T.R. nr. 29/1915,

Reuniunile de femeij, T.R. nr, 84—85/1926.
Darurj de Crdciun pentru sdracii nostri (din partea reuniunii sodalilor), T.R. nr.
139/1901, 142/1901, 9/1902, 2/1909, 2/1910.
Reuniunea meseriasilor romdni din Sibiu in ajutorul soldafilor rdanifi, T.R. nr.
11/1942,
9 Documente juridice:
Sintagma lui Matei Vlastares (1335).
Pravila de la Bisericani (1512).
Pravila de la Neamf (1557).
Pravila ritorului Lucaci (de la Putna), 1581.
Codex Neagoianus
Pragvila Iui Coresi
Cartea romaneascd de invdfdturd — Vasile Lupu, (1646).
Indreptarea legii — Matei Basarab (1652),
Hrisovul lui Alexandru Ipsilanti (1775).
Pravilniceasca Condicd (1780).
Legea Caragea (1813).
Codul Andronache Donici (1814).
Codul Calimachi (1817).
Regulamentele Organice (1831, 1832).
In Transilvania:
Tripartitum (1517).
Approbatae Constitutiones (1653).
Compilatae Constitutiones (1766).
Articulli Novellares (1791).
Codex Terezianus s. a.
10 Asilele de copii Fr. Frébel, T.R. nr. 34, 35, 36/1890.
11 Project de lege despre institufiunea pentru ingrijirea copiilor mici, T.R. nr, 109,
113, 114, 115/1890.
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Scopul azilelor a fost, dupé cum se aratéd in proiect, ,,apérarea si in-
grijirea copiilor de 3—6 ani gi exersarea acestora in invitarea limbii ma-
ghiare”. Se prevedea obligatia comunelor de a infiinta aziluri, a comu-
nelor care pldtesc statului intre 10—15 000 florini si dacd au cel putin
40 de copii ,lipsiti de grij&". Personalul, educatoare sau institutoare pen-
tru copii mici pregitite in preparandii, era obligat sd cunoascé si si vor-
beascé perfect limba maghiara.

Cum era si firesc, proiectul a stdrnit mari ostilita{i, fiind considerat
un subtil mijloc de deznationalizare prin maghiarizare a poopulatiilor ne-
maghiare din Ungaria si Transilvania. Proiectul a fost considerat pagu-
bitor pentru considerente igienice, azilul devenind un ,,carcer ruinator de
sdnatate”, pentru considerente religioase gsi pedagogice. S-a acuzat in-
tr-unul dintre articole: ,,un azil care desconsiders familia nu mai este un
institut umanitar ci o masinirie pentru fabricat renegati si oameni firad
caracter”. Daci statele apusene, Anglia, Fran{a, Germania, vin in spri-
jinul familiilor necdjite, oferindu-le sansa educdrii copiilor in limba si in
religia in care s-au n#iscut, Ungaria, prin aziluri, ,,dezbind pe parinti i
prunci, ii pregétesc ca ieniceri ai maghiarismului”.

Atitudini de protest au exprimat inal{ii reprezentanti ai Bisericii:
mitropolitii Miron Romanul, Ioan Vancea, episcopii: Victor Mihalyi, Ioan
Metianu, Nicolae Popea, superintendentul G. D. Teutsch. Au protestat in-
vitatori, preoti, alegitorii roméni din Ardeal prin Zaharia Boiu.” In cu-
véntarea rostitd la 9 martie 1891 in Casa magnatilor, Mitropolitul Ioan
Vancea a propus ca infiintarea azilelor si nu fie obligatorie ci faculta-
tiva, copiii sa nu fie instrainati de périnti si prin aceasta de limba si reli-
gia lor; ,,azilurile sd aiba caracter confesional, copiii sd aibd o crestere
religioasé — morald in spirit crestin in limba lor materna“. Episcopul Ni-
colae Popea, in aceeagi gedintd a Casei magnatilor, gi-a exprimat opinia
cé o lege trebuie si aibd in vedere binele si folosul general, ori proiectul
respectiv ,are scop politic* pentru c#é ,se vatdméi libertatea constiinfei
religioase iar pericolul consté in asimilarea prin maghiarizare a natiunilor
nemaghiare".

S-a protestat impotriva proiectului de lege despre azilele de copii in
Adunarea alegitorilor roméni din Sibiu intrucét ,,proiectul intrd impo-
triva tuturor drepturilor naturale cu mijloace silnice in sanctuarul fa-
miliei spre striciciunea sufleteascéi gi trupeascéd a viitoarelor generatii,
tace obiect de experiment politic din copiii nostri si impune comunelor
noi i grele sarcini in interesul rdu inteles al unei minoritdti nationale®.
In acelasi sens au protestat alegitorii romani si germani din Cristian, Si-
liste, Cisnédie, Réginari, Nocrich. S-au consemnat ecouri ale protestelor
in presa francezd si germand. S-au exprimat gi opinii in favoarea pro-
iectului, s-a salutat infiintarea azilurilor in Sibiu, Brasov, Alba Iulia.

12 Adunarea alegdtorilor romani din Sibiu- si azilele de copii, T.R. nr. 10/1891.
Adunarea alegdtorilor din Fdgdras, T.R. nr. 7/1891.
Cuvdntarea Excelenfei sale I.P.D. Mitropolit dr, loan Vancea in sedinia Casei
Magnatilor, TR. nr. 27/1891.
Discursul P.S. Sale D-lui Episcop Nicolae Popea in sedinta Casei = Magnatilor,
T.R. nr. 29/1891.
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AIn paginile Telegrafului romén s-au publicat sinteze cu privire la is-
toricul institutiilor de ocrotire a dezavantajatilor social din tara noastrd
si'din alte tiri.® Cititorul este informat despre bolnitele de pe langi bi-
serici si ménastiri, despre ospicii si calicii, despre functiile caritabile ale
spitalelor apirute in secolul XVIII — Coltea (1714), Pantelimon (1735)
din Bucuresti §i Sfantul Spiridon din Iasi (1757). O serie de date sunt
furnizate in legaturd cu Orfanotrofia din Bucuresti, infiintatd de Alexan-
dru Ipsilanti din asezdmintele de pe ldngd Biserica Tuturor Sfintilor si
Biserica Domnita Bilasa, in legiturd cu ,,Casa copiilor aflati®, infiintata
prin Regulamentele Organice. S-au furnizat date despre orfelinatul Pan-
telimon (1897), azilul Elena Doamna (1862), Institutul Maternitatii (1839),
Leaganul Sfanta Ecaterina (1897), despre azilurile si orfelinatele din Si-
biu (1767, 1876), Cluj (1872), Arad (1873), Oradea (1887), Brasov (1877),
Alba Iulia, Beius, Dej, Gherla, Lugoj, Targu Mures, despre orfelinatele
din Basarabia si Bucovina — din Chigin&u si Cerniuti.

Telegraful romédn a informat in mod constant publicul cititor cu pri-
vire la infiinfarea si sustinerea intrefinerii orfelinatelor, a creat o opinie
favorabila sentimentelor caritabile si actiunilor filantropice. Unul dintre
actele de binefacere ale Regelui Ferdinand a fost acela de a infiinta, in
1898, un orfelinat pe mosia sa Slobozia — Zorleni din judetul Tutova pen-
tru treizeci de orfani ce vor fi pregititi pentru munca agricola.™ S-au pu-
blicat anunturi legate de intentia infiintarii orfelinatului greco-ortodox
romin din Sibiu, initiativele de colectd pentru infiintarea si intretinerea
lui. Au contribuit cu bani Regina Maria (120 000 coroane), autoritatile
Bisericii, membrii ASTREI si alte persoane particulare. Din statute re-
iesea ci aveau intdietate orfanii de r#zboi. Fondurile, objinute prin co-
lecte, donatii, impozite, au fost administrate de Consistorul arhidiecezan
Sibiu.” La Blajs-a infiintat, in 1916, un orfelinat greco-catolic. La Bra-
sov, din initiativa Uniunii Femeilor Roméne, s-a infiintat, in 1916, un
orfelinat pentru fete, Orfelinatul Reuniunii de Femei Roméne.” Andrei
Barseanu, presedintele ASTREI, dupd un bilant al actelor filantropice,
a salutat infiintarea orfelinatelor roménesti din Sibiu, Brasov si Blaj si a
adresat apelul: ,,Sa fim gata la noi jertfe, la noi dovezi de umanitate si
iubire de neam si de tara“."”

13 Dr. Gh. Popoviciu, Biserica si proteclia familiei, mamei $i copilului, TR, nr. 10—
17/1943.
Dr, Emilian Vasilescu, Crestinismul si sdracii, T.R, nr. 20/1945,
14 Orfelinatul ,Ferdinand®, T.R. nr. 116/1898.
15 Un nou asezdmant umanitar, T.R, nr. 136—137/1915.
Orfelinatul din Sibiu, T.R. nr. 138/1915,
Orfelinatul romén din Sibiu, T.R, nr. 2/1916.
Comisia a Intocmit statutele orfelinatului, T.R, nr. 12/1916.
Orfelinatul rcmdn, T.R. nr. 17/1919,
Liste ale colectelor, T.R. nr. 20—40/1916, 43/1916, 17/1919.
Orfelinatul Bisericii Ortodoxe, T R. nr. 13—14/1946.
16 Orfelinatul romdnesc din Blaj, T.R. nr. 16/1916.
De la Uniunea Femeilor romane, T.R, nr. 45/1916.
17 Andrei Barseanu, Orfelinatele noastre (articol reluat din Revista Transilvania),
T.R. nr. 91/1916.
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Aproape in fiecare numair al Telegrafului romén s-au publicat ape-
luri pentru'stringerea coléctelor, apeluri de sensibilizare pentru soarta
orfanilor.” Coordonarea activititii filantropice de ocrotire a orfanilor se va
realiza, din 1920, prin- Societatea de ocrotire a orfanilor, ratificatd prin
Legea Oficiului National I1.O.V. din 2 septembrie 1920. S-au consemnat
in paginile Telegrafului romdn actiunile caritabile ale reuniunilor de' fe-
mei, ale reuniunilor de meseriasi, ale Institutului de credit: Albina, ale
fondurilor si fundatiilor, ale societdtilor de binefacere, ale Bisericii, ale
persoanelor particulare. S-au publicat numeroase liste cu nume ale ele-
vilor gimnaziali gi studentilor care au beneficiat de mese gratuite si burse.

S-au consemnat confirméri de ajutoare a rdnitilor de rdzboi; acestora
si familiilor lor li s-au oferit alimente, imbrdcdaminte si bani; s-au ofe-
rit si daruri de suflet — serbdri ale elevilor, cédrti din partea ASTREL
Pentru ajutorarea sdracilor s-au publicat numeroase apeluri si confir-
mari de oferire a sprijinului in alimente, imbrédcdminte si bani. Pentru
bolnavi, pe langéd periodice colecte, s-a organizat, din 1929, la initia-
tiva Mitropolitului Nicolae ‘Bédlan, duminica bolnavilor. S-au facutape-
luri si s-a rdspuns pentru ajutorarea celor afectafi de calamitdfi — in-
cendii, inundatii, secetd — in Banat, Oltenia, Basarabia.”

Sustinerea activitdtii caritabile prin 'informatiile constante §i deta-
liate cu privire la fondurile, fundatiile si societéfile de binefacere exis-
tente dovedeste rolul Telegrafului roméan de tribund sociald pentru crea-
rea si‘intrefinerea sentimentelor caritabile, pentru stimularea actiunilor
filantropice. Prezentim succifite date despre céteva fonduri §i fundatii.

Fundatia Saguna a fost creatd pentru scopuri bisericesti, scolare si
filantropice. Andrei Saguna (1809—1873) a intrat in istorie ca reformator
si organizator al Bisericii ortodoxe roméne din Transilvania, intemeietor
al Institutului pedagogic-teologic Sibiu, al Tipografiei (1850). Ca cm de
culturs, a intemeiat ,,Calendarul“ (1852), ,, Telegraful roméan* (1853), a sus-
tinut intemeierea ,;Asociatiunii transilvane pentru limba roména si cul-
tura poporului romén®, a fost membru fondator gi primul ei presedinte.
A Infiintat peste 400 de scoli confesionale roménesti si doud gimnazii —
Brasov si Brad. Ca om politic a prezidat Marea Adunare de pe Cémpia
Libertétii de la Blaj (1848), a sustmut drepturile roménilor la Curtea
imperiala.

Ca filantrop a creat ,,Fundaﬂa dascdlilor sdraci®, a initiat si a.admi-
nistrat un timp ,,Fundatia Francisc Iosefind“ (1853) prin care se ofereau

18 Date privind colectele pentru orfelinate. Exemplificdim: T.R. nr. 136 137, 138/1915;
2, 16, 20—40 43, 45/1916; 82/1918; 11/1921, 39—40/1923; 40—-—41/1945; 17—18,
2932, 35—33/1946 1—2, 17—18, 33—36/1947, 1—2/1948 s.a.

19 Burse si mese olerile elevilor i sfuden;:lor Exemplificdm: T.R, nr. 26/1892, 58—
61, 63, 64/1894; 17/1895, 32/1896, 85/1899, 49, 52, 86/1900, 56/1902; '?5/1903,
90/1904 30/1910, 43, 56, 62, 86, 87/1911; 1?/19]7 21/1924 H/194? )

‘Ajutorareq rdnifilor de rdzboi, Exemplificim: T.R, nr. 7, 44, 68, 70, 86/1977; 29/

. 1915; 30/1918; 11/1942; 22/1944, 5/1945 s.a.

A}utorarea sdracilor, Exemplificim: T.R. nr. 138/1900, 139/1901, 9/1902, 2/1909 2/
1910, 120/1911, 11/1919.

Ajutorarea bolnavilor, Exemplificdm: T.R. nr. 13/1941, 8/1942 s.a.

Ajutorarea sinistrafilor. Exemplificam: T.R, nr. 67, 68/1910, 37-—38/1946, 3—4/1947,
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burse studentilor. Prin testament averea a ramas Arhiepiscopiei pentru
scopuri bisericesti, scolare si filantropice. Fondurile Fundafiei Saguna
au fost folosite in principal pentru construirea si repararea bisericilor ro-
méne din Ardeal, pentru infiinfarea si intrefinerea sgcolilor confesionale
poporale. Au primit bani pentru zidiri si reconditionari ale bisericilor lo-
calitdfi ca: Petroseni, Cdpalna, Deva, Cafcdu, Sdsdus, Sibiu, Stremti, Po-
rumbacu, Bistrita, Par#u, Sicel s.a. S-au oferit ajutoare bénesti pentru
infiintarea scolilor confesionale, a gimnaziilor, a scolilor roménesti din
Agarbiciu, Dumbrava, Oarda de Jos, Selimbér, Risinari.”

Fondul sau Fundafia Miron Romanul s-a creat pentru acordarea de
stipendii preotilor activi si distinsi.?!

Fundatia Gojdu a fost creatd la dorinta juristului, omului politic si
de culturd Emanuil Gojdu (1802—1870). In testament se prevedea ca in
primii 50 de ani si se acorde stipendii de maximum 500 florini tinerilor
roméni ortodocsi talentati cu parin{i siraci; in urmatorii 50 de ani se vor
da stipendii tinerilor ce vor deveni invétatori, preoti, artisti; in a treia pe-
rioada de 50 de ani, in afara celor mentionati, vor primi stipendii preoti
si invatatori cu insusiri eminente, cu familii numeroase, celor sdraci. Se
acordau fonduri si pentru alte scopuri social-culturale.

Administratia a fost incredinfatd mitropolitului, episcopilor ortodocsi
roméani din Ungaria si Transilvania si barbatilor laici ,,cu autoritate,
onesti si destepti“. Tot prin testament s-a cerut capitalizarea a 2/3 din
venitul net. In 1870 averea a fost evaluata la 200 000 florini, in 1897 — la
1702 093 florini, in 1923 — la 200 milioane lei. In 1898, cidnd din admi-
nistratia fundatiei au ficut parte Mitropolitul Miron Romanul si Episcopul
de Arad Ioan Metianu, s-a dispus infiintarea unui internat la Budapesta
pentru gizduirea a 50 de universitari stipendiati. In paginile Telegrafu-
lui roman au aparut numeroase confirmdri ale actiunilor filantropice ale
Fundatiei Gojdu. S-au publicat liste cu studenti — in filosofie, drept,
tehnici — care au primit stipendii, liste cu doctori in stiinte stipen-
diati. S-a fiacut propunerea de a se infiinta la Cluj un colegiu Gojdu.”

Fundatia Carol I. Testamentul Regelui Carol prevedea ca cele 12 mi-
lioane lei si fie acordate societdfilor culturale, fundatiilor i asezdminte-
lor de ocrotire sociald, Bisericii. Pentru Academia Roména s-a acordat
600 000 lei, pentru Fundatia universitard Carol — 600 000 lei. S-au acor-
dat fonduri pentru Societatea geografici tot de el fondatd, pentru ajuto-
rarea ofiterilor, pentru societdf{i de binefacere, orfelinate si internate.
Pentru Biserica nationald s-au donat 600 000 lei, pentru Biserica catolica
— 400 000 lei, pentru Biserica protestantd — 100 000 lei. Fundatia uni-
versitard Carol I (T.R. nr. 17/1895) s-a infiin{at prin decret in 3 februa-
rie 1895, ea avea si scopul de a crea o bibliotecd pentru studenti, pen-
tru cei care realizeazd lucrdri speciale (licenid, doctorat) si sunt lip-
si{i de mijloace materiale.

Fundatiile create de intelectuali generosi si modesti din punct de ve-
dere material — Gh. Botta, Ioan Popescu, Petru $pan, Nicolae Popea,
20 Fundafiunea Saguna, T.R. nr. 86/1900, 56/1902, 75/1903.

21 Fondul Miron Romanul, T.R, nr. 49/1900, 52/1900.
22 Fundafiunea Gozsdu, T.R. nr. 58/1894, 61/1894, 61, 63, 64/1894, 21/1924 s.a.
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Ioan Mihu, Ioan Lapedatu — si de militari au avut rostul de a sprijini
formarea invéitatorilor si a meseriagilor, de a consola suferinfele neajuto-
ratilor.® Fundafia Gheorghe Botta a oferit ajutoare pentru -scoli, pentru
salariile invatatorilor, ajutoare pentru ranif{i si invalizi, pentru studiile
elevilor. Fundatia Ioan Popescu a fost creatd in 1892 prin contributii ale
fogtilor elevi si studenti teologi pentru a sprijini material pe cei cu mij-
loace modeste ce doreau si devind invititori. Ioan Popescu a fost pro-
fesor la Seminarul Andreian, membru corespondent al Academiei Roma-
ne, membru al Comitetului ,,Asociatiunii transilvane“, autorul unor funda-
mentale lucradri. de psihologie si pedagogie, fondatorul si redactorul re-
vistei ,,Organul pedagogic”. Fundatia Petru Span a fost creati in 1911 prin
contributii, fondurile fiind destinate copiilor de moti saraci care invé-
tau meserii. Petru Span a fost un eunoscut publicist, fondator si redactor
al revistelor: ,,Vatra gcolard“, ,,Foaia pedagogica“, ,,Pedagogia noud”, au-
tor al unor lucriri de pedagogie gi metodicd. Fondul Nicolae Popea, creat
in 1911, a fost destinat pentru a ajuta pe cei ce invdtau meserii sub
egida Reuniunii sodalilor.

Fundatia pentru ajutorarea ziaristilor roméni din Ungaria si Tran-
silvania, infiintatd in 1911, a avut printre donatori pe: Emanuil Ungurea-
nu, Gh. Pop de Bésesti, Valeriu Braniste. Initiatorul este dr. Ioan Mihu
din Vinerea (Orastie). Sub protectia acestei fundatii, la 25 octombrie 1931
s-a inaugurat Cdminul ziaristilor roméani din Ardeal si Banat. Fundatia
Lapedatu. In 1933, din inifiativa unui grup de intelectuali in frunte cu
dr. Ioan Bunea, director al Liceului Gh. Lazir, s-a infiintat un asezémaéant
caritabil ce purta numele Veturiei Lapedatu. In 1938 Ioan Lapedatu a in-
tocmit actul de fundatie. Scopul a fost ajutorarea tineretului scolar cu
burse si infiintarea Caminului intelectualilor, in imobilul aflat in Sibiu,
Calea Poplicii nr. 10. Fundatiile militare au oferit ajutoare ofiterilor ra-
niti si familiilor lor. Amintim, din cele 12, cateva: F. locotenent maresal
campestru conte Petru Strozzi, F. general de infanterie Otto Cavaler de
Pohl, F. Iacob de Schellenburg, F. dr. lacob Heisfeld s.a.%.

Dintre fundatiile destinate exclusiv ajutordrii sdracilor, create tot de
nevoiasi din solidaritate cu starea de sir#cie, amintim pe cele din Orlat si
Résinari.® Fundafiunea invalizilor din pretura Orlat a fost infiinfatd incd
din 1859 si cuprindea 12 comune ale cercului Orlat: Gura Réaului, Cacova,
Magul, Orlat, Poplaca, Résinari, Sibiel, Sacel, Saliste, Tilisca, Valea. Sco-
pul ei a fost ajutorarea invalizilor si a familiilor lor. Capitalul era consti-
tuit din obligatiuni de statsi din rdscumpdrarea pdmantului. Fondul sd-
racilor romdni din Rdsinari s-a constituit in 1863 prin contributii ale do-

23 Fundafiunea Gh. Botta, T.R. nr. 18/1874, 30, 40, 68, 70, 78, 86/1877.
Fundatiunea Ioan Popescu, T.R. nr. 28—53/1892.
Fundajiunea Petru Span, T.R. nr. 43, 56, 62/1911,
Fundatiunea Nicolae Popea, T.R. nr. 86, 87/1911.
Fundatiunea pentru ajutorarea ziaristilor romani din Ungaria si Transilvania, T.R.
nr, 20/191%7, 77—78/1931.
Fundatiunea Lapedatu, T.R. nr. 5—6/1947.
24 Ajutoare din fundatiuni militare, T.R. nr. 17/1917.
25 Fundatiunea invalizilor din pretura Orlat, T.R. nr. 14, 15/1900.
Fondul sdracilor romani din Rdasinari, T.R. nr. 22—23/1927.
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natorilor in bani si pdmant, desi primele initiative de infiin{are au avut
loc in 1841, cunoscute si sprijinite de Andrei Saguna.

Ca tribund a actiunilor filantropice si a sentimentelor caritabile, Te-
legraful romén a publicat numeroase articole de informare si opinie cu
privire la societdtile de binefacere — religioase, publice si private, cele din
urmi s-au infiintat si au actionat tot in spiritul valorilor moralei crestine.
Prezentidm céteva dintre societétile de binefacere ale céror actiuni au fost
consemnate in Telegraful romdn.

Societatea ortodoxd a femeilor romdane a avut ca scopuri: intdrirea
credintei, a sentimentului national, sprijinirea scolilor confesionale ro-
maénesti, realizarea actiunilor filantropice. A luat fiinta in Fagiras in 1876
la inifiativa Anastasiei Popescu, cu concursul lui Ican Cavaler de Pusca-
riu siral lui Ioan Codru Dragusanu. Amintim cateva actiuni. Au fost in-
grijiti si ajutorati ranitii de rdzboi; drept recompensd, in 1878 Societatea
a fost decoratd cu ,,Crucea Elisabeta“. A trimis bani si haine Crucii Ro-
$il, a inzestrat spitale cu lengerie. A organizat concerte de binefacere in
favoarea familiilor sirace. A contribuit la infiin{area si intrefinerea sco-
lilor confesionale roménesti, a internatelor pentru elevi siraci, a infiintat,
impreund cu ASTRA, biblioteci, muzee de obiecte casnice.®

Sub presedintia Alexandrinei Cantacuzino, Societatea ortodoxd a fe-
meilor romdne a pus la dispozifia maresalului Ion Antonescu insemnate
sume de bani pentru ajutorarea familiilor ostasilor cézuii la datorie in tim-
pul rebeliunii si pentru inzestrarea armatei (in 1939). S-a ocupat de ingri-
jirea cimitirelor eroilor si de ridicarea troifelor in amintirea lor. Episco-
pul Nicolae Colan, cu concursul Societdtii ortodoxe a femeilor romane, a
infiintat la Cluj, in 1935, Méndstirea Sfanta Elisabeta peniru a forma
maici ingrijitoare de'bolnavi. La Bucuresti, in 1936, se va infiinta, la ini-
tiativa Patriarhului Miron Cristea Institutul de caritate al cdlugdritelor
ortodoxe romdne si, in 1938, Mandstirea maicilor de caritate.

Activitatea Societdtii femeilor ortodoxe romdne s-a bucurat de apre-
cieri elogioase. Dr. Dumitru Sténiloae, intr-un articol, remarea: ,,Societa-
tea este o ilustrare si o aplicare a spiritului sagunian care vrea si lucreze
in slujba idealurilor bisericegti stréns impletite cu cele' nationale® iar dr.
Dumitru Calugir aprecia: ,,Societatea contribuie la legarea sufletului de
altarul strabun“.

Mitropolitul Nicolae Bélan a dat la inceputul anului scolar 1941/
1942 binecuvéntarea si indrumarea pentru organizarea elevelor de la Scoa-
la normald de fete ,,Andrei Saguna“ din Sibiu intr-o ,,asociatie religioasd
ce poartd numele Anastasiei Saguna, in scopul completirii educatiei reli-
gioase, morale, nationale, culturale si sociale a tinerelor fete din sat, a
elevelor si a celor care lucreazd in fabricd. Pentru béaieti functiona Cercul
tinerimii adulte Sfdntul Gheorghe". Pe plan social membrii acestor socie-
tafi se implicau in organizarea primului ajutor medical, ingrijirea copiilor
cu péarinti ocupati.”

Societatea de ocrotire a orfanilor a functionat sub patronajul Regi-

26 Societalea ortodoxd a femeilor roméne, T.R, nr. 41/1921, 25/1937.
27 Asocialia religioasd Anastasia Saguna, T.R, nr. 10/1943.
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nei Maria. Inifiativa de infiintare 'a avut loc la Iasi la 20 august 1916, sta-
tutele s-au votat la 30 decembrie 1917 iar ratificarea s-a realizat prin Ar-
ticolul 11 al Legii Oficiului National 1.0.V. din 2 septembrie 1920. Mem-
brii fondatori au fost: Regina Maria, Principele Carol, Principesa Eliga-
beta, arhiereii Pimen si Nicodim, ministri, profesori universitari, ofiteri.
S-au implicat in conducerea Societdfii: Olga Sturdza (fondatoare), Maria
Baiuleseu (Brasov), Catinca Barseanu (Sibiu), Elena Goldis (Arad), Lu-
cia Cosma (Timisoara), Elena Popovici (Cernduti). Au functionat 9 sectii
— Tlasi, Bucuresti, Craiova, Chisinau, Cernduti, Sibiu, Constanta, Timi-
soara, Cluj — si 79 filiale.?®

Din referatele publicate refinem ci in 1922 erau peste 100 de orfe-
linate in tard, desi cerintele erau mult mai mari; recenzati au fost 360 000
orfani iar ocrotiti erau sub 100 000. Ar fi fost nevoie de fonduri cu mult
mai mari decat cele disponibile — 30 milioane pentru intretinerea orfe-
linatelor, 73 milioane pentru intretinerea orfanilor la domiciliu, 106 mi-
licane pentru administratie. Din aceleasi referate aflim de asemenea ci In
regionala Sibiu functionau 3 orfelinate subventionate: Sibin, Blaj, Bra-
sov, 2 orfelinate proprii: Orastie si Abrud. In proiect era infiintarea orfe-
linatelor la Orlat, Sambata de Sus, Alba Iulia, Brasov. Cu ocazia Ccngre-
sului Societdtii, in 1921, s-a inaugurat Orfelinatul ,,Principele Carol® la
Cluj. Sub egida Societa{ii functionau sanatorii, scoli de corectie, gradi-
nite de copii. Coordonarea activitdfii practice de ocrotire a orfanilor ‘se
realiza prin Patronajul orfanal — din cadrul sedriilor orfanale, institutie
juridica de apérare a drepturilor orfanilor.

Societatea Principele Mircea s-a infiintat in 1919 la initiativa Re-
ginei Maria cu scopul combaterii mortalité{ii infantile. Dintre realizirile
acestei societdti in perioada 1919—1927, amintim pe cele mai reprezen-
tative. S-au organizat dispensare (84), maternititi (3), scoli de infirmiere —
vizitatoare si scoli de moase, leagdne pentru copii gésiti si leagdne de zi
(5), un preventoriu la munte pentru copii. S-au creat si s-au intretinut cé-
mine pentru femei in convalescen{id dupd nastere, cantine peniru mame
sirace, un atelier de lucru pentru plasarea femeilor cu copii mici. In pri-
mévara anului 1927 s-au initiat lucririle de construire a Asezdmintelor
spitalicesti Regina Maria. Cheltuielile se cifrau la 200 milioane lei.”®

Societatea Cultul eroilor, s-a infiintat in 1920. In sedin{a organizata
in 1927 si patronata de Patriarhul Miron Cristea, bilanful realizérilor a
fost: centralizarea mormintelor a peste 11 000 eroi in cimitire de onoare
la Constanta, Targoviste, Valea Uzului, Orastie, R&mnicu Vaélcea, Cer-
niuti; construirea mauzoleelor si criptelor pentru osemintele eroilor; re-
patrierea osemintelor eroilor din Bulgaria si Franta; ridicarea a 62 de

28 Ocrotirea orfanilor de rdzboi, T.R. nr. 43/1919,

Adunarea generald a Societd}ii Ocrotirea orlanilor de rdzboi; Raport, TR. nr. 50/
19208

Congresul Societdfii Ocrotirea orfanilor, T.R, nr, 37 /1921.

Ingrijirea de orfani, T.R. nr. 50/1922,

Sebastian Stanca, Orfanii de rdzboi, T.R. nr. 21/1943.

Dr. Corneliu Sirbu, Ocrotirea orfanilor, T.R, nr. 40—41/1945.
29 Activitatea Societdtii Principele Mircea, T.R. nr, 33—34/1928.
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troite; acordarea ajutoarelor pentru ridicarea de noi morminte de eroi;
editarea revistei ,,Romania Eroica“.®

Unele informatii furnizate de Telegraful romén se referi la activita-
tea Societdtii de Cruce Rogie. Calugéri si calugarite au activat prin acestd
Societate. Crucea Rosie s-a infiintat in anul 1876 sub patronajul Reginei
Elisabeta, initiatorul principal fiind dr. Carol Davila. Primul presedinte a
fost Dimitrie Grigore Ghica iar primul vicepresedinte a fost dr. Carol Da-
vila. In anul 1906 a luat fiin{a Societatea de Cruce Rogie a Doamnelor din
Roménia care se va uni cu societatea initiala si vor forma Societatea Na-
fionald de Cruce Rosie in cadrul céreia, din 1922, va functiona Crucea
Rosie a Tinerimii. Indeosebi in timpul rézboiului de independenta din 1877
si al celor doud riézboaie mondiale, Crucea Rosie a desfisurat eroice ac-
tiuni de ajutorare a ranitilor de rézboi, refugiatilor, populatiei civile, pri-
zonierilor. Cu mari eforturi s-au infiinfat si inzestrat centre sanitare sta-
bile si mobile; s-au acordat ajutoare populatiei afectate de calamitati na-
turale, s-a luptat cu epidemiile; s-au infiintat si intretinut orfelinate si
colonii de copii. Pentru veritabile acte de eroism, infirmierele au fost
distinse cu ordine si medalii civile si militare.

Reuniunile femeilor roméne au functionat in diferite centre: Bra-
sov (infiintatd in 1849), Fagaras, Lugoj, Blaj, Beiug, Sibiu (infiintatd in
1881). Dintre actiunile lor amintim: infiintarea si ajutorarea internate-
lor de fete; organizarea gi subventionarea meselor pentru studenti; infiin-
tarea scolilor de menaj, a orfelinatelor (in Brasov), a preparandiei cu in-
ternat pentru fete; ajutorarea cu hrani, bani i imbracadminte a soldati-
lor plecati pe front, a familiilor lor, siracilor, vdduvelor, batranilor, bol-
navilor; organizarea expozitiilor de copii, a expozitiilor casnice; organi-
zarea actiunilor culturale pentru pastrarea obiceiurilor, cunoasterea cin-
tecelor si a jocurilor romaénesti; ingrijirea cimitirelor pentru eroi, intre-
tinerea bisericilor. In 1913 a fost constituitd Reuniunea femeilor romane
din Ardeal iar in 1918 s-a constituit Reuniunea femeilor din Roménia.*

Actiuni filantropice au desfasurat si Heuniunile romdne de inmor-
méantare, infiinfate in 1900 cu scopul de a ajuta inhumarea cuviincioasa a
membrilor sdi.¥ Actiuni filantropice constante si diversificate au desfisu-
rat Reuniunile sodalilor roméani.® Telegraful romdn a gizduit numeroase
stiri cu privire la actiunile filantropice ale ,Albinei®. Institutul de cre-
dit si economii Albina a sprijinit material infiinfarea Scolii civile de fete
din Sibiu, a oferit insemnate fonduri reuniunilor agricole, medicale, ar-
tistice. A subventionat actiuni culturale ale Societdtii ,Romdnia jund“ din
Viena, ale Societdtii ,,Petru Maior" din Budapesta. Au fost ajutorati nu-

30 De la Societatea Cultul eroilor, T.R, nr. 33—34/1928.
31 De la Reuniunea femeilor romane din Sibiu, T.R. nr. 60/1912.
Problemele reuniunilor de femej in rdzboiul actual, T.R, nr. 10/1915,
Congresul 1 al Ligii Nafiunilor a Femeilor romdane din Sibiu, T.R. nr. 43/1924,
Jubileul Reuniunii femeilor romdne din Brasov si Congresul Uniunii femeilor ro-
mane, T.R. nr. 63—64/1926.
32 Un asezdmant umanitar (10 ani de la infiintarea Reuniunii roméne de inmor-
mantare din Sibiu), T.R. nr. 13/1910.
33 Actiuni filantropice ale Reuniunii sodalilor roméni. Exemplificim: T.R. nr. 138/
1900, 9/1902, 2/1910, 11/1919, 54/1919, 11/1942,
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merosi elevi si studenti cu mese gratuite si cu burse, a infiinfat i a in-
tretinutu internate pentru elevi, a oferit constante ajutoare saracilor si or-
fanilor.

Activitatea sociald caritabild bisericeasc#i, publicid si privatd, desfi-
guratd pe diverse planuri, dupd cum rezultd din paginile Telegrafului ro-
mdn, se fundamenteazi pe iubire si mild, valori fundamentale ale mora-
lei crestine. Din consideratiile dr. Corneliu Sarbu cu privire la teoria mi-
lei crestine, reamintim citeva idei. Considerati in general ca aptitudine
»de a recepta durerea cuiva“, mila, asociatd cu dirnicia si generozitatea,
completeazd spiritul de dreptate, Ca explicatie psihologicd, din trebuinfa
de sprijin material si moral, omul are nevoie, mai cu seami ¢ind este in
suferin{s, de mils, de compasiune. Mila crestind este ,practicarea iubirii
crestine prin ajutorarea celor cupringi de suferinta si lipsuri materiale si
spirituale, avind ca scop suprem inviorarea si intirirea semenului nostru
in drum spre izbavire si fericire vegnicd“. Mila cregtind este profund
umand ca manifestare a iubirii aproapelui, produs al iubirii de Dumne-
zeu, iar faptele de milostenie se adreseaz#i atat trupului cét si sufletului.

Valoarea milosteniei ca ac{iune, sintetizeazé acelasi autor, constd in
faptul cd ,,poartd in sine frumusefea si preful unei virtuti, cd innobileaza
pe cel ce o practicd, imitdndu-1 pe Dumnezeu“. Ea are si o valoare mo-
rald de dérnicie si generozitate care trebuie si se manifeste ,din simfire
profundi si nu de dragul laudelor”, altfel mila degradeazi si mai mult
distruge. De aceea este necesard educarea milei si sensibilizarea oameni-
lor, a societd}ii pentru organizarea milosteniei prin actiunile caritabile pu-
blice — de stat, bisericesti si private.* Dupd dr. Emilian Vasilescu ,mila
este iubirea celui lipsit, identificarea cu suferinfa aproapelui, durerea ce-
luilalt pe care o simti si tu... mila diram4 si clideste, rupe din sine si
da, ajutd fard si clntireascd”.* Dupé Diaconul Nicolae mila este sama-
riteism, prin ea purtdim impreund povara suferintei. ,,Mila e lacrimi co-
borata din cer pe padmaéant si inmoaie glia inimii sec#tuite, uscate de van-
turile aspre ale rautatii“.”

Imaginea cuprinzitoare asupra conceptiei teoretice si activitdfii so-
ciale caritabile, asa cum reiese din paginile Telegrafului romdn in primul
sfu secol de existentd, indicd coordonatele operei sociale a Bisericii creg-
tine ortodoxe romdne. Cu certitudine, initiativa in organizarea asistentei
sociale a apartinut Bisericii. Asezdmintele spitalicesti de pe lingid bise-
rici si mandastiri, bolnitele reprezinta cele dintai institutii de ocrotire so-
ciald.® Dintre acestea s-au diferenfiat xenodochii (pentru c#ldtori, mi-
sionari), brefotrofii si orfanotrofii (pentru copii), gerontocomii (pentru béa-
tréni), nosocomii (pentru bolnavi). Azilurile-spitale din secolele XIII—
XIV, spitalele din epoca modernd, intemeiate din indemnuri morale de ca-

34 Actiuni filantropice ale Institutului de credit si economii Albina, Exemplificim:
T.R. nr. 32/1896, 21/1897, 30/1910, 20/1906.

35 Dr. Corneliu Sirbu, Problemd sociald — problemd acutd, T.R, nr. 39—50/1942,
2—4/1943,

36 Dr, Emilian Vasilescu, Ofensiva milei, T.R. nr, 90/1944.

37 Diaconul Nicolae, Mila, T.R. nr, 93 /1944,

38 Dr. Antonie Plaméadeald, Bolnifele mandstiresti in istoria grijii Bisericii pentru
volnavi, T.R. nr. 23—24/1992,
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ritate cregtind si prin contributii bdnesti ale fondatorilor — dominitori;
beieri si ale inalfilor reprezentanti ai Bisericii, au indeplinit constante
functii de asistent sociala a neajutoratilor.

In opera sociald a Bisericii Ortodoxe Romane se inscrie actiunea de
infiintare si intre{inere a azilurilor si orfelinatelor proprii in Sibiu, Bra-
sov, Abrud, Alba Iulia, Orastie, Orlat g.a., sustinerea initiativelor fondu-
rilor, fundatiilor si societdtilor de binefacere pentru crearea si intretine-
rea institutiilor sociale de ocrotire. Paginile Telegrafului romén au giz-
duit freevent articole informative cu privire la fondurile, fundatiile si
societdtile de binefacere religioase, publice si private si au creat un cu-
rent de opinie favorabila pentiru sentimentele caritabile, pentru actiunile
filantropice. Sub egida Bisericii s-auorganizat colecte, s-au adresat ape-
luri de inalti autoritate morald-religioasi pentru infiinfarea i intrefine-
rea siptalelor, azilurilor si orfelinatelor, pentru ajutorarea ranitilor din
razboi si a familiilor lor, pentru sustinerea materiala a séracilor, vaduve-
lor si orfanilor. Biserica a contribuit prin burse la sprijinirea formirii in~-
telectualilor romani. In perioade de mare necesitate, manastirile au for-
mat calugari si cilugdrite pentru a activa in Crucea Rosie, maici de cari-
tate pentru spitale; aziluri si orfelinate. Rolul confesorilor in spitale si
penitenciare era acela de a usura suferintele, de a sprijini indreptarea
morald, de a realiza o autentici si eficienté terapie psihologica.

Din aceeasi operd sociald a Bisericii Ortodoxe Romane fac parte si ac-
tiunile de medicind si igiend sociala. Prin articolele publicate, prin pre-
dicile convingétoare, s-au combdtut viciile — alcoolismul (,,boala strugu-
rilor” este numit intr-unul din primele numere ale Telegrafului roman),
trandévia, hot,ia, minciuna, ipocrizia, violenta, concubinajul; s-au combé-
tut divorful si abandonarea familiei, avortul si infanticidul. Revigorarea
tizica si morald a poporului istovit de cele doud rdzboaie mondiale nu era
posibila fara o politicA demograficd menitd sa contribuie la cresterea na-
talitétii si la reducerea mortalititii infantile. Preotii, medicii gi invéta-
torii s-au implicat in actiuni de igiend preconceptionald pentru a deter-
mina nagterea copiilor sanatosi; s-a vegheat la respectarea masurilor de
impunere a certificatelor prenuptiale, de protejare a femeii gravide si a
copiilor mici; s-a actionat pentru prevenirea si terapia bolilor, pentru ocro-
tirea deficienfilor — orbi, surdo-mufi, invalizi, delincventi. S-a actionat
pentru sprijinirea casatoriilor, pentru combaterea concubinajului atat pen-
tru considerentul séné&tatii morale dar si pentru considerentul apararii
dreptului copilului la securitate materiala si spirituald in familie.”.

Coordonatele activitéiii de asisten{ad sociald, agsa cum apar in paginile
Telegrafului roméan in primul sdu secol de existentd, reprezinta puntea
de legaturd cu trecutul acestui domeniu gi un reper stimulativ in regén-
direa asistenfei sociale ca teorie si practicd de ajutorare a defavorizatilor
social in contextul realitatii contemporane.

Conf. univ. dr. Elena Macavei

39 Dr, Vasile Gan, Biserica si prolbemele sociale, T.R. nr. 100—103/1904.
C. Mihdilescu, Igiena sociald in Romdnia, T.R. nr. 19—25/1934,
Dr Emilian Vasilescu, Opera sociald a Bisericii, TR, nr. 13—14, 19—20, 25—26/
1948, 2—3, 4—5/1949.
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TELEGRAFUL ROMAN impotriva dictatului de la Vlena.
Martor al acestor tragnce evenimente

Anul 1940 a constituit pentru Roménia si, mai ales pentru romaénii
din Ardeal, inceputul unui calvar care va dura timp de patru ani, pani
la eliberarea acestora de sub jugul hitleristo-horthyst, in 1944. Este anul
in ‘care horthystii maghiari, in alian{a cu hitleristii rreunani sileau Ro-
mania si cedeze Ungariei o parte din teritoriul Transﬂvamm

In fata acestei situatii, populajia Roméniei si-a ridicat glasul combd-
tand politica revansarda si revizionista'a puterilor Axei. Intre combatanti
si marturie a celor intAmplate atunci se afld si Telegraful Romén de la Si-
biu, bétrana foaie bisericeascd fondati de marele Andrei Saguna. Astfel,
sub titlul: »Sd grdiascd Ardealul”, 'la 28 ijulie 1940, foaia sibiana arita cu
fermitate cd Ardealul constituie parte organicd a Romaniei, la care s-a
alipit in anul 1918 din propria-i vomté. »E vremea — se scrie intre al-
tele — cind Ardealul nutrebuie si nu poate sta nemigcat. "Traim clipe
mari, in care poporul siu are si declare, ca si in trecut, cd unitatea natio-
nalé, prin alipirea Transilvaniei la vechea tard, nu s-a creat prin silnicia
tratatelor, ci din liberd si generald voinjd a ardelenilor, neexceptand nici
pe locuitorii sai germani“? In numdirul urmétor (33—34/1940) se respin-
gea energic orice fel de Incercare de a rupe o0 parte din trupul tarii, pen<
tru a o alipi Ungariei. In termeni categorici, se spunea: ,,Si se stie ci Ar-
dealul respinge, cu intreagd energia, targuiala de teritoriu din trupul siu
si cd preferd sa infrunte primejdiile si suferintele ce i se pregitesc. Ce-
rem sa ni se dea putintd a reactiona, cat mai neintarziat, impotriva zilni-
celor provoeari ale-magnatilor ,,civilizati* de la Budapesta care figiduiesc
o asasinare in masd a romanilor din Ardeal in momentul cand vor ajunge
sd-1 stipéneasca. Astfel de plénuiri, vrednice de strimosii celor ce!le co=
mit, ar fi pécat sid-nu fie remarcate in toate cercurile stréinatatii ca si se
vadéilamurit: Cine este acela care lucreazi necontenit la tulburarea pi-
¢ii/intre oameni®’ C& roménii erau congtien{i de cele ce vor urma unei
cedari a Ardealului, ne-o spune Telegraful nr. 35-—36/1940, sub titlul ,,Ni-
mic decdt dreptate Ardealuluil”, consemnénd: ,,Postul de.radio; din chiar
inima {&rii unguresti; cu intreg’ revizionismul ei, in frigurile propagan-
dei, ne declaré in toate limbile ¢& amarnicd soartd ni sercroieste noud, ar-
delenilor roméni (parcd nu am §ti) in-cazul cdnd nu vrea si ne sacrificim
tara“.! Roménilor le erau de bunid seama cunoscute gandurile lui Diiesd

11

1. Dr; /Nicolaé, Corneanu, Biserica romdneascd din nord-vestal fdrii in timpul’
prigoanei horthyste, Editura institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, '1986; Mihai Fdtu, Biserica romdneascd, din nord-vestul pdrii. sub
ocupafia horthystid¢ 1940—1944, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1985; Constantin Voicu, Biserica strdmoseascd ' din
I'ransilvania in . lupla pentru unitatea spirituald si netionald; a poporului = romdn.
sibiu, 1989; loan N, Ciolan, Constantin Voicu, Mihai Racovitan, Transylvania —
Komaniun History and Perpetuation, Patronagt.d By Pro Patna, cultural-scientific
Foundation,. Bucharest, '1993.

2 Tclegmful Romadn, nr.131—32, 1940, p. 1.

3 Idem, nr. 33—34, 1940, p. 4.

4 Idem, nr. 35—36, 1940, p. 1.
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Csaba care, in 1939, scria: ,,Eu nu agtept si vina rizbunarea! Voi suprima
pe fiecare valah cu ce-mi iese in cale! Pe fiecare il voi suprima! Nu va
fi indurare. Voi aprinde satele noaptea — satele valahe! Voi trage in sa-
bie toata populatia, voi otrdvi toate fanténile si voi ucide pani si copiii in
leagin, in genere, voi distruge acest neam ... Nu va fi pentru nimeni nici
o mild... Nici pentru copiii din leagin, nici pentru mama care va naste
un copil ... voi suprima pe fiecare valah si atunci nu va mai fi in Ardeal
decat o singurd nationalitate, cea maghiard, natiunea, singele meu! Voi
face inofensivi pe viitorii Horia si Closca. Nu va fi mila“’ In asemenea
imprejurari, deloc noi pentru roméni, Telegraful isi imbarbata cititorii
amintind memorabilele cuvinte ale lui Stefan cel Mare: ,,Cand dusmanul
vostru va cere legéminte rusinoase de la voi, atunci mai bine muri{i prin
sabia lui, decat sd fiti privitori impilarii si ticilosiei tdrii voastre®“. Ari-
tand cd numai fiind uniti, romanii vor putea face fata furtunii ce se anun-
ta, Telegraful conchide: ,,Asa au sa fiptuiasci, in solidard fritietate, ur-
masii sdi, adunandu-se zid in jurul energiilor ce reprezintd si apara vii-
torul neamului in momentele hotédrdtoare de astdzi: Dreptate Ardealu-
luil“®

Dreptatea insd avea si fie incélcatd, fard ca roménii si se poatd opu-
ne. La 30 august 1940 se semnau la Viena documentele ,,arbitrajului“ ger-
mano-italian, ,,Dictatul de la Viena“, prin care partea de nord a Tran-
silvaniei (43492 km? si 2 667 000 de locuitori, in majoritate roméni) era
smulsd Roméniei si predatd Ungariei horthyste, Germania si Italia ,,ga-
rantand" noile frontiere ale Romaniei.

Reactia roménilor a fost deosebit de puternicd. La 12 septembrie Te-
legraful (nr. 37—38/1940) fdcea cunoscutd lumii manifestatia care a avut
loc la Sibiu impotriva silnicului act de la Viena. Este vorba despre mo-
mentul de la 1 septembrie 1940 cand, dupa sfarsitul Sfintei Liturghii, pe
treptele catedralei mitropolitane s-au rostit cuvantédri inflacarate care
condamnau cu asprime ,,arbitrajul“ de la Viena. Apoi, in fata resedintei
mitropolitane, demonstrantii l-au aclamat pe mitropolitul Nicolae Bilan
care, in Consiliul de Coroani din 20/30 august, a cerut, aldturi de al{i par-
ticipanti, respingerea ,,arbitrajului“ si apararea cu forta armata a terito-
riului national. Vrednicul ierarh a riaspuns si de aceastd datd printr-o cu-
vantare de un inalt patriotism.” In acelasi numir, gazeta sibiana publica
un articol semnat de D.S. (Stdniloae), intitulat semnificativ: , Ardealul
frant in doud” si in care se evidentia marea nedreptate sivarsitd la Viena.
Subliniind necesitatea vitald ca Ardealul si-si pastreze nestirbitd unitatea
in statul roméan, autorul aridta: ,Rezultatul arbitrajului de la Viena ne
doare nu numai pentru suferintele si greutitile sub care gem scumpii nos-
tri frati predati unei {iri straine, ci si pentru strdmtorarea in care este
aruncat intregul nostru neam®. $i continud, asigurand cu clarviziune:
»Starea in care se géseste acum neamul nostru este o stare anormald, im-

5 Mihai Fatu si Mircea Musat (coord.), Teroarea horthysto-fascistd in Nord-
Vestul Romaniei, septembrie 1940—1944, Bucuresti, 1985, p. 39.

6 Telegraful Roman, nr, 35—36, 1940, p. 1.

7 Idem, nr. 37—38, 1940, p. 3.
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posibil de suportat in chip linistit. In mod organic, firese, chiar farad de
voia noastrd vom tinde dupd intregire, atat noi, cei rémasi in libertate,
cét si fratii nostri predati unei stipéniri striine*? Tot in numarul 37—
38/1940, Telegraful tipirea si cuvéntarea tinuti de eiitre mitropolitul Ni-
colae Bilan, la 8 septembrie 1940, in catedrala mitropolitani din Sibiu.
Desi adanc ranit in suflet de cele intdmplate, ierarhul patriot isi incuraja
turma indemnénd-o s3-si intireascd trupul si sufletul, pentru a putea de-
pégi §i aceastd incercare grea care a venit asupra roménilor. Iatd ce le
spunea el intre altele: ,,Cu toat3 singerarea ce ne-a produs-o aceastd rani,
trebuie si ne ofelim sufletul prin incredere in viitorul nostru, prin vointi
darzd de-a invinge greutitile de-acum. Suferinta nu trebuie si ne do-
boare la p&mant, ci si ne inalte si sd ne intdreascd si mai mult. Un popor
care e in stare sa treacdi cu demnitate bérbiteascd printre cele mai co-
vérgitoare incercéri, nu numai ci isi pastreazi nestirbite for{ele prin care
isi va recéstiga ceea ce a pierdut, ci §i le inmulteste. S# asigurim pe fratii
nostri pe care ii asteaptil zilele fard de lumind si fard bucurie ale stépéa-
nirii strdine, ci nu-i vom uita, ca toate gndurile si intreagd inima noas-
tra vor fi necontenit cu ei si se vor zbate numai pentru ei. S& facem legi-
mént sfant ¢ nu ne vom odihni pénd ce nu vom vedea ziua reintregirii
noastre nationale“ .’

Si, intr-adevér, acea zi a sosit. Dar, pan& atunci, s-au adeverit cele
prevestite de citre Telegraful Roman: in teritoriul ocupat ungurii au dez-
l&ntuit o prigoand de neinchipuit impetriva roménilor. Sub titlul: ,, Meto-
dele trecutului au inviat“ gazeta sibiand anunta la 22 septembrie c& posta
din comunele cedate Ungariei a inapoiat Telegraful refuzénd si-1 distri-
buie parohiilor si abonatilor de aici. Totodatd, se adduga programatic:
.Pand cand se va reveni asupra celei mai invederate nedreptéti féptu-
ite prin sentinfa de la Viena, grija noastrd de cdpetenie este s& ne
apdram oropsitii frati, terorizati de cei ce continu# sd poarte ur# oarbi
si stupidd impotriva tuturor valahilor“.”

Aceastd urd s-a manifestat cu atéta furie incét, incepénd cu acest nu-
mér (39/1940), Telegraful Romén, aproape la fiecare aparitie contine o
rubricé in care sunt prezentate atrocitdtile sivérgite de horthysti impo-
triva populatiei roméanegti. De astd daté, sub titlul: ,,Orori comise de po-
pulatia si de armata maghiard in tinuturile evacuate“, sunt prezentate
faptele sé@vérsite de horthysti in mai multe localititi. Astfel, in orasul
Huedin, profesorul Gh. Herdea a fost impuscat pe la spate de bandele hor-
thyste, iar Vasile Popa din acelag orag a fost spdnzurat de picioare, tur-
nandu-i-se var nestins in rinile ficute la cap. fn comuna Belin, judetul
Trei Scaune, au fost masacrati 10 roméni; la Cluj, bandele horthyste au
perchezitionat pe un functionar roman si, gdsindu-i cocarda tricolord ro-
maneascd, 1-au spintecat cu cutitele. Tot la Cluj, dupd intrarea armatelor
maghiare de ocupatie, s-au organizat bande inarmate cu cufite, securi, to-
poare si au inceput sii atace populatia roméneascd si si devasteze locuin-

8 Ibidem,
9 Ibidem, p. 4.
10 Idem, nr. 30, 1940, p. 2,
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tele roméanilor. Romaénii care incercau si reziste erau omoréti in bétii,
injunghiafi cu cutitele si tdiati cu toporul. In judetul Bihor, toti intelec-
tualii roméni care au jucat rol oarecare in viata publicid au fost arestati.
Sunt citati nominal: avocatul Dr. D. Manga, notarul Dr. I. Candrea si T.
Popa. La Belis, tot in judetul Bihor, unui tiran, la care s-a gisit un dra-
pel tricolor roménesc i s-au batut cuie in cap, iar la Dej, toti ofiterii in re-
zervd au fost arestati, li s-au confiscat hainele si ghetele si au fost dusi
prin oras legati in lanturi §i incarcati cu propriile lor obiecte. Apoi, tot
la Dej, in dimineata zilei de 11 septembrie 1940, un numér de 100 de
elevi roméani au fost dusi intre jandarmi, cu maéturi si lopeti pentru cu-
ratirea orasului. , Teroarea — spune Telegraful — este dezlantuiti de
catre localnici cu concursul tacit al autoritéfilor maghiare, romanii fiind
la discretia fostilor functionari minoritari ai statului romén, care declari
fatis cd vor razbuna cei 22 de ani de regim romaéanesc”. Este prezentat
apoi macelul s#évérsit in comuna Trdsnea, unde trupele si ocupatia hor-
thystd au dat foc satului si au inceput sa tragad in locuitorii care fugeau
din cauza incendiului. Invititorul romén Cosma a fost spanzurat de cru-
cea bisericii, iar preotul Costea legat de un stalp si ciopartit cu baionetele
pand cand a murit. In comuna Floresti, judetul Cluj, bandele horthyste
inarmate au inceput, in noaptea de 11/12 septembrie, si treacid prin toate
casele locuite de romaéni, pe care i-au terorizat. Cateva zile mai téarziu,
la 15 septembrie, trupele horthyste din regiunea Ticfaldu au declarat ci
vor trece frontiera dacd nu li se va da notarul comunei, pentru anumite
.Socoteli”. Refugiatul ardelean Oct. Costea s-a prezentat la Ministerul
afacerilor striine din Roménia unde a declarat ci intreaga sa familie
a fost masacraté de cétre unguri."

In numérul 40 din 29 septembrie 1940, Telegraful Roméan anunta
cititorilor sai ,,Miseleasca ucidere a lui Aurel Munteanu, protopopul or-
todox al Huedinului“ si a gardianului Ioan Nicula care a incercat sa-l
apere. Martiriul lui Aurel Munteanu, care a fost ars pe rug de viu in
piata orasului de cédtre horthystii condusi de Gall Ferencz, s-a datorat
adancului siu patriotism — aratd gazeta sibiand. Adanc cutremurat de
silbdticia grofului Urménczy Néandor, care in iarna anului 1919 a ars pe
rug 45 de tarani roméni de pe mosia sa Jozsikafalva, protopopul Munteanu
a stréns fonduri si a in&ltat o troité si o capela pe locul masacrului, unde
in fiecare an se strAngea poporul din satele protopopiatului sidu pentru a
face rugéciuni in amintirea celor ucigi. Faptele acestea n-au fost uitate
de citre horthysti care de mai mult timp urméreau si-1 lichideze. Desi
i se atrasese atentia si se refugieze la centrul episcopiei din Cluj, el s-a
increzut in promisiunile colegului siu maghiar, protopopul calvin Bokor,
care-i spusese ci-l1 va apira in caz de primejdie. Sférgitul i-a fost insa
tragic, asupra lui risfringindu-se intreaga silbiticie de care au fost ca-
pabili horthystii fanatici. Tot acum Telegraful aminteste si de tragicul
eveniment din august 1600, cdnd 180 de osteni ai lui Mihai Viteazul au
fost ucisi miseleste, pe cand se aflau in biserica din piata Huedinului. Si
incheie: ,,Roménii nu le vor putea uita in veci (evenimentele — n.n.). San-

11 Ibidem,
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gele nevinovat de la 1600, de la 1919 si de la 1940, pateazi pentru totdeau-
na fruntea revizionigtilor de la Budapesta“.” _

Intrucat prin dictatul de la Viena, Clujul intra sub ocupatia horthys-
ta, guvernul romén a decis ca Facultitile de Medicind, Litere gi Drept ale
Universitatii din Cluj sa-si mute sediul la Sibiu. Miercuri, 25 septembrie,
in cadrul unei intruniri a universitarilor s-au ridicat o serie de vorbitori
ca: Victor Papilian, Giulea, Vuia, T. Scorobe{, Dr. G. Preda, Dr. D. Sti-
niloae, Dr. S. Mitea, Dr. V. Bologa, Dr. N. Comsa si altii, care au protes-
tat energic impotriva atrocitdtilor sdvargite de cétre horthysti pe terito-
riul roménesc ocupat. Tot acum s-a hotérat ca duminica ce urma, 29 sep-
tembrie 1940, sd se facd un parastas pentru roménii masacraii si si se por-
neasci o acfiune sistematicd de ajutorare a frafilor cizuti in robie.”
Acest parastas s-a sdvarsit, agsa cum s-a hotdrat, in catedrala mitropoli-
tand din Sibiu, slujind mitropolitul Nicolae Bilan inconjurat de un so-
bor de preoti, iar Pr. Prof. A. Nanu rostind predica."

O serie de noi informatii privitoare la metodele folosite de horthysti
ne sunt oferite de Telegraful din 13 octombrie, care arati ci pe langi
onorurile care se tineau lan{, acestia si-au insusit i un alt procedeu pen-
tru a curéd{i de roméani tinuturile amintite: expulzarea, in conditiile cele
mai revoltitoare a mii de intelectuali, meseriasi si tdrani roméni. Sam-
bata, 5 octombrie, la ora 11 a.m. sosea in gara Curtici primul tren ,,spe-
cial”, format din 7 vagoane de marfi, inchise pe dinafara, aducand 283 de
intelectuali expulzati din Oradea, in frunte cu episcopul Dr. Nicolae Po-
povici care a facut cunoscute conditiile infiordtoare in care s-a petrecut
acest act.” Duminicé, 6 octombrie 1940, sosea un nou tren, tot la Curtici,
avand 10 vagoane de marfd, incircate cu roméani expulzati din Cluj, Ora-
dea gi Sighet. Erau 240 de roméani cérora, inainte de a trece granita, le-au
fost luate toate sumele de bani pe care le-aveau asupra lor, perchezitio-
nand péna si pe femei in modul cel mai vulgar si jignitor. Un alt transport
dinspre Cluj a sosit in aceeasi duminicd la ora 1,30 noaptea, aducénd
160 de persoane, iar un altul luni dimineata la ora 5, aducéand 360 de per-
soane, alte transporturi urménd si soseascd. Tot Telegraful arata ca, po-
trivit datelor Ministerului de Interne, au fost expulzati din Ungaria, pana
la 13 octombrie 1940, 11 559 de roméni, pe cand din Roménia in Unga-
ria au trecut doar 3 828 de unguri, si acestia de bunivoie.” In acelas nu-
maér, Telegraful face cunoscute noi acte de barbarie horthystd: incendie-
rea unei biserici roménesti din tinutul Trei Scaune, executarea, la Tdargu
Mures, a studentului Alexandru Lupu, impuscarea, la Oradea a lui Ion
Costelas, precum si executarea, la 9 septembrie, tot la Oradea, a altor 20
de persoane ciérora nu li s-a putut stabili identitatea. Se aminteste apoi,
maltratarea primarului comunei Ogorheiu, judetul Bihor, cdruia — intre
altele — i s-a tfintuit cu cuie un tricolor roméanesc pe spate. Reugind sa

12 Idem, nr. 40, 1940, p. 2.
13 Ibidem
14 Idem, nr. 41, 1940, p. 2.
15 Idem, nr. 42, 1940, p. 3.
16 Ibidem
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fugd in Romania, a fost internat in spitalul din Beiusg. In ziua de 22 sep-
tembrie, horthystii fanatici au spénzurat chiar la intrarea in biserici pe
preotul si pe dascilul comunei Irina, precum gi pe notarul comunei im-
preun# cu fiul séu, locotenent in rezervi. In comuna Stoinesti, tot din ju-
deful Bihor, au fost impuscati un copil de 13 ani, apoi Pavel Sas si Ion
Mitrus cu sotia, iar Vasile Popa si un alt considtean au fost grav riniti.
In dup# amiaza zilei de 23 septembrie, ora 5, au fost executati la Oradea
35 de romaéni, la execufie asistdnd si un public care a plitit o ,,taxd de
spectacol” de 1 pengd. Pe goseaua Sdnmihai din judetul Bihor au fost ga-
site cadavrele a 20 de soldati din armata roméni. Originari din comuna
Pduga si Trdsnea din judeful Sdlaj, acestia se inapoiau acasi, fiind des-
concentrati. Al{i 14 soldati roméni desconcentrati au fost impugcati, din
ordinul autoritatilor maghiare in comuna Dragu, judeful Cluj, in satul
Baciu, tot in judeful Cluj, doi térani romani au fost maltratati ingrozi-
tor, fiind impunsi cu baioneta la frunte, la tdmpla si la urechi, iar pe so-
seaua spre Huedin au fost gisite cadavrele altor trei tdrani. Al{i 18 romani
au fost impugcati in ziua de 22 septembrie, la Targu Mures, iar intr-o co-
muné cireia nu i se specificd denumirea, preotul roméan a fost asasinat
in bisericd, in timp ce sivarsea Sfanta Liturghie.

In comuna Armagul Mare, Borza Gavrila a fost impuscat dupid ce
fusese pus mai intdi si-si sape groapa. Al{i doi roméni din aceeasi co-
muni au fost asasinati. In comuna Budasi, judetul Somes, au fost devas-
tate toate casele romaénilor, iar fostul primar asasinat. Pe soseaua Rdstoct,
Huedin au fost gésite ceva mai tarziu, cadavrele a 24 de roméni, intre
care erau femei i copii, iar In comuna Seredei, judetul Silaj, au fost im-
puscati alti 16 romaéni, Intre care si un preot. O soartd crudi i-a fost re-
zervatd notarului Victor Bart din comuna Popesti, judetul Bihor, ciruia
i s-au taiat bucéti de carne din corp, pundndu-i-se sare pe rani.

Acelagi numir (42/1940) din 13 octombrie al Telegrafului Romdn
completeazii informatiile privitoare la evenimentele din comuna Trdznea,
ardtind ci comandantul trupelor maghiare a ordonat executarca a 20 de
roméni si incendierea satului. Incepind sd véneze pe cei ce incercau si
scape fugind, soldatii au ucis astfel incid 76 de roméni. Al{i 10 romani au
fost masacrati in comuna Belin, judetul Trei Scaune, iar in ziua de 7 sep-
tembrie, locotenentul Mihail Parau, comandant al unui pluton de gra-
niceri a fost rapit si asasinat de céitre horthysti.

Locuitorul Vasile Vurziu, fost primar al comunei Murdsenii de Cam-
pie, din judeful Cluj, a declarat ci in ziua de 22 septembrie, un detasa-
ment de soldati unguri, comandat de un ofiter, a masacrat in aceastd
comund trei familii de roméni: pe preotul Andrei Bujor, impreuni cu so-
tia, doud fiice si un fiu, precum si pe servitoarea lui, pe Invatatorul
Gheorghe Petru impreund cu sotia, mama si fetita lui in varsti de 4 ani
si pe cetdteanul Ion Gurdu cu sotia. Toti au fost impuscati, dupd ce fuse-
serd supusi mai intéi la chinuri groaznice, iar trupurile neinsufletite au
fost ingropate intr-o groapa comuni. La Cluj, in ziua de 17 septembrie un
preot roméan a fost impuscat in fata catedralei greco-catolice, gi tot la
Cluj au fost macelari{i 8 sergenti de stradid romaéni, ale ciror cadavre,
dupé ce le-au fost scoase limbile, au fost purtate prin oras pentru a-i in-
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timida pe roméni. Au mai fost asasinati gardienii: Ilie Moldovan, Ion
Pop si Alexandru Pop, precum si cetdtenii: Vasile Damian, Vasile Albu,
Ioan Muresan gi Iosif Pop.”

In fata atdtor nelegiuiri sivargite de ciitre horthysti, guvernul de la
Bucuresti a fost nevoit sd reactioneze. De aceea, la 10 octombrie 1940 a
trimis o delegatie la Budapesta pentru a protesta impotriva atrocitatilor
horthyste si a nerespectdrii ,garantiilor” de la Viena. Delegatia a fost
insd respinsd de guvernul de la Budapesta, iar barbariile maghiare au
continuat cu o furie si mai mare. Telegraful Roman isi ficea si el mai
departe datoria, informand, la 3 noiembrie 1940 cd din comuna Poiana
Sdratd au fost expulzati tofi locuitorii — céteva mii — in frunte cu proto-
popul Ioan Rafiroiu, in casele lor instaldndu-se horthysti, ci la Odor-
hei osemintele eroilor roméni au fost dezgropate si aruncate in sanfuri si
cd la Reghin, palatul cultural al Astrei, ridicat de marele mecenat Eugen
Nicoar4, a fost confiscat de autoritifile maghiare.”

Alte fapte incrimineazi Telegraful in mumadirul siu urmétor, 46 din
10 noiembrie, sub titlul ,,Actele de barbarie se tin lant“. lati faptele: in
Bdtanii Mari, judetul Trei Scaune, parte din roméni s-au opus cu indar-
jire actiunii de a fi scosi din legea stramoseascé, motiv pentru care erau
»cercetati“ noaptea de bandele de béitiusi, silindu-i si doarméi pe la cu-
noscuti cu copiii, schimband locul in fiecare noapte. Dimineata ,,ii man-
géiau“ membrii comitetului bisericii reformate: ,trece{i la reformati, ca
si vi dea pace“. Intre conducitorii bandelor horthyste se giseau chiar
unii dintre membrii comitetului acestei biserici. Pe biserica ortodoxid au
scris ,,biidds az olah!“, iar pe Seceta Petru, pentru ci nu s-a lepadat de
legea stramoseascd, l-au legat de mijloc, l-au térédt peste pietre si, plin
de sange, l-au dus in carciuma lui Keresztes, unde l-au spilat cu api, pe
care l-au silit apoi s o bea. La ora cand se relatau acestea (10 noiembrie
1940) Seceta Petru se afla in spitalul din Sfantu Gheorghe. Se mai pre-
ciza c4 Bogdan Emil, cragsmarul din aceasta localitate, a dat bandelor hor-
thyste 20 kg de vin pentru a bate cidt mai riu pe romaéni. La fel au facut
si in Biborteni carciumarii Nagy Sandor si Kmetz Dezsd.

Din acelasi numir al Telegrafului (46/1940) mai aflidm c& bisericile
roménesti din Aita Seacd si Bodos au fost devastate, ci cele din Biborfeni
si Racosul de Sus au fost atit de distruse, incit abia li se mai cunostea
locul, si ed in localitdtile Dobogeni si Varghis au dat foc caselor roméani-
lor. Pentru a scépa de amenintédrile acestora, unii roméni au dat bani grei,
cum au ficut Teodor Birdus si Barsan Mihai din Aita Seacd, care au pla-
tit 8—10 mii lei bandelor de batiusi.”

In Ozun, judetul Trei Scaune, s-a dat foc bisericii ortodoxe. Riufici-
torii au ingraméidit in mijlocul bisericii masa sfantului prestol, vesmin-
tele bisericesti, prapori, cérti de slujba, stramne si, acoperindu-le cu paie,
le-au dat foc, lésdndu-le sd ardd de seara p&né dimineata. Focul a mis-

17 Idem, p, 2—3.
18 Ibidem, p. 4.
19 Idem, nr, 45, 1940, p. 1.
20 Idem, nr, 46, 1940, p. 2.
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tuit sfintele odoare, mobilierul interior si a distrus complet pictura. Lo-
cuitorii ortodoesi din Ozun, sub amenintarea expulzirii, au fost siliti si
treaci la cultul reformat, iar cei din Sfdantul Ioan la catolicism. Din colo-
nia Ianculesti, judetul Salaj, au fost expulzati 618 tirani roméani care isi
intemeiaserd gospodériile pe o mosie grofeascd expropriatd. Téranii, bar-
bati, femei, copii si bétrani, originari din Albacul lui Horia, au fost alun-
gati numai cu hainele de pe ei, pentru a face loc ,,meltosagului“ grof re-
improprietarit. Flamanzi si desculfi, acegtia au fost purtati cinci zile prin
Ungaria, in celebrele vagoane plumbuite, menite pentru roménii alungati
si pentru vite si, in cele din urm4 au sosit in seara de 31 octombrie la Alba
Iulia, unde li s-au dat primele ingrijiri. Ei povesteau despre cele intdm-
plate in Ianculesti, addugind c& ungurii au luat pani si molitvelnicul si
patrafirul din casa preotului Munteanu, ciruia i-au furat si un potir de
argint. Apoi, cd tdranilor li s-au luat wvitele si tot ce aveau in casi, iar
cooperativa si pravélia coloniei au fost golite cu desévarsire ,,sub patro-
najul politiei ce slujeste cu credinta cauza grofilor, a stapanilor Ungariei
actuale“ .

Intrucét ungurii socoteau ci expulzarea roméanilor din teritoriul ocu-
pat era o cale mai eficientd de a mari procentul maghiarilor in aceste ti-
nuturi, ei au intensificat acest procedeu. Astfel, despre Cluj, un corespon-
dent al Telegrafului spunea, la 10 noiembrie, ca ,,a luat infitisare de oras
mort. Nu mai sunt azi roméni in Cluj. Au ramas doar cei doi vladici, doi
medici, doi avocati $i un profesor universitar. Aproape 40 de mii de ro-
mani, despoiati de avut, sunt in prezent pribegi. Mai trec si acum aproa-
pe zilnic: sunt {#irani din Man#stur, suburbia Clujului... Inainte de ple-
care, toti au trecut prin fata altarului din catedrala. Acolo au aprins lumé-
nari si au depus un jurdmaént in fata icoanelor. Multi din cei ce plecasera
la Cluj sa se fericeascd sub regimul ungurese, cauta in fel si chip si se
strecoare dincoace de hotare. Ei ingisi mérturisesc ci stipanirea roma-
neasc a insemnat libertate si prosperitate.”

Faptele horthystilor au intrecut cu mult imaginatia oamenilor. Ast-
fel, mul{i refugiati din Odorhei povesteau ci aici a fost distrus mausoleul
ridicat de mitropolitul Nicolae Bilan si ci au fost impréstiate osemintele
eroilor roméni prin cimitirul romanesc. De asemenea, au fost distruse
toate crucile de la monumentele romanesti.® La 17 noiembrie 1940, Te-
legraful Romdn informa ci mai multe zeci de roméni expulzati in mod
barbar din judetul Ciuc s-au refugiat in Moldova. Maltratatii, intre care
si un preot si un invatétor, sosifi la grani{a intr-o stare de pléans, au fost
ingrijiti de autoritatile din Tarciu, iar cei mai grav rdniti au fost trans-
portati la spitalul din Piatra Neamf. Se remarca faptul ci, in turbarea
lor, horthystii au expulzat din secuime si pe romanii maghiarizati care
nu stiau nici un cuvant roméneste.® La 1 decembrie, Telegraful anunia
cd rectorul Academiei teologice din Arad, Dr. Nicclae Popovici, a fost

21 Ibidem, p. 4.

22 Ibidem

23 Ibidem

24 Idem, nr. 47, 1940, p. 4.
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numit de c#tre mitropolitul Nicolae Bidlan membru in Comisia mixtd de
la Budapesta, ca reprezentant al Mitropoliei pentru a sustine juridic si
economic interesele Bisericii noastre in fata comisiei de la Budapesta.®

Un bilan{ al impilérii este ficut de un corespondent al Telegrafului
in nr. 51 din 15 decembrie 1940, unde aratd c# in teritoriul ocupat perse-
cutiile continuau. In multe locuri, roménii au fost trecuti cu forta la reli-
gia reformati. Ei erau zilnic la primérie, si amenintati c#, dacé nu vor
trece pand in ziua cutare, vor fi expulzati peste graniti. De frica, unii
dintre ei au trecut la reformati insi nu au ajuns bine acasi de la prima-
rie, si geamurile le-au fost sparte din nou. Roménii din Bdtanii Mari —
spune Telegraful — au rémas fird geamuri, fiind nevoiti s le astupe cu
cearceafuri. Horthystii au trecut la reformati pana si pe bietii lingurari si
pe o tirancd ce murise de doud zile. Protopopul Nagy Elek avea la in-
deménd jandarmii, armata si bandele de bétiusi cu care inspaiménta pe
roméni, iar el ,le lua apérarea“ pentru a-i prinde in mreje. Se socotea
cl dupi ce 1i vor ,vAna" pe tofi, horthystii vor dirdma biserica si vor
lua casa parohiald, pentru a nu mai rdmane mici urmé de roman pe aco-
lo. Au' refuzat cu indérjire si treacd la reformati: Verzea, epitropul, Ni-
colae Alexandru, Seceta Simion, Rosu Gheorghe, Rosu Petru si familiile
lor. Pirintii Vioric#i Dogaru, care au fost trecuti la reformati, spuneau
ci vor mai bine s4 moara decat s#-gi lase legea sfantad. In comunele ma-
ghiarizate s-a prezentat un ,colonel” civil din Budapesta, care a stréns
pe roméani si le-a spus cé le va trimite preot ungur, ortodox de la Buda-
pesta si cd nu le va mai da ,,popd valah". Roménii i-au r#spuns hotidrat
cd ei vor preot asa cum au avut pariniii lor si cd nu pot pricepe cum ar fi
acel ortodox ungur. In Belin, aceluiasi ,colonel”, i-a spus Aiteanu
Gheorghe ca refuzi preot de altd nafionalitate si cd in Romania, ungu-
rii au drepturi egale cu celelalte neamuri, precum gi preotii lor; de ce
n-ar avea $i roménii drept la preot de neamul lor?

Cu inima strdnsad se adduga: ,,Sdrmanii oameni, nu mai pot suporta
pani si batjocura copiilor de la scoald, care strigi: ,,olah, biidos olah”. Ei
asteaptd ziua mantuirii care trebuie si vie“. Panad atunci insa, ,,tot duhul
réu al lui Tisza Istvan stépaneste la Budapesta“, iar contele Csaky afir-
mé# sus si tare cd in Ungaria nu se poate proceda la fel cu toate natio-
nalitétile.”

In asemenea conditii, roménii trebuiau sa indure atrocitati si prigoane
de tot felul, Biserica roméneascd nefiind nici ea menajatd (vezi Mihai
Fatu, Biserica Roméaneascd din nord-vestul fdrii sub ocupatia horthystd,
1940—1944%). Telegraful informa, intre altele, ca la Cluj, miretul centru
universitar de mai inainte, dintre cele 32 de scoli roménesti, in decembrie
1940, stapanirea maghiaré, inspiratd de sentimentul ,libertétii“, a lasat sd
vietuiascd doar wuna singurd, toate celelalte fiind inchise, iar din librariile
oragului au fost inldturate toate cartile roménesti, socotite a fi ,,periculoa-
se“ pentru unitatea statului maghiar.” Totodat4, a fost reglementatd si si-

25 Idem, nr. 49, 1940, p. 3.
26 Idem, nr. 51, 1940, p. 3.
27 Ibidem, p. 4.
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tuatia imobilelor romanilor expulzati si ale celor refugiati din teritoriul ce-
dat Ungariei in sensul ci acestia raméaneau si pe mai departe proprietarii
bunurilor lor, avind dreptul ca in termen de un an si juméitate, incepand
din 30 august 1940, s&-gi lichideze averea, intrucat ar fi optat pentru ce-
titenia romani. In acest mod incerca noua stipanire de la Cluj sa cas-
tige simpatiile nemaghiarilor.”

In fata acestor fapte, Telegraful Romén mr. 52/1940, face un aspru
rechizitoriu dictatului de la Viena, precum si atitudinii inumane a regi-
mului horthyst fatd de roménii din teritoriul cedat Ungariei. Primind noi
informatii din finutul cedat ungurilor, foaia sibianid informa cé la 25 de-
cembrie 1940, Lucretia Munteanu, sotia protopopului Aurel Munteanu,
martirizat de horthystii condusi de Gall Ferencz, a reusit si fugi in Ro-
maénia, unde povestea modul barbar in care fusese ucis soful ei. Ea mai
informa c& raufacatorii s-au napustit asupra mormantului siu, au impras-
tiat florile puse de credinciosi i i-au furat crucea de pe mormani. Alte
patru troite, ridicate acolo de generalul Cantacuzino in amintirea roma-
nilor ucisi in anul 1919, au fost tdiate cu topoarele si aruncate in curtea
fostei locuinte a martirului protopop, strigdnd: ,,Nu ne trebuie noui cru-
cea valaha“.”

Desi guvernul roman a protestat in numeroase randuri impotriva bar-
bariilor horthyste, acestea au continuat in tot timpul ocupatiei, atrocita-
tile t{indndu-se lant si ludnd forme din cele mai crude. Ele vor fi infie-
rate cu asprime de citre Telegraful Romdn, care nu va inceta sa le pre-
zinte in fata lumii, a tutror popoarelor.

Pr. prof. dr. Ioan Vasile Leb

28 Idem, nr, 52, 1940, p. 7.
29 Ibidem
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RELATIILE DINTRE BISERICA ORTODOXA S$I BISERICA
ROMANO-CATOLICA IN VIZIUNEA UNOR
TEOLOGI CONTEMPORANI

,Aici, la patriarhatul din Constantinopol, nu existd nici o
isterie anticatolicd"

O discutier cu patriarhul ecumenic Bartolomeu I*

— La cateva luni dupd alegerea dumneavoastrd, ati reusit s&
convocati in ,sinaxd” pe tofi patriarhii si primatii ortodocsi din lume,
Cum au primit initiativa dumneavoastra?

— Intr-o primd etapd eu am trimis delegati din Constantinopol
la toate Bisericile locale, in scopul de a le prezenta proiectul meu si
de a cunoaste reactiile lor; ele au fost in intregime pozitive. Dovada
este cd toti primafii au venit. Apoi, la sfarsitul lui februarie, am con-
vocat in Grecia o comisie pregdtitoare care a pus la punct programul
acestei sinaxe si a redactat o primd formd a mesajului final.

— Care a fost climatul schimbarilor la Fanar?

_ — Intre prelatii ortodocsi, climatul a fost totdeauna frdtesc: noi
aparfinem aceleiasi familii! Desigur, noi avem uneori mici probleme,
ca fiecare familie. Dar toti au venit aici cu dorinta de a se cunoaste
mai bine, de a dovedi unitatea Ortodoxiei si de a se ruga impreund
la sdrbdtoarea confesiunii noastre, prima duminicd a Postului Mare,
Si tofi au semnat textul final, dovedind astfel apartenenia lor la ace-
lasi trup al Bisericii.

— Unitatea Ortodoxiei, precis, a fost in pericol? Comunicatul
evocd ,grupuri schismatice“, la cine s-a fdcut aluzie?

— Noi am fost cu totii de acord sd le condamndm. Este vorba,
de exemplu, de cei pe care ii numim ,vechii calendaristi® (stilisti,
n.n.), in Grecia mai ales (grupuri care persistd in a utiliza calendarul
iulian, in sanul Bisericilor locale folosind calendarul gregorian, pen-
tru stabilirea sdrbatorilor fixe, cum fac, din 1923, majoritatea Biseri-
cilor Ortodoxe). Sau, despre cei care au intemeiat o Bisericd ortodoxd
autocefald in Ucraina, fird a urma regula canonicé.

* Interviu acordat cotidianului catolic LA CROIX, dupd intrunirea Intaistdta-
torilor Bisericilor Ortodoxe la Constantinopol intre 13—15 martie 1992,
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JSeparatismul nu edificd”

— De-a lungul istoriei, totusi, Biserica Ortodoxd a unei {ari de-
venite independentd a ajuns aproape intotdeauna la autocefalie. O
veti acorda in toate ,noile” {ari din Est?

— Nu. Calea autocefaliei pentru toate aceste Biserici nu este cea
a unitdtii ortodoxiei. Eu cred cd astdzi prezenta crestinismului trebuie
sd fie puternicd, unanimd. Separatismul, din contrd, nu edificd. Vedeti
Tugoslavia, scindatd in mai multe state: dacd s-ar fi constituit atatea
Biserici autocefale, unitatea s-ar fi redus.

Lumea de azi tinde in totalitate spre colaborare, reunificare. Orice
separatism astdzi (zic bine: astdzi) se impotriveste unui asemenea
drum comun al umanitdfii. Eu regret cd noi, conducdtorii religiosi,
n-am dat in mai mare mé&sura exemplu al acestei aspiratii pentru o
mai mare unitate; priviti eforturile dintre M. Gorbaciov si G. Bush,
ei ne-au ardtat calea de urmat!

In privinta acestor Biserici, deciziile vor fi luate in functie de ade-
vdratele necesitdti. Comunitétile si Statele respective nu pot, singure,
sd hotdrascd; existd adesea criterii subiective sau motivatii nationa-
liste care relevd necesitatea independentei bisericesti si care nu sunt
destul de coerente cu adeviératele interese si nevoile Bisericii locale.

— Cum se prezintd astdzi mdrturia ortodoxd in Europa de Est?

— Biserica Ortodoxd, in aceste {dri, iese din mai multe decenii
de dificultati. Mai téarziu, cdnd va putea sd se reorganizeze §i sd re-
zolve problemele sale actuale, credinta sa va fi mult mai puternicad si
mai fructuoasd. Pentru moment, libertatea religioasd care le-a fost re-
datd — prin harul lui Dumnezeu — creeazd, de asemenea, noi difi-
cultdfi: relatiile lor cu Bisericile uniate, desigur, si totodatd enorme
probleme materiale: bisericile si madndstirile de reconstruit, bani de
gasit, preoti si cdlugdri pentru a sluji...

Ma géandesc, de asemenea, la dimensiunea sociald a Bisericii: in
toti acesti ani, Biserica Ortodoxd (ca toate celelalte, de altfel) s-a si-
tuat la periferia vietii sociale si nationale. Astdzi, ea este chematd sa
ocupe un Jloc central. Este gata pentru aceasta? Aceasta este pro-
blema. Eu cred c# Biserica are vointa de a juca un asemenea rol, dar
fara a fi totdeauna bine pregatita.

.Libertatea religioasd este pentru tofi”

— Ati amintit Bisericile greco-catolice (,unite”): le recunoasteti
dreptul la existent&?

— Desiqgur. Libertatea religioasd este pentru toli, ea nu este re-
zervatd ortodocsilor — mai mult decat protestantilor sau numai cato-
licilor. Dar, dupa informatiile noastre, modul de a obfine din nou
aceastd libertate, de a o repune in practicd in anumite tdri sau lo-
curi nu pare a fi prea ,ortodox". Existd cazuri de violentd, de agresi-
vitate care nu sunt crestine.
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Aici, la patriarhatul din Constantinopol, nu avem nici o isterie
anticatolicd. Noi dorim sd continudm dialogul ecumenic si relatiile
fritesti. Si ne bucurdm cd sinaxa panortodoxd n-a decis sau cerut in-
treruperea dialogului cu Roma. ,

— Riscul unei rupturi era real?

— Da, el a existat. Mai multe Biserici ortodoxe, confruntate cu
problema concretd a uniatismului, ar fi putut cere intreruperea ori-
cdrui dialog cu catolicii, Pand acum, numai patriarhatul Ierusalimului
a luat hotdrarea sd nu participe la nici o instan{d ecumenicd. Sinaxa
a permis sd evitdm ca si alte Biserici sd facd la fel.

— Afi intervenit personal, in numele Sanctitdfii Voastre, pentru
ca anumite Biserici sd-si schimbe hotédrarea?

— Nu. Bisericile sunt cele care, explicand sinaxei dificultétile lor
legate de catolicii de rit oriental, nu au vrut sd meargd pand la rup-
tura.

JInterpretat ca un proiect expansionist®

— De ce rusii vorbesc de prozelitism K din moment ce Vaticanul
creeazd episcopii la ei? Catolocii nu sunt socatl sd vadd stabilindu-se
structuri pastorale ortodoxe in Europa de Vest..

— Diferenta intre cele dou& situatii (mai putin dupd informatiile
primite de la patriarhatul Moscovei, singura noastrd surséd de primd
méand in acest domeniu), este cd Biserica catolicd a creat parohii si
episcopii in locuri unde nu existau sau erau foarte pufini - catolici.
Acest fapt a fost interpretat ca un proiect expansionist. Or, constiinfa
ortodoxd condamnd astdzi prozelitismul — cum de altfel a ficut-o de-
ja Vatican'II. Avem 1mpne51a cd practu:a catolicd este puﬂn diferita
de teoria Conciliului .

L.Sdrdcia noastrd este reald”

— Ce poate fi mérturia ortodoxd in lumea occidentald?

— Biserica noastrd s-a implantat acolo, de saptezeci de ani, mai
ales din cauza exilului populatiilor ortodoxe din Europa de Est si
apoi a imigratiei sarbe sau grecesti. Dar credinciosii nostri vor fi
férd indoiald mai numerosi in-anii care vor veni. Eu cred cd, prin bo-
gdtia spirituald ce o are Ortodoxia incd din antichitate si ‘care este
mereu ‘actuald, ei au de dat o mdrturie pozitivd pentru a construi o
Europd ' unitd. Si aceastd colaborare a tuturor crestinilor pentru o
Europd in devenire este un aspect edificator pentru toti.

— Teologul Olivier Clément declara recent cd ,Constantinopolul
este sdrac din punct de vedere material: aceasta fi di for{d spirituald.
Férd indoiald, el poate servi ca punct de intdlnire* (Temsignage chre-
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tien, 14 mars 1992). Ce credeti despre aceastd definitie a patriarhatu-
lui dumneavoastra?

— Sdrdcia noastrd este reald, aici. Ea imi pare in acord cu spiri-
tul Domnului si cu viata Bisericii primare. Constat cd multi dintre vi-
zitatorii nostri o apreciazd. De altfel, fie in Orient sau in Occident,
oamenii nu iubesc in general bogdfia materiald sau triumfalismul Bi-
sericilor — si spunénd aceasta nu mad gindesc la nimeni in special,
nici la Vatican, nici la altcineva. Cd se pot sluji idealurile spirituale
chiar fard bani si fird mari mijloace materiale, este un fapt de necon-
testat. Privifi pe asceti si pe cdlugdri; ei ne-au 18sat mostenire o spi-
ritualitate inestimabild, aproape cu nimic, (neavand) cateodatd nici
chiar pdinea cea de toate zilele. Acolo este forta Duhului.

In ceea ce priveste patriarhatul ecumenic, ca ,Prim scaun“ al Or-
todoxiei, rolul sdu este de a coordona acfiunea si gandirea Bisericilor
si de a exprima consensul panortodox. S-a vdzut aceasta la sinod,
Iucru dorit de anumiti primati, dar Constantinopolului ii revine sar-
cina de a organiza si de a prezida.

— Se stie ca doriti din inima un viitor mare sinod panortodox:
unde, cand se pregéteste?

— Va urma, intr-un ritm care poate fi apreciat ca lent... Dar,
datd fiind situatia in care s-au gasit Bisericile noastre si vdzand
imensa muncd de pregdtire deja efectuatd, aceasta nu mai pare atat de
lentd. In orice caz, dorinta mea este de a grdbi lucrurile. Noi am ho-
tdrat deja sd convocdm o noud comisie pregdtitoare in noiembrie ur-
madtor, la Chambésy (Elvetia); ea va efectua un bilant al lucrérilor,
pentru a-1 prezenta conferintei panortodoxe presinodale. Pentru sinod,
data nu poate fi incéa fixatd; dacd s-ar putea intruni la sfarsitul acestui
secol, ar fi foarte satisfac&tor.

In ceea ce priveste obiectivele sinodului, ele nu au variat, rezol-
varea problemelor comune tuturor ortodocsilor si, reexaminand rolul
nostru, marturia noastrd in lume in acest ajun al celui de al treilea
mileniu.

.Sd depdsim problema uniatismului®

— Ce model de unitate doriti s& promovati intre diferitele con-
fesiuni crestine?

— Eu nu am un model personal de propus. Eu voi relua pur si
simplu vechea maxim# a Bisericii primare: In necessariis unitas, in
dubiis libertas, in omnibus caritas (unitate in tot ceea ce este nece-
sar, libertate in cele indoielnice si iubire in toate). Iatd modelul meun
pentru unitatea crestinilor: cel al Tradifiei. Pentru cad este incoronat
de iubire, de ce sd nu-l acceptdm?

— Dificultatea priveste unitatea: insiva exercitati un primat, un
altul este afirmat la Roma...
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&

— Este adevédrat... Trebuie ca Bisericile noastre sd depdseascd
deci problema uniatismului, la care se limiteazd in prezent dialogul
teologic intre catolici si ortodocsi; se va putea atunci relua agenda
normald a acestui dialog. $i mai degrabd se va putea examina pro-
blema spinoasd a primatului si in consecinid cea a locului episcopu-
lui Romei in Biserica universald. Atunci, cu ajutorul lui Dumnezeu,
se va gdsi probabil o solutie care va satisface cele doud pérti.

Ne punem intrebarea: cum am putut trdi impreund de-a lungul
primului mileniu, avdnd o interpretare diferitd in privinta primatului
si a altor lucruri? Astfel am putea gédsi o solutie. Ea va consta in a
trai impreund, a comunica impreund, a ne ruga impreund, a sluji im-
preund umanitatea ... Pdstrandu-ne, totusi, libertatea pentru ,dubiis®!

(S.O.P. nr: 167, aprilie 1992, p. 11—15)
Trad. diacon lector P. Cherescu



DAMIANOS DOIKOS, LEXICON AL LIMBII BIBLICE,
EBRAICE, volumul I, Geneza. Salonic, 1991, pp. 285

Dr. D. Doikos este profesor de Vechiul Testament si limba ebrai-
cd la Facultatea de Teologie a Universitdtii din Salonic (Grecia).

Déansul are o vastd activitate biblicd. Mentionez doar: ,Critica
Pentateuhului”, Salonic, 1964; ,Trecerea Iordanului si semnificatia
ei“, Salonic, 1964; ,Jertfa, dupa traditia Pentateuhului”, Salonic, 1965;
JJnvatdtura despre rdzboi a Pentateuhului, Salonic, 1968; ,Pasca bi-
blicd — ebraicd, istoric si studiu teologic”, Salonic, 1968.

Lexiconul de care ne ocupdm, trateaza lexicologia Genezei. Aceas-
td carte, Geneza sau Facerea, este intdia scriere biblicd cu care se
intdlnesc cititorii Sfintei Scripturi si, mai ales, studentii in teologie.
Textul original al Facerii este ebraica.

Profesorul Icononomos Doikos oferd materialul necesar cunoas-
terii termenilor ebraici care abvin in cartea Facerii.

Lucrarea confine o prefatd si Introducere, in care trateaza alfabe-
tul si caracteristicile lui, izvoarele de bazd ale lexiconului, adicd tex-
tul masoretic si apoi cel al Septuagintei.

Volumul are doud pdrti principale, intdi capitolul intitulat ,Dima-
tologie”, al IlI-lea capitol este intitulat , Lexicologie”. Urméand ordinea
cronologicd a alfabetului, Alef, Bet etc. autorul dd forma, numirea,
pronuntarea si valoarea numericd a alfabetului ebraic. Trece apoi la
lexiconul propriu-zis, analizdnd alfabetic toate cuvintele care abvin
in Genezd, incepand in ordine alfabeticd Alef, Bet, ardtand valoarea
numericd, transcrierea, pronuntarea etc.,

Astfel fiind vorba de Alef aratd ca litera n-are corespondent in
limba greaca si nici in alte limbi. Cuvantul al doilea al alfabetului,
Alef Bet, incepe cu substantivul av.

Aici indicda genul si alte caracteristici ale cuvantului, locurile
unde abvine in Genezd, cum ar fi cu sufix, acest substantiv, cum la
plural, alte insemniri ale cuvantului, precum cel de indrumadtor al fa-
miliei, sensul figurativ al substantivului, precum ,tatdl celor care
cantd din chitara" etc.

La numele propriu Avraam informeazda ca este fiul lui Tihara,
strdmosul evreilor si progenitorul dupd trup al lui Isus etc.

La cuvantul Elohim aratd toate particularitdtile si indicd toate
locurile din Genezd unde abvine, ca formatia ,boneielohim®“ inseamnd
fiii lui Dumnezeu, oameni evlaviosi. Cuvéantul profetic $Silo din 49, 10
il traduce cu ,acela cdruia i se cuvine”, adicd domnia cea viitoare.
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Cuvantul Silo din 49, 10 este un nume dat lui Hristos. Profesorul
Doikos afirm& caracterul profetic al textului din 49, 10 si astfel Lexi-
conul sdu are un caracter exagetic.

Mare dificultate a prezentat delegatilor interpretarea cuvantului
Siloh. Unii se gandesc la localitatea Silo, dintre Betleem si Sichem,
altii la Salem ori Ierusalim, la Selah fiul lui Iacob, unii consideri ci
Siloh ar fi o derivatie de la cuvantul salom, pace.

Bazat pe Septuagintd, profesorul Doikos il traduce cu: ,Pand cand
vine Acela cdruia i se cuvine” domnia, adicad pand cdnd vine Mesia,
Hristos. Profesorul Doikos are dreptate pentru cd originalul ebraic al
Vechiului Testament nu s-a pd&strat. Evreii aveau obiceiul sd ardi
textele uzate pentru a le feri de profanare. Textul ebraic s-a pdstrat,
insd in traduceri, dintre care cel mai vechi este al Septuagintei, cu o
vechime de 23 de secole, care are la Lex., p. 10:@ amoxgital ,cdruia i se
cuvine*,

Partea a II-a numitd lexicolog, aratd locurile unde se gdsesc cu-
vintele Avel, Adam, Ararat, Babilon, Eufrat, pom, soare; suflet; viatd;
etc.

Lucrarea face o analizd a textului biblic din Genezd, ardtiand mo-
dul cum se citeste genul, stdrile, dualul, pluralul, aratd insemnarea
fiecdrui cuvént, adica tot ce este necesar sd cunoascd un cercetdtor
al textului biblic original al cdrtii, care este una din izvoarele noas-
tre de credintd. Profesorul Doikos se referd la idei care dovedesc nu
numai o experientd indelungatd, iscusinfd si talent ci si har literar.

Dictionarul e de proportii incdt el este destinat nu numai stu-
denfilor ci si cercului larg de iubitori ai adevdrului depozitat in Cér-
tile Sfintei Scripturi.

Astfel tratdnd numele propriu Hava, Eva, pe care-l traduce cu
Viatd creatd de Dumnezeu din coasta lui Adam (Gen. 2, 22) si pe care
o numeste maica neamului omenesc si mamd a lui Cain, Avel si Set
(4, 1—2 si 25), cd Eva si Adam alcdtuiesc intdia pereche de oameni,
din care coboard intreg neamul omenesc, profesorul Doikos sinteti-
zeazd invatatura Bisericii, care pe teme biblice alcdtuieste un fel de
Catehism al datoriilor si al adevdrurilor de la care nu se abate nici
dascdl nici discipol, pentru cd ele se ordoneazda intr-un sistem logic
in jurul ideii centrale si esenfiale a credinfei noastre.

Cartea de care ne ocupdm, este o lucrare de migald, de o rdbdare
izvoratd din talentul si experienta unui stralucit profesor.

Datoritd exigentei sale Lexiconul constituie un fel de unicat des-
pre care se poate vorbi cu multi apreciere. Lucrarea este si actuala.

Acum cénd avem 16 Facultdti de Teologie se vor gdsi mulfi stu-
denti care indrdgind cértile sfinte gédsesc in Lexiconul profesorului D.
Doikos un vademecum al limbii ebraice. .

In ceea ce priveste infifisarea cea din afard a Lexiconului el este
o carte facutd sa placa.

Pr. prof. Dr. Nicolae Neaga
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O CARTE DE CULISE

Dr. Franz Gansrigler, redactor la sdptdmdanalul catolic austriac
.Die Furche" (,Brazda”), dd publicitdfii cartea cu titlul ,Jeder war
ein Papst“ (,Fiecare a fost un papd“, Otto Miiller Verlag Salzburg,
1991, 204 p.). Cartea are ca temd situatia Bisericii catolice din rdsari-
tul Europei in timpul si dupd eliberarea de dictaturd comunistd. De
la inceput autorul mentioneazd cd tema cartii nu este ,un capitol glo-
rios* (p. 7) al Bisericii catolice. Ea vrea sd dea la iveald tendinta ac-
tuald a Vaticanului de institutionalizare si centralizare a Bisericilor
locale care, in conditii de vitregie, au avut o viatd spontand, lipsita
de formalitédti si decizii venite de sus in jos. Situatii care in timpul
dictaturii comuniste erau firesti, acum nu mai sunt posibile, pentru
cd aceste Biserici catolice (fie romane, fie unite) au de-a face ,cu o
noud formd de totalitarism in care viata bisericeascd este definita
strict ierarhic, iar duhul slyjirii este inecat intr-o structurd birocra-
ticd* (p. 200, 202).

Cartea prezintd diferite aspecte ale vietfii catolicilor din Boemia,
Moravia, Slovacia, Roménia, Ungaria, Ucraina si China.

Din Romaénia sunt descrise problemele a doi episcopi uniti (Emil
Riti si ITustin Paven) care, desi hirotoni{i, nu se bucurd de recunoaste-
rea Vaticanului. Acest fapt s-ar datora invidiei episcopului Todea asu-
pra episcopului Dragomir (j 1985), cel care i-a hirotonit pe cei doi
episcopi. Datoritd intrigilor lui Todea, Vaticanul ar fi ,informat uni-
lateral®”, iar nuntiul papal J. Bukovski din Bucuresti ,nu are timp“ de
acest caz (p. 162).

In 1985, E. Riti a fost primit in audient{d de papa Ioan Paul II ,ca
frate intru slujirea episcopald® (p. 177); astdzi, acelasi episcop de la
acelasi papa nu primeste confirmare.

E. Riti pune acest conflict in seama actualului cardinal Todea, pe
care il considerd ,labil si influentabil”, un om care ,nu acceptd con-
trazicerile, care are nevoie de colaboratori orbi si care isi schimba
parerea in directia celor care crede el ca au puterea“. ,Aceasta ar
confirma teza c& Roma cautd astfel de oameni cdrora li se poate incre-
dinta cel mai bine puterea centralizatoare bisericeascd” (p. 182).

Cartea prezentatd mai sus nu aduce solutii, nu dd recomandari.
Ea vrea numai sd descrie conflictele ndscute intre Biserica-spontand
si Biserica-institutie. In final autorul concluzioneazd: ,Biserica roma-
no-catolicd, ce numai democratic nu este intenfionatd si organizata —
multi o considerd ultimul bastion al totalitarismului — poate in spe-
cial sd conlucreze cu cei pregdtifi de supunere absolutd... Argumen-
tele nu se socotesc, dialogul este blocat de indiciul supunerii fatd de
Roma, de intrebarea: esti tu, intr-adevdr, supus Romei?” (p. 200).

Asist. Drd. Irimie Marga
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