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Studii §i articole 
J 

SFINTII T R E I I E R A R H I iN C U L T U L ORTODOX 

Sf in t i i Par in t i , „ m a r i dascali ai l u m i i (creatine) $1 i e ra rh i " : Sf. Vasile 
eel Mare, arhiepiscopul Cezareii Capadociei ( + 379), Grigore de Nazianz 
( + 389 sau 390) $1 loan Gura de A u r , arhiepiscopul Constantiaiopolului 
( + 407), pa t roni i invatamantulu i teologic, au stralucit ca t r e i luceferi l u -
mino^i ai unei conistelatii, pe cerul aceleda^i epoci. A u t r a i t i n m u l t f ra-
manta tu l seool al patrulea ?i au activat i n locur i diferi te ?i cu metode d i -
ferite, lasand Biser ici i ,,o zestre de o valoare ineomparabila, care repre-
zinta agonisita de m u l t pret a geniului $i a m i n t i i lor luminate, a v i e t i i lor 
pilduitoare p r i n sfintenia ei $i a munoi i lo r neistovite §1 creatoare".' D i n 
roadele lor bogate s-au hran i t toate generative creatine ce au urmat , stra-
lucind $i astazi oa adevarate facli i calauzitoare pe earari'le v i e t i i celor ce 
se pregatesc sa devina ea $i ei, s lu j i tor i ai l u i Dumnezeu. 

Sf in t i i T r e i l e ra rh i , f i ind contemporani, pr ie teni (doi dintre ei), ou o 
inalta pregatiire inteleetuala $i duhovniceasca, animati de acela^i ideal, au 
pus geniul ^ i intreaga lor putere de munca i n slujba Biser ici i l u i H r i s 
tos. P r in devotamentul lor nemargini t , abnegatia $i je r t fe ln ic ia de care 
au dat dovada i n slujba Biserici i , au devenit pilde v i i pent ru s lu j i t o r i i 
a l ta ru lu i d in toate t impur i l e ^ i locuri le . 

Rodnioa $1 rmil t i la terala lor activitate s-a completat $i in t reg i t i n chip 
ferioit una cu alta. 

Biserica s-a opr i t cu admiratie asupra ac t iv i ta t i i lor de m a r i eugeta-
to r i §1 in te rpre t i ai Sfintei Scr ip tur i , de permanenti aparatori ai dreptei 
credinte, de inegalabili propovaduitor i ai Evangheliei, de neintrecut i t r a i -
to r i ai dreptei credinte, de adevarati pastori suflete^ti care se 
ingrijese pent ru desavar^irea pastori t i lor lor , pentru bunastarea $i a j u -
torarea lor, pentru instaurarea pacii, a dreptat i i ?i a i u b i r i i creatine i n lume. 
I n lacest cuvant v o m starui insa asupra unei l a t u r i a personali tat i i $i ope-
rei lor $1 anume asupra r o l u M $1 a loculu i lor i n cu l tu l or todox. 

1. Sfinfii Trei lerarhi — maestri ai rugaciunii ^i neintrecuti indru-
matori ai vietii creatine. V i r tu tea evlaviei, in t re alte v i r t u t i alese, le-a 
adus Sf in t i lor T re i l e r a rh i aureola sfinteniei ?i cinstire d i n partea cre-
dinoio$ilor. To t i t r e i au fost oamend de profunda $1 sincera pietate, de a-
leasa $1 curata t ra ire ^ i s imtire religioasa, zelo$i practicanti $1 apologeti 
ai rugaciuni i . , ,Nimeni n-a i u b i t mai m u l t 'decat ei rugaciunea, n-a prae-
tioat-o ma i des §1 mai cu ravna, n-a vorb i t mai bine §1 mai frumos deispre 

1 Pr. Prof. Ene Brani?te, Sfinjii Trei lerarhi in cultul crejtin, in rev. „Biserica 
Ortodoxa Romana, L X X X V I (1958), nr. 1—2, p. 171. - . , . - . . . . . 
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foloasele, necesitatea $1 insemnatatea rugaci tmii i n via^a religioasa, cum au 
facut-o ei i n opera lor scrisa".^ 

D i n dragoste pent ru rugaciune $1 contempla^ie, d in dorinta fierbinte 
de a urea inaltele piscuri ale desavar^irii morale $1 spirituale, to t i t re i au 
ales d in tinerete retragerea in lini^tea pus t iu lu i . Smulsi d in acest rnediu 
$i chemati la munc i de inalta raspundere i n slujba Biser ici i , i n mi j locu l 
l u m i i , ei au ramas aceia^i calugari desavar^iti, ,.maestri neintrecut i ai per-
fect iuni i creatine", p r i n viata de asceza, post, priveghere $i rugaciune.^ 

Viata $i operele lor au imbrati$at toate la tur i le s l u j i r i i cre^tme, de la 
viata monahala pana la responsabilitate i n mi j locu l t unne l binecredin-
cio$ilor. 

O pretioasa comoara de i nd rumar i $1 sfaturi p r i v i n d viata monahala 
ne-a lasat Sf. loan i n unele d in scrierile sale,'' dar mai ales Sf. Vasile i n 
Regulile mar i $1 mici.^ I n Regulile sale, Sf. Vasile reglementeaza i n ama-
nunt ime activitatea de rugaciune $i munca a monahilor i n manastire, i n -
tocmind chiar p rogramul zilnie de rugaciune, cu slujbele care trebuie sa-
var^ite §1 cu t i m p u l of icier i i aoestora, cu indicarea rostului fieeareia d i n 
tre ele (Regula mare 37). Pe langa laudele zilnice, cunoscute §1 practicate 
pana atunci (Vecemia, Utrenia , Ceasurile I I I , V I , I X ) , Sf. Vasile ment io-
neaza $i impune i n pravi la de rugaciune a monahilor $1 rugaciunea d in a-
murg (Paveoemita de mai tarziu), rugaciunea de la miezul nopt i i (Miezo-
noptica de mai tarziu) ^ i rugaciunea d in zor i i zi lei , care va de-
veni Ceasul I . De asemenea, au ramas elasice indrumar i le Sf. Vasile p r i 
v ind folul cum trebuie facuta rugaciunea particulara, necesitatea si fo
loasele ei (Regulile monahale, cap. I ) , precum $1 despre impartasirea cu 
Sfintele Taine (Regulile monahale m ic i 172 $1 309).° Acela^i lucru i l face 
§1 Sf. loan Gura de A u r in mul te din '^^crierile sale. 

To t i t r e i S f in t i i l e r a rh i , pract icanti zelo^i ai rugaciuni i part iculars 
$1 publice, au mer i ta t $1 au cinstit i n t r - u n mod deosebit inalta treapta sa-
cerdotaia la care au fost chemati : aceea de arhiereu. „ l n calitatea lor de 
arhierei , ei s-au impus i n cinstirea $i i n admirat ia contemporanilor, p r i n 
pietatea $i respectui cu care se apropiau de cele sfinte, p r i n demnitatca, 
patrunderea $i credinta cu oare slujeau, p r i n ealdura rugaciuni i lor $i p r i n 
dragostea ou care i$i vor f i indepl in i t toate obligat i i le de pr inc ipa l i savar-
?itori ai cu l tu lu i public" 

2 Ibidem, p. 172. 
3 Vezi P. HumbertcLiude, La doctrine ascetique dc Saint Basile dc Cesaiee, Pa

ns, 1932; I , . Meyer, Saint Jean Chrysostomc maitre de perfection chretienne, Paris, 
1934. 

4 Vezi, de exemplu: /mpotriva celor ce disprefuiesc viafa monahala, P. G., t. 
X L V I I , col. 319—386; Scrisorile catre Olimpiada. P.G. t. L I I , trad. frac. de A. — M . 
Malingrey, in col. ..Sources Chretiennes", 13, Paris, 1947. 

5 P.G. t. X X X I I . " • ' , ' . 
6 Pr. Prof. I'ne Brani^^te, art. cit.. p. 173. Despre regulile privitoare la rugaciune, 

vezi: Vechile randuieli ale vietii monahale. trad, de episcopul Teofan, ManSstirea Do-
bruja, 1929. p. 349 j i urm. . j - , i': ' 

7 Pr. Prof. Ene Braniste. art. cit.. p. 173. • .• ' !; ' ' / , i • 
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2. Sfintii Trei lerarhi — autori de Liturghii ortodoxe.??^-'x<T<'-r{rrh id 

Secolul al IV-lea , i n oare au t ra i t Sf. T r e i l e ra rh i , a const i tui t o epoca 
de 0 importanta decisiva pentru dezvoltarea §1 evolutia ul ter ioara a c u l 
t u l u i crestin. I n serviciul acestuia, cei t r e i Sf in t i l e r a rh i ^i-au pus cu l -
tura lor profunda §1 mult i la terala , talentele lor l i terare §1 oratorice, i n 
treaga lor experien^a duhovniceasca. Cre?tinatatea ortodoxa i i socote^te 
pe doi dintre ei — Sf. Vasile $1 Sf. loan — ca autor i ai t e x t u l u i Sfintelor 
L i t u r g h i i care le poarta numele ?! care se savar^esc pana azi i n toate B i -
sericile ortodoxe. 

De la ei, sau d in t i m p u l lor n u provine in t reg t e x t u l Sfintei L i t u r g h i i , 
asa cum i l avem astazi. Partea de la inceputul L i tu rgh i e i , (pana la Apostol 
$1 Evanghelie), partea de la sfar$it (otpustul) precum ?i unele elemente d i n 
restul L i tu rgh i e i (ca Heruvicu l , Crezul, Vohodul mare, A x i o n u l ) n u fac 
parte d in nucleul originar, de provenienta siriana $1 capadociana, c i sunt 
adausuri posterioare celor doi Sf in t i Par in t i , f i ind dezvoltari p r o p r i i c,i 
mai ta rz i i ale r i t u M l i turg ic bizant in. ' 

Conform t rad i t i e i consemnate i n lucrarea cu t i t l u l Despre predania 
dumnezeiestii Lihirghii, a t r ibui ta pa t r i a rhu lu i Proclu al Constantinopo
l u l u i , d in sec. V , contr ibut ia Sf. l e r a rh i a constat i n prelucrarea, indeosebi 
i n prescurtarea L i tu rgh i e i apostolice a Sf. lacob — u n u l la Cezareea Ca-
padochied, iar celalalt la Constantinopol — din oauza l u n g i m i i sale exce-
sive. Dupa ce amin te§ te ca cele mad vechi fo-rmulare de L i t u r g h i i au fost a l -
catuite de Sf. Clement, episcopul Romei $i de Sf. lacob, episcopul le rusa l i -
m u l u i , autorul luorarid amint i te adauga: „DaT mai i n u rma, marele 
Vasile, vazand indolenta $i aplecarea catre cele de jos ale oamenilor, care 
pent ru aceasta se plictiseau de lungimea L i tu rgh i e i (nu ca o socotea prea 
incarcata $i luinga, c i v rand sa inlature plictiseala $1 a celor ce se rugau 
^ i a celor ce ascultau, pr ic inui ta de lungimea t impu lu i ) , a orandui t sa se 
citeasca mai pe scurt. . . Dar iara^i, n u dupa m u l t t imp , parintele nostru 
loan eel cu l imba de aur, preocupat cu m u l t zel de mantuirea oi lor ca u n 
pastor, avand i n vedere slabiciunea f i r i i omenesti, a hotarat sa smulga 
d in radacina orice pretext diavolesc. De aceea a $i taiat mul t e ?i a hotarat 
sa se savar^easca (Li turghia) mai pe scurt, pent ru ca nu cumva pu t in cate 
p u t i n oame-ndi, carora le place o oarecare l ibertate $i m a i ales lenevia, 
amagit i de in^elaciimea vrajma$ului , sa se departeze de o astfel de pre-
danie apostolica §i dummezeiasca . . ." 

D i n fo rmula ru l actual al L i t u r g h i i l o r a t r ibui te lor de t radi t ie , par-
tea cea mai veche $i totodata nucleul central , anume partea numi ta ana-
faraua euharistica sau Rugaciunea Sfintei Jertfe, care cuprinde rugaciu-
nile ci t i te i n taina de catre preot pent ru sfintirea darur i lor , apartine cu 
siguranta Sfint i lor Vasile $1 loan. I n Biserica veche era obiceiul, pastrat 
mul ta vreme i n Bisericile siriene, de a adopta i n cadrul randuie l i i f ixe, 
uniforme a L i tu rgh ie i , anaforale redactate de u n i i d i n m a r i i ie rarh i , care 
erau buni teologi $i l i tu rgh i s i to r i , r enumi t i p r i n pietatea, cu l tura §1 viata 

8 Ibidem, p. 174. 
9 Ibidem, p. 174, nota 10; P.G. t. LXV, col. 849 B — 852 B. J 
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lo r duhovniceasca. Aceste anaforale erau brodiate pe schema tradifioniala, 
f i i nd prescurtari sau , ,remanieri verbale, i n t r - u n st i l personal, ale anafo-
ralelor mai vechi d in L i tu rgh i a Sf. lacob (pentru r i t u l antiohian), o r i d in 
cea a Sf. Marcu (pentru r i t u l alexandrin), care, i n formele lor originare, 
p rov in chiar de la apostoli"."' S-au pastrat pana astazi u n numar foarte 
mare de astfel de anaforale l i turgice d in epoca paleocre?tina, atr ibui te 
unora dintre Sf in t i i Apostol i (lacob, Marcu, loan si a l t i i ) , sau unor m a r i 
ierarhi (Sf. Grigore de Nazianz, Sf. loan Gura de Aur , Sf. Atanasie $i Ch i -
r i l ai Alexandr ie i $i al^ii), spre a l i se conferi mai mul ta autoritate. Biser i 
cile vechi orientale au pastrat pana azi i n uz unele din aceste anaforale, fo-
losindu-le ca piese de schimb i n cadrul aceleiasi L i t u r g h i i . 

Opera litu-rgica a Sf in t i lor Vasile $i loan consta deci i n p r i m u l rand 
i n prescurtarea $i remanierea i n t r - u n s t i l personal a anaforalei L i t u r 
ghiei Sf. lacob. E i n u au creat propriu-zis anaforale noi, originale, c i s-au 
ment inut i n cadrul ?i pe temeiul vechid t r a d i t i i crestine, „ p a s t r a n d astfel 
legatura cu t recutu l ?i t ransmitand generati i lor urmatoare o L i tu rgh ie de 
origine apostolica, trecuta doar p r i n f i l t r u l uriaselor lo r personali tat i" ." 

Acest fapt n u mic^oreaza cu n imic respectui ce se ouvine lor si ope-
re i lor . De^i i n s tadiul actual al evolut iei l o r L i t u rgh i i l e noastre repre-
zinta o opera bimilenara, colectiva ^ i anonima a Biser ici i Ortodoxe, to -
tusi cea mai importanta parte a lor •— anaforaua — provine neschim-
bata de la Sf in t i i Vasile eel Mare $1 loan Gura de Aur , f i ind generalizata 
i n intrebuintarea tu tu ro r Biserici lor Ortodoxe ^ i consfintita ca textus re-
ceptus, adica def in i t iv $1 nemodificabil . 

Autenticitatea anaforalei Sf. Vasile eel Mare este confirmata de con
temporani $i de documentele posterioare. Sf. Grigore de Nazianz, i n cu
vantu l sau de lauda scris la p u t i n t imp dupa moartea Sf. Vasile, spune ca 
acesta a compus, in t re altele, ^ i , ,formulare de rugaciuni ($i) randuiel i ale 
altarului". '^ 

I n biografia Sf. Vasile a t r ibui ta episcopului Amf i loh ie de Iconiu ( + 
403) se spune ca la h i rotonia sa ca epiacop Sf. Vasile s-a rugat l u i D u m 
nezeu sase zile i n $ir ca sa-1 invredniceasea a sayar^i cu propr i i le sale eu-
vinte Jertfa cea nesangeroasa. A saptea zi, dupa ce Man tu i to ru l i s-a ara-
tat i n vis, i m p l i n i n d u - i cererea, sculandu-se a inceput a vorb i $i a scrie 
inspirat: „Sa se umple gura mea de lauda, ca sa cant marirea Ta, Doam-
ne . . ." $i celelalte rugaciuni d in randuiala L i t u r g h i e i . " 

Existenta §1 intrebuintarea L i t u r g h i e i Sf. Vasile este consemnata de 
canonul 32 al sinodului T r u l a n (692)" $i de actele sinodului al V l l - l e a 

10 Pr. Prof. Fne Brani^te, Sf. Vasile eel Mare in cultul crestin, in vol. „Sf. Vasile 
eel Mare Inchinare l i 1600 de an' de la savarjirea sa", Bucuresti, 1980, p. 242. 

11 Pr. Prof. Ene Br^niste, Sf. Trei Ierarhi . . ., p. 175. 
12 Cuvant d̂ - lauda la marele Vasile, 34, P G. t. X X X V I , col. 541 C, trad rom. 

in vol.: Sf. Grigore de Nazianz, Apologia sau cuvantarei in care arata motvele ce 
1-au indemnat sa fuga de preotie 51 Elogiul Sfantului Vasile, trad, de Pr. N. Donos, 
Husi, 1931, p. 164. 

13 Pr. Prof. Ene Braniste, Sf. Vasile eel Mare . . ., p. 243. 
14 N. Mila?, Canoanele Bisericii Ortodoxe inso^ite de comentarii, trad. rom. de 

Uro? Kovincici §i Dr. N . Popovici, vol. I , partea 2, Arad, 1931, p. 397. 
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ecumenic (787)." " 
Numele Sf. Vasile i l aflam i n fruntea L i t u r g h i e i sale i n cele mai vechi 

manuscrise, incepand cu Codicele Barber in i d in sec. al V l l l - l e a . 
I n ceea ce prive^te autenticitatea L i tu rgh i e i Sf. loan ne lipsesc mar-

tu r i i l e directe. O mar tur ie indirecta ne-o ofera L i tu rgh i i l e i n uz la s i r ieni i 
iacobiti ?i nestorieni, carora aceasta L i tu rgh ie le-a servit ca sursa §i mo
del, ?ti ind ca ace$tia n-au mai imprumuta t n imic de la ortodoc$i dupa se-
pararea lor. Daca L i tu rgh i a Sf. loan a servit ca model $1 sursa pent ru ana
foraua celor 12 apostoli d in L i tu rgh ia folosita la iacobi^i $1 pent ru cele 
atr ibui te l u i Teodor de Mopsuestia $1 Nestorie, folosite la nestorieni, i n -
semneaza ca ea exista inainte de sec. V — V I . 

O alta mar tur ie indirecta i n favoarea autent ici tat i i L i t u r g h i e i Sf. loan 
ne ofera insa^i opera omiletica a mare lu i ierarh. ,,Sfantul loan considera 
t ex tu l Sfintei L i t u r g h i i ca eel mai pretios §1 temeinic tezaur de argumente, 
pe oare le putea invoca i n favoarea ideLlor sale ?i de aceea el se refera mai 
la tot pasul la acest text , ca la o mar tur ie a t rad i t ie i creatine vechi §1 ge
nerate; iar aceste referinte sunt asa de multe , incat pe baza lor u n i i isto
r ie i ai L i tu rgh i e i au putu t reconstitui randuiala $1 i n parte fo rmula ru l sau 
t ex tu l d in L i tu rgh ia t i m p u l u i sau, dupa cum a l t i i au putu t reconstitui 
anul l i tu rg ic pe baza predicilor $1 panegirieelor rostite de Sf. loan la d i 
ferite sarbatori, sau sistemul pericopelor biblice i n cul t , pe baza omi l i i l o r 
sale exegetice"." P r i n aceste fragmente d in Li tu rgh ie , citate §1 interpre-
tate i n opera sa cmiletico-exegetiea, Sf. loan este unu l dintre neintre-
cu t i i ta lcui tor i ai Sf. L i t u r g h i i , un adevarat teoretieian al doctrinei despre 
Jertfa euharistica. 

La mar tu r i i l e amint i te p r i v i n d paternitatea celor doua L i t u r g h i i mai 
adaugam rezul tatul s tudi i lor $1 cercetarilor mai noi de filologie ?i cr i t ica 
l i terara. P r i n comparatia textelor L i t u r g h i i l o r $i indeosebi a anaforalelor 
acestora cu operele autentice ale celor doi ie ra rh i s-au dovedit evidente 
i n r u d i r i sau analogii de fond $1 de forma. Aceste anaforale vadese s t i lu l si 
gandirea celor doi Sf in t i Par in t i . 

Datori ta faptului ea, de buna seama, formularele L i t u r g h i i l o r Sf. V a 
sile 5i a Sf. loan se distingeau de cele vechi , ,pr in profunzimea de s imtire 
$1 de eugetare teologica a cont inutu lu i lor $1 p r i n frumusetea, eleganta §i 
maiestria expresiei lor stilistice $1 verbale", ele au in t ra t $1 s-au gene-
ralizat repede i n Bisericile pastorite de ei $1 apoi i n intreaga Biserica 
Ortodoxa. 

Anaforaua L i tu rgh i e i Sf. Vasile depa$este pe cea a Sf. loan n u numai 
p r i n extensiune, ei $i p r i n mul t imea $i varietatea ideilor teologice cupr in-
se i n ea, p r i n orizontul ei eclesiologic mai larg. I n t e x t u l anaforalei, Sf. 
Vasile a formulat cu maiestrie $i precizie doctrina ortodoxa despre eon-
substEmtialitatea $1 coetemitatea F i u l u i cu Tatal i n Sf. Treime, eontr i -

15 Vezi pe lag: A. Raes, Vauthenticite de la liturgie byzantine de Saint Basile, in 
„Revue des er des byzantines", t. X V I (196 ), p. 156—161. 

16 Pr. Prof. Ene Branl§te, Sfin(ii Trei Ierarhi..., p. 176. 
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buind astfel $1 p r i n mijlocirea cu l tu lu i Biserici i la combaterea arianis-
m u l u i . " 

Rugaciunea dipticelor aduna la a l ta ru l l u i Dumnezeu in t reg univer-
sul crestin, ca sa fie to^i una, cei ce se impartasesc d in t r -o paine $1 d in -
t r - u n pot i r : „ . . . Pomene$te, Doamne, pe cei ce aduc roade si fac bine 
in sfintele Tale biserici $1 i ^ i aduc aminte de saraci. Rasplates-
te-le lor cu bogatele §i cere^tile Tale darur i . Daruie^te-le lor cele ceresti 
In locul celor pamante$ti; cele ve^nice i n locul celor vremelnice; cele ne-
stricacioase in locul celor stricacioase . . . Pe cei bun i i n t r u bunatate i i pa-
zeste, pe cei ra i bun i i i fa, cu bunatatea Ta. Pomene^te, Doamne, poporul 
ce sta inainte $1 pe cei ce pentru binecuvantate p r i c in i n u s-au intamplat 
aici 9i- i miluie^te pe dan^ii $1 pe noi dupa mul t imea mi le i Tale. Camarile 
lor le umple de tot binele; casniciile lor i n pace ^ i i n t r u unire le pazc^te; 
pe prunci i i create, t ineret i le le calauze$te, batranetele le intare^te, pe cei 
slabi de suflet i i imbarbateaza, pe cei r i s ip i t i i i adrma, pe cei rataci t i i i 
intoarce ^ i - i impreuna cu sfanta Ta soborniceasca $1 apcstoleasca Biser i 
ca . . S-a apreciat ca, a la tur i de marea si fnmioasa rugaciune pentru 
sfintirea apei d i n randuiala Aghiasmei M a r i (a Sfantului Sofronie al l e -
rusalimmlui), t ex tu l acestei anaforale constituie „ u n a dintre cele mai su-
perbe creatii ale geniului l i tu rg ic or todox"." Ea expr ima i n chipul eel mai 
ferici t sp i r i t u l comunitar al Ortodoxiei . Unitatea $1 comunitatea biser i 
ceasca apar aici i n toata maretia si plinatatea. Cei de pe pamant, avand 
i n ajutor pe fe r ic i t i i d in oeata sf int i lor , se roaga u n i i pentru a l t i i pentru 
v i i i si m o r t i i de pretut indeni , iar pent ru to t i Iaolalta se roaga Hristos, Care 
i-a un i t pe to t i p r i n aceasta Jertfa liturgica^". 

Sf. Grigore de Nazianz s-a bucurat de acela$i prestigiu, f i ind repre-
zentat dupa t radi t ia iconografica bizantina pe peret i i sf. altar, a la tur i de 
cei t r e i ierarhi , autori ai L i t u r g h i i l o r ortodoxe, avand in mana ru lou l cu 
inceputul rugaciuni i d in t i m p u l Tr isanghionului : ,,Dumnezeule Cel slant. 
Care i n t r u sf int i Te odihne§ti . . ." .^ ' Prest igiul teologic al Sf. Gr igore de Na 
zianz a facut ca i n r i t u l Copti lor egipteni sa i se atr ibuie o anafora euha
ristica, in t rebuinta ta la sarbatorile Man tu i to ru lu i si i n ocazii solemne. 

Contr ibut ia Sf. T r e i l e r a rh i n u se limiteaza insa numai la domeniul 
L i t u r g h i e i . In te rvent i i l e lor pot f i u rmar i t e $1 i n alte randuiel i . 

3. Sfintii Trei lerarhi — autori ai diferitelor rugaciuni din cultul or
todox. 

Datori ta pres t ig iu lu i lor de m a r i ierarhi , l i tu rgh is i to r i , teologi §1 ne
in t recu t i pract icanti ai rugaciuni i , t rad i t ia a a t r ibui t indeosebi Sfantului 

\7 I^em, Sf. Vasile cel Mare..., p. 2*6. 
IS Liturghier. Bucurejti, 1974, p. 181—182. ^ ' ' 
19 Pr. Prof. Ene Branijte, Sfinlii Trei lerarhi. . ., p. 177. 
20 Vezi Pr. P. Vintilescu, Tuncfiunea eclesiologica sau comunitara a Liturghiei, Bu

curesti, 1946. 
21 Vezi V. Grecu, Car(i de pictura bisericeasca bizantina, Cernau;!, 1936, p. 330; 

Pr. Prnf. Ene Braniste, Programul iconografic al bisericilor ortodoxe — Indrumator pen
tru zugravii de biserici (ext. din rev. „Biserica Ortodo.xa Romana", X C I I (1974), nr. 
3—6), Bucuresti, 1974, p. 47—48. 
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Vasile $1 Sfantului loan mai mul te rugaciuni din randuiel i le c u l t u l u i or
todox. Astfel , d i n Randuiala Sfintei Impar ta^ i r i , rugaciunile I I , V I I I , I X , 
X 9i X I I dinainte de impartasire sunt a t r ibui te Sf. loan, iar rugaciunile 
I 9i V I dinainte de imparta$ire $i rugaciunile I §1 I I de dupa imparta^ire 
sunt atr ibui te Sf. Vasile.^ 

Sunt cunoscute, de asemenea, Rugaciunile de exorcizare numite M o -
iitfe pentru cei ce patimesc de la diavol ^i pentru toata neputin^a, pr imele 
t re i a t r ibui te Sf. Vasile, iar urmatoarele pa t ru Sf. loan." 

Mul te d i n rugaciunile slujbelor zilnice sunt puse sub numele acestor 
doi ierarhi . Rugaciunea a opta dintre Rugaciunile diminetii (,,Doamne, nu 
ma l ips i pe mine de binele Tau cel ceresc . . .") este atrbui ta Sf. loan Gura 
de A u r (Ceaslov, Bucuresti , 1979, p. 14—15). Sfantului Vasile l i sunt a-
t r ibu i te : cele doua rugaciuni de la efar^itul Mijloceasului I (,.Dumnezeul 
Cel vesnic . . ." $i ,,Cela ce t r i m i t i lumina . . .", ibidem, p. 82—83), ruga
ciunea de l a sfarsitul Mijloceasului I I I ( „Doamne , Dumnezeule, Cel ce dai 
pacea Ta oamenilor . . . " , ibidem, p. 91). rugaciunea de la sfarsitul Ceasu-
l u i V I (..Dumnezeule $1 Doamne al p u t e r i l o r . . . " . ibidem, p. 96—97). r u 
gaciunea de la sfarsi tul Oeasului $1 Mijloceasului I X (..Stapans Doamne, 
lisuse Hristoase . . . " . ibidem, p. 123—124), rugaciunea (benevola) de la 
sfarsitul Vecerniei (,,Bine e^ti cuvantat, S tapane. . . " , ibidem, p. 138) $i 
una dintre rugaciunile Pavecemitei mar i (,,Doamne, Doamne, Cel ce ne-ai 
izbavit de toata sageata ce zboara i n zi •. .", ibidem, p. 152). 

Pe langa aceasta, insa^i opera teologica a Sf. T r e i l e ra rh i a con t r i 
bui t la dezvoltarea cu l tu lu i crestin. 

4. Texte din scrierile Sfinfilor Trei lerarhi intrebuinfate in cultul 
ortodox. 

U n scurt Cuvant de povafuire c&tre preot, t ipa r i t i n L i t u r g h i e r u l gre-
cesc si odinioara ?i i n cele slave, care cuprinde ind rumar i de pregatirea 
preotuiui pent ru Sf. L i tu rgh ie $1 despre at i tudinea l u i i n t i m p u l s l u j i r i i , ar 
f i fost alcatuit, dupa unele indicat i i , de Sf. Vasile, i n anul 375, ca o c i r -
culara ce u rma sa o primeasca fiecare nou h i ro toni t . Aceasta este o dovada 
a g r i j i i deosebite a mare lu i i e ra rh pent ru slujirea corecta si demna a Sf in
tei L i t u r g h i i de catre preo^ii eparhiei sale.'"* 

Doua minunate Cuvinte de inva^atura ale Sfantului loan Gura de 
A u r — pentru Sfanta si Marea Joi si pent ru Duminica Sfintelor Pasti —, 
au in t ra t i n uzu l l i tu rg ic . f i i nd ci t i te i n aceste zile la L i tu rgh ie . inaiinte de 
impartasirea credinciosilor. 

Lec tu r i d in opera Sf int i lor Vasile si loan, sunt men^ionate i n unele 
car t i de slujba (mai ales i n Triod) spre a se c i t i i n anumite momente din 
slujbele zilnice. la serviciul d iv in d i n manast i r i , sau i n afara Biser ici i , 
spre folos duhovnicesc. 

Sf. Grigore de Nazianz a fost u n u l diintre cei d inta i poeti crestini, 
insa nic i una d in poeziile sale n-a ramas i n cult . Cuvantari le sale celebre, 

22 Liturghier, Bucuresti, 1974, p. 248—263. 
23 Molitfelnic, Bucure§ti, 19S4, p. 334—344. 
24 Pr. Prof. Ene Braniste. Siin(ii Trei lerarhi..., p. 179. 
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t inute la diferite praznice, au devenit insa sursa de inspira^ie pentru doi 
dintre imnograf i i crestini. Sf. Cosma, episcop de Maiuma (sec. V I I I ) , se i n -
s p i r a la compunerea canonului Na^ter i i Domnulu i (,,Hristos se naste, ma-
r i t i - L . . .") d in celebra predica a Sf. Grigore rostita la Constantinopol i n 
anul 379, cand s-a sarbatorit acest praznic pentru pr ima data in Raisarit 
l a 25 decembrie.^^ De asemenea, Sf. loan Damaschin, la alcatuirea cano
nu lu i I n v i e r i i Domnulu i (,,Ziua I n v i e r i i . . . " ) , se foloseste de doua cuvan
tar i ale Sf. Grigore pent ru sarbatoarea Pastelui.^" Amandoua aceste ca
noane imnografice incep chiar icu cuvintele Sf. Grigore ^ i oupriind nume-
roase pasaje reproduse textual d in cuvantari le surse. U n i i istoriei au af ir-
mat, de altfel , ca ,,cele peste 60 canoane scrise de Sf. loan Damaschin pen
t r u sarbatorile cele mai insemnate ale Biser ici i alcatuiesc o antologie r i t -
mata d in cuvantari le panegirice ale Sf. Grigore Teologul $1 ale altera" ? i 
c a , ,pr in aceste compuneri , imnograf i i au facut dreptate si au dat in t r -o 
o a r e c a r e m a s u r a satisfactie u n u i mare poet ?i solid teolog al B ise r i c i i " . " 

5. Sfintii Treilerarhi^i cultul maTtiTilor. - , . , , . r y 

Sf in t i i T r e i i e ra rh i s-au distins, in t re altele, $i p r i n gr i ja $i atentia 
lor fata de cu l tu l s f in t i lor m a r t i r i , pe care 1-au practicat cu pietate, 1-au 
dezvoltat ?i 1-au infrumusetat p r i n participarea lor personala §1 p r i n stra-
lucitele panegirice rostite i n cinstea d i fe r i t i lo r mucenici, elogiind v i r t u -
t i le acestora $i indemnand pe credincio$i sa-i imi te ^ i sa-i cinsteasca. 

U n mer i t deosebit $i-a ca^tigat i n aceasta p r iv in t a Sf. loan Gura de 
A u r . La Ant ioh ia el scoate d in uitare cu l tu l unor sf int i m a r t i r i , ca Sf. 
Vavi la si Sf. Fi logoniu. La Constantinopol, ora? intemeiat dupa incetarea 
persecutiilor, au fost aduse i n Biserica Sf. Apostol i , inainte de venirea Sf. 
loan ca arhiepiscop, moastele Sf. T imote i §1 ale Sfint i lor Apostol i Andre i 
?i Luca, ale proorocului Samuel §1 capul Sf. loan Botezatorul. Sf. loan con
tinua opera inainta^ilor sai, aducand d in Pont moastele Sf. Mc. Foca, apoi 
moastele unor mucenici d in Egipt $i ale altora d in Tr ident . Totodata, Sf. 
loan a inceput zidirea unei biserici (martyr ion) pe mormantu l s f in t i lor 
m a r t i r i ai Ortodoxiei Marcian $1 Mar t i r i e . 

Ca $i Sf. loan, Sf. Vasile s-a distins i n aceasta v a s t a opera de mani -
festare a veneratiei fata de m a r t i r i , patronand in i t ia t ive si actiuni m e r i -
t o r i i i n aceasta pr iv in ta . I n anul 375, Sf. Vasile t r i m i t e Sfantului A m b r o -
zie a l Mi l anu lu i (la cererea acestuia) osemintele Sfantului Dionisie, care 
murise i n ex i l , i n Capadocia, ca aparator a l Or todoxie i impot r iva arianis-
m u l u i . I n scrisoarea adresata cu acest pr i le j Sfantului Ambrozie, Sf. Va
sile arata cu ce mare veneratie erau pastrate ^i cinstite sfintele moa^te 
i n Orient. 

U n ro l activ a avut Sf. Vasile §1 i n mutarea la Capadocia a moa$telor 
sfantului mucenic Sava Gotul , inecat i n apa Buzaului , l a 12 april ie 372, 

25 P.G., t. X X X V I , roL 312 §i urm. 
:6 Ibidem, col. 664 51 urm. 51 t. X X X V , col. 296 si urm. 
27 Pr. Prof. P. Vinti.escu, Despre poezia imnogrufica din carfile de ritual }i can-

larea bisericeasca, Bucuresti, 1937, p. 104—i05. 



STUDII $1 ARTICOLE 

i n t i m p u l persecutiei l u i Atanaric al goti lor impot r iva crest ini lor d i n Da-
cia. Moastele au fost insotite de o pretioasa „scr i9oare a Biserioid Gothiei 
catre Biserica d in Capadocia". Sf. Vasile i ^ i expr ima marea sa bucurie §i 
mu l tumi re p r i n doua scrisori adresate i l u s t ru lu i episcop Vet ran ion al To-
misului.^' A v e m astfel ' ^ i o dovada a comuniun i i de credinta $1 l i turgica 
a Biser ici i de pe pamantul pa t r ie i noastre -cu Biserica ecumenica. 

6. Ca o alta contributie la dezvoltarea cu l tu lu i crestin amin t im ro lu l 
deosebit pe care 1-au lavut Sf in t i i Grigore de Nazianz si loan Gura de 
A u r i n ceea ce prive^te introducerea i n cu l tu l Biser ic i i Rasaritene a praz-
n u i r i i Na?terii Domnulu i la 25 decembrie, separandu-se astfel de prazni-
cu l Botezului ou care se serba impreuna mai inainte. I n cimstea aoestui 
maret praznic, Sf. Grigore a t inu t la Constantinopol, i n ziua de 25 dec. 379, 
vestita sa predica (Omilia X X X V I I l - a , la Aratarea Domnului ) , iar Sf. loan 
a t inu t la Ant ioh ia o frumoasa predica la 25 dec. 386.^' 

Ca arhiepiscop de Constantinopol, Sf. loan a introdus i n practica ra-
sariteana a impar ta?i r i i obiceiul ca cei ce s-au imparta^i t sa consume i n -
data o bucata de paine si put ina apa, pent ru a se evita o eventuala panga-
r i re a Sf. Lmpartasandi. Acest obioei i^a fost imputa t ca o inovatie, p r i n 
tre acuzatiile absurde care i s-au adus la sinodul de la Stejar. Dupa u n i i , 
acest obicei ar sta la baza anaforei (painea binecuvantata) d in practica 
ortodoxa. 

Pentru combaterea ^ i starpirea ar ianismului , Sf. loan a introdus i n 
uzul ortodoc$ilor d in Constantinopol prooesiuni $1 pr ivegher i nocturne i n 
a junul duminic i lor ^ i sarbatorilor crestine, cantandu-se imne cu continut 
ortodox, ca raspuns la cele ale ereticilor. 

7. Cinstirea Sf. Trei lerarhi in cultul ortodox. 

P r i n multele ^ i mari le lo r ca l i ta t i , mer i te ^ i servicii aduse Biser ici i , 
S f in t i i T re i l e ra rh i si-au ca^tigat cu prisosmta admiratia, respectui $1 dra
gostea contemporanilor $i apoi a urma^ilor , incepand a p r i m i cinstire §1 
omagii cuvenite s f in t i lor inca dinainte de a trece d in aceasta viata. La 
aceasta a contr ibui t sfintenia v i e t i i lor, suferintele §1 greutati le cu care au 
avut de luptat , f i ind asimilat i cu m a r i i mar tu r i s i t o r i ^ i m a r t i r i ai cre?ti-
n i smulu i . 

Cu l tu l lor se imstitude i n mod spomtan, p r i n pietatea §i vointa miase-
lor de credinjcio^i, avand la inceput un caracter l imi ta t , local, dar raspan-
din'^u-se apoi i n tot Rasaritul §1 Apusu l crestin. Astfel , la put ina vreme 
dupa moartea sa, Sf. Vasile este n u m i t ,,cel Mare" de catre Sf. Grigore 
de .azianz i n panegiricul inchinat lud, precizand ca acesta ,,era m u l t ve-
nerat, cum nu st iu sa mai f i fost alt asoet d in vremea noastra . . .".^'' 

Ziua t recer i i l u i spre cele ve^nice (1 ianuarie 379) ramane inscrisa 
i n calendarul crestin ca ziua l u i de praznuire. 

l") Pr. Prof. Ene Brani^te, Sfdntrd Vasile cel Mire..., p. 251—252. 
29 Vezi Sf. loan, Cuvdntare la Naflerea Domnului, P.O., t. X L I X , col. 351—362, 

crad. rom. de pr. D. Fecioru, Cuvantari la prazniceh impdrate^ti, ale Sf. loan, Bucvrejti, 
1942, p. 1—24. 

30 Sf. Grigore de Naianz, Cuvant de lauda. .., trad, rom., p. 148. 
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Numele Sf. loan Gura de A u r fusese ^ters d in dipticele Biserici lor 
Rasaritene i n urma acuzatiilor nedrepte aduse la sinodul de la Stejar. L u n -
gul §ir de suferinte indurate i n u l t i m i i ani ai v i e t i i s-au incheiat p r i n -
t r-o moarte cu adevarat mar t i r ica . 

Admi ra t i a nemarginirta, dragostea $1 recunostinta pe care credincio
sii d in Ant ioh ia §1 Constantinopol le-au aratat Sf. loan inca d in t i m p u l 
v i e t i i sale pot f i considerate ca originea $i anticiparea cu l tu lu i aoordat 
Sfantului dupa moartea sa. A d m i r a t o r i i i-au ramas credinicio$i si dupa 
moartea i n ex i l , provocand in Biserica An t ioh i e i $i a Constantinopolului 
cunoscuta schisma a , , ioanit i lor". Aceasta s-a stins odata cu reabilitarea 
post mor tem a sfantului , i n anul 438, cand arhiepiscopul Proclu al Con
stantinopolului a dispus stramutarea moastelor sfantului d in mar t i r i onu l 
Sfantului Vasilisc de la Comana la Constantinopol, depunandu-le cu mare 
cinste i n biserica Sf. Apostol i , la 27 ian. Aceasta zi a ramas insemnata in 
calendarul ortodox ca zi de praznuire anuala a sfantului . 

De aceea$i cinstire s-a bucurat d in partea credinciosilor din Constan
tinopol, inca d in t i m p u l v i e t i i , $1 Sf. Grigore Teologul. Curand dupa moar
tea sa, ziua t recer i i la cele ve^nice (25 ian. 389 sau 390) a foist sarbato-
r i ta cu mare cinste. 

S f in t i i T r e i l e ra rh i , contemporani ?i i n f r a t i t i i n viata p r i n priete-
nia celebra care a legal pe doi d int re ei (Sf. Vasile §1 Sf. Grigore), ca 
p r i n munca lor comuna i n slujba Ortodoxiei , s-au bucurat $1 de o egala 
veneratie d in partea poporului dreptcredincios. 

I n u rma cunoscutei discuti i iscate in sec. al X l - l e a in t re c red in
ciosii d in Constantinopol, u n i i p re tu ind mai m u l t pe Sf. Vasile pentru se-
veritatea conceptiei sale ascetice, a l t i i admirand mai m u l t pe Sf. loan Gui-a 
de A u r pent ru maiestria cuvantu lu i sau, iar a l t i i cinstind ma i m u l t pe 
Sf. Grigore de Nazianz pent ru ascutimea m i n t i i l u i , s-a iiustituit, d i n i n i -
t ia t iva l u m i n a t u l u i episcop loan al Evhaitelor ?i cu aprobarea impara tu lu i 
Alex ie Comnenul, o noua sarbatoare, comuna, a celor t r e i s f in t i ie rarhi , i n 
ziua de 30 ianuarie. P r i n inst i tuirea sarbatorii celei noi, cu l t u l Sf int i lor 
T r e i l e r a rh i a luat o noua dezvoltare i n pietatea ortodoxa. 

O contr ibut ie romaneasca la imbogatirea formelor de exprimare a cu l 
t u l u i Sf int i lor Tre i l e r a rh i i n pietatea ortodoxa o reprezinta Acatistul a l 
catuit i n cinstea lor, care a cunoscut doua rsdactari , una d;in secolul t re
cut, dator i ta cantaretului Efrem I l a r ion (probabil de la Manastirea Cal-
darusani), iar alta mai noua, alcatuita de doi preot i d in Botosani, D u m i -
trache Stamate §1 Hris tofor Manoilescu, t ipar i ta de preotul Gh. Th. 
Gheorghiu (Botosani, 1932). Exista, de asemenea, un acatist al Sf. Vasile 
compus de A r h i m a n d r i t u l Gherman lonescu de la Tazlau." 

Sf in t i i T r e i l e ra rh i , p r i n viata lor mareata, p r i n talentele ^ i v i r t u t i l e 
lor stralucitoare, p r i n faptele lor memorabile ^i-au agonisit pomenire ves-
nica pe pamant, iar i n cerur i rasplata $1 bucuria sf int i lor bine placuti l u i 
Dumnezeu. 

A u lasat Biserici i , in t re altele, Sf. L i tu rgh ie , centrul §1 temelia cu l tu 
l u i nostru ?i sursa de inspiratie a evlaviei $i a sp i r i tua l i t a t i i ortodoxe. 

31 Pr. Prof. Ene Branijte, Sfinlii Trei lerarhi.. ., p. 191 — 192. 
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„Cand s lu j im deci Sf. L i tu rgh ie §i s f in t im sfintele darur i , ne rugam i n a-
cela$i chip §i cu acelea^i cuvinte cu care au s lu j i t $i s-au rugat ?i ei i n 
vremea lor, talmacite doar i n graiul nostru romanesc; le sarutam cu pie
tate chipur i le sfinte d in L i tu rgh ie r la inceputul slujbei ^ i le pomenim 
cinstitele nume la sfarsitul slujbei, oa pe ale unor mi j l oc i t o r i puternic i 
la Dumnezeul milelor . Aceasta constituie cea mai trainica legatura care ne 
une^te cu dan^ii peste veacuri ^ i totodata cel mai inal t $1 binemeri tat oma-
giu pe care l i -1 aduce necontenit Biserica Ortodoxa, p r i n s lu j i to r i i ei sf in-
t i t i de pretutindeni".^^ 

Sf in t i i no^t r i patroni ^ i ocrot i tor i raman pent ru noi ch ipur i desavar-
§ite ale pastorului bisericesc. Adevarat i maestri ai rugaciuni i ^ i neintre
cu t i indrumator i ai Biserici i , autor i ai difer i te lor rugaciuni ?i randuiel i 
de cul t , adevarati sacerdoti, preamari tor i de Dumnezeu $1 c ins t i tor i de 
sf int i , ei sunt pent ru noi modele vrednice de urmat . Cuvintele inspirate 
d in L i tu rgh ia Sf. Vasile, „Fa sa inceteze dezbinarea Biser ici lor" , sa fie 
pentru noi deviza u n i t a t i i de credinta $i de cult , savarsind cu mul ta res
ponsabilitate randuiel i le Biser ici i noastre. 

Sa inoercam sa le i m i t a m ravna, credinta ^ i pietatea, sa ne s traduim 
a s lu j i 5i noi l u i Dumnezeu $1 semenilor no^tr i , Biser ici i ^ i Patr iei , cu ace-
lasi zel, devotament ?i abnegatie ca $i ei. Acesta va f i cel mai ales omagii i 
de veneratie pe care-1 putem aduce mar i lo r Sf in t i $1 Patroni pe care-i 
sarbatorim astazi. 

Pr. Prof. Dr. Liviu Streza 

C A R A C T E R U L D O X O L O G I C A L C A N T A R I I B I S E R I C E S T I * 

1. (Preliminarii) ^ 

a) L A T R I E 91 D O X O L O G I E i 

Conform unu i cunoscut l i turgie t roman „. . . daca avem i n vederq 
subiectul cu l tu lu i , adica pe om (sau Biserica d i n care el face parte), atunci 
scopul cel d in t a i al c u l t u l u i este scopul latreutic, adica adorarea l u i 
Dumnezeu $i exprimarea sentimentelor noastre de evlavie, de respect, re-
cuno^tinta, admiratie ^ i dragoste fata de E l sau fata de persoanele sau 
lucrur i le sfinte pe care le cinst im i n raport cu E l . . . Exteriorizarea aces
t u i impuls poate imbraoa diferi te forme de exprimare , ca de ex. — admi
ratia pentru atotputernicia $i maretia l u i Dumnezeu . . . (iar) d i n admira
tie izvoraste preamariTea, lauda §1 slavirea l u i Dumnezeu (doxologhisirea 
— s.n.) care constituie confinutul doxologic (s.n.) al di fer i te lor ruga
c iuni §1 imne d i n randuiala sfintelor slujbe . . ." ' . Iar dintre „ fo rmele ge-

32 Ibidem, p. 193. ^ , 
' Lucrare de Semimr — sustinuta la catedra de Liturgica, seĉ ia Practica, sub in-

druraarea Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, care a dat j i avizul pentru tiparire. 
1 Pr. Prof. Dr. Ene Brani?te, Liturgica generala (cu notiunl de arta bisericeasca), 

Editura Institutului Bibiic j i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1985, 
p. 73—74. , , 
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nerale ale cu l tu lu i . . . cant&ri(le) sau imne(le) liturgice exprima mai ales 
functia latreutica (SJU . ) , a cu l tu lu i , adica cinstirea ^ i lauda l u i D u m 
nezeu . . . " } 

I n efortul de a surprinde $1 de a cuprinde discursiv realitatea cultica 
vie a Bisericii Ortodoxe, randuri le dinainte propun o anumita ordonare 
a unor elemente (aspecte) l i turgice, diferi te atat ca n ive l de generalitate 
(no^ionala), cat $1 dupa natura lor: la t reu t icu lu i i-ar f i subordonat doxo
logicul, ca $i rezultant sau ca $i caz part icular , iar doxologicul ar avea 
int re formele sale de manifestare $1 cantarea bisericeasca . . . — Dar deja 
partea a doua a textelor citate stabileste §1 o oarecare sinonimie a l a t r i e i 
cu doxologia: ,,functia latreutica a cu l tu lu i , adica cinstirea $1 lauda l u i 
Dumnezeu" este cam acela^i l uc ru cu ,,preamarirea, lauda $1 slavirea l u i 
Dumnezeu (adica) doxologhisirea — din pr ima parte a citatelor. 

Departe de a f i vreo inoonsecventa metodiea, situatia prezentata i n 
dica o realitate mai profunda $1 inevi tabi l mai complexa in expresiile ei 
teoretice. 

Latr ia , ca stare de adorare — i n cantare indeosebi — presupune si 
0 stare doxologica permanenta, chiar daca doar impl ic i ta sau latenta; ce-
rere, mu l tumi re sau martur is i re , Celui Caruia I se adreseaza aceasta t re
buie sa i se recunoasca totodata slava $1 atotputernicia Sa. 

Si i n alte locur i i n t a l n i m aceasta ambiguitate sinonimica in t re la t r ie 
9i doxologie. Daca i n lucrarea indicata la inceput scopul $1 fimctia latreu
tica (s.n.) i$i gaeeau impl in i rea p r i n forme ca: lauda, mul tumirea , cere
rea, marturisirea,^ in alta lucrare, de asemenea cu o valoare referentiala, 
n i se arata ca exista diferi te forme de . . . doxologie, (s.n.): de mu l tumi re , 
de lauda, de mar tur is i re , de cerere . . .".'' 

TotU'$i, folosirea (chiar uzual) la modul sinonimie a celor doi ter-
meni nu trebuie sa ^tearga diferenta, deosebirea cali tat iva dintre ei : ado-
ratia este §i aitceva decat lauda, preamarirea; $i reciproc. Uzul s inoni
mie indica, mai coreet, relatia lor specifica, foarte stransa: adorarea de-
termina preamarirea, iar aceasta d in urma o presupune pe cea d i n t a i . . . 

Iar i n ceea ce prive^te cantarea bisericeasca, sa re t inem ca, i n raport 
cu aceste real i ta t i 'suflete$ti (duhovnioe^ti) ale adorari i §i p reamar i r i i , 
ea este cel mai po t r i v i t mod (sau forma) de exprimare a lo r . ' - , . - -

b) O R T O D O X I E §1 D O X O L O G I E enule 

Inca ,,Sfantul Apostol Pavel facea o apropiere in t re Euharistie 51 
doxologie, in t re m u l t u m i r e ^ i lauda ( I Tes. 5, 17) . . ."^ $1 ,,aceasta este, 
de altfel , o caracteristica a cultului ortodox (s.n.) spre deosebire de cel ca
tolic, care accentueaza la t r ia , adica nuanta de adorare a D i v i n i t a t i i . . -

2 Idem, Liturgica specials (pentru institutele teologice), ed. a doua, Editura Institu
tului Bibiic 51 de Misune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucurejtl, 1985, p. 15. 

3 I Jem, Liturgica generala..., loc. cit. 
4 Pr. Pr. of. Dr. Ion Bria, Dic(ionar de teologie ortodoxa, Editura Institutului Bi

biic ^i de Misirne al Bisericii OrtoJoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 133. 
5 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica specials .. ., loc. cit. ' ' 
6 Pr. prof. Dr. Ion Bria, op. cit., loc. cit. 
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(Deoi), scopul c u l t u l u i ortodox . . . este scopul latreutico-euharistic" J I n 
cat, in^eles i n te rmeni i relatived ($1 specificei) s inonimi i a l a t r i e i $1 a doxo-
logiei, mai inainte mentionate, se poate spune ca aceasta (doxologia-la-
tr ia) este o caracteristica a cre^t in ismului i n general, iar i n sensul une i 
d is t inct i i mai subt i l nuan^ate inspre „doxo log ic -euha r i s t i c " , o caracteris
tica cu note specif ice a Ortodoxiei . 

Or icum, existenta „doxe i " atat i n „o r todox i e " cat ^ i i n „ d o x o l o g i e " 
sugereaza o in rud i re de substan^a (chiar o oo-substantialitate notionala), 
unele d i n traducerile posibile ale „o r todox ie i (inchinare adevarata, dreap
ta marire) in ta r ind aceasta idee, ca $i eventualul termen echivalent de 
„p ravos l av i e " (cult adevarat).* M a i m u l t chiar, ^ i pen t ru celelalte sen-
sur i ale . .ortodoxiei", de dreapta credinta — c a $i invata tura $i teologie — 
doxologia se constituie ca o dimensiune esen^iala . .ferindu-le . . . de con-
c e p t u a l i s m " . . I n c e r c sa laud pe Donmul , n u sa vorbesc despre E l " — 
spunea Sf. C h i r i l al lerusal imului . '" 

I n acest fel , cantarea bisericeasca, pr incipala ?! apecializata (!)" pur -
tatoare a incarcatur i i doxologice (latreutice), se articuleaza la resor tur i le 
cele mai in t ime ?i mai importante ale Ortodoxiei , i n toate intelesurile ei. 

5 i facand u n salt spre insa^i realitatea cantar i i bisericesti, oricine a 
cantat cat de p u t i n i n Biserica a putu t experia la modul concret. sufle-
tesc (sa spunem chiar duhovnicesc). cele enuntate pana acum . . . 

2. Cuvant $i cantare: 
teologie, apofatism, doxologie 

Cantarea bisericeasca ortodoxa. p r in t r -o indelungata $1 verif icata 
Tradi t ie . este legata de cuvant. Ratiuni le acestui fapt sunt mul t ip le $i. 
in t re altele. se refera (poate in special) pe de o parte la persoana umana — 
caci cuvantul implica neaparat caracterul vocal al cantar i i . vooea omeneas
ca (!) — iar pe de alta parte i i asociaza acestuia (omului) cuvantu l . ca §1 
pr incipal mij loc al Revelatiei; am putea vorb i aici $i de Cuvan t . . . 

Dar cantarea Bisericeasca nu este doar vorbi re . fie $i teclloghisire 
vorbi ta; ea vrea sa duca cuvantu l omenesc mai departe. caci chiar daca 
cuvantul cu inteles este pus ca punct de plecare i n urcu^ul spre Dimine-
zeire. iar i n cazul cantari i acest cuvant . . luminat". i n t r -o p r ima faza. o 
fere^te pe aceasta de a cadea i n zone necontrolate ($1 chiar periculoase) 
de extaz inefabil — ca $1 ..muzica pura" sau cea a unor re l ig i i p r i m i 
t ive, magice . . . i n care omul $i-ar pierde constiinta de sine; sa ne amin-
t i m §1 de taina inf luentei unei melodi i ( in sine) asupra suf le tu lui ome-

7 Pr. Prof. Dr. Ene Branijle. Liturgica generala . . . . p. 74. 
8 Pr. Prof. Dr. Ion Bria. op. cit., p. 273. 278. 
9 Pr. Conf. Ion Bria. Spiritul Teologiei ortodoxe. In ..Ortodoxia". X X I V (1972).. 

nr. 2, p. 178. A se vedea 5I nota preceJenta. 
10 Ibidem, p. 185, dupa Sf. Chiril al lerusallmului, Cateheza a V I a (traducere de 

O. Fecioru), vol. I , Bucuresti, 1943, p. 154. 
11 Pr. Dr. loan MIrcea, Dicfionar al Noului Testament, Editura Institutului Bibiic 

51 de Misiune ai Bisericii Ortodoxe Romane, Bucrrejtl, 19.S4, p. 120 — artlcolul ..Doxolo
gie: text cuprinzanj cuvinte de lauda sau de slavire, de cerere j i de multumire aduse lui 
Dumnezeu cel in Treime. indeosebi prin cantari (s. n . ) . . . " 
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nesc — totu?!, i n teologhisirea cantata se inoerca mai ales, de asta data, 
depa$irea neputintelor cuvantu lu i , deoarece „f i inta divina nu poate f i 
exprimata p r i n concepte" $i „ . . . orice concept re la t iv la Dumnezeu este 
un s imulacru, o imagine falsa, un idol . . . al l u i Dumnezeu, i n loc sa ne 
reveleze pe Dumnezeu insu?!".'^ 

$ i ajun$i astfel la necesitatea unei a t i tud in i apofatice, ca „dispozi t ie 
a sp i r i t u lu i ce-^i refuza formarea de concepte asupra l u i Dumnezeu, . . . ce 
refuza hotarat orice teologie abstracta $1 pur inteleetuala care ar vrea sa 
adapteze gandir i i umane tainele intelepciuni i l u i Dumnezeu",'^ cantarea 
bisericeasca ortodoxa n i se ofera ea u n anumit fel de solutie: re la t ivizan-
du-se in t r -o oarecare masura pozi^ia (mentala, dar $i general sufleteasca a) 
cuvantului , taina inefabi lu lu i cantar i i (de fapt a pa r t i i de melodie, de 
,,muzica pura" a cantari i) ne apare ca o reprezentare, o „ icoana" a negrai-
tei, apofaticei Taine a D u m n e z e i r i i . . . 

Pentru ca orice cantare bisericeasca prive^te ,,adancuri de taina, va-
l o r i cu neputinta de masurat ale real i tat i lor , persoanelor $i darur i lor can-
tate . . . P r i n cantare t r a i m taina l u i Dumnezeu, ne u n i m c u existenta sa 
negraita . . . P r i n cantare spunem mai m u l t decat putem expr ima p r i n 
indiferent care cuvinte . . . e x p r i m a m inexpr imabi lu l , apofat icul . . .".''' 

Dar deja, starea apofatica autenticS — „fondul apofatic al oricarei 
teologii adevarate"' ' — este, i n acela^i t imp, $i o stare de ,,doxologhisire", 
fie 5i ,,gnoseologica (teologica, mai bine spus) i n fa^a incognoscibil i tat i i d i 
vine, ,,uimarea ce cuprinde sufletul cand gande$te la Dumnezeu . . . " " 
cand, de asemenea dupa cuvintele Sf. C h i r i l al l e rusa l lmulu i , nu mai 
putem incerca decat sa-1 laudam pe Domnul , iar n u sa v o r b i m despre E l . " 

$ i iara^i, ina l t imi le teologice $i duhovnice^ti ale apofaticului se i n t a l -
nesc $i se unesc cu voea^ia doxologica cuprinsa i n f i in ta i n t i m a a cantari i 
bisericesti, deoarece „cantarea e modul cel mai propriu de a vorhi despre 
Dumnezeu, sau lui Dumnezeu, ca despre $i Celui cu neputintd de cuprins 
in notiuni precise, l imi ta te , $i expr imat i n cuvinte corespunzatoare aces
tor no t iun i . Dar ea e ^i modul cel mai propriu de a m u l t u m i d in toata i n i 
ma l u i Dumnezeu, de a-L lauda — (s.n.) $i de a I ne ruga"." 

I n fe lu l acesta atat de s implu l , ,A l i l u i a " , i n cantare, p r i n repetare ?i 
dezvoltare melodica, depa^este condi^ia comuna a cuvantului , spre apro-
fxmdare $i adancire apo fa t i ca . . . , „ 

12 Vladlm-r Lossky, Theologie mystique de I'Eglise d'Orient, Editions Montaigne, 
1944, p. 31. • • -

13 Ibidem, p. 36. 
14 Pr. Prof. Dumitrii Staniloae, Cantarea liturgica comuna, mijloc de intarire a 

unitafii in dreapta credinfa, in „OrtoJoxia", X X X I I (1981), nr. 1, p. 5S—59. 
15 Vladimir Los>ky, op. cit., loc. cit. ; 
16 Ibidem, p. 32. - • ' • 
17 Pr. Conf. Ion Bria, Spiritul teologiei..., p. 185. ., ' 
I'S Pr. Prof. Damitru Staniloae, op. cit., loc. cit. . , • ,.• 
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3. Cantarea bisericeasca, reflex al doxologiei cere?ti. 

Cantarea naai este si „ luc ru l inger i lo r" , " care pururea stau i m p r e j u r u l 
t ronu lu i Dumnezeir i i , ina l tandu-I cantari de slava (Apoc. 5, 9 s.u.)... 

Spre decsebire de muzicieni i (oompozitorii) l a i d , care uneori i ^ i p u -
teau considera legi t ime pretent i i le de „c r ea to r i " , cantaret i i bisericesti au 
avut intotdeauna con^tiinta smerita ca toate cantarile lor sunt da ru r i ale 
D u h u l u i S l a n t . . . 

Sfantul Dionisie Pseudo-Areopagitul detaliaza actul inspirat ie i can-
tar i lor bisericesti, aratand relatia iconomica in t re lumea nevazuta ^ i cea 
vazuta, create de Dumnezeu: ,,imnele si cantarile Biser ic i i n u sunt decat 
reflexul muzicii ceresti (s.n.), facut auzibil urechilor oniiene^ti: . . . de la 
cele mai inalte „ r a n g u r i " . . . acolo undie seraf imii dantuiesc i m p r e j u r u l 
Dumnezeir i i $1 canta imne slavei Sale cu buzele lor niciodata tacute . . . eo-
borand treptele scarii mistice, revelatia atinge nivelele celor care poseda 
inspiratia dumnezeiasca, profe t i i ?! s f in t i i , care percep u n slab ecou al 
imnelor c e r e s t i . . . ($i care) le pot apod transmite muziicienilor inspi ra t i , 
adica celor ce seriu imne. Muzicianul prime^te deci imneile cantate i n cer 
?i le transmite pe pam.ant, astfel ca ele sa devina perceptibile urechi lor 
omenesti" 

Doxologia cantari lor bisericesti ar f i a?adar doar u n reflex $i o parte 
a nesfar?itei cantari de slava pe care intreaga Creatie, vazuta $i nevazutaj 
o inalta D u m n e z e i r i i . . . 

Cuvintele , ,Heruvicului" aduc i n desfa$urarea Sfintei L i t u r g h i i tcicmai 
aceasta evidenta, exprimata, i n s t i lu l grav §1 solenm al r i t m u l u i papadic^ 
cu mijloacele inefabi lu lui teologic, apofatic, al cantari i bisericest i . . .: 
„Car i pe H e r u v i m i , cu taina inchipuim, ^ i facatoarei de viata T re imi , i n -
t re i t Sfanta cantare aducem . . .". 

4. Cantarea, „jertfa de lauda", si participarea ei la Jertfa luhirii, 
Sfanta Euharistie. 

, ,Cul tul Biser ic i i Ortodoxe are un caracter sacrificial... E l se inteme-
iaza, adica, pe j e r t fa rascumparatoare a Man tu i to ru lu i , actualizata i n B i 
serica sub forma nesangeroasa a sacrif iciului euharistie d in Sfanta L i 
turghie . . 

I n cadrul acestui cul t , cantarea bisericeasca se imparta?e$te, i n mod 
firesc, de caracterul sau sacrificial general.^ 

19 Sfantul Vasfe cel Mare, Omilie la Ps. I , (traducere de D. Fecioru), in „Scrieri", 
Vol. I , Cloec;!! ,,Parirni 51 Scriitori bisericesti", nr. 17, Ecfitura Institutului Bibiic §i de 
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 19S6, p. 1S4. 

20 Dupa rezumitil la Sf. D oaisie Psejdo-Areopagitid, De:pre ierarhia cereasca, al 
lui Egon Wellesz in studiul sau din Ency. lopedia e la Pleiade, Histoire de la M sique, I , 
ct. Encyclopedia des musiques sacr'ees, vol. I I , Paris, 1969, p. 135 ;articolul lui Vladimir 
Fedorov, En guise d'in:rod ction). 

21 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgca generala . . . . p. 94—95. 
22 Gh'orghe Joiraa, Funclinnile muzicii litargice, Editura „Revistei teologice", Si

biu, 1945, p. 51. 

2 Revista Teologica 
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De fapt, caracterul sacrificial al cantar i i de lauda (doxologice), adre
sate l u i Dumnezeu, a fost remarcat inca i n Vechiul Testament: „Lauda-voi 
numele Dumnezeului meu cu cantare $i-L vo i preamari pe E l cu lauda; ^ i - i 
va placea l u i Dumnezeu mai m u l t decat vi^elul tanar . . ." (Ps. 68, 34—36) 
si ,,Jertfa de lauda Ma va slavi si acolo este calea i n care voi arata l u i 
mantuirea Mea" (Ps. 49, 24). Preinchipuire a v i i toare i jer t fe nesangeroase? 

Orice lauda adusa de o persoana altei persoane (aceasta poate f i si 
Persoana dumnezeiasca) ascunde i n ea o potentiali tate de jer t fa absoluta, 
de care numai dragostea ce ,,nu cauta ale sale" ( I Cor. 13, 5) este capabila: 
persoana care aduce lauda se jertfeste pe sine, se ,,leapada de sine" (Mc. 
8, 34), de tot egocentrismul sau, i n favoarea celui la l t ." P r in integral ismul 
sau, „ je r t fa de lauda" (si a cantarii) poate f i asemanata cu arderea de tot: 
,,cantarea presupune . . . o relatie afectuoasa cu obiectul cantari i . . . o re-
latie totala (s.n.), a f i in te i care canta . . ." 

Dar chiar totala, j e r t fa persoanei umane, p r i n sine insasi — dupa i n -
vatatura Biser ic i i noastre — este insuficienta pent ru mantuire (scopul f i 
nal al or icarei jer t fe , deci si al celei de lauda), d in cauza l i m i t a r i i creatu-
rale si a necuratiei omulu i pamantesc (cazut), ce se aduce jertfa.^' Doar 
p r i n unirea cu Jertfa desavarsita, cu to tu l curata a Man tu i to ru lu i nostru 
lisus Hristos, ,,o persoana umana in i f in i t a ca valoare, f i ind totodata si per
soana divina"^' si p r i n impartasirea d i n puterea ei de viata datatoare," 
,,jertfa de lauda" si doxologia care este cantarea bisericeasca isi atinge 
conditia sa u l t ima , suprema. 

Cantarea d in vremea Epiclezei Sfintei L i t u r g h i i ne arata si ne face 
sa t r a i m mai m u l t decat doar p r i n cuvant aceasta legatura nedespar-
t i ta a laudei (doxologia), m a r t u r i s i r i i si m u l t u m i r i i (Euharistia) pent ru 
Jertfa cea Dumnezeiasca . . .: ,,Pre Tine Te laudam, pre Tine bine Te cu-
vantam. Tie i t i m u l t u m i m , Doamne, si ne rugam f i e , Dumnezeului nostru." 

23 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Legatura intre Euharistie fi lubirea creftina, in 
„Studii teologice", seria a Il-a, Anul X V I I (1965), Nr. 1—2, ianuarie—februarie, p. 6. 

24 Idem, Cantarea liturgica . . ., loc. cit. 
25 Idem, Legatura intre Euharistie ..., p. 8. i);)j (Cj • ^ . ' i - x i i ^ 'jif^ 
26 Ibidem, p. 9—10. j , , j 
27 Ibidem, p. 12. .• , : j L i n i ; ' ^ r.^:l\. 
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5 Cantarile Sjintei Lit.irghii }i podobiile celor opt glisuri, Bucuresti, Editura Institutu
lui Bibiic si de Misiune Ortodoxa, 1960 (pentru cele trei anexe). 
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5. Concluzii. 

Abordarea catorva aspecte p r i v i n d caracterul doxologic al cantar i i b i 
sericesti a incercat sa descopere par t ia l complexitatea domeniului $1 n u -
meroasele sale conexiuni cu alte zone ale teologiei, i n t r -o relatie n u s in-
cretica, ci organica . . . 

— Mai m u l t decat atat, orice demers (teologic, teoretic) de acest fel 
se poate considera ca si-a atins scopul, in t r -o oarecare masura maoar, ma i 
ales daca devine $i un indemn spre experierea doxologica i n realitatea con-
creta a cantari i bisericesti v i i , i n practica c u l t u l u i dumnezeiesc al Biser i 
c i i Ortodoxe. 

Pr. asist. Vasile Grajdian 

ANUL NOU IN R E L I G I I L E LUMII* 

N u exista nic i o comunitate unde rel igia a juoat u n ro l important , n u 
exista nic i o rel igie i n care sa n u f i existat sau sa n u existe sarbatori. Fie 
ca au desemnat apropierea m a x i m posibila de divini ta te , fie ca au implo-
rat iertare sau ajutor d in partea d iv in i t a t i i , fie ca au comemorat momente 
istorico-sacre deosebite, sarbatorile au fost acoeptate $1 respectate i n mod 
deosebit. 

I n fiecare sarbatoare se gaseste pr ima aparitie a t i m p u l u i sacru, care 
este ontologic; el nu se schimba, n u se sfarseste, c i este egal cu sine i n -
susi. E l este reversibi l i n sensul ca este un t imp p r imord ia l devenit pre
zent. Astfe l orice sarbatoare religioasa consta i n reactualizarea u n u i mo
ment sacru ce a avut loc.' Este o mi?care circulara ce se repeta i n fiecare 
an, dar n u mecanic, ci in t r -o vie acceptiune a reanta ln i r i i ou divini ta tea . 

Omul religios depase?te p r i n sarbatoare t i m p u l actual provocand un 
mister, incercand sa guste inca d in aceasta viata ceva d in etemitate. 

Din t re toate sarbatorile, pe care le-au avut re l ig i i le vechi §i le au 
rel igi i le actuale, sarbatoarea de trecere de la un an la a l tu l ramane sem-
nificat iva ?i chiar principala. Omul era constient de t i m p u l care se scurge 
Incarcand t recutul cu u n an si smulgand v i i t o r u l u i a l t an al aceluiasi t i m p 
existent de la inceput. 

A n u l Nou reprezinta u n prag in t re doi ani. I n viziunea oamenilor d i n 

* Lucrare sus^inuta m cadrul cursurilor de doctoral in teologie la Istoria 5I Filosofia 
Religiilor, sub indrumarea §tiin;ifica a d-lui prof. dr. Remus Rus care a dat j i avizul de 
tiparire. 

1 Mircea Eliade vede sarbatoarea prin prisma sacrului j i a „Realului" manifestat in 
rituri ^ i simboluri. Petre Ju\ei considera c i „Realul" in timpul sacru al sarbatorilor scoate 
omul din „golul infinitului"; vezi Petre 1u\ea., Mircea Eliade (eseu), Oradea, 1992, pp. 
79, 32, 52, passim. 
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vechime orico prag este pazit de zei sau spirite care apara intrarea de pu-
terHe denionice sou de rautatea alter oameni. De aceea pe prag se aduceau 
uneori ofranic'e zeilor pazitori . Dupa prag intotdeauna urmc \za o usa. Sim-
bolic p r i n aceasta u^a zeii coboara pe pamant, iar omul urea Eipre cer.-

La omul preistoric ?i la majoritatea populat i i lor t r ibale s-ar putea 
spune ca nu exista sarbatori propriu-zise, i n sensul unor zile consacrate 
anumitor sccpuri reiigioase precise. Mementele importante d in viata ce-
muni ta t i i si cele i n legatura cu cu l tu l f e r t i l i t a t i i sunt totu^i sarbatori. lar , 
dupa mersul soarelui $i revenirea la via-fa a vegetatiei, exista ideea de 
sfarsit si inceput ail u n u i nou an. 

Societatile p r i m i t i v e au conceput anul i n diferi te fe lur i , iar clatele 
„anu lu i nou" variaza i n raport cu c l ima, mediul geografic, t i pu l de cultura. 
Dar intotdeauna e vorba de u n ciclu temporal care are un inceput .si un 
sfarsit. 

La majoritatea populat i i lor t r ibale contemporane ,,noul an" echiva-
leaza cu ridicarea tabu-u lu i asupra noi i rocolte care este deolarata eo-
mestibila §1 nedaunatoare pent ru toata comunitatea. 

La australieni animalele ?i plantele create la inceput de niste f i inte 
supranaturale saint create d in nou in chip r i t ua l la inceput de an. Pietu-
ri le de pe pietre, considerate a f i fost pietate de stramo^ii m i t i c i , sunt re-
pictate spre a l i se reactiva puterea creatoare cum se manifestase ea pen
t r u p r ima oara.' 

Aoela^i scenariu r i t ua l apare $i la t r i bu r i l e maidu §1 porno d in Cal i 
fornia §i la t r i b u r i l e indieni lor ro^ i i cheynee, lanape $i dakota.'' 

Sub influenza eivi l izat iei , t r i bu r i l e californiene karok, yo ruk si hupa 
au ceremonii periodice cunoscute sub numele de ,,new year", ,.world's 
restoration" sau „ r e p a i r " . Se considera ca f i intele nemuritoare, mitiee 
care au populat pamantul inaintea oamenilor, au executat pr imele eiceste 
ceremonii exact i n locul unde m u r i t o r i i de astazi le executa.' R i tua lu r i ase-
manatoare exista $i la populat i i le t r ibale d in Afr ica , Oceania, America de 
Sud. 

La polinezienii d in insula Tikopia sarbatorile reproduc ,,operele zei
lor" , adica actele p r i n care i n tim-purile mit ice zeii au l a u r i t lumea. Cere-
monii le prezinta anumite in t e rd ic t i i : fara zgomot, joeur i , dansuri. Trcce-
rea de la u n t imp (prolan) la a l tu l (sacru) este indicata p r i n taierea r i tuaia 
a unei buc&ti de lemn i n doua.* 

I n mai mul te l i m b i ale populat i i lor aborigene termenul ,,lume" este 
folosit $i cu sensul de an. l a k u t i i d in America de N o r d spun ,,lumea a 
trecut" pent ru a arata ca s-a scurs u n an. Pentru t r i b u l y u k i anul e de
semnat p r i n te rmeni i ,,pamant" ^ i , , lume". Spunand „ p a m a n t u l a trecut" 

2 Mircea Eliade, Sacrul projanul, traJ. Rodica Chlra, ed. Hiimanitas, Bucuresti, 
1992, pp. :5—26 sq. 

3 Idem, Ajpete ale mltului, trad. Paul D. Dinopol, ed. Univers, Bucuresti, 1978, 
p. 41. 

4 Ibidem, p. 44. 
5 Idem, Eicuri, trad. Maria si Cezar Ivanescu, ed. $tiin;ifica, Bucuresti, 199i, pp. 

60—61. , • , . , , . • 
6 Idem, Sa':rul fi projanul, p. 80. ' „ r ; 
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inteleg ca s-a scurs un an'. De aici putem observa solidaritatea religioasa 
dintre l iune ?i t i m p u l cosmic. Lumea e conceputa ca o unitate vie care se 
naste, se dezvolta si se stinge i n u l t ima zi a anului pent ru a renaste de 
A n u l Nou. Tot d int r -o perspectiva religioasa cosmosul se prezinta ca un 
c i f ru . Cmiul religios se cazneste sa afle c i f ru l an de an, con^tient ca i n fe
l u l acesta i se deschide u$a spre divini ta te . 

La populati i le prccoaumbiene sarbatorile religioase erau randuite i n 
chip amanunti t i n oalendarele lor . La azteci anul avea douazeci de simbo
l u r i lunare marcate cu cifre. Numai pat ru d in cele douazeci de s imbolur i 
coincideau cu zilele A n u l u i Nou in t imp ce eifrele schimbau treisprezece 
perioade. Deci i n t i m p u l a cincizeci §1 doi de ani solari o zi part iculara d in 
calendarul lor tonalamtl coincidea cu inceputul anului , pen t ru ca anul 
avea la ei doua sute saizeci de zile. Ziua de A n u l Nou trebuia a$teptala 
i n ziua indicata de cele pa t ru s imbolur i . La maya^i existau c inci simbo
l u r i cu treisprezece perioade.* 

Popoarele Or ien tu lu i antic simteau nevoia de a innoi periodic lumea. 
De aceea sarbatoarea de A n u l Nou a avut o mare importanta. • 

I n epoca protosumeriana la Lagash se celebra A n u l Nou p r i n t r - u n 
t r i duum i n t i m p u l caruia se ofereau sacrif ici i zeilor. 

I n epoca neosumeriana sarbatoarea de A n u l Nou se numea ak i t i . ' -4-
I n perioada babiloniana sarbatoarea a p r i m i t o noua configuratie. 

Apare drept cea m.ai importanta si se numea aki tu . La U r u k se celebrau 
i n mod egal, cu ritualuri precise, doua sarbatori ale anulu i nou: una la 
inceiputul p r imave r i i $1 alta la inceputul toamnei.'" 

I n t i m p u l l u i Hammurap i (1728—1686) A n u l Nou se celebra unspre-
zeee-douasprezece zile i n Babilon. I n cursul ceremonialului se recita de mai 
mul te o r i poemul creatiei Enuma-elish," i n t emplu l l u i Marduk. Era un 
mij loc de a se reactualiza lupta dintre Marduk §1 T iamai , care s-a petre-
eut la inceput cand, p r i n b i ru in ta zeului, s-a pus oapat haosului. Pentru 
comemorarea conf l ic tu lu i p r imord ia l apareau doua g rupur i de f igurant i 
care se luptau. I n s a lupta in t re f igurant i nu comemora numai ccnf l ic tu l 
prim.ordial, ci repeta, actualiza crearea l u m i i , trecerea de la haos la cos
mos. Acelasi ceremonial se intalne^te $i la egipteni $i l a h i t t i t i . ' ^ 

Specific babilonienilor era r i t ua lu l d in ziua a eincea. I n aceasta z i re-
gele era adus de mai marele preoti lor — ur iga l lu — i n fata s ta tu i i l u i 
Marduk, i se luau insenmele regale, era a^ezat pe u n scaun §1 era pa lmui t 
pi tras de ureehi. A p o i ingenuochea i n fata l u i Marduk pent ru a-?i m a r t u -
r i s i inooeinta fata de orice fapta care ar fi adiis pre judic i i Babi lonuiu i . Daca 
regelui nu - i curgeau laer imi insemna ca Marduk este suparat §1 se a^tepta 
un dezastru, daca i i curgeau laer imi insemna ea Marduk le va darui bucu-

7 Ibidem, p. 68. 
8 Konrad Theodor Preuss, Calendar (Mexican and Mayan), art. in Encyclopaedia of 

Religion and Ethics, ed. by James Hastings, Edinburgh, 1910, vol. 3, pp. 124—126. 
9 Charles F. Jean, La religion sumerienne, Paris, 1931, pp. 168—169. 
10 Ibidem, p. 170. 
U ve/i (Jdndirea asiro-bMloneuna in texte, trad. Athanase Negoita, Bucuresti, 1975. 
12 Mircea Eliade, Eseuri, p. 48. 
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rie binecuvantare." De asemenea, p r i m u l an de domnie al regelui era 
calculat incepand cu A n u l Nou. 

Cu p r i l e j u l l u i ak i tu se celebra $1 zakmuk, adica tragerea la sorti 
pentru fiecare luna a anului . U r m a u §1 r i t u a l u r i ce semnificau coborarea 
l u i Marduk i n in fe rn §1 expulzarea relelor. Se f ixau ?i destinele oame
ni lor ce erau insemnate pe tabli te. 

Si r ieni i , fenicienii §1 arameii sarbatoreau A n u l Nou cu acelasi fast 
ca $i babilonienii. ' ' ' 

H i t t i t i i au fost un popor deosebit de pios. E i au mo$tenit $i au cont i -
nuat t r a d i t i i vechi d in tara l u i Ha t t i , de unde au venit . Pr in t re cele d in ta i 
sarbatori se numara i n p r i m u l rand A n u l Nou, care se celebra iarna. Ce
remonialul era asemanator cu eel al babilonienilor. I n cadrul sarbatorii se 
recita m i t u l creatiei $1 se reactualiza, tot p r i n doua g rupur i de f igurant i , 
duelul d in t re zeul atmosferic Teshub $i ^arpele I luyanakash." 

Religia Eg ip tu lu i este ex t rem de bogata i n sarbatori. Egipteni i aveau 
aproximat iv o mie cinci sute de sarbatori generale, locale, exceptionale, 
regale, funerare, comemorative, agricole.'* Din t re sarbatorile anuale, cele 
mai importante erau legate de revarsarea N i l u l u i $1 de A n u l Nou. Adop-
tarea anulu i solar ca unitate de t imp a facut ca inceputul sa fie sarbatorit. 

Ceremonialul era i n general identic cu cel babilonian. Si aici in ta ln im 
g rupur i de f iguran t i care reactualizau trecerea de la haos la cosmos. 

Observam ca, pent ru omul religios al cu l t u r i l o r arhaice lumea se re in-
noie^te anual. Omul dore^te sa regaseasca p r i n sarbatoare prezenta aetiva 
a zeilor. E l dorepte sa traiasca i n lumea proaspata $i pura asa cum a fost 
la inceput. Cu fiecare an nou incepe sa existe u n t imp nou care n u era 
inca folosit. 

Part icipand i n mod simbolic la distrugerea $1 recrearea l u m i i , omul 
era $i el creat d in nou. Cu fiecare an nou se simtea mai l iber , mai pur, 
fiindca se elibera de povara grepelilor p r i n t r - u n r i t ua l specific. Astfel se 
na?tea d in nou $1 i$i incepea existenta a^a cum a fost la inceput, cu noi 
forte v i ta le . " 

De fapt etapele actual izar i i eosmogoniei erau: existenta haosului ina
intea creafiei, creatia l i r n i i i reactualizata de A n u l Nou, participarea directa 
a omulu i la aceasta opera cosmogonies, i n mod redus, sarbatoarea sorti lor 
si hierogamia. Aspira t ia omulu i era de a incepe o viata noua i n sanul unei 
creati i noi . 

Acela$i specific i l are A n u l Nou $1 la persi (iranieni). Nawroz (Nau-
ruz) este totodata sarbatoarea l u i Ahura-Mazda celebrata i n pr ima zi a 
p r ime i l u n i , cand a avut loc crearea l u m i i $i a omulu i . Tot acum se f ixa 
destinul oamenilor pen t ru in t regu l an, se practicau pur i f i ca r i p r i n apa si 

13 vezi Al . I . Stan, Remus Rus, Istoria religiilor, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1991, 
p. 90. 

14 vezi Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, ed. IBMBOR, ed. a 2-a, Bucuresti, 1982, 
p. 138. 

15 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, trad. Mariana Noica, ed. Humani-
tas, Bucuresti, 1992, pp. 364—365. 

16 George Foucart, Festivals and Fasts (Egyptian), art. In Encyclopaedia of Reli
gion and Ethics, ed. by James Hastings, Edinburgh, 1912, vol. 5, pp. 853—S57. 

17 Mircea Eliade, Sacrul fi profutiul, pp. 70—75 sq. 
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l i ba t iun i , se aprindeau focuri ^ i se puneau ?apte specii de seminte pentru 
a se vedea recolta anu lu i . " Cu p r i l e j u l A n u l u i Nou regele declara: „ t r e b u i e 
sa re innoim ceea ce t i m p u l a invechi t" . " Per^ii erau convinsi ca A n u l Nou 
a fost instaurat de Ahura-Mazda pent ru a comemora etapele creatiei cos-
mosului care a durat u n an. 

O sarbatoare care comemora la fel inceputul anulu i era §i M i h r a -
j a n — sarbatoarea l u i Mi th ra , in ta ln i ta i n calendarul l u i Darius (521— 
486). Ceremonialul este descris de A l - B i r u n i . Mihra jan era considerata ca 
un fel de prefigurare a sfar^i tului , caci i n aceasta epocS tot ce create i§i 
atinge perfectiunea $1 nu mai poseda substanta neoesara unei creat i i u l -
terioare.^ 

Repetarea simbolica a creatiei i n cadrul sarbatori i de A n u l Nou s-a 
pastrat pana i n zilele noastre la mandeenii d i n I r a n ?i la yezidi i d in 
I rak . 

Efectiv se observa clar influenta rel igiei asiro-babiiloniene i n rel igia 
persana, p r i v i t i d sarbatoarea A n u l u i Nou. 

Greci i nu au avut o sarbatoare propriu-zisa care sa desemneze ince
pu tu l anului . E i au avut doar sarbatori agricole, nationale, comemorative 
ale zeilor $i ceremoniile orgiastice. Doar i n luna Gamelion este aimintita 
o sarbatoare agricoia pent ru sfarsitul anului.^' 

La romani, i n legatura cu A n u l Nou, gasim u n ceremonial foarte 
dezvoltat. Sarbatoarea era precedata de Saturnalia (17—23 decembrie), 
Laternal ia (23 decembrie) ^ i Compitalia. Aveau loc ospete, jocur i , ban-
chete, vizi te , schimburi de darur i . Toate actele, mai ales d in t i m p u l Satur-
nal i i lor , precum neoranduiala sociala (sclavul era t ratat ca u n stapan, iar 
stapanul ca un sclav, matroana era tratata ca o curtezana), stingerea focu-
r i lo r , intoarcerea sufletelor mor t i lo r , ooruptia erotica $1 orgii le , s imbol i -
zau regresia i n haos. Prezenta orgiei arata o vointa de aljoliire a t recutulu i , 
$tiut f i i nd ca haosul este u rmat de o noua creatie. Ansamblu l acesta de r i 
t u r i marcheaza instaurarea in tuner icu lu i i n care toate formele se pierd §1 
apoi recrearea lor i n l imi te le naturale.^ 

A n u l Nou incepea la vechi i romani i n mart ie . Julius Caesar (54—44), 
corectand calendarul i n anul 46 i .Hr . , a$eaza inceputul anulu i la 1 Ianua
rie, i n cinstea zeului Janus, cel mai vechi d in t re to t i zeii popoarelor i ta -
lioe.^ Era adorat ca zeu al i n t r a r i l o r ^ i al ie$irilor, al por t i lo r caselor ?i 
cetati lor (care au doua fete) $1 al inceputuri lor . De aceea era n u m i t ,,Ja
nus biformis" sau „ J a n u s biceps".^" I n cinstea l u i erau Calendae Januari i , 
care durau cinci zile. Sarbatoarea era asteptata cu nerabdare i n tot i m -
per iu l . Era cea mai venerata sarbatoare la romani . Se faceau u r a r i pentru 

18 Idem, Tratat de istorie a religiilor, pp. 367—368. 
19 Idem, Sacrul }i profanul, p. 73. 
20 Idem, Eseuri, pp. 54—55. 
21 Herberth Jennings Rose, Festivals and Fasts (Greek), art. in Encyclopaedia of 

Religion and Ethics, vol. 5, pp. 857—''63. 
22 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, p. 364. 
23 John J. Tierney, New Year's Day, art. in The Catholic Encyclopaedia, New 

York, 1913, vol. 11, pp. 19—20. 
24 Petru Caraman, Substratul mitologic al sarbatorilor de iarna la romani }i slavi, 

laji, 1931, p. 19. 
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noul an, se ofereau eadouri cu crengi de laur $i palmier, se 'facoau v r a j i 
si divinatie pura, se faceau ospete. Ceremonia consta d in reaprinderea 
focurilor, purgat iuni , pur i f icar i , pi-ocesiuni maseate, lupte in t re doua cete 
inamice, r i t u r i de carnaval. 

George Dumezil , care a studiat seenariul sfar^i tului si inceputului a-
nu lu i in t r -o buna parte a l u m i i indo-europene, a ajuns la ccncluzia ca 
toate aceste r i t u a l u r i ale A n u l u i Nou, la toate popoarele indo-eurcpene, 
erau, fara indoiala, organizato i n l i n i i l e lor m a r i inca d in vremea comu-
ni ta t i i indo-europene." 

La celti i n general toate sarbatorile erau legate de ci.iltul f e r t i l i t a t i i . 
A n u l incepea, se pare, cu iarna (probabil p r i n mi j locu l l u n i i noiombrie). 
Mai tarziu apare o sarbatoare de iarna Samihain, care se aseamana, dupa 
t radi t i i le folclorice, cu A n u l Nou. Predomina aprinderea de focuri , arde
rea bu^teanului Yule , ghic i tu l , comemorarea mor t i lo r , sacrif iciul de ani-
male, alungarea spir i te lor rele. Sub influenta Calendae-loj romane din 
Galia, mai tarz iu devine o sarbatoare orgiastica. Reminiscente ale sarba
t o r i i sunt pastrate i n folclorul Javii Galilor.^' 

La germani u l t ima noapte a anului era mareata de aparitia anunale-
lor funerare, a zeilor $1 zeitelor chtonico-funerare. A t u n c i aveau loc defi-
lari le cu ma^ti ale societatilor secrete de barbati , vizi tele mor t i lo r la cei 
v i i $i se celebrau in i t i e r i l e . " 

D i n cele expuse vedem. ca diferi tele r i t u a l u r i practicate cu ocazia A -
nu lu i Nou se pot i m p a r t i i n doua categorii principeJe: cele oara semni-
fica intoarcerea la haos (stingerea focurilor, expulzarea rau lu i , schimba-
rea eomportamentului obisnuit, reintoarcerea mor t i lo r , orgi i ) §1 cele care 
simbolizsaza cosmogonia (reaprinderea focurilor, plecarea mor t i lo r , prezi-
eerea solemna a v r e m i i pent ru anul care vine, repetarea actelor creatiei). 
Deci A.nul Nou este reactualizarea u n u i eveniment pr imord ia l , ai carui ac-
to r i sunt zeii, iar par t ic ipant i i la sarbatoare devin contemporani cu zeii $i 
cu f i intele semidivine. I n momentul i n care i i imi ta pe zei omul traie$te 
t i m p u l mi t ic al o r ig in i i . Luate i n ansamblu toate actele sacre cm p r i l e j u l 
A n u l u i Nou au o s tructura comuna: drama creatiei. I n fiecare an lumea se 
refaee. Aceasta demonstreaza vechimea r i t ua lu r i l o r de A n u l Nou. 

N u avem nic i o informatie precisa i n legatura cu vreo sarbatoare a 
noului an la sciti , t raci §1 geto-daci. Trac i i f i ind invecinati cu grecii cu si
guranta au preluat r i t u a l u r i grecesti, iar geto-dacii avandu-1 pe Zalmo-
xis, care a fost la greci, tot la fel , probabil vor f i avut influente grece^ti 
in cul t . Insa cuinoscandu-se inclinatia spre astronomic a geto-dacilor (mi;?-
carea anuala dupa soare — sanctuarul circular de la Sarrnizegetusa) este 
foarte posibil sa f i avut v reun r i t ua l de cu l t i n legatura cu inceputul unui 
an nou, dar care nu ne este icunoseut. A p o i este imposibi l sa nu f i cu
noscut Calendae-le romane, mai ales dupa cucerirea Daciei. Sunt dovezi 
clare de cunoa$tere a mi th ra i smulu i de catre daco-romani, deci cu sigu-

25 George Dumezil, Le probleme des Centaures, Paris, 1929, apud Mircea Eliade, 
Eseuri, pp. 56—58. 

26 John Arnott Mac CuUoch, Festivals and Fasts (Celtic), art. in Encyclopaedia of 
Religion and Ethics, vol. 5, pp. 8.38—843. 

27 Mircea Eliade, Eseuri, p. 59. 
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ranta au cunoscut $i sarbatoarea l u i Janus. Cert este ca i n exact acela.si 
t imp avea loc $1 procesul de raspandire a cre^t inismului la daco-ro-mani. 

Reminiscente ale acestor ceremonii de A n u l Nou sunt vazute i n f o l 
c lorul popoarelor europene. I n Elvetia au loc episoade dramatice cu oca
zia inceperii anului pentru inlaturarea i e m i i , apoi arderea arborelui , ce 
deriva d in antioul obicei Celtic, i n Balcani exista acest obicei. De ase
menea spectacolele 'CU ma^ti, aprinderea de focuri , u rar i le pentru noul 
an, co l indul $i dansul cu capra, carui tras de bod, alergarile de cai, p rog-
nosticari cu p r i v i r e la rodnicia anului v i i to r , ospa^ul de revelion sunt re-
minisicente ale vechilor ceremonii, care se pastreaza si la romani , f i i nd un 
carnaval al f e r t i l i t a t i i ?i amint ind, evident, de Calendae.^* 

9 i i n re l igi i le actuale inceputul unu i nou an este sarbatorit c;i fast 
§1 i se aicorda importanta. 

La vecbii indieni inaltarea u n u i altar echivala cu repetarea eosmo
goniei. Chiar §i textele mentioneaza ca , ,altarul foeului este anul".^' I n 
t i m p u l Vedelor cea mai mare sarbatoare a anului era a sols t i t iu lui de iar
na, cand se impl ineau difer i te r i t u r i i n legatura cu revenirea soarclui (fe-
cunditatea campuri lor) . E i n-au elaborat scenarii cosmologioe de propor-
t i i le celor d in Or ien tu l apropiat antic. 

I n calendarul vedic sarbatorile depindeau mai m u l t de luna — nak-
sastras — si erau ale sezoanelor. La hindu^i ,,ainul nou" este n u m i t a^a 
cand soarele se indreapta spre nord . A c u m e t i m p u l pent ru marele pele-
rinaj la Allahabad ?i baia anuala a pur i f i ca r i i i n raur i le sacre d in nord, i n 
t imp ce i n sud este sezonul pent ru sarbatoarea care se numeste Pongol, 
cand fierberea noului orez e supravegheata $i p r iv i t a ca f i i nd semn b u n 
pentru nou l an. Bovinele sunt impodobite cu ghirlande ?i tratate cu vene
ratie. I n Bengal noul an este inaugurat pr imavara. A i c i principalele carac-
teris t ici sunt venerarea Gangelui §1 cu l tu l dhenki (decortioarea fasolei i n 
claca).'" 

La budhi^ t i sarbatoarea Vassa se pare ca face inceputul anulu i dupa 
sezonul ploios. la ei sarbatorile sunt i n legatura -cu fazele l u n i i — luna 
noua $i luna pl ina. Textele brahmanice incep anul i n ziua cu luna pl ina a 
lun i i Phalguna. Textele Sutras mentioneaza o alta zi a inceputului de an 
Chai t r i purnamasi care e cu o luna mai tarz iu . Ceremonialul e descris i n 
partea a treia a car t i i Mahavagga.^' Deci n u exista o sarbatoare p rop r iu -
zisa pent ru inceputul unu i nou an. 

Ja in i i au la fel sezoane sacre. U n u l d in t re ele, foarte im'portant, este 
D i w a l i oare deriva d in importanta bel^ugului i n comert ?i de la sarbatoa
rea hindusa i n cinstea l u i Laksmi zeul bel^ugului . Se t i n pa t ru zile. 
U l t ima zi este A n u l Nou ?i e p r ima zi a l u n i i K a r t t i k a ?i a anului comer-
cial. A c u m j a i n i i saluta pe to t i prietendi sau le t ransmit urari . '^ 

28 Petru Caraman, op. cit., pp. 63—73. 
29 Mircea Elinde, Sacrul fi profanul, p. 69. 
30 Edward Washburn Hopkins, Festivals and Fasts (Hindu), art. in Encyclopaedia 

of Religion and Ethics, vol. 5, pp. 867—S71. 
31 Joseph Harger Bateson, Festivals and Fasts (Buddhist), art. in Encyclopaedia of 

Religion and Ethics, vol. 5, pp. 836—838. 
i2 Mnrgaret Stevenson, Festivals and Fasts (Jain), art. in Encyclopaedia of Religion 

and Ethics, vol. 5, pp. 875—879. 
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La chinezi sunt mentionate doua sarbatori suplimentare: p r ima zi a 
anului $i solst i t iul de iarna. Ele se afla doar i n calendarul popular Ts'ing 
kwe i . Buddhismul a aranjat calendarul chinez punand sarbatori propri i .^ ' 
Insa 0 mai mare importanta a avut-o la chinezi zodiacul decat calendarul. 

Pentru t ibetani vechea sarbatoare de anul nou era la solst i t iul de iar
na. Ma i tarziu sarbatoarea va coincide cu cea chineza. Era numita Log-
sar i n p r ima zi a l u n i i in ta i . "^Inea t re i zile $1 aveau loc cantece, dansuri si 
vizite, dupa care u rmau unsprezece zile de sacrificii pent ru prosperitate 
i n noul an. La Lhasa are loc spectacolul ,,spiritele zburatoare", conform 
credintei lamaiste i n spirite.^'' 

La siamesi A n u l Nou ocupa o importanta deosebita. Este sarbatorit i n 
luna Chaitra. De fapt ea are t r e i aspecte: inceputul anului solar- popu
lar T r u t ; inceputul anului c iv i l dupa calendarul modern d in 1889; ince
pu tu l anului astrologic Songkran. 

I n T r u t se rostesc rugaciuni de catre calugar i i buddhi$ti $i se recita 
texte d in Atanat iya sutta. Are loc §1 sacrificiul homa oferit foculud sacru 
de catre brahmind pent ru schimbarea numelui anului . 

Songkran se sarbatoreste cand soarele in t ra i n constelatia berbecu-
l u i (13 aprilie) $1 t ine t re i zile. A c u m se spala statuile $1 imagini le l u i 
Buddha d in temple $1 se stropesc de catre calugari i n semn de respect.^' 

La japonezi erau cunoscute doua calendare: unu l Kigen recunoscut 
de la fondarea mdtologica a impe r iu lu i japonez de catre J i m m u Tenno i n 
660 i .Hr . $i a l tu l nengo ce avea la baza perioadele principale. D i n ve
chime este cunoscuta o sarbatoare importanta ce marea sfarsitul anului 
numita Setsubun. M a i tarz iu apare o sarbatoare a inceputului unu i nou 
an i n pr ima zi a l u n i i Shihohai. I n zilele noastre A n u l Nou se sarbatoreste 
la 1 Ganton.^^ Popular dat ini le $1 obiceiurile cele mai importante sunt 
legate de A n u l Nou. 

Musulmandi nu au o sarbatoare precisa pent ru A n u l Nou. Cei d i n 
Maghr ib incep anul i n luna mai. Sarbatoarea se nume$te i d a l - fu l , adica 
a fasolei. Cei d in India au adoptat s t i lu l brahmanic, cei d in I r an au adop-
tat Nauruz-ul , ca pi s ikh i^ t i i , iar cei d in Turcia s t i lu l cre^tin.^' 

Totu^i A n u l Nou este sarbatorit la 1 Muhar ran amintindu-se de hed-
j i r a l u i Muhammad. La 10 Muhar ran se face un r i t ua l i n amintirea crea
t ie i l u m i i $1 a omului.^* 

La ^ i i t i inceputul anului se face p r i n sarbatoarea care comemoreaza 

33 Joseph Harger Bateson, Festivals and Fasts (Chinese), art. in Encyclopaedia of 
Religion and Ethits, vol. 5, pp. 843—844. 

34 L. Austine Waddel, Festival and Fasts (Tibetan), art. in Encyclopaedia of Reli
gion and Ethics, vol. 5, pp. 892—894. 

35 G. E. Gerini, Festival and Fasts (Siamese), art. in Encyclopaedia of Religion and 
hthics, vol. 5, pp. 883—890. 

36 Ernest W. Clement, Calendar (Japanese), art. in Encyclopaedia of Religion and 
Ethics, vol. 3, pp. 114—116. 

37 Karl Vollers, Festivals and Fasts (Muslim), art. in Encyclopaedia of Religion and 
Ethics, vol. 5, pp. 881—884. 

38 Anastasiou Giannoulatou, Islam, Athena, 1975, p. 185. ' 
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supl iciul l u i A l i 5! a fii 'lor sSi. Bp icen tml sarbatorii este la Karbala i n 
Irak.^' 

lu-daismul prezinta o inovatie capitals atat fata de re l ig i i le arhaice 5! 
paleo-orientale, cat $1 fata de conceptiile mitico-filosofice grece?ti sau 
indiene. Pentru iudei t i m p u l are u n inceput $i va avea u n sfarsit. Yahweh 
nu se manifesta i n t i m p u l cosmic, ci i n t r ^ i n t i m p istoric oare este i rever-
sibi l . In tervent i i le sale i n istorie nu-$i dezvaluie sensul profund decat 
pentru poporul sau. Trecerea de la haos la cosmos a fost aplicata unor 
evenimente istorice precum ie^irea d in robia egipteana, pr imirea paman
t u l u i fagaduit, intoarcerea d in ex i lu l babilonic (606—536). 

I n vechime u n ro l impor tant i n sarbatoarea A n u l u i Nou 1-a jucat re
gele, ce-L arata pe Yahweh stapanul l u m i i ca b i ru i t o r al fortelor in tune
r i cu lu i . 

Cu t i m p u l A n u l Nou devine cea dinta i sarbatoare mare a anului ca-
lendaristic. Era serbat la inceputul l u n i i septembrie $1 se numea Rosh 
Ha-Shanah. Era o zi de pocainta cand fiecare evreu i ^ i facea un examen 
de con^tiinta. Cu acest p r i l e j se suna d in ^ofar (corn de berbec) pent ru re-
trezirea la constiinta s l u j i r i i de Dumnezeu i n anul care incepe. 

La evrei se intalnesc mai mul te aspecte ale A n u l u i Nou: p r ima zi a 
l u n i i Nisan este anul nou pen t ru regi i evrei $i i n calendarul religios (lesi-
rea 12 :2 ) ; p r ima zi a l u n i i E l u l este anul nou pent ru zeciuiala bovinelor; 
a treia zi a l u n i i T i sh r i este A n u l Nou pentru calendarul c iv i l , anul sabatic 
$i anul jub i l i a r ; p r ima zi a lundi Shevat este anul nou pent ru copaci, dupa 
ce o mare parte a ploi lor au cazut.'" 

Dar Rosh Ha-Shanah ramane principala sarbatoare de A n u l Nou, 
sarbatoare de toamna, celebrata la 1—2 Tishr i . Cu l tu l sarbatorii a fost 
dezvoltat mai ales i n Israel. I n Bibl ie e mentionata s implu ca inceput al 
anului (lezechiel 4 : 1) $1 ca intoarcere a anului . De asemenea 0 aminte^te 
$i l i tera tura rabinica.'" S-au t ipa r i t ca r t i de cul t i n legatura cu ceremo
nialul''^ rezultand importanta care se acorda acestei sarbatori. 

Daca i n iudaism Yahweh se manifesta i n t r - u n t imp istoric, cre?tinismul 
merge mai departe i n valorizarea t i m p u l u i istoric. Istoria poate f i sancti-
ficata deoarece Dumnezeu S-a intrupat , ^i-^a asumat 0 existenta umana i n 
istorie. T i m p u l ac t iv i ta t i i l u i Hristos, evocat i n Evangheli i , este u n t imp 
istoric clar preoizat. Intruparea inaugureaza o noua pozitie a omulu i i n 
cosmos. In tervent i i le divine i n cosmos $1 i n istorie au scop transistoric: 
mantuirea omulu i . 

T i m p u l este opera l u i Dumnezeu ?i apare odata cu miscarea, iar omul 
se incadreaza i n t imp p r i n na^tere, v ie tu i re $1 moarte, ca sa depa-
9easca acest t imp dincolo de moarte, unindu-se cu Prezentul ve?nic. T i m p u l 
nu trebuie ignorat, deoarece, pen t ru crest ini , e in te rva lu l de pregatire a 

39 Ibidem, p. 186. 
40 A. Z. Ehran, Rosh Ha-Shanah, art. in Encyclopaedia Judaica, Jerusalem, 1972, 

voL 12, col. 1061—1062. 
41 Lo is Jacobs, Rosh Ha-Shanah, art. in Encyclopaedia Judiica, vol. 14, col. 305— 

311; vezi ?! W. L. Moran, Hebrew Feast of New Year, art. in New Catholic Encyclopae
dia, W'shlngton, 1967, vol. 10, pp. 393—394. 

42 vezi Priere de Rosh — Haschana, trad, par Ben Baruch Cr^hange et rabin Elie 
Aristide Astruc, ed. a 2-a, Paris, 1903. 
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omului pentru a ajunge la Prezentul ve^nic. De aceea i n pragul noului an 
cre^tinul se apropie de un alt an cu nadejdea de a se apropla d in ce i n ce 
mai m u l t de ve^nica Existenta, depa^ind tot ceea ce este creat, necesar si 
u t i l material . Termenul ,,an" semnificn, ca §1 ora, o mergere, o mi^care. 

T i m p u l a fost sanctificat p r i n Intruparea, propovaduirea, patiniirea, 
moartea ^ i Invierea l u i Hristos $1 nu apare ca i m t imp sacru rer/jtualizat 
f>ericdic sau u n t i m p mi t ic p r imord ia l , ca In rol igi i le precrestine. 

Vesnicia pe care o putem descoperi pu^in cate put in , si spre care t i n -
dem, i n acest t imp al nostru, nu trebuie sa fie conceputa nic i ca o stare 
de ameteala, n ic i ca o imobi l i ta te — .nirvana — ci ca viata spiri tuala bo
gata i n deS'Coperiri de sensuri, i n experiente ce v i n una dupa alta, i n cfor-
t u r i de a intelege $1 a p r i v i to tu l p r in t r -o lurainare interioara. 

I n toate scenariile r i tuale de A n u l Ncu razbate ideea , ,perfectiunii !r.-
ceputuri lor" sustinuta de amintirea imaginara a unu i ,,paradis p i e rau t ' , 
a unei i 'ericiri dinaintea s ta r i i actuale a omulu i . e posibil ca toate saena-
r i i le p r i v i n d innoirea cosmica sa-i f i dat omulu i speranta de a recupera 
„fer ic i rea inceputului" , pent ru ca ideea ime i perfectiuni la inceput este 
foarte raspandita $i arhaica. Or i i n plan eshatologie, ca sa ineeapa cava 
d in nou e necesar ea tot ce e vechi sa fie n imic i t , iar „ fer ic i rea inceputuiui" 
inseamna nimicirea a tot ce s-a degradat de la inceput.''^ 

I n creptinism perfeetiunea ne este data deplin p r i n omul Hristcs. EI 
ne este pilda. E l ne-a aratat cine este Dummezeu si calea care duce spre 
Dummezeu. acest Dumnezou a creat o singura data lumea ?! lumea a-
ceasta va avea un singur sfarpit. 

A n u l Nou i n cre^tinism are doua aspecte: A n u l Nou c i v i l la 1 Ianua
rie, dupa calendarul iu l ian , cand se oficiaza Te-Deum si inceputul anului 
bisericesc la 1 septembrie, considerandu-se, dupa tradi t ie , ca acum a ince
put propovaduirea l u i Hristos, cand a in t ra t i n sinagoga (Luca 4 : 16— 
18), identic cu id ic t ionul eonstantinopolitan.''' ' 

I n confesiunea ortodoxa A n u l Nou coincide cu praznuirea ta ia r i i i m -
prejur a l u i Hristos $1 cu cinstirea unuia d i n cei mai m a r i dascali sp i r i -
tual i — Sf. Vasilie eel Mare {+ 1 ian. 379), a carui sfanta l i tu rghie se 
savar$e$te. 

Sarbatoarea nu se prezinta ca o simplti comemorare istcrica, ei csta u n 
act real t r a i t de credineio^i eu intensitatea unei rea l i ta t i d in care Ipi t rag 
puter i spirituale nebanuite pent ru o viata noua. AlLie l spus se traie^te 
prezent evenimentul umpland sufletul de emotia par t ic ipar i i la o adeva
rata epif anie, aspect pe care nu-1 i n t a l n i m i n alte r e l ig i i . 

La inceput crest inii posteau i n aceasta zi pentru a sa decsabi de ne-
cre^tini , care in acea zi i l sarbatoreau pe Janus. Impot r iva c u l t u l u i zgomo-
tos cu ocazia calendae-lor Sf. Par in t i $1 sc r i i to r i i bisericesti d i n sec. I V — 
V au t inu t cuvantar i fulminante. Dispari t ia re l ig i i lor antice $i uitarea de 
aceasta sarbatoare i-a determinat pe crestini sa inceteze pcstul ^ i sa pra,-!:-
nuiasea Taierea impre ju r ca $1 celelalte praznice.'*' La sfarsitul sec. al 
IV- lea a inceput sa fie venerat ?i sf. Vasilie cel Mare. 

43 Mircea Eliade, Aspecte ulc mitului, pp. 49—5C. " .. : i - • ..• 
44 Ceaslov, ed. a 3-a, ed. IBMBOR, Bucurejtl, 1970, pp. 580—5S1. 
•1- vezi Ene Branijte, Liturgica generala, ed. IBM30R, Biicurejtl, 1985, pp. 200—201. 
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Taierea impre ju r a l u i Hristos este inca o dovada ca F i u l l u i D u m 
nezeu S-a facut om asumandu-si toate afeetele f i r i i umane (Luca 2 : 21). 

Taierea impre ju r reprezinta pr ima impl in i r e a Legi i , a supunerii sub 
randuieli le acestei v ie t i , care se desfa^oara i n t imp ^ i spatiu, a supunerii 
Sale sub legile csentiale v i e t i i , nu sub legile seeundare, derivate din paeat. 
Aceste legi sunt necesare pentru desavar^ire. Numai incadrandu-te i n ele 
le pot i depa^i. Ele n u pot f i invinse d in exterior, ci numai d in inter ior . N u -
m.ai d in m.jlocul lor te po^i ridica, nu de pe la tur i le lor. Cine cauta sa sa-
boteze p r i n negatie sau p r i n violenta ordinea, acela nu o poate depa^i, ei 
e s t r iv i t de ea pana la urma. Smulgand d in f i in ta legile eterne ale v i e t i i te 
deformezi, cazi d in plenitudinea normala a v i e t i i . 

P r i n actul ceresc de supunere sub legile v i e t i i faptur i lor Hristos a 
p r i m i t $1 taierea impre jur , pentru a se face dovada de intrarea Sa sub 
Lege, §i, totodata, pentru a-^i incepe activitatea. Cu intent ia de a depa^i 
t i m p u l $1 spatiul i n fiecare clipa S-a taiat impre ju r Hristos, in t rand i n 
Lege.'"* Circumciderea inseamna n u numai im.plinirea legi i Voehiului Tes
tament, c i $1 impl in i rea legi i naturale, devenind membru al comuni ta t i i 
poporului Sau. 

Celelalte confesiuni creatine nu vad semnifieatia chiar deosebita a 
sarbatorii de A n u l Nou. A n u l Nou se afla exact in t re Craciun si Bobo-
teaza, in t re Intruparea Domnulu i ?i Epifanie. P r i n Int rupare se implinesc 
toate profeti i le Vechiu lu i Testament, p r i n Epifanie Tatal I I face cunos
cut p>e F iu l p r i n Duhu l Slant tu tu ror otmienilor pentru a caror mantuire 
a veni t . 

Astfe l A n u l Nou este pragul de trecere de la vechi la nou. Se in la 
tura z idul despart i tur i i §1 toate cele vechi devin noi . Trecutu l ramane i n 
urma, el nu mai este reactualizat. Cre^t inul i ^ i propune sa depa^easca 
dif icul ta t i le vechi $1 sa progreseze spir i tual . I n fe lu l acesta i i apare Ep i -
fania ca pr ima poarta deschisa spre sfintirea mater ie l ^ i imp l i c i t a sa. Este 
un moment real de apropiere a cerului de pamant §1 de analtare a pa
mantu lu i la cer. ^ i , dupa Hristos, sf. Vasilie cel Mare este p r i m u l care n i - L 
arata pe Hristos real i n je r t fa euharistica si i n acelasi t imp puterea i n -
epuizabila a Duhu lu i care transfigureaza materia $1 indumnezeie$te pe om. 

Analizand cele expuse, putem vedea ca inceputul anului era di fer i t de 
la 0 epoca la alta, de la u n popor la a l tu l . N ic i mobil i tatea inceputului unu i 
nou an, n ic i diversitatea duratelor a t r ibui te anulu i de diferi te popoare nu 
au reusit sa minimalizeze impcrtanta pe care o avea peste tot sfarsitul unei 
perioade de t imp $i inceputul altei perioade noi . 

Esential este ca exista pre tut indeni o oonceptie despre sfarsi tul si 
inceputul unu i an, intemeiate pe respeetarea r i t m u r i l o r biocosmice si al 
regenerarii v i e t i i , iar d in punct de vedere crestin pe progresul spir i tual 
p r i n iubire ^ i adevar, deoarece i n t i m p are loc pregatircia pent ru scopul 
suprem. 

Pr. drd. Vasile Pep 
— anul I — 

46 Dumitru Staniloae, !n pragul i.nui nou an, art. in Telegraful roman, nr. 1/1936, 
p. 1. 
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SFANTA E U H A R I S T I E IN GANDIREA 
S F . lOAN GURA D E AUR* " 

Sfantul Evanghelist loan ne relateaza ca Man tu i to ru l dupa ce a satu-
rat i n chip minunat m u l t i m i l e a vorb i t despre ,,painea cea cereasca $1 a 
fagaduit atunci Apostol i lor Sai ca va da oamenilor spre mancare Sfantul 
Sau Trup $1 spre bautura Sfantul Sau Sange $i le-a spus: „Eu sunt Pai
nea cea vie ce s-a pogorat d in cer, de va manca cineva painea aceasta, i n 
veci va f i v i u . painea pe care voi da Eu este T r u p u l Meu pe care-L vo i 
da pentru via^a l u m i i . . . Adevarat , adevarat va graiesc: De nu ve^i manca 
T r u p u l F i u l u i Omulu i $i n u ve t i bea Sangele L u i nu ve^i avea via^a i n t r u 
voi . Cel ce mananca T r u p u l Meu $i bea Sangele Meu are via^a vesnica si 
Eu i l v o i invia i n ziua cea de apoi caci T r u p u l Meu este cu adevarat man-
care 5i Sangele Meu cu adevarat bautura (loan V I , 51, 53—55).' 

Man tu i to ru l instaureaza o noua relatie in t re Dumnezeu $i om, adica 
restaureaza comuniunea pierduta p r i n refuzul omeni r i i de a-L p r i m i pe 
Creator, deci readuce neamul omenesc la punctul de unde el a cazut, cu 
corectivul ca pozitia sa actuala este cu m u l t mai inalta decat inalt imea de-
savar^irii sale ini t ia le . Sangele Domnulu i varsat pe Crucea supremei ne-
dreptati , constituie suprema je r t f i r e , pe care numai Cel fara de paeat a 
putut-o infaptui_$i suferi pentru totalitatea neamului cazut al l u i Adam. 
Dar jer t fa nu a tost oferita numai pent ru impacarea Tata lui , numai pentru 
iertarea $1 rascumpararea omulu i . Acest aspect are o intelegere re t ro-
spectiva, angajand o restabilire a balantei in t re creditor si datornic. Cei ce 
se boteaza i n moartea l u i Hristos, in t ra i n zona indrep ta t i r i i . De la p r i m i 
rea botezului, cre^t inul pornepte d in nou de la punctul l im i t a al impacari i , 
dupa care urmeaza sa arate el insu^i contr ibut ia sa activa, angajarea pro-
p r i u l u i sau subiect i n lucrarea de apropiere de Dumnezeu.^ 

Defini ta s implu, ca „Ta ina i n care, sub chipul pa in i i $1 al v i n u l u i se 
imparta^e^te credinciosilor insu^i T r u p u l §1 Sangele l u i Hristos spre ier
tarea pacatelor $i spre viata de veci,^ Sfanta Taina a Imparta^aniei sau 
Euharistia este $1 , ,misterul prezentei celei mai depline ^ i a luc ra r i i celei 
mai eficace a l u i lisus Hristos i n Biserica $i, p r i n ea, i n lume"." 

Jertf irea Omului-Dumnezeu s-a petrecut odata, i n istorie, cu t r u p u l 
istoric al Cuvantulu i . Dar ioonomia divina a socotit ca n u pot f i private 
generatiile urmatoare de beneficul gustari i d in T r u p u l invia t $1 iradiant. 
Dumnezeu asigura prezenta Jer t fei unice de pe Golgota, i n jer t fa fara de 
sange de pe a l taru l Biser ici i , pent ru ca fiecare membru, identificat hrist ic 
p r in botez, sa se infrupte d in acelea^i puter i . E l face prezent T r u p u l Sau 
pentru ca fiecare credincios sa participe, daca vrea, la acelasi ospat dum
nezeiesc la care a inv i ta t pe pr ie teni i M i r e l u i , pe cei contemporani cu E l , 

' Lucrare de Semin<ar, sustinuta in cadrul cursurilor de doctoral, la catedra de Pa-
trologie, sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. C-tin Voicu, care a dat avizul pt. tiparire. 

,1 Di.ic N . I . Popovici, Epicleza e'thuristica, Sibiu, 1933, pag. 1. 
( 2 Drd. A. Manolache, Dumnezeiasca Euharistie, in „Glusul Bisericii" nr. 7—8/1979, 

pag. 776—777. . . . . . . . . 
3 ibidem, pag. 778. 
4 ibidem, pag. 778. 
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ale^i atunci de E l . Dar actiunea jer t f i toare se prelunge^te, caci iubirea 
l u i Dumnezeu nu se opre^te la acel ceas sau la acea vreme a „p l in i r i i " . 
„ D a r nu n i m m i pen t ru ace?tia Ma rog, c i $1 pen t ru cei ce vor crede i n 
Mine p r i n cuvantul lor" (loan 17, 20), spune Man tu i to ru l in t r -o rugaciune 
consemnata de Sfantul Apostol l o a n i n Evanghelia sa. Pentru ace$tia, 
Dumnezeu-Cuvantul este contemporan permanent, i n Po t i ru l cu care sunt 
i nv i t a t i d in u$a a l ta ru lu i . ' 

Cic lul Jertfei , I n v i e r i i $i I m p a r t a ^ i r i i se perpetueaza i n toata perioada 
v i e t i i pamantesti a neamului cre$tinesc. De aceea, i n practicarea ei con
tinua, Jertfa euharistica precede Taina euharistica pe care o condit io-
neaza. Numai o singura data i n istoria biblica, Taina euharistica a pre-
mers Jer tfei : i n momentul i n s t i t u i r i i ei, cand lisus invata pe cei apro-
pia t i ai L u i ce trebuie sa faca, , , in t ru pomenirea" L u i . A t u n c i la , ,prima 
Euharistie" cand Domnul ^tia ca se apropie patima L u i $i durerea L u i i m 
preuna cu teama omeneasca I I faceau sa traiasca deja sufleteste ceea ce 
Persoana L u i d iv ina $tia ca se petrece.' Cina cea de Taina este „ in mod 
pr incip ia l $i p ropr iu p r ima Euharistie dar ea este „ a n t i c i p a r e a tainica a JBrt-
fei de pe Golgota $i a I n v i e r i i . Este dovada ca Hristos a t r a i t la Cina cea 
de Taina, i n mod tainic, j e r t f i rea Sa, a^a cum le va t r a i i n Euharist ia Bise
r i c i i , ca sa le impr ime i n t r u p u l ?! sangele nostru. ' 

Deci chiar atunci cand i n t imp se poate concepe o distanta in t re E u 
haristia ca Jertfa §1 Euharistia ca Taina, distinctia opereaza la n ive lu l i n -
capacitatii r a t i un i i noastre de a realiza aceasta interactiune. Fire^te, 
Taina euharistica presupune consumarea de catre noi a T r u p u l u i $i San-
gelui euharistie, iar Jertfa este ceea ce face posibila impartasirea noastra. 
9 i fire^te ca in t re chemarea catre noi a l u i Dumnezeu ? i hotararea noas
tra de a-I raspunde exista un t imp temporal sau moral . Este de asemenea 
evident ca , ,momentul raspunsului nostru este ceea ce realizeaza relatia 
de iubi re in t re noi $1 Dumnezeu, este ceea ce inchide c i r cu i tu l energi i lor 
iubitoare dintre Creator $i creatura, c i rcui t care inseamna asigurarea c i r -
culatiei lor i n ambele sensuri.* 

Dumnezeu-Cuvantul s-a pogorat ca Paine cereasca pent ru a recon
s t i tu i integritatea chipului Sau i n om $1 a-i asigura fermentul ce va face 
sa creasca ,,aluatul I m p a r a t i e i l u i Dumnezeu. Ca „ p a r g a a f ramanta tur i i " , 
t r u p u l l u i lisus nascut d in Maria-Fecioara a concentrat d in nou i n neamul 
l u i Israel cel d in cer, puterea jertfeasca pe care Israelul pamantesc o lepa-
dase. Transfuzia de energie divina a operat i n natura omeneasca toata 
prefacerea ce-i era necesara lupte i impot r iva rau lu i $i aocesibilitatii ei la 
oontactul cu Dumnezeu a fiecarui pol uman ce se va na^te din nou d in 
apa §i d in Duh. ' 

Sfanta $i dumnezeiasca Euharistie este astazi, ca intotdeauna i n cen
t r u l v i e t i i creatine. Sf in t i i Apostol i , u rmand exemplul Man tu i t o ru lu i ,,a-
ceasta sa o faceti i n t r u pomenirea Mea" (Le. X X I I , 19), oficiau zi lnic 

5 ibidem, pag. 779. 
6 ibidem, pag. 780. 
7 ibidem, pag. 7S0. 
8 ibidem, pag. 780. 
9 ibidem, pag. 780—781. 
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„ f r a n g e r e a pa in i i " . (F. A p . I I , 16) mai ales i n ziua I n v i e r i i Dccnnului (F. 
A p . X X , 7). Ei aveau convingerea certa ca painea $1 v i n u l bine'cuvantate de 
la masa euharistica sunt intr-adevar T r u p u l §1 Sangele Domnulu i nostru 
lisus Hristos, Sfantul Apostol Pavel aratand felul cum trebuie sa se eom-
porte crest ini i i n Biserica $1 la Cina Domnulu i spune clar: ,,Paharul bine-
cuvantari i pe care-1 binecuvantam nu este oare impartasirea cu sangele 
l u i Hristos?" ( I Cor. X , 16). 

Sf in t i i Par in t i , u rma to r i f idel i ai inva ta tur i Man tu i t o ru lu i si Sf int i lor 
Apostoli au acordat o atentie deosebita Sfintei Euhar is t i i . Despre doctrina 
Sf. Par in t i antecesori Sfantului loan Gura de A u r asupra Sfintei Euha
r i s t i i se pot spune urmatoarele: punctul central al doctrinei euharistice a 
Sfint i lor Par in t i este prezenta reala a T r u p u l u i ^ i Sangelui l u i Hristos a 
lu i Hristos Ins-u$i i n Euharistie.'" E i intelegeau l i teralmente ^ i nu metafo-
ric atat cuvintele p romis iun i i cat si ale i n s t i t u i r i i . Po t r iv i t i nva ta tu r i i lor, 
Domnul nostru lisus Hristos p r i n inst i tuirea Sfintei Euhar is t i i a realizat 
in chip minunat p lanul Sau tainic dand spre mancare adevaratul Sau Trup 
si spre bautura Sangele Sau, fara a provoca n ic i cea mai mica impot r iv i r e . 
Odata ce s-a iactit binecuvantarea, sfintirea sau consaerarea paini i si a 
v i n u l u i ele s-au prefacut i n T r u p u l $1 Sangele l u i Hristos. Noi nu trebuie 
sa ne opr im la argumcntarea sensuriior, n ic i asupra di f icul ta t i lor ridicate 
de rat iuns ci sa fo rmulam u n act de credinta fara nic i o ezitare $1 fara cea 
mai mica indoiala." E i repetau sub variate forme ea Euharistia este in 
chip neindoielnic p rop r iu l T rup $1 Sange al Man tu i to ru lu i . U n i i au speei-
ficat ca acesta este chiar T r u p u l i n care s-a in t rupat si pe care L-a luat 
din Fecioara Maria.'^ 

Ajung i i n veacul al IV- lea , eel care s-a ocupat i n mod cu to tu l deose
bit de aceasta Sf. Taina a fost Sfantul loan Gura de A u r , caruia d in cauza 
bogatiei $i a m a r i i insemnatati a doctrinei l u i , d i f e r i t i teologi apuseni i-au 
a t r ibui t supranumele de „Doc to r Euharistiae".'^ acest fapt pe drept cu
vant decarace Sfanta Euharistie are i n Sfantul loan u n u l d in mar to r i i 
cei mai pretio^i ai ant iehi tat i i crestine.''' A tunc i cand i l 'citesti s imt i ca el 
vrea sa dea credinco^ilor sai o mareata §1 inalta idee despre Bfintenia T r u 
pu lu i si Sangelui l u i Hristos pent ru ea credinciosii sa faca d in aceasta 
taina, hrana zilnica a sufletelor lor. Ceea ce se observa mai ales i n omi -
l i i l e sale este puterea real ismului . De la Sfantul loan Gura de A u r nu 
ne-a ramas o scriere mica $i mietodica despre dumnezeiasca Euharistie, c i 
fragmente de o rara frumusete $i de o adanca s imt i re crestina i n mai toate 
scrierile sale." 

Principalele opere i n care Sf. loan Gura de A u r vorbegte i n mod ex-
pres si accentual despre Sfanta si dumnezeiasca Euharistie sunt: , ... 

' ' f r " » ' ^ • 

10 G. Bareille, Doctrine, des Peres sur la presence reelle, in Dictionairc de theologie 
catholique, torn. V, col. 1123. 

11 G. Bareille, Do trine des Peres sur la traiissubstantion, in Dictionaire de theologie 
catholique, torn V, col. 1127. 

12 ibidem . . ^ ^ 
13 G. liardy, in Dictionaire de theologie rathol'que, torn. V I I I , col. 6 ;0. 
14 Pr. Prof. I . Gheorghe Coman, Patrologie, Biicure^t', 1956. . ' ' ; 
15 Pr. dr. Olimp C:iciuia, Jertfa euharistica, Buzau, 1910, pag. 149. ' . , ' ,-, 
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1. Omi l i i l e asupra Epistolei I catre Corinteni ^ t - • - r+o—rr 
(Omil i i le X V I I I ?! X X I V ) 

2. Omil ia a I l l - a la Efeseni 
3. Omil ia a V-a $1 a X V - a la I T imote i ' 
4. Omil ia a X V I I - a la Evre i 
5. Omi l ia a IV-a , L-a, L X X X I I la Evanghelia l u i Matei ^ i Omi l i i l e 

la Evanghelia l u i loan 
6. Cuvantari la Praznice imparate?ti (Na^terea Domnulu i , Invierea 

Domnulu i , Botezul Domnulu i , O m i l i i despre mistere §1 t ra ta tu l sau 
clasic ,,Despre preotie") 

I N V A T A T U R A S F A N T U L U I l O A N G U R A DE A U R 
DESPRE M O M E N T U L I N S T I T U I R I I SF. T A I N E A E U H A R I S T I E I 

Se $tie ca momentul i n s t i t u i r i i Sfintei Taine a Euharist ioi este acea 
seara memorabila cand a avut loc Cina cea de Taina. Conform inva ta tu r i i 
Sfantului loan Gura de Aur , momentul i n s t i t u i r i i dumnezeiestii Euharis
t i i nu poate f i a l tu l decat rostirea solemna a cuvintelor p r i n care M a n 
tu i to ru l chema pe Sf in t i i Apostol i la sfanta $i d ivina Imparta^anie zicand: 
„Lua t i , mancati acesta este T r u p u l Meu care se frange pentru vo i spre 
iertarea pacatelor" $i , ,Beti d i n t r u acesta to t i , acesta este Sangele Meu al 
Legi i celei Noi care pentru voi $i pentru m u l t i se varsa spre iertarea pa
catelor". (Mt . 26, 26—28). Sfantul loan Gura de A u r ne face sa intelegem 
ca p r i n inst i tuirea Sfintei Euharis t i i , Man tu i to ru l a a$ezat piatra funda-
mentala a Noulu i Apezamant. P r in ea, Man tu i to ru l ^i-a indepl in i t m i -
siunea de a sfarama peretele despartitor dintre Creator ^ i creatura, de a-1 
intelege pe om, de a-1 apropia, de a-1 elibera de sub greutatea pacatelor 
?! a ne^ti intei facandu-1 astfel sa patrunda ,,taina cea d i n veac ascunsa. 
(Col. I , 26). Sfanta Euharistie a fost ins t i tu i ta odata pent ru to t i oamenii 
d in toate tknpur i l e . Daca i n Vechiul Testament ca semn al pecet lu i r i i lega-
mantu lu i dintre Dumnezeu $i om era sangele animalelor ^ i mie lu l pascal, 
p r i n inst i tuirea dumnezeiestii Euhar is t i i se pecetluie?te Noul Legamant, 
se inlocuie?te mie lu l pascal al Vechiu lu i Legamant p r i n j e r t fa cea de buna-
voie a „Mie lu lu i l u i Dumnezeu cel ce ridica paoatele l u m i i " ( In . I , 29)( 
se inlocuie?te s imbolul , p ro to t ipul cu realitatea. 

Man tu i to ru l Hristos a intemeiat aceasta j e r t fa fara de sange, dar ves
nica pentru a satisface cerintele unu i fapt de netagaduit $i anume ca ome-
nirea pana la sfarsi tul veacurilor este i n continua devenire. Ea are nevoie 
sa-^i apropie mereu roadele j e r t f e i de pe cruce, sa se foloseasca de ele i n 
mod real $i sa le perceapa trupe?te, sa aiba intr-adevar T r u p u l $i Sangele 
Domnulu i intrucat ea este t rup $i sange."" Pe de alta parte, Man tu i to ru l 
lisus Hristos a fagaduit Apostol i lor Sai ca „Eu cu vo i sunt i n toate zilele 
pana la sfarsitul veacurilor" (Mt . X X V I I I , 20). I n aoest scop la Cina cea 
de Taina, E l a binecuvantat painea ?! v i n u l transformandu-le i n Sfantul 
Sau Trup $i Sange poruncind Apostol i lor ^ i urma^i lor lor, episcopi $i 

16 Constantin Dron, Constantin Viescu, Sfanta Liturghie lamurita, Bucuresti, 1943, 
pag. 45. 

.> — Revista Teologica 



34 REVISTA TEOLOGICA 

preoti de peste veacuri sa oficieze aceasta taina, care-L reprezinta mis-
tic dar realmente in t re noi pe E l insu^i. Insemnatatea evenimentului 
i n s t i t u i r i i celei mai importante taine $1 a a?ezarii Legi i eelei Noi si po
runca de a savar^i Taina pent ru toate t impur i l e cer ca Mantu i to ru l sa 
vorbeasca clar $i neacoperit ea sa lamureasea deplin pe Apostol i cu p r i 
vire la un luci-u atat de mare." Sfantul loan Gura de A u r inv i ta ca pe te
meiu l cuvinte lor de ins t i tu i re painea $1 v i n u l se prefac i n adevaratul Trup 
?i Sange al Man tu i t o ru lu i p r i n rugaciunea invocar i i $i binecuvantarea lor. 

Impre jura r i l e i n care Man tu i to ru l inst i tuie Taina Sfintei Euharis
t i i la Cina cea de Taina arata l amur i t prezenta nu simbolica c i reala a 
Domnulu i i n Sfanta Euharistie. Sfantul loan Gura de A u r este unu l 
dintre cei mai m a r i invata tor i $1 propovaduitor i ai acestui realism. Rea-
l i smul pasajelor sale este a$a de mare incat a ^ocat adeseori pe teologii 
protestanti.'* 

Sfantul loan identifica T r u p u l Euharistie al l u i Hristos cu T r u p u l 
Sau natural . Prezenta reala, dupa conceptia sa este o prezenta unica, ac-
cesibila doar credintei dar nu sensibila. Hristos se da i n chip i n v i z i b i l , 
deasupra semnelor sensibile. 

Prezenta i n Sfanta Euharistie a T r u p u l u i ?i Sangelui l u i Hristos se 
fac p r i n transformare. Sf. loan Gura de A u r nu face teoria acestei trans-
formar i ci el af i rma realitatea ei, Hristos este prezent, chiar Hristos care 
odinioara a $ezut la masa Cinei ." I n alta parte vorbegte a^a de precis, 
apa de sigur, cu atata credinta incat n u pot i sa nu admir i adanca l u i eu
getare i n demonstrarea acestui adevar fundamental pe care se spri j ina 
credinta Biser ic i i celei adevarate. 

I n sfarsit putem spune ca Sfantul loan Gura de A u r invata clar si 
precis ca sfanta pi dumnezeiasca Euharistie a fost ins t i tu i ta ca taina de 
insupi Man tu i t o ru l lisus Hristos la Cina cea de Taina. De asemenea el 
arata pi scopul i n s t i t u i r i i Sfintei Euhar is t i i . Ea a fost ins t i tu i ta cu scopul 
de a face legatura dintre Dumnezeu pi oameni, d in dragostea cea mare a 
F i u l u i l u i Dumnezeu, p r i n care a facut ca oamenii sa beneficieze de Insusi 
izvorul man tu i r i i , hranindu-se cu T r u p u l pi Sangele Stapanului. P r in a-
ceasta E l pi-a indepl in i t fagaduinta ca ipi va da T r u p u l Sau spre man
care pi sangele Sau spre bautura pi ea va ramane in t re noi pana la sfar-
pitul veacurilor. 

. , C O N D I T I I L E P R I M I R I l S F I N T E I • ; 
• ' E U F I A R I S T I I ' 

Prezenta reala a M a n t u i t o r u l u i i n dumnezeiasca Euharistie deschide, 
pentru viata credinciosului, pe p lanul ei praetie preoeuparea curatiei su-
fletepti, adica i n t r - u n cuvant deschide problema evlaviei euharistice. E 
vorba de unirea cu Dumnezeu pi ramanerea cu E l . De aceea, mai m u l t 
decat oriunde, creptinismul se arata religia consecventei ferme dintre cre-

17 Teologia dogmatica fi simbo'ica, vol. I I , Bucuresti, 1958, pag. 878. 
18 G. Bardy, L'emeigment Thjologique, de Jean Chrisostome, in Dictionaire de theo

logie catholique, torn. V I I I , col. 680. 
19 ibidem 
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dinta pi viata. Neglijarea acestui p r iuc ip iu al conisecventei, af irma Sf. 
loan Gura de A u r , duce la insapi defaimarea sp i r i tua l i t a t i i creptine. 

I n fata faptului euharistie, Sfantul loan Gura de A u r cere credincio
sului mai presus ca oriunde, cea mai desavarpita stare de suflet pi de con-
ptiinta cel mai inal t grad de purif icare moral-spir i tuala pana la a depapi 
insapi starea sau catastaza ingeresca.^" 

Pregatirea ceruta de Sf. loan Gura de A u r i n faptul dumnezeieptii 
Euharis t i i , credinciosul trebuie sa fie real pi integral purif icat pi nu num.ai 
pentru un moment, ci permanent pi nu pent ru o viziune sau in tu i re m i n -
tala c i pent ru a se face asemienea cu Dumnezeu, care i se da. Faptul a-
cesta n u depapepte puter i le omului.^' 

Punand problema condit i i lor p r i m i r i i dumnezeieptii Euharis t i i , Sfan
t u l loan Gura de A u r cuprinde la un loc pi pe pastori pi pe pastorit i , a-
dica pi pe preot i i savarpitori ai tainei pi pe credinciosii care se apropie de 
ea pi o primesc. Chipul adevaratului preot creptin i n fata dumnezeieptii 
Euharis t i i trebuie sa fie apa de curat, apa de s traluci tor ca pi cum nu ar 
t r a i pe pamant ci i n cer a la tur i de inger i . Viata l u i trebuie sa fie o p i lda 
de viata evanghelica, sa fie lumina pent ru a l t i i , sa fie inger i n t rup . De 
aceea se cuvine ca preotul sa straluceasca i n curatenia spiri tuala oa pi 
cum s-ar afla a la tur i de inger i i de pe langa Tronu l M i e l u l u i . Caci zice Sf. 
loan: „Cand vezi pe Domnul j e r t f i t pi stand intins pi pe preot plecandu-se 
deasupra je r t fe i si rugandu-se pi pe to t i inropi t i de acel Sange pretios, mai 
crezi ca esti p r in t re oameni si stai pe pamant? N u epti oare mutat atunci 
i n cerur i pi aruncand d in suflet toata cugetarea trupeasca, n u pr ivept i t u 
numai cu sufletul pi cu mintea pure cele cerepti? O, ce minune! O i u 
birea de oameni a l u i Dumnezeu! Cel ce sta sus cu Tatal , i n acel ceas e i n 
m.aiinile tu tu ror si se da pe sine celor ce vor sa-L imbratipeze pi sa-L p r i 
measca" P-

Daca preoti lor l i se cerea o astfel de curatie se intelege ca nic i 
credinciopii n u trebuiau sa fie mai prejos i n ce privepte starea de eura-
tenie. Preotuiui , i n general, i se cerea o viata curata ridicata pana la i n a l 
timea celei a Domnulu i , credinciopilor cand se apropie ca sa primeasca 
dumnezeiasoa Euharistie l i se cere o vrednicie sufleteasca asemanatoare 
cu a ucenicilor Domnulu i . Creptinii cand se apropie de masa euharistica 
trebuie sa vina cu cea mai curata conptiinta, p l i n i de frica pi de cutre-
mur . „Cand aveti sa va apropiati de masa aceasta infricopata pi d u m 
nezeiasca pi de Sfintele Taine, faceti aceasta cu frica pi i n cutremur , cu 
conptiinta curata, cu post pi rugaciune. Gandepte-te omule de ce fel de 
je r t fa ai sa te atingi, de ce fel de masa te apropii! A d u - t i aminte ca f i i n d 
pamant pi cenupa te impartapepti cu Sangele pi T r u p u l l u i Hristos".'^ Sfan
t u l loan Gura de A u r mustra pe to t i acel diintre creptindd care veneau ca 
sa primeasca dumnezeiasca Euharistie i n mod mecanic, l ips i t i f i ind de 

20 Pr. Gheorghe Tilea, Evlavia euharistica dupa Sfantul loan Gura de Aur, in 
„Staclii Teologice" nr. 9—10/1957, pag. 6.32. 

21 ibidem, pag. 633. 
22 Omilia III la Efeseni, trad, de Th. Athanasiu, la?!, 1908, pag. 22. 
23 ibidem. • i i ^ . ,. j ilfc 
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orice chibzuinta pi fara socoteala. Ara ta apoi ca cei care aduceau sacri
f ic i i i n Legea veche se comportau cu mul ta sfiala i n t i m p u l sacrif iciului , 
facand tot ce le statea i n putin^a pent ru curatirea lor . Necontenit se eu-
ra^au. 

,,Vad pe mul^ i impartapindu-se cu corpul l u i Hristos, cum s-ar i n -
tampla, mai m u l t ea obicei pi ca lege, decat ca impus de cuget.^" U n i i s-au 
deprins sa se impartapeasca numai la mari le praznice de peste an (in Pos-
t u l Mare sau la Epifanie). Impo t r iva acestora Sfantul loan Gura de A u r 
sublinia faptul ca 'niu acesta este p r inc ip iu l calauzitor pent ru pr imirea 
Sfintelor Taine caci n ic i Epifania nic i Paresimile nu ne fac vrednic i sa 
ne apropiem de Sfintele Taine, ci curatenia pi nevinovatia suf letului . Cu 
acestea (daca le a i neincetat) apropie-te neincetat, zice el, fara ele insa 
niciodata" 

T i m p u l po t r i v i t pentru p r imi rea Sfintei Euhar is t i i nu trebuie sa t ina 
seama de sarbatori ci de conptiinta curata. Formula ,,Sfintele Sf in t i 
lor" d in cadrul Sfintei L i t u r g h i i latrage atentia credinciopilor ca dumne-
zeieptile Taine sunt destinate doar celor sf int i adica celor ce se afla in t r -o 
perfects stare de curStenie morala. Sfantul loan Gura de A u r lauda ,,nici 
pe cei ce se impartapese odata, n ic i pe cei ce se apropie adesea si n ic i pe 
cei care v i n de putine or i , oi pe cei care fac aceiasta cu cugetul nevinovat, 
cu in ima curatS pi cu viata farS de patS. Cei care sunt astfel sa se apro
pie totdeauna, insS cei ce nu sunt astfel sa nu se apropie niciodata. Pen
t r u ce? Pentru ca ipi i au judecata, osandS pi ch in" 

I n p r iv in t a p r i m i r i i Sfintei Euhar is t i i de catre pacatopi el spune: 
,,Pacatopii care se apropie de Masa Domnulu i eu nevrednieie se dau pe-
depsei eelei nesfarpite. Impartapirea cu nevrednieie este omorarea Dom
nu lu i , cum au facut iudei i , este vanzarea cea mai neagra asemenea eu a 
l u i I rod care se prefScea cS voiepte sS se inchine pe cand in realitate pla-
nuia sS-L omoare"." 

Deci la masa cea preasfintitS unde se afla Insupi Hristos trebuie sa ne 
apropiem cu o conptiinta purificatS. De aceea creptinii trebuie sS p r ive -
gheze tot t i m p u l caci pedeapsa care-i ameninta pe cei nevrednici nu este 
upoara nic i de micS importanta. Nic i u n pacStos s5 nu indrazneasca a se 
face partap 'CU cei vrednici , zice Sfantul loan Gura de A u r : ,,De aeeea 
sS nu fie partap la aceastS SfantS Masa n ic i u n fatarnic, nici un in rau-
tat i t , n ic i un rapitor, n ic i un hu l i to r , n ic i un invra jb i t , nici un betiv, nici 
un pizmaret, n i c i u n fur, ca sa nu-pi traga asupra sa osanda.-" De aceea 
creptinii trebuie sa privegheze totdeauna caci pedeapsa ce-i ameninta pe 

24 Om-lia III la efeseni; Omilia XXVIII I , I Cor; Omilia XVII, 4 la Evrei apud, 
Pr. Prof. Petre Vintilescu, Sfanta Impartafanie in spiritualitatea crestina. Deasa ori rara 
impartaf.mie?, in „Studii Teologice" nr. 5—6/ 1953, pag. 397. 

25 Omilia IV la Evrei j i Omilia III la Efeseni, apud. Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. 
cit., pag. 403. 

26 Omilia 82 la Matei, apud. Ion Perianu, Despre Sfanta Euharistie, Bucureijti, 1901, 
pag. 50. 

27 idem, pag. 52. 
28 Pr. Gheorghe Tilea, Evlavia euharistica dupa Sfantul loan Gura de Aur, in „Stu-

dii Teologice" nr. 9—10/1957, pag. 634. 



STUDII SI ARTICOLE 37 

oei netrebnici n u este upoarS, n i c i de mica importanta. M a i m a r i i poporu
l u i evreu au batjocorit corpul Domnulu i $i L-au rastignit . La fel fac pi 
crest inii care primesc cu in ima necurata preacinst i tul Sau Trup pi Sange, 
i l batjocoresc, i l insulta. Pentru acest fapt, Sfantul loan Gura de A u r 
indeamna pe credinciopi sa se apropie cu adanc respect pi cu in ima cu
rata sa primeasca T r u p u l pi sa bea Sangele Man tu i t o ru lu i . 

Sfintele Vase i n care odihnepte Impara tu l cel d i v i n sunt acoperite 
cu podoabe scumpe si pl ine de stralucire. Sufletele credinciopilor trebuie 
sa fie mai curate, mai pline de stralucire, chiar mai sfinte decat acestea. 
Cel care se apropie de Sfantul Pot i r fara evlavia cuvenita, acela nesoco-
tepte realitatea euharistica facand o noua tradare pi orucificand pe H r i s 
tos. Acest fapt este un pacat de moarte impot r iva T r u p u l u i pi Sangelui 
Domnulu i pi o arvuna a osandei vepnice.^' 

Sfantul loan Gura de A u r argumenteaza i n sp r i j i nu l evlaviei pe care 
trebuie sa o aiba creptinul drept conditie la p r imirea Sfintei Euhar is t i i z i 
cand: „Deci daca n-ar cuteza cineva a se atinge de o haina omeneasca cu 
maini le murdare apoi cum atunci v o m cuteza a ne atinge de T r u p u l D u m 
nezeului a toate care este fara de prihana pi prea curat, care s-a i m p r e i i -
nat cu acea natura dumnezeiasca p r i n care suntem pi t r a im, p r i n care 
port i le m o r t i i s-au rupt pi bol t i le cerului n i s-au doscbis, cum v o m putea 
zic, a ne atinge de acest T rup pi a -L p r i m i cu atata nepasare pi batjo
cura? Pentru t rupu l acesta nu mai sunt, t&rana ipi cenupa, nu m a i sunt 
rob ci slobod, pentru acest t rup eu nadajduiesc la cerur i pi la p r imirea 
bunatat i lor de acolo, viata vepnica, soarta inger i lor pi petrecerea impreuna 
cu Hristos.'" 

Din t re toate madularele omulu i l imba este chemata la cea m a i inal ta 
onoare, aceea de a p r i m i pi a duce i n t rup , Insupi T r u p u l pi Sangele Dom
nulu i . ,,De aceea l imba crept inului se cade sa fie mereu infranata, bine 
cumpanita, sa fie ca insapi l imba l u i Hristos, iar gura, gura a l u i D u m 
nezeu"" Creptinul care se apropie de Sfintele Taine se cade sa-pi i n f r f i -
neze gura pi l imba de la toate vorbele urate. Ea trebuie sa fie organul cu
vinte lor sfinte, oneste pi sincere, ca sa se faca demna de cinstea care i se 
face. ,,Gura sa primepte acum T r u p u l Domnulu i . De aceea pastreaza l imba 
ta curata de vorbele cele de rusine pi semetie, de batjocura pi de iubire , 
caci este foarte pierzator de a in t rebuinta la ocara pi batjocura pi la vorbe 
nebunepti l imba care a fost partapa acestor prea sfinte taine" ?̂  

Adevara tu l creptin trebuie sa fie omul piscuri lor celor mai inalte, 
viata l u i morala sa pi-o indrepte spre cele mai inalte v i r t u t i . E l trebuie sa 
se purifice de toate faradelegile, de toate int inaciuni le trupepti pi sufle-
tepti, de poftele vatamatoare, de toate absurditatile omenepti. Apropierea 
de Sfintele Taine, atingerea pi gustarea lor de catre cei nevrednici de ca
tre cei cu conptiinta nepurifioata de microbul pacatelor este o cr ima fata 
de T r u p u l pi Sangele Domnulu i . Cel care primepte pe Hristos euharistie 

2> Omilia 24 la I Cor., trad, de Th. Athanasiu, Bucuresti, 1908, op. cit., pag. 328. 
30 Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pag. 635. 
31 Ion Perianu, op. cit., pag. 54. 
32 Omilia 82 la Matei, la G. Bareille, op. cit., torn. X I I I , col. 145. 



38 REVISTA TEOLOGICA 

i n t r - u n suflet necurat pi n u aduce roade de cainta, acela nu bea San
gele preasfin(;it, ci i l varsa, i l profaneaza. La aceasta masa sarbatcreasca 
pi sfanta credinciopii trebuie sa se apropie patrunsi f i ind de cea mai sfanta 
dragoste n u cu dezgust ci cu mai mul ta atentie decat aveau iudei i cand 
mancau Paptele. $1 lata zice Sf. loan: ,,E1 Insupi se va da voua. E l este sub 
ochii vostr i pi i n mainile voastre ca sa va hraneasca pi sa in t re i n in imi le 
voastre. Deci, n imeni sa nu se apropie cu dezgust, n imeni sa nu se apro
pie cu nepasare, c i to^i sa v ina la E l patrunpi de dragoste, iscati de un 
zel sfant. Daca iudei i mancau pasca la inceput cu incaltamintea pusa, cu 
bastonul i n mana, cu graba, cu eat mai mul ta ratiune trebuie sa praet i-
ca^i vo i aici (la Euharistie) v igi lenta" ? " 

Sfanta Euharistie f i ind ,,ospat infricopat", „ospa t dumnezeiesc", 
,,jertfa sfanta", creptinii au datoria de a f i 'CU icugetul curat neuitand sla
biciunea f i r i i lor, neuitand ca ei sunt „cenupa pi praf pi ca se unesc cu 
T r u p u l pi Sangele M a n t u i t o r u l u i lisus Hristos. 

Dumnezeiasca Euharistie f i i nd iubirea l u i Dumnezeu Insupi, tccmai 
pentru acest fapt se cere credinciosului pe langa conptiinta i u b i r i i fata 
de Dumnezeu pi conptiinta i u b i r i i care se jertfepte pentru aproapele. I n 
fata Sfintei Euharis t i i , invata Sfantul loan Gura de A u r pi Sangele Dom
nu lu i trebuie mancat pi baut numai de i u b i t o r i i L u i pi i u b i l o r i i L u i nu pot 
f i cei care urasc pi tree ou vederea pe aproapele lor". ' ' ' Odata cu aceasta 
Sfantul loan Gura de A u r deschide cele mai l a rg i perspective umanismu-
l u i creptin angajat pi promovat iCU o rara amploare i n lumina faptului eu
haristie." Egoismul pi lipsa de umanism sunt cele mai josnice trepte de 
descalificare om.eneasca, ba mai m u l t sunt stari diavolepti i n viata crep
t i nu lu i . Ca pu t in i a l t i i , Sfantul loan Gura de A u r se ridiica cu vehemenia 
pi p l i n de zel impot r iva celor l ips i t i de s imtu l omeniei mai ales cand este 
vorba de creptini . E l face apel la sp i r i tu l de j e r t fa al creptinului aratand 
ca perspectiva cea ma i naturala a omulu i este umanitatea, bunatatea pi s im-
patia universale.'* U n alt aspect pe care-1 noteaza Sfantul loan Gura da 
Aur , drept conditio pent ru pr imirea Sfintei Euhar is t i i oste pacea pi buna-
voirea dint re oameni. Sfanta Euharistie este ,,masa pacii" este je r t fa de 
impacare a omulu i cu Dumnezeu. I n j u r u l l u i lisus Hristos eviharistic so 
aude mereu cantarea ingereasca pe care au cantat-o cetele ingorepti i n 
j u r u l pepterii Bet leemului : „S l ava i n t r u cei de sus l u i Dumnezeu -pi pe 
pamant pace in t re oameni bunavoire" (Le. I I , 14). De aceea i n fata Sfintei 
Euhar is t i i trebuie sa fie de-a p u r u r i o atmosfera de pace si de sincera i n 
telegere creptineasca, sa nu indrazneasca cineva sa v ina cu manie pi cu dis-
cordie. Sfanta Euharistie este je r t fa de iubi re pi unire a creptinilor u n u l 
cu a l tu l pi cu Dumnezeu, de aceea se cere de la p r i m i t o r i i ei impacarea cu 
semenii pi iubirea lor ca fap tur i pi ch ipur i ale l u i Dunmezeu. Inainte de 
Sfanta Jertfa, spune Sfantul loan Gura de A u r , creptinii se sarutau in t re 
ei, chiar daca, de cele mai mul te o r i faceau aceasta numai cu gura, nu pi 

33 Omilia 27 la I Cor., trad, de Th. Athanasiu, op. cit., pag. 373. 
3r Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pag. 63S. • , : :] 
35 ibidem, pag. 6 "9. ' • . ' ' . 
36 ibidem, pag. 640. , , ,.„,- . . . •" ^ . ^ , 
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cu in ima. Adesea samtarea lor era simulata pent ru salvarea aparentelor, 
iar nu sfanta d in inima, d in iubi re frateasca cum zice Sfantul Apostol 
Pavel ( I Cor. X V I , 20). I n fapt insa momentul crestin al impacari i cerut 
de realitatea euharistica, ca una d in conditi i le ei esentiale de p r imi re t re 
buie sa fie un mcmiont curat, sfant, p l i n de roade pent ru viata. Cazul sa-
r u t u l u i dat de luda Man tu i to ru lu i este cazul creptinilor care simuleaza 
iubirea frateasca p r in t r -o sarutare nesincera, tradatoare, pe cand fe r in -
du-se de gandul l u i luda, ar t rebui sa se sarute cu sarutarea cea mai 
pl ina de spaima facand d i n ea pr i le j de iubi re trainica, inflacarata si 
sfanta." 

Sfantul loan Goira de A u r arata pi alte oondit i i importante pent ru 
pr imirea Sfintei Euharis t i i . In t re acestea el enumera i n p r i m u l rand cura-
tirea sufletului de pacate p r i n baia lac r imi lor f i e rbn t i ale caintei pi p r i n 
baia curatitoare a faptelor de milostenie.'* Purificarea interioara p r i n po
cainta are la Sfantul loan Gura de A u r cinci stadii practice: destainuirea 
pacatului p r i n cuvant, plangerea pacatelor pi spalarea lor p r i n laer imi pi 
cainta sincera, smerenia dupa pi lda vamepului pi a fariseului, mi la n u 
mi ta „ m a r e a pi principala penitenta i n stare sa rupa lan tu l pacatului pi 
fara de care penitenta este moarta si i ipsita de a r ip i " . ' ' M i l a crcptina este 
postulata aici tocmai d in faptul ca dumnezeiasca Euharistie este j e r t fa 
m i l e i pi i u b i r i i l u i Dumnezeu fata de lume. Putem spune ca ceea ce cere 
Sfantul loan Gura de A u r de la cei ce primesc Sfanta Euhsris l ie este o 
evlavie adevarata pi sincera, izvorata d in dragoste fata de Dumnezeu pi 
semeni. 

J E R T F A E U H A R I S T I C A 

Dandu-se pe Sine pe cruce ca j e r t fa de rascumparare pent ru m a n t u i 
rea l u m i i , Man tu i to ru l lisus Hristos a vol t sa se gaseasca neincetat pi i n 
chip s imt i t la dispozitia orieui voia pe v i i t o r sa se impartapeasca d i n roa
dele j e r t f e i L u i . De aceea i n t i m p u l u l t i m e i Sale Cine cu s f in t i i Sai Apos
t o l i a anticipat i n mod tainic Jertfa Sa de pe cruce pe care a lasat-o B i 
sericii ereptine p r i n apezarea dumnezeieptii Euhar is t i i ca sa fie savarpita 
pana la sfarpitul veacurilor ca dovada a nespusei Sale bunat&ti fata de 
lume."" Pr in t r -o inspiratie dumnezeiasca pi p r in t r -o inaltare mai presus 
de lumea probabi l i ta t i lor pi contingentelor, Sfantul loan Gura de A u r 
vede pe a l tarul Biserici i , pezand i n stare de je r t fa pe Insupi F i u l l u i D u m 
nezeu, cu alte cuvinte i n starea i n care a fost i n t i m p u l pa t imi lor Sale. 
P r i n toate expresiile cu p r iv i r e la Sfanta Euharistie ca je r t fa el vrea sa 
demonstreze ca jfertfa euharistica este identica cu j e r t fa de pe Golgota. 
Cand vorbepte de Sangele Domnulu i , Sfantul loan foloseste cele mai v i i 
expresii. N u putem intelege invatatura profunda a Sfantului loan Gura 
de A u r cu p r i v i r e la je r t fa euharistica daca n u acceptam faptul ca je r t fa a-

37 ibidem, pag. 646. 
38 ibidem, pag. 647. 
39 Pr. dr. Olimp Caciula, op. cit., p.ig. 73. 
40 Diac N . I . Popovici, op. cit., pag. 139. U . loi ,V 
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ceasta este identica cu cea adusa de Domnul la Cina cea de Taina. Dupa 
invata tura sa, j e r t fa euharistica se realizeaza in t i m p u l prefacerii pai 
n i i pi v i n u l u i i n T r u p u l pi Sangele adevarat al Domnului . Sfantul loan 
Gura de A u r ne descopera totodata oauza u l t ima, primara, originara a pre
facerii i n genere. Aceasta se afla i n expresia: ,,Acesta este Trupu l Meu" 
rostita de Man tu i to ru l la Cina cea de Taina. Ea este expresia unei vointe 
divine, imutabi le pi pururea lucratoare rostita acolo odata pentru tot
deauna, care savarpepte i n mod in fa i l i b i l minunea prefacerii intocmai apa 
dupa cum expresia: ,,Crepteti ?i va i n m u l t i t i . . ." este pi ea rod al unei 
vointe divine ce se realizeaza neconditionat, rostita o singura data catre 
protopar int i i n ra i pi care da oamenilor din toate t impur i l e puterea nap-
te r i i ae prunci. '" Dar dupa cum cresterea pi inmul t i rea neamului ome
nesc bazata pe cuvantul dumnezeiesc nu se poate realiza decat p r i n eon-
lucrarea oamenilor i n fiecare caz special, a^a pi prefacerea fundamentals 
pentru toate t impur i l e p r i n cuvantul Domnulu i de la Cina cea de Taina 
nu poate deveni realitate decat numai p r i n conlucrarea omulu i , respectiv 
a preotuiui . Aceasta conlucrare consta in chemarea Sfantului Dub cu sco
pul de a preface darurile."^ AceastS invoeare a Duhu lu i Sfant numita ,,epi
cleza" se vede destul de clar i n L i t u rgh i a care i i poartS numele. Dupa 
pronuntarea cuvintelor Man tu i t o ru lu i preotul se roaga i n taina: ,,inea 
aducem Tie aceasta slujbS duhovndceasca pi fSrS de sange pi Te chemSm, 
Te rugam pi cu u mi l i n t a la Tine cadem: T r i m i t e Duhu l Tau cel Sfant peste 
noi pi peste aceste da rur i ce sunt puse inainte. fa painea aceasta c i n 
stit T r u p u l Hris tosului TSu. l a r ceea ce este i n po t i ru l acesta cinst i t San
gele Hris tosului Tau, prefacandu-le cu Duhu l TSu cel Sfant".'" Astfel el 
stabilepte mai in ta i pr inc ip ia l c3 painea comunS devine paine cereasca 
p r i n venirea Sfantului Dub,'" pi cS fSrS haru l acestui Duh niciodatS nu 
s-ar preface i n T r u p u l pi Sangele mistic.'" 

I n renumita sa lucrare ,,Despre preotie" unde ne descrie i n cu lo r i 
apa de v i i chipul adevaratului preot creptin, el arata ca preotu l trebuie 
sa se deosebeascS atat de m u l t de cei pentru care se roaga ca stSpanul 
de supupi, viata l u i trebuie sa fie pildS de viatS evanghelica mai ales cand 
invoca Sfantul D u h pi savarpepte je r t fa cea infricopata pi cand sta i n a t in -
gere cu stapanul tuturor."* Sfantul loan Gura de A u r invata ca painea pi 
v i n u l de la Sfanta L i tu rgh ie se prefac i n adevSratul T rup pi Sange al 
Domnulu i pe temeiul cuvintelor sale despre inst i tuirea tainei dar prefa
cerea se intampla p r i n rugSciunea invocSrii Sfantului Duh pi binecuvanta
rea lor. Aceasta este pi astazi credinta pi practica i n Biserica Ortodoxa de 
pretut indeni . De asemenea el mai invatS ca minunea euharistica nu o 
face preotul care este doar s lu j i to ru l Domnu lu i ci o face insupi M a n t u i -

41 idem, pag. 140—141. 
42 Liturghierul, Bucuresti, 1956, pag. 148—149. 
43 Omilia 45 sau 46 la loan, apud. Diac. N . I . Popovici, op. cit., pag. 135. 
44 Diac. N . I . Popovici, op. cit., pag. 133. 
45 Pr. Dumitru Fecioru, Despre Preolie, in Biserica Ortodoxa Romana" nr. 10/ 

1957, pag. 436. 
46 Omilia 82, 5 la Matei, la G. Bareille, in Dictionaire de theologie catholique, torn 

V, col. 1146. 
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toru'l. ,,Cine deci lucreaza minunea euharisticS? Preotul care celebreazS 
Sfintele Taine? N u . Ceea ce avem sub ochi la altar nu este opera pu te r i i 
omenepti. Acela a carui ac^iune a^i vazut-o la Cina cea de Taina lucreaza 
inca deasupra altarelor noastre, noi nu suntem decat s lu j i t o r i i Sai, E l este 
Cel care sfintepte, Cel care transforma.'" 

Sfantul loan Gura de A u r afirma cu tarie unicitatea j e r t f e i euharis
tice. Desi s-ar parea ca exista o contrazicere in t re unitatea j e r t f e i de pe 
cruce si jer t fele euharistice care se aduc mereu i n Biserica, totusi Sfan
t u l loan demonstreaza admirabi l ca in t re ele exista o deplina unitate dato
r i ta faptului ca nu sunt mai mul te jer t fe c i se aduce una pi aceeapi je r t fa . 
„Ce dar? N u ofer im i n fiecare zi? Da, o savarpim dar amin t ind moartea 
Sa; pi exista o singura v ic t ima pi n u mai multe . Cum dar una pi nu ma i 
multe? Fiindca ea a fost adusa o singura data ca aceea care s-a adus i n 
Sfanta Sfintelor. Aceasta este preinchipuirea aceleia (de pe cruce) caci 
noi aducem intotdeauna pe acelapi (Hristos), n u azi un mie l pi maine a l 
tu l , c i intotdeauna acelasi deoarece exista o singura jer t fa . D i n cauza a-
ceasta ca i n mul te locur i se ofera, sunt oare Hristopi mai mul^i? Nicide-
cum, ci Hristos este pretut indeni u n u l pi aici in t reg f i i nd pi dincolo i n 
treg u n t rup . Deci dupa cum cand se ofera i n mul te locur i este u n t r u p 
pi nu mai mul te t r u p u r i tot asa pi je r t fa este una".''* 

Po t r iv i t inva ta tu r i i sale, preotul i n momentul dumnezeieptii Euharis
t i i nu aduce un act de je r t fa pi acest fapt n ic i i n cazul cand am presu
pune ca acest act consta i n distrugerea materiel de jer t fa , n ic i i n cazul 
cand admitem ca el consta d in oferirea je r t fe i , deoarece i n p r i m u l caz 
p r i n sfintirea Domnulu i se afla concomitent prezent pe a l tarul Biser ic i i 
ca „mie l injunghiat pi j e r t f i t " , i a r i n cazul al doilea oferirea d i n sfanta pi 
dumnezeiasca Euharistie, o face nu omul c i Insupi Man tu i to ru l Hristos 
care, po t r iv i t cuvinte lor Sfintei Scr ip tur i , e pururea v i u ca sa mijloceasca 
pentru noi" (Evr. VII .25) „Noi — zice Sfantul loan — n u aducem o alta 
jer t fa oa odinioara marele preot c i intotdeauna aceeapi sau mai degraba 
noi facem amintirea jer t fe i" . ' " 

Sfantul loan Gura de A u r are perfecta dreptate, deoarece M a n t u i 
to ru l la Cina cea de Taina a poruncit Apostol i lor Sai pi p r i n ei Biser i 
ci i ereptine sa n u faca aitceva decat ceea ce a facut E l atunci i n amin t i 
rea Sa ( I Cor. X I , 24—25). Cu alte cuvinte sa pregateasca neincetat con-
di t i i l e externe pi materiale i n care E l avea sa se gaseasca pururea la dis
pozitia oricaruia voiepte cu adevarat sa se impartapeasca d in je r t fa adusa 
de E l pentru mantuirea l u m i i , adica sa se mantuiasea."' 

Deci putem sa spunem ca j e r t fa Sfintei Euhar is t i i este ivn act dum
nezeiesc pi omenesc. Dumnezeiesc, fiindca i n ea se afla prezent real M a n 
tu i to ru l Hristos in stare de vic t ima, iar omenesc pentru ca preotul pre-
gatepte conditi i le i n care je r t fa adusa odinioara pe Golgota poate sa de
vina realitate prezenta, actuala, pent ru a da posibilitatea ca to t i cei care 

47 Omilia 17, 3 la Evrei, la G. Bardy, in Dictionaire de theologisue, torn. V I I I , 
col. 6^1. 

48 ibidem. 
49 Pr. dr. Olimp Caciula, op. cit., pag. 153. 
50 idem, pag. 154. 
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voiesc sa se impartaseasca din ea. Scopul real izari i j e r t fe i euhairistice 
dupa Sfantul loan este impartapirea credinciopilor d in daruri le man tu i -
toare ale acestei je r t fe . Acest lucru se vede d in aceea ca Sfantul loan 
este impartasirea credinciopilor d i n darur i le mantuitoare ale acestei 
jer t fe . Acest l uc ru se vede din aceea ca Sfantul loan Gura de A u r a t r i 
buie oricarei je r t fe caracter ispapitor." Sfanta Jertfa euharistica se sa
varpepte pent ru to t i creptinii pi pent ru cei v i i pi pentiai cei mor t i . „ N u in 
zadar — spune Sfantul loan Gura de A u r — facem noi inainte de Sfan
t u l Mister amint i re de cei m o r t i pi apropiindu-ne de Sfanta Masa eerem 
ca M i e l u l proaducerii , Cel ce ridica pacatele l u m i i sa la ajute pentru ca 
sa vie aici oarecare mangaiere. N u i n zadar savarpitorul de cele sfinte 
stand inaintea a l ta ru lu i pe care se savarpepte infricopata taina, se roaga 
pentru cei ce au adormit i n lisus Hristos pi pentru cei ce savarpesc po
menirea lor.'^ 

Intr-adevar putem spune ca jer t fa Man tu i t o ru lu i adusa odata pent ru 
totdeauna are o in f in i ta valoare, f i ind izvoru l cel nesecat al man tu i r i i , dar 
oamenii trebuie sa se impartapeasca d i n ea. Caci al tfel , dupa cum zice 
Sfantul loan , , in zadar se savarpepte pe a l taru l Biser ici i j e r t fa l u i H r i s 
tos cat t imp nu se impartapepte d in ea" 

Pentru ca oamenii sa se faca vrednic i de aceasta jer t fa , facand-o pro
pria lor jer t fa , t rebuie sa se apropie de ea cu evlavie, cu in ima curata si 
smerita ,,caci daca voiepti sa cinstepti j e r t fa — spune Sfantul loan Gura 
de A u r — ofera-t i sufletul". '" 

Anal izand invatatura clara a Sf. loan Gura de A u r eu p r i 
vire la Sfanta Euharistie ca je r t fa se constata ca el crede pi marturiseste 
impreuna cu Biserica adevarata ca T r u p u l care s-a rast ignit pe oruoe si 
Sangele varsat acolo au ramas pentru totdeauna pe masa Sfantului A l t a r , 
adica Man tu i to ru l Hristos, j e r t fa cea neprihanita, cu toata realitatea ome
neasca si dumnezeiasca. Sfantul A l t a r este i n acelapi t imp Golgota pi i r o n 
imparatesc." Se pune atunci intrebarea ce este Sfanta L i tu rgh ie pi ce ro l 
are pent ru creptin? Sfanta pi dumnezeiasca L i tu rgh ie a fost considerata 
de la inceput ca o j e r t fa f i i nd unica pi cea mai de pret j e r t fa pe care cres
t i n i i o aduc l u i Dumnezeu. Ea a ii:tlocuit atat jer t fele iudaice cat pi pe 
cele pagane pi spre deosebire de ele, este o j e r t fa de lauda, o j e r t fa du
hovniceasca.'* 

Sfanta L i tu rgh ie nu este numai o reprezentare simbolica sau u n spec-
tacol comemorativ al m o r t i i Domnu lu i , " ea este o j e r t fa i n sensul adevarat 
al cuvantului , fiindca miracolu l euharistie este actuaiizarea j e r t f e i de pe 
Golgota.'* I n cadrul Sfintei L i t u r g h i i se in tampla infricopata minune a 

51 Ion Perianu, op. cit., pig. 64. . , 
52 Pr. dr. Olimp Caciula, op. cit., pag. 154. 
53 Ih-dem. ^ ^ . . . . . J iOi ' r - • r •.,!: , • 
5t Gall Gahction, 2iua Domnului, Bucuresti, 1957, pag. 64. 
55 Liturghierul, Burure^ti, 1956, pag. 139. 
56 Pr. Prof. Ene Brani^te, Expl.carea Sfintei Liturghii, dupa Nicolae Cabasila, Bucu

resti, 1943, pag. S8. 
57 (iala Galaction, op. cit., pag. 65. 
bi Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., pag. 91. •. , . 
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minuni lo r , p r i n rugaciunile preotilor, painea $i v i n u l se prefac i n adeva
ra tu l T rup $i Sange al D o m n u l u i . " I n acest moment are loc actul ipro-
priu-zis de jer t fa . Cu toate ca jer t fa adusa i n cadrul L i tu rgh i e i este o 
je r t fa adevarata, totupi ea nu este deosebita de cea de pe cruce ci este iden
tica cu aceea. Jertfa l i turgica consta n u in t r -o noua junghiere a l u i H r i s 
tos, i n momentul s f in t i r i i ci prefacerea elementelor — painea pi v i n u l — 
i n Hristos care a fost j e r t f i t odata.*" 

,,Astfel — zice Sfantul loan Gura de A u r — Paptele cel adevarat 
s-a junghia t pent ru noi pi aceasta junghiere s-a facut pe cruce, crucea a l 
t a ru l extraordinar — nou altar — pentru ca insapi je r t fa era noua pi ne-
obipnuita pana atunci. La aceasta je r t fa lisus Hristos se arata totodata pi 
preot sacrificator pi v ic t ima i n t r u p u l sau: preot dupa spir i t , v i c t ima 
dupa t rup, oferita de preotul care aduce j e r t f a " . " 

Credinta Sfantului loan este i n conformitate cu credinta veche pi ge
nerala a Biser ici i po t r iv i t careia, aducerea j e r t f e i celei fara de sange d i n 
cadrul Sf. L i t u r g h i i este facuta atat pent ru cei v i i cat pi pen t ru 
cei m o r t i . Ajceasta credinta este concretizata p r i n practica pomeni r i i v i i -
lor pi mor t i lo r la l i tu rgh ia creptina. 

U N I R E A T U T U R O R CREPTINILOR P R I N S F A N T A E U H A R I S T I E 

Dumnezeiasoa Euharistie se savarpepte i n adunarea credinciosilor, i n 
prezenta in t reg i i comunitat i pi i n cadrul l i turg ic . Astfe l Sfantul loan Gura 
de A u r se straduiepte d in rasputeri sa prezinte realizarea practica a le
ga tur i i permanente d in t re credincios pi Biserica, pe cale l i turgica . I n spr i 
j i n u l acestei straduinte, ei aduce exemplu l modulu i de viata al pr imelor 
comuni ta t i ereptine. Acestea ipi ducciau viata strict dupa invata tura Sf in
t i lo r Apostoli , fratepte, i n comuniune de cuget, i n adunari euharistice z i l 
nice sau, cum se spunea atunci, i n frangerea paini i pi rugaciune. Se d u -
cea, i n t r - u n cuvant, o permanenta viata bisericeasca pi l i turgica , centrata 
pe faptul euharistie." 

Ideea de Biserica pi de L i tu rgh ie , de altfel au unu l pi acelapi con
t inut . Ele nu pot f i deci cu nimic separate, iar faptul euharistie, savarpit 
i n cadrul lor, cimenteaza desavarpit aceasta inseparabilitate de esenta 
dintre ele. Ideea de comuniune i n Hristos este eminamente bisericeasca 
pi l i turgica. Aceasta idee comunitar eclesiologica este redata depl in i n 
realitatea euharistica, i n ideea de Trup tainic a l u i Hristos. Painea pi v i 
nu l simboale ale idei i de comuniime, imagini le cele mai pot r iv i te ale ide i i 
de unitate i n plural i tate , devin rea l i ta t i supreme ale acestei ided, i n fap
t u l euharistie l uc ru pentru care, cu o adanca putere de in tu i re , in t re m u l -
tiplele not iuni date Euharist iei , Sfantul loan Gura de A u r o numepte 
„Ta ina insapi a Biserici i l u i Hris tos"." Se discuta tot mai m u l t despre 

59 Omilia despre cruce f i talhir, apud. Pr. C. Patrichi, Cuvantari panegirice, Bucu-
rejti, 191.;, pig. 160. 

60 Omilia 24 la II Cor., trad, de Th. Athanasiu, op. cit., pag. 322. 
61 Omilia a Il-a asupra trddarii lui luda, apud. Pr. C. Patrichi, op. cit., pag. 147. 
62 Omilia 27 la I Cor, idem, p g . 371. 
63 Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pag. 642 



44 REVISTA TEOLOG'CA 

uinirea creptinilor pi p r i n Sfanta Taina a Euharist iei . De o unire mai s t ran
sa a creptinilor, de o comunicare a dragostei mai mare niciunde nu se 
poate vorb i mai bine decat i n fata Sfintei Euharis t i i . Dragostea crestina 
porunca cea mai mare data de Mantu i to ru l , careia Sfantul Apostol Pavel 
i-a inal^at unu l din cele mai frumoase imne ( I Cor. X I I I ) este unicul m i j 
loc de a un i pe creptini. Ce este Sfanta Euharistie aitceva decat rodul dra
gostei dumnezeiepti pe care a revarsat-o d in belpug asupra creptinilor. 
P r in impartapirea cu dumnezeiescul T rup si Sange crest inii se unesc cu 
Insusi i zvond ha ru lu i adica cu Man tu i to ru l Hristos pi ei unu l cu a l tu l 
p r i n legatura i u b i r i i devenind astfel t r u p u l mistic al l u i Hristos. Sfan
t u l loan Gura de A u r a reliefat acest luc ru mai totdeauna cand vorbea 
despre sfanta pi dumnezeiasca Euharistie. Dupa Sfantul loan painea d in 
proaducere este T r u p u l l u i Hristos care a fost dat t u tu ro r spre mancare si 
astfel u n i t i eu Dansul sa poata ramane i n nemuritoarea pi vesnica viata. 
Deci se intreba Sfantul loan Gura de A u r : ,,ce devin cei ce se impar ta
pese din ea? T r u p u l l u i Hristos pi nu mai mul te t r u p u r i , c i u n trup".*" U n i 
rea creptinilor p r i n Sfanta Euharistie se vede pi d in faptul ca dupa inva
tatura Sfantului loan, i n Biserica creptina nu exista n ic i o deosebire. N u 
este diferenta in t re creptini, bogatul pi saracul sunt egali cand participa 
la aceasta Sfanta Taina. Sfanta Euharistie face sa se uneasca sufletele 
creptinilor p r in t r -o sfanta imbratisare, facandu-i pe to t i un singur t rup al 
carui cap este insupi Hristos Man tu i to ru l . Unirea aceasta este bazata pe 
pace pi pe dragostea 'Curata ,,icare intrece orice sentiment, orice expresie"." 
Credinciopii cu t o t i i sunt chemati i n unirea dragostei ea sa primeasca pe 
Sfantul D u h p r i n impartapirea cu lisus euharistie. Dumnezeiasca Euharis
tie este imodul cel mad minunat de a aduna si in f ra t i pe to t i la un loc 
fara deosebire. Este un icu l pi cel mai sfant mij loc pentru o adevarata 
unire duhovniceasca. A i c i i n fata l u i Hristos euharistie se unepte cerul cu 
pamantul, Creatorul cu creatura, Cel Atotsfant se coboara la cel pacatos 
ca sa ridice pe acesta la sfintenie, la indumnezeire. Deosebirea de rang, 
varsta pi stare dispare. To t i au fost chemati la aceasta Sfanta Cina. ,,Daca 
tu te aduni impreuna cu a l t i i pent ru mul tumi re , apoi nimic nevrednic de 
m u l t u m i r e sa n u faci n ic i sa neeinstepti pe fratele tau, n ic i sa treci cu 
vederea pe sarac, n ic i sa te imbet i , n ic i sa batjocoresti Biserica. A p r o 
pie-te dara m u l t u m i n d u - i pentru cate ai p r i m i t de la Dansul. Deci, ras-
platepte-i pi t u pi nu te ascunde de fratele tau, nu te dezbina de E l . Caci 
pi Hristos la to t i deopotriva le-a dat zicand: „ L u a t i mancati" dandu-si 
T r u p u l la to t i deopotriva".** 

Sfanta Euharistie ca mij loc de unire a creptinilor dupa invata tura 
Sfantului loan Gura de A u r , se observa in modul cel mai v i z ib i l i n cadrul 
cu l tu lu i d iv in . Savarpindu-se in adunarea creptinilor, i n prezenta comu
n i t a t i i in t regi , Sfanta Euharistie nu poate f i Iipsita de acest mare r o l . 
Tocmai de aceea Sfantul loan Gura de A u r se straduiepte cu toate pute
r i le l u i , cu t imp pi fara t imp, pent ru a vedea realizata i n mod praetie u n i 
rea permanenta dintre credinciopi pe cale l i turgica . Pentru ca sa fie mai 

64 Ibidem, pag. 642. 
65 ibidem, pag. 642, Omilia 46 la loan. 
66 ibidem, pag. 64.5. 
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bine inteles, mai m u l t ascultat, Sfantul loan aduce ca exemplu via^a cu
rata a p r i m i l o r creptini oare-pi duceau via^a po t r iv i t i nva ta tu r i i Domnu
l u i pi Sf int i lor Apostol i . E i erau in t r -o comundune frateasca pi de cuget 
ducand i n permanenta o viata cu adevarat bisericeasca pi l i turgica avand 
i n centrul ei Sfanta Euharistie pi rugaciunea neincetata. Ideea de comu
niune, de unire este cea care definepte in p r i m u l rand Biserica l u i Hr i s 
tos." Ideea de unitate bisericeasca este redata deplin i n realitatea euha
ristica, i n ideea de t rup tainic al l u i Hristos.*" Elementele Sfintei Euharis t i i , 
painea pi v i n u l , simboale ale u n i r i i s tmt cede mai adevarate imaginil ale 
idei i de unitate i n plural i tate . Ele devin realitatea suprema a ide i i de unire 
numai i n faptul Sfintei Euharis t i i . 

Aceasta idee de paine unica pe care o scoate i n rel ief Sfantul loan 
Gura de A u r i n realitatea faptului euharistie ne infatipeaza cea mai izbu-
t i ta imagine a Biser ici i sub aspectul ei de unitate, de adunare, de comu
niune. Biserica creptina este adunarea ..credinciopilor. Cu l tu l oficial , c u l 
t u l central al Biserici i , Sfanta L i tu rgh ie se oficiaza i n cadrul comuni 
t a t i i . Intrucat i n cadrul L i tu rgh i e i se savarpepte infricopata pi Sfanta Eu
haristie, L i tu rgh ia a devenit esenta c u l t u l u i creptin. Ideea de L i tu rgh ie 
pi de Biserica nu este ceva separat c i este un tot uni tar . Dat f i ind faptul 
ca dumnezeiasca Euharistie se savarpepte bisericesc l i turg ic , se cere par
ticiparea la cu l tu l d iv in a in t reg i i comunitati.*' Sf. loian invata ca o r i de 
cate o r i sta in t ins pe Sfanta Masa Hristos, trebuie sa fie prezenti to t i 
cei legat i bisericepte de El.™ Acest luc ru a l ipsi t insa, Sn mare ma
sura pe vremea Sfantului Io>an Gura de A u r pi lipsepte i n mare ma
sura pi azi." N u se poate explica al t fel t ruda l u i p l ina de zel 
apostolic de a reforma i n sec. I V viata creptina pi de a restaura 
unirea tu tu ror credinciopilor i n j u r u l sf intei jer t fe euharistice. I n t i m p u l 
Sfantului loan Gura de A u r se ajuneese pana acolo, incat, i n biserici, 
barbat i i erau despartiti de femei p r i n t r - u n perete de lemn. aceasta 
despartire era d i n cauza upuratat i i moravur i lo r pi slabiciunii evlaviei.'^ 
Ba mai m u l t i n biserici, mai ales de sarbatori m a r i se face mare zgomot si 
neoranduiala. Chiar i n momentele cele mai importante, cele ma i inal ta-
toare ale cu l tu lu i , ©e radea, se vorbea, se umbla fara nic i u n rost. Era o 
mare deosebire in t re atmosfera cultica a Biser ic i i pr imare cand credin
ciopii u n i t i i n cuget pi evlavie i n fata Sfintei Euhar is t i i se socoteau a nu 
mai t r a i pe pamant apa erau de reculepi, acum lucrur i l e au luat o forma 
apa de m u l t schimbata incat se credea ca, i n biserica, credinciopii nu aveau 
nic i o preocupare spirituala, in ima pi gandurile f i indu-le i n afara, zgomo-
t u l pi neoranduiala nu trebuie sa se petreaca i n incordarea m i n t i i pi i n 
desavarpita linipte apa cum trebuie sa se petreaca intotdeauna i n sacra 
pi venerabila adunare creptina.' ' 
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Pentru ca Sfanta Euharistie sa devina intr-adevar mi j ]cc i \ l de unire 
a credinciopilor, participarea la cul t este necesara. Credinciopii au dato
r ia sa ia parte activa la cult de la inceput, nu cum v i n al^i i , dupa 
sfintirea da ru r i lo r pi rmi i tocmai la sfarpit. U n i i comiteau o impietate 
cultica, aceea de a parasi Sfanta L i tu rgh ie inainte de f ina lu l ei.''' Pentru 
acest fapt Sfantud loan Gura de A u r se ridica cu indignare pi i i mustra pe 
acestia. Credinciosii sunt datori sa pastreze comuniunea in cadirul c u l 
t u l u i pi sa fie recunoscatori celui ce le-a dat T r u p u l Sau spre hrana sa-i 
multumeasca cu recunoptinta, sa nu rupa com.uniunea pacii cu cei lal t i , 
cum a facut luda care a rupt comuniunea cu Invata toru l pi cu Apostol i i . 
Comuniunea i n D u h a tu tu ro r crestinilor i n fa^a Sfantuiui A l t a r este o 
chestiune scumpa Biser ici i pi actuala azi mai m u l t ca oricand. In. concep
tia Sfantului loan Gura de A u r despre Sfanta Euharistie, ideea de u n i 
tate a tu tu ror credinciopilor e sustinuta mereu a t r ibu ind o mare imipor-
tanta acestui proces de comuniune, de legatura a madularelor T r u p u l u i 
tainic al Domnulu i p r i n dumnezeiasoa Euharistie. Prefacerea pa in i i si a 
v i n u l u i i n T r u p u l pi Sangele Man tu i t o ru lu i aduce prefacerea, adica re in-
noirea sufleteasca completa a celor ce se impartapese eu acest Trup si cu 
aoest Sange, relnnoire, insotita de unirea tu tu ror i n t r - u n sii igur t rup , 
Gustarea din T r u p u l pi Sangele Domnulu i opereaza o adanca pi organica 
unitate a credinciopilor cu Hristos in t re e i . ' ' 

P r in pr imirea Sfintei Euhar is t i i credinciopii alcatuiesc u n singur t r u p 
nu mai mul te . Dupa cum painea f i ind compusa d in mai mul te boabe de 
grau, este uni ta i n t r - u n intreg, fara sa se vada undeva boabele de grau, 
depi de altfel sunt i n f i inta , astfel pi noi ne u n i m un i i cu a l t i i si cu 
Hristos. 

U n alt text comentat de Sfantul loan Gura de A u r i n care se re l ie -
feaza conceptia l u i despre comuniunea euharistica este u rmatoru l : ,,Sun
tem u n t rup pi madulare ale T r u p u l u i L u i pi d in oasele l u i " (Efes. V, 
30). Sfantul loan spune: ,,Ca sa f i m acest T rup n u numai p r i n dragoste 
dar chiar aevea sa ne u n i m cu acel t rup, l uc ru l acesta se petrece iprin 
mancarea pe care El a dat-o vrand sa ne arate dragostea pe care o are 
fata de noi, pent ru aceasta E l S-a un i t cu noi pi pi-a amestecat T r u p u l 
Sau cu noi , ca sa f i m una oa u n t rup un i t ca capul".'* 

Ceea ce face posibila realitatea u n i r i i euharistice este desigur rea
litatea euharistica. Man tu i to ru l lisus Hristos p r i n intruparea Sa luand 
t rupu l nostru ne-a transformat pi pe noi i n T r u p u l L u i , al carui Cap este. 
El a un i t i n chip desavarpit cerul cu pamantul , adica d iv inu l cu umanul . 
I n conceptia Sfantului loan Gura de A u r , i n comuniunea euharistica ga
sim doua sensuri: u n sens extern pi u n u l in tern . Dupa C. Stoker unu l d in 
cercetatorii acestui domeniu, partea externa a comuniuni i euharistice 
consta d in impartapirea cu T r u p u l pi Sangele Domnulu i pi d in oaritatea 
pi viata creptina ca semn vazut al rea l i ta t i i metafizice a acestei comuniuni . 
Unirea sacramentala trebuie sa corespunda unei v i e t i morale. Partea i n -

74 Omilia 24 la I Cor., trad, de Th. Athanasiu, op. cit., pag. 323. 
75 Pr. Prof. I . Gh. Comm, Personalitalca Sfantului loan Gura de Aur, in „Studii 

Teologice' nr. 9—10/1957, pag. 609. 
76 idem, pag. 609. 



STUDII SI ARTICOLE 

temS incepe cu Botezul, 'create pi se intarepte p r i n Euharistie pi ajunge 
la unirea real mistica desavarpita a credinciopilor cu Hristos pi in t re ei. 
Aceasta unire mistica sau comuniune euharistica i n Hristos pi p r i n H r i s 
tos se vadepte p r i n via^a creptina. Trebuie o corespondenta la pos ib i l i 
tatea maxima in t re comuniunea harica pi viatia morala a crept inului . A p a r -
tenen^a la T r u p u l l u i Hristos se expr ima p r i n s t i lu l creptin al v i e t i i . De 
aici eforturi le continue ale Sfantului loan Goira de A u r pent ru imbuna-
tatirea v i e t i i ereptine. Comuniunea euhari'stica oreeaza unitatea pi u n i -
versalitatea Biser ici i , doua insupiri de continua actualitate ale acestui a-
pezamant dunuiezeiesc i n lume. ' ' 

Realitatea u n i r i i euharistice i n conceptia Sfantului lOian Gura de 
A u r este expr imata ca una d i n cele mai m a r i pi mai cuprinzatoare rea
l i t a t i ale v i e t i i teandrice i n Biserica l u i Hristos. Comuniunea euharistica 
este pi astazi actuala pi necesara poate mai m u l t chiar ea i n t i m p u l Sfan
t u l u i loan Gura de A u r . Creptinii pierzand s imtu l un i t a t i i lor au devenit 
indi ferent i fata de Sfanta Euharistie sau daca totupi se mai hranesc cu 
ea acest luc ru i l fac foarte rar pi nu intotdeauna impreuna u n i i cu a l t i i . 
Creptinii au u i ta t cuvintele pe care Man tu i to ru l l u m i i le-a inal tat cu eal
dura la Tatal : , , . . . ca to t i sa fie una". ( lu . X V I I , 21). A i c i este unirea, 
aici este fratia, aici este smerenia pi zdrobirea i n i m i i , aici este egalitatea, 
toate legate cu f i r u l de aur al dragostei ereptine. Biserica pi azi ca in to t 
deauna ipi chema f i i i sa se adune to t i i n t r - u n cuget i n j u r u l Sfantului Po
t i r sa ia pi sa vada „ca bun este Domnul" . E l sta smerit acolo, pe Sfantul 
A l t a r i n stare de jer t fa , apteptand pe adoratori i L u i sa v ina pi sa guste 
d in E l . Glasul L u i bland despica pi azi vazduhul spunand creptinilor: u n i -
t i -va creptini i n j u r u l Meu, lepadati vrajmapia, mandria pi ura , u n i -
t i -va ca sunteti f ra t i . P r i n staruinta asupra un i t a t i i euharistice pi asupra 
sensului acestei un i ta t i : dragostea pi intelegerea in t re creptini Sfantul 
loan Gura de A u r mentine sau impinge mereu i n actualitate o idee scum-
pa Biser ici i pi oamenilor de pretutindeni. '* 

S F A N T A E U H A R I S T I E S F I N T I T O A R E A CREPTINILOR 

f i n t a u l t ima spre care t inde orice creptin adevarat este sfintenia. 
„Fi t i s f in t i " ne poruncepte Sfanta Scriptura l a I Petru I , 15. Sunt mai mu l t e 
fe lu r i pi mijloace pe care Biserica le-a pus la dispozitia f i i lo r ei duhovni -
cepti pentru a atinge sfintenia dar adevarata pi desavarpita sfintenie a 
credinciopilor se realizeaza p r i n impartapirea cu Sfanta Euharistie. I m 
partapirea cu vrednicie d in Hristos euharistie reprezinta cea mai inal ta 
culme a desavarpirii pi a sp i r i tua l i ta t i i ereptine. Sfanta Euharistie se ob-
tine i n realitate p r i n unirea spiri tuala cu Insupi I zvoru l ha ru lu i , adica cu 
Dumnezeu. 

Sfantul loan Gura de A u r invata acest l u c r u cu mul ta credinta pi 
cu deplina convingere. Dar ca sfintirea sa-pi atinga scopul sau trebuie ca 
Sfanta Euharistie sa fie luata cu mare vrednicie adica numai de aceia 

77 idem, pag. 611. 
78 idem, pag. 612. 
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care sunt i n stare perfecta de curatie morala. Sfanta Euharistie sfin^epte 
pe credinciopi pent ru ca ea este adevarata hrana pi bautura care ne da 
via^a vepnica po t r i v i t Cuvantu lu i Domnulu i (loan V I ) . Taina Sfintei Eu
har is t i i intarepte pi perfectioneaza aici pe pamant incorporarea credin
ciopilor i n Hristos, ea f i i nd ^elul f inal al v i e t i i i n Hristos. Hristos euha
ristie ne preface i n substanta Sa, ne lasimileaza, ne transforma i n E l I n 
supi." i.vu'.ti- •••mi- .• •••• ;.• 

Sfanta Euharistie ne ajuta i n fiecare pas a l v i e t i i pamaintepti, ne in ta 
repte bunele s imtaminte pi i n chip nevazut ne binecuvinteaza calea man
t u i r i i . Ea este izvoirul legatur i i creptini lor en Domnul Hristos, leste i zvoru l 
u n i r i i noastre, al dragostei pi intelegeri i 'dintre no i . Creptinull dupa cum 
marturisepte Sfantul loan se impartapepte ou dumnezeiasca Euharistie 
spre sfintire, spre lummare , spre tamaduirea suf le tului pi a t rupu lu i , spre 
curatenia gandurilor, a cugetelor pi depr inder i lor celor rele, spre paza 
de toata lucrarea diavoleasca, spre omorarea pat imilor , spre idobandirea 
imparat ie i cerurilor.*" 

Pentru cel ce ia cu vrednicie, dumnezeiasca Euharistie este paza i m 
potr iva faradelegilor care ne ispitesc pi a dezmierdarilor pierzatoare pi 
de suflet pi de t rup care ne amagese d in toate part i le . In ima noastra se 
infragezepte, mintea pi gandul se invioreaza, f i in ta noastra cea slaba se 
intarepte. Precum sucul d in t r -un pom da u n u i fruct dulceata, aroma si 
gust placut devenind insapi esenta si miezul acelui copac pe care crepte 
pi se ecace acest fruct tot apa si Sfanta Euharistie i n care se mipca pi 
palpaie energiile a totbi rui toare i i u b i r i a Sfintei T re imi , nu este aitceva 
decat acel miez p r i n care crepte pi se coace mantuirea l u m i i , adica se i n -
faptuiepte acea viata vepnica, acea fericire pi acea frumusete 
care nu pot f i inchipui te n ic i exprimate de l imba pi mintea ome
neasca." Cu un spir i t de rara convingere, Sfantul loan Gura de A u r 
arata puterea sfintitoare pi renascatoare a Sfintei Euharis t i i . Aceasta 
masa — zice el — este puterea noastra, este legatura cugetului, mot iv 
de incurajare, nadejde, mantuirea, lumina pi viata noastra. Impreuna 
cu aceasta jer t fa , ducandu-ne acolo v o m calea praguri le acelea sfinte 
i n cea mai mare curatenie pi indrazneala, f i i nd ingrad i t i d in toate par-
t i le ca pi cu nipte arme aurite. Chiar aici aceste taine au puterea de a pre
face pamantul i n cer.*^ 

P r i n Sfanta Euharistie sufletele credinciopilor se impO'dobesc cu v i r 
tu t i l e Evangheliei . Via ta curata a creptinilor d in primele veacuri a u i m i t 
lumea. Aceasta t ra i re i n Domnul Hristos se implinea p r i n Sfanta Euha
ristie pe care o consumau des pi cu mul ta evlavie. E i erau adanc convinsi 

79 Pr. Prof. Ghe. Coman, Actualitateu Sfantului loan Gura de Aur, in „Studii 
Teologice', nr. 7—8/1955, pag. 406. 
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cS dumnezerasoa Euharistie este leac mantui tor al rSii i lor sufletepti, este 
bogatie neimputinata pricinuitoiare a imparat ie i cerurilor." ' 

Sfantul loan Gura de A u r indemnand pe credinciopi sa se apropie 
de Sfonta Euharistie arata scopul pent ru care trebuie sa vina: ,,Cand 
p r i m i m jer t fa cea fara de pr ihana pi sfanta sa o sarutam, cu ochii sa o 
imbratisam, sa ne inflacaram mintea ca sa nu ven im la biserica spre j u 
decata pi spre osanda, ci spre curatirea sufletului , spre sfintire, spre i m 
pacare cu Dumnezeu, spre pace nezdruncinata ca sa ne s f in t im pe noi i n -
pine pi sa i n t a r im si pe aproapele.*'' 

Creptinul adevarat, creptinul cu o adevarata convingere despre rea
litatea Sfintei Euhar is t i i chiar pi i n cele mai cumpli te clipe ale v i e t i i as-
pira dupa Hristos, f i ind sigur ca n ic i o patima, n ic i o nelegiuire, nu-1 va 
desparti de bunu l Sau stapan. P r i n impartasirea cu Hristos care este s f in 
tenia insapi. Unindu-se cu insupi Izvoru l haru lu i , creptinul este schimbat 
p r i n Sfanta Euharistie, este desavarpit i n intreaga l u i f i in ta , f i ind facut 
,,dupa asem.anarea l u i Hristos adica „pa r t ap dumnezeieptii f i r i " ( I I Petru 
I , 4).*' 

Creptinul, p r i n Sfanta Euharistie, este regenerat, nascut d in nou, 
crepte pi se dezvolta ajungand la statura barbatului desavarpit. D i n ex-
perienta v i e t i i sale trai te cu adevarat i n sfintenie, Sfantul loan Gura de 
A u r invata pi indemna pe to t i sa se inchine pi sa adore i n curatie m i n u 
nea de pe Sfantul Al t a r , i i chema cu glas parintesc sa v ina la Painea 
v ie t i i cea vepnica pi la izvorul sfinteniei. 

C O N C L U Z I I 

Abordand problema cea ma i de seama, cea ma i inalta a Biser ic i i 
ereptine, problema dumnezeiestii Euharis t i i , Sfantul loan Gura de A u r , 
aduce Biser ici i pi sp i r i tua l i ta t i i cel mai puternic rev i r iment al ei. Si a-
ceasta problema este cea ma i importanta fiindca este cea mai sfanta, cea 
mai scumpa realitate lasata Biser ici i de Domnul pe pamant, incorpora
rea tainica a l u i Hristos, intemeietorul Biser ici i . Sfantul loan Gtira de 
A u r a fost adanc convins pi a invatat ca Biserica p r i v i n d la minunea de pe 
Sfantul A l t a r nu vede n i c i simbol, nii"i metafora, n ic i podoaba retorica. 
Ea crede pi invata pe toata lumea ca T r u p u l rast ignit pe Golgota, Sangele 
varsat acolo au ramas pi sunt de-a p u r u r i i n Sfantul Al t a r , i n Sfanta 
Euharistie, adica lisus Hristos, j e r t fa cea fara de prihana cu toata rea l i 
tatea Sa dummezeiasca. 

Conptiinta euharistica pe care o trezepte el cu atata putere, cu atata 
convingere in lumea crestina este un fapt echivalent cu chemarea acestei 
l u m i la inalt imea v i e t i i divine. I n toata spirituaKtatea crestina niciodata 

83 Pr. E. V. Grobjih, Meditapimi asupra esenfei Sfintei Scripturi, in „Mitropolia 
MoLdovei fi Siicevel" nr. 1—2/21950, pag. 22. 

S4 07niUa 24 la I Cor., trad, de Th. Athanasiu, op. cit., pag. 330. 
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pi nicaieri omul nu este chemat pi r idicat la o conptiinta mai inalta, mai 
desavarpita ca in fata dumnezeieptii Euharistii.** 

A i c i sunt chemati crept ini i la pace, la infrat i re , la iubire, aici dispar 
toate deosebirile, aici pi numai aici trebuie sa fie armonia deplina. De aici , 
d in fata Sfantului Jertfelnic, cr i t ica realists, directs, severa pi ustura-
toare a rSsunat pi va rasuna peste veacuri impotr iva decSderii morale, 
impot r iva nedrept&tii , a vrSjmSpiei pi a t u tu ro r pa t imi lor care-1 descali-
fica pe om pi mai ales pe creptini.*' Biserica l u i Hristos, i n sfarpit, spune 
Sfantul loan Gura de A u r , este o BisericS v ie pi puternicS i n mSsura i n 
care se hranepte cu T r u p u l pi cu Sangele l u i Hristos. FarS inSl t imile mo-
ral-spiri tuale ale acestei conptiinte, fara o legatura tainica cu Hristos nu 
este cu putintS o Biserica pi o viata creptinS propriu-zisa. FSrS aceasta 
comuniune dintre Hristos pi credinciopi pe calea dumnezeieptii Euharis t i i , 
nu poate f i vorba de o BisericS vie. NSscutS d i n T r u p u l pi Sangele Domnu
l u i , ea nu poate f i vie i n afara T r u p u l u i pi Sangelui SSu. Neputand sS fie 
vie i n afara dumnezeieptii Euharis t i i , Biserica l u i Hristos trebuie sS se 
alimenteze cont inuu d i n Taina ei insSpi, d in dumnezeiasca Euharistie. 

Se poate afirma cu cert i tudine ca Sfanta Euharistie are i n Sfantul 
loan Gura de A u r u n u l d in cei mai mar i pi mai neobositi mar tu r i s i to r i pi 
apologeti.** 

^ Drd. Marius Telea 

,̂  "•' n ••. , ' 
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Teologice, nr. 7—8/1955, p. 422. 



Chipuri de teologi ortodoc^i 
PJUEI 

I . p. S. MITROPOLIT lOANNIS ZIZIOULAS A L 
P E R G A M U L U I 

ESHATOLOGIE §1 ISTORIE 
S A U 

ORIENT ^ I OCCIDENT 

I 
Cunoscutul profesor grec de teologie or todoxa, d i n 1986 pi m i 

t ropo l i t t i tu la r de Pergam i n cadrul Patr iarhiei Ecumenice, loannis 
Zizioulas — u n u l d in cei mai impor tant ! pi cunoscut! teo logi pi ecu-
menipti ortodocpi actual!. Dovada incontestabilS a cunoapteri i pi 
aprecier i i de care se bucura act ivi tatea ?! opera sa o consti tuie fap
tu l ca i n 1990 a p r i m i t t i t l u l de ,,doctor honoris causa" al Ins t i t u tu lu i 
catolic d i n Paris iar i n 1992 a fost ales membru al Academie i elene 
d in Atena . 

NSscut i n 1931 i n Grecia, la Kozani , loannis Zizioulas pi-a ince
put s tudi i le univers i tare de teologie la Tesalonic In 1950 cont inuan-
du-le in t re 1952—1954 la Atena . I n anul academic 1954—1955 s-a aflat 
la Ins t i tu tu l ecumenic de la Bossey (Geneva) luand pent ru p r ima 
datS contact direct pi familiarizandu-se cu problemele mipcSrii ecu
menice a carei f igura marcanta avea sa devina ma i tarz iu . In t re 
1955—1957 Ipi completeaza formatia academica la H a r v a r d (SUA): 
urmeaza aici cursur i le l u i Paul T i l l i c h pi Int repr inde cercetari asupra 
hr i s to logie i Sf. M a x i m M a r t u r i s i t o r u l sub conducerea reputa tu lu i 
par. prof. Gheorghi F lo rovsky (1893—1979). Dupa do i ani de i n t r e ru -
pere dator i ta se rv ic iu lu i mi l i t a r indep l in i t i n Grecia, revine la Har 
vard pent ru a l t i t r e i ani de s tudi i i n care frecventeaza pi cunoscutul 
Ins t i tu t american de s tudi i bizantine de la Dumbar ton Oaks de lang5 
Washington . A c u m elaboreaza, sub direct ia prof. G. A . W i l l a m s , pi 
esentialul s tud iu lu i sau despre LJnitatea Bisericii In Sfanta Euharistie 
5i in episcop — studiu care anticipeaza dezyol tar i le sale teologice de 
mai ta rz iu pe l in ia une i no i in terpre tar i euharistice a ecleziologiei . 
Publicat i n 1965 la Atena, el a fost prezentat i n 1966 ca teza de doc-
torat la facultatea de teologie d i n Atena sub indrumarea prof. Ge-
rassimos Konidar is . I n ani i f o rmar i i sale americane, loannis Zizoulas 
t ine pi cateva cursur i de is tor ie a Biser ic i i p r imelor t r e i secole pi, 
respectiv, de drept canonic al Biser ic i i pr imare la Inst i tutele de teo
logie or todoxa americane „ H o l y Cross" d i n Boston pi, respectiv, „St. 
V l a d i m i r " d in N e w Y o r k . A i c i I i intalnepte pe p a r i n t i i profesori John 
Meyendor f f (1926—1992) pi Alexander Schmemann (1921—1983), 

4» 
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amandoi format i la Ins t i tu tu l de teologie or todoxa „Sain t Serge" d in 
Paris §1 discipol i ai par. N i k o l a i Afanasiev, i n i t i a to ru l ecleziologiei 
euharistice. Astfe l , tanarul cercetator $i-a orientat invos t iga t i i e de 
p red i le r t i e spre ecleziologia pr imelor t re i secole creatine pe baza i n -
terpretar i i teologice a documentelor l i tu rg ice $i canonice existente 
d in acea perioada, l a rg ind insa necontenit sfera imp l i ca t i i l o r lor dog-
mat i re ca pi filosofice. 

O cstfel dc si^ccializare i-a adus, la intoarcerea in Europe, o au-
dienta exceptionala i n medi i le ecumenice. Inca pe cand era asistent 
la facultatea dc teologie d in Atena in t re 1965—1968, devine deja 
membru al celor doua g rupur i de luc ru ale Comisiei pentru „ C r e d i n -
t i pi Const i tut ie" a Cons i l iu lu i Ecumenic al Biser ici lor care cercetau 
evolu t ia s t ruc tur i lo r conci l iare i n Biserica pi, respectiv, natura pi sem
nifieatia Euharist iei . Or ig ina l i ta tea pi caUtatea exceptionala a lucra
r i lo r sale sunt repede remarcate sstfel ca dr. Lukas Vischer i l cheama 
la Geneva in t r e membr i i permanenti ai Comisiei , ,Credinta pi Const i 
tu t ie" pent ru o perioada de t re i ani (1968—1971), perioada care a 
coincis cu ini t ierea unor s tudi i pentru care tanarul profesor era deo
sebit de bine pregat i t pi care se refereau p r in t re altele la: Taina 
Preotiei, relat ia d int re catolici tatea pi apostalicitatea Biser ic i i , na
tura Euharist iei , receptia S inodulu i de la Chalcedon p.a. 

Dupa plecarea sa de la Geneva, este chemat ca profesor i n Sco-
l ia unde va preda pana i n 1986 la Univers i ta t i l e d in Edingburgh pi, 
respectiv, Glasgow. I n 1986, data la care devine mi t ropo l i t de Per
gam, este ales profesor de Univers i ta tea d in Tesalonic, functie pe 
care o imparte cu un profesorat pi la King's College d in Londra. 

In tot acest in t e rva l , prof. Zizioulas pi-a con t inua l pi cariera i n 
Cons i l iu l Ecumenic al Biser ic i lor : d in 1975 este delegat al Patr iarhiei 
Ecumenice i n Comi te tu l central i n care calitate a par t ic ipat la A d u -
nari le generale de la Nc i r o b i (1979) pi Vancouver (1983), ca pi i n Co-
misia, „ C r e d i n t i pi Const i tu t ie" unde colaboreaza act iv d in 1974 la 
redactarea documentu lu i de convergenta ecumenica „Botez, Euha
ristie, Ministeriu"i pe care-1 va recomanda sesiunii i n p len a Comi 
siei de la Lima (1982). 

Prof. Z iz iou l ; s este angajat act iv pi i n d ia logur i le bilaterale, pre-
zidand actualmente d in partea or todoxa, Comisia internat ionala de 
dia log in t re Biserica Or todoxa pi Biserica Angl icana , pi facand parte, 
mea de la infi intarea ei i n 1979, d in Comisia internat ionala de dia log 
teologic in t re Biserica Or todoxa pi Biserica romano-catolica; tot
odata, el este consil ier al Comi te tu lu i Patr iarhiei ecumenice pentru 
pregatirea Sfantu u i pi M a r e l u i Sinod P tnor todox . I n semn de recu-
noaptere pi autentif icare a a c t i v i t a t i i sale, i n 1986 prof. Zizioulas a 
tost ales pi h i r o i o n i t m i t r o p o l i t al M a r i i Biserici a Constant inopolu
l u i ca m i t r o p o l i t t i tu la r de Pergam (pe un scaun f i c t iv •— practica pe 
care, i ronia soartei, a condamnat-o adeseori ca incompat ibLa cu ecle-
z iolcgia or todoxa autentica). 

Opera sa este alcatuita, pe langa teza de doctora l deja mentio
nata, d in peste 70 de s tudi i pi ar t icole publicate toate i n l i m b i pi re-
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vlste de circulat ie larg internat ionala . Cateva d in cele m a i impor
tante, cum sunt: De 7a personal la persoana. Notiunea de persoana 91 
„ipostas" ecleziai (1976), Adevar ?i comuniune. Fundamentele pat'is-
tice .si implicatiile existenfiale ale ecleziologiei euharistice (1977); 
Comunitatea euharistica .5/ catolicitatea Bisericii (1969); Comunitate 
5i' succesiune apostolica in conptiinta teologicd a B'sericilor ortodoxe 
(1974); Hirotonie 91 comuniune (1971), $i Biserica locald intr-o per
spectiva euharistica (1979). Insoti te de o importanta Introducere, ele 
au fost publicate sub t i t l u l L'etre ecclesial i n colectia ,,Perspective 
or thodoxe" nr. 3, la editura Labor et Fides d in Geneva i n 1981, 294 
p. Aceasta culegere a fost tradusa pi i n engleza sub t i t l u l Being as 
Communion: Studies in Personhood and the Church i n edi tura St. 
V lad imi r ' s Seminary Press, Crestwood, N e w Y o r k , 1985, 269 p, ver-
siune i n care au fost incluse pi importantele s tudi i : Hristos, Duhul ?i 
Biserica (1981) pi o versiune mul t la rg i ta d in 1973 a s tud iu lu i Hiroto
nie $j Comuniune. 

Fara sa putem int^-a in t r -o prezentare n i c i macar succinta a con
t i nu tu lu i ext rem de dens pi profund al acestor s tudi i exceptionale 
mentionam aici doar observatia cunoscutului eclezio 'og cato' ic, par. 
Yves Congar. In t r -o recenzie a lor, acesta sublinia faptul ca gandirea 
teologica a prof. Zizioulas „e s t e una d in cele mai profunde pi mai o r i -
gmale ale epocii noastre: or ig inal i ta te pi profunzime care v i n d in t r -o 
lectura penetrants pi coerenta a Trad i t i e i Par in t i lor greci asupra a-
cestei rea l i ta t i v i i care este Biserica". I n fundamentarea ei pe modul 
de existenta t re imic al l u i Dumnezeu pi i n expresia ei euharist ica — 
ambele corect, adica ortodox, intelese —, Biserica depapepte pi in te-
greaza, i n viz iunea l u i Zizioulas, d iho tomi i l e inca adesea prea obip-
nui te In discursuri le teologice actuale in t re aspectul ei hr is to logic 
?i pnevmatologic, in t re dimensiuni le ei locala pi universaia, is torica 
pi eshatologica, ins t i tu t ionaia pi harismatica. Euharist ia e imaginea 
matr ic ia ia a ecleziologiei , synaxa care prefigureaza unitatea eshato
logica a poporu lu i l u i Dumnezeu pi a carei structura este structura 
esentiaia a Biser ic i i Insapi. 

Aceasta interpretare deschide o noua perspectiva de abordare 
atat a teologie i episcopatului pi min i s t e r iu lu i bisericesc porn ind de la 
pozitia Inta i -s ta ta torului Euharis t iei care t ine locu l Ce lu i p r i n care 
mult imea devine un Trup, cat pi a teologie i sacramentale i n legatura 
lor nedisociabiia de mis teru l comuniun i i ecleziale — interpre tar i ca-
pabile sa faca d in nou accesibile aceste rea l i ta t i ecleziologice unei 
teologi i protestante eliberate In ecumenism de crispari le confesiona-
ie t radi t ionale , pi sa deblocheze astfel p r inc ipa lu l obstacol i n calea 
refacerii un i t a t i i ereptine i n credinta pi adevar. 

Aceasta v iz iune permite, de asemenea, rezolvarea tensiuni lor I n 
tre Biserici le locale pi Biserica universaia care au dus la schisma d i n 
tre Catol ic ism pi Or todoxie , propunand o v iz iune noua t re imic-euha-
ristiea, nu jur id js ta-adminis t ra t iva , a ca to l i c i t a t i i Biser ic i i , care re
fuza sa dea o pr ior i ta te absoluta a u n u i aspect asupra ce lu i la l t c i le 
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afirmS s imul tan §i reciproc: unitatea In diversi tate §i diversi tatea In 
unitate. 

Aceeapi v iz iune euharisticS reupitS permite, apoi, o sinteza orga-
nic-echi l ibrata Intre is torie pi eshatologie, precum pi depSpirea pi i n -
terpretarea organica, p r i n completare pi corectare reciproca, a exce-
selor polar izSri lor pi un i la te ra l i t a t i lo r opozi t ie i v i z iun i l o r despre l u 
me a crept inismului rSsaritean, contemplativ-eshatologizant , ?i cel 
occidental, act ivis t pi is toric, imanentist . Este ceea ce prof. loannis 
Zizioulas arata In mod cu to tu l remarcabi l In conferinta prezentatS 
la Simpozionul organizat de Cons i l iu l Ecumenic i n onoarea fostului 
sau secretar general, Phi l ip Potter, In octombrie 1984 pi publicata cu 
t i t l u l ,,Eschatologie und Geschichte" In „ O k u m e n i s c h e Rundschau" 
X X X V , 1986, nr. 4, p. 373—384, dupa care am fScut pi traducerea. 
Versiunea or ig ina l3 englez3 a apSrut sub t i t l u l : Action and Icon. 
Messianic Sacramentality and Sacramental Ethics In v o l u m u l : Wi the r 
Ecumenism? A Dialogue in the Transient Lounge of the Ecumenical 
Mouvement, ed. b y T h . Wieser , Geneva, W C C , 1986. 

. ,r , I I • 

E S H A T O L O G I E $1 ISTORIE . 

Consider aceastS tem3 importanta d in urmatoarele mot ive : 
Pr imul m o t i v este faptul cS m u l t i ortodocpi, mai cu seama cei i n -

teresati In mipcarea ecumenicS pi care par t ic ipa act iv la ea, au i m -
presia cS In Occident crept ini i vad In Or todox ie i n cel mai bun caz o 
tormS interesanta de creptinism, un fel de culturS exotic3 care me
r i t s s3 fie cunoscuta mai Indeaproape pentru ca este o imbogative 
pentru crept inismul pi spi r i tual i ta tea occidentala, iar i n cel mai rau 
caz o cauza permanenta de nelinipte i n adunari le generale sau seslu-
nile Comi te tu lu i Execut iv ale Cons i l iu lu i Ecumenic al Biserici lor , 
cand ortodocpii ameninta — dar ameninta numai — sa blocheze do
cumentele cu gr i j a elaborate pi planificate In prealabi l p r iv i toa re la 
chestiuni arzatoare de pe egenda mondiala. La astfel de pedinte sunt 
momente In care ai impresia ca ar f i fost m u l t mai bine pentru mip
carea ecumenica daca or todocpi i nu i-ar f i apart inut niciodata. M u l t i 
cred ca or todocpi i se afia i n mipcarea ecumenica numai pentru a-i 
da spoiala ecumenic i ta t i i . Chiar pi celor care pretuiesc Or todox ia pi 
i i sunt favorab i l i , le-ar f i greu sa raspunda la Intrebarea care este de 
fapt cont r ibut ia pe care ar putea-o aduce Biserica Or todoxa la Mip
carea ecumenica; pi am impresia ca pi m u l t i ortodocpi fac parte d in 
tre cei ce n-ar putea da u n raspuns la aceasta Intrebare. 

Care este cauza? U n u l d i n cele mai evidente mot ive este nein
doielnic faptul ca or todocpi i inpipi nu pi-au i m p l i n i t apa cum trebuie 
misiunea lor i n mipcarea ecumenica. I n loc de a da mar tur ie despre 
fi inta d imens iuni i or todoxe pi semnifieatia ei existentiaia, ei au fost 
stapaniti de un conservator ism negativ, ba chiar de un fel de funda
mental ism dogmatic pi au luptat impo t r i va a tot ceea ce aparea ca 
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modernism pi gandire progresistS, ca de exemplu h i ro ton ia femeilor 
?. a. pi aceasta cu argumente Imprumutate doar d i n t rad i t i a lor pi de 
aceea i relevante pi neconvingStoare pent ru t o t i cei ce stau In afara 
Biser ici i Or todoxe. De aceea In mare parte ortodocpii Inpipi t rebuie 
I n v i n u i t i pentru faptul ca Or todoxia nu a fost i n stare sa contr ibuie 
mai mul t la mipcarea ecumenica. Totupi, aceasta nu este unica e x p l i -
catie. Exists mot ive ma i profunde pent ru acest fenomen asupra cS-
rora ma v o i referi i n continuare. 

A l doilea m o t i v este conceptia l a rg raspanditS pi ad^nc InrS-
dScinatS In mipcarea ecumenica, ca ecumenitatea sau — dacS prefe-
ra t i termenul tehnic teologic — catolici tatea este In esenta o ches
t iune de geografie. Se crede ca „ o i k o u m e n a ' ' ar f i suma di fer i te lor 
cu l tu r i , na t iun i pi popoare ale l u m i i locuite , lume sublmpart i ta f i i n d 
ca apa s-a n imer i t In lumea „ In ta ia" , „a doua" pi „a t re ia" . Mipcarea 
ecumenica este InteleasS i n esenta ca o mipcare care aduna impreu
na aceste t re i l u m i In Incercarea de a promova unitatea lor In ce p r i -
vepte creptinismul pi Biserica. Aceasta Intelegere geografica a „oi-
koumenei" a fost Imbogat i ta pi completata — ai spune chiar pi corec-
tata — de conptientizarea faptu lu i ca „ o i k o u m e n a " constS pi d in m u l 
t imea de credinte, conv inger i pi r e l i g i i care exista pi actioneaza I n 
tr-o anumita masura independent de mai sus mentionata d iv iz iune 
geografica t r ipar t i ta , pi pe care mipcarea ecumenica t rebuie sa le ia 
m series pi pe ordinea ei de azi. 

Totupi, de ce se Intampla toate acestea? M a i exista Inca un alt 
aspect al ecumenic i ta t i i caruia i s-a acordat foarte put ina atentie. 
„ O i k o u m e n a " inseamna a aduna Impreuna pi difer i te le sp i r i tua l i t a t i 
ereptine, adica difer i te le reprezentari asupra v i i t o r u l u i la care este 
chemata lumea de Dumnezeu In Hris tos pi difer i te le abordar i ale l u i 
Dumnezeu, ale o m u l u i ca barbat pi femeie, ale l u m i i . A t u n c i i n „oi-
koumena" este vorba de a lua In considerare n u numai problemele 
actuale ale l u m i i In difer i te le lor forme pi in tensi ta t i , c i ?i reprezenta-
r i le pi modur i le de abordare proveni te d i n is torie sau t radi t ie pi care 
alcatuiesc total i tatea etosului creptin. Cu alte cuvinte , pent ru ca to l i 
citatea Biser ic i i n u este vorba numai de a aduna Impreuna pur pi 
s implu difer i te le cu l t u r i pi na t iun i cu intreaga lor problematica actu
ala. Este vorba de dimensiunea Biser ic i i care aduna impreuna pi for
mele de existenta istorice pi t r ad i t i i l e spre a le transcende I n u n i 
tatea T rupu lu i l u i Hris tos . 

Toate acestea sunt recunoscute In mod normal de cei ce par t i 
cipa la Mipcarea ecumenica. Or ic ine este gata sa vada In aceasta 
mipcare locu l In care se Intalnesc difer i te t r a d i t i i pi sp i r i tua l i t a t i , pi 
dispus sa respecte is toria trecuta a celui la l t . Totupi , numai foarte pu 
t i n i sunt gata sa recunoasca acestor t r a d i t i i is torice o semnificatie 
decisiva pentru identitatea Biser ic i i astazi. Cei mai m u l t i d i n Mipca
rea ecumenica Incl ina sa vada problemele existentiale ale Biser ic i i 
astazi fara n i c i o legatura cu t rad i t ia moptenita a Biser ic i i . Aceasta 
este, Insa, i n reali tate o i luzie ; caci n imeni d in t re no i , d i n Mipcarea 
ecumenica, n i c i o singura Biserica nu gandepte, decide §i actioneaza 
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CU p r i v i r e la problemele actuale fara a f i determinata de v reun fel 
oarecare de t radi t ie . 

Intreaga is torie a Biser ic i i creatine — fie ca suntem conptienti 
sau nu de aceasta — a fost, este pi va f i ?i i n continuare configu-
rata de existenta, convergenta sau divergenta a doua mar i t r ad i t i i . 
De la mipcarea s lavofi la d in Rusia u l l i m u l u i secol ne-am ob ip-u i t sa 
numim aceste doua t r ad i t i i , t rad i t ia „ r a s a r i t e a n a " pi cea „ o c c i d e n t a -
l a ' . Aceste concepte pot induce i n eroare, caci la pr ima vedere ele 
par sa fie concepte geografice. Adevara ta lor semnificatie este, insa, 
spir i tuala pi teologica pi, in t r -o oarecare masura, insa numai l imi ta ta , 
culturala. Pr iv i te istoric, aceste doua t r ad i t i i urea pana i n secolul 11 
dupa Hristos. I n I tal ia , d.p., gasim un t ip de creptinism care cu drep
tate poate f i numi t occidental sau, mai exact, l a t in ?i care se deose-
bepte considerabil de corespondentul l u i grecesc. Regretatul cardinal 
Jean Danielou a incercat, in t r -una d in mar i le l u i luc ra r i consacrata 
, ,or ig ini lor crept inismului occidental" , sa releve pr incipalele caracte-
r is t ic i ale acestui t ip de creptinism. Ele ar f i urmatoarele: o intensa 
preocupare morala; tendinta de a se orienta spre chestiuni practice; 
un interes special fata de is torie pi o perspectiva j u r id i ca asupra 
man tu i r i i . Aceste caracter is t ic i s-au in t a r i t inca mai mul t i n epoca 
lu i A u g u s t i n p r i m i n d pi o nuantare teologica. I n disputa pelagiana 
era vorba de o problema care nu s-a pus niciodata la Par in t i i g re r i , 
pi anume problema de a pti cat de m u l t con t r ibu im noi la propr ia 
noastra mantuire , daca con t r ibu im cu ceva sau mai degraba cu n i 
mic. Aceasta preocupare n-a incetat n ic iodata i n creptinismul occi
dental; caci i n is toria crept inismului occidental ea este punctu l de 
plecare al i n t r eg i i t eo log i i . Sarbatoarea Napter i i Domnulu i , inceputul 
is toric al crept inismului , a fost introdusa mai in ta i i n Occident pi a 
a]uns in biser ici le rasaritene, ca un dar al Occidentu lu i , abia i n se
co lu l I V . Crucea ca loc al suferintei umane pi je r t fe i l u i lisus a ra
mas pana astazi i n crept inismul occidental punctu l de contact d int re 
Dumnezeu pi no i . Barth, Rahner pi M o l t m a n n Isi dezvolta chiar ?i 
, , theologia" lor t r in i t a ra pe baza a ceea ce i n l imba ju l teologic se 
numepte , ,o ikonomia", adica lucrarea l u i Dumnezeu i n istorie. $ i d in 
acest mot iv , teologi ca Barth pi Rahner sunt s i l i t i sa introduca t i m p u l 
pi is tor ia i n f i in ta l u i Dumnezeu, In vreme ce M o l t m a n n pune Pati
ma pi Crucea i n cent ru l on to logie i d iv ine . 

M t i In to i , api d o r i sa clar if ic un fapt. Cand spuneam ca t rad i t ia 
occidentala are un interes deosebit i n is torie, iar cea rasariteana, 
d impot r iva , nu, aceasta nu inseamna ca is tor ia pentru ortodocpi este 
cu t o t u l i re levanta . De exemplu, episcopii greci au fost cei care i n 
secolul t recut s-au pus In fruntea M i p c a r i i de eliberare pi pentru i n -
dependenta Greciei , cei ce au binecuvantat armele, pi ocazional, le-au 
chiar pi folosit . Tot atat de pu t in se poate spune despre Occident ca 
i n is toria sa a fost cu t o t u l l ipsi t de personal i ta t i pi curente contem
plat ive pi mist ice. Ceea ce vizeaza aceasta generalizare are de a 
tace cu punctu l de plecare pi ponderea deosebita pusa pe un aspect 
sau a l tu l . Organ iza to r i i acestui s impozion au formulat i n mod exce-
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lent problematica atunci cand au formulat tema pentru discut ia de 
azi astfel: a ic i icoena — acolo actiune; sau: a ic i etica sacramen^-
tala — acolo spir i tual i ta te sau sacramentalitate mesianicS. Cea de-a 
doua parte a temei o expl ica pe pr ima. Ambele t r a d i t i i ptiu de etica, 
ambele $tiu de sacrament. Cu toate acestea, una in t r ebu in t eaz l sa-
cramentul pentru a determina mai indeaproape etica, i n vreme ce 
cealalta intrebuinteaza etica ca sa determine mai indeaproape sacra-
mentul . Deosebirea i n ce privepte spir i tual i tatea $i etosul e conside-
rabila. Permi te t i -mi sa incerc sa o analizez. 

Despre mis teru l l u i Hristos §i mai cu seama despre tema l u i cen
trata, Imparat ia l u i Dumnezeu, se poate v o r b i i n doua modur i dife
r i te . In t r -o meditat ie bibl ica, Phi l ip Potter evoca succint orapul Ba
bel care-pi cladepte t u r n u l pana la cer pi l e rusa l imul cel nou, orepul 
care pogoara de sus. El a aratat opozit ia acuta in t re cele doua cetStl 
?i a atras atentia ca cetatea eshatologica despre care e vorba i n A p o -
calipsa este o t r imi te re la Intrupare. I n teologia t ip ic ioaneica V e n i 
rea Logosului este, i n fapt, o v i z i t a de sus care consta i n faptul de a 
inal ta sanctuarul (tabernacolul) l u i Dumnezeu i n istorie, ca n o i sa 
putem vedea slava l u i Dumnezeu ( loan 1, 14). Toate acestea sunt 
l imbaj iconic. Acesta are de-a face cu vederea pi p r iv i r ea . A i c i insa 
exista t re i aspecte care ipi epart in reciproc pi care sunt de o deose
bita importanta pentru noi i n acest context: M a i in ta i e faptul ca a-
ceasta imagine sau aceasta icoana pe care o vede nu e d i n lumea 
aceasta. Ea este l impede eshatologica atat i n obarpia cat pi i n con t i -
nu tu l ei . Con t inu tu l imag in i i nu e luat d in istorie, el este meta-isto-
ric. A l doilea aspect e ca imaginea comunica slava pi lumina . M i z e -
ria pi suferinta is tor ie i sunt a ic i foarte l impede depapite. $ i , i n fine, 
al t rei lea pi cel mai impor tant aspect: apa cum rezulta d in cont inu
tu l Apocal ipsei pi poate pi al Evanghel iei a patra, exista numai o 
singura posibi l i ta te de a reprezenta imaginea: L i tu rgh ia . N u m a i i n 
ch ipul comuni ta t i i adunate i n j u r u l mesei M i e l u l u i poate f i repre-
zentata icoana Imparat ie i l u i Dumnezeu ceea ce pent ru loan inseam
na tot atat de mul t cat a reprezenta imaginea l u i Hris tos Insupi: I m 
paratia l u i Dumnezeu i n slava ei poate f i vazuta pi de aceea putem 
vorb i despre ea i n l imba ju l icoanelor,- totupi , l imba ju l icoanelor e l i 
turgic; aceasta inseamna ca el poate deveni efectiv numai acolo 
unde se petrece o comuniune, unde este o comunitate. $ i el nu este 
s implu l i turg ic , ci euharistie, adica el are drept centru masa M i e l u 
l u i l u i Dumnezeu care apare ca un dar al ceru lu i ; mana care se po
goara d in cer pentru v ia ta l u m i i ; e l nu este un produs al i s to r ie i . 
Pana acum t o t u l t r imi te spre o real i tate meta-istorica care patrunde 
i n is torie. Totupi, exista un deta l iu care trebuie determinat inca mai 
indeaproape: M i e l u l de pe masa e in junghia t . Aceasta pare a f i o pata 
neagra pe o icoana slavita. Suferinta pi problemele i s tor ie i par sa 
apartina pi ele imagin i i . Aceeapi si tuatie e descrisa pi i n Evanghelia 
a patra i n care loan echivaleaza Crucea cu Slava F i u l u i O m u l u i ; 
F iu l O m u l u i se slavepte pe Cruce. Imaginea euharist ica a Imparat ie i 
nu lasa istoria i n urma ei , c i , d impot r iva , o include. Icoana nu comu-



5 8 REVISTA TEOLOGICA 

nica o v iz iune platonica. Ea este o cu to tu l al tfel de imagine. Aceas
ta ne poate s lu j i drept bazS, atunci cand v rem sa incercam sa inte le
gem problema Orient -Occident . A i c i ar putea fi relevante urmatoa
rele re f lex i i . 

Rasari tul ca pi Apusu l au incercat de-a lungu l secolelor sa tra-
seze o imagine a Impara t ie i l u i Dumnezeu. I n mare, Occidentul a pre-
terat metode ne-vizuale ca sa descrie Imparat ia l u i Dumnezeu. Occ i 
dentul protestant a impus chiar, d in binecunoscute r a t iun i istorice, o 
a t i tudine iconoclasta in v ia ta bisericeasca. Aceasta a t i tudine negati-
va nu reprezinta, insa, o problema atat de serioasa ca surogatul ei 
pozi t iv . caci r o l u l icoanei a t recut i n protestantism asupra alter m i j 
loace, pi anume asupra cuvan tu lu i pi faptei. $ i a ic i incep problemele. 
Descrierile, a luzi i le sau t r im i t e r i l e verbale la Imparat ia l u i Dumne
zeu, adica la o reali tate eshatologica sunt cu necesitate is torica de
terminate pi condit ionate. Aceeapi problema au reprezentat-o i n t ra
di t ia patr is t ica rasariteana dogmele pi Sfanta Scriptura. Iar aceasta 
a condus, ca o iepire d in dif icul tate , la apa-numita teologie apofatica. 
Se ascunde insa i n ea per ico lu l unei d iho tomi i intre istorie pi esha
tologie pi de aceea ar t rebui manui ta cu mul ta precautie. Tradi t ia 
rasariteana, apa cum se prezinta ea In cunoscuta .Jncercare asupra 
teologiei mistice a Bisericii rasaritene" a l u i V I . Lossky, este expusa 
acestei p r i m e j d i i . Ace ia care cunosc teologia or todoxa p r i n Lossky 
pi teologia apofatica, au bune mot ive sa puna sub semnul in t rebar i i 
capacitatea t r ad i t i e i rasaritene de a descrie verba l con t inu tu l Reve
la t ie i . Unica valoare a teologie i apofatice consta i n aceea ca ea ne 
avertizeaza cu p r i v i r e la descrieri le verbale ale adevarului eshatolo
gie. $ i acest avert isment este necesar, a tunci cand formuiar i le pi mo-
dal i ta t i le de expresie verbale sunt singurele mij loace pent ru a expu-
ne cdevaru l eshatologie. Cuvinte le , chiar pi atunci cand v i n direct 
d in Scriptura, sunt is toric condit ionate; ele fac d in is torie punc tu l de 
plecare al Revelat ie i . Aceasta este dif icul tatea inev i tab i ia a protes-
tan t i smului i n relat ia l u i cu t radi t ia rasariteana. Cuvan tu l rost i t de 
Dumnezeu e produs de o voce care v ine d i n trecut, nu d i n v i i t o r . S-a 
intamplat ceva, ce imbina impreuna aceste cuvinte . 

L imba ju l l i t u rg i c sau l imba ju l icoanelor, d impot r iva , nu este de-
dus d i n ceva ce s-a in tamplat deja ci nazuiepte sa reprezinte ceea 
ce se va intampla. Desigur, fara ceea ce s-a in tamplat sau ceea ce 
a spus lisus cel istoric, n-ar exista n i c i o posibi l i ta te de a pti ceea ce 
se va intampla. Totupi , con t inu tu l Revelat ie i nu este depl in identic 
cu reali tatea is tor ica. El poate f i difer i t . D in iconografie ne poate 
servi a ic i de exemplu, icoana Cinc izec imi i . Trad i t i a bizantina are 
anumite caracteris t ici care modif ica faptele istorice. De pilda, ea i l 
numara pi pe Pavel in t re cei care au fost de fata la evenimentul 
Cincizecimi i , ceea ce, firepte, e o inexact i tate istorica. In mod inte-
resant, ccest fapt a fost mereu corectat i n reprezentarile occidentale 
ale Cinc izec imi i . Occ identu l ar d o r i sa ramana f idel faptelor istorice, 
in vreme ce Rasari tul ar do r i sa ramana fidel rea l i ta t i i eshatologice. 
Desigur, fara evenimentul is toric al C inc izec imi i n-ar exista n i c i o 
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posibi l i tate de a sesiza Cincizecimea eshatologicS; to tu§i , ceea ce se 
vede i n icoana n u e starea de l u c r u r i apa cum s-a petrecut ea i n is
torie, ci apa cum va f i la sfarpit. Eshatonul respecta is tor ia nu i n t r u 
cat o copiaza, c i e l o transfigureaza pi, mai cu seamS, transcende 
contradic t i i le pi l i m i t a r i l e i s tor ie i . 

O r i acest fapt nu se poate face atunci cand se repeta pur pi s im
plu cuvintele Scr ip tur i i sau cand evenimentele ei sunt descrise i n 
tr-o arta de t ip renascentist. Eshatonului trebuie sa i se dea o Intaie-
tate hotarata, inaintea is tor ie i ; ca pi cum cuvan tu l l u i Dumnezeu ar 
ven i dinspre sfarpitul ( is toriei) , nu d i n t r ecu tu l ei . 

Luc ru r i asemanatoare sunt va labi le ?i pentru actiune sau etica 
ca o posibi l i ta te de a indica reaUtatea eshatologica. Pentru m u l t i oa
meni „ imi ta t io Chr i s t i " este unica cale de a ant icipa pi t r a i Impara
tia l u i Dumnezeu. Totupi , faptele l u i Hristos, caracterul sau purtarea 
sa, chiar pi etica pe care El a invatat-o, sunt la fel de series puse i n 
chestiune ca pi autoritatea cuvin te lor Sfintei Scr ip tur i . Ele sunt atat 
de mul t condit ionate is toric pi cu l tu ra l incat nu pot f i depl in ?i to ta l 
identificate cu realitatea eshatologica. Exista per ico lu l de a supune 
eshatonul i s tor ie i ; pi hermeneutica nu a cont r ibu i t la evitarea acestui 
fapt, in t rucat ea argumenteaza de regula pe baza normelor etice ob-
t inute d in experientele istorice. lubirea, de exemplu, ca pi c r i t e r iu 
suprem al ac t iun i i etice, poate f i aratata pi i n experienta istorica, 
chiar i n afara evenimentu lu i Hristos pi a Biser ic i i . 

Acestor forme etice de expr imare a Impara t ie i l u i Dumnezeu, i n 
care actiunea e temeiul Revelat iei , perspectiva iconica le opune o 
alta intelegere. A i c i t emeiu l este imaginea Impara t ie i l u i Dumnezeu, 
apa cum este ea prezentata pi descrisa l i t u rg ic sau, mai exact, euha
ristie. A i c i nu exista norme etice, care sa poata f i prezentate ca va-
l o r i i n sine. I n acest cadru euharistie, de Imaginea Impara t ie i l u i 
Dumnezeu t ine un anumit complex de re la t i i , adunarea poporu lu i 
impraptiat a l u i Dumnezeu i n j u r u l l u i Hristos, inconjura t de Apos
t o l i ca judecator i ai i s tor ie i . D in acest cadru, numai d in el pi nu i n 
afara l u i sau independent de el , putem extrapola actiunea etica ca pi 
const i tuirea comuniun i i sau comunUati i , iubirea p.a.m.d. D i n Euha
rist ie pot f i , i n fapt, dezvoltate o intreaga teorie pi pract ica sociolo-
gica. Insa nu putem face d in aceste fapte p r i n c i p i i care ar putea ga-
ranta i n sine deja prezenta Eshatonului , caci p r imord i a l pi decisiv 
a ic i , e ceea ce se va petrece in v i i t o r , nu actiunea noastra; pi nu 
faptele ca atare, ci ceea ce se va intampla in v i i t o r va decide daca fap
tele sunt reprezentari demne sau nedemne ale Impara t ie i l u i Dum
nezeu. In t r -o perspectiva euharist ica sau iconica e i n joc in t reg con-
ceptul de sacrament. Sacramentul se intemeiaza aic i nu pe asigurari 
care v i n d in istorie, ca d. p. cuvinte le de ins t i tu i re la Euharistie. El 
este condi t iona l pnevmatologic, adica niciodata ceea ce a fost dat 
In is torie p r i n Hristos nu poate f i un temei suficient pent ru reali ta
tea eshatologica u l t ima. E Intotdeauna nevoie de un nou eveniment. 

I n sacrament se petrece In mod constant ceva nou. I n sacramen
t u l , inteles pi condi t iona l pnevmatologic, I I rugam pe Dumnezeu sS 
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ne dea ceea ce El a dat i n is torie ca pi cum nu ne-ar f i dat inca. 
Semnifieatia acestui fapt sta i n aceea ca Dumnezeu trebuie sa ra
mana liber, l iber chiar §i de imphcarea L u i i n istorie. Intruparea nu 
i l leaga pe Dumnezeu de i s to ' ie . Pnevmatologia pi eshatologia condi-
tioneaza hr is to logia pi, respectiv, is toria pi I I fac p r i n aceasta pe Dum
nezeu l iber de istorie. V i i t o r u l decide asupra is tor ie i pi v i i t o r u l e 
pastrat i n l ibertatea l u i Dumnezeu. Sacramentul se varsa in rugaciu
nea de rerere „ V i n a Imparat ia Ta!" pi i n epicleza Sfantului Duh ca el 
sa nu fie un produs al i s tor ie i , ci o reali tate v i i toa re care da va l ab i -
l i tate i s to ' i e i . Astfe l , sacrcinenlul este o icoana a Eshatonului pi nu 
o amint i re sau reproducerc eficienta a unei cauzali tat i istorice. Aceas
ta inseamna pentru etica sacramentala faptul ca noi , chiar atunci 
cand facem tot ceea ce Dumnezeu ne cere, trebuie intotdeauna sa la-
sam deschisa posibi l i ta tea ca de fapt n-am facut n imic pi, totupi, su-
prav ie tu im i n Impi i ra t ia l u i Dumnezeu. Pnevmatologia pi o in te
legere iconica, euharistica, a e t i c i i se inalnesc in aceea ca ele recu-
nosc atat domnia def in i t iva cat ?i judecata def in i t iva a l u i Dumne
zeu, a Ccirui Imparat ie nu poate f i adusa p r i n respeetarea de legi sau 
porunci . N u istoria duce la Eshaton, ci invers. Inseamna, oare, aceas
ta ca perspectiva iconica, euharistica, este indiferenta fata de etica pi 
istorie? Exista pr imejdia ca ea sa fie luata apa. $ i aceasta p r imejd ie 
exista i n t rad i t ia rasariteana. Dar nu este necesar ca luc rur i l e sa stea 
apa. Posibili tatea e v i t a r i i acestei p r i m e j d i i sta i n faptul ca oamenii 
sunt conptienti de consecintele etice ce decurg d i n Euharistie i n spe
cial, pi d in v ia ta sacrementala i n general. M u l t e l u c r u r i t i n de aceste 
consecinte, p r in t re care pi pr ior i ta tea acordar i i persoanei i n existen
ta umana. Spre deosebire de Ind iv id , persoana inseamna ca eu i m i 
deduc identi tatea mea d in t r -un eveniment de comuniune pi nu d in 
izolare scu au tomul tumire . Intelegerea euharistica pi iconica a rea l i 
t a t i i se bazeaza pe comuniune. Ind iv idua l i smu l o distruge. 

M c i mul t , ins t i tu t i i l e t rebuie sa fie i n mod constant nou consti-
tuite pi ele nu pot f i considerate de la sine inteles ca necesitati isto
rice. Faptul are imense consecinte pol i t ice care rezulta d in ceea ce 
am spus despre Hr is to logia condi t ionala pnevmatologic pi is toria 
condit ionata eshatologie. Aceeapi Euharistie conduce la etica pi, In 
acelapi t imp, o transcende pi cere transcenderea ei, apa cum am va
zut. O etica sacramentala sau euharistica exclude orice forma de 
etica mesianica ce ar sustine ca faptele noastre ar putea aduce pe 
pamant Imparat ia l u i Dumnezeu. 

I n fine, c.p dor i sa spun cateva cuvin te despre suferinta ca par
te a problemei de care ne ocupam aic i . Pr in aceea ca perspectiva 
iconica a acordat o pr ior i ta te decisiva Imparat ie i l u i Dumnezeu fata 
de istorie, ea a creat adeseori impresia ca a luat baza suferintei . 51, 
i n fapt, i n iconografia bizant ina poate f i observata o anumita trans-
cendere a suferintei , d. p. pe fata l u i Hris tos Cel rast igni t pi pe fata 
M a r i e i care sta sub Cruce, transcendere care se afla i n opozitie cu 
reprezentarile renascentiste ale Ras t igni r i i , unde sub impresia covar-
pitoare a dure r i i , M a r i a Ipi pierde conpti inta. Ceea ce am spus mai 
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SUS i n legatura cu icoana Cinc izec imi i se potrivepte §i a ic i . RealitaT 
tea eshatologica covarpepte $i depapepte realitatea istorica; nu d i s i 
t ruge istoria, ci o transfigureaza. Suferinta n u poate f i o caracteris
t ica a rea l i ta t i i eshatologice. U n cer nou pi un pamant nou i n care 
locuiepte dreptatea pi nu mai exista moartea — acesta este con t i 
nu tu l i roane i Imparat ie i l u i Dumnezeu i n L i tu rgh ia euharistica de
scrisa i n cartea Apocal ipsei . I n t rad i t ia rasariteana Euharistia esle 
plina de bucurie pi lumina pentru ca ea nu este intemeiata pe Cruce 
ca o idealizare a suferintei , c i pe Inv ie re ca o transcendere a sufe
r in te i de pe Cruce. Totupi, aceasta poate duce la d i f i cu l t a t i i n rela
tia Rasarit-Occident. 

Diferenta intre t rad i t ia rasariteana pi cea occidentala se bazeaza, 
dupa p i r e rea mea, pe chestiunea re la t ie i in t re is torie pi eshatologie. 
Ortodocpi i se tem ca Occidentu l risca per ico lu l de a face d i n rea l i 
tatea eshatologica un efect pi o consecinta a procesului istoric, i n f i 
gura ac t iun i i etice sau sacramentale sau i n figura cuvan tu lu i . Crep
t i n i i occidental i se tem ca spirituaUtatea ortodoxa, apa frumoasa pi 
a t ract iva cum este, submineaza actiunea etica pi contr ibuie prea pu-
t m la inlaturarea rau lu i d in istorie. Ambe le t r a d i t i i inva ta acum, 
chiar daca uneor i cu mar i d i f icu l ta t i pi f rustrar i , sa traiasca impreuna 
In Mipcarea ecumenica. Totupi , apa cum spuneam la Inceput, aceasta 
nu e suficient. N u numai f i indca duce constant la probleme pi frus
t ra r i , c i , mai ales, f i indca de fapt, catohcitatea Biser ic i i pretinde o i n 
tegrare deplina pi organica a celor doua t r ad i t i i . Faptul e necesar nu 
numai d in ra t iun i istorice, f i indca cu t o t i i suntem produse ale uneia 
sau ambelor t r ad i t i i , ci d in ra t iun i existentiale; caci fiecare d in cele 
doua ascund i n ele pericole serioase care pot i i evi tate numai p r i n 
t r-o integ-'are pi sinteza existentiaia. Este astazi evident ca Occiden
t u l risca pe r i co lu l de a schimba teologia cu antropologia pi eclezio
logia cu sociologia, pentru ca el a t ra i t atat de mul t t imp fara Rasa-
r i t pi, ca atare, fara amintirea constanta a d ia lec t ic i i insolubi e Intre 
Dumnezeu pi lume. lar Rasari tul risca pe r i co lu l de a ingropa mis iu 
nea pi actiunea is torica pi de a se m u l t u m i cu o L i tu rgh ie minunat 
de frumoasa fara a se preocupa de consecintele ei etice pi sociale. 
Cum putem ajunge la o sinteza autentica pi nefalsificata in t re aceste 
doua t radi t i i? 

Lucru l cel mai la Indemana ar f i recunoapterea faptu lu i ca cele 
doua t r a d i t i i au nevoie una de cealalta pi ca trebuie sa Incerce sa se 
inteleaga mai bine una pe alta. Cel mai mare dupman al ca to l i c i t a t i i 
Biser ic i i e autosatisfactia pe care Rasari tul pi A p u s u l pi-au permis-o 
dupa Schisma cea mare. Cata vreme persista inca aceasta autosatis-
tactie, Mipcarea ecumenica nu-pi va i m p l i n i t e lu l ei . Spre a v o r b i 
mai concret, insa, teologia t rebuie sa lucreze la o sinteza a celor 
doua t r ad i t i i dand atentie impor tan te i Euharis t iei In v ia ta Biser ic i i . 
Trebuie sa Incetam de a mai considera Euharist ia ca pe un sacrament 
in t re altele. Crept inismul protestant trebuie sa-i rezerve un loc ma i 
central i n v ia ta l u i . Teologia romano-catol ica ar t rebui sa continue 
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CU tSrie i n efor tul ei de a elibera teologia sacramentala de concep-
tele cauzal i ta t i i is torice care i-au fost impuse de teologia scolastica 
medievala ca sa poata deveni mai evident aspectul eshatologie pi 
pnevmatologic al Euharis t iei . Iar or todocpii ar t rebui sa incerce sa 
traga mai insistent consecintele etice d in Euharistie pi sS vadS i n ea, 
m orice p r iv in ta , un izvor de v ia ta nu numai o experienta cul t ica . 
A t u n c i crept ini i occidental i vo r vedea i n Biserica Or todoxa nu o 
adunare cul t ica exotica, ci ceva ce vizeaza intreaga Biserica. Poate 
aceasta ar putea f i o cale spre o mai puternica integrare a celor doua 
mari t r a d i t i i ereptine care fac identitatea noastra una, comuna, ca 
Trup al l u i Hris tos . 

" ' •-• ' Prezentare ?i traducere de 
' ' '. Diac. lector loan I . led ^ 

UN MARE B I B L I C I S T ORTODOX 

E vorba despre I . P. Bratsiotis, profesorul de V e c h i u l Testament 
de la Facultatea de Teologie d in Atena, fost rector al Un ive r s i t a t i i , 
academician pi prepedinte al Academie i Elene. 

I . P. Bratsiotis s-a nascut la 1889 i n orapul Teba, ca f iu de preot. 
A absolvi t seminarul teologic, apa n u m i t u l Rizarion, d in Atena pi 
facultatea de teologie obt inand t i t l u l de doctor i n specialitatea V e 
ch iu lu i Testament. A urmat apoi cursuri speciale la un ivers i ta t i l e d in 
Lipsca pi Jena, i n Germania. Pana i n 1923 a funct ional ca profesor 
de l iceu in orapul Pireu, apoi i n Sparta pi Atena . A fost secretarul 
Sfantului Sinod al Biser ic i i grecepti, in t re ani i 1921—1924. D in 1925 
a int ra t i n inva tamantu l universi tar , ca profesor la facultatea de teo
logie d in cadrul un ive r s i t a t i i , unde a predat: Istoria biblica, I n t rodu 
cere i n car t i le V e c h i u l u i Testament pi Septuagintologia. A funct ional 
pana i n 1970 cand a t recut la starea binemeri ta ta de pensionar. 

A fost doctor honoris causa de la univers i ta t i le d in Salonic pi 
Glasgow (Angl ia ) . A reprezentat Biserica Or todoxa Greaca la difer i te 
congrese. A facut parte d i n Mipcarea Ecumenica d in Comi te tu l de 
lupta pent ru pace. A inf i in ta t , la Atena, mai mul te apezaminte de c u l 
tura. A decedat i n 1982. A fost rec toru l un ive r s i t a t i i , academician pi 
prepedintele Academie i elene. Pe langa bogata sa act ivi ta te sociaia pi 
stradania pentru apropierea oamenilor, p r i n Biserica, a dezvoltat o 
prestigioasa ac t iv i ta te teologica pi didactica. 

D i n lucrar i le sale t ipar i te ment ionam: 

Elemente de istorie biblica, A tena 1918. 
Aceasta lucrare biblica a fost apreciata favorab i l de presa con-

temporana pent ru ca a fost scrisa cu o patrunzatoare cunoaptere a 
temelor pi cu mul ta caidura. Lucrarea const i tuie pi azi un auxi l ia r fo-
lositor i n predarea inva taman tu lu i re l igios d i n Seminari i le teologice. 
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ludaismul Palestinian, 1918. U n studiu asupra iuda i smulu i d in z i 
lele M a n t u i t o r u l u i , bazat pe au to r i i clasici ca H e i n r i c h pi E. Schiirer. 
Acest s tudiu const i tuie o insemnata contr ibut ie nu numai la is toria 
biblica ci pi la arheologia Bib l i e i pi I n t r u catva la lamuri rea t e x t u 
l u i N o u l u i Testament. 

Educatia copiilor la evrei, A tena 1920. I n aceasta lucrare auto
r u l studiaza p r i n prisma arheologiei pi a i s tor ie i , educatia copi i lo r la 
vechi i evrei . V e c h i u l Testament consti tuie pent ru autor izvor p r i n 
cipal pent ru a trata chest iuni importante, ca: Insemnatatea pedagogi-
ei la evrei , p r inc ip i i l e pedagogice ale V e c h i u l u i Testament, educatia 
temeii , despre pcoli pi alte i n s t i t u t i i pent ru formarea t ine re tu lu i . 

loan Botezdtorul ca profet, Atena 1921. P r in aceasta monograf ie 
voiepte sa se arate act ivi tatea profe tu lu i ce formeaza puntea de t re
cere in t re V e c h i u l pi N o u l Testament. Se examineaza In aceasta car
te chestiuni de importanta capitaia pentru Intelesul N o u l u i Testa
ment. As t fe l se vorbepte despre Imparatia l u i Dumnezeu, despre po
cainta, p. a. E o lucrare interesanta. 

Femeia in Biblie, 1922. A i c i se ocupa de locu l femeii In Bibl ie , de 
femeia ideaia ?i schiteaza pe cele mai distinse personal i ta t i feminine 
d i n Sf. Scriptura, dovedind astfel influenta binefacatoare a r e l ig i e i 
bibl ice asupra femeii . E vorba despre femeile care au fost inspiratoa-
rele barbat i lor lor, care p r i n pi lda lor de evlavie , de rabdare Inge
reasca sau p r i n pa t r io t i smul lor au avut pi ele un cuvant de spus, de 
acele femei de care se leaga anumite ca l i t a t i cum a fost Sara, care 
avea o conceptie sanatoasa despre famil ie , Rachila, care a ISsat mop-
tenire invata tura ca In alegerea unei sot i i sa n u in t re In p r i m u l 
rand frumusetea pi starea mater iaia ci calitatea de a f i mama buna 
?i sotie ideaia. O femeie celebra o considera Bratsiotis pe Ana , mama 
l u i Samuil , care socotea ca barbatul necasatorit nu- i om depl in , pre
cum femeia fara copi i e Iipsita de bucur i i depline. 

Semnificat iv este por t re tu l unei alte Ana , mama f ra t i lor Macabei , 
care inca In epoca veche reclama anumite drep tur i pi pentru femei. 

Cu t o t u l o r ig ina l este por t r e tu l mamei fecioara Mar i a , care lasa 
moptenire Invatatura ca femeia se va mantu i p r i n napterea de prunc i , 
pi p r i n care femeile dev in s imbolu l unei l u m i no i . 

Pavel 5i traducerea Septuagintei, 1925. E o insemnata cont r ibut ie 
la is toria textelor V e c h i u l u i Testament. Profesorul Bratsiotis este, 
dupa cat ptim, In ta iu l la greci , care In t r -o lucrare speciaia arata i n 
fluenta Septuagintei pi i n general a V e c h i u l u i Testament grecesc, a-
supra A p o s t o l u l u i pi s c r i i t o ru lu i Pavel. 

Filistenii pi cul tura egeo-cretana In Palestina, 1926. Cartea se 
imparte, de la sine, i n doua par t i aproape egale. I n partea Intaia au
to ru l trateaza. In mod general, chest iuni care privesc numirea, des-
cendenta, patr ia pi is toria f i l i s teni lor ; partea d i n urma examineaza 
cultura a re lu i popor, vo rb ind despre l imba f i l i s teni lor , rel igie , v ia ta 
sociaia pi artele frumoase. Icoanele ilustreaza mul t cele spuse. 

Studiile despre Septuaginta In decursul veacur i lor , 1926. A r a t a 
importanta t ex tu lu i grecesc al V e c h i u l u i Testament i n is tor ie pi con-
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stata i n ce masura a fost studiat pentru a se s tabi l i integritatea tex
t u l u i . 

Limba tiaducerii Septuagintei, 1927. Stabilepte ca l imba Septua
g in te i este cea numita k o i n i adica l imba populara, caracterizata pr in 
t r -un mare numar de ebraisme, mai ales in sintaxa. 

Comentar la psalmii treptelor, 1928. Expl ica Psalmii 120—132 nu-
m i t i psalmii t reptelor pentru ca s-ar fi cantat pe treptele t empiu lu i , 
sau pentru ca au un r i t m gradat al idei lor , sau pentru ca se cantau 
la suirea credinciopi lor spre lerusal im, etc. 

Insemnatatea sociala a Vecliiului Testament, 1928. Acest s tudiu 
cu o extensiune de 29 pagini, .^ste dedicat memorie i l u i Nicolae Pa-
pagiannopulos, fostul profesor antecesor de V e c h i u l Testament la Fa-
cultctea de Teologie. Discuta evolut ia sociala a l u i Is ra i l inainte de 
Hristos pi arata sp i r i tu l social al V e c h i u l u i Testament. 

Contributii la notiunea „Fiul Omului", 1929. A i c i stabilepte ca 
termenul „Fiul O m u l u i " ipi are originea i n V e c h i u l Testament. 

Importanta scr ie r i i consta in con t r ibu t ia adusa la is toria t ex tu lu i 
bibi ic . Discuta problema t ex tu lu i 7,13 d in cartea profe tu lu i Danie l : 
„ V d z u t - a m i n t r u vedenia nop t i i , ca lata pe n o r i i cerului , ca un f iu al 
omulu i venea, p i . . . " A u t o r u l arata ca te rmenul „Fiu l O m u l u i " nu - i 
o creatie propr ie a l u i Daniel , dar la Daniel conceptia despre „Fiul 
O m u l u i " este mai desavarpita. F iu l e de-o f i in ta cu Tatal . F iu l v ine i n 
lume, F i u l are preexistenta (mai inainte de a ven i pe lume era i n cer). 

Introducere in Vechiul Testament, Atena, 1937, ed. a 2-a, 1956, a 
a 3-a, 1975. Introducerea in V e c h i u l Testament este rezul ta tul unei 
munci indelungate. Parte d in mater ia l a format obiectul prelegeri lor 
pe care profesorul Bratsiotis le-a t inut , i n calitate de t i tu lar al cate-
drei de Introducere pi Comentar la V e c h i u l Testament, e lev i io r sai 
d in capitaia Greciei . Isagogia sa pi-o impar te i n t r e i par t i . I n partea 
intaia trateaza car t i le V e c h i u l u i pe rand de la Pentateuh la M a l e -
ahi — deci car t i le istorice, poetice, didactice pi profetice; i n partea a 
doua face is toria canonului car t i lor V e c h i u l u i Testament; iar a treia 
este rezervata pentru is tor ia t ex tu lu i V e c h i u l u i Testament. I n t r - u n 
Capitol special vorbepte despre apocrifele V e c h i u l u i Testament pi 
apoi despre t raducer i le cele mai no i la V e c h i u l Testament. Pana ce 
vom avea p r i l e j u l sa reven im la unele probleme, discutate i n acest 
vo .uminos tratat de Introducere, aratam c i t i t o r i l o r noptr i fe lul cum 
se refera la romani profesorul Bratsiotis. Dupa ce la l i tera tura In t ro -
ducer i lor inpira pi i n corpul l uc ra r i i face uz de Melchisedec, I . O n -
c iu l , I . O la r iu , Chir icescu pi V . Tarnavschi , lata ce scrie, f i ind vorba 
despre traducerea t e x t u l u i b ib i ic al V e c h i u l u i Testament i n roma-
nepte: , ,Intaia carte care s-a tradus i n romanepte a fost Psaltirea. 
Aceasta traducere r u m i t i i Psaltirea Scheiana s-a facut pe la inceputUi 
sec. 16 sau la sfarpitul sec. 15, pe baza de text s lavon. I n anul 1582 
s-a t ipar i t i n Oraptia Trans i lvan ie i i n romanepte Geneza pi Exodul , 
pe b..za t e x t u l u i masoretic pi i n parte pe baza de text grecesc pi sla-
vonean. I n 1651 s-a t ipa r i t o noua traducere romaneasca a Psaltirei 
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pe baza t ex tu lu i masoretic $i grecesc, i n A l b a - I u l i a . I n 1669 s-a edi-
tat o noua traducere a Psaltirei de catre Dosofteiu, m i t r o p o l i t u l Suce-
v e i ; iar i n 1688 s-a t ipar i t i n Bucurepti, traducerea in t reg V e c h i u l u i 
Testament, colaborand German Nisis , f ra t i i 3erban $i Radu Grecea-
nu, pe baza Septuagintei pi continand nu numai car t i le cele necano-
mce c i pi unele apocrife. I n anul 1795 s-a t ipa r i t la Blaj iarapi o t ra
ducere la in t reg V e c h i u l Testament, pe baza Septuagintei, de Samuil 
M i c u l , cuprinzand asemenea pi car t i le cele necanonice. La 1819 s-a 
publicat la Petersburg de G d v r i i l , m i t r o p o l i t u l Chipinaului pi de ar
h imandr i tu l Var laam o alta traducere la intreaga Sfanta Scriptura. I n 
1873 s-a t ipar i t o traducere la intreaga Bibl ie de catre Societatea b i 
bl ica bri tanica, pe baza t raducer i lor romanepti existente. I n 1914 apa-
ru intreaga Bibl ie i n romanepte In Editura Sfantului Sinod. CStre t i 
nea l u i 1936 a Inceput publicarea t reducer i i celei n o i a V e c h i u l u i 
Testament, alcatuita pe baza t ex tu lu i masoretic pi a Septuagintei de 
catre profesori i Facul ta t i i de Teologie d in Chipinau Radu pi Pipcu-
lescu, cu aprobarea Sf. Sinod." Dupa cum se vede profesorul Bratsio
tis a avut la Indemana cele mai proaspete lucra r i romanepti, de unde 
pi-a luat precis informat i i le . 

Biserica ortodoxa, 1960. Publicata sub Indrumarea l u i P. Bratsio
tis lucrarea ( in doua volume) este o opera colect iva ai carei au tor i 
sunt. In partea cea mai mare, profesori i de la facultatea de teologie: 
P. Bratsiotis, N . Carmiris , N . Louvaris , G. Sotiris, V . Stefanidis, V . 
loanidis , P. Trempelas, V . Velas, H . Kotsonis, fost p r i m a l al Bise
r i c i i d in Grecia, H . Theodoru, P. Paulissas p. a. 

Ea raspunde unor Intrebar i interconfesionale pi ecumenice pi con-
t ine: 

(vo l . I ) : Invata tura dogmatica a Biser ic i i Or todoxe, Sfanta Scrip
tura In Biserica Or todoxa Greaca, Momente d in is toria Biser ic i i Or
todoxe grecepti, Serv ic iu l dumnezeesc In Biserica Or todoxa GreacS 
pi altele. 

V o l . I I contine s tudi i le la Teologia greaca, Rapor tu l d in t re Stat 
pi Biserica, Nazuin t i spir i tuale pi mipcari religioase i n Biserica Or to 
doxa a Greciei , Monah i smul in Biserica Ortodoxa, Locu l mi ren i lo r I n 
organismul Biser ic i i , Raportul biser ic i lor or todoxe cu credinciopi i a l 
ter biserici , Muzica bizantina In Biserica Or todoxa Greaca, A r t a In 
Biserica Or todoxa Greaca. 

Or todoxia prezentata de t eo log i i apuseni a fost adesea grepit I n -
teleasa. De data aceasta Or todox ia e prezentata In t r -o l imba de lar-
ga circulat ie , l imba germana, de Inpipi ves t i t o r i i Or todox ie i . Cartea 
are darw de a trezi intresul pentru Or todoxie pi pentru adevarur i le 
pastrate de ea. 

I n anul 1965 a publicat : 
Pedagogia precreptini. Aceasta lucrare trateazS despre: InsemnS-

tatea pedagogics a V e c h i u l u i Testament, despre Pedagogia elinS pi 
despre pedagogia romanS. 

I n afarS de aceste lucra r i mai are mul te altele, dar pe care nea-
vandu-le la Indemana le mentionez doar dupS t i t l u , precum sunt: 

3 — Revista Teologica 
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Apa numita pcoald religioasd (1920), loan Botezdtorul ?i Domnul 
(1920), Comentar i i la epistola catre Filimon (1923), Poporul ludeu in 
Evanghelii (1923), Parabolele Domnului ?i c r i t i r a mai noua (1924), A 
fost Hristos socialist? (1925), Fiul Omului, 1929, Creptinism pi femi
nism, 1934, Creptinism pi cultura, 1941, Maica Domnului pi e^enismul, 
1941, Apostolul Pavel pi A l e x a n d r u cel Mare , 1950, Apocalipsa Sf. 
loan in cultul b iser ic i i grecepti, 1950, Teologia Noului Testament, L i 
teratura i n Grecia, 1950, Eclesiastul, 1951, Geneza, 1. 26, 1952, Invata
tura sociala a Vechiului Testament, 1952, Autenticitatea Sfintei Scrip
turi, 1952, Sf. Pavel in biserica ortodoxa greaca, 1953, Sensul iubirii 
creatine, 1951, Profetul Isaia, v o l . I , 1956, Vechiul Testament in bise
rica greaca, 1961, Pedagogia inainte de Hristos, 1971, Codul Sinactic 
la Sf. Scriptura, 1971. 

A con t r ibu i t la v o l u m u l Istorie universaia t ipa r i t de K. Elevte-
rodakis cu cap. V e c h i u l u i Testament pi la Marea enciclopedie grea
ca (24 volume) , cu ar t icole p r i v i n d V e c h i u l Testament. 

A publ icat apoi numeroase s tudi i i n revistele Teologia (d in A t e 
na) pi Nea Sion ( N o u l Sion) pi i n altele, i n l imb i l e germana, engleza 
pi franceza. 

Astaz i profesorul 1. P. Bratsiotis ipi doarme somnul de vec i i n 
c i m i t i r u l I d in Atena . 

Cala toru l care trece pe la c imi t i r va zari i n dreapta capelei Sfan
tu lu i Lazar, un monument impresionant cu o cruce inal ta de marmu-
ra, de pe dealul Pandeli pe care scrie s implu, precum modesta i-a 
tost pi v ia ta : I . P. Bratsiotis, profesor universi tar , academician 1889— 
1982. 

, j • •, ; , Pr. prof. Dr. N. Neaga 
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P R E D I C A L A 

I N T A M P I N A R E A D O M N U L U I 

P. C. Par int i 
l u b i t i credinciopi, 

§i astazi, ca in fiecare an, i n ziua de 2 februarie, Biserica noas
tra ne cheama sa praznuim Intampinarea Domnulu i , praznicul impa-
ratesc care constituie al treilea moment impor tant d i n v ia ta M a n t u i 
to ru lu i , dupa Napterea Sa in Betleem pi Taierea impre jur . 

Urmdrind relatarea Sf. evangfielii, aflam ca la 40 de zile dupa 
Napterea D- lu i , Fecioara M a r i a impreuna cu dreptu l los i f s-au dus la 
lerusal im, la templu, sa Inchine pe dumnezeiescul prune, precum ce
rea prescriptia Legi i l u i Moise . — Preacurata Fecioara, care pi od i 
nioara ascultase de glasul ingeru lu i , a tunci cand i s-a vest i t ca va 
napte pe Mesia, pi de data aceasta asculta de porunca leg i i , cu toate 
ca acum cunoapte taina cea mare pi mai presus de fire a F i u l u i l u i 
Dumnezeu — a p runcu lu i dumnezeiesc. 

Stim cd momentul culminant al ascultdrii ei de vo ia l u i Dumne
zeu a ramas acela cand i s-a vest i t minunata naptere pi ea a ros t i t 
nemuritoarele cuvinte : „ I A T A R O A B A D O M N U L U I , F I E M I E D U P A 
C U V A N T U L T A U " . 

— Dar sd vedem ce s-a petrecut, mai departe, in templu. 
— Printre multimea de oameni ce se aflau In biserica dorn ic i sa 

asiste la Impl in i rea unei da t in i de t o t i respectata pi ale carei semnifi-
ca t i i o Intelegeau numai i n haina ei formalista, era pi un batran, Ina-
intat In varsta, cu numele Simeon „om drept pi temator de Dumne
zeu, apteptand mangaierea l u i D-zeu pi Duhu l Sfant era asupra l u i . 
Acesta, cand a vazut pe mama $i pe prune in t rand In Biserica, a exa l -
tat de bucurie, s-a desprins de la locu l l u i de rugaciune, le-a iepit i n 
intampinare, a luat p runcul In bratele sale pi b inecuvantand pe D-zeu, 
a rostit o sublimd rugaciune: „Acum slobozepte pe robul Tau, Sta
pane, dupa cuvantul Tau in pace. Ca vazura och i i mei, mantuirea Ta, 
pe care ai gatit-o inaintea fetei tu turor popoarelor. Lumina spre des-
coperirea neamuri lor pi slava poporu lu i Tau Israel". (Luca I I , 28—33) . 

Minunata §i emotionantd clipa! Batranul Simeon, cu ma in i t r emu-
rande, a luat i n bratele sale pe da ta toru l v i e t i i , pe p runcul lisus. — 
Cd( de binecLivdnfafd a tost acea clipa, cand I-a luat i n brate pe 
Fiu l l u i Dumnezeu, t inta suprema a v i e t i i , p iscul cel mai Inalt , i n u m 
bra caruia dispar toate celelalte d o r i r i . — ce poate fi mai sublim, 
decat sa a jungi a-L cunoapte pe D-zeu, a-I cunoapte mi la Lu i fata de 
tine pi sa traiepti cu El, In deplina iubire , impacare §i armonie. 

5* 
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— Daca ne vom putea situa pe aceasta culme a intalnirii drep-
tului Simeon cu D-zeu §i cu Maica Domnulu i , v o m t ra i d in p l i n sen-
zatia ferici ta p r i n care in ima noastra se va incalzi §i lumina de do-
r inta de a f i $i no i mai aproape de lisus pi de a-1 p r i m i — daca nu in 
brate ca Simeon, macar in in ima pi sufletul nostru. 

— Dar, pentru a ajunge la o asemenea bucurie de a-L inlampina 
pe Hristos $i de a-L primi in viafa noastra, t rebuie mai in ta i sa se 
nasca i n suf letul nostru dor in ta dupa D-zeu, apteptarca pi mangaie
rea sfanta a unei asemenea i n t a l n i r i . 

lubifi credinciopi, i n v ia ta de toate zilele, suntem cu t o t i i stapa
n i t i de mul te fe lu r i de do r in t i — Unul dorepte sd fie mare, altul bo-
gat, altul frumos, altul stimat pi apreciat de semenii sii. . . Se poate 
spune ca orice om poate f i cantar i t dupa genul dor in te lor sale, insa 
lisus ne atentioneaza: — ,,Unde este comoara vostra, acolo va f i pi 
inima voastra." 

— Este verificat de viata faptul cd orice dorinta, ca pi credinta 
— daca e puternica devine o forta care inv inge toate obstacolele. — 
Singura problema ramane discerncimeintul i n lumina caruia sa ptim 
alege dor inte le pi sa ne lasam stcipaniti pi cucer i t i de cele bune, in la -
turandu-le la t imp pe cele rele. 

Bdtrdnul Simeon a avut o dorinta pozitivd, sa nu moara pana ce 
nu-1 va \'cdea pe Mesia, pe acela care-1 va mantu i atat pe el cat pi 
in t reg neamul omenesc. Si iatd cd D-zeu i-a rdnduit sd sfarpeascn in 
culmea fericirii, un sfarpit subl im, un minunat apus de soare d in care 
se in t rezar i rasar i tul v i e t i i celei adevarate. 

Tot in acelapi templu mai era pi o femeie evlavioasd — p'-ooro-
cita Ana — care ajunsa la adanci batranete, nu se departa de biser i 
ca, s lu j ind ziua pi noaptea — i n post pi rugaciune. — 5i ea aptepta 
mantuirea, ca pi d rep tu l Simeon, rugandu-se necontenit pentru a i se 
I m p l i n i dorinta cea mare. — $i bunul D-zeu i-a impUnit-o , Inv redn i -
cind-o a f i a doua f i in ta umana ce L-a in tampinat pe lisus. 

Semnifieatia adanca a intampinArii lui lisus de catre drep tu l Si
meon pi prooroci ta A n a il constituie faptul cd ei erau conptienti ca nu 
apleptau pe un cop i l oarecare, ci pe Insupi F i u l l u i D-zeu. — Ca mo
ment de re'erintd, meritd sd subliniem pi aceea ca odata cu momen
tu l In t ampina r i i D - l u i a Incetat vremea profe t i lor pi s-a desavarpit le
gea p r i n ha ru l adus de Hris tos i n lume. 

lUBITl CREDINCIOSL azi Biserica ne pune In fata icoana In tam
p inar i i D - l u i pi ne cheama sa o praznuim cu ev lav ia cuvenita, f i indca 
i n ea n i se arata t in ta suprema a v i e t i i pi calea ce duce la aceasta 
t inta . — Fiul lui D-zeu a venit in lume sd fie bucurie pentru toti oa
menii. Sunt nenumarate cai i n vlafa p r in care pi no i putem t ra i o ase
menea bucurie pi fer icire nepieri toare — dacd ascultdm pi i m p l i n i m 
Cuvan tu l l u i Dumnezeu. 

Ascultareu pi implinirea voii lui D-zeu este un izvor nesecat de 
bucurie, e un pr i l e j de in ta ln i re cu lisus Hristos, care a veni t i n l u 
me pentru a i m p l i n i vo ia Ta ta lu i ceresc. 



T ? C D R U M A R I O M I L E T I C E i l 

Sufletul nostru mereu insetat se dorepte mereu dupa D-zeu. I l 
cautam necontenit §i nu ne aflam liniptea §i mul tumirea decat a-
tunci cand ne s imt im in apropierea L u i . 

„Neliniptit este sufletul meu Doamne, pana cand nu se regasepte 
i n Tine" , exclama odinioara Fericitul Augustin. 

Sufletul nostru cauta mereu sd se indrepte spre D-zeu pi o r i de 
cate o r i i m p l i n i m vo ia l u i D-zeu, s imt im placut o calda mul tumi re , 
dar i n acelapi t imp s imt im pi a ju to ru l l u i i n mul te d i n impre ju ra r i l e 
v i e t i i . 

Sunt multe cai prin care noi putem ie$i in Intampinarea D-lui 
pi-L putem p r i m i pe Hris tos In i n imi l e noastre. 

El este pretutindeni pi in toate, caci toate luc ru r i l e d i n nesfarpi-
tu l univers sunt ca nipte mar to r i pi ves t i to r i ai pu te r i i l u i Dumnezeu. 

l u b i t i credinciopi, 

Intdlnirea cu lisus Hristos o putem realiza o r i de cate o r i facem 
o fapta buna; — cercetam pi mangaiem pe un bolnav, a jutam pe cel 
sarac pi necajit, sfatuim pi indreptam pe cineva de la rau sau savar
pim oricare fapta buna fata de semenii noptr i . 

— Toate acestea sunt minunate prilejuri de In ta ln i re a noastrS 
cu D-zeu, caci scris este: „ O r i c a r u i d int re acepti f ra t i mai m i c i a t i 
facut acestea, M i e mi -a t i facut". Pe Idngd cel in suferinta sd nu treci 
nepdsdtor, miluiepte pe cel sarac pi nevoiap, caci langa mana sara-
cu lu i care sta intinsa, sta nevazuta pi m^na l u i Hris tos ." 

— De aproape 2000 de ani, Hristos ne cheama neincetat sa iepim 
In t ru Intampinarea L u i . — N e cheama mereu sa ne In ta ln im cu El 
pretut indeni , dar mai ales aici, in Sf. Biserica, ca sa p r i m i m adevaru
ri le de credinta pi binecuvantarea, iertarea de pacate pi ha ru l cel 
dumnezeiesc care ne dau puterea sa-i i m p l i n i m vo ia atat cat v o m t r a i 
pe acest pamant. 

A i c i , sd ne rugam cu totii a ne invrednici sa ajungem la Ina l 
ta demnitate de purtdtori ai lui Hristos, pi sa inva tam cea mai subl i -
ma lege morala" — Legea i u b i r i i de Dumnezeu pi de oameni". 

^tim cd D-zeu este iubire pi d rumul cel mai scurt care duce la El 
este iubirea. — Dar iubirea L u i cere pi apteapta iubi re . — Deci , dacd 
noi apteptdm iubire de la D-zeu, suntem datori sd ne iubim pi noi 
unii pe altii — sincer pi dezinteresat, ajutdndu-ne ca fratii, t r a ind i n 
pace pi bunalntelegere, pentru a putea gusta alese bucur i i i n v ia ta 
pi fericirea cea adevarata In Imparat ia paci i pi a dragostei l u i D u m 
nezeu. 

„ H a r u l D - l u i nostru lisus Hris tos pi dragostea l u i D-zeu sa fie cu 
noi cu t o t i " . A M I N ! 

Pr. Mihai Rusu 
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1 „. P R E D I C A L A 
; ) D U M I N I C A D U P A B O T E Z U L D O M N U L U I 

Sfint i i Evanghelipt i scr iu ca indata dupa Botezul Sau, M a n t u i t o 
ru l „plin de Duh Sfant S-a inters de la Jordan pi a fost dus de Duhul 
in pustie pi a posti t t imp de 40 de zile, f i ind apoi i sp i t i t de catre dia-
v o l u l " (Luca 4, 1—2). 

Ne amin l im ca in momentul Botezului Sau, Parintele ceresc a 
vestit cu glas d in cerur i zicand: „ A c e s t a este F i u l M e u cel iub i t i n 
t ru care am b inevo i t " (Ma te i 317). Aceasta vest ire a fost auzita de 
loan Botezatorul pi de poporul care se afla acolo langa raul lordan, 
pentru ca sa se ptie ca intr-adevar lisus este F i u l l u i Dumnezeu pi 
ca a fost t r imis i n lume pi p r i n El p r i n bunavoirea Ta ta lu i lumea se 
va mantui . Pentru inceperea acestei dumnezeiepti l uc ra r i M a n t u i t o 
ru l a v r u t sa se pregateasca cu postul, lasandu ne sa intelegem ca 
infaptui r i le mar i au nevoie de o pregatire insemnata, iar postul este 
unul d int re mij loacele cele mai bune care intarepte puteri le sufletepti 
pi ne apropie de vo ia l u i Dumnezeu. 

D i a v o l u l care auzise pi el cuvinte le Par inte lui ceresc, ca lisus 
este F i u l l u i Dumnezeu, incearca sa-1 ispiteasca, dupa cum a ispi t i t 
pi pe p r i m u l om. D i a v o l u l se gandea ca lisus avand pi fire omeneasca, 
se va lasa cumva prins i n ispita pi atunci lucrarea de mantuire a 
omeni r i i nu va mai f i posibila. Prima incerrare a d i a v o l u l u i a fost sa 
atrsga pe l isus i n cursa l acomic i pantecului . Vra jmapul omulu i ptia 
ca lisus, dupa 40 de zile de post, flamanzise (cf. M a t e i 4, 2). De aceea, 
I i zise: „De epti T u F iu l l u i Dumnezeu, zi ca pietrele acestea sa se 
taca pa in i " (Mate i 4, 3). Ispita diavoleasca urmarea sa discrediteze pe 
lisus ca n-ar avea stapanire de Sine ?i ar pre tui mai mul t lacomia 
mancari i decat inal t imea duhovniceasca a postului pi a inf ranar i i . Dar 
M a n t u i t o r u l da un raspuns, ales d in Sf. Scriptura, de o valoare sp i r i 
tuals, ramasS vestitS pentru toate t impur i l e : „Nu numai cu paine va 
trSi omul , ci cu tot cuvantu l care iese d in gura l u i Dumnezeu" (Ma
tei 4, 4; cf. Deuteronom 8, 3). Acest raspuns l o v i cu o putere neap-
teptata ispita d i a v o l u l u i . Or ica t de necesara ar f i mancarea ea nu 
trebuie s i ne faca rob i ai pantecelui . Dumnezeu ptie ca avem nevoie 
de hranS pi to t El ne-o asigurS, dar omul credincios nu se poate mar-
g in i numai la indestularea t rupu lu i , cum fac animalele. El nu traiep-
ce ca sa manance, c i mananca ca sa traiasca. 

In raspunsul SSu, dat ispi tei , M a n t u i t o r u l iese inv inga tor fiindcS 
apaza pe p r i m u l loc pi da importantS cuvan tu lu i l u i Dumnezeu. Cele
lalte elemente ale v i e t i i , ca sa fie i n slujba b inelu i , au nevoie de cu
vantu l l u i Dumnezeu. Pr in vo ia dumnezeiasca ele capSta o ordine pi 
un sens superior. Dar b i ru in ta M a n t u i t o r u l u i asupra ispi tei nu l-a 
astampSrat pe d i avo l . El i-a in t ins l u i lisus a doua ispita. Suindu-1 
pe acoperipul t emplu lu i d in lerusal im, d i a v o l u l I-a zis: ,,Daca T u epti 
F iu l l u i Dumnezeu aruncS-Te jos, ca scris este: , , Ingeri lor SSi, va 
porunci pentru Tine pi Te vor r id ica pe main i ca nu cumva s3 iz-
Depti de piatra p i c io ru l T a u " (Mat . 4, 6). Vazand cS lisus, pent ru res-
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pnigerea p r imei ispite S-a folosit de cuvinte le Sfintei Scr ip tur i , d ia
v o l u l apeleaza de csemenea la Sf. Scriptura, spre a da aparenta de 
adevar ispitei . Dar M a n t u i t o r u l respinge §i a doua ispitS, tot cu a ju
to ru l Sf. Scr iptur i , zicand: ,,Iara5i este scris: „Sa nu ispitepti pe Dom
n u l Dumnezeul Tau" (Mate i 4, 7). Dumnezeu ne poarta de g r i j a i n 
orice impre ju ra r i pi ne ocrotepte In p r ime jd i i , dar n u se cade ca 
omu l sa se expuna singur la p r ime jd i i , sau sa le creeze In mod vo i t , 
spre a i sp i t i puterea Celu i de Sus pi a abuza de bunatatea Sa. Fie
care minune dumnezeiasca are u n scop pi un sens ina l t departe de a 
satisface capric i i le fara rost. 51 de data aceasta, d i a v o l u l pierde 
lupta. 

El mai incearca pi a t reia oara sa-L ispiteasca pe lisus, ducandu-1 
pe un munte pi aratandu-i „ t o a t e impara t i i l e l u m i i pi slava lor" . A p o i 
l-a zis: ,,Acestea toate Ji le v o i da Tie, daca v e i cadea Inaintea mea 
pi Te v e i inchina mie" (Mate i 4, 9). Ispita a treia e cea mai per icu-
loasa pi mai puternica. E ispita mandr ie i sau a slavei departe, cum 
o numesc s f in t i i Apos to l i pi s f in t i i Par int i . P r imu l om a fost Incercat 
p r i n ispita mandriei , care l-a dus la neascultarea fata de Dumnezeu 
pi la caderea In pacat. Daca alte pa t imi pot f i in la turate mai upor, 
mandria nu pleaca decat foarte greu d in f i in ta omulu i . M a n t u i t o r u l 
ptie insa prea bine cum pi unde s-o loveasca. Lov i tu ra pornepte d i 
rect spre acela care se ascunde i n puterea mandr ie i : „Piei , satano, 
caci scris este: , ,Domnului Dumnezeului tau sa te Inch in i pi L u i s in
gur sa-I slujepti" (Mate i 4, 10). I n fata acestei porunci , d i a v o l u l se 
supune pi pleaca (v. 11) „pi lata i nge r i i ven ind la lisus I i slujeau" (v. 
12). Izbanda M a n t u i t o r u l u i e def in i t iva . Ea arata credinciopilor i n ce 
chip trebuie sa se lupte Impot r iva ispitelor . Bi ru in ta este posibila, 
caci Dumnezeu ne ajuta pi nu ne parasepte niciodata. El ne cheama 
mereu, caci imparat ia cerur i lor nu este departe. 

Preamarind pe Hr is tos-Domnul pentru b i ru in ta i n fata d iavolu- i 
l u i , sa p r i m i m In in ima chemarea Sa spre Imparatia cerur i lor pi sa-L 
rugam sa ne intareasca pi sa ne ajute a ne inv redn ic i de v ia ta vep
nica. 

Pr. Mihai Colotelo 

PREDICA L A D U M I N I C A L A S A T U L U I SEC 
D E B R A N Z A 

(Duminica izgonirii lui Adam din rai) 

„Adu- / j aminte de unde ai d z u f 
51 te pocdiepte" (Apocalipsa 2, 5) 

I n t r u a sa intelepciune Sf. noastrd Biserica a randui t i n cursul 
anulu i bisericesc i n apa fel slujbele religioase, Incat treptat sa-1 pre
gateasca pe creptin pentru evenimentele ce le are de t ra i t . 
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De tre i saptamani am in t ra t In t r -un nou c ic lu l i tu rg ic , acela al 
T r iodu lu i , cand la strana auzim cantandu-se; ,,U5ile pocaintei des-
chide-mi mie datatorule de viata , ca maneca duhul meu spre Bise
rica Ta cea sfanta; pur tand locap al t r upu lu i in t ina t pe care curate?-
te-1 cu mi la m i l o s t i v i r i i Tale". 

A t a t cantari le cat pi pericopele Evanghelice c i t i te i n Sf. L i t u r 
ghie sunt indemnur i pi chemari spre um i l i n t a pi pocainta adevarata 
spre indreptarea v i e t i i noastre. Aceste indemnur i pi chemari sunt fa-
cute gradual pi progresiv. Suntem indemnat i sa lepadam mandria — 
cel mai mare pacat; pr ic ina pi i z v o r u l tu turor caderilor, p r i n care au 
cazut i nge r i i ra i pi p r i m i i oameni d in dragostea pi ascultarea l u i Dum
nezeu; pi sa imbrat ipam smerenia M a n t u i t o r u l u i care s-a smerit pe 
Sine facandu-Se om pi ascultator pana la moarte pi Inca moarte pe 
cruce (Evrei 1, 3). 

Pilda fiului lisipitoi ne indeamna sa ne Intoarcem de la pacatele 
noastre: „ca pi d rep tu l de papte o r i de va cadea pi de se va scula se 
va mantu i" , ,,ca Dumnezeu nu voiepte moartea pacatosului c i sa se 
Intoarca pi sa fie v i u " . 

Duminica trecuta ni s-a pus i n fata tab loul Infricopatoarei Jude-
cati , pentru a ne trezi la reali tate: ,,Caci vor iepi cei ce au facut cele 
Dune spre Invierea v i e t i i , iar cei ce au facut cele rele spre invierea 
osandei". 

Astaz i Pericopa Evanghelica ne indeamna sa ier tam; sa post im pi 
sa facem milostenie zicand: 

„Ca de v e t i ie r la oamenilor grepelile lor, ier ta-va pi voua Tata l 
vostru cel ceresc. Iar de nu v e t i ier ta oamenilor grepelile lor, n i c i 
Tatal nostru nu va va ier ta voua grepelile voastre". 

„ C a n d post i t i , nu f i t i t r ip t i ca fatarniei i , ca ei ipi smolesc fetele 
lor, ca sa arate oamenilor ca postesc, adevarat graiesc voua: ipi iau 
Plata lor . T u insa, cand postepti, unge capul tau pi fata ta o spala, 
ca sa nu te arat i oamenilor ca postepti, c i Ta ta lu i Tau care este In 
ascuns, pi Ta ta l care este In ascuns I t i va rasplati t ie (la aratare). 

N u va adunat i comor i pe pamant, unde mol ia pi rugina le strica 
pi f u r i i le sapa pi le fura. C i adunati-va coraori i n cer, unde n ic i mo
lia , n i c i rugina nu le strica, unde fu r i i nu le sapa pi nu le fura. Caci 
unde este comoara ta, acolo va f i pi in ima ta" (Mate i 6, 14—21). 

Toate aceste indemnur i au ca t e l dobandirea comor i lo r vepnice 
pe care Dumnezeu le-a pregat i t pentru oameni de la intemeierea lu 
m i i . 

De aceea Duminica de astazi — numita pi Duminica i zgon i r i i l u i 
Adam d i n ra i — ne aduce aminte pi de facerea pi caderea omulu i . 
Sfint i i Par int i au randui t cu mare Intelepciune sa se pomeneasca iz-
gonirea l u i A d a m d in ra i acum la inceputul pos tului mare, f i indca 
Sfantul pi Mare le Post al Paptilor este meni t sa ne aduca aminte de 
tericirea In care am fost la Inceput, de starea i n care ne aflam acum 
pi la mantuirea pi fericirea la care suntem chemati . 

Pe buna dreptate Sf. loan i n Apocal ipsa ne atrage atentia zicand: 
„ A d u - t i aminte de unde ai cazut, pi te pocaiepte" (Apoc. 2, 5). 
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. Aducandu-ne aminte de caderea pro topar in t i lo r noptri i n aceas
ta duminica, v o m intelege rostul i n t rupa r i i pi i n t r eg i i opere de ras
cumparare a M a n t u i t o r u l u i , cat pi randuie l i le minunate ale Sfintei 
noastre Biser ici . 

In ta i de toate trebuie sa intelegem ca izgonirea l u i A d a m d i n 
rai este un fapt is toric. 

O scurta incursiune i n referatul b ib i ic al creat iei ne va l amur i . 
O m u l este faptura l u i Dumnezeu, este produsul bunatat i i , dragos

tei, in te lepc iun i i pi vo in t e i Sale. Sf. Scriptura ne relateaza atat de 
trumos pi l impede ca „ Dumnezeu a zidi t pe om d i n tarana pamantu
l u i " pi a suflat i n nar i le l u i suflare de v ia ta pi s-a facut A d a m f i in ta 
vie. . . A p o i a zis Domnul Dumnezeu: „Nu este bine sa fie omu l s in
gur. A m sa-i fac ajutor p o t r i v i t pentru el . . ." 51 a dat un somn peste 
Adam, a luat d in el o coasta pi a facut pe Eva, os d in oasele l u i pi 
carne d i n carnea l u i , apoi i-a binecuvantat : „Crep te t i pi va i n m u l -
t i t i , umple t i pamantul pi-1 s tapani t i" (Facere 1, 26—28). 

Apadar, Dumnezeu i l face pe om stapan al pamantulu i ; El este 
alcatui t d in t rup care face legatura cu materia existenta pi suflet 
care face legatura cu Dumnezeu. 

O m u l a fost creat dupa un model subl im, model ales cu dumneze
iasca gr i ja , care nu a fost a l tu l decat insupi Dumnezeu. 5 i a zis Dum
nezeu: „Sa facem pe om dupa ch ipul pi asemanarea noastra" (Facere 
1, 25). 

Aceasta f i in ta superioara, numita pe drept cuvant microcosmos, 
„ c o r o a n a a creatur i lor" a fost inzestrata.de Dumnezeu cu mul t ip le 
darur i : suflet nemur i tor pi l iber, inzestrat cu minte sanatossa, l u m i -
nata pi ferita de grepeli, in ima curatS fara pofte rele, vo in ta l ibera 
dar aplecata numai spre l u c r u r i bune pi un t rup dep l in sanatos pi fe-
r i t de orice boala pi durere. 

Ch ipu l l u i Dumnezeu i n om este manunchiu l de puter i sufletepti: 
ratiunea, vo in ta pi simtirea cu care omul se indreapta spre Dumne
zeu p r i n lupta spre desavarpire p r i n impreuna lucrarea ha ru lu i dum
nezeiesc cu s i l in ta omulu i . Pr in aceasta pi t r upu l putea deveni ne
muri tor , putea sa nu moara, p r i n statornicia In comuniune cu Dum
nezeu. 

Ast fe l creat, omul a fost apezat i n rai , i n locu l de bine, de l u 
mina, de fericire, de nemurire , de permanenta comuniune cu Dum-: 
nezeu. 

A d a m pi Eva au fost apezati de Dumnezeu In gradina r a i u l u i „ca 
s-o lucreze pi s-o pazeasca" (Fac. 2,15), avand cond i t i i de v ia ta fe
r ici ta , i n care sa-pi poata realiza fara greuta t i scopul pentru care 
Dumnezeu i-a creat: fericirea lor pi preamarirea l u i Dumnezeu. 

Daca pentru dezvoltarea puter i lo r fizice le-a dat paza paradisu-
lu i pi munca placuta pi upoara; pentru exe rc i t iu l pi dezvoltarea pute
r i i spir i tuale pi mai ales pentru Intar irea i n bine a pu ter i lo r morale, 
Dumnezeu le-a dat porunca poz i t iva : „ca sa nu guste d i n pomul cu-

http://inzestrata.de


74 REVISTA TEOLOGICA 

noptintei b ine lu i pi rau lu i , f i indca i n ziua i n care vo r manca, vor 
m u r i " (Fac. 2). 

I n rai , A d a m pi Eva au t ra i t fe r ic i t i ?i nev inovaf i atata vreme cat 
au ascultat de Dumnezeu pi au t inu t cu sfintenie porunca l u i . 

Dar omul nu a fost statornic imp l in i t o r al porunc i i l u i Dumne
zeu. 

Dand curs une l t i r i l o r v ic lene pi mincinoase ale d i a v o l u l u i (Face
re 3, 1—5; loan 8, 44), lasandu-se dus in ispita de pofta (Facei-e 3, 6; 
I loan 2, 16) pi ademenit de mandrie (Intelepciunea l u i Isus Sirah 
10, 13) omul calea porunca, savarpind p r i m u l pacat ?i p r i n el apare 
cea mai mare drama a neamului omenesc, drama caderi i p r i m i i o r oa
meni. In urma pacatui r i i , a neascultari i , urmeaza tragedia caderi i d in 
narul l u i Dumnezeu pi izgonirea d in r a iu l cel pierdut . 

Inainte de a-i scoate afara d i n ra i Dumnezeu a blestemat pe 
parpe, a prezis necazuri pi suferinte p r i m i l o r opmeni, zicand mai I n 
ta i parpelui In care s-a i n t ru rh ipa t d i a v o l u l : „ P e n t r u ca ai facut a-
ceasta, b'estemat sa f i i Intre toate animalele pamantului ?i Intre toate 
fiarele campului ; pe pantecele tau sa te tarapti pi tarana sa mananci 
i n toate zilele tale! ,,Dupmanie v o i pune in t re t ine pi femeie, Intre 
samanta ta pi samanta ei ; aceasta I t i va zdrobi capul iar tu i i v e i 
intepa calcaiul" . 

Iar femeii i-a zis: „Voi I n m u l t i mereu necazurile taie; In durer i 
ve i napte f i i , pi do ru l tau va f i dupa barbatul tau pi el te va stapani". 

Iar l u i A d a m i-a zis: „ P e n t r u ca ai ascultat indemnul femeii tale 
pi ai mancat d in pomul d in care t i -am porunci t : Sa nu mananci! bles
temat sa fie pamantul d in p r i r i n a ta! Cu osteneala sa te hranepti d in 
el In toate zilele v i e t i i tale! Saini pi palamida sa-ti aduca pi sa ma
nanci buruieni le campului . I n t r u sudoarea fetei tale sa mananci pa i 
nea te, pena cand te v e i intoarce i n pamantul d in care ai fost luat. 
Caci pamant epti pi i n pamant te v e i Intoarce". (Facere 3, 14—19). 

Urmar i l e neascul tar i i v o i n t e i l u i Dumnezeu apar imediat dupa 
pacat pi se rasfrang asupra o m u l u i in t reg , suflet pi t rup pi asupra 
cond i t i i lo r l u i de v ia ta . 

1. Sufletul pierde nevinovat ia , dreptatea pi sfintenia originara, 
p r in care omul statea In comuniune r u Dumnezeu. Stricarea acestei 
comuniun i impl ica pierderea ha ru lu i d i v i n . Fara a ju to ru l ha ru lu i 
dumnezeiesc ch ipul l u i Dumnezeu i n om se Intuneca pi nu se mai 
orienteaza ca Inainte de pacat spre Dumnezeu ca spre adevarul , f ru -
mosul pi binele absolut. 

Pr in pacat mintea (ratiunea) s-a Intunecat, in ima (sentimentul) 
s-a perver t i t pi vo in ta a slabit. 

a. M i n t e a s-a Intunecat i n apa masura incat nu mai putea judeca 
decat cu greu pi cu grepeli nenumarate; ipi Inchipuie ca se poate as
cunde In tufip de la fata l u i Dumnezeu. 

b. In ima s-a perver t i t pierzandu-pi curatenia or ig inara pi i n lo 
cu l increder i i f i l ia le In Dumnezeu, a nadejdi i i n bunatatea L u i pi a i u 
b i r i i fata de El, se arata frica servi la pi rupinea. , j \ 
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c. Voin ta , depi l ibera, a slabit, inc l inand mai mul t spre rau de-' 
cat spre bine, urmeaza de preferinta calea poftei t rupu lu i . 

As t fe l i n locu l armoniei incepe lupta dint re t rup §i suflet. 
1 2. Trupul , pana la cadere f i ind depl in sanatos pi feri t de orice 

boala pi durere, i n urma pacatului nu se mai poate i m p o t r i v i pofte-
lor rele pi devine salapul pi robul durer i lor pi bo l i lo r pi suferintelor de 
tot fe lu l . 

I n urma caderi i i n pacat in t ra i n lume pentru suflet moartea spi
r i tua ls care consta In despartirea o m u l u i de Dumnezeu, l ips indu- i 
harul dumnezeiesc, iar t r upu l care avea posibi l i ta tea de a nu m u r i 
(Gen. 3, 23) devine mur i tor , supus leg i i naturale de descompunere. 
Cand m u r i m nu se Intampla aitceva decat despartirea suf le tului de 
trup cum zice Eclesiastul: „5i pulberea se Intoarce In pamant cum a 
tost, iar sufletul se intoarce la Dumnezeu care l-a dat" (Eel. 12, 7). 

Moar tea n-a existat Inainte de cadere pent ru ca „ D u m n e z e u n u 
a facut moarte" (Int . 1. 13, 2, 3), ea numai dupa cadere ia f i in ta pen
t ru ca „Pla ta pacatului este moartea" (Romani 6, 23). 

3. Natura pi condi t i i l e externe de v ia ta ale omulu i p r i n pacat 
s-au modificat pentru ca omul sa simta gravi tatea caderi i ; toata f irea 
materiaia este solidara cu dest inul omulu i . 

Munca existenta In ra i , Inainte de pacat, placuta pi upoara, de-
v ine o povara pentru ca pamantul produce „spin i pi palamida" i n 
urma blestemului (Gen. 3, 17). 

Ca urmare a Intunecar i i ch ipu lu i l u i Dumnezeu i n om, toate fap-
tur i le se salbaticesc, i n ra i ele f i ind blande pi nu mai recunosc In 
om pe stapanul lor pi omul Insupi nu se mai simte stapanul fap tur i i . 

De ucum omul dezbracat de nev inova t ie pi osandit pentru ne-
ascultare, pierzand darur i le cu care a fost inzestrat de Dumnezeu 
este izgoni t d in ra i . 

Scopul v i e t u i r i i , de la cadere Incoace, este r idicarea d in nou sub 
ocarmuirea dragostei. 

Aceste adevarur i le expr ima atat de frumos Sf. A p . Pavel: „Cac i 
faptura a fost supusa depertaciunii — n u de vo ia ei, c i d in cauza 
aceluia care a supus-o cu nadejde, pentru ca pi faptura Insapi se va 
izbavi d in robia s t r icaciuni i , ca sa se bucure de l ibertatea m a r i r i i f i i 
lor l u i Dumnezeu. Caci ptim ca toata faptura Impreuna suspina pi I m 
preuna are durer i pana acum. $i nu numai atat, c i pi no i inpine sus-
pinam i n noi , apteptand Infierea, rascumpararea t r upu lu i nost ru" (Ro
mani 8, 20—23). 

Apa se face ca intreaga omenire apteapta cu nadejde mantui 
rea de sub urmar i le pacatului stramopesc, idee in ta ln i ta i n toate re
l i g i i l e l u m i i . 

* 
Mantu i rea In sine nu este aitceva decat Impacarea o m u l u i cu 

Dumnezeu p r in refacerea comuniun i i cu El, repunerea, reapezarea 
lu i i n starea de fericire pi nemuri re pe care a avut-o i n starea p r i 
mara de perfectiune. Este apezarea omulu i i n locu l sau i n i t i a l , ala
t u r i de Dumnezeu, i n care d in Inceput a fost destinat sa vietuiasca, 
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este refacerea l u i dupa modelu l i n i t i a l al creatiei , ch ipul $i asema
narea l u i cu Dumnezeu §i reinzestrarea l u i cu darur i le pierdute, cu l -
mmand cu fericirea §i nemurirea vepnica. 

lata de ce Sfanta noastra Biserica a gasit de bine sa randuiasca 
m aceasta duminica pomenirea Izgon i r i i l u i A d a m d in rai , ca sa ne 
aduca aminte de unde am cazut pi sa trezeasca i n noi do ru l dupa pa-
radisul pierdut, doru l dupa mantuire. 

Este bine sa ne aducem aminte pi de cuvinte le semnificative ale 
f i lozofului roman Constant in Noica : „Nu uita ca Dumnezeu te-a t r i 
mis i n lume sa-L inlocuiept i : sa dai sensuri, sa creezi, sa duci ince
pu tu l sau inainte. Vez i sa nu- t i pierzi t i m p u l " . (De celo, pag. 64). 

I n Postul Paptilor care incepe maine, sa folosim insistent toate 
caile, metodele pi mij loacele duhovnicept i : rugaciunea fierbinte; i n -
franarea poftelor, exersarea v i r t u t i l o r , imbaierea i n mireasma bine-
faciitoare a Sfintelor Taine pi i e ru rg i i , pentru a ne bucura de inv ie re . 

Po t r iv i t este sa ne rugam astazi M a n t u i t o r u l u i zicand: „Cel ce 
pe cruce ai p i ron i t pacatul, cel cu indrazneala facut de A d a m i n ra i , 
pi zapisul pacatelor noastre rupe-1, Hristoase Dumnezeule, pi ne man-
tuiepte". ^ f . A M I N . 

Pr. Gb. Streza 
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Marturie de constiinta ortodoxa 

A L E K S A N D R SOLJENITiN 
S C R I S O A R E C A T R E C E L D E - A L H I - L E A S O B O R 

A L B I S E R I C I I ORTODOXE R U S E DIN A F A R A 
GKANITELOR, 1974* 

Inailt Prea Sfintite M i l r o p o l i t Filaret , Preia Sf in t i t i Episioopi, 'Cin-
s t i t i Parint i , domnilor , 

Ina l t Prea Sf in t i tu l m i t ropo l i t Fi laret §i-a expr imat dor in ta de a 
va impartapi ref lexi i le mele asupra u rma to ru lu i subiect: i n ce mod 
?i p r i n ce mij loace poate ajuta partea neoprimata a Biser ic i i Or todoxe 
Ruse cealalta parte oprimata $i captiva. Be$i sunt conptient de i n -
competenta mea atunci cand vorbesc despre probleme religioase ina-
mtea unor s lu j i t o r i $i pre la t i ce 5i-au pus intreaga lor v ia ta i n slujba 
Biserici i , nu indraznesc, totupi, sa ma sustrag de la datoria ce-mi re-
v m c 9i cer doar indulgenta Dv. pentru grepelile pe care le pot co-
mite i n formularea sau i n fe lu l judecat i lor mele. 

In t r i s t a to ru l tablou al s t r i v i r i i pi n i m i c i r i i Biser ic i i Or todoxe pe 
t e r i t o r iu l t a r i i noastre a insot i t intreaga mea v ia ta incepand cu p r i 
mele mele impres i i de copi l : garda inarmata ce intrerupe slujba pi 
violeaza sanctuarul, furia pe care o provoaca ceremonia pascala in 
care lumanar i pi p rapur i sunt smulse pi arunoatc c u briutai'litata, cama-
razii mei de clasa smulgandu-mi c ruc iu l i t a pe care o pur tam la piept, 
clopotele doborate la pamant, biser ici le demolate pentru a face rost 

' Conpti inta morala a secolului nostru cu un pres t ig iu mondia l 
unic, Aleksandr Sol jen i t in reprezinta p r i n angajamentul sau or todox 
deschis o mar tur ie profetica exemplaru a v i t a l i t a t i i etice pi spir i tuale 
a Or todox ie i i n epoca noastra i n ciuda experientei infernale tragice 
pi umil i toEre pe care acesta a traversat-o i n u l t imele decenii . Cu un 
an inainte de expu'zarea sa d in URSS in februarie 1973, autorul „Ar -
hipelagului G U L A G " adresase o faimoasa „ Scrisoare de Paresimi" 
pa t r ia rhu lu i Rusiei, Pimen, i n care facea un v ib ran t apel i n t r eg i i ierar^ 
h i i or todoxe ruse la sacrif iciu pi mar tur ie creptina — singura cale de 
infruntare a minc iun i i pi t e ro r i i ideologice generalizate practicate de 
decenii de reg imul sovietic cu consecinte funeste asupra dest inului 
sp i r i tua l el / t inerelor generat i i . Scrisoarea a starnit i n „ s a m i z d a t " u n 
pasionat pi ext rem de ins t ruc t iv schimb de op in i i in t re c le r ic i pi i n -
tehectuali d iz ident i rupi pe tema sensului mar tu r ie i or todoxe pi r o l u -
l u i mora l al Biser ici i , i n t r -un stat to ta l i ta r ( d o s a r u l " i n cauza poate 
fi c i t i t i n traducere In nr. 1—2/1993, p. 66—79 al revis te i de cul tura 
„ T r a n s i l v a n i a " inchinat temei „Sacr i f i c iu lu i " ) . 
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de c a r a m i z i . .. $ i -mi aduc bine aminte epoca dinainte de razboi i n 
care cu l tu l era interzis deja aproape pre tu t indeni i n tara noastra, 
astfel incat i n orapul meu cu o jumatate de m i l i o n de locu i to r i nu 
se mai gasea deschisa n ic i o singura biserica. Lucrur i l e se petreceau 
treizeci de ani dupa declaratia m i t r o p o l i t u l u i Serghei (1927) pi t re
buie recunoscut ca aceasta declaratie n-a fost pentru Biserica salva
rea scontata, ci o capitulare fara cond i t i i care a permis au tor i t a t i lo r 
sa o nimiceasca mai upor, discret pi „pe nesimtite". Daca, treispre
zece ani mai tarziu, Biserica a putut exista d in nou, nu e pentru ca 
puterea ar f i respectat intelegerea, e pur pi s implu consecinta, s i tu
atia neplacuta in care reg imul se gasea prins intre v a l u l rel igios care 
se rostogolea asupra in t r eg i i t ^ r i , i n p r inc ipa l ca urmare a redeschi-
der i i biser ici lor d in regiuni le ocupate, pi necesitatea absoluta de a 
place opinie i publice occidentale. In realitate, concesiile pi p romi -
siunile facute in 1943 n-au fost decat o amagire: au trecut treizeci de 
ani de atunci pi frenezia ateista a pu te r i i nu s-a domol i t inca, ba chiar 
a oprimat pi s t r i v i t inca pi mai mul t Biserica rusa care nu e tolerata 
decat i n masura i n care (cel p u t i n apa crede puterea) ea i i servepte 
drept decor po l i t i c pi factor de inger in ta i n afacerile Biser ic i i Inter
nationale. 

La un an dupa expulzare, proaspat s tabi l i t i n Amer ica , sc r i i to ru l 
rus a fost i nv i t a t de Sinodul Biser ici i Or todoxe Ruse d in afara grani -
telor (cu sediul la Jo rdanv i l l e /New Y o r k ) sa t ina o alocutiune la cel 
de al I l l - l e a Sobor al acestei Biserici (1974). Cunoscand intransigen-
\a morala a l u i Sol jeni t in , ierarhia acestei Biserici or todoxe (ce se 
considera pana azi unica reprezentanta canonica a Biser ic i i Or todo
xe Ruse, contestand in tegra l legi t imi ta tea canonica pi harica a ierar-
hiei Patr iarhiei Moscove i „ a s e r v i t e " r eg imulu i sovietic) scontau pe 
o cr i t ica n imic i toare a Biser ic i i Or todoxe Ruse d i n URSS. A v e a u i n 
sa sa fie crunt dezamagiti . In discursul sau memorabi l — prezentat 
mai jos i n traducere •— Sol jen i t in a luat deschis apararea Biser ici i 
„ropi i" d in Rusia captive pi i n persecutie, c r i t icand autosuficienta or-
golioasa a Biser ic i i „ a l b e " l ibere d in afara front ierelor chemand tot
odata la pocainta pi reconci l iere nu numai in t re aceste doua Biserici , 
ci pi in t re ele pe de o parte pi Biserica „ v e c h i l o r credinciopi" (a rus-
ko lu lu i ) pe de alta parte. 

Cu toate acestea, insa, numeroase fenomene, pi cu atat mai mul t 
tenomenele spir i tuale au un curs subteran imprev i z ib i l . Introdusa de 
Stalin doar ca un p ion pe epichierul po l i t i c , Biserica, nu ca organiza-
tie ci ca pi corp spir i tual , a inceput sa dobandeasca o forta ce depa
pepte l imi te le permise de au tor i ta t i , o forta ce nu mai poate f i deloc 
controlata. ,,Prin surprindere se cuceresc cetati le", spune p roverbu l . 
Tot p r i n surprindere a fost daramata pi aruncata i n deruta in ter ioara 
pi Biserica noastra i n an i i '20 de forte al caror extremism feroce era 
neapteptat pentru populat ia blanda a epoci i . Aceasta ferocitate a 
persecuti i lor a provocat , e adevarat o explozie purif icatoare de cre
dinta pi sacrif iciu cum Biserica rusa pi poate cea mondiala nu mai 
cunoscuse de foarte mul ta vreme; dar to t i acepti credinciopi au fost 



MARTURIE DE CON$TIINTA ORTODOXA 

n i m i c i t i pana la u l t i m u l . O credinta tare va consta pe a tunci l iber
tatea pi via ta iar la m i j l o c u l ani lor '30 se parea ca s-a reupit sa se 
proscrie pentru totdeauna d in Rusia nu numai cu l t u l d i v i n pi c lopo
tele care-1 anuntau, ci , pent ru a-1 asfixia ?i mai depl in , chiar pi or ice 
rugaciune murmurata i n taina. Cu toate acestea, ceea ce s-a reupit 
la p r i m u l atac, a epuat complet la al doilea,- s-a dovedi t ca masa re
ligioasa nu se lasa abatuta a doua oara. I n atmosfera comunista n o i , 
m u r i t o r i i de rand, ne-am deprins pi adaptat considerabil , fapt pe ca
re-1 pute t i judeca dupa numeroasele fenomene sociale aparute i n 
tara noastra. Puterea, d in contra, d in ce i n ce mai in robi ta bunuri ' .or 
materiale, inainteaza d in an i n an i n decrept i tudine. Ceea ce i n an i i 
'30 parea a f i pentru totdeauna un depert pe plan spir i tual , re inver-
zepte astazi i n nenumarate locur i pi i n mai mul t decat o singura d i -
rectie. Experienta mea inca proaspata pi recenta i m i ingaduie sa dau 
martur ie astazi de faptul ca i n Uniunea Sovietica biser ici le se men-
t m ca nipte insule ce n-au n imic de-a face cu reali tatea cotidiana sau 
psihologica sovietica: Aceste biser ic i s-au rarefiat atroce pe intreaga 
int indere a Xarii noastre pi adesea trebuie sa parcurgi 200 de k m ca 
sa asipti la o ceremonie religioasa; nu poate f i , deci, vorba ca oame
n i i sa v ina la ele pentru slujbe obipnuite: ei cer al tora sa spuna r u 
gaciuni le pentru m o r t i pi sa aprinda lumanar i i n locu l lor . Dar insapi 
taptul ca biserici le intacte sunt p l ine pana la refuz i n zi lele de sar
batoare se intoarce impo t r iva persecuti i lor: i n t r -o epoca i n care i n 
Occident credinta e emasculata nu exista astazi, poate, b iser ic i mai 
pline i n lume ca cele d in URSS; e cu neputinta sa te i nch in i pana la 
pamant, n-ai loc sa-ti faci cruce, pi i n mod sigur nu aceasta senzatie 
poate siabi credinta! Cand nu s imt i apa, stranpi u n i i langa a l t i i , 
umar langa umar, devenim mai t a r i contra persecuti i lor . $ i cercul cre
dinciopi lor e departe de a se l imi t a la cei ce pot frecventa biser ic i le . 
Doar i n regiunea Riazani pe care am putea-o studia mai bine decat 
pe altele, i n ciuda in t e rd ic t i i l o r pi persecuti i lor , sunt botezati panS 
I n 70% dintre prunc i pi d in ce i n ce mai mul t cruci le alunga d in c i -
mi t i re m i c i i stalpi sovie t ic i cu stea ropie pi fotografie. Desigur, sun
tem departe de o Biserica suverana; ea este Inca p l ina de spioni pi 
l imi ta ta In toate dreptur i le c ivice, p reo t i i ei sunt la dispozit ia pi che-
remul despotilor local i atei, nu exista de fapt parohie n i c i a c t i v i t a t i 
parohiale, nu exista n ic i un mi j loc de a asigura educatia religioasa 
a copi i lo r pi t iner i lo r ; dar t ine re tu l se duce deja, e l insupi, de la sine 
la biserica unde este d in ce i n ce mai numeros. $ i a ic i nu ma pot 
opr i sa nu fac o paraleia atat de caracteristica: acum 60—80 de ani 
tocmai t inere tu l pi in te l ighent ia fugea d in Biserica or todoxa pi o su-
punea sarcasmelor, depi pe atunci ea beneficia de sp r i j i nu l to ta l a l 
unui stat puternic ?i era, ea insapi i n culmea pu te r i i pi s t ra luc i r i i e i . 
M a gandesc indeosebi la acel mare promoter al c u l t u r i i ruse mor t 
recent pi care, In tineretea l u i , la un serv ic iu d i v i n la care prezenta 
era obl igator ie depunea chiptoace In t av i l e de colecta provocand ra-
sul nestavi l i t al colegilor . Astazi d i n contra, chiar daca nu impar -
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lapesc intotdeauna aceasta credinta, t ine re tu l ?i in te l ighent ia d in 
Uniunea Soviet ica i i acorda respectui cuveni t rezervandu-$i toate 
sarcasmele $i at i tudinea de dispret ideologiei comuniste la putere. 
Cati adepti inf lac i i ra t i ai a teismului mi l i t an t nu erau, i m i aduc amin
te, i n ani i '20, oameni dezlantui t i care stingeau lumanar i lc $i d is t ru-
geau icoanele cu topoarele, astazi ei au §1 Uniunea lor a A t e i l o r M i -
l i tan t i s-au facut praf §1 pulbere; cei mai vehement i d int re ei $i-au 
gasit moartea chiar i n A r h i p e l a g u l i n care a p ier i t si c le ru l cel mai 
credincios, ce i la l t i s-au schimbat, propaganda lor si-a pierdut orice 
torta. Dar Biserica a supravie tui t tu turor acestor cruzimi , a supravie-
tui t chiar la incercar i d in care parea cu neputinta sa mai supravie-
tuiasca; $i iat-o inca i n picioare, de§i departe de a-pi f i atins anver-
gura normala, $i lata ca se i n t a r e§ t e , daca nu p r i n organizarea ei, 
cel pu t in p r i n spir i tual i ta tea credinciopi lor $i a no i lo r conver t i t i . 

Apa vad eu Biserica rusa d i n tara noastra astazi pi ap vrea sa 
pun i n garda conducerea Biser ic i i d in afara grani te lor impo t r iva ero-
r i i pe care o poate face luand In considerare o v iz iune prea indepar-
tata asupra luc ru r i l o r pi care ar f i aceea de a considera Biserica noas
tra, Biserica ce numara mul te mi l ioane de credinciopi, drept o Bise
rica „ c j z u t a " pi de a-i opune nu ptiu care Biserica „ a d e v a r a t a " , 
„ c l a n d e s t i n a " , nu ptiu ce „ c a t a c o m b e " . I n p r i m i i 15—20 de ani ai re
g imulu i sovietic, cand persecuti i le erau la paroxism pi pareau sa t r i -
umfe, au existat efectiv un fel de „ c a t a c o m b e " : preot i persecutati pi 
credinciopi u r m a r i t i Ipi faceau rugaciuni le In adaposturi secrete. Dar 
viata obipnuita ipi reia intotdeauna dreptur i le iar majori tatea credin
ciopilor nu sunt sf int i , ci oameni obipnui t i . lar credinta pi cu l tu l exis
ta pentru a-i calauzi i n v ia ta obipnuita, nu pentru a pret inde neince
tat de la ei i spravi supraomenepti. Daca biserica este i n apropiere pi 
ard acolo lumanar i , atunci oameni se due pi v i n , foarte normal . In 
ea. A m eu Insumi pr in t re cunoptintele mele femei care In ani i '30 
ascundeau preot i pi organizau i n secret slujbe i n apartamentele lor; 
astazi aceste femei se due s implu la biserica cea mai apropiata. $ i 
daca poate f i observat uneor i un cul t pentru locur i le de rugaciune 
m ruina (cunosc cateva i n regiunea Riazani), cul t care pare sa in lo-
cuiasca cu l t u l d i v i n , faptul nu se datoreaza Inch ider i i tu turor biser i 
ci lor d in regiune n ic i absentei totale de preot i . A r f i o eroare sa se 
deduca d in aceste cateva cazuri part iculare existenta unei apa-zise 
Biserici „ s e c r e t e " sau a unui „ f e n o m e n ce atinge Intreaga Rusie". 
Daca maine au tor i ta t i l e ar inchide d i n nou toate biser ici le pana la 
ul t ima, „ c a t a c o m b e l e " ar renapte, dar puterea nu are forta sa faca 
aceasta. N u trebuie deci substi tuite „ c a t a c o m b e " imaginare unu i po
por or todox ce exista i n mod real. N u trebuie gasit, apa cum remarc 
in unele d in publ ica t i i l e Voastre, un subterfugiu intelectual , igno-
rand astfel lumea ortodocpilor aparuta de la sine ?i cont inuand sa se 
intareasca de la sine i n tara noastra. Problema ce se pune i n fata 
Voastra astazi este mul t mai complexa, mu l t mai mul t ip la , pi mul t 
mai imbucuratoare Inca decat aceea de a va solidariza cu nipte „ca -
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tacombe" misterioase, pure de orice pacat dar pi to ta l l ipsi te de con-
sistenta. 

Astazi i n tara noastra Biserica e captiva, oprimatri , s t r iv i ta , dar 
in mod sigur nu pi „ cazu t a " ! Ea s-a z id i t cu puter i le duhovnicept i cu 
care, apa cum putem vedea, Domnul n-a ui ta t sa inzestreze poT)orul 
nostru. A m spus-o deja, refuz sa vad i n invierea pi soiiditatea Bise
r i c i i dovada ca programul m i t r o p o l i t u l u i Serghei Stragorodski pi a l 
discipo: i lor l u i era just, nu o inscr iu deloc pe seama s t rani i lor lor 
calcule p o t r i v i t carora Hristos ar f i mai puternic daca ar f i purtat pe 
piept o rd inu l l u i An t ih r i s t ; nu pentru ca au atras pe refugiat i i n la-
garele pa t r i e i spre moarte sau pentru ca, i n scop de propaganda, au 
raspandit ce lomni i (despre n u ptiu ce fel de „ razbo i bac ter io logic 
dus de americani") , nu pent ru ca au capitulat cu lapitate, n i c i dato
r i ta cr imelor lor s-a reconst i tui t Biserica l u i Hristos, ci pent ru ca 
s au pus i n mipcare forte istorice care nu erau decat expresia, Pla
nu l l u i Dumnezeu. Acept i i na l t i pre la t i poarta aici pe pamant ca pi 
m cer, responsabilitatea pacatelor supuneri i pi t r adar i i pe care le-au 
coniis, parate care insa nu at ing t rupu l Biser ic i i , n i c i numerosul cier 
de o reala sinceritate, n i c i masa oamenilor ce se roaga i n b iser ic i ; 
pi ca ele nu vor putea niciodata atinge poporu l credinciopi lor ne 
poate convinge intreaga is tor ie a crept inismului . Daca pacatele pre-
ia t i lor s-ar transmite credinciopilor, a tunci Biserica l u i Hris tos n-ar 
t i vepnica pi nebirui ta , ci ar depinde in in t regime de caracterul pi con-
duitc celor ce o conduc. 

Dar is toria noastra cea mai recenta cere ca ea sa fie inteleasa pi 
compatimita. Salut memoria pa t r i a rhu lu i T ihon . El a t rebui t sa faca 
tata la atatea luc ru r i noi , impreviz ib i le , pi capcane la fiecare d in pa-
pii l u i (atat de d i f e r i t i pi adesea atat de contradic tor i i ) i n cursul ace-
lor ani de framantari pi zbucium (Rusia nu mai cunoscuse asemenea 
v i j e l i i de un mi len iu) , astfel ca el fie pi-a r id ica t d in amvon bra tu l 
azvar i ind anatema asupra comisari lor bolpevici , fie, prins i n menghi-
na l u i Lenin pi T r o t k i ce se jucau cu nerupinare cu bunur i le Biser ic i i , 
a fost cuprins pi sfapiat de indoiala: mi la i l indemna atunci la ceda-
rea lor, dar fermitatea risca sa para contrara i u b i r i i ereptine; fie ca, 
pentru a compensa nerupinarea „ i n n o i t o r i l o r " , a adoptat un t on ma i 
conci l iant fata de puterea atee, fie ca a incercat sii vada pana i n ce 
masura trebuie cedat, i n toate r azu ' i l e insa, el a purtat pe u m e r i i 
lu i nu numai povara acelor ani de exceptie pe care n imen i nu- i in te-
legea prea bine, c i pi cea a pacatelor comise anterior de Biserica 
rusa pi ale caror consecinte au aparut pi el i n acel moment. M o a r 
tea subita a Pat r iarhului (un asasinat al Cekai nu este deloc nevero-
simil) n-a facut decat sa ronf i rme faptul ca l in ia pe care a i i rmat -o 
era cea a unu i Drept. Tot p r i n moarte i n inchisor i le G.P.U.-ului, la 
Solovki , i n a te lagare pi i n e x i l a fost confirmata justetea l i n i e i ur-
mate de m i l de preot i , monahi pi episco|:i, ca pi cea a l o c t i i t o r u l u i 
scaunului patr iarhal , m i t r o p o l i t u l Piotr . $1 cel ce se inc l ina i n fata 
te rmi ta t i i nu poate sa nu deplanga faptul ca ( in t r -o conjunctura pi ea 
toarte g-eu de inteles exact) a i n i t i a t l i n i a mincinoasa a compiezen-
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telor, l in ie prelungi ta pi accentuata de d i sc ipo l i i pi urmapii l u i . Dar 
le-a fost lor upor oare sa admita ca renapterea inevi tab i ia a Biser ic i i 
nu depindea de semnatura lor pi ca, d in contra, daca ar f i refuzat sa 
taca cea mai mica concesie bolpevici lor , ar f i facut-o mai g 'orios pi 
mai sigur? A c u m ptim (inca nu to\i) ca este inadmis ib i l sa te supui 
pi sa cedezi, chiar pi un deget numai, acestei forte vrajmape a oame
n i lo r pe care secolul X X pi Rusia au cunoscut-o primele, caci cea 
mai mica supunere inseamna intotdeauna pi pierzania noastra. Sub 
acest regim n-am putut obtine l iber tate decat p r i n fermitate sau 
atunci cand puterea a fost constransa sa ne-o dea, dar pana azi n i 
mic nu n e a fost dat d in pura generozitate. O r i i n acepti u l t i m i ani , 
punctele t a r i pi punctele slabe d in tara noastra s-au repartizat ast
fel incat, el singur pi p r i n in f lex ib i l i t a tea l u i , episcopatul Moscove i 
ar f i putut (poate pierzandu-pi u n i i functi i le) elibera i n mod decisiv 
Biserica noastra de numeroase p iedic i pi umi l in te . $ i astazi consider 
ca aceasta a fost obiectul Scrisori i pe care am adresat-o acum doi 
ani pa t r i a rhu lu i Pimen. Pentru a ne elibera de minciuna, cui t rebuie 
sa ne adresam in p r i m u l rand daca nu par in t i lo r noptri d u h o v n i 
cepti? Dar, trecand granitele, mi-am pierdut dreptu l de a reface astazi 
o scrisoare asemanatoare. 

Pentru cel ce trece granitele pi a auzit deja vag vorbindu-se 
despre divergentele existente intre Biserici le ruse d in emigratie, p ro 
funzimea disensiuni lor existente i n Biserica or todoxa pi, p r in urma
re, profunzimea ereziei ce macina Biserica rusa e aici o sursa noua 
de u imi re . As t fe l ca fiecare ipi are problemele l u i : acolo le avem pe 
ale noastre, a ic i ei le-au pe ale lor . 

I m i este, de asemenea, greu sa inteleg modu l de conducere a 
diocezelor occidentale dependente de ju r i sd ic t i a pa t r ia rh ie i Moscove i . 
Cum e posibi la aceasta? D i n compasiune pentru pr izonie r i t rebuie 
oare ca ele sa ia asupra lor aceleapi l an tu r i ca pi ei , i n loc de a face 
sa cada pi l an tur i le lor? D in compasiune pent ru sclavi trebuie oare 
sa-ti pleci capul sub jug? D i n compasiune pentru ce-i ce min t i n cap-
t iv i ta te t rebuie aceasta minciuna sustinuta pi i n libertate? Daca toa
te acestea nu sunt facute decat d in f idel i tate fata de Biserica-mama, 
daca toate aceste sacr i f ic i i sunt facute pentru a ramane i n unitate cu 
ea, atunci e vorba de o unitate rau inteleasa, de o i luzie ce nu poate 
tace sa se nasca n i c i o recunoptinta i n mine, parohian al Biser ic i i 
captive, caci eu i m i spun: daca sunt atat de u n i t i cu noi , daca sunt 
atat de compat imi to r i , de ce nu fac n ic i un gest sa ne apere contra 
opresorului? De ce nu spun cu voce tare pi clara, josnicia intr iganta , 
v ic len i i l e mincinoase ale i n t r eg i i p o l i t i c i bisericepti a „Cons i l iu lu i 
pentru afacerile Biserici i"? 

Dar cum sa exp l i c i dezacordurile survenite in t re Bisericile or
todoxe ruse d i n emigrat ie , Biser ic i ce se bucura de libertate? V o i 
repeta smerit cuvinte le cu care am inceput: nu sunt un specialist i n 
probleme religioase,- n-am studiat niciodata canoanele Biser ic i i pi nu 
pot la ora actuala sa pa t rund toate subt i l i ta t i le i s tor ie i Biser ici lor r u 
se d i n emigrat ie , is torie ce dureaza deja de peste o jumatate de se-
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col . Dar cunosc pr incipale le elemente ale disensiunilor $i m i se pare 
ca fiecare d i n Biserici le azi opuse se spr i j ina pe numeroase p r i n c i p i i 
canonice i n care pot f i gasite pentru fiecare d in ele, e ror i ( l uc ru l e 
va l ab i l de asemenea pi pentru Patriarhia Moscove i care a rupt cu 
t radi t ia canonica autentica). N i m e n i n u poate avea regul i canonice 
absolute, irefutabile, sau atunci Biserica rusa n-ar f i putut supravie-
tu i l o v i t u r i l o r imprev iz ib i l e ce au marcat epoca noastra. T o t i con-
s t ruc tor i i t i n cont i n calculele lor de actiunea normala a for te lor p5-
mantepti, dar, daca pamantul insupi crapa, faptul nu le poate f i i m 
putat lor n i c i nu putem sa ne plangem de formulele lor . Cred c5 
In t r -un asemenea moment p r inc ip i i l e canonice ar t rebu i sa treaca pe 
un al doilea p lan pi ar t rebui sa primeze sp i r i t u l fiecarei Biser ic i pi 
soiiditatea credintei ei . Dar cred ca n imeni nu va acuza n i c i Biserica 
care a urmat m i t r o p o l i t u l u i Evloghi , n i c i mi t ropo l i a A m e r l c i i , de a 
se f i supus fortelor atee pi de a f i colaborat cu ele. 5i amandoua Ina l 
ta la cer rugaciuni pentru Biserica mar t i ra a Rusiei pi poporu lu i nos
t ru oprimat. I n acelapi t imp, totupi, nu se poate spune ca n ic i una 
d in cele t re i Biserici r iva le n-au comis grepeli (caci In cursul aces
tor paizeci de ani care d in compat r io t i i noptr i , fie In tara noastra, fie 
m strainatate, n-a facut un pas grepit?). N i m e n i nu este atat de i n -
t a i l i b i l incat sa-pi poata permite sa excomunice o alta Biserica. 

Sa nu-mi poarte ranchiuna Ina l t u l Vos t ru Sobor, dar nu contea-
za cine, chiar pi un nou veni t , un ignorant , u n orb sau u n vagabond 
poate vedea clar ca disensiunile care due la interzicerea preo t i lo r de 
a avea Intre ei comuniune l i tu rg ica sau, la n i v e l u l v i e t i i de toate z i 
lele, de a excomunica un credincios pentru ca s-a rugat Dumnezeu
l u i nostru In t r -o alta biserica, o r i de a refuza Cuminecatura unu i mu-
r ibund, daca nu e de-al nostru pana i n cele ma i m i c i de ta l i i , n u 
zguduie doar unitatea Or todox ie i noastre pi moptenirea pe care Pa-
t r i a rhu l T ihon ne-a lasat-o la to t i , c i pi sent imentul creptinesc insupi 
(ne rugam Acelu iap i Hristos sau la Hris tos difer i t i?) . I n vreme ce 
to t i cei ce se roaga astazi i n Intreaga Rusie sunt cu atat mai mul t 
excomunicat i pi chiar blestemati. Iar daca, i n caz contrar, ei n u sunt 
p ierdut i , de ce or f i p i e rdu t i cei ce t i n de Biserici le de la Paris sau 
de cea a Amer ic i i ? 

Ce sursa de bucurie poate gasi a tunci In Biserica l ibera cel ce 
vine d in Biserica captiva pi care a cunoscut nenorocirea pi v i c t ime le 
ei? Care e per ico lu l cel mai grav pentru Or todox ia rusa: o opresiune 
veni ta d i n exter ior sau o dislocare interna dator i ta nelntelegeri lor? 
In ce ma privepte, pot spune ca daca i n fata pr imeia nu mi-am pier
dut n i c i o cl ipa curajul , cea de-a doua m-a cufundat i n mahnire (?i 
smguru l l uc ru care ma consoleaza e acela de a f i remarcat ca s im-
p l i i credinciopi de aici ptiu atat de put ine l u c r u r i despre disensiunile 
prela t i lor pi sunt la fel de p u t i n responsabili de ele ca pi credinciopii 
d in tara). Pe cat de upor e de Inteles faptul ca Biserica d i n emigra
tie se Inalta cu fermitate p l ina de abnegatie contra celor ce destra-
ma poporul nostru, pe atat de impos ib i l de Inteles pi de admis aceea 
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ca ortodocpii sa se r idice u n i i impo t r i va altora. A t u n c i tot v i i t o r u l 
Or todox ie i ar f i l ips i t de speranta, c i ic i daca ei nu se pot u n i cand 
sunt atat do put in numeropi pi i n cond i t i i do v ia ta atat de asemana
toare, cu cat mai d i f i c i l inca va f i ca ei sa se uneasca atunci cand se 
vor aduna cu t o t i i , dar vo r f i separati de experientele lor trecute. 

Fara indoiala, p i i n l r - u n studiu detaliat, pot f i descoperite nume
roase cauze pr ivate personale, psihologice sau pur pi s implu in tam-
platoare pi maschire care, p r i n t r -un neferici t concurs de impre ju ra r i , 
au adCncit pi Inasprit sciiisma nllscuta i n strainatate. Dar doca ne i n -
terzicem orice alt mi j loc de a ajunge la adevar, o grea intrebare, a-
semenea unei cruel , n i se impune pi la care nu putem sa nu raspun-
aem: aceasta schisma a aparut numai p r i n faptul ca Biserica noastra 
se afla i n strainatate in aceasta situatie anormala care e cea de emi 
grant? Sau nu e Biserica Or todoxa rusa de mul ta vreme slSbita pi de-
pirata in te r io r pi a tunci schisma ar f i mai degraba consecinta acestei 
stari? $ i daca e slabita, a tunci de cat timp? 

De m u l t i ani deja mi -am consarrat v ia ta s tud iu lu i i s tor ie i ruse 
celei mai recente, pi mai exact am cautat sa aflu cum s-a putut pro
duce o revolu t ie atat de distrugatoare, care i-a fost derularea pi daca 
a fost v r eun mi j loc de a salva Rusia de aceasta cangrena? I n cursul 
lucrar i lor mele am descoperit ca lucrur i le au fost deformate de toate 
part i le , ca s-au tesut numeroase legende ce ingaduie fiecaruia sa-pi 
infrumuseteze interpretarea l u i . §1 ap f i inconsecvent pi n-ap avea 
nic i o sperantd de a cunoapte In t r -o zi adevarul , daca, l impezind 
rai^d pe rand toate aceste deformari , a? omite unele dint re ele. Este 
tr ist de spus, dar una d i n defo'-marile adevarului istoric este acela de 
a prezenta Biserica rusa dinainte de revo lu t ie drept o Biserica de o 
perfectiune absoluta, f i i nd suficient acum sa ne r id icam doar d in nou 
la n i v e l u l ei . 

N u , adevarul ma obl iga sa spun ca starea Biser ic i i ruse la I n 
ceputul secolului X X , situatia c le ru lu i ei u m i l i t t imp de secole, opre
siunea pe care i-a impus-o statul pi In acelapi t imp fuziunea ei cu el, 
pierderea independentei ei spiri tuale, apoi cea a au tor i t a t i i ei asupra 
maselor pi clasei cu t ivate , asupra munc i to r i l o r d i n orape pi (faptul 
cel mai t e r ib i l ) ca aceasta autori tate s^abca chiar pi In masa tar i n i 
m i i (cat de mul te sunt proverbcle ce r idiculizeaza pe preot pi cat de 
putine care-i acorda un respect!), aceasta stare a Biser ic i i ruse, deci, 
a fost una d i n cauzele pr incipale ale caracterului i r evers ib i l a l eve-
mmentelor revolut ionare . Daca la Inceputul secolului X X , Biserica 
ar t i fost sp i r i tua l independenta, sanatoasa pi puternica, atunci cr f i 
avut destula autori tate pi forta spre a opr i razboiul c i v i l ridicandu-se 
imperios deasupra par t i lo r combatante pi nu s-ar f i lasat anexata de 
una d in ele. N u intentez n imic : In t r -o stare cu adevarat or todoxa un 
razboi atat de dis trugator n-ar f i putut izbucni . 

Dar, va i , stc rea Biser ic i i or todoxe ruse i n momentu l r evo lu t i e i 
nu corespundea de loc profunz imi i p r ime jd i i l o r spir i tuale ce emenin-
\avL Intreg secolul nostru pi poporul nostru In p r i m u l rand. Fortele 
v i i ale Biser ic i i ce condusesera la reforme salvatoare pi la reunirea 
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Soborului d in 1917, s t r iv i te de un aparat de stat autosatisfacut pi 
Impotmol i te i n toropeala confortabi la a ce lor la l t i membri- ai c le ru
lu i , au fost luate p r i n surprindere,- este evident ca au fost luate p r i n 
surprindere pentru ca tunur i le soldat i lor armatei ropii bubuieu asu
pra acoperipuri lor pi cupolelor edi f ic i i lor unde se intrunea Soborul . 

I n aceasta scurta in tervent ie ar f i deplasat sa vorbesc mai i n 
detal iu de formele pe care le-a imbracat nevrednicia Biser ic i i i n 
tata t e r i b i l u l u i an 1917 (dar judecand poate nevrednic ia episcopatu
l u i moscovit de azi ne v o m amint i i n sinea noastra de unele fapte, 
v o m fece poate unele apropier i pi v o m gasi unele expl ica t i i ) . De alt
fel , persoanele a ic i prezente ptiu i n aceasta p r iv in t a mul t mai mul te 
m c r u r i decat mine, u n i i chiar d in experienta personala. Dar i m i v o i 
mgadui sa atrag atentia persoanelor a ic i adunete asupra u n u i a l t pa
cat comis de Biserica noastra, vechi pi aceasta de SCO de ani (pi 
daca indraznesc sa repet acest cuvant dur „paca t " , e numai pentru 
a evi ta folosirea altuia pi mai dur inca), asupra u n u i pacat pentru 
care Biserica noastra (pi in t reg poporul nostru or todox) nu s-a po-
cait vreodata, esupra acestui pacat ce apasa asupra noastra i n 1917 
pi apasa inca pi astazi pi care, apa cum e conceputa re l ig ia noastra, 
poate f i cauza pedepsei l u i Dumnezeu asupra noastra, cauza inev i t a 
bi ia a nenoroc i r i lor ce ne-au asaltat. 

Vreau sa vorbesc, firepte despre inch iz i t i a rusa, despre persecu
t i i l e indreptate contra „ c r e d i n t e i ele r i t vech i " pi de zdrobirea ei , de 
opresiunea pi masacrul a 12 mi l ioane de f ra t i a i noptr i , co re l ig ionar i i 
Pi compat r io t i i noptr i (de to r tu r i l e p l ine de cruzime la care au fost 
supupi; smulgerea l i m b i i , cleptii , rugur i le , moartea), de faptul ca 
i-am l ips i t de biserici le lor pi i-am constrans sa se exileze la m i i de 
versete sau departe i n strainatate, pe ei care nu s-au revol ta t n i c i 
odata, pe ei care n-au raspuns r id icand armele impo t r iva noastra, pe 
ei acepti vech i ortodocpi, t a r i i n credinta pi f ide l i , pe ei pe care n u 
numai ca nu- i v o i numi schismatici dar v o i evi ta chiar pi faptul de 
a-i numi „ v e c h i - c r e d i n c i o p i " , caci atunci, no i ce i l a l t i nu v o m f i de
cat nipte „no i -c red inc iop i" . Pentru s inguru l mo t iv ca n-au fost destul 
de p r o m p t i i n a-pi insupi recomandariie p r ip i te supuse cau t iun i i pa-
t r i a rh i lo r greci i n trecere pe la noi , pentru ca au cont inua l sa-pi facS 
semnul c ruc i i cu doua degete, ceea ce Biserica noastra facuse vreme 
de doua sute de ani, pentru aceasta i-am dat persecuti i lor ?i unor 
absolut egale cu cele pe care nu le-au impus atei i sub Lenin pi Sta
l i n . $ i niciodata in ima noastra n-a fost atinsa de pocainta pentru toa
te acestea! $1 astazi la Lavra Tro i t a Serghieva se savarpepte con t i 
nuu o ceremonie deasupra moaptelor Sf. Serghei Radonej tk i (cere
monie la care credinciopii v i n i n numar mare), dar car t i le l i tu rg ice 
d in care se ruga Sfantul le-am ars pe rug ca pe nipte car t i diabolice! 
p i aceste persecuti i i reparabile, autodistrugerea radacini lor Rusiei, a 
sp i r i tu lu i rus, a in tegr i t a t i i ruse, au durat 250 de ani (nu 60 ca acum): 
era atunci pos ibi l ca Rusia, pi no i to t i , sa nu p r i m i m In schimb u n 
poc asemanator? I n vreme ce u n i i impara t i erau inc l i na t i sa faca sS 
inceteze persecutarea credinciopilor lor supupi, cei mai i na l t i demni-
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tar i ai Biser ici i Or todoxe au insistat, murmurandu- le insidios sS con
tinue persecutiile! N i s a u dat 250 de ani sa ne pocaim, o r i s ingurul 
lucru pe care 1-am aflat i n i n imi l e noastre a fost sa-i ier tam pe cei 
persecutati, sa-i ie r tam i n fe lu l i n care i-am n imic i t . Dar a ven i t anul 
1905, §i aceasta cifra se explica de la sine, fara n ic i o nevoie de ex-
plicatie, ca inscript ia de pe zid pent ru Baltazar. 

(Daca pi i n cursul acestor secole am pierdut pe ortodocpii nop
t r i ISsandu-i, fSra a ne preocupa de aceasta, sa se impraptie i n ne
numarate secte, daca de la instaurarea reg imulu i soviet ic am pierdut 
t ineretul cel mai pur, cel mai fervent pi cel mai curajos, grepeala nu 
se datoreaza independentei lor de spir i t , c i , cel mai adesea, imp ie t r i -
r i i , pas iv i ta t i i pi indiferentei Biser ic i i ) . 

lata, deci, la ce adancime, la ce distanta trebuie cautate radaci-
ni le amare al disensiuni lor pi r i s i p i r i i Biser ic i i noastre, lata unde tre
buie cantata responsabilitatea noastra personala i n tot ceea ce a epu
at i n Rusia. la ta cat de mul t conteaza insa sa ne un im int re noi , lata 
cati papi, cate trepte ale acestei un i f i ca r i vo r t rebui facute, cat de 
mul t va t rebui ea sa se purif ice, inainte ca sa ne putem reuni cu ade
varat i n t r -o singura Biserica Or todoxa una pi i nd iv i z ib i l a careia i n 
sfarpit Dumnezeu i i va acorda ha ru l Sau. La ceremonii pi i n conver-
satii , i n biser ici le Moscove i am putut observa mai indeaproape ra-
mura cea mai veche a Biser ic i i noastre pi pot depune martur ie ina-
mtea voastra de uimitoarea tar ie i n credinta a credinciopilor ei (de 
altfel pi i n rezistenta lor la opresiunea exerci tata de stat sunt mul t 
mai fermi decat noi ) ; pot da mar tur ie ca au pastrat trasaturi , o l i m 
ba pi un spir i t t ip ic rusepti ce nu mai pot f i gasite n ica ier i al tundeva 
pe in t reg t e r i t o r i u l U n i u n i i Sovietice. Ceea ce ochi i mei au vazut, 
ceea ce urechi le mele au auzit i m i vor interzice intotdeauna sa spun 
ca unificarea atat de sperata a i n t r eg i i Biserici ruse e desavarpita cat 
t imp nu ne v o m un i p r in t r -o iertare reciproca pi ramura noastra cea 
mai veche. 

I n vreme ce pana atunci ne raman inca mul te trepte de trecut 
pentru a ajunge la fratie pi iubire , ne-am lasat op r i t i la treapta cea 
mai de jos a acestora p r in t r -o d iv izare de neinteles n u i n credinta, 
n ic i macar in nuantele acestei credinte sau i n r i t u r i , c i p r i n fragmen-
tarea nu ptiu caror „ ju r i sd ic t i i " , cuvant pe care nu 1-am auzit n i c i 
odata d in gura l u i ffristos pi care n ic i macar nu poate f i imaginat i n 
paginile car t i lor sfinte. 

Dupa ce un progres mater ia l s tralucitor , ne l imi ta t , pi pe care n i 
mic nu l-a infranat, a condus umanitatea spre o fundatura spir i tua
la apasatoare atat i n Vest cat pi i n Est, nu-mi imaginez alta cale de 
salvare pentru tot ce-i v i u , pentru nat iuni le , societatile, pentru toa
te asociati i le omenepti, pi cu atat mai mul t , p r i n insapi natura lor, 
pentru Biserici , nu vad deci alta iepire decat daca fiecare ipi recu-
noapte pacatele pi grepelile l u i , pe ale sale pi nu cele ale altora, daca 
se pocaiepte, daca evolueaza pi se dezvolta inva tand inainte de toate 
sa se stapaneasca pe sine. Aceasta solutie e universaia pi nu exista 



n ic i un mot iv propunem a alta pentru Biserica Or todoxa rusa, fie 
ea l ibera sau captiva, i n emigrat ie sau i n tara. Purtam asupra noas
tra pacatele a zeci $i sute de ani, n i c i una d in tendintele, n i c i una 
d i n organizat i i le Biser ic i i nu e pura, caci no i t o t i suntem Rusia §i n o i 
to t i am facut-o apa cum este ea azi. Date f i i nd convinger i le meie pe 
care le cunoapteti, nu va pute t i indo i , desigur, de faptul ca privesc 
cu simpatia cea mai totaia fermitatea nec l in t i ta pe care a t i adoptat-o 
odinioara, pi pe care a t i pastrat-o pana azi, contra agresiunilor atee. 
Dar, i n mod curios, daca nu vrea sa se deformeze, orice fermitate 
trebuie sa evolueze cu t impu l . $ i o evolu t ie subti ia a punctelor voas
tre de vedere, a judecat i lor pi deciz i i lor practice ale Soboarelor 
Voastre generale pi episcopale ar putea face act ivi tatea Voastra in t r -
adevar mul t mai eficace pi ajuta astfel, i n acelapi t imp, m u l t mai 
eficient la renapterea generaia a Biser ic i i ruse. 

V i s-ar parea ca m-am indepartat poate de intrebarea ce mi-a 
fost pusa la inceput, i n ce mod pi p r i n ce mij loace partea neoprimatS 
a Biser ic i i ruse poate ajuta partea oprimata pi captiva? La aceasta 
intrebare raspund i n masura pos ib i l i t a t i lo r mele astfel: 

N u cunosc except i i de la aceasta regula: mipcari le de baza ce 
decid v i i t o r u l unei t a r i pi al unu i popor se petrec intotdeauna i n me-
tropoia pi nu i n diaspora (e pre tu i pe care-1 piatesc cei ce-au ales 
e x i l u l : influenta lor asupra dest inului t a r i i lor siabepte). As t fe l , e l i -
berarea Biser ic i i noastre, ca pi cea a poporu lu i nostru, eliberarea 
atat de apteptata pi care va ven i pana la urma, se va efectua, pi ea, 
i n metropoia p r i n procese interne la fel de impenetrabi le ca pi caile 
Domnulu i , ca tot ce e complex, pi nu poate f i prevazut n i c i chiar de 
spir i tele cele mai patrunzatoare. lar formele care vor apare sau vor 
actiona indata dupa aceasta eliberare sunt cu atat mai p u t i n p r e v i -
z ib i le . (Previn, deci, foarte series prev isa tor i i orgol iopi ca nu t rebu
ie sa spere ca, odata eliberata, Biserica or todoxa d in Rusia se va pra-
bupi pi va ruga pe arhipastor i i Biser ic i i d in afara f ront ierelor sa 
vina sa o conduca). Nu balantele omenepti ne vor spune cine va 
prevala asupra ce lu i la l t p r i n intensitatea suferintelor, a caintei pi 
credinte i l u i . 

Pr in ce mij loace va putea f i adus un ajutor acolo? Ara tandu- le 
exemplul fe rmi ta t i i pi intransigenti i? lor, acolo, cand no i suntem 
aici? N u - i deloc convingator . Singura cale justa e cea care trebuie sa 
duca la fuziunea v i i toare a tu turor ramur i lo r Biser ic i i ruse. Ideea d i -
rectoare a doct r ine i care a cauzat pierzania t a r i i mele a fost aceea 
de a d iv iza cat mai mul t cu put inta . De aceea, Rusia nu se poate r i 
dica decat reunind toate fortele ei fizice pi spir i tuale. Compa t r io t i i 
noptr i aflat i i n strainatate, dar care nu au incetat sa vada i n Rusia 
adevarata lor patrie (nu ca o dulce amint i re a t recu tu lu i , c i ca ade
varata patrie a v i i t o r u l u i , patr ia urmapilor lo r ) , nu pot s lu j i astazi 
mai bine Rusia decat pastrand Or todox ia tezaurului un i t a t i i ei , to -
pind intreaga Or todox ie rusa aflata i n strainatate in t r -o singura B i 
serica tanara, frateasca pi armonioasa. 
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lata de ce a$ indrazni azi sa folosesc cuvantu l care mi s-a dat 
inaintea Soborului pentru a chema t o t i oamenii ac t iv i (nu is tor iei i ) 
care vor sa lucreze cu ; devarat $i sa-§i aduca a ju to ru l lor, sa se in
drepte hotarat spre v i i t o r pi nu spre trecut! A t u n c i , ra t iuni le ce au 
condus la aceasta schisma anormala a Or todox ie i ruse d in s t r a i n i -
tate vor cadea pi vo r p ie r i pi nu se vo r mai cauta v i n o v a t i i acestei 
d i v i z i u n i acum revolute . Divergentele superficiale pi ne la locul lor, 
„ j u r i s d i c t i o n a l e " , pi care n imic n-au de-a face cu credinta, vor cadea. 
Si daca in ce privepte s t ructuri le , o unif icare nu e posibila i n t r -un 
v i i to r apropiat (ceea ce inteleg perfect), Soborul Vos t ru poate de i n 
data p r i n t r -un singur gest, p r i n t r - u n singur apel, sa faca sa cada 
ostil i tatea existenta in t re Biserici decretand sa nu mai fie imp ied i -
cata comuniunea in t re p reo t i i ortodocpi, daca Biserici le lor nu ser-
vesc i n chip no tor iu a tc ismului . V a chem sa reflectati asupra t r i s -
t u l u i tablou oferi t Or todox ie i ruse d in patr ia noastra atunci cand va 
descoperi ca, bucurandu-se de o l ibertate totala pi fara a suferi n ic i 
o persecutie, Or todoxia s-a scindat in t r -un mod de neiertat. 

Hotarar i le Saborului Vos t ru nu pot, va i , sa determine cursul evo
lu t i e i pi e l ibera r i i Biser ic i i ruse d in metropoia, dar pot decide dina
inte p ropor t i i l e pi u t i l i ta tea apor tu lu i lor, ca pi forma pe care o 
va lua inf luenta lor asupra Biser ic i i el iberate pi i n ea insapi. 

I n fine, unica noastra problema, problema noastra cea mai mare 
este realmente aceea de a visa la eliberarea Biser ic i i de sub j u g u l 
ateismului? Criza actuala a Biser ic i i (veche deja de un secol) e inul t 
mai profunda pi povara problemelor actuale e mul t mai grea. N u 
trebuie oare cautate o mai mare intelepciune pi un mai mare curaj 
mora l pentru a repara pacatele, nedreptati le, grepelile deja vechi , 
indepartate, pi mai pu t in strigatoare astazi, dar care, toate impreuna 
pi fiecare separat, au marcat fata Or todox ie i ruse cu nipte c ica t r ic i 
care o desfigureaza? Cum sa ajungem la o Biserica care sa nu mai 
oprime pe n i c i u n u l d i n f i i i ei? La o Biserica care sa nu mai fie o 
parte a u n u i stat, care sa nu mai fie supusa sp i r i tua l n i c i unuia (n ic i 
chiar ce lu i mai bun) pi sa nu mai fie legata de n i c i un partid? O B i 
serica i n care sa se realizeze cele mai bune p lanur i ale reformelor 
noastre avortate pi care nu urmareau decat sa faca sa renasca p u r i -
tatea crept inismului primar? O Biserica care sa se puna pe picioare 
nu pentru ea insapi, c i care sa ajute intreaga Rusie sa gaseasca un 
mij loc personal de a iepi d in stramtoarea pi obscuritatea l u m i i actu
ale. . ,,. . . . , .. . 

Formele la care t rebuie sa ne apteptam nu sunt o restauratie, e 
repetare a celor existente inainte de revolu t ie . 

Dar ele sunt chemate sa fie atat de inalte, atat de pline de co
moara unei cautar i neincetate incat sa poata antrena deopotr iva i n 
urmarea lor pi lumea occidentala ce sufera astazi de o sete sp i r i tu 
ala nepotol i ta . Experienta incombat ib i la pi amara facuta de poporul 
rus ne permite sa nu t r im aceasta speranta. ••- . . . • 
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V o i repeta in incheiere faptul ca nu pre t ind sa rezol problemele 
religioase; insa orice s implu mur i to r are dreptu l de a spune cdeva
ru l a?a cum i se arata l u i , i n speranta ca intelepciunea Soborului 
vor completa toate lacunele l u i . 

Rog pe p a r i n t i i Episcopi $i Preoti sa-mi dea binecuvantarea l o r 
§1 va cer tu turor sa va rugat i pentru mine. 

Augus t 1974 
I n romanepte 

de 
Diac. lector loan I . led jr. 



Note, insemnari, comentarii 

SEBASTIAN BROCK 

P A R T E A A DOUA A SCRIERILOR SF. ISAAC S I R U L : 
PIERDUTA §1 REGASITA!* 

Sf. Isaac de Nin ive sau Sf. Isac Sir ianul , cum este n u m i t i n t radu
cerea greceasca a scrieri lor l u i facuta i n manastirea palestiniana Sf. Sava 
i n sec. I X , e s ingurul scri i tor duhovnicesc sir ian ale carui luc ra r i con t i 
nua sa fie foarte m u l t apreciate in cercurile monahale pana astazi: i n 
Grecia p r i n diferi tele reedi tar i ale edi^iei monahului N ik i fo r Theotokis 
(Leipzig, 1770)**; i n manastir i le oopte d in depertul Eg ip tu lu i i n t ra 
ducere araba; iar i n Occident i n pr incipal p r i n traducerea engleza facuta 
de savantul olandez A . J. Wensinck i n 1923 (Mystic Treatises by Isaac of 
Nineveh, Amsterdam, 1923). 

T e x t u l siriac dupa care s-au facut atat traducerea greceasca cat pi cea 
engleza a fost publicat i n 1909 de parintele lazarist persan Paul Bedjan 
(Mar Isaacus Ninivita de perfectione religiosa, Paris, 1909), edi torul u n u i 
mare numar de texte siriace pi caruia to^i savan^ii care i-au u rma t i i da
toreaza o imensa recunoptinta. Traducerea engleza a l u i Wensinck acopere 
acea parte a t e x t u l u i pe care manuscrisele o descriu drept ,,prima juma
tate" (palgutha) d in scrierile l u i Mar Isaak (primele 581 de pagini d in cele 
646 ale edit iei l u i Bedjan). O examinare a cont inutu lu i edi t i i lor t ipari te 
ale t raducer i i grecepti releva faptul ca toate tratatele pe care le contine 
provin , cu cateva exceptii numai , d in aceasta „ p r i m a jumatate" , depi i n 
tr-o ordine difer i ta (cf. K l . Deppe, Die Logoi Asketicoi des Isaak von Ni-
nive, i n : Paul de Lagarde und die syrische Kirchengeschichte, Gottingen, 
1968, p. 48—57). Mater ia lu l suplimentar nu provine insa d in t r -o alta parte 
a operelor l u i Isaac, ci de la a l t i doi scr i i tor i s i r ieni d i f e r i t i : F i loxcn de 
Mabbug (scrisoare catre Patricus) pi loan Sabah (cunoscut pi ca loan de 
Dalyatha). 

I n t r - u n apendice al edit iei sale a t e x t u l u i siriac Bedjan a t ipa r i t si 
cateva extrase d in ceea ce el numepte cea de-a ,,doua" pi a ,,treia parte" 
a scrisorilor Sf. Isaac. A t r i bu i r ea extraselor de la pag. 601—628, celei 
de-a ,,treia pa r t i " e o presupunere incorecta a l u i Bedjan insupi; i n rea
litate e vorba de fragmente d in scrieri le l u i Dadisho de Quatar, editate 
complet i n 1934 de A . Mingana (Early Christian Mystics, Woodbrooke 

* Comunii are a profesoriilui de siria a de la Oxford, Sebastian P. Bro^k, la cea 
de-a IX-a Conferirna Internationala de Studii Pntristice, Oxford 1983, publicata in Stu
dia Patristica X V I I I , Kalnm.azoo — Leuven, 1989, p. 230—233. 

*''• Dupa aceasta editie greaca s-a fac t ^ i traducerea romaneasca a par. prof. D. 
Staniloae, Filocalia romaneasca X, Bucurejti, 1981, 523 p. 
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Studies 7, 1934, p. 70—143). I n oe privepte extrasele de la pag. 582—600 
in t i tu la t e „select i i d in cea de-a doua parte d in scrierile l u i Mar Isaac de 
Nin ive" , pi care nu figureaza i n traducerea greceasca d in sec. I X , Bedjan 
indica i n prefa^a sa (p. X V ) ca el a extras aceste fragmente d i n t r -u n ma-
nuscris de 225 de pagini provenit d in U r m i a h (nordul Persiei). E l mai de
clara ca ar f i publicat pi aceasta „a doua parte" i n t r - u n al doilea volura 
al edit iei sale daca ar f i avut la dispozitie insa u n alt manuscnis cu cai-e 
sS colectioneze manuscrisul incomplet de la U r m i a h pe care-1 avea: ,,je 
I 'ai regrette", adauga, „ca r i l s'y t rouve de fort belles pages". Regretam 
pi n o i acest luc ru , deoarece manuscrisul d in U r m i a h a disparut acum i m 
preuna cu majoritatea celorlalte manuscrise oe alcatuia acea interesanta 
colectie. 

Este o bucurie, insa, sS putem anun^a ca pierderea n u este atat de 
ireparabila pe cat credeam, caci recent am avut norocul sa descopar un 
alt manuscris, praetie complet, al celei de-a „doua par^i" (palgutha d-atar-
ten) a Scrieri lor Sf. Isaac; el se afla la Biblioteca Bodleiana diin Oxford 
unde s-a aflat, neoatalogat (cu exoeptia unei singure fipe) d in 1898, cand 
a fost achizitionat de Rev. Yaroo M . Neesan (provenind probabil d in a-
ceeapi regiune U r m i a h de unde se tragea pi Neesan). 

Manuscrisul Bodleianus syr. e. 7 consta d in 190 de foi pi astfel n u 
poate f i acelapi cu manuscrisul d in U r m i a h pe care l-a vazut Bedjan. M a 
nuscrisul este complet, n-are nic i o foaie lipsa, dar unele d in ele ( inc lu-
siv oolofonul) sunt deteriorate. M a i ales piesa introduct iva, o scrisoare a-
dresata unui anume Mar Ishoczkha (f. 1 b), necunoscut astfel, este pe alo-
c u r i foarte greu, sau chiar imposibi l de c i t i t . Depi numele copistului, 
Marquos, s-ia pastrat, data copier i i manuscrisului d in neferieire s-a pier
dut; pe baza c r i t e r i i lo r paleografice insa manuscrisul apartine cu probabi-
l i ta te secolelor X sau X I . 

Cea de-a ,,doua parte" con-(:ine 42 de tratate separate numerotate si 
adunate la u n loc de un editor care a aranjat i n aceste doua par t i scrierile 
Sf. Isaac pe care le-a aflat. Uneori apar remarci introduct ive datorate a-
cestui editor, caruia pare sa i se datoreze pi mul te din t i t l u r i l e textelor. 
Fapt curios, edi torul a inclus i n aceasta „a doua parte" doua tratate care 
apar deja cu acelapi text i n „ p r i m a parte" (nr. 54—^55 d i n numerotarea l u i 
Wensinck). Aceasta duplicare a fost observata in t r -o nota marginala de u n 
ci t i tor al manuscrisului. Unele pasaje sau texte sunt prevazute cu nun-
hare sau scolii ce ar putea f i opera edi torulu i care a strans pi i n g r i j i t cor-
pusul scrierilor Sf. Isaac. Comparatia manuscrisului Bodleian cu extrase 
d in manuscrisul d in U r m i a h t ipar i te de Bedjan indica limpede fap tu l 
ca t ex tu l lor este foarte apropiat, praetie identic, cu va r i a t i i m in ime i n 
tre ele. 

Din t re textele cu care se deschide cea de-̂ a ,,doua parte" a scrieri lor 
Sf. Isaac (Bodl. syr. e. 7, 20—110) poate cel mai important e un set de 
patru centurii cuprinzand 400 de „ c a p e t e " (rishe, kephalaia) despre cu-
no^tinta (,,gnostice"), imeJe d i n ele inisotite pi de scoli i . Edi toru l colec-
t ie i descrie aceste kephalaia gnostika astfel: , ,Ale aceluiapi Mar Isaac, epis
cop pi eremit, sentinte separate despre cunoptinta cuprinzand inalte con-
templat i i duhovnicepti (theorias) pi cunoptinta desavarpita, t a l cu i r i bogate 
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?i intelesuri minuate pi mar i taina; spre bucuria pi desfataroa suf le tului 
pi pentru sporirea l u i i n cele duhovnicepti" (Editia l u i Bedjian prezenta 
doar cinci pagini de excerpte din cea de-a patra ccnturie pi d in u l t imele 
zece foi ale vers iuni i lo r iniegrale). 

Indata dupa centur i i vine o sectiune pr ivi toare la ,,rug&ciunea as
cunsa". Dupa o prefata, datorata probabil ed i toru lu i , n i se prezinta treizeci 
de rugaciuni numerotate (pi d in acestea Bedjan oferise doar o suocinta 
selec^ie). A l t e cateva sectiuni ale manuscrisului sunt ccasacrate tot te
mei de rugaciuni, cum ar f i d. ex.: „doudzeci de capete despre rugaciune" 
sau „sectiune care indica precis si explica limpede ce este rugaciunea cu
rata si neimprastiata". 

D i n celelalte t i t l u r i selectez aici doar cateva spre a da o idee despre 
restul temelor abordate i n cea de-a ,,doua parte" a scrieri lor Sf. Isaac: 

— despre lacrimile neincetate (tema binecunoscuta a Sf. Isaac); 
— despre cum astcnelile trupului sunt nejoLositoare jdra lucrarea 

mintii; 
— despre o experienta pe care a avui-o contempldnd slava zidlrli ce

lei noi, etc. 
A l t e sectiuni trateaza despre: incercari si ispite si despre smerenia 

Iduntrica. I n f inal , insa, Sf. Isaac se indreapta spre intelegerea duhovvi-
ceascd (theoria) a Gheenei — ,, in masura i n care este cu put in ta ca h a r u l 
sa dainuiacca f i r i i omenepti put in ta de a-pi forma opin i i pr ivi toare la a-
ceste taine". I n cursul acestui capitol , Sf. Isaac citeaza d in Teodor de Mop
suestia pi Diodor d in Tars i n sensul ca chinur i le iadulu i nu sunt vepnice. 
Pasajul citat d in Teodor este prezentat ca f i i nd d in , .p r imul torn, impo
t r iva color ce spun ca pacatul este sadit p r i n f i re" , pi el ccrespuinde exact 
cu un excerpt ci tat de Solomon de Bosra i n cap. BO ai a saiei Car1;i a A l -
binei. Citatele d in Diodor sunt precizate ca provenind d in cart i le a V-a pi 
a V l - a ,,despre Providenta", pi sunt citate pi ele i n acelapi capitol d in cpera 
l u i Isaac, mai degraba decat d in sursele originale (numele Sf. Isaac este 
menticnat expl ic i t inainte de aceste citate i n cap. 60). 

Colofcnul manuscrisului e, d in neferieire, deteriorat, datarea copieri i 
t e x t u l u i f i i nd pierduta. D i n ceea ce s-a pastrat, reiese ca nuanele co
pis tu lu i a fost Marqos pi ca m.anuscrisul a fost copiat pentru Rabban 
Isho d in satul Bet B / Q ' D Y (primele doua l i tere sunt neclare) i n ,,manas
tirea l u i M L ' K (, ,Ingerului") sub (?) egumenia h e r u v i m u l u i i n t m p . M a r 
Abdisl io ' d in K o m " — toate nume necunoscute si neidentificate inca pana 
acum. 

Actualmente se lucreaza la o traducere engleza a pa r t i i a ,,doua" a 
scrieri lor Sf. Isaac i n colaoorare cu Dana M i l l e r care a realizat recent o 
noua traducere a pa r t i i „ in t a i a " publicata de Holy TrEinsfiguratica Mo
nastery, Boston, i n 1984. I n curs de pregatire se afla pi o editie princeps 
a t e x t u l u i or iginal siriac, care va tine seama pi de fragmentele iden t i f i 
cate pi i n celelalte manuscrise cunoscute pana acum. 

• • , • Traducere 
- - • ~ • ' • de 
• . • ' • ' Diac. lector loan 1. led 
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P A U L P H I L I P P i 

. .ECUMENISM INAINTE DE ECUMENIS?^". 
MANUSCPJSE L I T U R G I C E NECUNOSCUTE 

A L E L U I ST. L . ROTH.* 

A . Introducere 

Inca d in t i m p u l elaborari i dizertatiei sale Kirche und Pfarramt hei • 
Stephen Ludwig Roth im Spannungsfeld von Politik und Sozialpadagogik 
(Studia Transylvanica 2), 1970, M a r t i n Wellraann a repetat presupunerea 
ca i n arhiva parohiala a d is t r ic tu lu i bisericesc evanghelic Mediap, trebuie 
sa se gaseasca nod izvoare asupra ac t iv i ta t i i de parch a l u i ^t. L . Roth. 
Pe neasteptate a aparut insa o A G E N D A / S A C R A / das ist: / K I R C H E N -
O R D N U N G / zum heil igen Gebrauch / der Hermannstadtischen / wie der 
i ibr igen / Evangelischen Ki rchen ( I N S IEBENBURGEN / von neuem 
titaersehen, vermehrt , und / aufgelegt i m Jahre 1743. / H E R M A N N -
S T A D T / I n der Stadt Druckerey / Druckts Samuel Sardi, i n care St. L . 
Roth pe langa nenumarate observatii manuscrise a cusut $i u n formular 
de prohod? si a lasat o fipa scrisa de mana p r i v i n d serviciul d i v i n de con
firmare din anul 1841 (?). 

Po t r iv i t u n u i inscris de pe coperta de la spate a car t i i , ,,Agenda" a fost 
legata din nou i n anul 1842 (?) de legatcrul Ernst Ilolzl^auer d i n Media? 
(numele legatorului ar putea f i si Hlzkaner sau al tfel , cifra finala a anu
l u i e deteriorata). A t u n c i au fost taiate §i margini le ca r t i i . In t rucat au fcst 
taiate p r i n aceasta pi notite marginale cu autograful l u i Roth, urmeaza 
ca ,,Agenda" a fost folosita de Roth inca inainte de 1842 — ceea ce ar 
putea sp r i j in i lectura cifrei anului de pe fisa de mana pent ru confirmare 
(Roth scrie: Confirmation. Samstag vor Quasimodogeniti 1S41 (?). Dea
supra scris de o al ta mana: 1841. In t re notitele scrise de o alta mana: Die 
Schrift Stepfan (sic!) Luclovig Roths). 

Despre fo rmula ru l 'de prohod? a l u i Roth v o m vorb i ceva mai indea-
prcape cu alta ocazie. Ma i im.portanta este 'descoperirea pe care ne-a re-
zervat-o ,,Agenda" pe penultinna pagina de la spatele ei: ai'Ci se gase.ste 
rugaciunea de ingropaoiune i n l imba romana despre care relateaza ,,Sa-
t e l l i t des Siebenbtirger W-ochenblattes" 1843 la pag. 35: , ,Din Medias 
n i s-a anuntat la 22 ianuarie u rma to ru l act de toleranta pi ingaduinta crep
t ina pe deasupra oricarei meschinarii confesionale. Cu cateva zile i n u rma 
In S'atul Nim'es'ch apartinator de scaunul Mediapului a m u r i t un roman de 
confesiune neunita. Vaduva raposatului insotita de o ruda s-a prezentat 
la pastorul evanghelic de acolo, la foarte renurai tu l pi binecunoS'';.'utul 
domn Stphan Ludv ig Roth, cu rugamintea sa preia d in dragoste crestina 
functi i le religioase la ingroparea mor tu lu i , in t rucat preotul roman nu era 
i n stare d i n pricina unei bo l i sa-pi indeplineasca of ic iui . Domnul pastor 

* Skhenburgen al; Bsispiel Europaischen Kulturaustauschcs (Sieebenbiirgisches Archiv 
12) herausgegeben von Paul Phllipi, Bohlau Verlag, Koln — Wien, 1975, p. 106—116._ 
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Roth a rephcat ca el le poate satisface cererea exprimata catre el numai 
daca aceasta are loc cu acordul preotuiu i roman de care el trebuie sa fie 
asigurat. Pastorul Roth a p r i m i t aceasta asigunare p r in t r -o scrisoare a 
preotuiui roman $i a insotit astfel ca oficiant religios i n functie, t rupu l 
mor tu lu i la groapa, a t i nu t aici o mica cuvantare ocazionala pi a rosti t 
la lasarea s ior iu lui i n groapa rugaciunea dupa Agenda evanghelica in l i m 
ba romana, $i aceasta i n t r - u n mod atat de mipcator incat atunci cand a 
te rminal cei ce au insotit m o r t u l 1-au inconjurat m u l t u m i n d u - i pi binecu-
vantandu-1 d in adancul i n i m i i pi dupa obiceiul lor i-au sarutat marginea 
vepmantului l u i religios" (cf. ^t. L . Roth, Gesammelte Schrifteii und 
Briefe hg., von O. Folberth, 7 Band, 1964, p. 344 sq.). 

Afara de insemnarile l u i Roth, i n ,,Agenda" noastra am gasit pe 
langa data exacta (,,16 Janer, A / l t e n / 5 t / i l s / 5 Janer — ,,16 ianuarie, 5 
ianuarie s t i l vechi) atat numele raposatului cat pi al preotuiu i roman, N i -
culae Popovici la a caru i rugaminte Roth a facut ingropaciunea. Ba chiar 
n i s-a pastrat pi t ex tu l acestei rugamin t i p r i n scrisoarea pe care Roth a 
prins-o cu un ac de gamalie inaintea t e x t u l u i rugaciuni i . 

Scrisoarea e scrisa pe o hart ie albastrie, neregulat taiata, de 23,5 X 
13 cm. pi poarta pe reversul ei pe langa semnele clare ale i m p a t u r i r i i ei, 
adresa pi resturi le s ig i l iu lu i pe care heraldic i i l-ar putea poate recunoaste 
pi interpreta. Ca preotul roman scrie d in Meschen (Mopna) depi i n 1846 
Roth era inca pastor in Nimesch pi po t r i v i t not i te i d in ,,Satellit" ingropa
ciunea a avut loc pi ea i n Niemensch nu e ceva surprinzator, caci preotul 
ortodox d in Meschen pi-a avut (pi-pi are pana acum) jur isdic t ia pi asupra 
ortodocpilor din Niemensch. Aceptia, deci, n-aveau parohie proprie. 

Scrisoarea e scrisa in t r -o grafie mix ta , folosind i n pr incipal alfabetul 
chir i l ic , par t ia l insa pi alfabetul l a t in . Redarea pi transcrirerea t ex tu lu i o 
datorez domnulu i lector Nicolae Edroiu d in Clu j . 

Rugaciunea a fost evident alcatuita „ad hoc" de Roth, caci „ d u p a 
Agenda Evanghelica" (cum spune „ d e r Satell i t") — cel pu t in dupa cea in 
care a inserat Roth rugaciunea l u i — rugaciunea suna altfel pi este m u l t 
mai scurta. I n mod evident Roth a incercat o adaptare la s t i lu l rugaciunii 
ortodoxe fara ca la p r ima vedere sa se poata stabil i u n model l i tu rg ic 
ortodox. Poate investigati i le facute de specialiptii ortodocpi sa conduca la 
descoperirea unei surse. 

Ca insa Roth nu numai ca era gata sa preia ca oficiant evanghelic i n 
gropaciunea u n u i creptin ortodox, dar pi a folosit par t i d in r i t ua lu l or to
dox in masura i n care acestea nu contraziceau convingerile evanghelice 
sau obligau la actiuni, i n care Roth ar f i t rebui t sa tagaduiasca t inuta pi 
caracterul p rop r iu lu i l u i oficiu, aceasta o arata notitele de la sfarpitul 
,,Agendei" i n care Roth preia fara retinere obiceiur i l i turgice p rop r i i co
mun i t a t i i ortodoxe. 

I n aceasta se pot gasi, desigur, semne ale u n u i ,,ecumenism t rans i l -
vanean inainte de ecumenism" — i m i ingadui sa citez aici pe proprie 
raspundere exclamatia spontana cu care I . P. S. Mi t ropo l i t dr. Nicolae 
Mlad in al Ardea lu lu i a insotit p r ima sa luare la cunoptinta de documen
tele expuse aici, i n decembrie 1973 — intrucat acestui ecumenism nu i se 
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poate a t r ibu i n ic i u n caracter programatic, dar i n loc de aceasta el apare 
ca pi consecinta cantarita a unei convie tu i r i practicate pi pastrate indc-
lungat: n ic i o confesitme nu pune i n cauza pe cealalta; de aceea suspiciu-
nea de prozeli t ism cade. Legatura dintre confesiune pi comunitate de 
l imba n u reprezinta o bariera c i o punte care ingaduie of ic iantului evan
ghelic sa dea u n ajutor vec inulu i l u i ortodox, fara ca sa poata apare ideea 
unei neintelegeri oarecare a act iuni i l u i i n comunitatea proprie. In t ruca t 
Roth se roaga i n romanepte pi se adapteaza uzulu i ortodox al rugaciuni i i n 
l imba romana, el este asigurat de orice suspiciune ca el ar vrea sa in t ro 
duca astfel de pract ici i n rugaciunea pi i n Biserica luterana, respectiv 
ca ar avea intentia sa atraga romani ortodocpi la Biserica evanghelica (a 
sapilor transilvaneni!). Caci apa cum are libertatea de a aplica pi i n spat iul 
bisericesc p ropr iu i n t u i t i i pe care le dobandepte d in rugaciunea ortodoxa, 
la fel de sigur i l impresoara de ambele pa r t i apteptarea ca el sa lase sa 
existe unele langa altele conturur i le ortodoxe pi luterane fara a le ames-
teca. Ceea ce spuneam altundeva despre intelegerea cuvantului romanesc 
ca ceva de la sine inteles odata cu l imba l u i pi modul de viata specific pi 
odata cu modul de viata pi modul colectiv p ropr iu de a-pi art icula cre
dinta (deci o „ p r a x i s pietatis" proprie), ba chiar el trebuia promovat cu 
mijloacele oe stateau la dispozitie pastorului evanghelic sas i n acest mod 
colectiv de viata ca roman ortodox pi nu indepartat de aceasta. (cf. St. L . 
Roth, ibidem 7 Band, p. 113: „ l n t r u c a t i n opinia mea esenta nat ional i ta t i i 
e o tulburare a idei i umani t a t i i care i n potenta e i suprema se numepte 
creptinism, nu mi -am f ixat niciodata i n pr ima l inie a sarcinilor t i m p u l u i 
nostru fata de romani o germanizare a romanilor , ci intotdeauna evan-
ghelizarea. I n pr ima zi a Cincizecimii a vo rb i t U n Duh, D u h u l Sfant, i n 
mul te l i m b i ! " . . .) . ^ i invers, este de la sine inteles pent ru preotul roman 
ortodox ca p r i n rugamintea sa adresata pastorului evanghelic sa nu se 
schimbe nimic d in respeetarea incadrar i i acestuia in celalalt mod colectiv 
de viata al populatiei sasepti pi pietatea ei evanghelica. 

Apa cum din secolul X V I una d in caracteristicile tolerantei , respec
t iv l ibe r t a t i i religioase, d in Transilvania era aceea de a f i aparut n u d i n 
t r - u n plan programatic, c i d in pragmatica datelor sccial-istorice, pi de a f i 
dus apoi ca urmare a d rep tu lu i cu tumiar la consti tuirea unor p r inc ip i i 
obl igator i i i n care se reflecta obiceiul tu turor , apa pi „ e c u m e n i s m u r ' aces
tei actiuni de acest caz a l u i Roth poate f i vazut ca un exemplu modest, 
dar elocvent a unei convie tu i r i practicate in t re comimi ta t i diferi te . P r i n 
faptul ca pi diferenta poate i m i , pi poate eventual deveni chiar pi con
di t ia unei comuniuni cordiale pi pl ine de incredere, d in experienta t r an-
silvaneana se poate trage eventual inca o mica lectie ecumenica. 

I n lucrarea sa deja mentionata, Wel lmann a indicat i n repeta te ran-
d u r i fe lu l i n care actiunea bisericesc-teologica a l u i Roth, traia d in pi pre-
lucra i n p r i m u l rand fortele t rad i t ie i sale natale (ibid. p. 194, 241, 251 sq. 
314 p.a.). Aceasta ne-a dat un drept de a vedea pi aceasta mar tur ie a ac
t i v i t a t i i l u i personale incadrata i n spir i tual i tatea mai generala a pa t r ie i l u i 
transilvanene. 
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B. D O C U M E N T E L E 

L Scrisoarea preotuiui roman Nicolae Popovici (transliterare) 

Prea Cins t i tu lu i / pi prea l u m i n a t u l u i / Domnulu i Parinte / Evan-
ghclicescului / Paroh / S t e f a n L u d / v i g R o t h / cu c i n / s t e / L P I / . Prea Cin
s t i tu lu i si Prea Lumina tu lu i /Magi s t e r si Paroh Evangheliei r/everendissi 
/ m i in Hs. f ia / fer ic i ta sanatate poftesc ma rogu/pi la prea Cinstita Doamna 
Preoteasa / pi la toata Iconomia. Dar ma rog prea/Cinst i te Domnule PS-
rinte sa faci atata/bine pent ru mine sa osteneasca Maria/sa sa ingropi 
pe robu l u i Dumnezeu Tuna / care s-au mutat d in lumea aceasta". /Ra
man al Maria Ta plecata sluga / Mosna 5 ianuarie 84S Nicolae Popovici 
Paroho. 

, 2. Rugaciunea lui St. L . Roth cu notitele lui agendarice 

Gebet am offenen Grabe, w e n n der Sarg ins Grab gelegt v/orden ist: 
gesprochen / i iber die hiesigen Dorfschniieden Tsuna Latsku, auf Requisi
tion des / nicht unier ten v/alachischen Piarres Nicula i Popowits ddto 16 
Janer 1946, A . St. /5 Janer. (Rugaciune la mormantu l deschis cand si-
c r iu l este pus i n groapa: rostita deasupra t r u p u l u i neinsufleti t al satea-
nu lu i f ierar de aici, f una Lascu la cererea preotu iu i roman neunit Niculae 
Popovici, la data rie 15 ianuarie 1846, 5 ianuarie s t i l vechi). 

1. Doamne Hristos, f i u l Tata lu i d in tcher adevarat, care Tai slobo-
2. sit d in tscher pe seraku pomuntu l nostru, f i ind om pentre noi pe-

, 3 . ketosch, schi ai petemit en crutsche, schi ai m u r i t , a treia sioa 
4. reserrind d in mormunt . I n f iule Dumneseuluil Domn de 
5. viatza schi de morte! Puterea Ta schi mi l l a Ta i ne-
6. desdea nostre schi enantea morte, schi en tsasul mor t i , 
7. si dupe morte! Mare i puterea ta, cu care ai b ich i ru i t 
8. pe morte, schi ai pus puterea l u i subt pitschoare t a l e — - . i., 
9. ai hesnerit p m t r u noi viacu vetschilor, de nom m u r i i , ,., , ' / 

10. schi dake am m u r r i — , . -
11. Te rugem, aitsche adunats en face m o r t i i , entristatz 

:'. 12. schi piinginds, schi plekats ens inu l pe genunj, te r u - ..' ' .j... 
13. gem: Sze dai la t r u p u l est stins, jare la vr i ime, lumina . . \ , •,-
14. v i a k u l u i — enportzind cu j e l puterea ta receritoare, szesze 
15. riditsche schi m o r t u l esta, robu lu i dumneseu, cu to t i sfintz 

' • 16. d in lumea entrage, v i n i n d d in reserit, schi d in sfurschit — (revers) 
' 17. Jarte, j a r t e i peccatele sale toate, cu care au greschit enainta 

18. otchi tei sfintz — spalei cu sange tou curat sui f le tul , - . i ; 
19. spurcat, se fie limpede ca raua p r imever i — destschidei 
20. uscha ra iu lu i tou de mer i re i — schi del parte b u k u r i i tse- -r. 
21. r u l u i d in m i l l a ta preaputintsoase. — Doamne, doamne, .,. > 
22. f i u l dumneseului — miluestel! i n vetschi vet- i ; i 
23. schilor. A m i n . En numele Ta tu lu i , schi al F iH-ulu i , , . \ ; 
24. Schi al Duc- | -u lu i sfint. A m i n . A m i n . , . 
25. Darauf zu den Haptern des Grabes, zu den Ftissan und je auf . 
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nh 26. jeder Seite m i t der Haue ein + machend, jedesmal m i t den Wor -
27. ten: A l domnoilui pomuntul , schi pl inirea l u i . 

(Facand apoi semnul c ruc i i + cu sapa la capataiul, la picioarele .si 
pe fiecare la tura a morman tu lu i rost ind de fiecare data cuvintele: 
A l Domnulu i pamantul pi pl ini rea L u i " ) . 

Traducere 
de 

Diac. lector loan I . Ica 

P E U R M E L E L U I IISUS 
(NOTE DE C A L A T O R I E ) 

— urmare d in nr. 4/1993 — 

Vineri, 23 aprilie 1993 (Sf. Gheorghe pi Izvorul Tdmaduirii) 

I n dimineata acestei zile de mare pi dubla sarbatoare creptina am 
savarpit Sf. L i tu rgh ie numai noi , p reot i i peler ini , respectiv parintele pro
fesor Galeriu, parintele Pantelimon, duhovnic la Manastirea Ghigh iu -
Ploiepti — pi subsemnatul, i n prezenta in t regulu i nostru grup pi a celor de 
la camin. Ne-am pl imbat apoi p r i n i m p r e j u r i m i , discutand peripatetic, cu 
parintele profesor Galeriu i n ro lu l de excelent invatator. A m schimbat 
op in i i p r i v i n d unele aspecte polit ice locale — am aratat concluziile noastre 
mai sus — dar mai ales probleme de teologie, facand adesea apel la s tu
di i le pi lucrar i le mare lu i nostru teolog pi profesor, parintele academician 
D u m i t r u Staniloae. 

Dupa masa de pranz ne-am propus cu t o t i i sa facem pi noi d r u m u l 
spre Emaus, precum alta data Sf. Luca pi Cleopa. Localitatea se .afla la 
cea 14 k m de le rusa l im pi e un mic sat locuit de arabi. I n partea nordica 
a apezarii e o 'colina inalta i n va r fu l careia s-a ridicat o moschee pe locul 
unde se crede ca ar f i mormantu l proorocului Samuel. Tot pe aici ar f i 
fost odinioara — n i se spune — o cetate a preoti lor numi ta Rama pe l o 
cul i n care David l-a inyins pi l-a ucis pe Goliat. Tot i n Emaus se mai vad 
ruinele unei biserici edificate i n sec. I V . Cu vremea pe acest loc au pus 
stapanire calugarii franciscani, care, pe la inceputul secolului ncstru au 
ridicat o manastire ou o biserica mare pi mul te c h i l i i . N u am putu t ve
dea in te r io ru l biserici i . Facem cateva fotografi i de grup — apa cum am 
facut i n majoritatea locur i lor p r i n care am trecut i n acest pelerinaj — 
pi ne indreptam spre localitatea Lida, locul unde Sf. Apostol Pet ru a v i n -
decat slabanogul numi t Enea. 

Pentru a ajunge cu mapinile la Lida am trecut p r i n orapelul Ramla 
aflat la cea 55 k m de lerusal im, locul de origine al l u i losif d in A r i m a -
teea. Ne duceam la Lida i n aceasta zi de cinstire a Sf. Mucenic Gheorghe 
pentru ca aceasta era localitatea l u i de baptina. Mar tu r i s i ndu -L pe H r i s 
tos, el a fost tor tura t pi mar t i r iza t d in o rd inu l impara tu lu i roman Dio
cletian. A i c i s-a ridicat o biserica ortodoxa cu h r a m u l Sf. Mare Mucenic. 
A l a t u r i este o mcschee pi cele doua locapuri de cu l t convietuiesc i n pace. 
Cu p r i l e j u l h r amulu i — aici pe s t i l vechi — este obiceiul sa se jertfeasca 
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un vifel $i sa se ofere d in el t u tu ro r peler ini lor prezenti, ca un fel de 
pomana. 

A m in t ra t $i ne-am inchinat i n aceasta sfanta biserica, am cantat 
,,Hristos a inv ia t" de t re i o r i , dupa care am coborat vreo zece trepte la 
subsolul de sub naos, unde se afla mormantu l iVIarelui Mucenic. A m inge-
nunchiat pi am cantat d in nou „Hr i s t o s a Inv ia t" , Inviere i n care el a 
crezut, p la t ind cu via^a aceasta credinta. F i ind s ingurul preot d in acest 
grup am rosti t rugaciuni pi am m i r u i t , apoi am revenit sus in biserica. 
A i c i n i se arata pi sarutam lantur i le i n care a fost chinui t Marele Muce
nic pi, cu adanca evlavie, un sicriap de argint cu sfintele moapte. Cantam 
iarapi ,,Hristos a Inv ia t " pi iepim indreptandu-ne spre camin. Ne gandim 
cat de m u l t a fost el c inst i t de romani — moldoveni i i l au ca patron — 
dar pi de alte popoare ereptine. ^ t i u , de pilda, ca este pi pat ronul Ang l i e i . 

SambatH, 24 aprilie 1993. 

I n dimineata aceasta ne-am const i tui t i n t r - u n grup restrans pi am 
angajat u n t a x i arab, mapinile Apezamantului nef i ind disponibile. Ne-am 
propus t r e i obie-ctive: doua manast ir i pi orapul Betleem, locul sfant unde 
s-a nascut Man tu i to ru l . 

Manastirea Sf. Teodosie a fost p r i m u l obiectiv. Se gasepte la cea 
10 k m de lerusa l im. Ea a fost ridicata de Sf. Sava cel Sf int i t — cum i se 
spune — i n sec. V , contemporan cu Sf. Ef t imie cel Mare. Sf. Sava este 
considerat intemeietor al v i e t i i de obpte, adica al v i e t i i monahale. Ne-a 
deschis poarta de metal un arab, iar i n in ter ior ne-au p r i m i t cu caidura 
doua maicute venite d in Romania, Fervronia pi Cristina, langa care a apa
ru t pi u n ieromonah grec (staretul). Ceea ce ne-a impresionat de la p r i m i i 
papii a fost admirabila ordine pi curatenie care dominau pretut indeni . B i 
serica este impunatoare, o adevarata catedrala placata cu marmcra pi mo-
zaic. A m int ra t , am cantat ,,FIristos a inv ia t" pi ne-am inchinat cu evla
vie sfintelor icoane. $1 aici a fost o biserica straveche, d in care, iepind 
afara, n i s-au aratat nipte mozaicuri superbe. A m coborat apoi cateva 
trepte pi am ajuns la „ G r o p n i t a " manast i r i i , gropnita sapata i n stanca. 
A i c i , i n f i r ide scobite i n aceeapi stanca, se gasesc moaptele Sf. Teodosie 
cel Mare pi ale mamei Sf. Sava cel Sfint i t , Sf. Sofia, ale Sf. Cosma si 
Damian — doctori i fara a rg in t i — Xenofont pi Maria . Apr indem Iruna-
nari , ne rugam pi sarutam cu evlavie sfintele moapte. La iepire suntem 
servi t i cu sucuri racoritoare, cu cafea pi bomboane. 

Manastirea Sf. Sava (Mar-Sabbas) este u rmato ru l nosti-u popas. Este 
una dintre cele mai impresionante repedinte monahale, mai ales p r i n 
monumentali tatea ei. I n in ter ior nu sunt admipi decat barbat i i , insot i 
toarele noastre f i i nd obligate sa aptepte la poarta. Spre bucuria noastra 
am fost in tampina t i de tanarul ierodiacon Gherasim, roman venit aici d in 
Moldova langa a l t i 11 calugari greci. E x t r e m de amabil, el ne-a condus pi 
ne-a dat expl ica t i i peste tot. Spre nord ne-a aratat un mic paraclis sapat 
i n perete de piatra pi inchinat Sf. Ie ra rh Nicolae, deoarece dupa t r a d i 
tie aici a stat el u n an ca monah spre finele secolului I I I . I n anul 1893 
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acest paraclis a fost i rmoit de caiugarul roman Anania Valahul , care a 
donat $i catapeteasma de lemn suflat cu aur. 

Tot aici se afla §1 moaptele catorva m i i de calugari macelar i t i de perpi 
i n anul 614, cand au daramat toate locapurile de cul t ereptine. Sunt depuse 
in t r -o mica peptera scobita i n stanca. Manastirea dispune pi de o frumoasa 
biblioteca i n care, p r in t re altele, sunt conservate numeroase manuscrise 
cu o vechime de peste 1000 de ani, a la tur i de car^i vechi romanepti t ipa
r i te la Neamt, lapi pi Bucurepti. T imp de 10 ani, in t re 1938—1947 b ib l io 
teca a fost organizata pi condusa de monahul loan laoob Romanul, care 
apwi a fost canonizat ca sfant la manastirea Gheorghe Hozevi tul . Parintele 
Gherasim ne-a condus pi la o grota i n care s-a r idicat u n paraclis i n a-
mint i rea pi cinstirea faptului ca aici s-a rugat pi a creat canoane pi i m n u r i 
religioase marele teolog pi dogmatist, apologet a l or todoxismului pi al 
sfintelor icoane, Sf. loan Damaschinul, i n sec. V I I I . Ca sa i n t r a m pe rand 
i n grota a t rebui t sa ne taram aproape de pozitia orizontaia. A m stat ca
teva minu te i n grota, meditand smerit la via^a pi opera aoestui mare 
teolog. A m sarutat lesi>edea pe care a stat, ne-am inchinat pi am iepit 
oondupi de parintele Gherasim spre modesta l u i chilie, unde, p r in t re altele, 
ne-a ofer i t pi cateva i lustrate cu manastirea. A m coborat apoi o serie de 
trepte i n piatra pana la baza manast i r i i , unde am fost introdupi i n t r -o 
alta grota sapata i n stanca. A i c i se pastreaza doua vase m a r i de piatra — 
amfore pline cu apa d i n t r - u n izvor s f in t i t , apa care Ipi mentine aceeapi 
prospe^ime de ani pi ani. 

A m m u l t u m i t i n te rmeni i oei ma i calzi pa r in te lu i Gherasim p>entru 
bunavointa pi amabilitatea sa, parasind manastirea pi l in ip t ind insotitoarele 
pi poferul care ipi pierdusera rabdarea. Viz i ta aceasta a fost o devarata 
delectare pi inaltare sufleteasca. 

Betleemul, orapul sfant, n u era prea departe apa ca n u ne-a t rebui t 
prea m u l t t imp ca sa i n t r am i n el . A r e vreo 30 000 de locui tor i , aproape 
to t i arabi. Spre deosebire de alte orape Bet leemul place och iu lu i p r i n as
pectul civi l izat , curat al strazilor pi buna int re t inere a caselor. I n partea de 
rasarit se afla o biserica impunatoare ridicata pe locul pepterii i n care 
s-a nascut Domnul . Spre nord este o alta biserica romano-catolica, res
pectiv franciscana, cu h ramul Sf. Ecaterina. Cea d in ta i este ortodoxa 
pi are, desigur, h ramul Napterea Domnulu i . Intrarea adci se face p r i n 
t r -o upa joasa pi ingusta, dar in te r io ru l este larg, avand dimensiunile de 
6 0 x 3 0 m. Pr ima zidire a fost facuta de aceeapi neobosita imparateasa 
Elena i n anul 326. Dupa doua secole, i n 531, impara tu l b izant in Just inian 
a modificat-o pi a infrumusetat-o cu mozaicuri de mare valoare artistica. 
De re t inut faptul ca perpii i n invazia lor pustiitoare d i n anul 614, au ra
mas ei inpipi impresionati de frumusetea constructiei, neindraznind s-o 
atinga. Este singura biserica creptina ramasa i n starea ei straveche. As 
tazi chiar, dupa 15 secole, Biserica Napteri i Domnulu i d i n Betleem, este 
tot atat de impunatoare, de mareata pi de frumoasa oa latunci, atat i n 
exterior, cat pi i n in ter ior . A r t a , maiestria mozaicuri lor bizantine este cu -
ceritor de fermecatoare. Langa formele greco-romane incepe sa se simta 
influenta orientala, araba, i n f i l igramele de autentic gust pi de insistenta 
migala artistica. N-am mai vazut o asemenea migala decat atunci cand 
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am p r i v i t ^arSncile noastre d in Marginimea Sib iu lu i lucrand la broder i i 
sau la manecile $i pieptur i le i i lo r . 

A m admirat de asemenea seulptura i n acelasi s t i l a catapetesmei de 
lemn aurit , precum pi frumusetea celor 54 de candele pi policandre orna-
mentate. Inf iora t i de evlavie pi smerenie am in t ra t apoi i n Sfanta Pep
tera avand i n minte pi i n in ima subl imul i m n : „ M a r i r e i n t r u cei de sus 
l u i Dumnezeu, pe pamant pace pi in t re oameni bunavoire". Ne-am apro
piat de cel mai sfant loc d in peptera: ieslea in care s-a nascut Domnul 
lisus, ne-am incl inat adanc pi ne-am rugat. Apadar aici a venit pe lume 
Impara tu l imparat i lor . N u i n t r - u n palat, nu in t r -o odaie aurita, nu i n pur
pura pi matasuri , n u i n l u x pi bogatie, ci aici i n ieslea mai pu t in decat 
simpla in care intrasera pana atunci doar bo tu r i de dobitoace ca sa se 
hraneasca. Dumnezeu a binecuvantat simplitatea pi saracia, a sf int i t nu 
lus t ru l pi opulenta, ci modestia, rud imentaru l , autenticitatea v i e t i i . M a 
rire Tie Doamne, dar pen t ru noi pacatopii pupi pe capatuiala pi iub i to r i de 
inlesnir i , de fast luroesc n-ai fost p i ldui tor , cei mai m u l t i n-am invatat 
nimic de la Tine! Mar i re Tie, Doamne! 

I n pardoseala d in marmora de un ropu inchis este fixata o stea mare 
de aur. Este o cinstire tarzie adusa de oameni. Noi ingenunchiem, ne 11-
p im frunt i le de loc pi ramanem cateva minute incremenit i , medi ta t iv i . 
Apoi sarutam de t r e i o r i ieslea sfanta pi ne retragem ca sa facem loc a l -
tor peler ini . Pe stea inscriptia i n l imba lat ina era simpla: „Aici a nascut 
Fecioara Mar ia pe lisus Hristos". I n biserica, fata i n fata cu al tarul , dupa 
ce am coborat t r e i trepte am ajuns la doua mic i altare ridicate u n u l pen
t r u a c ins t i locul unde Maica Sfanta a alaptat pe lisus Pruncul , pi cela
la l t „ A l t a r u l Magi lor" indicand locul unde cei t r e i magi au oferit daru
r i le lor: aur, smirna pi tamaie. Trebuie sa mai spun ca inainte de a in t ra 
i n peptera u n calugar grec ne-a darui t fiecaruia cate o iconita, o c ruc iu
l i ta pi cate \m manunchi d in 33 de lumanar i , manunchi pe care 1-am a-
prins i n candelele de deasupra stelei de aur. 

Ca pi i n mine, sunt convins ca i n fiecare peler in se desfatau i n acele 
momente amin t i r i l e scumpe ale colindelor copilar iei : ,,Steaua sus rasare", 
„ In orapul Vi f l eem" — etimologie populara romaneasca pentru Betleem 
— , ,0, ce veste minunata" pi mul te altele. 

N i s-a aratat apoi in t r -o alta incinta o peptera mad adanca numita 
„Pestera celor 14 000 de prunci martiri". Sub peretele lateral se mai pas
treaza pi azi o parte d i n moaptele acestor prunc i ucipi la porunca l u i I rod . 

I n partea de rasarit a acestei sfintei biserici, catolicii au ridicat o 
mica manastire de maici , pe locul i n care dupa tradi t ie , Fecioara ar f i 
dormi t pi alaptat pe lisus. La vreo 4—5 k m se afla un pes n u m i t „Campul 
pdstorilor", unde dupa t radi t ie , se gaseau pastorii cand l i s-a vestit Nap
terea Domnulu i . 

Urma ca de aici sa plecam i n localitatea Hebron, aflata la vreo 40 de 
k m . In ta rz i ind insa prea m u l t la Betleem poferul a refuzat sa mai mearga. 
A i c i sunt morminte le mar i lo r pa t r ia rh i ai Vechiu lu i Testament Avraam, 
Isaac pi lacob, ca pi ale sotii lor lor, i n afara de Sara sotia l u i Avraam, care 
a fost inmormantata de el i n peptera numita Makpela. Hebronul e al pa-
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trutea ora? sfant pi pen t ru muBulmoni, A v r a a m f i i n d oonsideirat ?i stramop 
al lor . Pentru ei orapul poarta numele de El-Khalil adica „ P r i e t e n u l l u i 
Dumnezeu". Dar, cum spuneam, nu ne-a fost dat sa-1 v iz i tam. 

Duminica, 25 aprilie 1993. 

U n grup de pase dintre noi ne-am programat i n aceasta zi u n pe le r i 
naj pe muntele Sinm, unde Moise a stat de vorba cu Dumnezeu, pi a p r i 
m i t tablele leg i i . A m p o m i t d in le rusa l im spre Eilat , apezare langa munte 
cam la 400 k m . Noroc ca mapina avea aer conditionat pen t ru ca d r u m u l 
era de 5 ore pi caidura inabupitoare. Eilat este u n orap pi port placut, cu
rat, frumos pi bine gospodarit. A m fost dupi mai in ta i la u n acvariu la 
cea 3 k m unde am vazut o mare varietate de si>ecii marine. A m intarziat 
aici vreo doua ore, dupa care am p o m i t spre Thaba, localitate situata la 
frontiera dintre Israel pi Egipt. Dupa formal i ta t i le vamale de rigoare pi 
dupa ce am pla t i t de o parte 32,5 seheli iar de cealalta 6 dolar i , am lua t 
un t ax i par t icular care ne-a dus la Manastirea Sfanta Ecaterina d i n S i 
nai. Cei 200 k m i-am facut i n cea 3 ore, ajungand acolo pe la orele 17,00. 
Sinai este o peninsula muntoasa la Marea Mediterana n u departe de Suez. 
A m strabatut cu bine pust iul Negherului am trecut pe langa Marea Moarta 
pi Marea Ropie, p r i n depresiuni aride, nisipoase, in t re conur i pi p i ramide 
muntoase, pi l ipsite de vegetatie. Peisaje dezolante i n stanga pi i n dreapta 
poselei. 

Spre seara am ajuns la poarta manast i r i i Sfanta Ecaterina. A fost z i -
dita tot de impara tu l bizant in Just inian la anul 550 pi s-a pastrat a-
proape ca la inceput. Ea n u a fost daramata de invazia persana dato
r i ta faptului ca p r i n gr i ja u n u i calugar ortodox, Mahomed s-a ascuns aici 
de u rmar i t o r i , f i ind astfel salvat de la moarte. Drept recunoptinta el a l a 
sat un hrisov — care s-ar afla i n biblioteca manast i r i i — p r i n care i n 
terzice sub blestem orice atingere sau vatamare a locapului. 

Manastirea este cel mai vechi apezamant ortodox de acest fel d i n 
lume. I n ea au t ra i t pi s-au rugat de-a lungul veacuri lor m a r i pi sfinte 
personalitati ale ortodoxiei , precum pi Sf. loan Scaraml. Sf in t i i : N i l Pust-
nicul , Fi lotei , Anastasie, Grigore, ^t'^fan Sinai tul pi m u l t i a l t i i . I n bise
rica manast i r i i un ieromonah batran a adus d i n altar moaptele Sf. Muoenite 
Ecaterina, pe care le samtam inchinandu-ne cu adanca evlavie pi p r i 
m i m fiecare simbolice inele de argint . L imba tu tu ror de aici era greaca 
pe care nic i u n u l d in g m p u l nostru n-o cunoptea decat vag. N u ne-am 
f i putut intelege daca Dumnezeu i n purtarea Sa de gr i ja nu ne-ar f i scos 
i n cale pe maicuta Tecla, originara d i n Sibiu pi venita pi dansa i n pele
rinaj cu un alt g m p d in Germania. A fost de o amabilitate rar in ta ln i ta , 
mergand cu noi i n toate part i le pi i n p r i m u l rand la staretie ca sa n i se a-
corde gazduire pent ru noaptea ce urma. Barbat i lor n i s-a ofer i t o camera 
iar femeilor alta, ambele cu condi t i i excelente de odihna. A m fost pof t i t i 
pi la cina, dar n-am putu t raspunde inivitatied f i i nd pur pi s implu ex-
tenuati . 
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Luni, 26 aprilie 1993. 

Dimineata la orele 6,30 am in t ra t i n biserica manast ir i i , oa sa ne i n -
chinam pi sa n e rugSm bunu lu i Dumnezeu, sS-l m u l t u m i m pent ru purtarea 
Sa de gri ja . A p o i am iepit d in incinta manast i r i i pentru a vedea m u n t i i 
bibliei Sinai pi Horeb — cu i n a l t i m i de peste 2200 m. — pe care profet i i 
Vechiului Testament, Moise pi Hie, au vorb i t cu Dumnezeu. Se anunta o 
zi splendida apa ca am p o m i t pe valea mun te lu i Horeb, un munte solitar, 
batran pi macinat de mi l en i i . Pe partea opusa — spre nord-est — se inalta 
muntele Pisticos: Muntele Credintei , la jumatatea caruia, pe dreapta, se 
vedea o mica poteca ce ducea — spre peptera i n care traia s ingurul pust-
nic actual de pe muntele Sinai. De sus, d in traseu se putea vedea o mica 
chilie alba d in t r -o gradini ta p l ina de verdeata, cu doi lamai de straja. 
D r u m u l i n serpentina, dar pieptip, secondat de dogoarea solara a devenit 
tot mai anevoios. D i n cand i n cand intalneam beduini cu camile, b ie t i 
oameni cu ch ipur i le supte, parjoli te, sarmani arabi logodit i cu saracia, 
cu viata aspra, dura, Iipsita de cele mai elementare b u n u r i sau satisfac-
t i i . P e n t m oamenii aceptia progresul este necunoscut, civi l izat ia departe, 
ei t ra ind la fel ca acum doua m i i de ani, daca nu mai rau pent ru ca rata-
ci r i le lor l ibere de alta data, nomadismul lor, astazi e tracasat de diverse 
frontiere. Spun u n i i ca ei ar f i fost adupi din nordul Dunar i i , deci de pe 
t e r i to r iu l Romaniei de azi d i n o rd inu l impara tu lu i bizant in Just inian 
care voia sa populeze aceste locur i pus t i i . Era un mot iv i n plus ca sS-i 
m i l u i m , dar n-am avut cu ce. 

U l t i m a port iune a d r u m u l u i a fost pi cea mai dif ici la, t rebuind sa 
batem vreo 3 700 de trepte — apa n i s-a spus — sapate i n piatra, dar de 
dimensiuni variate. Complet epuizati am ajuns i n sfarpit pe platoul pe 
care Moise a p r i m i t Tablele Legi i , pe care s-a descoperit taina dumnezei
r i i pi a creatiei pi unde a fost izvodul car t i lor Vechiu lu i Testament. A m 
cinstit locul inchinand<u-ne, ingenimchind pi rostind rugaciuni de lauda 
pi m u l t u m i r e l u i Dumnezeu ca ne-a invrednic i t pi ne-a ajutat sa ajungem 
In acest loc sf in t i t d in va r f de munte. Tot pe acest loc s-a r idicat u n pa
raclis pe care, d in pacate, 1-am gasit inchis. Z id i t i n 1937 din b locur i m.ari 
de piatra, el a fost inchinat l u i Moise. A l a t u r i de paraclis s-a pastrat un 
fel de chil ie sapata i n stanca, avand forma unui vas. Tradi t ia spune ca 
de aici ar f i baut Moise apa. Paraclisul are o lungime de vreo 10—12 m 
pi este de forma dreptunghiulara. Ne-am inchinat d in nou locului unde 
S-a facut auzit glasul l u i Dumnezeu pi am inceput sa coboram, dupa ce 
am luat doua pietre — simbol — In in t e r io ru l carora era impr ima t ,,Ru-
gul l u i Moise" .— 

N i c i coborarea n - a fost upoara, luandu-ne doua ore pana jos la M a -
nSstire. Convenisem cu pofeml ca la ora 12,00 sa f i m inapoi. A m fost punc-
tua l i pi dupa ce am rasuflat p u t i n pi ne-am stamparat foamea pi mai ales 
setea, am porni t pe d r u m u l de Intoarcere, trecand d in nou p r i n cele doua 
vame de la frontiera d in t re Egipt pi Israel. 

I n legatura cu peler inajul nos tm pe muntele Sinai pi la aceasta sfanta 
manastire ap adauga a k i cateva amanunte. M a i in ta i faptul ca dupa alta
r u l biserici i manas t i r i i se gasepte ,,Paraclisul Rugului Apr ins" construit 
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de marea imparSteasS Elena I n t r u cinstirea locului unde Dumnezeu a vor
bi t cu Moise, paraclis i n care am in t ra t , ne-am inchinat $i am rosti t ruga
ciuni . I n al doilea rand a? mentiona ca manastirea Sf. Ecaterina are una 
dintre cele mai bogate pi m a i valoroase bibl ioteci d in l imie , pastrandu-se 
aici 0 serie de unicate, codice, manuscrise, cel mai vechi „ C o d e x Sir ia-
nus", cronici , zapise etc. De asemenea detine — i n condi t i i optime de pas-
trare — una dintre cele mai vechi pi mai m a r i colecti i de icoane d i n lume: 
peste 3 000, unele d in sec. V I . I n al treilea rand ap mentiona apezaminte 
monahale i n Sinai, pe care insa nu le-am vizi ta t . Astfel , sunt: Chi l ia mo
nahului Adr ian , Paraclisul Sf. Taine, Paraclisul Sf. Ecaterina, Manas
tirea Sf. 40 de Mucenici , Manastirea Sf. Cosma pi Damian, Manastirea 
Panaghia — inchinata Maic i i Domnulu i , Manastirea Sf. Apostol i Pet ru pi 
Pavel, Manastirea El-Paran, Manastirea Rait (El-Tur) situata mai departe, 
pe ma lu l M a r i i Ropii la 150 k m . de Sinai. La cererea monahilor de aici Sf. 
loan Scararul a scris lucrarea mistica „ S c a r a v i r t u t i l o r " , descrisa i n Fi lo
calia, vo l . I X . 

I n sfarpit ap adauga ca la Manastirea Sf. Ecaterina d in Sinai exista 
pi o serie de m a r t u r i i romanepti. Cele mai mul te sunt dani i ale domnito-
r i l o r pi boier i lor d in Java Romaneasca pi d in Moldova. Ap mentiona i n t r e 
acestea: 

— Evanghelia voievodului A lexandru al I l - lea , Mircea, domn al T a r i i 
Romanepti, cu ferecatura de argint; 

— Evanghelia l u i leremia Movi la , domn al Moldovei , ferecata i n 
argint aur i t ; 

— Doua sfepnice de argint donate de voievodul muntean Nicolae 
Mavrocardat la anul 1745. 

— O candela mare de argint cu brate donata de Alex . Ips i lant i la 
1785. 

Se mai pastreaza aici o serie de manuscrise romanepti, codici vechi 
cu caracter istoric sau religios, acte de arhiva pi mul te car t i iepite d in t i -
parnitele romanepti, majoritatea de cult . 

Intorpi la camin extenuati , urmatoarele doua zile le-am dedicat re
facerii. Marp., 27 aprilie $i miercuri, 28 aprilie, au fost zile dedicate re
facerii noastre, zile de calm, de rememorare pi comentare a celor vazute, 
traite pi simtite i n peler inajul nostru. Impreuna cu minunatele noastre 
gazde am part icipat regulat la sfintele slujbe d i n Biserica Apezamantului. 

Joi, 29 aprilie 1993. 

Ain-Karem, satul natal all Sfantului loan Botezatorul a fost obiect ivul 
nostru d in aceasta z i . N u to t i , dar u n grup de cinci peler in i ne-am s imt i t 
suficient de refacuti pent ru a incerca un nooi efort pe care ni-1 cerea 
conptiinta noastra creptina ortodoxa. Se gasepte in t r -o zona pitoreasca, 
pl ina de verdeata — o desfatare dupa atata piatra pi nisip — cam la 
10 k m de lerusal im. A i c i s-a nascut deci cel mai mare prooroc pi om nas
cut d in femeie. E o apezare montana cu c inci manast i r i d in care 4 sunt 
catolice pi a cincea ortodoxa. 
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Pr imu l popas 1-am facut la fantana „Maijcii Domnulu i " , numita apa 
pentru cS de aici — spune t radi t ia — a baut apa cand a stat i n viz i ta la 
p a r i n t i i Sf. loan Botezatorul, Zaharia pi Elisabeta, t imp de t re i l u n i . Acest 
izvor milenar se afla i n mi j locu l satului . Debi tu l este puternic pi se varsa 
p r in t re i tev i adaipostite sub un soclu de piatra. Dam cinstirea cuvenita 
acestei m a r t u r i i a t recer i i Maic i i Domnulu i pe aici, ne inehinam, bem pi 
noi apa pi ne continuam per ip lu l . 

Biserica Manastirii Sf. loan Botezatorul este al doilea popas. Calugari i 
sunt spanioli d in o rd inu l benedictinilor. Este situata i n partea de nord a 
satului En-Karem, f i ind edificata pe ruinele unei biserici ortodoxe d in 
sec. I V . Biserica este monumentala, i n s t i l occidental, cu un inter ior de 
mar i dimensiuni. La subsol are un fel de peptera discret luminata, cu un 
mic altar. Dupa t radi t ie aici ar f i locul unde se afla casa parinteasca pi 
unde s-a nascut Sf. loan Botezatorul. 

Manastirea Sf. Vincent de Paul este al treilea popas. Tot catolica, dar 
de calugarite, ea este mai curand o inst i tut ie filantropica, o casa de ocro-
tire pi educare a copi i lor saraci selectionati dintre arabii creptini sau m u -
sulmani. N i s-a spus ca ea, obiectivele ei, cinstesc copilaria fara bucu
r i i , zbuciumata a Sf. loan Botezatorul pi memoria celor doua mame sfinte, 
Maria pi Elisabeta. 

Manastirea Visitation este de calugari franciscani pi este dedicata 
vizi tei Maic i i Domnulu i la pa r in t i i Sf. loan Botezatorul. Biserica manast i r i i 
este de o maretie impresionanta, i n in ter ior cu doua altare suprapuse. I n 
mi j locu l ei este o fantana pi u n al t al tar inchinat Maic i i Domnulu i . I n 
partea vestica a incintei , pe un perete este inscris i n zid i m n u l de lauda 
al Maic i i Domnulu i i n 47 de l i m b i , p r in t re care pi l imba romana: , ,Ma-
repte, sufletul meu, pe Domnul pi s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu, 
Man tu i to ru l meu, ca a cautat spre smerenia roabei sale, ca, lata, de acum 
ma vor ferici toate neamurile" (Luca 1, 46—48). 

Manastirea Surorile Sf. Sion este de calugarite catolice, avand In 
buna masura caracter car i tabi l . 

Manastirea de calugarite ruse este sub panta munte lu i In t r -o gradina 
deosebit de frumoasa, cu alei de chiparopi, cu boschete pi rondur i de f i e r i . 
I n mj locul gradini i este biserica. A fost construita i n secolul trecut. N u 
are maret ia celorlalte, dar simplitatea ei este relaxanta. Traiesc aici 40 
de calugarite pi doi duhovniei . Pe piatra mare de la in t rare n i se spune 
ca aici ar f i inceput sa propovaduiasca Sf. loan Botezatorul. Dupa culmea 
dealului se gasepte pust iul pietros care i i poarta numele, pentru ca aici 
a t r a i t el ca u n aseet pana la 30 de ani pi de aici a porni t i n sfanta l u i 
misiune de prooroc pi Inaintemergator al Domnulu i . 

Incantat i de cele vazute, m u l t u m i t i sufletepte, laudand pe D o m m i l -
Dumnezeul nostru ca ne-a binecuvantat papii pi i n aceasta zi , ne-am 
inapoiat fe r ic i t i la camin. 

- Vineri, 30 aprilie 1993. . . . 
• ij i 

A m inceput ziua part icipand la Sf. L i tu rgh ie oficiata la biserica o r to 
doxa greaca de la Morman tu l Maic i i Domnulu i . 
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Dupa terminarea Sf. L i t u r g h i i , u n grup restrans de peler in i am iepit 
i n afara z idur i lor cetatii ?i ne-am indreptat spre Siloam (ce se talcuiepte 
t r imis) . Dupa aproximat iv o ora de mers pe jos am ajuns i n fa^a unor z i -
d u r i groase la intrarea i n Siloam. A m coborat apoi vreo 18 trepte alca-
tui te d in mar i lespezi de piatra, ne-am spalat fetele cu apa cristal ina din 
lac, am rostit cu to t i i o sfanta rugaciune $i apoi ne-am reintors la Camin 
unde eram apteptati pentru a servi masa de pranz. 

Sdmbata, 1 mai 1993. 

Este penul t ima zi a pederii noastre la le rusa l im pi penul t ima Sf. L i 
turghie savarpita i n biserica de la Camin. Simteam, i n adancul sufletelor 
noastre, u n tainic glas de chemare spre meleagurile romanepti, spre sfintele 
altare din Carpati, pentru a continua rugaciunile de slava pi lauda l u i 
Dumnezeu. La orele 18,00, clopotul pi toaca ne-au chemat d in nou sa 
luam parte la slujba Vecerniei urmata de slujba parastasului unei bune 
credincioase, aflata pi ea la Locuri le Sfinte. 

^ Duminica, 2 mai 1993. 

Este u l t ima zi , inaintea plecarii noastre d in Tara Sfanta. A m sluj i t 
In sobor de c inc i preot i aceasta Li turghie In biserlcuta de la camin, dand 
mu l tumi t a l u i Dumnezeu ca ne-a ajutat sa incheiem cu bine calatoria 
noastra la locuri le Sfinte. A fost o sfanta L i tu rgh ie inaitatoare, p l ina de 
adanci simtaminte pi negraite bucur i i . 

Se putea lesne vedea, pe fetele tu turor , expresia unei mar i i m p l i -
n i r i , fiecare rugandu-ne i n taina sufletului nostru, m u l t u m i n d l u i D u m 
nezeu ca ne-a invrednic i t ( in cele 30 de zile) sa vedem locur i pi l u c r u r i 
minunate pi sa papim pe urmele l u i lisus. In Java Sfanta. Toate ne-au 
inf iorat placut, de mul t e o r i pana la laer imi , dar peste toate ne-au icutre-
murat acele momente petrecute In Sambata Mare, cand am fost pi noi 
— alatur i de m i i l e de oameni — mar to r i oculari la venirea Sfintei L u -
m i n i — In mod suprafiresc — la Morman tu l Domnulu i . To tu l !S-a produs 
fulgerator ca o minune dumnezeiasca necuprinsa de mintea omeneasca pi 
care se repeta an de an i n aceeapi zi i n amiaza mare, i n t r e orele 12,30— 
13,30. ' 

Aceasta mare minune pi In anul acesta a fost vazuta atat de credin
ciopi cat pi de cei mai p u t i n credinciopi ramanand peste veacuri mar tu r i e 
sfanta pi de netagaduit. 

Mul tumescu-Ti T i e Doamne ca m-ai invrednic i t pi pe mine nevred-
nicul s luj i tor al Tau sa-Ti vad Lumina Ta cea Sfanta, coborand pe pa-
mSnt, d in slava Ta cea negraita pi nemarginita! 

Slava Tie Doamne! 
P&Tintele Mihai 
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S P E R A N T A R A D U L E S C U : „ C A N T E C U L ( T I P O L O G I E 
M U Z I C A L A ) ", I N S T I T U T U L D E E T N O G R A F I E 

^ I F O L C L O R , C O L E C T I A N A T I O N A L A D E F O L C L O R , 
E D I T U R A M U Z I C A L A , B U C U R E S T I , 1990, 2 5 4 p. 

Este adesea surprinzStor sS descoperi (sS redescoperi!) zone de 
mare adancime spir i tuala , duhovniceasca, acolo unde prejudecat i d i 
verse (dar insesizabile, scapate d in p lanu l judecar i i lor conptiente) 
— $i ele veni te d in alte zone, de asemenea cul tura le — i t i indica un 
loc comun, cu prospetimea stinsa. O astfel de surpriza este pi v o l u 
mul de fata, lar surpriza este cel pu t in dubla pi v ine , i n special, d in 
spre partea tehnica a luc ra r i i , dinspre introducerea teoretica. Caci 

j_gradul de aprofundare metodologica cu t o t u l deosebit (aceasta este 
prima parte a „ su rp r i ze i " ) pi cu mul t ip le t r i m i t e r i la referinte de no-
torietate mondia la i n domeniu, determina in t rebar i esentiale — care 
se nasc firesc pi necesar i n orice c i t i to r de buna credinta — asupra 
acestei rea l i ta t i folc lor ice , cantecul romanesc, care se lasa atat de 
greu manevrat pi clasificat de ins t rumentarul totupi exper imenta l pi 
rafinat al une i metodo log i i pt i int i f ice moderne: pi aceasta a doua 
parte a „ s u r p r i z e i " este mai importanta , ea impl icand pi reevaluar i 
ale unor parer i p r i v i n d caracterul major sau minor al unor cu l t u r i 
(fie pi muzicale). 

Pentru ca, de ce sS nu o recunoaptem, ^trecerea pe un plan tot 
mai secundar, de muzeu, a v i e t i i folc lor ice i n condi t i i l e actuale (pi sS 
ment ionam doar urbanizarea pi mass-mediile), putea sS dea impre
sia ca problemele referi toare la acest domeniu — i n part icular , la 
cantec — sunt deja complet pi def in i t iv rezolvate . . ._j 

De fapt, inca mot to -u l l u c r a r i i introduce in t r -o lume a impon-
derab i lu lu i pi a a rhe t ipur i lo r ideale: „In lipsa or icaru i text irecuza-
bi l , t rebuie sa admitem ca n u culegem niciodata decat var iante pi 
ca i n mintea cantare tului traiepte o v ia ta latenta u n arhetip ideal, 
din care el ne ofera in t ruch ipa r i e femere . . ." (Constantin BrSiloiu) . 

O parte d in efectul „ t u l b u r a t o r " al ca r t i i ( i n mul te sensuri cu l 
turale) se expl ica p r i n „ C u v a n t u l ina inte" : actuala „ t i po log i e muz i -
caia a cantecului" este u l t ima etapa a unu i Indelungat pi colec t iv 
demers sistematic, aplicat fo l c lo ru lu i romanesc de un numar insem-
nat de cercetatori — carora cercetatoarea le aduce cuven i tu l oma-
giu — t imp de mai mul te decenii . 

l_Zecile de m i i de cantece fixate pe c i l i n d r i de fonograf, pe benzi 
de magnetofon sau notate mai mu l t sau mai p u t i n f idel (a se vedea 
capi to lu l despre notatie) indica un univers sp i r i tua l fundamental pen-
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tru definirea specif icului romSnesc — In organic^ relat ie §i cu or to
doxia noastra^ 

„ L i m p e z i n l e te rminologice" , Intre altele, ne aduc Inainte „ ter
menul cu cea mai largS dispersie §1 frecventa . . . pana I n decenii le 
din urma, acela de cantare", cu atatea rezonante bisericepti (p. 12). 

„P r i l e ju r i l e §i normele cantar i i " ne dezvaiuie un popor roman 
ai cantar i i randuite atat de armonios In raport cu lumea pi cu D i v i 
nitatea. 

„Func t i i l e cantecului pi ale cantar i i " ne aduc aminte pi p r i l e j u -
lesc comparat i i cu „Func t i i l e l i tu rg ice ale muz i c i i " (lucrarea Parin
te lu i Gh. S o i m a ) . 

„ R a p o r t u r i l e cu celelalte genur i ale muz ic i i fo lc lor ice" pi „St i -
lu r i l e istorice ale cantar i i" ne deschid perspectiva domeniu lu i vast 
al fo lc lo ru lu i muzical In general, pe de o parte, pi a deven i r i i is to
rice a cantar i i folclor ice, pe de alta parte. 

j U n interes aparte pentru s imi l i tudinea (identi tatea chiar a) pro
blemelor cantecului cu cele ale cantar i i bisericepti i l prezinta lega
tura stransa (inseparabiia!) Intre „ m u z i c a (,,glasul" — p. 70) pi poe-
zie" ( „ v o r b e l e " ) , considerat i i le p r i v i n d disocierea sau prevalenta lor 
r e l a t i va j de asemenea, rapor tu l Intre „ v a r i a t i e - c r e a t i e " pi t rad i t ie 
(p. 83 p. u.), „ s r r i su l pi rapor tur i le sale cu orali tatea cantecului po
pular", r o l u l , , in te lectual i ta t i i rurale, a pcoli i pi a c o r u l u i . . . " (de ce 
nu pi a l p reotu iu i pi Bisericii?!), „ c a n t e c e l e convent ionale pi roman-
tele la confluenta muz ic i i folclor ice cu prac t ic i le „ s a v a n t e " . 

Cu interes metodologic special sunt de remarcat; cap i to lu l p r i 
v i n d „ s i s t e m a t i z a r e a t ipologica a cantecului romanesc — p r i n c i p i i pi 
metode de l uc ru" (a se vedea subti lele d i ferent ier i Intre „ m o d e r ' , 
, , t ip" , „gen" , ,,clasa", „ t i p o l o g i z a r e " pi „C las i f i ca re" etc.), cel des
pre „co rpus , t ipologie , texte pr incips" pi cel refer i tor la „ r ev i zu i r i ale 
nota t i i lor incluse In v o l u m " . 

j b u p a o astfel de pregatire teoretica (mai mul t cul turaia , iar 
dintr-o perspectiva a medi te t ie i ereptine — duhovniceasca), prezen-
tarea celor 67 de t i p u r i de cantece, reprezentand t ipologia cantece-
lor or iginare d in Trans i lvania meridionaia, considerata „ spatiul de 
convergenta al p ropr ie ta t i lo r generale pi comune ale cantecului ro
manesc, focar de difuziune i n toate d i rec t i i l e a numeroase melodi i , 
posibil t inu t de obarpie a s t i l u lu i modern, predominant In acest se-
c o r ^ ( p . 137), deschide or izon tu l unei cu t o t u l schimbate percept iuni 
a unor cantece d in t re care destule formau locul comun al „ muz ic i i 
populare", ( i n acceptiunea mass-mediei; a propos, de vazut pi r o l u l 
acestor mass-media in distorsionarea unor acceptiuni t radi t ionale) . 
Aceasta noutate pi prospetime a perspectivei este poate p r i nc ipa lu l 
meri t a l l uc r a r i i pi ea ne face sa apteptam cu mul t interes celelalte 
volume promise, ce urmeaza sa prezinte restul de pana la aproxima
t iv 500 de categori i t ipologice . . . 

I^ncheind, subl in iem Inca odata Inrudirea organica a cantar i i 
populare romanepti cu cantarea noastra ortodoxa, mar tu r i s ind ca a-
par i t i i l e unor astfel de lucrar i , ce descopera bogatia pi potentele inca 
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nedeplin manifestate ale sp i r i tua l i t a t i i romanepti, nu numai ca i n f i r -
ma prejudecatile superficiale p r i v i n d dispari t ia fo l c lo ru lu i — i n ceea 
ce este el mai adevarat pi adanc, dar, i n acelapi t imp, sunt datatoare 
de cele mai bune nadejdi de v i i t o r j 

nfiriio icK!v>-; • /..•>'• ' > > ' Pr. lector Grajdian Vasile 
-iv'Xi :n u ,iO:;'i: -. . r • / " r . ; ! •, (...v-;.^-

Manias Bernath 
„HABSBURGn S I I N C E P U T U R I L E F O U M A R I I 

NATIUNII ROMANE" . • 
V' , , , Cluj. Editura Dacia, 1994, 273 p.*!.̂ ,̂  v 

Prin publicarea t raducer i i i n l imba romana a luc ra r i i prest igio-
sului is tor ic german Mathias Bernath, Editura Dacia s-a dovedi t a f i 
cat se poate de inspirata. A u t o r u l prezinta, apa cum arata pi prefata-
to ru l Prof. dr. Pompi l iu Teodor, „o noua perspectiva asupra forma
r i i n a t i un i i romane" i n sensul ca ,,actiunea st imulatoare a p o l i t i c i i 
vieneze" a fost aceea care a dus pana la urma la consti tuirea con-
pti intei nat ionale romanepti. Ideea este interesanta, dar poate duce 
la o serie intreaga de in t rebar i pi ne iamur i r i , caci ce aitceva s-au 
dovedi t a f i t i pa r i tu r i l e l u i Coresi, cele ale ie rarh i lor d in sec. X V I I 
sau sintagma c ron icaru lu i ca t o t i „de la Ram ne tragem", daca nu 
expresia tap tu lu i ca roman i i de pre tu t indeni aveau conptiinta forma
r i i u n u i s i rgu r neam, de or igine cat se poate de nobila? 

De-a lungu l a t re i capitole ( impar t i te fiecare, conform unei struc-
tu r i elasice, i n t r e i part i ) i s to r icu l propune o cercetare a re la t ie i i n 
tre dinastia de Habsburg pi romani i ardeleni . Ordinea celor t r e i ca
pi tole (Stat-Biserica-Societate) ar indica nu doar „o succesiune cro-
nologica a fenomenelor expuse", c i pi „ c e n t r e l e de greutate ale p o l i 
t i c i i romanepti a Habsburgi lor" pi „ fazele procesului ce premerge 
geneza na t iun i i romane" (pag. 20). 

P r imul capi tol , cel in t roduc t iv , este o scurta prezentare a isto
r ie i p r inc ipa tu lu i Trans i lvan ie i de la anul 1526 (batalia de la M o -
tiacs) pana i n momentu l consol idar i i s tapanir i i habsburgice i n T r a n 
s i lvania (anul 1717, cand t i t l u l de pr incipe a fost preluat de catre 
imparat) . I n acest capi to l romani i sunt pomeni t i doar marginal , pe 
p r i m u l p lan f i i n d i lustrarea s t radani i lor V i e n e i de a-pi insupi „forta-
reata Trans i lvan ie i " . 

M o d u l cons t i t u i r i i Biser ic i i Uni te este tratat i n capi to lu l al I l - lea . 
In format i i l e sunt i n cea mai mare masura exacte. Ast fe l , inca de la 
Inceput se prezinta in t regu l proces ca f i ind i n i t i a l la Curtea d in V i e -
na d in interese pol i t ice , avandu-se I n vedere consolidarea stapani-

Recenzie verificata 5i recomandata spre publicare de Pr. Prof. Dr. M . Pacurariu. 
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r i i habsburgice in Trans i lvania p r in Intar irea e lementului catolic i n 
defavoarea celui protestant. Bernath arata totodata ca un scop se
cundar al acestei campanii de atragere a romani lor la unia t ism era 
§1 araenintarea de catre Curte a stari lor cu o posibi la pierdere a p r i -
v i l eg i i l o r de catre acestea, i n cazul i n care i se vo r mai opune (ame-
nintare pe care Insa n ic i Viena nu a luat-o i n series). Ca nu roma
n i i au fost aceia care ?i-au pus IntrebSri daca se mantuiesc In r e l i 
g ia stramopilor, ci ca s-au facut presiuni asupra lor d in exter ior , o 
recunoapte pi au torul : „ C o n c e p t u l pi impulsu l pentru mipcarea de 
unire romaneasca se datoreaza In p r inc ipa l ca rd ina lu lu i Leopold K o l -
lon ich" (pag. 81). „ U n e a l t a sa cea mai eficienta ( . . . ) a fost Societa
tea l u i l isus" (pag. 83) mai ales i ezu i tu l Paul Ladislau Baranyi , „ca-
ruia i s-a incredintat uniunea romani lor" . lata deci un is tor ic apu-
sean care arata clar ceea ce m u l t i i s tor ie i u n i t i vo r sa ui te . 

De altfel , i s tor ie i i u n i t i sunt contrazipi In pagini le urmatoere si 
i n alte a f i rmat i i ale lor . Unia t ia nu a salvat Biserica romaneasca de 
calvinizare, caci nu era n imic de salvat, f i indca , ,Incercarile de con-
ver t i re ale reformat i lor au const i tu i t In ansamblu un epec ( . . .) , va-
l ah i i s-au ptiut sustrage tenta t ive lor de conver t i re ale p r inc ip i lo r pi 
stapanilor de pamant maghiar i " (pag. 93). 

Referitor la „ i i i ce rca r i l e de un i re" d in 1697, au toru l recunoapte 
ca singurele surse In care sunt mentionate p r o v i n de la „ p r o p a g a n -
d ip t i i u n i r i i " , re latar i le avand deci caracter „ u n i l a t e r a r ' , fapt pen
t ru care „ m u l t e probleme i n legatura cu Inceputul u n i r i i romani lor 
raman In in tuner ic" . $ i chiar daca a fost o adunare, aceasta nu a 
in t run i t o „ p a r t i c i p a r e numeroasa", putandu-se afirma ca „ a c u m pi In 
Transi lvania au fost in i t ia te Incercari de un i re" (pag. 100—101). 

I n u l t ima parte a celui de-al doilea capitol , Bernath prezinta 
„ d e s a v a r p i r e a u n i r i i sub Atanasie". I n t a l n i m o regretabila grepeala: 
prezentarea ac tu lu i h i ro ton ie i sale In Bucurepti ca savarpit de m i 
t ropo l i t u l Ungrov lah ie i Teodosie, a ia tur i de pa t r i a rhu l Dosoftei a l 
Constant inopolului , In loc de Dositei al l e rusa l lmulu i (pag. 109). 

Referindu-se la actele d i n 1698, au toru l trece i n revista intreaga 
problematica. A r a t a ca, dupa ce Densupianu a descoperit la Pesta 
o r ig ina lu l romanesc pi var ianta lat ina, au aparut Indoie l i „cu p r i v i r e 
la legi t imitatea procedur i i d in 1698 pi pr in t re anal ipt i i nepar t in i to r i 
a i evenimentu lu i" (pag. 117). Sesizeaza „ l i m p e d e ca t ex tu l l a t in nu 
poate pret inde sa fie o « t r a d u c e r e » a declarat iei de unire redactata 
i n l imba romana" (pag. 120). A r a t a pi diferentele Intre cele doua va 
riante. Prezentand rezultatele i s tor iograf ie i ortodoxe, cum ca n i c i n u 
s-ar f i t inu t un sobor la 7 octombrie pi deci ca t ex tu l romanesc pi 
la t in n ic i nu ar f i hotarar i de sinod, semnaturi le f i i nd preluate de la 
un elt document, totupi, d i n mot ive doar de dansul ptiute, au toru l 
subscrie „ap rec i e r i i l u i Zol tan I . Tdth, care desemneaza anumite I m 
pre jurar i ale u n i r i i sub Atanasie drept «cel pu t in s u s p e c t e » " pi I m 
preuna cu Toth „refuza Insa supozitia unei « inpe i ac iun i d i r e c t e » de 
catre Baranyi pi considera atat s inodul cat pi acceptarea celor pa
t r u puncte „ fap te indubi tabi le" (pag. 123), Bernath,considera deci ca 
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Sinodul ar f i hotSrat unirea, dar ca Baranyi a prezentat C u r t i i o tra
ducere falsificata. Cum am arStat, nu se t ine seama de rezultatele 
is toriografiei or todoxe ( i n special Dragomir) cum ca „ t e x t u l declara
t ie i de unire nu exista i n octombrie 1698, ( . . . ) ca insupi t ex tu l l a t i -
nesc al declarat iei de uni re d in octombrie 1698 se tradeaza a f i re-
dactat dupa februarie 1699 pi ca, p r i n urmare, dosarul d in colectia 
Hevenessy, cuprinzand declaratia de uni re a v l a d i c u l u i pi a proto-
popilor romani consti tuie o grosolana denaturare a adevarului isto
r ic" (S. Dragomir „Romdnii din Transilvania pi uniiea cu Biserica Ro
mei. Documente apocrife privitoare la inceputurile Unirii cu catoli-
cismul roman (1697—1701)", edi t ia I 1963, edi t ia I I , Cluj 1990, pag. 
51—52). 

Ca hotararea diete i i n t run i t a la sfarpitul anu lu i 1698 nu cupr in 
de n ic i o ment iune despre declaratia de uni re care tocmai s-ar f i 
semnat de soborul roman d in 7 octombrie , o recunoapte pi au toru l 
german. Totupi m o t i v u l acestui fapt i l afla i n dupmania cU care ar 
p r i v i stari le unirea, pi nu i n inexistenta unei astfel de declarat i i , 
caci ea le va f i fost prezentata, considera Bernath, i n traducerea la
tina. Se recunoapte i n carte ca zbuc iumul s tar i lor avea drept cauza 
pol i t ica romaneasca a V i e n e i . O declaratie de unire a reprezentanti-
lor unei plebe tolerate nu putea f i n ic idecum o amenintare pentru 
cele t re i na t iun i p r iv i leg ia te . Primejdioasa pentru ele era doar po l i 
tica V i e n e i care se afla la or iginea mipcari i de unire . De aceea dieta 
i l pi ruga pe Leopold I „sa apere pi pe v i i t o r cele t re i na t iun i p o l i 
t ice" (pag. 124). 

La 16 februarie 1699 Leopold I da pr ima diploma, cunoscuta sub 
numele de „ l e o p o l d i n a " . Lucrarea l u i Bernath arata clar ca „ d e s p r e 
hotararea de uni re a romani lor se vorbepte doar la modul ipotet ic; 
smoadele d in 1697 pi 1698, cat pi declara t i i le de unire nu sunt amin
tite cu n ic i un cuvant, iar d ip loma nu se refera i n mod special la ro
mani, ci la or todocpi i d i n cupr insul Coroanei Sf. $tefan" (pag. 
127—128). 

A u t o r u l nu t ine seama de rezultatele i s tor iograf ie i or todoxe nici 
m p r i v i n t a scr isor i lor t r imise de Atanasie card ina lu lu i pi C u r t i i . Dra
gomir a demonstrat ca toate aceste scrisori au fost falsificate de ie-
zu i t i u l te r ior . 

Sigur este faptul ca m i t r o p o l i t u l ardelean a in t re t inu t legatur i 
cu romani i de pe ceiaial t versant al Carpat i lor . Curioasa este insa 
opinia au toru lu i cum ca „ r e c u r s u l v l a d i c i i la pr incipele va lah de ace
lapi neam a ramas un episod" (pag. 145). Desigur se face referire la 
h r i sovul l u i Brancoveanu d i n 15 iu l i e 1700 p r i n care mopia M e r i -
pani — Argep a fost data M i t r o p o l i e i Trans i lvan ie i . 

De fapt, pozit ia oscilanta a m i t r o p o l i t u l u i a fost p r inc ipa lu l mo
t i v al convocar i i l u i de Curte. Simtindu-pi pozit ia per icl i ta ta , A tana 
sie convoaca la 7 ianuarie 1701 un sinod. Din t r -o eroare (bazandu-se 
de fapt, pe Ni l l e s pi Barlea) au toru l vorbepte de un sinod t inu t la 6 
ianuarie, ca pi de numai 20 pro topopi pi de a l t i p reot i . De asemenea, 
actul , apa cum este el prezentat i n opera citata deja a l u i S. Drago-
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mir, nu cuprinde n ic i o informare despre cele opt puncte pe care 
le-ar f i proclamat soborul $1 pe care le-ar f i prezentat Atanasie l u i 
KoUonich la Viena (cf. Bernath, pag. 147). 

Prezentarea t ra tamentului u m i l i t o r la care a fost supus Atanasie 
ia Viena este facutS corect. A m crede totupi, c3 m i t r o p o l i t u l roman 
nu a fost absolvi t de i n v i n u i r i dator i ta u n u i grup mic dar inf luent 
de iezui t i d i n A l b a - l u l i a , reprezentat inainte de toate de v e c h i u l 
promoter al u n i r i i , parintele Baranyi (pag. 152), ci doar de cedarea 
sa i n fata presiuni lor tot mai puternice ale C u r t i i . 

Atanasie, net inand seama de scrisoarea l u i Pater lanos (pr in 
care era indemnat la rezistenta pi asigurat de sp r i j i nu l c l e ru lu i sau), 
a cedat, devenind o simpla marioneta i n mana iezui t i lo r . N u lipsitS 
de importanta este pi observatia l u i Bernath cS „ v l a d i c a Teof i l , dece
dat i n 1697 ( . . . ) a fost declarat pe neapteptate predecesorul legal al 
lu i Atanasie — aceasta desigur pentru a conferi n o i i episcopii un 
tundal t r ad i t iona l" (pag. 155). De asemenea autoru l constata ca d i n 
promisiuni le V i e n e i nu s-a ales nimic . 

Cu evocarea momentu lu i ins ta lar i i l u i Atanasie ca episcop un i t 
pi cu prezentarea scandalului care a in te rven i t cu aceasta ocazie, 
autorul incheie pi cel de-al doilea capi tol , nu fara a arata ca pent ru 
istoria romani lor ardeleni incepea o lunga dramS. 

I n u l t i m u l capi tol au toru l prezinta starea sociaia a poporu lu i ro
man d in Ardea l , considerat de s tapani tor i i ungur i pi sapi a f i de stir-
pe dobitoceasca (pag. 164). 

Ca nu in t regu l popor a p r i m i t unirea o remarca pi au toru l i n 
cuvinte le „o jumatate de veac Curtea a ment inut f ict iunea ca Bise
rica greco-catolica ar cuprinde pe t o t i romani i care locuiau i n t i n u -
tur i le ungare rasaritene ale monarhie i . Dar i n pofida absentei unei 
notabile i e ra rh i i or todoxe romane ?i a ap l icar i i ocazionale a for te i , 
Viena nu a reupit sa franga rezistenta ma jo r i t a t i i « s c h i s m a t i c e » pi sa 
Intrerupa legatur i le cu t i nu tu r i l e or todoxe invecinate" (pag. 165). 

Ocupandu-se de granita mi l i ta ra , Bernath o considera „fac tor al 
res t ructurar i lor sociale" (pag. 169). N u u i ta sa adauge ca un interes 
i n i t i a l al V i e n e i a fost trecerea fortata a romani lo r d i n aceste t inu-
tu r i la unia t ism pi ruperea, p r i n aceasta, a re la t i i lo r cu f ra t i i lor de 
dincolo de Carpati . I s to r icu l german afirma insa, ca un alt interes al 
C u r t i i a fost acela de a-i r idica pe romani d in starea unei plebe to
lerate la aceea de oameni (!). 

De real interes pentru c i t i t o ru l iub i to r de is tor ie sunt pagini le 
i n care sunt prezentate re la t i i le reformipt i lor d in curen tu l iosefinist 
cu romani i d i n Ardea l . A u t o r u l transcrie o serie de documente in 
acest sens, copiate d in arhivele V i e n e i . Sunt c i ta t i mai m u l t i t r imip i 
ai C u r t i i pentru a invest iga si tuatia poht ica pi confesionala d in Tran
si lvania: contele Clay, o f i t e ru l SchuUer p. a. Este ci tat pi magis t ra tul 
mediepan Heydendorff , care l-a insot i t pe tanarul Imparat In calato
ria acestuia In Transi lvania . Toti prezinta starea de saracie i n care 
t raiau romani i , dar contrazic a f i ;mat i i le grof i lo r pi ale sapilor, cum 
ca roman i i ar f i suboameni, aratand ca m o t i v u l s i tuat ie i lor deplo-
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rabi le ar consta in condi t i i le inumane de v ia ta §i nu in t r -o fire rea 
a na t iun i i romane i n general. I n acest sens i l citeaza pi pe iraparatul 
los i f I I . 

I n orice caz, autorul admite pozi t ia vech i i i s to r iograf i i roma
nepti, dupa care romani i ar avea pentru ce sa-i multumeasca acestui 
Imparat, fie numai pi pent ru rescr ip tul asupra c o n c i v i l i t a t i i d in 22 
mar t ie 1781, p r i n care se in la tura starea de apartheid de pe Fundus 
Regius. 

Foarte interesante sunt pi in t^mpla r i l e d in A f e l pi Sarop (scau
n u l Mediap), prezentate de Bernath dupa insemnari le l u i Heyden
dorff. Cei care ipi pun azi in t rebar i cu p r i v i r e la cine pi cui a luat 
bisericile, ar t rebui sa citeasca pagini le 235—236 i n care Bernath 
prezinta starea celor 11.000 credinciopi ortodocpi d in protopopia tu l 
Mediap hps i t i de locapurile lor de rugaciune confiscate de u n i t i . I m 
paratul a porunci t a tunci sa se slujeasca al ternat iv , ortodocpilor f i 
indu-le ingadui ta astfel intrarea i n p ropr i i l e lor biser ic i . 

In baza observat i i lor cr i t ice prezentate mai sus, salutam t i p a r i -
rea acestei luc ra r i i n l imba romana. Depi contine unele eror i , l u 
crarea totupi scoate la lumina mul te adevarur i istorice. Faptul ca 
acestea sunt afirmate de un is toric cat se poate de impar t ia l , cat pi 
acela ca momentu l i n care apare traducerea este u n u l al r e luar i i dis-
putelor pe aceasta tema, confera ca r t i i o mai mare valoare. 

; i . . Paul Br^sanowski 
n, ; y-b-.-j< • i • • 'n • ;• Student teolog, anul I I 
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i n s rioiBc, 

-ino b t Pr. JOAN B E J U >Ul. , inai j b i s V 

L a data de 13 februarie a. c , a trecut la cele vepnice cel ce a 
fost Pr. loan Beju. 

Adormitul intru Domnul s-a nSscut la 27 octombrie 1906, fiind 
al cincilea copil din cei papte ai vrednicilor tarani Nicolae pi A n a 
Beju din Apoldul de Jos, jud. Sibiu. $coala primarS confesionalS de 
6 clase o urmeazS in satul natal dupa care urmeaza Liceul Gheorglie 
Lazar din Sibiu. 

Intre anii 1928—1932 urmeaza cursurile renumitei Facultati de 
Teologie din Cernauti, perioada in care a avut ca profesori pe ma
rii teologi V . Tarnavschi, Vasi le Gheorghiu, Valer iu $esan, pi obti
ne Licenta in teologie In 1932, odata cu certificatul de absolvire a 
Seminarului pedagogic universitar. Intre anii 1940—1944 a urmat 
cursurile Facultatii de Litere pi Filosofie a Universitatii din C l u j , re-
fugiata la Sibiu. 

Activitatea adormitului Intru Domnul a fost bogata, profesor de 
Religie la Liceul „Sf. Nicolae" din Gheorgheni, apoi la Liceul „Dom-
nita Ileana" pi la Liceul Comercial din Sibiu, iar apoi ca profesor de
finitiv la Liceul „Gheorghe Lazar" din Sibiu. Hirotonit preot In 1933, 
Indeplinepte misiuni cu caracter cultural pi patriotic ca: secretar al 
,,despartamantului" Sibiu al Astrei, director de camine culturale din 
Sibiu, etc. Colaboreaza la periodicele vremii; Gazeta Ciucului din 
Gheorgheni, Telegraful Roman, Revista Teologica etc. Are parte pi 
de perioade grele, arestat pi detinut politic la Canalul Dunare—Ma
rea Neagra, peste care va trece ca toti cei care au gustat rasplata 
de a fi un roman bun. Din 1965 este avansat director la Biblioteca 
mitropolitana Sibiu unde a activat pana la pensionare, In decembrie 
1975. A ic i s-a identificat Intru totul cu munca migaloasS necesara 
randuirii manuscriselor, cartilor, documentelor, tipariturilor vechi, 
etc., pi mai ales In Indrumarea generatiilor de student! trecuti pe aici, 
In descifrarea tainelor pi misterelor unei biblioteci ca cea pe care o 
conducea. 

parintele Beju pleaca acum dintre noi aliniindu-se marilor ina-
intapi, dascaii pi Indrumatori ai Facultatii de Teologie din Sibiu cu 
incredintarea ca Dumnezeu In marea Lui bunatate pi dreptate Ii va 
raspiati ostenelile pi ! i va rSndui cununa dreptatii Sale. 

Rugam pi noi milostivirea Domnului sa fie peste adormitul Intra 
Domnul Parintele loan, randuindu-l in lacapurile alepilor SaL 



I N MEMORIAM 

t PR. IC. STAVR. COL. (R) 10AN BOTOCAN 

Dupa o lunga pi grea suferinta a t recut la cele vepnice la data 
de 8 decembrie 1993 preo tu l pensionar loan Botocan, fost paroh ani 
Indelungati al Catedralei mi t ropol i tane d in Sibiu. 

A d o r m i t u l i n t r u Domnul s-a nascut la data de 13 apri l ie 1911, i n 
comuna Vaideieni , j u d . Valcea, d in p a r i n t i i A d a m pi loana, f i ind u n i 
cul lor copi l . 

Dupa ce urmeaza $coala p r imara i n satul natal, se iriscrie la Se
minarul Teologic „Sf. N ico lae" d i n Rm. Valcea. Dupa absolvirea 
cursuri lor se casatorepte cu tdnara M a r i a J inar iu , casatoria f i indu- le 
binecuvantata cu 9 copi i , d in t re care 8 sunt inca In v ia ta . 

Urmeaza apoi cursuri le Facul ta t i i de Teologie d i n Cernauti , dupa 
care va urma pi cursuri le Facul ta t i i de Drept d i n C lu j . 

In anul 1934 este numi t preot i n locali tatea natala Vaide ieni , I n 
cepand Gonstructia monumenta le i b iser ic i parohiale de a ic i . 

I n urma unu i concurs destul de pretentios este numi t preot m i l i 
tar la Turda, f i i nd apoi la scurt t imp Inrola t pi impreuna cu unitatea 
mi l i t a ra par t ic ipa act iv la mar i le lupte ale ce lu i de al doilea razboi 
mondial . Ziua de 9 m r i a anulu i 1945, ziua cap i tu la r i i Germaniei na-
ziste I I gasepte I n m u n t i i Tatra d i n Cehoslovacia, impreuna cu cei
l a l t i soldat i d in unitatea sa. 

I n anul 1947 este trecut In rezerva cu gradul de colonel , iar un 
an mai ta rz iu este numi t preot misionar pi paroh la Catedrala mi t ro 
poli tana d i n Sibiu la a l ta ru l careia va s lu j i pana la pensionarea sa 
d i n c -nu l l 989. 

Pentru mer i te deosebite, conducerea bistriceasca l-a distins cu 
rangul de iconom-stavrofor . 

In ziua de v i n e r i , 10 decembrie 1993 a fost prohodi t de catre un 
sobor de preot i pi d iaconi i n frunte cu I . P.S. M i t r o p o l i t Dr. An ton i e 
al A r d e a l u l u i , i n Catedrala mi t ropo l i t ana d in Sibiu. 

La sfarpitul sf. slujbe, cuvant de mangaiere a rost i t I . P. S. M i 
t ropo l i t An ton i e , care a facut u n por t re t In cuvin te alese al celui 
care a fost par intele Botocan loan, sub l in i ind act ivi ta tea deosebita 
a celui plecat i n vepnicie, ac t iv i ta te concretizata i n dor in ta de a 
t ine treaza credinta stramopeasca In s u f e t u l enoriapilor, dor in ta 
pentru bine, adevar pi frumos pi pentru t e lu l v i e t i i ereptine care este 
dobandirea m a n t u i r i i . 

I n continuare a v o r b i t P. C. pr. Gheorghe Streza, parohul Cate
dralei mi t ropo l i t ane d in Sibiu pi P. C. pr. Mi t ea Constantin d i n par-
tea parohiei Sibiu losefin, d i n care facea parte raposatul. 

Dupa terminarea cuvantar i lo r pi dupa indat inata sarutare fra
teasca, pur ta t pe umer i de catre soborul preo t i lo r s lu j i t o r i pi plans 
de membr i i numeroasei sale f a m i l i i pi de catre t o t i credinciopi i pre
zenti la sf. slujba, s ic r iu l pa r in te lu i loan Botocan a fost dus spre 
vepnica odihna i n cr ipta fami l ie i d in c i m i t i r u l Central d in Sibiu. 

Dumnezeu sa-1 odihneasca pi vepnica sa-i fie pomenirea. 
Arhid. Visarion Bdltat 
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