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Studii si articole

SFINTII TREI IERARHI IN CULTUL ORTODOX

Sfintii Parinti, ,,mari dascéli ai lumii (crestine) si ierarhi®: Sf. Vasile
cel Mare, arhiepiscopul Cezareii Capadociei (+ 379), Grigore de Nazianz
(+ 389 sau 390) si Ioan Gurd de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului
(+ 407), patronii invatdmantului teologic, au stralucit ca trei luceferi lu-
minosi ai unei constelatii, pe cerul aceleiasi epoci. Au trait in mult fra-
méntatul secol al patrulea si au activat in locuri diferite i cu metode di-
ferite, lasdnd Bisericii ,,0 zestre de o valoare incomparabild, care repre-
zintd agonisita de mult pret a geniului si a mintii lor luminate, a vietii lor
pilduitoare prin sfintenia ei si a muncii lor neistovite gi creatoare”.' Din
roadele lor bogate s-au hrinit toate generatiile crestine ce au urmat, stra-
lucind si astizi ca adevérate faclii calduzitoare pe cararile vietii celor ce
se pregitesc si devina ca si ei, slujitori ai lui Dumnezeu.

Sfintii Trei Ierarhi, fiind contemporani, prieteni (doi dintre ei), cu o
inaltd pregitire intelectuald si duhovniceascd, animati de acelagi ideal, au
pus geniul i intreaga lor putere de mumnci in slujba Bisericii lui Hris-
tos. Prin devotamentul lor nemérginit, abnegatia si jertfelnicia de care
au dat dovadd in slujba Bisericii, au devenit pilde vii pentru slujitorii
altarului din toate timpurile si locurile.

Rodnica si multilaterala lor activitate s-a completat si intregit in chip
fericit una cu alta.

Biserica s-a oprit cu admiratie asupra activititii lor de mari cugeta-
tori si interpreti ai Sfintei Scripturi, de permanenti apérétori ai dreptei
credinte, de inegalabili propovaduitori ai Evangheliei, de neintrecuti trai-
tori ai dreptei credinte, de adevérati péstori sufletesti care se
ingrijesc pentru desivargirea pastoritilor lor, pentru bunistarea si aju-
torarea lor, pentru instaurarea pécii, a dreptitii si a iubirii crestine in lume.
In acest cuvant vom starui insi asupra unei laturi a personalitétii si ope-
rei lor si anume asupra rolului si a locului lor in cultul ortodox.

1. Sfintii Trei Ierarhi — maestri ai rugdciunii §i neintrecufi indru-
mdtori ai viefii crestine. Virtutea evlaviei, intre alte virtuti alese, le-a
adus Sfinfilor Trei Ierarhi aureola sfinfeniei si cinstire din partea cre-
dinciogilor. Toti trei au fost oameni de profunda si sincera pietate, de a-
leasa si curatd traire si simtire religioass, zelosi practicanti si apologeti
ai rugéciunii. ,,Nimeni n-a iubit mai mult decét ei rugéciunea, n-a prac-
ticat-o mai des si mai cu rdvna, n-a vorbit mai bine si mai frumos despre

1 Pr. Prof. Ene Braniste, Sfingii Trei Ierarhi in cultul crestin, in rev. ,Biserica
Ortodoxd Romdnd, LXXXVI (1958), nr. 1—2, p. 171.
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foloasele, necesitatea si insemnatatea rugiciunii in viata religioasa, cum au
facut-o ei in opera lor scrisi”.?

Din dragoste pentru rugéciune si contemplatie, din dorinta fierbinte
de a urca inaltele piscuri ale desivarsirii morale si spirituale, toti trei au
ales din tinerete retragerea in linistea pustiului. Smulsi din acest mediu
si chemati la munci de inaltd rédspundere in slujba Bisericii, in mijlocul
lumii, ei au rimas aceiasi cdlugari desévarsiti, ,,maestri neintrecuti ai per-
fectiunii crestine", prin viata de ascez#, post, priveghere si rugiciune.’

Viata si operele lor au imbratisat toate laturile slujirii crestine, de la
viata monahald p&nid la responsabilitate in mijlocul turmei binecredin-
ciosilor.

O pretioasd comoard de indruméiri si sfaturi privind viata monahali
ne-a lasat Sf. Ioan in unele din scrierile sale, dar mai ales Sf. Vasile in
Regulile mari si mici® In Regulile sale, Sf. Vasile reglementeazi in ama-
nunfime activitatea de rugéciune si munci a monahilor in manstire, in-
tocmind chiar programul zilnic de rugiciune, cu slujbele care trebuie si-
vérgite si cu timpul oficierii acestora, cu indicarea rostului fiecireia din-
tre ele (Regula mare 37). Pe langd laudele zilnice, cunoscute si practicate
pana atunci (Vecernia, Utrenia, Ceasurile III, VI, IX), Sf. Vasile mentio-
neaza si impune in pravila de rugiciune a monahilor si rugéciunea din a-
murg (Pavecernita de mai tarziu), rugiciunea de la miezul noptii (Miezo-
noptica de mai tarziu) si rugdciunea din zorii zilei, care va de-
veni Ceasul I. De asemenea, au ramas clasice indrumarile Sf. Vasile pri-
vind felul cum trebuie ficutd rugiciunea particulara, necesitatea si fo-
loasele ei (Regulile monahale, cap. 1), precum si despre impartasirea cu
Sfintele Taine (Regulile monahale mici 172 si 309).° Acelasi lucru il face
si Sf. Ioan Gura de Aur in multe din =crierile sale.

Toti trei Sfintii Ierarhi, practican{i zelosi ai rugiciunii particulare
si publice, au meritat si au cinstit intr-un mod deosebit inalta treapti sa-
cerdotald la care au fost chemaii: aceea de arhiereu. ,,In calitatea lor de
arhierei, el s-au impus in cinstirea si in admiratia contemporanilor, prin
pietatea si respectul cu care se apropiau de cele sfinte, prin demnitatea,
patrunderea si credinta cu care slujeau, prin cdldura rugiciunii lor si prin
dragostea cu care isi vor fi indeplinit toate obligatiile de principali sivar-
sitori ai cultului public*.’

2 Ibidem, p. 172.

3 Vezi P. Humbertclaude, La doctrine ascétique de Saint Basile de Césarée, Pa-
ns, 1932; L. Meyer, Saint Jean Chrysostome maitre de perfection chrétienne, Paris,
1934.

4 Vezi, de exemplu: Impotriva celor ce disprefuiesc viaga monahali, P. G,
XLVII, col. 319—386; Scrisorile citre Olimpiada, P.G. t. LII, trad. frac. de A. — M.
Malingrey, in col. ,Sources Chrétiennes®, 13, Paris, 1947.

5 P.G. 1. XXXIL

6 Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit,, p. 173. Despre regulile privitoare la rugiciune,
vezi: Vechile rinduieli ale vietii monahale, trad. de episcopul Teofan, Manistirea Do-
brusa, 1929, p. 349 si urm,

7 Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 173.
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2. Sfintii Trei lerarhi — autori de Liturghii ortodoxe.

Secolul al IV-lea, in care au trait Sf. Trei Ierarhi, a constituit o epoca
de o importantd decisivi pentru dezvoltarea si evolutia ulterioard a cul-
tului crestin. In serviciul acestuia, cei trei Sfinti Ierarhi si-au pus cul-
tura lor profunda si multilaterald, talentele lor literare si oratorice, in-
treaga lor experient# duhovniceascd. Crestindtatea ortodoxa ii socotegte
pe doi dintre ei — Sf. Vasile si Sf. Ioan — ca autori ai textului Sfintelor
Liturghii care le poartd numele si care se sivarsesc pana azi in toate Bi-
sericile ortodoxe.

De la ei, sau din timpul lor nu provine intreg textul Sfintei Liturghii,
asa cum il avem astizi. Partea de la inceputul Liturghiei, (pana la Apostol
si Evanghelie), partea de la sfarsit (otpustul) precum si unele elemente din
restul Liturghiei (ca Heruvicul, Crezul, Vohodul mare, Axionul) nu fac
parte din nucleul originar, de provenienta siriand §i capadociand, ci sunt
adausuri postericare celor doi Sfl‘nil Péarinti, fiind dezvoltari proprii si
mai tarzii ale ritului liturgic bizantin.

Conform traditiei consemnate in lucrarea cu titlul Despre predania
dumnezeiestii Liturghii, atribuiti patriarhului Proclu al Constantinopo-
lului, din sec. V, contributia Sf, Ierarhi a constat in prelucrarea, indeosebi
in prescurtarea Liturghiei apostolice a Sf. Iacob — unul la Cezareea Ca-
padochiei, iar celdlalt la Constantinopol — din cauza lungimii sale exce-
sive. Dupé ce aminteste ci cele mai vechi formulare de Liturghii au fost al-
cituite de Sf. Clement, episcopul Romei si de Sf. Iacob, episcopul Ierusali-
mului, autorul lucririi amintite adaugi: ,Dar mai in urmd, marele
Vasile, vazand indolenta si aplecarea céitre cele de jos ale oamenilor, care
pentru aceasta se plictiseau de lungimea Liturghiei (nu cid o socotea prea
incdrcatid si lungi, ci vrand si inliture plictiseala si a celor ce se rugau
si a celor ce ascultau, pricinuitd de lungimea timpului), a ordnduit sa se
citeascd mai pe scurt... Dar iarisi, nu dupd mult timp, pirintele nostru
Ioan cel cu limba de aur, preocupat cu mult zel de mantuirea oilor ca un
péstor, avand in vedere slabiciunea firii omenesti, a hotdrat sd smulga
din radacini orice pretext diavolesc. De aceea a gi tdiat multe si a hotarat
sd se sﬁvﬁrseasca (Liturghia) mai pe scurt, pentru ca nu cumva putin céate
putin oamenii, cirora le place o carecare libertate si mai ales lenevia,
amégiti de inﬁelﬁmunea vré]ma$ulu1 sd se depéirteze de o astfel de pre-
danie apostolica si dumnezeiasca .

Din formularul actual al thrwrghii-lor atribuite lor de traditie, par-
tea cea mai veche i totodatid nucleul central, anume partea numitd ana-
foraua euharisticd sau Rugdciunea Sfintei Jertfe, care cuprinde rugiciu-
nile citite in tain& de ciitre preot pentru sfinfirea darurilor, apartine cu
sigurantd Sfintilor Vasile si Ioan. In Biserica veche era obiceiul, pistrat
multd vreme in Bisericile siriene, de a adopta in cadrul randuielii fixe,
uniforme a Liturghiei, anaforale redactate de unii din marii ierarhi, care
erau buni teologi gi liturghisitori, renumiti prin pietatea, cultura si viata

8 Ibidem, p. 174.
9 Ibidem, p. 174, nota 10; P.G.t..LXV, col. 849 B — 852 B.
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lor duhovniceascd. Aceste anafcrale erau brodate pe schema traditionald,
fiind prescurtari sau ,,remanieri verbale, intr-un stil personal, ale anafo-
ralelor mai vechi din Liturghia Sf. Iacob (pentru ritul antiohian), ori din
cea a Sf. Marcu (pentru ritul alexandrin), care, in formele lor originare,
provin chiar de la apostoli“.” S-au péstrat pani astfizi un numir foarte
mare de astfel de anaforale liturgice din epoca paleocrestini, atribuite
unora dintre Sfintii Apostoli (Iacob, Marcu, Ioan si altii), sau unor mari
ierarhi (5f. Grigere de Nazianz, Sf. Ioan Gurd de Aur, Sf. Atanasie si Chi-
ril ai Alexandriei si altii), spre a li se conferi mai multd autoritate. Biseri-
cile vechi orientale au péstrat pani azi in uz unele din aceste anaforale, fo-
losindu-le ca piese de schimb in cadrul aceleiasi Liturghii.

Opera liturgicd a Sfintilor Vasile si Ioan constd deci In primul rand
in prescurtarea si remanierea intr-un stil personal a anaforalei Litur-
ghiei Sf. Iacob. Ei nu au creat propriu-zis anaforale noi, originale, ci s-au
mentinut in cadrul si pe temeiul vechii traditii crestine, ,,pastrand astfel
legdtura cu trecutul si transmitdnd generatiilor urmitoare o Liturghie de
origine apostolic, trecutd doar prin filtrul uriaselor lor personalitdti“.!

Acest fapt nu micsoreazi cu nimic respectul ce se cuvine lor si ope-
rei lor. Desi in stadiul actual al evolutiei lor Liturghiile noastre repre-
zintd o operd bimilenard, colectivd si anonimi a Bisericii Ortodoxe, to-
tusi cea mai importantd parte a lor — anaforaua — provine neschim-
batd de la Sfintii Vasile cel Mare si Ioan Gura de Aur, fiind generalizati
in intrebuintarea tuturor Bisericilor Ortodoxe si consfintiti ca textus re-
ceptus, adici definitiv si nemodificabil.

Autenticitatea anaforalei Sf. Vasile cel Mare este confirmatia de con-
temporani si de documentele posterioare. Sf. Grigore de Nazianz, in cu-
vantul sdu de lauda scris la putin timp dupa moartea Sf. Vasile, spune ca
acesta a compus, intre altele, si ,,formulare de rugéciuni (si) randuieli ale
altarului“.”

In biografia Sf. Vasile atribuiti episcopului Amfilohie de Iconiu (+
403) se spune cé la hirotonia sa ca episcop Sf. Vasile s-a rugat lui Dum-
nezeu sase zile in sir ca si-1 invredniceascd a sdyarsi cu propriile sale cu-
vinte Jertfa cea nesingeroasa. A saptea zi, dupa ce Mantuitorul i s-a ari-
tat in vis, implinindu-i cererea, sculandu-se a inceput a vorbi si a scrie
inspirat: ,,5&4 se umple gura mea de laudi, ca si cdnt mirirea Ta, Doam-
ne ...“ si celelalte rugiiciuni din randuiala Liturghiei.”

Existenta si intrebuintarea Liturghiei Sf. Vasile este consemnati de
canonul 32 al sinodului Trulan (692)" si de actele sinodului al VII-lea

10 Pr. Prof. Fne Braniste, Sf. Vasile cel Mare in cultul crestin, in vol. ,Sf. Vasile
cel Mare Inchinare 11 1600 de ani de la sivérgirea sa®, Bucuresti, 1980, p. 242.

11 Pr. Prof. Ene Broniste, Sf. Trei Ierarhi..., p. 175.

12 Cuvant de laudd la marele Vasile, 34, PG. 1. XXXVI, col. 541 C, trad rom.
i vol.: Sf. Grizore de Nazianz, Apologia sau cuvdntaren in care arati mot'vele ce
l-au indemnat si fugd de preogie si Elogiul Sfintului Vasile, trad. de Pr. N. Donos,
Husi, 1931, p. 164.

13 Pr. Prof. Fne Braniste, Sf. Vasile cel Mare ..., p. 243,

14 N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, trad. rom. de
Uros Kovincici si Dr. N. Popovici, vol. I, partea 2, Arad, 1931, p. 397.
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ecumenic (787).° o haied

Numele Sf. Vasile il aflim in fruntea Liturghiei sale in cele mai vechi
manuscrise, incepand cu Codicele Barberini din sec, al VIII-lea,

In ceea ce priveste autenticitatea Liturghiei SI. Ican ne lipsesc méir-
turiile directe. O marturie indirectd ne-o oferd Liturghiile in uz la sirienii
iacobiti si nestorieni, cirora aceastd Liturghie le-a servit ca sursd si mo-
del, stiind c& acestia n-au mai imprumutat nimic de la ortodocsi dupi se-
pararea lor. Dac# Liturghia SI. Ioan a servit ca model si sursd pentru ana-
forana celor 12 apostoli din Liturghia folositid la iaccbifi si pentru cele
atribuite lui Teodor de Mopsuestia si Nestorie, folosite la nestorieni, in-
semneazi ¢ ea exista inainte de sec. V—VL

O zltad marturie indirectd in favoarea autenticitafii Liturghiei Sf. Ioan
ne oferd insasi opera omileticd a marelui ierarh. ,,5fantul loan considerd
textul Sfintei Liturghii ca cel mai pretios si temeinic tezaur de argumente,
pe care le putea invoca in favoarea ideilor sale si de aceea el se referd mai
la tot pasul la acest text, ca la o mirturie a traditiei crestine vechi si ge-
nerale; iar aceste referinfe sunt asa de multe, incét pe baza lor unii isto-
rici ai Liturghiei au putut reconstitui rédnduiala si in parte formularul sau
textul din Liturghia timpului sfu, dupd cum aliii au putut recanstitui
anul liturgic pe baza predicilor si panegiricelor rostite de Sf. Ioan la di-
ferite sarbatori, sau sistemul pericopelor biblice in cult, pe baza omiliilor
sale exegetice“." Prin aceste fragmente din Liturghie, citate si interpre-
tate in opera sa comiletico-exegeticii, Sf. Ioon este unul dintre neintre-
cutii taleuitori ai SE. Liturghii, un adevarat teoretician al doctrinei despre
Jertfa euharistica.

La mirturiile amintite privind paternitatea celor doua Liturghii mai
adiugdm rezultatul studiilor si cercetirilor mai noi de filologie si criticd
literara. Prin comparafia textelor Liturghiilor si indeosebi a anaforalelor
acestora cu operele autentice ale celor doi ierarhi s-au dovedit evidente
inrudiri sau analogii de fond si de formé&. Aceste anaforale videsc sfilul 51
gandirea celor doi Sfinti Parin{i.

Datorita faptului ci, de buni seamd, formularele Liturghiilor Sf. Va-
sile si a Sf. loan se distingeau de cele vecht ,,prin profunzimea de simtire
si de cugetare teologicil a confinutului lor §i prin frumusefea, eleganta gi
miiestria expresiei lor stilistice si verbale“, ele au intrat si s-au gene-
ralizat repede in Bisericile péstorite de ei si apoi in intreaga Biserici
Ortodoxa.

Anaforaua Liturghiei 5f. Vasile depiseste pe cea a Sf. Ioan nu numai
prin extensiune, ci §i prin mulfimea si varietatea ideilor teclogice cuprin-
se in ea, prin orizontul ei eclasiologic mai larg. in textul anaforalei, Sf.
Vasile a formulat cu maéiestrie si precizie doctrina ortodoxd despre con-
substantialitatea si coeternitatea Fiului cu Tatil in Sf. Treime, contri-

15 Vezri pe lag: A. Raes, L'awthenticité de la lturgie byzantine de Saint Basile, in
wRevie des étdes byzantines®, t. XVI {196 ), p. 156—161.
16 Pr. Prof. Ene DBraniste, Sfintic Trei Terarbi... p. 176.
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buind ”a-stfe] si prin mijlocirea cultului Bisericii la combaterea arianis-
mului.

Rugéciunea dipticelor aduni la altarul lui Dumnezeu intreg univer-
sul crestin, ca sa fie tofi una, cei ce se impértisesc dintr-o paine si din-
tr-un potir: ,,... Pomeneste, Doamne, pe cei ce aduc roade si fac bine
in sfintele Tale biserici si isi aduc aminte de saraci. Rasplates-
te-le lor cu bogatele si cerestile Tale daruri. Daruieste-le lor cele ceresti
in locul celor pamantesti; cele vesnice in locul celor vremelnice; cele ne-
stricicioase in locul celor stricicioase ... Pe cei buni intru bunatate ii pa-
zegte, pe cei rai buni ii fa, cu bunitatea Ta. Pomeneste, Doamne, poporul
ce std inainte si pe cei ce pentru binecuvéntate pricini mu s-au intidmplat
aici si-i miluieste pe dénsii si pe noi dupd mul{imea milei Tale. Camaérile
lor le umple de tot binele; casniciile lor in pace si intru unire le pazeste;
pe prunci 1i creste, tineretile le caélduzeste, batranetele le intéreste, pe cei
slabi de suflet ii imbarbateazi, pe cei risipiti ii adund, pe cei rataciti ii
intoarce si-i Impreuné cu sfanta Ta soborniceasci si apostoleasca Biseri-
ca...“"® S-a apreciat ci, alaturi de marea si frumoasa rugiciune pentru
sfintirea apei din randuiala Aghiasmei Mari (a Sfantului Sofronie al Ie-
rusalimului), textul acestei anaforale constituie ,,una dintre cele mai su-
perbe creatii ale geniului liturgic ortodox“.” Ea exprimi in chipul cel mai
fericit spiritul comunitar al Ortodoxiei. Unitatea si comunitatea biseri-
ceascd apar aici in toatd méaretia si plinatatea. Cei de pe pamaéant, avand
in ajutor pe fericifii din ceata sfintilor, se roagd unii pentru altii pentru
viii si mortii de pretutindeni, iar pentru toti laolalta se roagd Hristos, Care
i-a unit pe toti prin aceasta Jertfa liturgica®.

Sf. Grigore de Nazianz s-a bucurat de acelasi prestigiu, fiind repre-
zentat dupé traditia iconograficid bizantind pe peretii sf. altar, alaturi de
cei trei ierarhi, autori ai Liturghiilor ortodoxe, avand in méana ruloul cu
inceputul rugaciunii din timpul Trisanghionului: ,,Dumnezeule Cel sfant,
Care intru sfinti Te odihnesti...“.” Prestigiul teologic al Sf. Grigore de Na-
zianz a facut ca in ritul Coptilor egipteni si i se atribuie o anafora euha-
ristica, intrebuintaté la sarbiatorile Mantuitorului si in ocazii solemne.

Contributia Sf. Trei Ierarhi nu se limiteazd insi numai la domeniul
Liturghiei. Interventiile lor pot fi urmaérite si in alte randuieli.

3. Sfintii Trei lerarhi — autori ai diferitelor rugdciuni din cultul or-
todox.

Datoritd prestigiului lor de mari ierarhi, liturghisitori, teologi si ne-
intrecuti practicanti ai rugéciunii, traditia a atribuit indeosebi Sfantului

17 Idem, Sf. Vasile cel Mare..., p. 246.

18 Liturghier, Bucuresti, 1974, p. 181—182.

19 Pr. Prof. Ene Braniste, Sfintii Trei lerarbi..., p. 177.

20 Vezi Pr. P. Vintilescu, Funcfiunea eclesiologici saw comunitard a Liturghiei, Bu-
curesti, 1746.

21 Vezi V. Grecu, Caryi de picturd bisericeascd bizanting, Cerndugi, 1936, p. 330;
Pr. Prof. Ene Braniste, Programul iconografic al bisericilor ortodoxe — Indrumitor pen-
tra zugravii de biserici (ext. din rev. ,Biserica Ortodoxd Romind®, XCII (1974), nr.
>—b6), Bucuresti, 1974, p. 47—48.
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Vasile gi Sfantului Ioan mad multe rugiciuni din rinduielile cultului or-
todox. Astfel, din Randuiala Sfintei Impartisiri, rugaciunile II, VIII, I¥X,
X si XII dinainte de impartasire sunt atribuite Sf. loan, iar rugéciunile
I si VI dinainte de impartédsire si rugiciunile I si Il de dupi impéartasire
sunt atribuite Sf. Vasile.?

Sunt cunoscute, de asemenea, Rugiciunile de exorcizare numite Mo-
litfe pentru cei ce pdtimesc de la diavol si pentru toatd neputinta, primele
trei atribuite Sf. Vasile, iar urmitoarele patru Sf. Ioan.®

Multe din rugiciunile siujbelor zilnice sunt puse sub numele acestor
doi ferarhi. Rughciunea a opta dintre Rugdciunile diminetii (,Doamne, nu
ma3 lipsi pe mine de binele Tdu cel ceresc...") este atrbuitd Sf. loan Guri
de Aur (Ceaslov, Bucuresii, 1979, p. 14—15). Sfantului Vasile ii sunt a-
tribuite: cele doud rugiciuni de la sfirsitul Mijloceasului I (,,Dumnezeul
Cel vegnic .. .” i ,,Cela ce trimi{i lumina...”, ibidem, p. 8283}, rugi-
ciunea de la sfargitul Mijloceasului III (,,Doamne, Dumnezeule, Cel ce dai
pacea Ta oamenilor . . .", ibidem, p. 91}, rugéciunea de la sfarsitul Ceasu-
lui VI (,,Dumnezeule si Doamne al puterilor...*, ibidem, p. 96—37), ru-
gaciunea de la sfarsitul Ceasului si Mijloceasului IX (,,Stipine Doamne,
lisuse Hristoase ..., ibidem, p. 123—124), rugiciunea {(benevold) de la

sfarsitul Vecerniel (,Bine esti cuvéntat, Stéipine...", ibidem, p. 138) si
una dintre rugiciunile Pavecernitei mari {,,Doamne, Doamne, Cel ce ne-ai
izb&vit de toatd sigeata ce zboard in zi .. .“, ibidem, p. 152).

Pe ldngi aceasta, insési opera teclogicd a 5. Trei Ierarhi a contri-
buit la dezvoltarea cultului crestin.

4, Texte din scrierile Sfintilor Trei lerarhi intrebuinfate in cultul
ortodox,

Un scurt Cuvédnt de pouvdiuire cdtre preot, tiparit in Liturghierul gre-
cesc sl odinioard si in cele slave, care cuprinde indrumniri de pregitirea
preotului pentru Sf. Liturghie si despre atitudinea lui in timpul slujirii, ar
fi fost alcdtuit, dupd unele indicatii, de Sf. Vasile, in anul 375, ca o cir-
culard ce urma si o primeasca fiecare nou hirotonit. Aceasta este o dovada
a grijii decsebite a marelui ierarh pentru slujirea corects si demni a Sfin-
tei Liturghii de cétre preoiii eparhieci sale.”

Doud minunate Cuwvinte de inuvdtdturd ale Sfantului Ioan Gurid de
Aur — pentru Sfanta si Marea Joi si pentru Duminica Sfintelor Pasti —,
au intrat in uzul liturgic, fiind citite in aceste zile la Liturghie, inzinte de
impértasirea credinciosilor.

Lecturi din opera Sfintilor Vasile si Ioan sunt menfionate in unele
cirti de slujbid (mai ales in Triod) spre a se citi in anumite momente din
slujbele zilnice, la serviciul divin din minésiiri, sau in afara Bisericii,
spre folos duhovnicesc.

Sf. Grigore de Nazianz a fost unul dintre cei dintal poetl crestini,
insd nici una din poeziile sale n-a rdmas in cult, Cuvénlirile sale celebre,

22 Litwrghier, Ducuresti, 1974, p. 248—263.
23 Molitfelnic, Bucuresti, 19%4, p. 334—344.
24 Pr. Prof. Ene Branste, Sfinjit Trei feravhi.. ., p. 179. *
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tinute la diferite praznice, au devenit insi sursi de inspiratie pentru doi
dintre imnografii crestini. Sf. Cosma, episcop de Maiuma (sec. VIII), se in-
spird la compunerea canonului Nasterii Domnului (,,Hristos se naste, ma-
riti-L. . .") din celebra predica a Sf. Grigore rostitd la Constantinopol in
anul 379, cand s-a sdrbatonit acest praznic pentru prima datd in Réasirit
la 25 decembrie.” De asemenea, Sf. Joan Damaschin, la alcituirea cano-
nului Invierii Domnului (,,Ziua Invierii..."), se foloseste de doud cuvén-
tari ale Sf. Grigore pentru sirbatoarea Pastelui.® Améandoui aceste ca-
noane imnografice incep chiar cu cuvintele Sf. Grigore si cuprind nume-
roase pasaje reproduse textual din cuvantirile surse. Unii istorici au afir-
mat, de altfel, ci ,,cele peste 60 canoane scrise de Sf. Joan Damaschin pen-
tru sarbéatorile cele mai insemnate ale Bisericii alcatuiesc o antologie rit-
mata din cuvéntarile panegirice ale Sf. Grigore Teologul si ale altora“ si
céd ,,prin aceste compuneri, imnografii au facut dreptate si au dat intr-o
oarecare masura satisfactie unui mare poet si solid teolog al Bisericii“.”

5. Sfintii Trei Ierarhi si cultul martirilor.

Sfin{ii Trei ierarhi s-au distins, intre altele, si prin grija si atenfia
lor fata de cultul sfintilor martiri, pe care l-au practicat cu pietate, l-au
dezvoltat si l-au infrumusetat prin participarea lor personali si prin stra-
lucitele panegirice rostite in cinstea diferitilor mucenieci, elogiind virtu-
tile acestora si indemnéand pe credinciosi si-i imite si si-i cinsteasca.

Un merit deosebit si-a cdstigat in aceasti privinta Sf. Ioan Guri de
Aur. La Antiohia el scoate din uitare cultul unor sfin{i martiri, ca Sf.
Vavila si Sf. Filogoniu. La Constantinopol, oras intemeiat dupd incetarea
persecutiilor, au fost aduse in Biserica Sf. Apostoli, inainte de venirea Sf.
Ioan ca arhiepiscop, moastele Sf. Timotei si ale Sfintilor Apostoli Andrei
si Luca, ale proorocului Samuel si capul Sf. Ioan Botezatorul. Sf. Ioan con-
tinui opera inaintasilor sai, aducand din Pont moastele Sf. Mc. Foca, apoi
moastele unor mucenici din Egipt si ale altora din Trident. Totodata, Sf.
Ican a inceput zidirea umei biserici (martyrion) pe morméantul sfintilor
martiri ai Ortodoxiei Marcian si Martirie.

Ca si Sf. Ioan, Sf. Vasile s-a distins in aceastd vastd operd de mani-
festare a veneratiei fatd de martiri, patronand initiative si actiuni meri-
torii in aceastd privintd. In anul 375, Sf. Vasile trimite Sfantului Ambro-
zie al Milanului (la cererea acestuia) osemintele Sfintului Dionisie, care
murise in exil, in Capadocia, ca aparator al Ortodoxiei impotriva arianis-
mului. In scrisoarea adresatd cu acest prilej Sfantului Ambrozie, Sf. Va-
sile aratd cu ce mare veneratie erau péastrate si cinstite sfintele moaste
in Orient.

Un rol activ a avut Sf. Vasile si in mutarea la Capadocia a moastelor
sfantului mucenic Sava Gotul, inecat in apa Buzaului, la 12 aprilie 372,

25 P.G., t. XXXVI, col. 312 si urm.

26 [bidem, col. 664 si urm. 5i t. XXXV, col. 296 si vrm.

27 Pr. Prof. P. Vintiescu, Despre poezia imnogratici din cartile de ritwal s§i can-
tarea bisericeasca, Ducuresti, 1937, p. 104—105.
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In timpul persecutiel lui Atanaric al gotilor impotriva crestinilor din Da-
cia, Moastele au fost insofite de o pretioasi ,,scriscare a Bisericii Gothiei
citre Biserica din Capadocia“. Sf. Vasile isi exprimi marea sa bucurie si
mulfumire prin dou# scrisori adresate ilustrului episcop Vetranion al To-
misului.® Avem astfel si o dovadi a comuniunii de credintd si liturgica
a Bisericii de pe pdméntul patriel noastre cu Biserica ecumenici.

6. Ca o altd contributie la dezvoltarea cultului erestin wmintim rolul
deosebit pe care l-au avut Sfintii Grigore de Nazianz si Ican Gurd de
Aur in ceea ce priveste introducerea in cultul Bisericii Rasaritene a préz-
nuirii Nasterii Domnului la 25 decembrie, separandu-se astfel de prazni-
cul Bolezului cu ecare se serba impreund mai inainte. In cimstea acestui
maret praznic, Sf. Grigore a tinut la Constantinopol, in ziua de 235 dec. 379,
vestita sa predicd (Omilia XXXVIII-a, la Ardtarea Domnului), iar Si. Ioan
a tinut la Antiohia o frumoasa predica la 25 dec. 386.%

Ca arhiepiscop de Constantinopol, Sf. loan a imrtrodus in practica ri-
siriteand a impértisirii obiceiul ca cei ce s-au impértéisit si consume in-
datd o bucati «de paine gi pufing api, pentru a se evita o cventuald pangi-
rire a Sf. Impartasanii. Acest obicel i-a fost imputat ca o inovalie, prin-
tre acuzatiile absurde care i s-au adus la sinodul de la Stejar. Dupé unij,
acest obicel ar sta la baza anaforei (pdinea binecuvintatd) din practica
ortodoxa.

Pentru combaterea si stirpirea arianismului, Sf. Ioan a introdus in
uzul ortodocsilor din Constantinopol procesiuni si privegheri nocturne in
ajunul duminicilor si sirbitorilor crestine, céntandu-se imne cu continut
ortedox, ca raspuns la cele ale ereticilor.

7. Cinstirea Sf. Trei Ierarhi in cultul ortodox.

Prin multele si marile lor caliti{i, merite si servicii aduse Bisericii,
Sfintii Trel Ierarhi si-au castigat cu prisosintd admiratia, respectul si dra-
gostea contemporanilor si apoi a urmasilor, incepand a primi cinstire si
omagii cuvenite sfintilor incd dinainte de a trece din aceastd viatd. La
aceasta a contribuit sfinfenia vietii lor, suferintele si greutatile cu care au
avut de luptat, fiind asimilati cu marii méarturisitori si martiri ai cresti-
nismului.

Cultul lor se imstituie In mod spontan, prin pietatea si veinja mase-
lor de credinciosi, avand la inceput un caracter limitat, local, dar raspan-
din“u-se apol in tot Résaritul si Apusul crestin. Astfel, la putind vreme
dupi moartea sa, Sf. Vasile este numit ,.cel Mare” de cétre Sf. Grigore
de ..azianz in panegiricul inchinat lui, precizand cé acesta ,,era mult ve-
nerat, cum nu stiu s mai fi fost alt ascet din vremea noastra . . .“%

Ziuna trecerii lui spre cele vegnice (1 ianuarie 379) r&imdine Inscrisa
in calendarul crestin ca ziua lui de praznuire.

2? Pr. Prof. Ere Braniste, Sfdntn! Vasile cel Mure ..., p. 251—252,

29 Vezi Sf. Toan, Cuvpdntare la Nasterea Domnului, P.G., t. XLIX, col. 351—362,
trad. rom. de pr. D. Fecioru, Cuvdntdri la praznicel: imparitesti, ale Sf. Ioan, Bucvrest,
1942, p. 1—24,

30 Sf. Grigore de Naianz, Cwuvdnt de lawdd..., trad. rom., p. 148
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Numele Sf. Ioan Gurd de Aur fusese sters din dipticele Bisericilor
Raséritene in urma acuzatiilor nedrepte aduse la sinodul de la Stejar. Lun-
gul sir de suferinte indurate in ultimii ani ai vietii s-au incheiat prin-
tr-o mmoarte cu adevirat martirica.

Admiratia nemarginita, dragostea si recunostinta pe care credincio-
sii din Antiohia si Constantinopol le-au aratat Sf. Ioan incid din timpul
vietii sale pot fi considerate ca originea si anticiparea cultului acordat
Stantului dupd moartea sa. Admiratorii i-au rédmas credinciosi si dupa
moartea in exil, provocand in Biserica Antiohiei si a Constantinopolului
cunoscuta schismi a ,ioanifilor“. Aceasta s-a stins odatd cu reabilitarea
post mortem a sfantului, in anul 438, cand arhiepiscopul Proclu al Con-
stantinopolului a dispus stramutarea moastelor sfdntului din martirionul
Sfantului Vasilisc de la Comana la Constantinopol, depunandu-le cu mare
cinste in biserica Sf. Apostoli, la 27 ian. Aceasti zi a ridmas insemnaté in
calendarul ortodox ca zi de priznuire anuali a sfantului.

De aceeasi cinstire s-a bucurat din partea credinciosilor din Ceonstan-
tinopol, inca din timpul vietii, si Sf. Grigore Teologul. Curéand dupa moar-
tea sa, ziua trecerii la cele vesnice (25 ian. 389 sau 390) a fost sarbato-
ritd cu mare cinste.

Sfintii Trei lerarhi, contemporani si infratiti in viatd prin priete-
nia celebra care a legat pe doi dintre ei (Sf. Vasile si Sf. Grigore), ca si
prin munca lor comuni in slujba Ortodoxiei, s-au bucurat si de o egala
veneratie din partea poporului dreptcredincios.

In urma cunoscutei discutii iscate in sec. al XI-lea intre credin-
ciosii din Constantinopol, unii pretuind mai mult pe Sf. Vasile pentru se-
veritatea conceptiei sale ascetice, al{ii admirand mai mult pe Sf. Ioan Guré
de Aur pentru madiestria cuvantului siu, iar altii cinstind mai mult pe
Si. Grigore de Nazianz pentru ascufimea mintii lui, s-a instituit, din ini-
tiativa luminatului episcop Ioan al Evhaitelor si cu aprobarea impératului
Alexie Comnenul, o noui sarbitoare, comund, a celor trei sfin{i ierarhi, in
ziua de 30 ianuarie. Prin instituirea sirbiétorii celei noi, cultul Sfintilor
Trei Ierarhi a luat o noud dezvoltare in pietatea ortodoxa.

O contributie roméneascé la imbogétirea formelor de exprimare a cul-
tului Sfintilor Trei Ierarhi in pietatea ortodoxi o reprezinta Acatistul al-
catuit in cinstea lor, care a cunoscut doud redactiri, una din secolul tre-
cut, datoritd cantiretului Efrem Ilarion (probabil de la Ménastirea Cal-
darusani), iar alta mai noud, alcituitd de doi preoti din Botosani, Dumi-
trache Stamate si Hristofor Manoilescu, tipdritd de preotul Gh. Th.
Gheorghiu (Botogani, 1932). Exists, de asemenea, un acatist al Sf. Vasile
compus de Arhimandritul Gherman Ionescu de la Tazlau.”

Sfintii Trei lerarhi, prin viata lor méireata, prin talentele si virtutile
lor stralucitoare, prin faptele lor memorabile si-au agonisit pomenire ves-
nicd pe pamant, iar in ceruri rasplata si bucuria sfintilor bine placufi lui
Dumnezeu.

Au lasat Bisericii, intre altele, Sf. Liturghie, centrul si temelia cultu-
lui nostru si sursa de inspiratie a evlaviei i a spiritualitafii ortodoxe.

31 Pr. Prof. Ene Braniste, Sfinfii T'rei Ierarhi..., p. 191—192.
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Cand slujim deci Sf. Liturghie si sfin{im sfintele daruri, ne rugim in a-
celasi chip si cu aceleasi cuvinte cu care au slujit $i s-au rugat si ei in
vremea lor, t&lmicite doar in graiul nostru roménesc; le sdrutidm cu pie-
tate chipurile sfinte din Liturghier la inceputul slujbei si le pomenim
cinstitele nume la sfargitul slujbei, ca pe ale unor mijlocitori puternici
la Dumnezeul milelor. Aceasta constituie cea mai trainici legdturi care ne
unegte cu dansii peste veacuri si totodaté cel mai inalt si binemeritat oma-
giu pe care li-l aduce necontenit Biserica Ortodoxa, prin slujitorii ei sfin-
titi de pretutindeni“.®

Sfintii nostri patroni si ocrotitori rdmén pentru noi chipuri desdvar-
site ale pastorului bisericesc. Adeviarati maegtri ai rugiciunii i neinire-
cuti indruméitori ai Bisericii, autori ai diferitelor rugiciuni si rinduieli
de cult, adevirati sacerdoti, preaméritori de Dumnezeu si cinstitori de
sfinti, ei sunt pentru noi modele vrednice de urmat. Cuvintele inspirate
din Liturghia 5f. Vasile, ,,F4 si inceteze dezbinarea Bisericilor”, sa fie
pentru noi deviza umititii de credinta si de cult, sdvarsind cu multad res-
pensabilitate rdnduielile Bisericii noastre.

5S4 fncercdm =i le imitdm ridvna, credinta si pietatea, s ne striduim
a sluji gi nol lui Dumnezeu si semenilor nostri, Bisericii si Patriei, cu ace-
lasi zel, devotament si abnegatie ca si el. Acesta va fi cel mai ales omagiu
de veneratie pe care-l putem aduce marilor Sfinii si Patroni pe care-i
sarbitorim astézi,

Pr. Prof. Dr. Liviu Streza

CARACTERUL DOXOLOGIC AL CANTARII B!SERICESTI"E‘_

1. (Preliminarii) -
a) LATRIE SI DOXOLOGIE 1

Conform unui cunoscut liturgist romén ,,... dacid avem in vederq
subiectul cultului, adici pe om (sau Biserica din care el face parte), atunci
scopul cel dintii al cultului este scopul latreutic, adicd adorarea lui
Dumnezeu si exprimanea sentimentelor noastre de evlavie, de respect, re-
cuncstintd, admiratie si dragoste faid de El sau fajd de persoancie sau
lucrurile sfinte pe care le cinstim in raport cu El ... Exteriorizarea aces-
tui impuls poate imbrica diferite forme de exprimare, ca de ex. -— admi-
rajia pentru atotputernicia si méaretia lui Dumnezeu . .. (iar) din admira-
tie izvoraste preamirirea, lauda si slivirea lui Dumnezeu (doxologhisirea
— &.1.) care constituie continutul doxologic (s.n.) al diferitelor rugi-
ciuni si imne din rdnduiala sfintelor slujbe .. .“'. Iar dintre ,formele ge-

12 lbidem, p. 193. )

¢ Lucrare de Seminr — susyinutd la catedra de Liturgicd, sectia Practicd, sub in-
drumarea Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, care a dat s avizul pentru tipdrire.

1 Pr. Prof. Dr. Ene Bramste, Liturgica generald (cu noyuni de artd  bisericeascd),
Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1985,
p. 73—74.
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nerale ale cultului ... cantdri(le) sau imne(le) liturgice exprimd mai ales
functia latreuticd (s.n.), a cultului, adicid cinstirea si lauda lui Dum-
nezeu...“?

In efortul de a surprinde si de a cuprinde discursiv realitatea cultici
vie a Bisericii Ortodoxe, randurile dinainte propun o anumiti ordonare
a unor elemente (aspecte) liturgice, diferite atdt ca nivel de generalitate
(notionald), cat si dupd natura lor: latreuticului i-ar fi subordonat doxo-
logicul, ca si rezultant sau ca si caz particular, tar doxologicul ar avea
intre formele sale de manifestare si cantarea bisericeascd ... — Dar deja
partea a doua a textelor citate stabileste si o oarecare sinonimie a latriei
cu doxologia: ,functia latreutici a cultului, adicd cinstirea si lauda lui
Dumnezeu“ este cam acelasi lucru cu ,,preamérirea, lauda si slivirea lui
Dumnezeu (adicé) doxologhisirea — din prima parte a citatelor.

Departe de a fi vreo inconsecventd metodica, situatia prezentatd in-
dicd o realitate mai profundi si inevitabil mai complexa in expresiile ei
teoretice.

Latria, ca stare de adorare — in céntare indeosebi — presupune si
o stare doxologicd permanentd, chiar daci doar implicitd sau latentd; ce-
rere, multumire sau marturisire, Celui Caruia I se adreseazi aceasta tre-
buie si i se recunoasci totodata slava si atotputernicia Sa.

Si in alte locuri intdlnim aceastd ambiguitate sinonimicid intre latrie
si doxelogie. Dacd in lucrarea indicatd la inceput scopul si functia latreu-
ticd (s.n.) isi géseau implinirea prin forme ca: lauda, mulfumirea, cere-
rea, marturisirea,’ in alti lucrare, de asemenea cu o valoare referentiali,
ni se aratd ca exista diferite forme de. .. doxologie, (s.n.): de mulfumire,
de laudi, de méarturisire, de cerere . . .“.}

Totusi, folosirea (chiar uzual) la modul sinonimic a celor doi ter-
meni nu trebuie sa stearga diferenta, deosebirea calitativa dintre ei: ado-
ratia este si altceva decdt lauda, preamérirea; si reciproc. Uzul sinoni-
mic indicd, mai corect, relatia lor specifici, foarte stransi: adorarea de-
termind preamarirea, iar aceasta din urma o presupune pe cea dintéi . . .

Iar in ceea ce priveste cAntarea bisericeasca, sé refinem cé, in raport
cu aceste realitdti sufletesti (duhovnicesti) ale adorarii si preaméaririi,
ea este cel mai potrivit mod (sau forma) de exprimare a lor.’

b) ORTODOXIE $I DOXOLOGIE

Inca ,,Sfantul Apostol Pavel ficea o apropiere intre Euharistie si
doxologie, intre multumire si lauda (I Tes. 5, 17)...“% si ,,aceasta este,
de altfel, o caracteristicd a cultului ortodox (s.n.) spre deosebire de cel ca-
tolic, care accentueaza latria, adicd nuanta de adorare a Divinitatii...

2 Idem, Liturgica speciald (pentru institutele teologice), ed. a doua, Editura Institu-
tuiui Biblic §i de Mis'une al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1985, p. 15.

3 Tlem, Liturgica generali . .., loc. cit.

4 Pr. Pr. of. Dr. Ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Editura Institutului Bi-
blic §i de Misivne al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1981, p. 133.

5 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciala . .., loc. cit.

6 Pr. prof. Dr. Ion Bria, op. cit., loc. cit.
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(Deci), scopul eultului ortodox ... este scopul latreutico-euharistic*’ In-
cat, infeles in termenii relativei (si specificel) sinonimii a latriei si a doxe-
logiei, mai inainte mentionate, se poate spune ci aceasta {doxologia-la-
tria) este o caracteristicd a crestinismului in general, iar in sensul wunei
distinetii mai subtil nuantate inspre ,,doxologic-euharistic”, o caracteris-
tica cu note specifice a Ortodoxiei.

Oricum, existenta ,,doxei” atdt in ,,ortodoxie” cat si in ,,doxologie”
sugereazd 0 Inrudire de substanid (chiar o co-substantialitate notionald),
unele din traducerile posibile ale ,ortodoxiei (inchinare adevirati, dreap-
td mérire) intarind aceastd idee, ca si eventualul termen echivalent de
»pravoslavie® (cult adevarat)! Mal mult chiar, si pentru celelalte sen-
suri ale ,,ortodoxiei”, de dreapté credintd — ca si invatatura si teologie —
doxologia se constituie ca ¢ dimensiune esentiald ,ferindu-le ... de con-
ceptualism”.® | Incerc si laud pe Domnul, nu si vorbesc despre EI“ —
spunea Sf. Chiril al Ierusalimului.®

In acest fel, cantarea bisericeascd, principald si specializata ()" pur-
tatoare a Incirciturii doxologice (latreutice), se articuleazid la resorturile
cele mai intime si mai importanie ale Ortodoxiei, in toate intelesurile ei.

5i facand un salt spre insdsi realitatea cantérii bisericesti, oricine a
cantat cat de puiin In Bisericd a putut experia la modul concret, sufle-
tesc (sd spunem chiar duhovnicesc), cele enungate pand acum ...

2. Cuvdint gi cantare:
teologie, apofatism, doxologie

Céntarea bisericeascd ortodox8, printr-o indelungatid si verificati
Traditie, este legatd de cuvant. Ratiunile acestui fapt sunt multiple si,
intre altele, se referd (poate in special) pe de o parte la persocana umang —
céci cuvéntul implicd neapérat caracterul vocal al cantarii, vocea omeneas-
cd (!) — iar pe de alti parte ii asociazd acestuia (omului) cuvantul, ca si
principal mijloc al Revelatiei; am putea vorbi aici si de Cuvént. ..

Dar cantarea Bisericeascd nu este doar vorbire, fie si tecloghisire
vorbiti; ea vrea si ducd cuvintul omenesc mai departe, cici chiar daci
cuvantul cu inteles este pus ca punct de plecare in urcusul spre Dumne-
zeire, iar in cazul cantérii acest cuvant ,luminat”, intr-o prima fazi, o
fereste pe aceasta de a c3dea in zone necontrolate (i chiar periculoase)
de extaz imefabil — ca sl ,tnuzica purd“ sau cea a unor religii primi-
tive, magice ... In care omul gi-ar pierde cornstiinta de sine; sa ne amin-
tim si de taina influentel unei melodii (in sine) asupra sufletului ome-

7 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generali..., p. 74.

8 Pr. Prof. Dr. lon Bria, op. cit,, p. 273, 278.

9 Pr. Conf. lon Bria, Spiritul 7Peniogiei ortodoxe, in ,Ortodoxia®, XXIV  (1972),
ar. 2, p. 178. A se vedea §i nota prece lentd.

10 fbidem, p. 185, dupa Sf. Chiril al lerusalimului, Cateheza a VIa (traducere de
L, Fecioru), vol. I, Bucuresti, 1943, p. 154,

11 Pr. Dr. loan Mircea, Dictionar al Nowlui Testament, Editura Institutului Biblic
st de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romfne, Bucrresti, 1934, p. 120 — articolul ,,Doxolo-
gic: text cuprinzdnl cuvinte de laudd sau de slivire, de cerere 51 de mulyumire aduse lui
Dumnezeu cel in Treime, indeosebi prin cantiri (s.n)..."
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nesc — totusi, in teologhisirea cantatd se incerca mai ales, de asta data,
depésirea neputinfelor cuvéantului, deoarece ,fiinta divind nu poate fi
exprimata prin concepte“ si ,,...orice concept relativ la Dumnezeu este
un simulacru, o imagine falsd, un idol... al lui Dumnezeu, in loc sd ne

reveleze pe Dumnezeu insugi*."

Si ajunsi astfel la necesitatea unei atitudini apofatice, ca ,,dispozitie
a spiritului ce-si refuza formarea de concepte asupra lui Dumnezeu, . .. ce
refuzd hotérat orice teologie abstracti si pur intelectuald care ar vrea si
adapteze gandirii umane tainele intelepciunii lui Dumnezeu“,” céntarea
bisericeascd ortodoxi ni se oferd ca un anumit fel de solutie: relativizan-
du-se intr-o oarecare méasura pozitia (mentald, dar si general sufleteasci a)
cuvantului, taina inefabilului céntarii (de fapt a partii de melodie, de
,muzica purd“ a cantarii) ne apare ca o reprezentare, o0 ,,icoand“ a negrai-
tei, apofaticei Taine a Dumnezeirii . . .

Pentru ca orice cantare bisericeascéd priveste ,,adéncuri de taini, va-
lori cu neputintd de mésurat ale realititilor, persoanelor si darurilor can-
tate ... Prin cantare trdim taina lui Dumnezeu, ne unim cu existenta sa
negriita ... Prin céntare spunem mai mult decdt putem exprima prin
indiferent care cuvinte . . . exprimim inexprimabilul, apofaticul . . .“."

Dar deja, starea apofatici autentici — ,,fondul apofatic al oricarei
teologii adevarate“” — este, in acelasi timp, si o stare de ,,doxologhisire®,
fie si ,,gnoseologica (teologica, mai bine spus) in fata incognoscibilitatii di-
vine, ,,uimirea ce cuprinde sufletul cind gandeste la Dummezeu...“"
cind, de asemenea dupd cuvintele Sf. Chiril al Ierusalimului, nu mai
putem incerca decat si-1 liudém pe Domnul, iar nu si vorbim despre EL."

Si iarasi, inaltimile teologice si duhovnicesti ale apofaticului se intal-
nesc si 'se unesc cu vecatia doxologicad cuprinsd in fiinta intima a cantérii
bisericesti, deoarece ,,cdntarea e modul cel mai propriu de a vorbi despre
Dumnezeu, sau Iui Dumnezeu, ca despre si Celui cu neputintd de cuprins
in notiuni precise, limitate, si exprimat in cuvinte corespunzitoare aces-
tor notiuni. Dar ea e si modul cel mai propriu de a mulfumi din toata ini-
ma lui Dumnezeu, de a-L lduda — (s.n.) si de a I ne ruga“."®

In felul acesta atat de simplul ,,Aliluia“, in cantare, prin repetare si
dezvoltare melodicé, depiseste condifia comund a cuvantului, spre apro-
fundare si adancire apofatica . . .

12 Vladimir Lossky, Théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Editions Monraigne,
1944, p. 31.

13 Ibidem, p. 36.

14 Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Cdntarea liturgica comund, mijloc de intirire a
wnitdtii in dreapta credinga, in ,Ortodoxia“, XXXII (1981), nr. 1, p. 58—59.

15 Vladimir Lossky, op. cit., loc. cit.

16 Ibidem, p. 32.

17 Pr. Conf. ITon Bria, Spiritul tcologiei. .., p. 185.

18 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., loc. cit.
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3. Céntarea bisericeased, reflex al doxologiei ceregti,

Céntarea mal este si ,,lucrul ingerilor”," carz pururca stau imprejurul
tronului Dumnezeirii, Indltdndu-T cantdri de slavi (Apoc. 5, 9 5.1.)... .

Spre decsebire de muzicienii (compozitorii) laiei, care uneori igi pu-
teau considera legitime pretentiile de ,,creatori®, cantiretli bisericesti su
avut iniotdeauna constiinta smeritd ¢4 tcate cédntérile lor sumt daruri ale
Duhului Sfént .

Sfantul Diomsnc Pseudo- Areopagltwl detaliazd actul inspiratiel can-
tarilor bisericesti, aritind relajia iconomicd inire lumea nevizuti si cea
vazutd, create de Dummnezeu: ,imnele si cantirile Bisericii nu sunt decét
reflexul muzicii ceregti (s.n.), facut auzibil urechilor omenesti: ... de la
cele mai inalte ,ranguri’... acolo unde serafimii dénjuiesc imprejurul
Dumnezeirii $i cAntdl imne slavei Sale cu buzele lor niciodata thcute. .. co-
borand treptele scavii mistice, revelatia atinge nivelele celor care posedi
inspiratia dumnezeiascd, profefii si sfintii, care percep un slab ecou al
imnielor ceresti... (5i care) le pot apci transmite muzirienilor irns»pirati
adic# celor ce scriu imne., Muzicianul primesie deci irancle cintate in cer
gl le fransmite pe pamdint, astfel ca ele s8 devind perceptibile urechilor
omenesti*.?

Doxologia cintérilor bisericesti ar fi agadar doar un reflex si o parie
a nesfarsitel cantiri de slavi pe care intreaga Creatie, vazuta si nevazutd,
0 inaltd Dumnezeirii.

Cuvintele ,,I’Ieruwcului“ adue in devsféwrarea Siintet Liturghii tocmai
aceastd evidentd, exprimatd, in stilul grav si solemn al ritmului papadlc
cu mijloacele inefabilului teologic, apofatlc al cantirii hiszricesti.
»~Cari pe Heruvimi, cu taind 1nch1pu1n1 si facatoarei de viati Treimi, m—
treit Stanta ucantape aducem .

4. Céntarea, , jertfa de laudd”, si participarea ei la Jertfa Tubirii,
Sfanta E‘ uharistie.

»Cultul Bisericii Ortodoxe are un caracter sacrificial ... Fl se inteme-
lazd, adici, pe jertfa réscumparitoare a Mantuitoralui, acinalizati in Si-
sericd sub forma nesingeroasi a sacrificiului euharistic din Sfinta Li-

[ |

turghie .. .“.
In cadrul acestui cult, cAntarea bisericeascia se impartiseste, in mod
firesc, de caracterul siu sacrificial general 2

19 Stintul Vasi'e cel Mare, Omilie la Ps. [, (traducere de D. Ferioru), 12 ,,Scrt en",
Vol. I, Closciit Ddringi i Scriitori bisericesti*, nr. 17, Bditura Instiutului Biblic §i de
Misiune Ortodox#, Bucuregti, 19%6, p. 184.

20 Dupa ruvmml la Sf. D{r‘umc Pseado-Arecpagitul, De.pre ierrrbia cereascd, al
lut Fgon Wellesz in studiul siu din Ency. lopedia e la Plelade, Histoire de la M slque 1,
ct. Encyclopedia des musiques sacries, vobl. 11, Pars, 1969, p. 135 ‘articolu! lui Viadimir
I'edorav, En guise d’introd .ction).

21 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Litwrgca generald..., p. 94—95,

22 Ghrorghe Joima, Funetiuwmile mwzicii ltergice, E:itura ,Revistei teologice™, Si-
biu, 1945, p. 51.

2 Revista Teologicd
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De fapt, caracterul sacrificial al cantirii de lauda (doxologice), adre-
sate lui Dumnezeu, a fost remarcat incé in Vechiul Testament: ,,Lduda-voi
numele Dumnezeului meu cu cdntare si-L voi preamiéri pe El cu laudi; si-i
va plicea lui Dumnezeu mai mult decat vitelul tanar...* (Ps. 68, 34—36)
si ,Jertfa de laudd M4& va slivi si acolo este calea in care voi arita lui
mantuirea Mea“ (Ps. 49, 24). Preinchipuire a viitoarei jertfe nesangeroase?

Orice lauda adusd de o persoanid altei persoane (aceasta poate fi si
Persoana dumnezeiascd) ascunde in ea o potentialitate de jertfa absoluta,
de care numai dragostea ce ,,nu cauti ale sale” (I Cor. 13, 5) este capabili:
persoana care aduce lauda se jertfeste pe sine, se ,leapiddi de sine“ (Mec.
8, 34), de tot egocentrismul siu, in favoarea celuilalt.”® Prin integralismul
sau, ,jertfa de laud&“ (si a cantérii) poate fi aseménaté cu arderea de tot:
,cantarea presupune... o relatie afectuoasi cu obiectul cantérii... o re-
latie totald (s.n.), a fiintei care cants .. .*.*

Dar chiar totald, jertfa persoanei umane, prin sine insési — dupéi in-
vatatura Bisericii noastre — este insuficientd pentru méantuire (scopul fi-
nal al oricérei jertfe, deci si al celei de laud4), din cauza limitirii creatu-
rale si a necuritiei omului paméntesc (cizut), ce se aduce jertfd® Doar
prin unirea cu Jertfa desivarsita, cu totul curata a Mantuitorului nostru
Iisus Hristos, ,,0 persoand umanai inifinitd ca valoare, fiind totodati si per-
soand divind“* si prin impartagirea din puterea ei de viatd datatoare,”
sjertfa de landa“ si doxologia care este cantarea bisericeascad isi atinge
conditia sa ultimi, suprema.

Cantarea din vremea Epiclezei Sfintei Liturghii ne aratd si ne face
sd trdim mai mult decat doar prin cuvint aceastd legdturd nedespir-
titd a laudei (doxologia), marturisirii si mul{umirii (Euharistia) pentru
Jertfa cea Dumnezeiascéd .. .: ,,Pre Tine Te lauddm, pre Tine bine Te cu-
vantam, Tie i{i mulfumim, Doamne, si ne rugam Tie, Dumnezeului nostru.”

23 Pr. Prof. Dumitru Staniloae,  Legdtura intre Eubaristie g§i [ubirea crestind, in
wotudii teologice®, seria a II-a, Anul XVII (1965), Nr. 1—2, ianuarie—februarie, p. 6.

24 Idem, Cantarea liturgica . .., loc. cit.

25 Idem, Legdtura intre Eubaristie ..., p. 8.

26 Ibidem, p. 9—10.

27 Ibidem, p. 12.

Bibliogralie (in afara lucrdrilor indicate in note)

1 Biblia sau Sfinta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982,

2 Sfantul Niceta de Remesiana, Despre folosul cantarii de psalmi (trad. de Stefan
C. Alexe) in ,Mtropolia Banatului®, 1971, ar. 1—3, p. 135—142.

3 Sfintul Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre numele divine, Teolog'a mistica (trad.
de Pr. Cicerone Teodorescu si Theofil Simenski), Tipografia concesionard Alexandru Te-
rek, Tasi, 1936.

4 Petre Vintilescu, Despre poezia imnografica din carfile de ritual §i cantarea biseri-
ceascd, Editura Pace, Bucuresti, 1937.

5 Cantarile Sjintei Litarghii §i podobiile celor opt glisuri, Bucuresti, Editura Institutu-
lui Biblic §i de Misiune Ortodoxa, 1960 (pentru cele trei anexe).
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5. Concluzii.

Abordarea ctorva aspecte privind caracterul doxologic al cantarii bi-
sericestl a incercat si descopere partial complexitatea domeniului si nu-
meroasele sale conexiuni cu alte zone ale teologiei, intr-o relatie nu sin-
cretici, ci organicé . . .

— Mai mult decat atat, orice demers (teologic, teoretic) de acest fel
se poate considera ci gi-a atins scopul, intr-o oarecare misurd mécar, mai
ales daci devine si un indemn spre experierea doxologica in realitatea con-
cretd a cantirii bisericegti vii, in practica cultului dumnezeiesc al Biseri-
cii Ortodoxe.

Pr. asist. Vasile Grdjdian

ANUL NOU IN RELIGIILE LUMII*

Nu existi nici 0o comunitate unde religia a jueat un rol important, nu
existd nici o religie In care s& nu fi existat sau si nu existe sirbatori. Fie
ci au desemnat apropierea maxim posibild de divinitate, fie ¢i au implo-
rat iertare sau ajutor din partea divinititii, fie ¢4 au comemorat momente
istorico-sacre deosebite, sarbitorile au fost acceptate si respectate in mod
deosebit,

In fiecare sarbatoare se giseste prima aparitie a timpului sacru, care
este ontologic; el nu se schimbi, nu se sfargeste, ci este egal cu sine in-
sugi. El este reversibil in sensul ¢ este un timp primordial devenit pre-
zent. Astfel orice sérbitoare religioasi consti in reactualizarea unui mo-
ment sacru ce a avut loc.! Este o migcare circulari ce se repetd in fiecare
an, dar nu mecanic, <i intr-o vie accep{iune a redntilnirii cu divinitatea.

Omul religios depiseste prin siarbitoare timpul actual provocind un
mister, incercind si guste inca din aceasts via{a ceva din eternitate.

Dintre toate sirbétorile, pe care le-au avut religiile vechi i le au
religiile actuale, sirbitoarea de trecere de la un an la altul rdmane sem-
nificativd si chiar principala. Omul era ceonstient de timpul care se scurge
incincind trecutul cu un an §i smulgand viitorului alf an al aceluiagi timp
existent de la inceput.

Anul Nou reprezinti un prag intre doi ani. In viziunea camenilor din

* Lucrare sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat in teologie la Istoria si Filosofia
Religiilor, sub indrumarea stingificd a d-lui prof. dr. Remus Rus care a dat §i avizul de
tiparire.

1 Mircea Tliade vede sirbitoarea prin prisma sacrului si a ,Realului* manifestar in
tituri §i simboluri. Petre Tutea considerd ci ,Realul* in timpul sacru al sirbitorilor scoate
omul din ,golul infinitelui®; vezi Petre Tutea, Mircea Eliade (eseu), Oradea, 1992, pp.
79, 32, 52, passim.

e
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vechime orice prag este pazit de zei sau spirite care apari intrarea de pu-
terile demonice sau de riutatea altor oameni. De aceea pe prag se aduceau
uneori ofrande zeilor pazitori. Dupa prag intotdeauna urmgeazd o usé. Sim-
belic prin aceasti us#é zeii coboard pe pamaént, iar omul urcid spre cer.?

La omul preistoric si la majoritatea populatiilor tribale s-ar putea
spune cd nu existd sirbatori propriu-zise, in sensul unor zile consacrate
anumitcr scopuri religioase precise. Momentele importante din viata co-
munititii si cele in leghiturd cu cultul fertilitéitii sunt totusi sirbitori. Iar,
dupad mersul soarelui si revenirea la viati a vegetatiei, exista idcea de
sfarsit si inceput 2! unui nou an.

Societafile primitive au conceput anul in diferite feluri, iar datele
wanului nou” variaza in raport cu clima, mediul geografic, tipul de cultura.
Dar intotdeauna e vorba de un ciclu temporal care are un inceput si un
sfarsit.

La majoritatea populatiilor iribale contemporane ,noul an“ echiva-
leazd cu ridicarea tabu-ului asupra noii recolte care este declaratda co-
mestibila si neddunatoare pentru toatd comunitatea.

La australieni animalele gi plantele create la inceput de niste fiinte
supranaturale sunt create din nou in chip ritual la inceput de an. Pictu-
rile de pe pietre, considerate a fi fost pictate de stramosii mitici, sunt re-
pictate spre a li se reactiva puterea creatoare cum se manifestase ea pen-
tru prima oari.?

Acelasi scenariu ritual apare si la triburile maidu si pomo din Cali-
fornia si la triburile indienilor rosii cheynee, lanape i dakota.’

Sub influenta civilizatiei, triburile californiene karok, yoruk si hupa
au ceremonii periodice cunoscute sub numele de ,new year", , world’s
restoration sau ,,repair“. Se considerd ci fiintele nemuritoare, mitice
care au populat piméantul inaintea oamenilor, au executat primele aceste
ceremonii exact in lecul unde muritorii de astazi le executa.’ Ritualuri ase-
manétoare existd si la populatiile tribale din Africa, Oceania, America de
Sud.

La polinezienii din insula Tikopia sarbatorile reproduc ,operele zei-
ler”, adica actele prin care in timpurile mitice zeii au faurit lumea. Cere-
moniile prezintd anumite interdictii: fard zgomot, jocuri, dansuri. Trcce-
rea de la un timp (profan) la altul (sacru) este indicatd prin tdierea rituald
a unei buciti de lemn in doui.t

In mai multe limbi ale populatiilor aborigene termenul ,lume“ este
folosit si cu sensul de an. Iakutii din America de Nord spun ,lumea a
trecut” pentru a ardta cd s-a scurs un an. Pentru tribul yuki anul e de-
semnat prin termenii ,,pdmant* si ,lume”. Spunand ,,pdméntul a trecut”

2 Mircer Eliade, Sacrul si profanul, tral. Rodica Chira, ed. Humanitas,  Ducuresti,
1992, pp. 25—26 sq.

3 Idem, A:pecte ale mitelui, trad. Paul D. Dinopol, ed. Univers, Bucuresti, 1975,
.41,
4 lbidem, p. 44.

5 Idem, Eseuri, rad. Maria §i Cezar Ivanescu, ed. Stiingificd, Bucuresti, 1991, pp.
60—61.
6 Tdem, Sacrul §i profanul, p. 80.
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inteleg ci s-a scurs un an’. De aici putem observa solidaritatea religioasi
dintre lume si timpul cosmic. Lumea e conceputd ca o unitate vie care se
naste, se dezvoltd si se stinge In ultima zi 2 anului pentru a remaste de
Anul Nou. Tot dintr-o perspectivd religicasd cosmosul se prezintd ca un
cifru. Cmul religios se clzneste si afle cifrul an de an, congtient ci in fe-
1ul acesta i se deschide usa spre divinitate.

La populatiile precolumbiene sarbiitorile religicase erau randuite in
chip améanuntit in calendarele lor. La azteci anul avea doufzeci de simbo-
luri lunare marcate cu cifre. Numai patru din cele doudzeci de simboluri
coincideau cu zilele Anului Nou in timp ce cifrele schimbau treisprezece
perioade. Deci in timpul a cincizeci si doi de ani solari o zi particulard din
calendarul lor tonalamt]l coincidea cu inceputul anului, pentru ci anul
avea la el doud sute saizeci de zile. Ziuva de Anul Nou trebuia asteptatd
in ziua indicztd de cecle patru simbolurl. La mayasi existan cinci simbo-
luri ¢u treisprezece pericade.®

Popoarele Orientului antic simieau nevoia de a innoi periodic lumea.
De aceea sirbitoarea de Anul Neou a svut o mare imporbanti. ‘

In epoea protosumﬂmana la Lagash se celebra Anul Nou printr-un
triduum in timpul cdruia se ofereau sucrificii zeilor.

In epoca neosumeriani sarbatoarea de Anul Nou se numea akiti.? 4

In perioadn Dbabiloniani sirbétoarea a primit o noud configuratie.
Apare drept cea mai importanté si se numea akitu. La Uruk se celebrau
in mod egal, cu ritualuri precise, doud sirbitori ale anului mou: vna la
inceputul priméaverii si slta la inceputul toamnei.”

In timpul lui Hammurapi (1728—1686) Anul Nou se celebra unspre-
zece-doufisprezece zile in Babilon. In cursul ceremonialului se recita de mat
multe ori poemul creatiel Enuma-clish," In templul lui Macduk. Era un
mijloc de a se reactualiza lupta dintre Marduk gi Tiamat, care s-a petre-
cut la inceput cénd, prin biruinta zeului, s-a pus capit haosului. Pentru
comcmorarca colxflictului primordial apireau douid grupuri de figuranti
care se¢ luptau. Insd lupta inire figuranti nu comemora numai ccmuctul
primordial, ci repeta, actualiza crearea lumii, trecerea de la haos la cos-
mos. Acelasi ceremonial se intédlneste i la egipteni si la hittifi.”

Specific babilonienilor era ritualul din ziua a cincea. In aceasii zi re-
gele era adus de mai marele preotilor — urigallu — in fata statuii  lui
Marduk, i se luau insenuiele regale, era agezal pe un scaun §i era palmuit
gl tras de urechi. Apoi ingenunchea in fata lui Marduk pentru a-si martu-
risi inocenta fatd de orice faptd care ar fi adus prejudicii Babilonului. Daca
regelul nu-i curgeau lacrimi insemna cd Marduk este supdrat gi se astepta
un dezastru, daca ii curgeau lacrimi insemna cf Marduk ie va darui bucu-

7 Ibidem, p. 68.

8 Konrad Theodor Preuss, Calendar {Mexican and Mavan), art. in Encyclopaedia of
Religion and Ethics, ed. by James Hastings, Edinburgh, 1910, vol. 3, pp. 124—126.

9 Charles F. Jean, Lu religion swmérienne, Paris, 1931, pp. 168—169.

10 Ibidem, p. 170.

1l vesi Udndtrea asiro-babiloneani in texte, trad. Athanmase Negoitd, Ducuresti, 1975.

12 Mircea Eliade, Esenri, p. 48.
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rie si binecuvantare.” De asemenea, primul an de domnie al regelui era
calculat incepand cu Anul Nou.

Cu prilejul lui akitu se celebra si zakmuk, adici tragerea la sorti
pentru fiecare lunad a anului. Urmau si ritualuri ce semnificau coborarea
Iui Marduk in infern si expulzarea relelor. Se fixau si destinele oame-
nilor ce erau insemnate pe t#blite.

Sirienii, fenicienii si arameii sirbitoreau Anul Nou cu acelasi fast
ca si babilonienii."

Hittitii au fost un popor deosebit de pios. Ei au mostenit si au conti-
nuat tradifii vechi din tara lui Hatti, de unde au venit. Printre cele dintai
sidrbitori se numaira in primul rdnd Anul Nou, care se celebra iarna. Ce-
remonialul era aseménétor cu cel al babilonienilor. In cadrul sarbatorii se
recita mitul creatiei si se reactualiza, tot prin dou# grupuri de figuranti,
duelul dintre zeul atmosferic Teshub si sarpele Iluyanakash.”

Religia Egiptului este extrem de bogatd in sarbitori. Egiptenii aveau
aproximativ o mie cinci sute de sirbatori generale, locale, exceptionale,
regale, funerare, comemorative, agricole."® Dintre sarbitorile anuale, cele
mai importante erau legate de revirsarea Nilului si de Anul Nou. Adop-
tarea anului solar ca unitate de timp a ficut ca inceputul si fie sarbitorit.

Ceremonialul era in general identic cu cel babilonian. $i aici intalnim
grupuri de figuranti care reactualizau trecerea de la haos la cosmos.

Observam ci, pentru omul religios al culturilor arhaice lumea se rein-
noieste anual. Omul doreste sa regiseascid prin sarbiatoare prezenta activa
a zeilor. El doreste si triiascad in lumea proaspiti si purd asa cum a fost
la inceput. Cu fiecare an nou incepe si existe un timp nou care nu era
inca folosit.

Participnd in mod simbolic la distrugerea si recrearea lumii, omul
era si el creat din nou. Cu fiecare an nou se simtea mai liber, mai pur,
fiindeca se elibera de povara greselilor printr-un ritual specific. Astfel se
nidstea din nou si isi incepea existenta asa cum a fost la inceput, cu noi
forte vitale."”

De fapt etapele actualizirii cosmogoniei erau: existenta haosului ina-
intea creatiei, creatia lumii reactualizatd de Anul Nou, participarea directd
a omului la aceasta operd cosmogonicd, in mod redus, sarbatoarea sortilor
si hierogamia. Aspiratia omului era de a incepe o viati noué in sanul unei
creatii noi.

Acelasi specific il are Anul Nou si la persi (iranieni). Nawroz (Nau-
ruz) este totodatd sarbitoarea lui Ahura-Mazda celebratd in prima zi a
primei luni, cdnd a avut loc crearea lumii si a omului. Tot acum se fixa
destinul oamenilor pentru intregul an, se practicau purificari prin apa si

13 vezi Al 1. Stan, Remus Rus, [Istoria religiilor, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1991,
p. 90. )

14 vezi Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, ed. IBMBOR, ed. a 2-a, Bucuresti, 1982,
p. 138.

15 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, trad. Mariana Noica, ed. Humani-
tas, Bucurest, 1992, pp. 364—365.

16 George Foucart, Festivals and Fasts [Egyptian), art. in Encyclopaedia of Reli-
gion and Ethics, ed. by James Hastings, Elinburgh, 1912, vol. 5, pp. 853—857.

17 Mircea Eliade, Sacrul §i profanul, pp. 70—75 sq.
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libatiuni, se aprindeau focuri si se puneau sapte specii de semin{e pentru
a se vedea recolta anului.” Cu prilejul Anului Nou regele declara: , trebuie
si reinnoim ceea ce timpul a invechit*.”? Persii erau convinsi ¢a Anul Nou
a fost instaurat de Ahura-Mazda pentru a comemora etapele creatiei cos-
mosului care a durat un an.

O sarbitoare care comemora la fel inceputul anului era si Mihra-
jan — sarbatoarea lui Mithra, intalnitd in calendarul lui Darius (521—
486). Ceremonialul este descris de Al-Biruni. Mihrajan era consideratd ca
un fel de prefigurare a sfargitului, céici in aceasti epoci tot ce creste igi
atinge perfectiunea si nu mal posedi substanta necesarid unei creatii ul-
terioare.”

Repetarea simbolicd a creatiel in cadrul sirbitorii de Anul Nou s-a
pastrat pani in zilele noastre la mandeenii din Iran §i la yezidii din
Irak.

Efectiv se observi clar influenta religiei asiro-babiloniene in religia
persani, privitid sirbitoarea Anului Nou,

Grecii nu au avut o sirbitoare propriu-zisi care si desemmneze ince-
putul anului. Ei au avut doar sirbitori agricole, nationale, comemorative
ale zeilor §i ceremoniile orgiastice. Dear in luna Gamelion este amintita
o sérbitoare agricold pentru sfarsitul anului

La romani, in legituri cu Amul Nou, gésim un ceremonial foarte
dezwvoltat. Sirbétoarea era precedati de Saturnalia {17—23 decembrie),
Laternalia (23 decembrie) si Compitalia. Aveau loc ospete, jocuri, ban-
chete, vizite, schimburi de daruri. Toate actele, mai ales din timpul Satur-
naliilor, precuimn neoranduiala sociald (sclavul era tratat ca un stipin, iar
stdpanul ca un sclav, matroana era tratatid ca o curtezandi), stingerea focu-
rilor, intoarcerea sufletelor mortilor, coruptia crotica si orgiile, simboli-
zau regresia in haos. Prezenta orgiei aratd o voinid de abolire a trecutului,
stiut fiind ci haosul este urmat de o noud creatie. Ansamblul acesta de ri-
turi marcheazi instaurarea intunericului in care toate formele se pierd si
apoil recrearea lor in limitele naturale.?

Anul Nou incepea la vechii romani in martie. Julius Caesar (54—44),
corectind calendarul in anul 46 1.Hr., ageazi inceputul anului la 1 Ianua-
rie, in cinstea zeului Janus, cel mai vechi dintre totfi zeli popoarelor ita-
lice.” Era adorat ca zeu al intririlor si al iesirilor, al portilor caselor si
cetétilor (care au doud fete) si al inceputurilor. De aceea era numit ,Ja-
nus biformis“ sau ,, Janus biceps“.” In cinstea lui erau Calendae Januarii,
care dupau cinci zile. Sirbitoarea era asteptati cu nerdbdare in tot im-
periul. Era cea mai venerati sirbétoare la romani. Se ficeau uriri pentru

18 Idem, Tratat de istorie a religitlor, pp. 367—368.

19 Idem, Sacrul 5i profanl, p. 73.

20 Idem, Esewri, pp. 54—53,

21 Herberth Jennings Rose, Festivals and Fasts (Greek), art. in FEncyclopaedia  of
Religion and Ethics, vol. 5, pp. 857—'63.

22 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religilor, p. 364.

23 John ]. Tierney, New Yeur’s Day, art. in The Catholic Encyclopaedia, New
York, 1913, vol. 11, pp. 19—20.

24 Pewru Caraman, Substratal mitologic al sdrbdtorilor de iarnd la romani i slavi,
Tagi, 1931, p. 19.
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noul an, se ofereau cadouri cu crengi de laur si palmier, se ficeau vriji
si divinatie pura, se fdceau ospete. Ceremonia consta din reaprinderea
focurilor, purgatiuni, purificiri, procesiuni mascate, lupte intre doua cete
inamice, rituri de carnaval.

Ceorge Dumézil, care a studiat scenariul sfarsitului si inceputului a-
nului intr-o bund parte a lumii indo-europene, a ajuns la cencluzia ci
toate aceste ritualuri ale Anului Nou, la toate popoarele indo-eurcpene,
erau, fird Indoiald, organizate in liniile lor mari incd din vremea ccmu-
nitatii indo-europene.”

La celti in general toate sirbatorile erau legate de cultul fertilitétii.
Anul incepea, se pare, cu iarna (probabil prin mijlecul lunii noiembrie).
Mai tarziu apare o sirbitoare de iarnd Samhain, care se aseamind, dupa
traditiile folclorice, cu Anul Nou. Predomina aprinderea de focuri, arde-
rea busteanului Yule, ghicitul, comemorarea mortilor, sacrificiul de ani-
male, alungarea spiritelor rele. Sub influenta Calendae-lor romane din
Galia, mai tarziu devine o sirbitoare orgiastici. Reminiscente ale sarbi-
torii sunt pistrate in folclorul Tarii Galilor.”

La germani ultima noapte a anului era marcati de aparitia animale-
lor funerare, a zeilor si zeifelor chtonico-funerare. Atunci aveau loc defi-
larile cu mésti ale societdfilor secrete de béirbati, vizitele mortilor la cei
vii si se celebrau initierile.?

Din cele expuse vedem ci diferitele ritualuri practicate cu ccazia A-
nului Nou se pot imparti in doud categorii principale: cele care semni-
ficd intoarcerea la hacs (stingerea focurilor, expulzarea riului, schimba-
rea comportamentului obisnuit, reintoarcerea mortilor, orgii) si cele care
simbolizeazi cosmogonia (reaprinderea focurilor, plecarea moertilor, prezi-
cerea solemné a vremii pentiru anul care vine, repetarea actelor creatiei).
Deci Anul Nou este reactualizarea unui eveniment primordial, ai carui ac-
tori sunt zeii, iar participantii la sirbatoare devin contemporani cu zeii si
cu fiintele semidivine. In momentul in care ii imitd pe zei omul triieste
timpul mitic al originii. Luate in ansamblu toate actele sacre cu prilejul
Anului Nou au o structuri comuni: drama creatiei. In fiecare an lumea se
reface. Aceasta demonstreaza vechimea ritualurilor de Anul Nou.

Nu avem nici o informatie precisd in legiturd cu vreo sarbatoare a
noului an la seiti, traci si geto-daci. Tracii fiind invecinati cu grecii cu si-
gurantd au preluat ritualuri grecesti, iar geto-dacii avandu-l1 pe Zalmo-
xis, care a fost la greci, tot la fel, probabil vor fi avut influente grecesti
in cult. Insi cunosciAndu-se inclinatia spre astronomie a geto-dacilor (mij-
carea anuald dupi soare — sanctuarul circular de la Sarmizegetusa) este
foarte posibil sa fi avut vreun ritual de cult in legdturd cu inceputul unui
an nou, dar care nu ne este cunoscut. Apoi este imposibil si nu fi cu-
noscut Calendae-le romane, mai ales dupi cucerirea Daciei. Sunt dovezi
ciare de cunoastere a mithraismului de cétre daco-romani, deci cu sigu-

25 George Dumézil, Le probléeme des Centaures, Paris, 1929, apud Mircea Eliade,
Eseuri, pp. 56—58.

26 John Arnott Mac Culloch, Festivals and Fasts (Celtic), art. in Encyclopaelia of
Religion and Ethics, vol. 5, pp. 838—843.

27 Mircea Eliade, Esewri, p. 59.
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rantii au cunoscut gi sirbitoarea Iui Janus. Cert este ci in cxact acelasi
timp avea loc $i procesul de rdspandire a crestinismului la daco-romani.

Reminiscente ale acestor ceremonii de Anul Nou sunt vizute in fol-
clorul popoarelor eurcpene. In Elvetia au loc episoade dramatice cu oca-
zia inceperii anulul pentru inliturarea iernii, apol arderea arborelui, ce
derivid din antioul obicei celtic. §i in Balcani existi acest obicei. De ase-
menea spectacolele cu misti, aprinderea de focuri, urdrile pentru mnoul
an, colindul si dansul cu capra, carul tras de boi, alergirile de cai, prog-
nosticari cu privire la rodnicia anului viitor, ospétul de revelion sunt re-
mirsiscente ale vechilor ceremonii, care se pasireazi si la romani, flind un
carnaval al fertilitétii si amintind, evident, de Calendae.?

Si in religiile actvale inceputul unui nou an este sérbétierit cu fast
si i se acordd importanti,

La wvechil indieni n#ltares unui altar echivala cu repetarea cocamo-
goniei. Chiar gi textele menticneaz ci ,aliarul foeului este azul®.” In
timpul Vedelor cea mai mare sirbitoare a anului era a solstitiului de iar-
nd, cind se Implineau diferite rituri in legituri cu revenirea sooroiul (fe-
cunditatea cAmpurilor). Ei n-au elaborat scenarii cosmologice de propor-
tiile celor din Orientul apropiat antic.

In calendarul vedic s&rbatorile depindeau mai mult de luni — nak-
sastras — si erau ale sezognelor. La hindugi ,,anul nou” este numit asa
cénd soarele se indreaptid spre nord. Acum e timpul pentru marele pele-
rinaj la Allahabad si baia anualid a purificarii in raurile sacre din nord, o
timp ce in sud este sezonul pentru sirbatoarea care se numeste Pongol,
cind flerberea noului orez e supravegheatd si privitd ca fiind semn bun
pentru noul an. Bovinele sunt impodobite cu ghirlande g1 {ratate cu vene-
ratie. In Bengal noul an este inaugurat primivara. Aici prineipalele carac-
teristici sunt venerarea Gangelui si culiul dhenki (decorticarea fasolei in
claca).®

La budhisti sirbitoarca Vassa se pare cd face inceputul anului dupé
sezonul ploios. 5i la ei sarbatorile sunt in legiturd cu fazele lunii — luna
noud g1 luna plind. Textele brahmanice incep anul in zina cu lund pling a
lunii Phalguna. Textele Sutras mentioneazd o altd zi a inceputului de an
Chaitri purnamasi care ¢ cu 0 lund mai tarziu. Ceremonialul e descris in
partea a treia a cirtii Mahavagga® Deci mu existd o siarbatoare propriu-
zisd pentru inceputul unui nou an.

Jainii au la fel sezoane sacre. Unul dintre ele, {oarie important, este
Diwali care derivd din importanta belsugului in comert si de la sirbitoa-
rea hindusid in cinstea lui Laksmi zeul belsugului. Se tin patru zile.
Ultima zi este Anul Nou si e prima zi a lunii Karttika s5i a anuiui comer-
cial. Acum jainii salutid pe toti prietenii sau le transmit urari.”

28 Petru Caraman, op. cil.,, pp. 63—73,

29 Mircea Eliade, Sarrel §i profanud, p. 69.

30 Elward Washburn Hopkins, Fest'vals and Fasts (Hinds), art. in Encyclopaedia
of Religion and Ethics, vol. 5, pp. 867—%71.

31 Joseph Harger Bateson, Festivals and Fasts (Buddbist), art. in Encyclopaedia of
Religion and Ethics, vol. 5, pp. $26—838. ‘

32 Margaret Stevenson, Festivals and Fasts (Jain), art. in Encyclopaedia of Religion
and Ethics, vol. 5, pp. 875—579.
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La chinezi sunt mentionate doui sirbatori suplimentare: prima zi a
anului si solstitiul de iarni. Ele se afld doar in calendarul popular Ts'ing
kwei. Buddhismul a aranjat calendarul chinez punand sarbatori proprii.®
Insi o0 mai mare importanti a avut-o la chinezi zodiacul decit calendarul.

Pentru tibetani vechea sirbitoare de anul nou era la solstitiul de iar-
na. Mai tdrziu sarbatoarea va coincide cu cea chinezd. Era numitd Log-
sar in prima zi a lunii intai. Tinea trei zile si aveau loc cantece, dansuri si
vizite, dupd care urmau unsprezece zile de sacrificii pentru prosperitate
in noul an. La Lhasa are loc spectacolul ,spiritele zburitoare“, conform
credintei lamaiste in spirite.**

La siamesi Anul Nou ocupd o importantd deosebitd. Este sirbatorit in
luna Chaitra. De fapt ea are trei aspecte: inceputul anului solar- popu-
lar Trut; inceputul anului civil dupi calendarul modern din 1889; ince-
putul anului astrologic Songkran.

In Trut se rostesc rugiciuni de cétre calugarii buddhisti si se recita
texte din Atanatiya sutta. Are loc si sacrificiul homa oferit focului sacru
de cétre brahmini pentru schimbarea numelui anului.

Songkran se sarbatoreste cand soarele intrd in constelatia berbecu-
lui (13 aprilie) si tine trei zile. Acum se spald statuile si imaginile lui
Buddha din temple si se stropesc de citre cdlugari in semn de respect.”

La japonezi erau cunoscute doud calendare: unul Kigen recunoscut
de la fondarea mitologicd a imperiului japonez de citre Jimmu Tenno in
660 i.Hr. si altul nengo ce avea la bazd perioadele principale. Din ve-
chime este cunoscutd o sirbitoare importanti ce marca sfarsitul anului
numiti Setsubun. Mai tarziu apare o sirbitoare a inceputului unui nou
an in prima zi a lunii Shihohai. In zilele noastre Anul Nou se sarbétoreste
la 1 Ganton.* Popular datinile si obiceiurile cele mai importante sunt
legate de Anul Nou.

Musulmanii nu au o sirbitoare precisi pentru Anul Nou. Cei din
Maghrib incep anul in luna mai. Sirbitoarea se numeste id al-ful, adici
a fasolei. Cei din India au adoptat stilul brahmanic, cei din Iran au adop-
tat Nauruz-ul, ca si sikhistii, iar cei din Turcia stilul crestin.’

Totusi Anul Nou este sdrbatorit la 1 Muharran amintindu-se de hed-
jira lui Muhammad. La 10 Muharran se face un ritual in amintirea crea-
tiei lumii si a omului.®

La siifi inceputul anului se face prin sirbitoarea care comemoreazi

33 Joseph Harger Bateson, Festivals and Fasts (Chinese), art. in Encyclopaedia  of
Religion and Ethics, vol. 5, pp. 843—844.

34 L. Austine Waddel, Festival and Fasts (Tibetan), art. in Encyclopaedia of Reli-
gion and Ethics, vol. 5, pp. §92—8§94.

35 G.E. Gerini, Festival and Fasts (Siamese), art. in Encyclopaedia of Religion and
Lthics, vol. 5, pp. 885—890.

36 Ernest W. Clement, Calendar ([apanese), art. in Encyclopaedia of Religion and
Ethics, vol. 3, pp. 114—116.

37 Karl Vollers, Festivals and Fasts (Muslim), art. in Encyclopaedia of Religion and
Ethics, vol. 5, pp. 881—884.
38 Anastasiou Giannoulatou, Islam, Athena, 1975, p. 185.
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supligiui lui Ali si a fiilor sii. Epicentrul sérbitorii este la Karbala in
Irak.

Tudaismul prezinti o inovaiie capitald atit fatd de religiile arhaice si
paleo-orientale, cat si fatd de conceptiile mitico-filosofice grecesti sau
indiene. Pentru iudei timpul are un inceput si va avea un sfarsit. Yahweh
nu se manifestd in timpul cosmic, ci intr-un timp istoric care este irever-
sibil. Interventiile sale in istorie nu-si dezvaluie sensul profund decit
pentru poporul siu. Trecerea de la haos la cosmos a fost aplicatd unor
evenimente istorice precum iegirea din robia egipteans, primirea pimaéan-
tului fagaduit, intoarcerea din exilul babilonic (606—536).

In vechime un rol important in sarbitoarea Anului Nou l-a jucat re-
gele, ce-L aradta pe Yahweh stipidnul lumii ca biruitor al fortelor intune-
ricului.

Cu timpul Anul Nou devine cea dintdi sarbiitoare mare a anului ca-
lendaristic. Era serbat la inceputu! lunii septembrie si se numea Rosh
Ha-Shanah. Era o zi de poc#in{i cédnd fiecare evreu isi ficea un examen
de constiin{i. Cu acest prilej se suni din sofar (corn de berbec) pentru re-
trezirea la constiinta slujirii de Dumnezeu in anul care incepe.

La evrel se intdlnesc mai multe aspecte ale Anului Nou: prima zi a
lunii Nisan este anul nou pentru regii evrei si in calendarul religios (Iegi-
rea 12:2); prima zi a lunii Elul este anul nou pentru zeciuiala bovinelor;
a treia zi a lunii Tishri este Anul Nou pentru calendarul civil, anul sabatic
gi anul jubiliar; prima zi a lunii Shevat este anul non pentru copaci, dupi
ce o0 mare parte a ploilor au cézut.”

Dar Rosh Ha-Shanah riméine prinecipsla sirbitoare de Anul Nou,
sirbitoare de toammni, celebratd la 1—2 Tishri. Cultul sarbitorii a fost
dezvoltat mai ales in Israel. In Biblie € mentionatd simplu ca inceput al
anului (Tezechiel 4 : 1) si ca Intoarcere a anului. De asemenea 0 aminteste
gi literatura rabinicid.® S-au tipérit cirti de cult in legiturd cu ceremo-
nialul®” rezultdnd importanta care se acordi acestei sarbatori.

Dacd in judaism Yahweh se manifesta intr-un timp istoric, crestinismul
merge mai departe in valorizarea timpului istoric. Istoria poate fi sancli-
ficatd deocarece Dumnezeu S-a intrupat, si~a asumat o existenti umani in
istorie. Timpul activitatii lui Hristos, evocat in Evanghelii, este un timp
istoric clar precizat. Intruparea inaugureaza o noui pozitie a omului in
cosmos. Interventiile divine in cosmos $i in istorie au scop transistoric:
mantuirea omului.

Timpul este opera lui Dumnezeu si apare odati cu misecarea, iar omul
se incadreazid in timp prin nastere, viefuire si moarte, ca s& depi-
seascdl acest timp dincolo de moarte, unindu-se cu Prezentul vesnic. Timpul
nu trebuie ignorat, deoarece, pentru crestini, e intervalul de pregitire a

39 Ibhidem, p. 186.

40 A.7. FEhran, Rosh Ha-Shanab, art. in Encyclopaedia Judaica, Jerusalem, 1972,
vol. 12, col. 1061—1062.

41 Yo 15 Jacobs, Resh Ha-Shanah, art. in Encyclopaelia Judvica, vol. 14, col. 305—
Al veri st W. L. Moran, Hebrew Feast of New Year, art. in New Catholic Encyclopae-
dia, W-shington, 1967, vol. 10, pp. 393—304.

42 vezi Priére de Rosh — Haschana, trad. par Ben Baruch Créhange et rabin Elig
Aristide Astruc, ed. a 2-a, Paris, 1903.
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omului pentru a ajunge la Prezentul vegnic. De aceea in pragul noului an
cregtinul se apropie de un alt an cu nadejdea de a se apropia din ce in ce
mai mult de vesnica Existentid, depisind tot ceea ce esie creat, necesar si
util material. Termenul ,;an" semnificé, ca si ora, o mergere, o miscare,

Timpul a fost sanctificat prin Intruparea, propovaduirea, pétimirea,
moartea si Invierea lui Hristos si nu apare ea un timp sacru reactualizat
periodic sau un timp mitic primordial, ca in religiile precrestine.

Vesnicia pe care o putem descoperi putin cate putin, si spre care tin-
dem, in acest timp al nostru, nu trebuie si fie conceputd nici ca o stare
de ameteald, nici ca o imobilitate — nirvana — c¢i ca viata spirituald bo-
gatd in descoperiri de sensuri, in experiente ce vin una dupi alta, in efor-
turi de a intelege si a privi totul printr-o luminare interioara.

In toate scenariile rituale de Anul Ncu razbate ideea ,,perfectiunii in-
ceputurilor” sustinutd de amintirea imaginard a unui ,paradis pierdul”,
a unei fericiri dinaintea starii actuale a omului. $i e posibil ca toate scena-
riile privind innoirea cosmici si-i fi dat omului sperania de a recupera
nfericirea inceputului“, pentru ca ideea unei perfecfiuni la inceput este
foarte raspanditd si arhaicd. Ori in plan eshatologic, ca si inceapa ceva
din nou e necesar ca tot ce e vechi si fie nimicit, iar ,,fericirea inceputuiui*
inseamni nimicirea a tot ce s-a degradat de la inceput.®”

In crestinism perfectiunea ne este datd deplin prin omul Hristcs. il
ne este pildi. El me-a ardtat cine este Dumnezeu gi calea care duce spre
Dumnezeu. $i acest Dumnezeu a creat o singurd data lumea si lumea a-
ceasta va avea un singur sfarsit.

Anul Nou in crestinism are doud aspecte: Anul Nou civil la 1 Tanua-
rie, dupa calendarul iulian, cand se oficiazi Te-Deum si inceputul anului
bisericesc la 1 septembrie, considerandu-se, dupé traditie, c& acum a ince-
put propovaduirea lui Hristos, cand a intrat in sinagoga (Luca 4 : 16—
18), identic cu idictionul constantinopolitan.”

In confesiunea ortodoxid Anul Nou coincide cu priznuirea tiierii im-
prejur a lui Hristos gi cu cinstirea unuia din cei mai mari dascali spiri-
tuali — SI. Vasilie cel Mare (4 1 ian. 379), a carui sfanta liturghie se
savarseste.

Sdrbatoarea nu se prezintd ca o simpla comemorare istorica, ci este un
act real triit de credinciosi cu intensitatea unei realitdti din care isi trag
puteri spirituale nebinuite pentru o viatd noui. Altiel spus sc triiesie
prezent evenimentul umpland sufletul de emotia participarii la o adeva-
rata epifanie, aspect pe care nu-1 intalnim in alte religii.

La inceput cregtinii posteau in aceastd zi pentru a sc decscbi de ne-
crestini, care in acea zi il sdrbitoreau pe Janus. Impotriva cultului zgomo-
tos cu ocazia calendae-lor Sf. Parinti si scriitorii bisericesti din sec. IV—-
V au tinut cuvéantari fulminante. Disparifia religiilor antice si uitarea de
aceasta sirbatoare i-a determinat pe crestini si inceteze postul si si praz-
nuiascd Taierea imprejur ca si celelalte praznice.” La sfarsitul sec. al
IV-lea a inceput si fie venerat si sf. Vasilie cel Mare.

43 Mircc;lili:ldc, Aspecte ale mitului, pp. 49—50.
44 Ceaslov, ed. a 3-a, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1970, pp. 580—581.
4% vezi Ine Braniste, Liturgica generald, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1985, pp. 200--2CI.
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Thierea imprejur a lui Hristos este incd o dovadi ci Fiul lui Dum-
nezeu 3-a facut om asumandu-si toate afectele firii umane (Tauca 2 : 21).

Taierea imprejur reprezinti prima implinire a Legii, a supuncrii sub
rinduialile acestei vieti, care se desfisoard in timp si spatiu, a supunerii
Sale sub legile esentiale vietii, nu sub legile secundare, derivate din phcat.
Aceste legl sunt necesare pentru desivarsire. Numai incadrindu-te in ele
le poti depisi. Ele nu pet fi invinse din exterier, ¢i numai din interior. Nu-
meai din mjlocul lor te poti ridiea, nu de pe laturile lor. Cine coutd si sa-
boteze prin negatic sau prin violenid crdinea, acela nu o peate depési, ci
e strivit de ea pani la urméi. Smulgand din fiinta legile eterne ale vietii te
deformezi, cazi din plenitudinea normali a vietii.

Prin actul ceresc de supunere sub legile vietii [apturilor Hristos a
primit gi tilerea Imprejur, pentru a se face dovadi de intrzrea Sa sub
Lege, gi, totodata, pentru a-st incepe activitatea. Cu intentia de a depisi
timpul s spatiul in fiecare clipd S-a tdiat Imprejur Hristos, intrand in
Lege.® Circumciderea inseamnd nu numai Implinirea legii Vechiului Tes-
tament, ¢i si implinirea legii naturale, devenind membru al comunitiiii
paporului Siu.

Celelalte confesiuni crestine nu vid semnificatia chiar deosebitd a
sarbitorii de Anul Nou. Anul Nou se afld exact intre Criiciun si Bebo-
teazdt, intre Intruparea Domnului si Kpifanie. Prin Intrupare se implinese
toate profetiile Vechiului Testament, prin Epifanie Tatal Il face cunos-
cut pe Fiul prin Duhul S5fdnt tuturor camenilor pentru a ciror méantuire
a venit.

Astfel Anul Nou este pragul de treccre de la vechi la nou. Se inla-
turd zidul despértiturii si toate cele vechi devin noi. Trecutul rédméne in
urmai, el nu mai cste reactualizat. Crestinul Isi propune si dep#seasca
dificultatile vechi si si progreseze spiritual. In felul acesta ii apare Epi-
fania ca prima poartd deschisd spre sfintirea materiei si implicit a sa. Este
un moment real de apropiere a cerului de pidméant si de inal{are a pa-
mantului la cer. 31, dupa Hristos, sf. Vasilie cel Mare este primul care ni-L
arati pe Hristes real in jertfa euharisticd si In acelagi timp puterca in-
epuizabild a Duhulul care transfigureazd materia si indumnezeieste pe om.

Analizénd cele expuse, putem vedea ¢a inceputul anului era diferit de
la 0 epocé la alta, de la un popor la altul. Nici mebilitatea inceputudui unui
nou an, nici diversitatea duratelor alribuite anului de diferite popoare nu
au reusit s minimalizeze impcortania pe care o avea peste tot sfargitul unc:
pericade de timp si Inceputul altei perioade noi.

Escniial este cid existd pretutindeni o conceptie despre stirsitul si
inceputul unui an, Intemciate pe respectarea ritmurilor biccosmice 51 al
regenerdrii vietii, iar din punct de vedere cregtin pe progresul spiritual
prin iubire si adevir, deoarece in timp are loc pregitirea pentru scopul
suprem.

Pr.drd. Vasile Pcp
— anul I —

46 Dumitry Stdniloae, In pragul wnuwi now an, art. in Telegraful romin, nr. 1/1934,

A,
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SFANTA EUHARISTIE IN GANDIREA
SF. IOAN GURA DE AUR*

Sfantul Evanghelist Ioan ne relateazéd cid Mantuitorul dupéa ce a satu-
rat in chip minunat mul{imile a vorbit despre ,,pdinea cea cereasci si a
fagaduit atunci Apostolilor Sii c¢i va da oamenilor spre mancare Sfantul
Sau Trup si spre biuturd Sfintul Sdu Sange si le-a spus: , Eu sunt Pai-
nea cea vie ce s-a pogorat din cer, de va manca cineva péinea aceasta, in
veci va fi viu. $i pdinea pe care voi da Eu este Trupul Meu pe care-L voi
da pentru viata lumii. .. Adevirat, adevirat vi griiesc: De nu veti ménca
Trupul Fiului Omului si nu veti bea Sangele Lui nu veti avea viata intru
voi. Cel ce ménanca Trupul Meu si bea Sangele Meu are viata vesnica si
Eu il voi invia in ziua cea de apoi caci Trupul Meu este cu adevarat méan-
care si Sangele Meu cu adevirat bauturi (Ioan VI, 51, 53—55).!

Mantuitorul instaureazd o noud relatie intre Dumnezeu si om, adica
restaureaza comuniunea pierdutd prin refuzul omenirii de a-L primi pe
Creator, deci readuce neamul omenesc la punctul de unde el a cizut, cu
corectivul ca pozitia sa actuald este cu mult mai inalti decét inaltimea de-
savarsirii sale initiale. Sdngele Domnului varsat pe Crucea supremei ne-
dreptati, constituie suprema jertfire, pe care numai Cel fard de péacat a
putut-o infaptui si suferi pentru totalitatea neamului cizut al lui Adam.
Dar jertfa nu a tost oferitid numai pentru impéicarea Tatilui, numai pentru
iertarea si rascumpérarea omului. Acest aspect are o intelegere retro-
spectivd, angajand o restabilire a balantei intre creditor si datornic. Cei ce
se boteazd in moartea lui Hristos, intrd in zona indreptétirii. De la primi-
rea botezului, crestinul porneste din nou de la punctul limita al impécérii,
dupi care urmeazi si arate el insusi contributia sa activi, angajarea pro-
priului sau subiect in lucrarea de apropiere de Dumnezeu.’

Definitd simplu, ca ,,Taina in care, sub chipul painii i al vinului se
impartageste credinciosilor insusi Trupul si Sangele lui Hristos spre ier-
tarea pacatelor si spre viata de veci,’ Sfanta Taind a Impéartisaniei sau
Euharistia este si ,,misterul prezentei celei mai depline si a lucrarii celei
mai eficace a lui lisus Hristos in Biserica si, prin ea, in lume*.}

Jertfirea Omului-Dumnezeu s-a petrecut odatd, in istorie, cu trupul
istoric al Cuvantului. Dar iconomia divind a socotit cd nu pot fi private
generatiile urmatoare de beneficul gustarii din Trupul inviat si iradiant.
Dumnezeu asigura prezenta Jertfei unice de pe Golgota, in jertfa fara de
singe de pe altarul Bisericii, pentru ca fiecare membru, identificat hristic
prin botez, si se infrupte din aceleasi puteri. El face prezent Trupul Sau
pentru ca fiecare credincios s participe, daca vrea, la acelasi ospat dum-
nezeiesc la care a invitat pe prietenii Mirelui, pe cei contemporani cu El,

* Lucrare de Seminar, susginutd in cadrul cursurilor de doctorat, la catedra de Pa-
trologie, sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. C-tin Voicu, care a dat avizul pt. tipirire.
_t-Diac N. 1. Popovici, Epicleza exharistica, Sibiu, 1933, pag. 1.
2 Drd. A. Manolache, Dumnezeiasca Eubaristie, in ,Glasul Bisericii" nr. 7—8/1979,
pag. 776—777.
3 ibidem, pag. 778.
4 ibidem, pag. 778.
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alesi atuneci de El. Dar actiunea jertfitoare se prelungeste, ciel tubirea
lui Dumnezeu nu se opreste la acel ceas sau la acea vreme a ,,plinirii“.
,»Dar nu numai pentru acestia M3 rog, c¢i si pentru cei ce vor crede in
Mine prin cuvantul lor” (Ioan 17, 20), spune Mantuitorul intr-o rugiciune
consemnati de Sfantul Apostol Ioan in Ewvanghelia sa. Pentru acestia,
Dumnezeu-Cuvantul este contemporan permanent, in Potirul cu care sunt
invitati din usa altarului’

Ciclul Jertfei, Invierii st Impartésirii se perpetueazd in toata pericada
vietii pAméntesti a neamului erestinese. De aceea, in practicarea ei con-
tinud, Jertfa euharistici precede Taina euharistici pe care o condifio-
neazd. Numai o singurd datd in istoria biblica, Taina euharisticd a pre-
mers Jertfei: in momentul instituirii ei, cdnd lisus invatd pe cei apro-
piati ai Lui ce trebuie si facd, ,intru pomenirea” Lui. Atunci la ,,prima
Euharistie* cand Deomnul stia ci se apropie patima Lui si durerea Lui im-
preund cu teama omeneascd Il ficeau si traiascd deja sufleteste ceea ce
Persoana Lui divini stia cd se petrece.® Cina cea de Taina este ,,in mod
principial si propriu prima Euharistie dar ea este ,,anticiparea tainica a jurt-
fei de pe Golgota si a Invierii. Este dovada cii Hristos a trait la Cina cea
de Taina, in mod tainic, jertfirea Sa, asa cum le va trdi in Euharistia Bise-
ricii, ca s& le imprime in trupul si singele nostru.’

Dect chiar atunci cnd in timp se poate concepe o distantd intre Eu-
haristia ca Jertfd si Euharistia ca Taini, distinctia opereazi la nivelul in-
capacit{ii ratiunii noastre de a realiza aceasti interactiune. Fireste,
Taina euharistich presupune consumarea de citre noi a Trupului gi San-
geluil euharistic, iar Jertfa este ceea ce face posibild impértdsirea ncastra.
5i fireste ca intre chemarea ciitre noi a lui Dumnezeu si hotirdrea noas-
trd de a-I raspunde exista un timp temporal sau moral. Este de asemenea
evident ¢ , momentul rdspunsului nostru este ceea ce realizeazd relatia
de iubire intre noi si Dumnezeu, este ceea ce inchide circuitul energiilor
iubitoare dintre Creator si ereaturi, circuit care inseamni asigurarea cir-
culatiei lor in ambele sensuri.®

Dumnezeu-Cuvantul s-a pogorat ca Péine cereascd pentru a recon-
stitui integritatea chipului Siu In om si a-i asigura fermentul ce va face
si creascad ,aluatul Imparatiei lui Dumnezeu. Ca , pargs a fraimantiturii®,
trupul Iui Iisus ndscut din Maria-Fecioara a concentrat din nou in neamul
lui Israel cel din cer, puterea jertfeascd pe care Israelul paméntesc o lepa-
dase. Transfuzia de energie divind a operat in natura omeneasci toati
prefacerea ce-i era necesard luptei impotriva raului si accesibilitdlii ei la
contactul cu Dummnezeu a fieciirui pol uman ce se va nagte din nou din
apé si din Duh.?

Sfanta si dumnezeiasca Euharistie este astizi, ca intotdesauna in cen-
trul vietii crestine. Sfintii Apostoli, urmind exemplul Méantuitorului ,,a-
ceasta si o faceti intru pomenirea Mea” (Lc. XXII, 19), oficiau zilnic

ibidem, pag. 779.
ibidem, pag. 780.
ibidem, pag. 7L0.
ibidem, pag. 780.
thidemn, pag. 780—781.
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ofringerea painii“. (F. Ap. II, 16) mai ales in ziua Invierii Domnului (F.
Ap. XX, 7). Ei aveau convingerea certd ci painea si vinul binccuvintate de
la masa euharistica sunt intr-adevar Trupul si Sangele Domnului nostru
Tisus Hristos, Sfantul Apostol Pavel ardtand felul cum trebuie si se comi-
porte crestinii in Biserica si la Cina Domnului spune clar: ,,Pcharul bine-
cuvantirii pe care-l1 binecuvantdm nu este oare impartisirea cu sangele
lui Hristos?“ (I Cor. X, 16).

Sfintii Parinti, urmatori fideli ai invataturi Mantuitorului si Sfintilor
Apostoli au acordat o atentiie deosebitd Sfintei Euharistii. Despre doctrina
Sf. Parinti antecesori Sfantului Ioan Gurd de Aur asupra Sfintei Euha-
ristii se pot spune urméitoarele: punctul central al doctrinei euharistice a
Sfintilor Parinti este prezenta reald a Trupului si Sangelui lui Hristos a
lui Hristos Insusi in Euharistie.” Ei intelegeau literalmente si nu metafo-
ric atat cuvintele promisiunii cét si ale instituirii. Potrivit invataturii lor,
Domnul nostru lisus Hristos prin instituirea Sfintei Euharistii a realizat
in chip minunat planul S&u tainic dind spre méancare adeviratul Sau Trup
s1 spre biuturd Sangele S&u, fard a provoca mici cea mai micd impotrivire,
Odata ce s-a facut binecuvantarea, sfintirea sau consacrarea pédinii si a
vinului ele s-au prefidcut in Trupul si Singele lui Hristos. Noi nu itrebuie
sa ne oprim la argumentarea sensurilor, nici asupra dificultatilor ridicate
de ratiune ci sd formuldm un act de credinta f&ra nici o ezifare si fara cea
mai micd indoiald." Ei repetau sub variate forme cd Euharistia este in
chip neindoielnic propriul Trup si Singe al Mantuitorului. Unii au speci-
ficat c& acesta este chiar Trupul In care s-a Intrupat si pe care L-a luat
din Fecioara Maria.?

Ajunsi in veacul al IV-lea, cel care s-a ocupat in med cu totul deose-
bit de aceasta Sf. Taina a fost Sfantul Ioan Gura de Aur, ciruia din cauza
bogatiei si a marii insemn#tati a doctrinei lui, diferiti teologi apuseni i-au
atribuit supranumele de ,,.Doctor Euharistiae“.”® Si acest fapt pe drept cu-
vant decarszce Sfanta Euharistie are in Sfadntul Ioan unul din martorii
cei mai pretiosi ai antichitatii cregtine. Atunci cand il citesti simti ca el
vrea sé dea credincosilor sdi o mireatd gi inalti idee despre Sfintenia Tru-
pului si Sangelui lui Hristos pentru ca credinciosii si facd din aceastd
taina, hrana zilnici a sufletelor lor. Ceea ce se observd mai ales in omi-
liile sale este puterea realismului. De la Sfantul Ioan Gurd de Aur nu
ne-a ramas o scriere mica si metodica despre dumnezeiasca Euharistie, ci
fragmente de o rard frumusefe si de o adanci simtire crestini in mai toate
scrierile sale.”

Principalele opere in care Sf. Ioan Gura de Aur vorbeste in mod ex-
pres si accentuat despre Sfanta si dumnezeiasca Euharistie sunt:

10 G. Bareille, Doctrine, des Péres sur la presence reelle, in Dictionaire de theologie
catholigue, tom. V, col. 1123,

11 G. Barellle, Do trine des Peres swr la transsubstantion, in Dictionaire de theologie
catholigre, tom V, col. 1127.

12 ibidem 2

13 G. vardy, in Dictionaire de théologie catholque, tom. VIII, col. 6:0.

14 Pr. Prof. I. Gheorghe Coman, Patrologie, Bucurest’, 1956.

15 Pr. dr. Olimp Caciula, Jertfa ewharstica, Buzau, 1910, pag. 149.
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Omiliile asupra Epistolei I citre Corinteni 7

(Omiliile XVIII si XXIV) j
Ommilia a III-a la Efeseni :
Omilia a V-a si a XV-a la I Timotei i
Omilia a XVII-a la Evrei

Omilia a IV-a, L-a, LXXXII la Evanghelia lui Matei si Omiliile
Ia Evanghelia lui Ioan

Cuvantiri la Praznice impiratesti {Nasterea Domnului, Invierea
Domnului, Botezul Domnului, Omilii despre mistere si tratatul sau
clasic ,,Despre preotie")

@

INVATATURA SFANTULUI IOAN GURA DE AUR
DESPRE MOMENTUL INSTITUIRII SF. TAINE A EUHARISTIEI

Se stie cd momentul instituirii Sfintei Taine a Euharistiei este acea
seard memorabild cind a avut loc Cina cea de Taini. Conform invaiaturii
Sfantului Ioan Gurd de Aur, momentul instituirii dumnezeiestii Euharis-
tii nu poate fi altul decét rostirea solemna a cuvintelor prin care Man-
tuitorul chema pe Sfintii Apostoli la sfanta si divina Impértisanie zicand:
,Luafi, mancafi acesta este Trupul Meu care se fringe pentru voi spre
iertarea picatelor” si ,Betl dintru acesta toti, acesta este Sangele Meu al
Legii celei Noi care pentru voi si pentru mulii se varsa spre iertarea pi-
catelor. (Mt. 26, 26—28). Sfantul Ioan Guri de Aur ne face si intclegem
cd prin instituirea Sfintei Euharistii, Mintuitorul a agezat piatra funda-
mentald a Noului Asezamaiant. Prin ea, Méantuitorul si-a indeplinit mi-
siunea de a sfirédma peretele despartitor dintre Creator si creaturi, de a-1
intelege pe om, de a-1 apropia, de a-1 elibera de sub greutatea picatelor
si a nestiintel facandu-l astfel sd pidtrund3d ,taina cea din veac ascunsi.
(Col. 1, 26). Sfanta Euharistie a fost instituitd odati pentfru toti camenii
din toate timpurile. Daci in Vechiul Testament ca semn al pecetluirii lega-
mantului dintre Dumnezeu si om era sangele animalelor si mielul pascal,
prin instituirea dumnezeiegtii Euharistii se pecetluieste Neoul Legimint,
se Inlocuieste mielul pascal al Vechiului Legdmant prin jertfa cea de buna-
voie a ,,Mielului lui Dumnezeu cel ce ridica pacatele lumii“ (In. I, 29),
se inlocuieste simbolul, prototipul cu realitatea.

Mantuitorul Hristos a intemeiat aceastd jertfd fard de sédnge, dar ves-
nicd pentru a satisface cerinfele unui fapt de netigiduit si anume ci ome-
nirea pand la sfarsitul veacurilor este in continui devenire. Ea are nevoie
s&-¢1 apropie mereu roadele jertfei de pe cruce, si se foloseascd de ele in
mod real si sd le perceapd trupeste, sd aiba intr-adevir Trupul si Séngele
Domnului intrucadt ea este trup si singe’® Pe de alia parte, Mantuitorul
Iisus Hristos a fagaduit Apostolilor S&i cd ,,Eu cu voi sunt in toate zilele
pani la sfarsitul veacurilor” (Mt. XXVIII, 20). In aocest scop la Cina cea
de Taini, El a binecuvantat pdinea si vinul transformindu-le in Stantul
Siu Trup §i Sénge poruncind Apostolilor gi urmasilor lor, episcopi  si

16 Constantin Dron, Constantin  Viescu, Sfantu Liturghie lamuritd, Bucuregti, 1943,
pag. 45.
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preofi de peste veacuri si oficieze aceasti taini, care-L reprezinti mis-
tic dar realmente intre noi pe El insusi. Insemnitatea evenimentului
instituirii celei mai importante taine si a asezarii Legii celei Noi si po-
runca de a savérsi Taina pentru toate timpurile cer ca Mantuitorul sa
vorbeasci clar si neacoperit ca si ldmureascd deplin pe Apostoli cu pri-
vire la un lucru atit de mare.” Sfantul Ioan Gurd de Aur invita ca pe te-
meiul cuvintelor de instituire painea si vinul se prefac in adevaratul Trup
si Sange al Mantuitorului prin rugaciunea invocarii si binecuvantarea lor.

Imprejurarile in care Mantuitorul instituie Taina Sfintei Euharis-
tii la Cina cea de Taind aratd ldmurit prezenta nu simbolici ci reald a
Domnului in Sfanta Euharistie. Sfantul Ioan Gurd de Aur este unul
dintre cei mai mari invatatori si propovéaduitori ai acestui realism. Rea-
lismul pasajelor sale este asa de mare incéit a socat adesecori pe teologii
protestanti.”

Sfantul Ioan identifica Trupul Euharistic al lui Hristos cu Trupul
Sau matural. Prezenta reald, dupa concepfia sa este o prezenta unica, ac-
cesibila doar credintei dar nu sensibilid. Hristos se da in chip invizibil,
deasupra semnelor sensibile.

Prezenta in Sfanta Euharistie a Trupului si Sangelui lui Hristos se
fac prin transformare. Sf. Ioan Gurd de Aur nu face teoria acestei trans-
formari ci el afirma realitatea ei, Hristos este prezent, chiar Hristos care
odinioard a sezut la masa Cinei.” In alti parte vorbeste asa de precis,
asa de sigur, cu atata credintid incat nu poti si nu admiri adinca lui cu-
getare in demonstrarea acestui adevar fundamental pe care se sprijind
credinta Bisericii celei adevarate.

In sfarsit putem spune cd Sfantul Ioan Gurd de Aur invatd clar si
precis cd sfianta si dumnezeiasca Euharistie a fost instituitd ca taind de
insusi Mantuitorul Iisus Hristos la Cina cea de Tainid. De asemeneca el
arata si scopul instituirii Sfintei Euharistii. Ea a fost instituitd cu scopul
de a face legdtura dintre Dumnezeu si oameni, din dragostea cea mare a
Fiului lui Dumnezeu, prin care a ficut ca oamenii sa beneficieze de Insusi
izvorul méntuirii, hréanindu-se cu Trupul si Sangele Stapanului. Prin a-
ceasta El si-a indeplinit fagiduinta ci isi va da Trupul Sau spre mén-
care si sangele Sau spre biuturd si cd va raméane intre noi pana la star-
situl veacurilor.

CONDITIILE PRIMIRII SFINTEI
EUHARISTII

Prezenta reald a Mantuitorului in dumnezeiasca Euharistie deschide,
pentru viata credinciosului, pe planul ei practic preocuparea curitiei su-
fletesti, adicd intr-un cuvant deschide problema evlaviei euharistice. E
vorba de unirea cu Dumnezeu gi rdménerea cu El. De aceea, mai mult
decat oriunde, crestinismul se arata religia consecventei ferme dintre cre-

17 Teologia dogmatica §i simbolicd, vol. II, Bucuresti 1958, pag. 878.

18 G. Bardy, L'emeigment Th:ologique, de Jean Chrisostome, in Dictionaire de theo-
logie catholique, tom. VIII, col. 650.

19 ibidem
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dintd si viati. Neglijarea acestui principiu al consecventei, afirma Sf.
Ioan Guri de Aur, duce la insési defdimarea spiritualitatii crestine.

In fata faptului euharistic, Sfantul Ivan Gurd de Aur cere credincio-
sului mai presus ca oriunde, cea mai desévargitd stare de suflet si de con-
stiintd cel mai inalt grad de purificare moral-spirituala pani la a depési
insasi starca sau catastaza ingerescd.”

Pregitirea ceruté de Si. loan Gurd de Aur in faptul dumnezeiegtii
Euharistii, credinciosul trebuie si fie real si integral purificat si nu numai
pentru un moment, ci permanent si nu pentru o viziune sau intuire min-
tald ci pentru a se face asemenea cu Dummnezeu, care i se di. Faptul a-
cesta nu depiseste puterile omului.”

Punind problema conditiilor primirii dumnezeiestii Euharistii, Sfan-
tul Ioan Gura de Aur cuprinde la un loc si pe pésiori §i pe pastoriti, a-
dicd ¢i pe preofil sfivirsitori al tainei si pe credinciogii care se apropie de
ea si o primesc. Chipnl adeviratului preot crestin in fata dumnezeiestii
Euharistii trebuie si fie asa de curat, asa de stralucitor ca si cum nu ar
tréi pe pdmént ci in cer alituri de ingeri. Viata lui trebuie si fie o pildi
de viafd evanghelici, si fie lumina pentru altii, sd fie inger in trup. De
oceea se cuvine ca preotul si sirdluceascd In curdtenia spirituald ca si
cum s-ar afla aladturi de ingerii de pe langé Tronul Mielului. Cici zice Sf.
Ioan: ,,Cand vezl pe Domnul jertfit si stdnd intins si pe preot plecindu-se
deasupra jertfei si rugindu-se §i pe toti inrositi de acel Sange pretios, mai
crezi cé esti printre oameni si stal pe paimant? Nu esti oare mutat atunct
in ceruri si aruncind din suflet toatd cugetarea trupeasci, nu privesti tu
numai cu sufletul gi eu mintea pure cele ceresti? O, ce minune! Q iu-
birea de cameni a lui Dumnezeu! Cel ce sta sus cu Tatal, in acel ceas e in
mainile tuturor si se di pe sine celor ce vor sa-L imbritiseze $i si-L pri-
measci*.”

Dacé preotilor li se cerea o astfel de curdiic se intelege ci nici
credinciosii nu trebuiau si fie mai prejos in ce priveste starea de curéd-
tenie. Preotului, in general, i se cerca o viatd curati ridicatd pani la in#l-
timea celei a Domnului, credinciosilor cand se apropie ca si primeasch
dumnezeiasca Euharistie 1i se cere o vrednicie sufleteasci aseminitoare
cu a ucenicilor Domnului. Crestinii cand se apropie de masa euharisticd
trebuie sd vind cu cea mai curatd constiintd, plini de fricid si de cutre-
mur. ,,Cand avefi s4 vid apropiail de masa aceasta infricosati si dum-
nezeiascd si de Sfintele Taine, faceft aceasta cu {ricd si in cutremur, cu
constiin{a curatd, cu post si rugdciune. Gandeste-te omule de ce fel de
jertfd ai sd te atingi, de ce fcl de masa te apropii! Adu-{i aminte ci fiind
pamint gi cenusi te impirtisesti cu Singele si Trupul i Hristos®.” Sfan-
tul loan Gura de Aur mustri pe toti acei dintre cregtinii care venszau ca .
sd primeascd dumnezeiasca Euharistie in mod meecanie, lipsifi fiind de

20 Pr. Gheorghe Tilea, Evlavia ewharistici dupi Sfantul Ioan Guri de Awr, in
wotudii Teologice” nr. 9—10/1957, pag. 632.

21 ibidem, pag. 633,

22 Omilia 1T la Efeseni, wad. de Th. Arthanasiu, lag, 1908, pag. 22.

23 ibidem. . .
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orice chibzuin{a si fara socoteald. Aratd apoi ci cei care aduceau sacri-
ficii in Legea veche se comportau cu multd sfiala in timpul sacrificiului,
facand tot ce le stitea in putin{i pentru curifirea lor. Necontenit se cu-
ratau.

»Vad pe multi impartisindu-se cu corpul lui Hristos, cum s-ar in-
tampla, mai mult ca obicei si ca lege, decat ca impus de cuget.” Unii s-au
deprins si se impartiaseascd numai la marile praznice de peste an (in Pos-
tul Mare sau la Epifanie). Impotriva acestora Sfantul Ioan Guri de Aur
sublinia faptul cd mu acesta este principiul cilauzitor pentru primirea
Sfintelor Taine céci nici Epifania nici Paresimile nu ne fac vrednici si
ne apropiem de Sfintele Taine, ci curatenia si nevinovitia sufletului. Cu
acestea (dacd le ai neincetat) apropie-te neincetat, zice el, fard ele insi
niciodata“.”

Timpul potrivit pentru primirea Sfintei Euharistii nu trebuie sa tina
seama de sarbatori ci de constiintd curati. Formula ,Sfintele Sfinti-
lor* din cadrul Sfintei Liturghii atrage atentia credinciosilor ca dumne-
zeiestile Taine sunt destinate doar celor sfinti adica celor ce se afla intr-o
perfectd stare de curdfenie morala. Sfantul Ioan Gura de Aur laudé ,,nici
pe cei ce se Impartédsesc odatd, nici pe cei ce se apropie adesea si nici pe
cei care vin de putine ori, ci pe cei care fac aceasta cu cugetul nevinovat,
cu inima curatéd si cu viafa fard de patd. Cei care sunt astfel sé se apro-
pie totdeauna, insd cei ce nu sunt astfel s nu se apropie niciodatd. Pen-
tru ce? Pentru ci isi iau judecati, osdnda si chin®.®

In privinta primirii Sfintei Euharistii de catre pacidtosi el spune:
,,Pacatogii care se apropie de Masa Domnului cu nevrednicie se dau pe-
depsei celei nesfargite. Impartisirea cu nevrednicie este omorarea Dom-
nului, cum au fiocut iudeii, este vinzarea cea mai neagri asemenea cu a
lui Irod care se preficea cé voieste si se inchine pe cand in realitate pla-
nuia si-L omoare“.”

Deci la masa cea preasfintiti unde se afla Insusi Hristos trebuie si ne
apropiem cu o constiin{d purificatd. De aceea crestinii trebuie s& prive-
gheze tot timpul c#ci pedeapsa care-i ameninta pe cei nevrednici nu este
usoard nici de micad importanti. Nici un péacitos si nu indrazneascid a se
face partas cu cei vrednici, zice Sfantul Ican Gurid de Aur: ,,De aceea
sd nu fie partas la aceastd Sfantid Masi mici un fatarnic, nici un inriu-
tatit, nici un rapitor, nici un hulitor, nici un invrajbit, nici un betiv, nici
un pizméret, nici un fur, ca si nu-si tragi asupra sa osanda.® De aceea
crestinii trebuie sa privegheze totdeauna céci pedeapsa ce-i ameninta pe

24 Omilia 11 la efeseni; Omilia XXVIII la I Cor; Omilia XVII, 4 la Evrei apud,
Pr. Prof. Petre Vintilescu, Sfinta Impartasanie in spiritualitatea crestind. Deasa ori rara
tmpartasanie?, in ,,Studii Teologice” nr. 5—6/1953, pag. 397.

25 Omilia 1V la Ewvrei i Omilia III la Efeseni, apud. Pr. Prof. Petre Vintilescu, op.

., pag. 403.
26 Omilia 82 la-Matei, apud. Ion Perianu, Despre Sfanta Euhbaristie, Bucuresti, 1901,
pag. 50.

27 idem, pag. 52.
28 Pr. Gheorghe Tilea, Evlavia ewharistica dupa Sfantul loan Gura de Awr, in ,Stu-
dii Teologice® nr. 9—10/1957, pag. 634.
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cei netrebnici nu este ugoars, niei de mica importantd. Mal marii poporu-
lui evreu au batjocorit corpul Domnului gi L-au ristignit. La fel fac si
crestinii care primesc cu inima necurati preacinstitul Sau Trup si Sénge,
il batjocoresc, il insultd. Pentru acest fapt, Sfiantul Ioan Gurd de Aur
indeamni pe credinciosi si se apropie cu adinc respect $1 cu inima cu-
rat si primeascd Trupul si s3 bea Sangele Mantuitorulii.

Sfintele Vasge in care odihneste Impiratul cel divin sunt acoperite
cu podoabe scumpe si pline de stralucire. Sufletele credinciosilor trebuie
si fie mai curate, mai pline de strilucire, chiar mai sfinte decét acestea.
Cel care se apropie de Sfantul Potir fird evlavia cuvenits, acela nesoco-
teste realitatea euharisticd ficénd o noud tradare si crucificdnd pe Hris-
tos. Acest fapt este un pacat de moarte impotriva Trupului si Sangelui
Domnului §i o arvuni a osandei vegnice.®

Sfantul Ioan Gurd de Aur argumenteazi in sprijinul evlaviei pe care
trebuie si o aiba crestinul drept conditie la primirea Sfintei Euharistii zi-
cind: ,,Deci dacid n-ar cuteza cineva a se atinge de o haind omeneasci cu
méinile murdare apoi cum atunci vom cuteza a ne atinge de Trupul Dum-
nezeului a toate care este fira de prihana si prea ourat, care s-a impreu-
nat cu acea naturd dumnezeiascid prin care suntem §i tréim, prin care
portile mortii s-au rupt si boltile cerului ni s-au deschis, cum vom putea
zic, a ne atinge de acest Trup si a-L primi cu atdta nepisare si batjo-
curd? Pentru trupul acesta mu mai sunt, {irdna si cenusa, nu mai sunt
rob ci slobod, pentru acest trup eu mad&jduiesc la cerurl si la primirea
bunititilor de acolo, viata vesnicé, soarta ingerilor si petrecerea impreund
cu Hristos.®

Dintre toate midularele omului limba este chemati la cea mai inalta
onoare, aceea de a primi si a duce in trup, Insusi Trupul si Sangele Dom-
nului, ,,De aceea limba crestinului se cade sa fie mereu infranati, bine
cumpinitd, si fie ca insési limba lui Hristos, iar gura, guri a lui Dum-
nezeu“? Crestinul ecare se apropie de Sfintele Taine se cade s#-gi infra-
neze gura si limba de la toate vorbele urite. Ea trebuie sa fie organul cu-
vintelor sfinte, oneste si sincere, ca si se facd demni de cinstea care i se
face. ,,Gura sa primeste acum Trupul Domnului. De aceea pistreazi limba
ta curatd de vorbele cele de rusine si semetie, de batjocurd si de iubire,
cici este foarte pierzitor de a intrebuinta la ccard si batjocura si la vorbe
nebunesti limba care a fost partasa acestor prea sfinte taine” * :

Adeviratul cregtin trebuie sfi fie omul piscurilor celor mai inalte,
viafa lui morali sa si-o indrepte spre cele mai inalte viriuti. El trebuie si
se purifice de toate firadelegile, de toate intindciunile trupesti si sufle-
testi, de poftele vitdmitoare, de toate absurdititile omenesti. Apropierea
de Sfintele Taine, atingerea si gustarea lor de citre cei nevrednici de ca-
tre cei cu constiinfa nepurificatd de microbul pacatelor este o crima fata
de Trupul si Singele Dommnului. Cel care primeste pe Hristos euharistic

29 Omilia 24 la I Cor., trad. de Th. Athanasiu, Bucuresti, 1908, ep. rit., pag. 328.
30 Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pag. 635.

31 lon Perianu, op. cit, pag. 54,

32 Omilia 82 la Matei, la G, Bareille, op. cit,, tom. XIII, col. 145.
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intr-un suflet necurat si nu aduce rcade de ciinti, acela nu bea San-
gele preasfintit, ci il varsi, il profaneazi. La aceastd masid sarbitoreascd
si sfanté credinciosii trebuie sa sc apropie patrunsi fiind de cea mai sfanta
dragoste nu cu dezgust ci cu mai multd atentie decdt aveau iudeii cand
méncau Pagtele. Si iatd zice Sf. Ioan: ,,El Insusi se va da vous, El este sub
ochii vostri si in méinile voastre ca si vi hraneasci si si intre in inimile
veoastre. Deci, nimeni sd nu se apropie cu dezgust, nimeni sd nu se apro-
pie cu nepdsare, ci toti s vind la El patrunsi de dragoste, iscati de un
zel sfant. Daci judeii mincau pasca la inceput cu incil{amintea pusa, cu
bastonul in mand, cu grabi, cu cat mai multi ratiune trebuie si practi-
cati voi aici (la Euharistie) vigilenta“? *

Sfanta Euharistie fiind ,,0spd{ infricosat”, ,ospidt dumnezeiesc”,
njertfd sfantd“, crestinii au datoria de a fi cu cugetul curat neuitdnd sla-
biciunea firii lor, neuitdnd cad ci sunt ,,cenusi si praf si cd se unesc cu
Trupul si Sangele Mantuitorului Iisus Hristos.

Dumnezeiasca Euharistie fiind iubirea lui Dumnezeu Insugi, tcemai
pentru acest fapt se cere credinciosului pe langd constiin{a iubirii faa
de Dumnezeu si constiinta iubirii care se jertfeste pentru aproapele. In
fata Sfintei Euharistii, invatd Sfantul Ioan Gurd de Aur si Sangele Dom-
nului trebuie mancat i biut numai de iubitorii Lui si iubitorii Lui nu pot
fi cei care uriisc §i trec cu vederea pe aproapcle lor.* Odatd cu aceasta
Sfantul Ioan Gurid de Aur deschide cele mai largi perspective umanismu-
lui cregtin angajat si promowvat cu o rard amploare in lumina faptului eu-
haristic.® Egoismul si lipsa de umanism sunt cele mai josnice trepte de
descalificare omeneasc#i, ba mai mult sunt stiri diavolesti in viata cres-
tinului. Ca putini altii, Sfantul Ioan Gura de Aur se ridica cu vehementd
si plin de zel impotriva celor lipsiti de simtul omeniei mai ales cand este
vorba de crestini. E]l face apel la spiritul de jertfa al crestinului aratind
cd perspectiva cea mai naturald a omului este umanitatea, bunatatea si sim-
patia universald.® Un alt aspect pe care-l noteazi Sfantul loan Guri de
Aur, drept condifie pentru primirea Sfintei Euharistii este pacea si buni-
voirea dintre oameni. SfAnta Euharistie este ,masa pé&cii“ este jertfa de
impéacare a omului cu Dumnezeu. In jurul lui Iisus Hristos euharistic se
aude mereu cintarea ingereascd pe care au cidntat-o cetele ingeresti in
jurul pesterii Betleemuilui: ,,Slava intru cei de sus lui Dummnezeu si pe
pdmaéant pace intre oameni bunavoire” (Lc. II, 14). De aceea in fata Sfintei
Euharistii trebuie sa fie de-a pururi o atmosfera de pace si de sincera in-
telegere crestineascd, sd nu indrizneascé cineva s vina cu maénie si cu dis-
cordie. Sfanta Euharistie este jertfa de iubire si unire a crestinilor unul
cu altul si cu Dumnezeu, de aceea se cere de la primitorii ei impécarea cu
semenii gi iubirea lor ca fapturi si chipuri ale lui Dumnezeu. Inainte de
Sfanta Jertfd, spune Sfantul Ioan Gura de Aur, crestinii se sarutau intre
ei, chiar daci, de cele mai multe ori faceau aceasta numai cu gurs, nu 3!

33 Omilia 27 la I Cor., trad. de Th. Athanasiu, op. cit., pag. 373.
3t Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pag. 638.

35 ibidem, pag. 6°9.

36 ibidem, pag. 640.
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cu inima. Adesea sirutarea lor era simulatd pentru salvarea aparenielor,
iar nu sfantd din inim&, din iubire frateascd cum zice Sidntul Apgsiol
Pavel (I Cor. XVI, 20). In fapt insi momentul crestin al Imp#cirii cerut
de reglitatea euharisticd, ca una din conditiile ei esentiale de primire tre-
buie si fie un moment curat, sfdnt, plin de roade pentru viati. Cazul si-
rutului dat de Iuda Méntuitorului este eazul crestinilor care simuleazi
iubirea frateascii printr-o sirutare mesincerd, tridiatoare, pe cind ferin-
du-se de géndul lui Inda, ar trebui si se s#irute cu sirutarea cea mai
plind de spaimi ficénd din ea prilej de iubire trainicd, inflicarati si
sfanta ¥

Sfantul loan Gurd de Aur arita st alte condifii importante pentra
primirea Sfintei Euharistii. Intre acestea el enumera in primul rand curi-
tirea sufletului de péacate prin haia lacrimilor fierbn{i ale ciintei si prin
baia curdtitovare a faptelor de milostenie® Purificarea intericard prin po-
chintd are la Sfantul Ioan Gurd de Aur cinci stadii practice: desidinuirea
pacatulul prin cuvént, plangerea picatelor si spilarea lor prin lacrimi si
cadin{d sincerd, smerenia dupd pilda vamesului si a fariseului, mila nu-
mitd , marea si principala penitentd in stare si rTupd lantul plcatului si
fara de care penitenta este moarta si lipsitd de aripi.* Mila crestind este
postulatd aici tocmai din faptul cd dumnezeiasca Euharistie este jertfa
milei gl iabirii lui Bumnezeu fati de lume. Putem spune ci ceea ce cere
Sfantul Ican Gurd de Aur de la cel ce primesc Sfanta Euharistie este o
evlavie adeviratd si simcers, izvorati din dragoste fath de Dumnezeu si
semett.

JERTFA EUHARISTICA

Déndu-se pe Sine pe cruce ca jertfi de réscumpdirare peniru mantui-
rea lumii, Mantuitorul Iisus Hristos a voit sd se gascascd neincetat si in
chip simtit la dispozitia oricui voia pe wviitor si se impirtigeasca din roa-
dele jertfei Lui. De aceea in timpul ultimei Sale Cine cu sfintii Sai Apos-
toli a anticipat in mod tainic Jertfa Sa de pe cruce pe care a lisat-o Bi-
sericii cregiine prin agsezarea dummnezeiegtii Euharistii ca sf fie sdvérsiia
pand la sfargitul veacurilor ca dovadi a nespusei Sale bunititi fatd de
lume® Printr-o inspirajie dumnezeiascs si printr-o inaltare mai presus
de lumea probabilitdtilor si contingentelor, Sfantul Ioan Gurd de Aur
vede pe altarul Bisericii, sezand in stare de jertfd pe insusi Fiul lui Dum-
nezeu, cu alte cuvinte In starea in care a fost in timpul patimilor Sale.
Prin toate expresiile cu privire la Sfanta Euharistie ea jertfi el vrea sa
demonsireze cd jerifa cubaristicd cste identicd cu jertfa de pe CGolgota.
Cénd vorbeste de Sdngele Domnului, Sfantul Ioan {closeste cele mal vii
expresii. Nu putem intelege invatitura profundi a Sfantului loan Gurd
de Aur cu privire la jertfa euharisticd daci nu acceptim faptul ci jertia a-

37 ibidem, pag. 616.

38 ibidem, pag. 647.

39 Pr. dr. Olimp Caciula, op. ¢it,, pig. 73. O

4C Diac N. L Popovici, op. cit,, pag. 139. it e ¥V
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ceasta este identicd cu cea adusad de Domnul la Cina cea de Taind. Dupa
invatatura sa, jertfa euharisticd se realizeazd in timpul prefacerii péi-
nii si vinului in Trupul si Sangele adevirat al Domnului. Sfantul Ioan
Guri de Aur ne descoperi totodatd cauza ultima, primara, originara a pre-
facerii in genere. Aceasta se afla in expresia: ,, Acesta este Trupul Meu™
rostitd de Mantuitorul la Cina cea de Taini. Ea este expresia unei voinie
divine, imutabile si pururea luecratoare rostitd acolo odata pentru tot-
deauna, care savarseste in mod infailibil minunea prefacerii intocmai asa
dupa cum expresia: ,,Cresteti si va Inmultiti...“ este si ea rod al unei
vointe divine ce se realizeazi neconditionat, rostitd o singurd datéd citre
protoparinti in rai si care dd oamenilor din toate timpurile puterea nas-
terii de prunci. Dar dupd cum cresterea si inmultirea neamului ome-
nesc bazatd pe cuvdntul dumnezeiesc nu se poate realiza decat prin con-
lucrarea oamenilor in fiecare caz special, asa si prefacerea fundamentald
pentru toate timpurile prin cuvantul Domnului de la Cina cea de Taina
nu poate deveni realitate decidt numai prin conlucrarea omului, respectiv
a preotului. Aceastd conlucrare constd in chemarea Sfantului Duh cu sco-
pul de a preface darurile.” Aceasti invocare a Duhului Sfant numita ,,epi-
cleza” se vede destul de clar in Liturghia care ii poartd mumele. Dupa
pronuntarea cuvintelor Méantuitorului preotul se roagd in taina: ,inca
aducem Tie aceastd slujbé duhovniceascd si fara de singe si Te chemam,
Te rugam si cu umilinta la Tine ciddem: Trimite Duhul Tau cel Sfant peste
noi si peste aceste daruri ce sunt puse inainte. S5i fa painea aceasta cin-
stit Trupul Hristosului T&u. Iar ceea ce este in potirul acesta cinstit San-
gele Hristosului T#u, preficindu-le cu Duhul Tau cel Sfant“* Astfel el
stabileste mai intdi principial cd péinea comuné devine piine cereasca
prin venirea Sfantului Duh,* si cd fird harul acestui Duh miciodatd nu
s-ar preface in Trupul si Sangele mistic.®

In renumita sa lucrare , Despre preotie* unde ne descrie in culori
asa de vii chipul adevaratului preot crestin, el aratd ci preotul trebuie
sd se deosebeascd atdt de mult de cei pentru care se roagd ca stipanul
de supusi, viata lui trebuie sa fie pildi de viatid evanghelici mai ales cand
invocd Sfantul Duh si sivarseste jertfa cea infricosata si cand stid in atin-
gere cu stapanul tuturor.* Sfantul Ioan Gurd de Aur invati ci painea si
vinul de la Sfanta Liturghie se prefac in adevératul Trup si Sange al
Domnului pe temeiul cuvintelor sale despre instituirea tainei dar prefa-
cerea se intampla prin rugiciunea invocarii Sfantului Duh si binecuvanta-
rea lor. Aceasta este si astfzi credinta si practica in Biserica Ortodoxi de
pretutindeni. De asemenea el mai invati cd minunea euharistici nu o
face preotul care este doar slujitorul Domnului ci o face insusi Mantui-

41 idem, pag. 140—141.

42 Liturghierul, Bucuresti, 1956, pag. 148—149.

43 Omilia 45 san 46 la loan, apud. Diac. N. I. Popovic, op. cit., pag. 135.

44 Diac. N. 1. Popovici, op. cit., pag. 133.

45 Pr. Dumitru Fecloru, Despre Preotie, in Biserica Ortodoxd Romani* nr. 10/
1957, pag. 436.
" 46 Omilia 82, 5 la Matei, la G. Bareille, in Dictionaire de theologie catholigue, tom

, col. 1146.
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torul. ,,Cine deei lucreazi minunea euharistici? Preotul care celebreaza
Sfintele Taine? Nu. Ceea ce avem sub ochi la altar nu este opera puterii
omenesti. Acela a cdrui actiune ati vazut-o la Cina cea de Taind lucreazi
incd deasupra altarelor noastre, noi nu suntem decat slujitorii Sai, El este
Cel care sfinteste, Cel care transforma.¥

S5fdntul Toan Gurd de Aur afirmi cu tirie unicitatea jertfei euharis-
tice. Desi s-ar pérea cd existi o contrazicere intre unitatea jertfei de pe
cruce si jertfele euharistice care se aduc mereu in Biserica, totusi Sfan-
tul Ioan demonstreazd admirabil ci intre ele existi o deplind unitate dato-
ritd faptului ¢d nu sunt mai multe jertfe ci se aduce una si aceeasi jertfa.
»Ce dar? Nu oferim in fiecare zi? Da, o sivarsim dar amintind moartea
Sa; si existd o singurd victima si nu mai multe. Cum dar una si nu mai
multe? Fiindci ea a fost adusd o singura datd ca aceea care s-a adus in
Sfanta Sfintelor. Aceasta este preinchipuirea aceleia (de pe cruce) cici
nol aducem intotdeauna pe acelagi (Hristos), nu azi un miel si méiine al-
ful, ¢i intotdeauna acelasi deocarece existd o singurd jertfid. Din cauza a-
ceasta cd In multe locuri se ofers, sunt care Hristosi mai multi? Nicide-
cum, ci Hristos este pretutindeni unul si aici intreg fiind si dincolo in-
treg un trup. Deci dupd cum cénd se oferd in multe locuri este un trup
si nu mai multe trupuri tot aga si jertfa este una“.®

Potrivit invatiturii sale, preotul in momentul dumnezelestii Euharis-
tii nu aduce un act de jertfd si acest fapt nici in cazul cdnd am presu-
pune cé acest act constd in distrugerea materiei de jertfa, nici in cazul
cind admitem cd el constd din oferirea jertfei, deoarece in primul caz
prin sfint{irea Domnului se afla concomitent prezent pe altarul Risericii
ca , miel injunghiat si jertfit“, lar in cazul al doilea oferirea din sfanta si
dumnezeiasca Euharistie, o face nu omul ci Insugi Méantuitorul Hristos
care, potrivit cuvintelor Sfintei Seripturi, e pururea viu ca si mijloceased
pentru noi” (Evr. VIL.25) ,Noi — zice Sfantul Iocan — nu aducem o alia
jertfd ca odinicard marele preot ¢i intotdeauna aceeasi sau mai degrabi
noi facem amintirea jertfei“,*

Sfantul Ioan Gurd de Aur are perfectd dreptate, deocarece Mantui-
torul la Cina cea de Taind a poruncit Apostolilor Sii si prin ei Biseri-
cii crestine s& nu facd altceva decat ceea ce a ficut El atunci in aminti-
rea Sa (I Cor. XI, 24—325). Cu alte cuvinte s& pregéteascd neincetat con-
ditiile externe si materiale In care El avea si se gaseasci pururea la dis-
pozitia oricdruia voieste cu adevirat si se impirtaseascd din jertfa adusi
de El pentru mantuirea lumii, adic# s4 se mantuiasca.”

Deci putem s8 spunem c3 jertfa Sfintei Euharistii este un act dum-
nezeiesc si omenesc. Dumnezeiesc, fiindcd in ea se afld prezent real Man-
tuitcrul Hristos in stare de victimd, iar omenesc pentru cii preotul pre-
gateste conditiile in care jertfa adus3 odinicars pe Golgota poate si de-
vind realitate prezentd, actuald, pentru a da posibilitatea ca totl cel care

47 Omilia 17, 3 la Evrei, la G. Bardy, in Dictionaire de theologisue, wom. VIII,
col. 6%1,

48 ibidem.

49 Pr, dr. Olimp CHciuvld, op. cit., pag. 153.

5G idem, pag. 154.
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voiesc si se impartdgeascd din ea. Scopul realizédrii jertfei euharistice
dupid Sfantul loan este Impirtisirea credinciosilor din darurile méantui-
toare ale acestei jertfe. Acest lucru se vede din aceea ci Sfantul Ioan
este impartisirea credinciosilor din darurile méntuitoare ale acestei
jertfe. Acest lucru se vede din aceea ca Sfantul Ioan Gura de Aur atri-
buie oricirei jertfe caracter ispisitor.” Sfanta Jertfd euharistici se sa-
varseste pentru toti crestinii si pentru cei vii si pentru cei morti. ,,Nu in
zadar — spune Sfintul Iocan Gura de Aur — facem noi inainte de Sfan-
tul Mister amintire de cei morti si apropiindu-ne de Sfinta Masa cerem
ca Mielul proaducerii, Cel ce ridicid picatele lumii si le ajute pentru ca
sd vie aici oarecare mangaiere. Nu in zadar sivéarsitorul de cele sfinte
stdnd inaintea altarului pe care se sdvéarseste infricosata taind, se roagh
pentru cei ce au adormit in Iisus Hristos si pentru cei ce sivirsesc po-
menirea lor.%

Intr-adevér putem spune ci jertfa Mantuitorului adus# odati pentru
totdeauna are o infinitd valoare, fiind izvorul cel nesecat al méantuirii, dar
oamenii trebuie si se impéirtiseasci din ea. Céaci altfel, dupd cum zice
Sfantul Ioan ,,in zadar se sivirseste pe altarul Bisericii jertfa lui Hris-
tos cat timp nu se impéartaseste din ea“.®

Pentru ca oamenii si se facd vrednici de aceasti jertfi, ficénd-o pro-
pria lor jertfd, trebuie sid se apropie de ea cu evlavie, cu inima curati si
smeritd ,céei dacd voiesti si cinstesti jertfa — spune Sfintul Ioan Gurd
de Aur — oferi-ti sufletul®.®

Analizand invatdtura clard a Sf. Ioan Gurd de Aur cu pri-
vire la Sfanta Euharistie ca jertfi se constati cd el crede si marturiseste
impreund cu Biserica adevédratd cid Trupul care s-a rdstignit pe cruce si
Séngele virsat acolo au rdmas pentru totdeauna pe masa Sfantului Altar,
adicd Méantuitorul Hristos, jertfa cea neprih&nita, cu toatd realitatea ome-
neascd si dumnezciascd. Sfantul Altar este in acelasi timp Golgota si tron
impéaratese.® Se pune atunci intrebarea ce este Sfanta Liturghie si ce rol
are pentru crestin? Sfanta si dumnezeiasca Liturghie a fost considerata
de la inceput ca o jertfd fiind unica si cea mai de pret jertfd pe care cres-
tinii o aduc lui Dumnezeu. Ea a inlocuit atat jertfele judaice cat si pe
cele pigéne si spre deosebire de ele, este o jertfd de lauds, o jertfd du-
hovniceascs. ™

Sfanta Liturghie nu este numai o reprezentare simbolicd sau un spec-
tacol comemorativ al mortii Domnului,” ea este o jertfa in sensul adevérat
al cuvantului, fiindcd miracolul euharistic este actualizarea jertfei de pe
Golgota.® In cadrul Sfintei Liturghii se intdmpla infricosata minune a

51 Ion Perianu, op. cit, pag. 64.

52 Pr. dr. Olimp Ciciula, op. cit., pag. 154.

53 Ibidem.

5+ Galx Galaction, Zika Domnului, Bucuresti, 1957, pag. 64.

55 Liturghierul, Bucuresti, 1956, pag. 139.

56 Pr. Prof. Ene Braniste, Explcarea Sfintei Liturghii, dupi Nicolae Cabasila, Bucu-
resti, 1943, pag. 88.

57 Gala Galaction, op. cit., pag. 65.

53 Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., pag. 91.
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minunilor, prin rugiciunile preotilor, painea gi vinul se prefac in adevé-
ratu! Trup si SAnge al Domnului® In acest moment are loe actul pro-
priu-zis de jertfi. Cu toate ci jertfa adusid In ecadrul Liturghiei csie o
jertfd adevarata, totusi ea nu este deosebitd de cea de pe cruce ci este iden-
ticd cu aceea. Jertfa liturgicd consti nu intr-o nouf junghiere a lui Hris-
tos, In momentul sfintirii ci prefacerea elementelor — péinea si vinul —
in Hristos care a fost jertfit odata.®

»HAstfel — zice Sfantul Ioan Gura de Aur — Pastele cel adevirat
s-a junghiat pentru noi i aceastd junghiere s-a facut pe cruce, crucea al-
tarul extraordinar — nou altar -~ pentm ci insiisi jertfa era noud si ne-
obisnuitd pand atuneci. La aceasti jertfa lisus Hristos se aratl totodatd si
preot sacrificator si victim& in trupul siu: preot dupd spirit, victima
dupi trup, oferita de preotul care aduce jertfa“.*

Credinta Sfantului Ioan este in conformitate cu credinta veche si ge-
nerald a Bisericii potrivit céreia, aducerea jertfei celei fird de s&nge din
cadrul Sf. Liturghii este faoutd atdt pentru cei vii cdt §i pentrun
cel morti. Aceastd credinid este concretizatd prin practica pomenirii vii-
lor si moriilor la liturghia ¢resting.

UNIREA TUTUROR CRESTINILOR PRIN SFANTA EUHARISTIE

Dumnezeiasoa Fuharistie se sdvirseste In adunarea credinciosilor, in
prezenta intregli comunitafi si in cadrul liturgie. Astfel Siantul Inan Gura
de Aur se striduieste din r3sputeri s prezinie realizarea practicd a le-
gaturii permanente dintre credincios si Bisericd, pe cale liturgica. In spri-
jinul acestel straduinte, el aduce exemplul modului de viati al primelor
comunitifi crestine. Acestea isi duceau viafa sirict dupé invatatura Sfin-
tilor Apostoli, frateste, in comuniune de cuget, in adunari euharistice zil-
nice sau, cum se spunea atunci, in fringerea péinii si rugiciune. Se du-
cea, intr-un cuvant, o permanentd viatd bisericeascd si liturgicd, centrata
pe faptul euharistic.®

Ideea de Bisericad si de Liturghie, de =itfel au uvnul si acelasi con-
tinut. Ele nu pot fi deci cu nimic separate, iar faptul euharistic, sévarsit
in cadrul lor, cimenteazi desivarsit aceastd inseparabilitate de esenta’
dintre cle. Ideea de comuniune in Hristos este eminamente bisericeasci
51 liturgich. Aceastd idee comunitar ceclesiclogicd este redatd deplin in
realitatea euharistics, in ideea de Trup tainic a lui Hristos. Péinea si vi-
nul simboale ale ideiil de comuniune, imaginile cele mai potrivite ale ideii
de unitate in pluralitate, devin realititi supreme ale acestei idei, in fap-
tul euharistic lueru pentru care, cu o adancad putere de intuire, intre mul-
tiplele nofiuni date Euharistiei, Sfantul Ioan Gurad de Aur o numeste
wTaing insasi a Biserieii lui Hristos'.® Se discuta tot mai mult despre

59 Ormilia despre cruce §i tdlhrr, apud. Pr. C. Patrichi, Cwvdntiri panegirice, Bucu-
resti, 1913, paig. 160.

63 Umilia 24 la Il Cor,, wad. de Th. Athanasiu, op. cit., pag. 322.

61 Omilia a Il-a asupra traddrii lui luda, apud. Pr. C. Patrichi, op. cit, pag. 147.

62 Omilia 27 la T Cor, idem, p-g. 371.

63 Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pag. 642
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unirea crestinilor si prin Sfanta Taini a Euharistiei. De o unire mai stran-
sa a crestinilor, de o comunicare a dragostei mai mare niciunde nu se
poate vorbi mai bine decat in fata Sfintei Euharistii. Dragostea crestina
porunca cea mai mare datd de Mantuitorul, cireia Sfantul Apostol Pavel
i-a inaltat unul din cele mai frumoase imne (I Cor. XIII) este unicul mij-
loc de a uni pe crestini. Ce este Sfanta Euharistie altceva decat rodul dra-
gostei dumnezeiesti pe care a revéarsat-o din belsug asupra crestinilor.
Prin impéartésirea cu dumnezeiescul Trup si Sénge crestinii se unesc cu
Insusi izvorul harului adicd cu MAantuitorul Hristos si ei unul cu altul
prin legitura iubirii devenind astfel trupul mistic al lui Hristos. Sfan-
tul Toan Gurad de Aur a reliefat acest lucru mai totdeauna cind vorbea
despre sfanta si dumnezeiasca Euharistie. Dupd Sfantul Ioan péainea din
proaducere este Trupul lui Hristos care a fost dat tuturor spre mancare si
astfel uniti cu Dansul si poati raméne in nemuritoarea si vesnica viati.
Deci se intreba Sfantul Ioan Gura de Aur: ,,ce devin cei ce se impéarti-
sesc din ea? Trupul lui Hristos si nu mai multe trupuri, ci un trup“.* Uni-
rea crestinilor prin Sfinta Euharistie se vede si din faptul ci dupa inva-
tatura Sfantului Ioan, in Biserica crestind nu exista nici o deosebire. Nu
este diferentd intre cregtini, bogatul si saracul sunt egali cand participa
la aceastd Sfantd Taind. Sfanta Euharistie face si se uneascd sufletele
crestinilor printr-o sfantd imbratisare, facandu-i pe tofi un singur trup al
carui cap este insusi Hristos Méantuitorul. Unirea aceasta este bazatd pe
pace si pe dragostea curati ,,care intrece orice sentiment, orice expresie“.®
Credinciosii cu totii sunt chemati in unirea dragostei ca sd primeascéd pe
Sfantul Duh prin impartasirea cu lisus euharistic. Dumnezeiasca Euharis-
tie este modul cel mai minunat de a aduna si infriti pe toti la un loc
fard deosebire. Este unicul si cel mai sfant mijloc pentru o adevirati
unire duhovniceasca. Aici in fata lui Hristos euharistic se uneste cerul cu
paméantul, Creatorul cu creatura, Cel Atotsfédnt se coboard la cel pacatos
ca si ridice pe acesta la sfintenie, la indumnezeire. Deosebirea de rang,
varstd si stare dispare. Toti au fost chemati la aceastd Sfanta Cini. ,,Daca
tu te aduni impreuna cu al{ii pentru mulfumire, apoi nimic nevrednic de
multumire sd nu faci nici sd necinstesti pe fratele tdu, nici si treci cu
vederea pe sdrac, nici s& te imbeti, nici si batjocoresti Biserica. Apro-
pie-te dard multumindu-i pentru céite ai primit de la Dansul. Deci, ras-
plateste-i si tu si nu te ascunde de fratele tdu, nu te dezbina de El. Caci
si Hristos la toti deopotrivd le-a dat zicand: , Luati méncati” dandu-si
Trupul la toti deopotriva®.®

Sfanta Euharistie ca mijloc de unire a crestinilor dupéd invéatatura
Sfantului Ioan Gura de Aur, se observa in modul cel mai vizibil in cadrul
cultului divin. Savéarsindu-se in adunarea crestinilor, in prezenta comu-
nitatii intregi, Sfanta Euharistie nu poate fi lipsitd de acest mare rol.
Tocmai de aceea Sfantul Toan Gurd de Aur se straduieste cu toate pute-
rile lui, cu timp si fiara timp, pentru a vedea realizatd in mod practic uni-
rea permanentd dintre credinciosi pe cale liturgici. Pentru ca si fie mai

64 Ibidem, pag. 642,
65 ibidem, pag. 642, Omilia 46 la loan.
66 ibidem, pag. 643.
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bine infeles, mai mult ascultat, Sfantul Ioan aduce ca exemplu viata cu-
ratd a primilor crestini care-si duceau viata potrivit Invataturii Domnu-
lui si Sfintilor Apostoli. Ei erau intr-o comuniune frafeascad si de cuget
ducand in permanenti o viatid cu adevirat bisericeascid si liturgicd avind
in centrul ¢i Sfanta Euharistie si rugdciunea neincetatd. Ideea de comu-
niune, de unire este cea care defineste in primul rand Biserica lui Hris-
tos.” Tdeea de unitate bisericeascd este redatd deplin in realitatea euha-
ristics, in ideea de trup tainic al lui Hristos.”® Elementele Sfintei Euharistii,
péinea si vinul, simboale ale unirii sunt cele mal adevirate imagini ale
ideii de unitate in pluralitate. Ele devin realitatea suprema a ideii de unire
numai in faptul Sfintei Euharistii.

Aceastdl idee de pdine unicid pe care o scoate in relief Sfantul Iocan
Gura de Aur in realitatea faptului euharistic ne infitiseazi cea mai izbu-
{itd imagine a Bisericii sub aspectul ei de unitate, de adunare, de comu-
niune. Biserica crestind este adumarea.credinciosilor. Cultul oficial, cul-
tul central al Bisericii, Sfanta Liturghie se oliciazd in cadrul comuni-
tatii. Inbruoeat in cadrul Liturghiei se sivarseste infricosata si Sfanta Eu-
haristie, Liturghia a devenit esenta cultului crestin. Ideea de Liturghie
si de Bisericd nu este ceva separat c¢i este un tot unitar. Dat fiind faptul
ch dumnezeiasca Euharistie se sivarseste bisericesc liturgic, se cere par-
ticiparea la cultul divin a intregii comunititi® S Ioan invata ci cri de
cate cri std intins pe Sfinta Masd Hristos, trebule si fie prezenti toti
cei legati bisericeste de EL™® Acest lucru alipsit insd, in mare mi-
surd pe vremea Sfantului Iocan Gurd de Aur silipseste In mare mé-
surd si azi.,” Nu se poate explica altfel truda lui plind de =zel
apostolic de a reforma In sec. IV wviata crestind si de a restaura
unirea tuturor credinciosilor in jurul sfintei jertfe euharistice. In timpul
Sfdntului Ioan Guri de Aur se ajunsese pand acolo, Incdt, in biserici,
barbatii erau despartiti de femei printr-un perete de lemn. 3i aceastd
despirtire era din cauza usuratatii meoravurilor si siabiciunii evlaviei.?
Ba mai malt in biserici, mai ales de sirb&tori mari se face mare zgomot si
necranduiali. Chiar in momentele cele mai importante, cele mai inalti-
toare ale cultului, se ridea, se vorbea, se umbla farid nici un rost. Era o
mare deosebire intre atmosfera cultica a Bisericii primare cénd credin-
ciosii uniti in cuget si evlavie in fata Sfintei Fuharistii se socoteau a nu
mai trii pe padméant asa erau de reculesi, acum lucrurile au luat o forma
aga de mult schimbati incét se credea ¢, in biseried, credinciosii nu aveau
nici o preocupare spirituald, inima si gandurile fiindu-le in afari, zgomo-
tul si neorénduiala nu trebuie sa se petreacd in incordarea miniii si in
desavargita liniste aga cum trebuie sd se petreacd intotdeauna in sacra
si venerabila adunare crestini.”
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Pentru ca Sfanta Euharistie si devina intr-adevar mijlocul de unire
a credinciogilor, participarea la cult este necesard. Credinciosii au dato-
ria si ia parte activd la cult de la inceput, nu cum win altii, dupa
sfintirea darurilor si unii tocmai la sfarsit. Unii comiteau o impietate
culticd, aceea de a pérasi Sfanta Liturghie inainte de finalul ei.™ Pentru
acest fapt Sfantul Ioan Gurad de Aur se ridica cu indignare si 1i mustra pe
acastia. Credinciosii sunt datori s& péstreze comuniunea in cadrul cul-
tului si sd fie recunoscatori celui ce le-a dat Trupul S&u spre hranid si-i
multumeasci cu recunostinti, si nu rupd comuniunea pécii cu ceilalii,
cum a facut Iuda eare a rupt comuniunea cu Invititorul si cu Apostolii.
Comuniunea in Duh a tuturor crestinilor in fata Sfantului Altar este o
chestiune scumpd Bisericii si actuald azi mai mult ca oricand. In concep-
fia Sfantului Ioan Gurd de Aur despre Sfanta Fuharistie, ideea de uni-
tate a tuturor credinciosilor e susfinutd mereu atribuind o mare impor-
tantd acestui proces de comuniune, de legiturd a méadularelor Trupului
tainic al Domnului prin dumnezeiasca Euharistie. Prefacerea piinii si o
vinului in Trupul si Sangele Mantuitorului aduce prefacerea, adici rein-
noirea sufleteascd completd a celor ce se impéartiagesc cu acest Trup si cu
acest Sénge, reinnoire, insotitd de unirea tuturor intr-un singur trup.,
Gustarea din Trupul si Sangele Domnului opereazi o adinci si organici
unitate a credinciosilor cu Hristos intre ei.”

Prin primirea Sfintei Euharistii credinciosii alcatuiesc un singur trup
nu mai multe. Dupd cum péainea fiind compusi din mai multe boabe de
gréu, este unitd intr-un intreg, firid si se vadd undeva boabele de grau,
desi de alifel sunt in fiintd, astfel s$i noi ne unim unii cu altii si cu
Hristos.

Un alt text comentat de Sfantul Ioan Gurid de Aur in care se relie-
feazd concepfia lui despre comuniunea euharisticd este urmétorul: ,,Sun-
tem un trup si madulare ale Trupului Lui si din oascle lui* (Efes. V,
30). Sfantul Ioan spune: ,,Ca si fim acest Trup nu numai prin dragoste
dar chiar aevea s& ne unim cu acel trup, lucrul acesta se petrece prin
méancarea pe care [l a dat-o vrind si me arate dragostea pe care o are
fatd de noi, pentru aceasta El S-a unit cu noi si si-a amestecat Trupul
S&u cu noi, ca si fim una ca un trup unit ca capul“.’

Ceea ce face posibild realitatea unirii euharistice este desigur rea-
litatea euharisticd. Méantuitorul Iisus Hristos prin intruparea Sa luind
trupul nostru ne-a transformat si pe noi in Trupul Lui, al carui Cap este.
El a unit in chip desdvarsit cerul cu padméntul, adicid divinul cu umanul.
In conceptia Sfantului Ioan Gurd de Aur, in comuniunea euharistici gi-
sim doua sensuri: un sens extern si unul intern. Dupa C. Stoker unul din
cercetatorii acestui domeniu, partea externid a comuniunii euharistice
consta din impartagirea cu Trupul si Sangele Domnului si din caritatea
si viata crestind ca semn viazut al realitatii metafizice a acestei comuniuni.
Unirea sacramentald trebuie sa corespundi unei vieti morale. Partea in-

74 Omilia 24 la I Cor., trad. de Th. Athanasiu, op. cit,, pag. 323.

75 Pr. Prof. 1. Gh. Coman, Personalitatea Sfantului loan Gura de Awr, in ,.Studii
Teologice nr. 9—10/1957, pag. 609.

76 idem, pag. 609.




- Air
STUDI! 51 ARTICOLE ﬁ

terni incepe cu Botezul, crégte si se intdreste prin Euharistie si ajunge
la unirea real mistici desfivarsitd a credinciosilor cu Hristos si intre ei.
Aceasti unire misticd sau comuniune euharisticd in Hristos si prin Hris-
tos se vadeste prin viata crestinid. Trebuie o corespondenti la posibili-
tatea maximé intre comuniunea harici si viapa morald a crestinului. Apar-
tenenta la Trupul lui Hristos se exprima prin stilul crestin al vietii. De
aici eforturile continue ale Sfantului Ican Gurd de Aur pentru imbuni-
tatirea wvietii crestine. Comuniunea euharisticd creeazd unitatea si uni-
versalifatea Bisericii, doud insusiri de continui actualitate ale acestui a-
sezdméant dumnezeiesc in lume,”

Realitatea unirii euharistice in conceptia Sfantului Ipan Gurd de
Aur este exprimati ca una din cele mai mari si mai cuprinzitcare rea-
litati ale vietii teandrice in Biserica lui Hristos. Comuniunea euharisticd
este si astizi actuald si necesard poate mai mult chiar ca in timpul Sfan-
tului Ioan Gurd de Aur. Crestinii pierzind simtul unitatii lor au devenit
indiferenti fatd de Sfinta Euharistie sau daci totusi se mai hrénesc cu
ca acest lucru il fac foarte rar si nu intotdeauna impreuni unii cu alfii.
Crestinii au uitat cuvintele pe care Mantuitorul lumii le-a in&ltat cu cal-
durd la Tatal: ,,... ca tofi s fie una®. (Iu. XVII, 21). Aici cste unirea,
aici este frifia, aici este smerenia si zdrobirea inimii, aici este egalitatea,
tcate legate cu firul de aur al dragostel crestine. Biserica gi azi ca intot-
deauna Isi chema fiii si se adune tofi intr-un cuget in jurul Sfantului Po-
tir sa ia si s& vadi ,,cd bun este Domnul”. El sta smerit acolo, pe Sfantul
Altar in stare de jertfd, asteptind pe adoratorii Lui sa vind si sd guste
din El. Glasul Lui bland despici gi azi vizduhul spunind erestinilor: uni-
ti-vd crestini in jurul Meu, lepidati vrijmésia, mandria si ura, uni-
ti-v& cd suntefi fratl. Prin staruinta asupra unitdtii euharistice si asupra
sensului acestei unitdti: dragostea si intelegerea intre crestini Sfantul
Ioan Gurad de Aur mentine sau impinge mereu in actualitate o idee scum-
pa Bisericii si camenilor de pretutindeni.™

SFANTA EUHARISTIE SFINTITOARE A CRESTINILOR

Tinta ultimi spre care tinde orice crestin adevirat este sfinfenia.
Fiti sfintl” ne porunceste Sfanta Scriptura la I Petru I, 15. Sunt mai multe
feluri si mijloace pe care Biserica le-a pus la dispozitia fiilor ei duhovni-
cesti pemtru a atinge stinienia dar adevarata si desivéarsita sfinfenie a
credinciosilor se realizeaza prin impéirtisirca cu Sfinta Euharistie. Im-
partasirea cu vrednicie din Hristos euharistic reprezinti cea mai inaltd
culme a desdvarsirii si a spiritualitatii crestine. Sfanta Euharistie se ob-
tine in realitate prin unirea spirituald cu Insusi Izvorul harului, adicd cu
Dummnezeu.

Sfantul Ioan Gurd de Aur invatd acest lucru cu multd credintd si
cu deplind convingere. Dar ca sfinfirea si-si ating& scopul séu trebuie ca
Sfinta Euharistic sd fie luatd cu mare vrednicie adicd numai de aceia

77 idem, pag. 611.
78 idem, pag. 612.



48 REVISTA TEOLOGICA

care sunt in stare perfectd de curdtie morald. Sfanta Euharistie sfinteste
pe credinciogi pentru ci ea este adevarata hrani si bauturd care ne da
viata vesnicd potrivit Cuvantului Domnului (Ioan VI). Taina Sfintei Eu-
haristii intireste si perfectioneazé aici pe pamant incorporarea credin-
ciosilor in Hristos, ea fiind telul final al vietii in Hristos. Hristos euha-
ri‘sti?g ne preface in substanta Sa, ne asimileazi, ne transformi in El In-
susi.

Sfanta Euharistie ne ajuti in fiecare pas al vietii pAméantesti, ne inta-
reste bunele simtdminte si in chip nevazut ne binecuvinteaza calea méan-
tuirii. Ea este izvorul legaturii crestinilor cu Domnul Hristos, este izvorul
unirii noastre, al dragostei si intelegerii dintre moi. Cregtinul dupa cum
mérturiseste Sfantul loan se impértaseste cu dumnezeiasca Euharistie
spre sfintire, spre luminare, spre timaduirea sufletului si a trupului, spre
curitenia gandurilor, a cugetelor si deprinderilor celor rele, spre paza
de toatd lucrarea diavoleascd, spre omorarea patimilor, spre dobédndirea
impéaratiei cerurilor.®

Pentru cel ce ia cu vrednicie, dumnezeiasca Euharistie este paza im-
potriva fiarddelegilor care ne ispitesc si a dezmierdirilor pierzitoare si
de suflet si de trup care ne améigesc din toate pértile. Inima noastra se
infragezeste, mintea si gandul se invioreazi, fiinta noastrd cea slaba se
intareste. Precum sucul dintr-un pom da unui fruct dulceatd, aroma si
gust placut devenind ins#si esenta si miezul acelui copac pe care creste
si se coace acest fruct tot asa si Sfinta Euharistie in care se misca si
palpaie energiile atotbiruitoarei iubiri a Sfintei Treimi, nu este altceva
decat acel miez prin care creste si se coace mantuirea lumii, adica se in-
faptuieste acea viati wvesnicsi, acea fericire si acea frumusete
care nu pot fi inchipuite nici exprimate de limba si mintea ome-
neascd.?® Cu un spirit de rard convingere, Sfantul Ioan Gura de Aur
arata puterea sfintitoare si rendscidtoare a Sfintei Euharistii. Aceasta
masi — zice el — este puterea noastrid, este legatura cugetului, motiv
de incurajare, nidejde, mantuirea, lumina si viata noastrd. Impreuni
cu aceastd jertfd, ducdndu-ne acolo vom cilca pragurile acelea sfinte
in cea mai mare curdtenie si indrazneala, fiind ingraditi din toate par-
tile ca si cu niste arme aurite. Chiar aici aceste taine au puterea de a pre-
face pamantul in cer.®

Prin Sfanta Euharistie sufletele credinciosilor se impodobesc cu vir-
tutile Evangheliei. Viata curatd a crestinilor din primele veacuri a uimit
lumea. Aceastd trdire in Domnul Hristos se implinea prin Sfanta Euha-
ristie pe care o consumau des si cu multd evlavie. Ei erau adanc convinsi

79 Pr. Prof. Ghe. Coman, Actualitatea Sfantului loan Gurd de Awr, in ,Studii
Teologice”, nr. 7—8/1955, pag. 406.

80 idem ,pag. 406.

81 Pr. Prof. Ene Braniste, Rolul Botezului si Mirungerii dupi Nicolae Cabasila, in
W~Glasul Bisericii, nr. 9—10/1957, pag. 555.

82 Rugdciunile 2, 8, 10 ale Sfintului loan Gura de Awr inainte de Impartiganie, in
Liturghier, Bucuresti, 1956, pag. 304, 310, 311.
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¢ dumnezeidsoa Euharistie este Teac mAntuitor al r&ailor sufletesti, este
bogitie neimputinati pricinuitoare a Impéritiel cerurilor ®

Sfantul Ican Gurd de Aur indemnénd pe credinciosi s8 se apropie
de Sfénta Euharistie aratd scopul pentru care trebuic si vinéd: .Cénd
primim jertfa cea fard de prihani si sfantd si o sirutdm, cu ochii si o
Imbritisim, sd ne inflicirim mintea ea s4 nu venim la hiserici spre ju-
decati si spre osdnd4, ci spre curdiirea sufletului, spre sfintire, spre im-
pacare cu Dumnezeu, spre pace nezdruncinati ca si ne sfin{im pe noi in-
sine gi s intérim si pe aproapele ®

Crestinul adevarat, crestinul cu o adevarati convingere despre rea-
litatea Sfintei Euharistii chiar si in cele mai cumplite clipe ale vietii as-
pird dupd Hristos, fiind sigur i nici o patimi, nici o nelegiuire, nu-l va
desparti de bunul Siu stipin. Prin impirtisirea cu Hristos care este sfin-
fenia Insfsi. Unindu-se cu insusi Izvorul harului, crestinul este schimhat
prin 3finta Luharistie, este desévarsit in intreaga lui fiinta, fiind facut
»dup& aseminarea lui Hristos adici ,plrtas dumnezeieslii firi® (II Petru
1,4)#®

Crestinul, prin Sfinta Euharistie, este regenerat, n#scut din nou,

creste 51 se dezvoltd ajungind la statura barbatului desdvéarsit. Din ex-
perienfa vietfil sale triite cu adeviirat in sfintenie, Sf8ntul lcan Guré de
Aur Invilta si indemna pe to{i sii se inchine si s3 adore in curatie minu-
nea de pe Sfantul Altar, i1 chema cu glas p&rintesc si vind la Piinca
vietii cea vesnica si la izvorul sfinteniei.

CONCLUZII

Abordind problema cea mai de seamd, cea mai Inaltd a Bisericii
crestine, problema dummnezeiegtii Fuharistii, Sfantul Iean Gurd de Aur,
aduce Bisericli si spiritualitatii oel mail puternic reviriment al ei. Si a-
ceastd preblemé este cea mai importantd fiindcd este cez mai sfants, cea
maj scumpa rcalitate lasatd DBisericii de Domnul pe pimént, incorpora-
rea tainic a lui Hristos, intemeietorul Bisericid. Sfantu! Ioan Gura de
Aur a fost adanc convins §i a invitat ci Biserica privind la minunea de pe
Sfantul Altar nu vede mirl simbaol, nici metafora, nici podoaba retorici.
Ea crede 51 invail pe toatd lumea cd Trupul rastignit pe Golgota, Sangele
varsat acclo au rdmas si sunt de-a pururi in Sfdntul Altar, in Sfanta
Euharistie, adica lisus Hristos, jertfa cea fara de prihan& cu toati reali-
tatea Sa dumnezeiasci.

Censtiinta euharisticd pe care o trezeste el cu atita putere, cu atita
convingere in lumea crestiné este un fapt echivalent cu chemarea acestei
tuni la indl{imea vietii divine. In toata spiritualitatea crestind nicicdati

€3 Pr. E. V. Crobjils, Meditatinni asupra esentei Sfintei Scriptzri, in ,Mitropolia
Moldavei gt Sucevei® nr, 1—2/21950, pag. 22.

S84 Omilic 24 la [ Cor.,, wad, de Th. Athanasiv, op. cit., pag. 330.

¢5 5fintrl loan Hrisostom, Cwodntiri la praznice imparitegti, Cwvdnt li Najterea
Dom:ului, trad. de Pr. Dumitru Felioru, op. cit., pag. 21.
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si nicdieri omul nu este chemat si ridicat la o constiintd mai inalta, mai
desivarsita ca in fata dumnezeiestii Euharistii.*

Aici sunt chemati crestinii la pace, la infratire, la iubire, aici dispar
toate deosebirile, aici si numai aici trebuie si fie armonia deplini. De aici,
din fata Sfantului Jertfelnic, critica realistd, directd, severd si usturi-
toare a rdsunat si va rasuna peste veacuri impotriva decaderii morale,
impotriva nedreptatii, a vrijmasiei si a tuturor patimilor care-1 descali-
ficd pe om gi mai ales pe crestini.” Biserica lui Hristos, in sfarsit, spune
Sfantul Toan Gura de Aur, este o Bisericd vie si puternicid in maésura in
care se hraneste cu Trupul si cu Sangele lui Hristos. Farad indltimile mo-
ral-spirituale ale acestei constiinte, fard o legdturd tainica cu Hristos nu
este cu putin{d o Bisericd si o via{d crestind propriu-zisid. Fard aceasta
comuniune dintre Hristos si credinciosi pe calea dumnezeiestii Euharistii,
nu poate fi vorba de o Biserica vie. Nascuta din Trupul si Sangele Domnu-
lui, ea nu poate fi vie in afara Trupului si Sangelui Sdu. Neputand si fie
vie in afara dummezeiestii Euharistii, Biserica lui Hristos trebuie si se
alimenteze continuu din Taina ei insasi, din dumnezeiasca Euharistie.

Se poate afirma cu certitudine cd Sfanta Euharistie are in Sfantul
Ioan Gura de Aur unul din cei mai mari si mai neobositi marturisitori si
apologeti.®

Drd. Marius Telea

86 Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pag. 647—648,

87 idem, pag. 648.

88 Pr. Prof. 1. Ghe. Coman, Actualitatea Sfantului loan Gura de Awr, in ,Stwdii
Teologice, nr. 7—8/1955, p. 422.




Chipuri de teologi ortodocsi — S

I. P. S. MITROPOLIT IOANNIS ZIZIOULAS AL
PERGAMULUI
ESHATOLOGIE $I ISTORIE
SAU
ORIENT $I OCCIDENT

I

Cunoscutul profesor grec de teologie ortodoxd, din 1986 si mi-
tropolit titular de Pergam in cadrul Patriarhiei Ecumenice, Ioannis
Zizioulas — unul din cei mai importanti si cunoscuti teologi si ecu-
menisti ortodocsi actuali. Dovadd incontestabild a cunoasterii si
aprecierii de care se bucurad activitatea s$i opera sa o constituie fap-
tul cd in 1990 a primit titlul de ,doctor honoris causa* al Institutului
catolic din Paris iar in 1992 a fost ales membru al Academiei elene
din Atena.

Nascut in 1931 in Grecia, la Kozani, Ioannis Zizioulas si-a ince-
put studiile universitare de teologie la Tesalonic in 1950 continuén-
du-le intre 1952—1954 la Atena. In anul academic 1954—1955 s-a aflat
la Institutul ecumenic de la Bossey (Geneva) luadnd pentru prima
datd contact direct si familiarizdndu-se cu problemele miscdrii ecu-
menice a cdrei figurd marcantd avea sd devind mai tarziu. Intre
1955—1957 isi completeazd formatia academicd la Harvard (SUA):
urmeazd aici cursurile lui Paul Tillich si intreprinde cercetdri asupra
hristologiei Sf. Maxim Madrturisitorul sub conducerea reputatului
par. prof. Gheorghi Florovsky (1893—1979). Dupd doi ani de intreru-
pere datoritd serviciului militar indeplinit in Grecia, revine la Har-
vard pentru alti trei ani de studii in care frecventeaza si cunoscutul
Institut american de studii bizantine de la Dumbarton Oaks de langd
Washington.' Acum elaboreazd, sub directia prof. G. A. Willams, si
esentialul studiului sdu despre Unitatea Bisericii in Sfanta Euharistie
$i in episcop — studiu care anticipeazd dezyoltdrile sale teologice de
mai tarziu pe linia unei noi interpretdri euharistice a ecleziologiei.
Publicat in 1965 la Atena, el a fost prezentat in 1966 ca tezd de doc-
torat la facultatea de teologie din Atena sub indrumarea prof. Ge-
rassimos Konidaris. In anii formdrii sale americane, Ioannis Zizoulas
tine si cateva cursuri de istorie a Bisericii primelor trei secole si,
respectiv, de drept canonic al Bisericii primare la Institutele de teo-
logie ortodoxd americane ,Holy Cross“ din Boston si; respectiv, ,St.
Vladimir” din New York. Aici ii intadlneste pe pdrintii profesori John
Meyendorff = (1926—1992) si Alexander Schmemann @ (1921—1983),

4%
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amandoi formaii la Institutul de teologie ortodoxd ,Saint Serge“ din
Paris si discipoli ai pdr. Nikolai Afanasiev, initiatorul ecleziologiei
euharistice. Astfel, tandrul cercetdtor si-a orientat investigatiiie de
predileciie spre ecleziologia primelor trei secole crestine pe baza in-
terpretdrii leologice a documentelor liturgice si canonice existente
din acea perioadd, ldrgind insd necontenit sfera implicatiilor lor dog-
matire ca si {ilosofice,

O estfel de specializare i-a adus, la intoarcerea in Europa, o au-
dientd exceptionald in mediile ecumenice, Incd pe cand era asistent
la facultatea de teologie din Atena intre 1965—1968, devine deja
membru al celor doud grupuri de lucru ale Comisiei pentru ,Credin-
t2 si Constitufie” a Consilinlui Ecumenic al Bisericilor care cercetau
evolutia structurilor conciliare in Bisericd si, respectiv, natura si sem-
nificatia Euharistiei. Originalitatea si calitatea exceptionald a Jucri-
rilor sale sunt repede remarcate astfel cd dr. Lukas Vischer il cheamad
la Geneva intre membrii permanenti ai Comisiei ,,Credinta si Consti-
tutie* pentru o pericadd de trei ani (1968—1971), perioada care a
coincis cu inifierea unor studii pentru care tandrul profesor era deo-
sebit de bine pregitit si care se refereau printre altele la: Taina
Preotiei, relatia  dintre catolicitatea si apostalicitatea Bisericii, na-
tura Euharistiei, recepfia Sinodului de la Chalcedon s.a.

Dupd plecarea sa de la Geneva, este chemat ca profesor in Sco-
na unde va preda pand in 1986 la Universitdtile din Edingburgh si,
respectiv, Glasgow. In 1986, datd la care devine mitropolit de Per-
gam, este ales profesor de Universitatea din Tesalonic, functie pe
care o imparte cu un profesorat si la King's College din Londra.

In tot acest interval, prof. Zizioulas si-a continuat si cariera in
Consiliul Ecumenic al Bisericilor: din 1975 este delegat al Patriarhiei
Ecumenice in Comitetul central in care calitate a participat la Adu-
ndrile generale de la Neirobi (1979) si Vancouver (1983), ca si in Co-
misia, ,Credin{i si Constitufie unde colaboreazd activ din 1974 la
redactarea documentului de convergentd ecumenicd ,Botez, Euha-
ristie, Ministeriu”; pe care-l va recomanda sesiunii in plen a Comi-
siei de la Lima (1982).

Prof. Zizioulis este angajat activ si in dialogurile bilaterale, pre-
zidand actualmente din partea ortodoxd, Comisia internationald de
dialog intre Biserica Ortodoxd si Biserica Anglicana, si facand parte,
incd de la infiintarea ei in 1979, din Comisia internationald de dizlog
teologic intre Biserica Ortodoxa si Biserica romano-catolicd; tot-
odatd, el este consilier al Comitetului Patriarhiei ecumenice pentru
pregitirea Sfantu ui si Marelui Sinod Panortodox. In semn de recu-
noaslere si autentificare a activitatii sale, in 1986 prof. Zizioulas a
tost ales si hirotonit mitropolit al Marii Biserici a Constantinopolu-
lui ca mitropolit titular de Pergam (pe un scaun fictiv — practica pe
care, ironia soartei, a condamnat-o adeseori ca incompatibi d cu ecle-
ziolcgia ortodoxd autentica).

Opera sa este alcatuitd, pe langd teza de doctorat deja menfio-
natd, din peste 70 de studii si articole publicate toate in limbi si re-
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viste de circulalie- larg internationald. Cateva din cele- mai impor-
tante, cum sunt: De la personaj la persoand. Nofiunea de persoand si
JIpostas” eclezial (1976); Adevdr si comuniune. Fundamentele patris-
tice si implicatiile existentiale ale ecleziologiei euharistice (1977);
Comunitatea euharisticd si catolicitalea Bisericii (1968); Comunitate
§i succesiune apostolicd in constiinfa teologicd a Bisericilor orfodoxe
{(1974); IHirotonie si comuniune (1971), si Biserica Jocald intr-o per-
speciivd euharisticd (1979). Insciite de o importantd Iniroducere, ele
au fost publicate sub titlul L'étre ecclésial in colectia |, Perspective
orthodoxe® nr. 3, la editura Labor et Fides din Geneva in 1981, 294
p. Aceastd culegere a fost tradusd si in englezd sub titlul Being as
Communion: Studies in Personhood ond the Church in editura St
Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York, 1985 269 p, ver-
siune in care au fost incluse si importantele studii. Hristos, Duhul 5i
Biserica (1981) si o versiune mult largitd din 1973 a studiuiui Hiroto-
nie 51 Comuniune. )

Fard si putem intra intr-o prezentare nici mdcar succintd a con-
tinutului extrem de dens si profund al acestor studii exceptionale
mentiondm aici doar observatia cunoscutului eclezio'og cato'ic, par.
Yves Congar. Intr-o recenzie a lor, acesta sublinia faptul cd gandirea
teologicd a prof. Zizioulas ,este una din cele mai profunde si mai ori-
ginale ale epocii noastre: originalitate si profunzime care vin dintr-o
lecturd penetrantd si coerentd a Traditiel Parinfilor greci asupra a-
cestei realitdti vii care este Biserici". In fundamentarea oi pe modul
de existentd treimic al lui Dummnezeu si in expresia ei euharisticd —
ambele corect, adicd ortodox, intelese —, Biserica depdaseste si inte-
greazd, in viziunea lui Ziziculas, dihotomiile incd adesea prea obis-
nuite in discursurile teclogice actuale intre aspectul ei  hristologic
51 pnevmatologic, intre dimensiunile el locald si universald, istoricd
s1 eshatologicd, institutionald si harismaticd. Euharistia e imaginea
matriciald a ecleziologiei, synaxi care prefigureaza unitatea eshato-
logicd a poporului lui Dumnezeu si a cdrei structurd este structura
esentiald a Bisericii insasi.

Aceastd interpretare deschide o nou#d perspectivd de abordare
atat a teologiei episcopatului si ministeriului bisericesc pornind de la
pozitia intai-stdtdtorului Euharistiei care tine locul Celui prin care
muljimea devine un Trup, cat si a teologiei sacramentale in legitura
tor nedisociabild de misterul comuniunii ecleziale — interpretdri ca-
pabile sd facd din nou accesibile aceste realitd{i ecleziologice unei
teoiogii protestante eliberate in ecumenism de crispdrile confesiona-
le traditionale, si sd deblocheze astfel principalul obstacol in calea
refacerii unitdtii crestine in credintd si adevdr.

Accastd viziune permite, de asemenea, rezolvarea tensiunilor in-
tre Bisericile locale si Biserica universald care au dus la schisma din-
tre Catolicism si Ortodoxie, propunand o viziune noud treimic-euha-
risticd, nu juridistd-administrativd, a catolicitdiii Bisericii, care re-
fuzd sa dea o prioritate absolutd a unui aspect asupra celuilalt ci le
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afirmd simultan §i reciproc: unitatea in diversitate si diversitatea in
unitate.

Aceeasi viziune euharisticd reusitd permite, apoi, o sinteza orga-
nic-echilibratd intre istorie si eshatologie, precum si depdsirea si in-
terpretarea organicd, prin completare si corectare reciprocd, a exce-
selor polarizdrilor si unilateralitdfilor opozitiei viziunilor despre lu-
me a crestinismului rdsdritean, contemplativ-eshatologizant, si  cel
occidental, activist si istoric, imanentist. Este ceea ce prof. Ioannis
Zizioulas aratd in mod cu totul remarcabil in conferinta prezentata
la Simpozionul organizat de Consiliul Ecumenic in onoarea fostului
sau secretar general, Philip Potter, in octombrie 1984 si publicatd cu
titlul , Eschatologie und Geschichte® in ,Okumenische Rundschau®
XXXV, 1986, nr. 4, p. 373—384, dupd care am fdcut si traducerea.
Versiunea originald englezd a apdrut sub titlul: Action and Icon.
Messianic ‘Sacramentality and Sacramental Ethics in volumul: Wither
Ecumenism? A Dialogue in the Transient Lounge of the Ecumenical
Mouvement, ed. by Th. Wieser, Geneva, WCC, 1986.

IT
ESHATOLOGIE S$I ISTORIE

Consider aceastd temd importantd din urmdtoarele motive:

Primul motiv este faptul cd multi ortodocsi, mai cu seamd cei in-
teresati in miscarea ecumenicd si care participa activ la ea, au im-
presia cd in Occident crestinii vdd in Ortodoxie in cel mai bun caz o
tormd interesantda de crestinism, un fel de culturd exoticd care me-
ritd sa fie cunoscutd mai indeaproape pentru cd este o imbogdtire
pentru crestinismul si spiritualitatea occidentald, iar in cel mai rdu
caz o cauzda permanentd de neliniste in adundrile generale sau sesiu-
nile Comitetului Executiv ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
cand ortodocsii amenintda — dar amenint{d numai — sd blocheze do-
cumentele cu grijd elaborate si planificate in prealabil privitoare la
chestiuni arzdtoare de pe egenda mondiald. La astfel de sedinte sunt
momente in care ai impresia cd ar fi fost mult mai bine pentru mis-
carea ecumenicd dacd ortodocsii nu i-ar fi aparfinut niciodata. Muli
cred ca ortodocsii se afld in miscarea ecumenicd numai pentru a-i
da spoiala ecumenicitdtii. Chiar si celor care pretuiesc Ortodoxia si
i sunt favorabili, le-ar fi greu sa rdspunda la intrebarea care este de
fapt contributia pe care ar putea-o aduce Biserica Ortodoxd la Mis-
carea ecumenicd; si am impresia cd si mulfi ortodocsi fac parte din-
tre cei ce n-ar putea da un rdspuns la aceastd intrebare.

Care este cauza? Unul din cele mai evidente motive este nein-
doielnic faptul cd ortodocsii insisi nu si-au implinit asa cum trebuie
misiunea lor in miscarea ecumenicd. In loc de a da madrturie despre
fiinta dimensiunii ortodoxe si semnificatia ei existentiald, ei au fost
stdpéaniti de un conservatorism negativ, ba chiar de un fel de funda-
mentalism dogmatic si au luptat impotriva a tot ceea ce apdrea ca
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modernism si gandire progresistd, ca de exemplu hirotonia femeilor
s.a. si aceasta cu argumente imprumutate doar din traditia lor si de
aceea irelevante si neconvingdtoare pentru tofi cei ce stau In afara
Bisericii Ortodoxe. De aceea in mare parte ortodocsii insisi trebuie
invinuiti pentru faptul ¢d Ortodoxia nu a fost in stare sd contribuie
mai mult Ja miscarea ecumenicd. Totusi, aceasta nu este unica expli-
catie. Existd motive mai profunde pentru acest fenomen asupra ci-
rora md voi referi in continuare.

Al doilea motiv este concepiia larg raspanditd si addnc inréa-
dacinatd in miscarea ecumenicd, cd ecumenitalea sau — dacd prefe-
rati termenul tehnic teologic — catolicitatea este in esentd o ches-
tiune de geografie. Se crede cd ,oikoumena” ar fi suma diferitelor
culturi, natiuni si popoare ale lumii locuite, lume subimpartitd fiind-
cd asa s-a nimerit in lumea ,intaia“, ,a doua” si ,a treia”. Miscarea
ecunmenicd este inteleasd in esenjd ca o miscare care adund impreu-
nd aceste trei lumi in incercarea de a promova unitatea lor in ce pri-
veste crestinismul si Biserica. Aceastd Inielegere geografici a ,oi-
koumenei” a fost imbogidtitd si completati — ai spune chiar si corec-
tatd — de constientizarea faptului cd ,oikoumena” constd si din mul-
fimea de credinte, convingeri si religii care existd si aciioneaz& in-
tr-o anumitd mdasurd independent de mai sus meniionatd diviziune
geografica tripartitd, si pe care miscarea ecumenicad trebuie si le ia
In serios §i pe ordinea ei de azi,

Totusl, de ce se Intampld toate acestea? Mai existd Incd un alt
aspect al ecumenicitdtii cdruia i s-a acordat foarte pujind atentie,
.Oikoumena” inseamni a aduna impreund si diferitele spiritnalitdti
crestine, adicd diferitele reprezentdri asupra viitorului la care este
chematd lumea de Dumnezen in Hristos si diferitele aborddri ale lui
Dumnezeu, ale omului ca bdrbat si femeie, ale lumii. Atunci in ,oi-
kKoumeni* este vorba de a lua in considerare nu numai problemele
actuale ale lumii in Qiferitele lor forme si intensitdti, ci si reprezenta-
rile si modurile de abordare provenite din istorie sau traditie si care
alcdtuiesc totalitatea etosului crestin. Cu alte cuvinte, pentru catoli-
citatea Bisericii nu este vorba numai de a aduna impreund pur si
simplu diferitele culturi si natiuni cu intreaga lor problematicd actu-
ald. Este vorba de dimensiunea Bisericii care adund impreund si for-
mele de existen}d istorice i traditiile spre a le transcende in uni-
tatea Trupului lui Hristos.

Toate acestea sunt recunoscute in mod normal de cei ce parti-
cipd la Miscarea ecumenicd. Oricine este gata si vadd in aceastad
miscare locul in care se intalnesc diferite traditii si spiritualitati, si
dispus sa respecte istoria trecutd a celuilalt, Totusi, numai foarte pu-
tini sunt gata sd recuncascd acestor traditii istorice o semnificatie
decisivd pentru identitatea Bisericii astdzi. Cei mai mulfi din Misca-
rea ecumenicd inclind sd vadd problemele existentiale ale Bisericii
astdzi fdra nici o legdturd cu tradijia mostenitd a Bisericii. Aceasta
este, insd, in realitate o iluzie; cdci nimeni dintre noi, din Miscarea
ecumenicd, nici o singurd Bisericd nu gandesie, decide $i actioneazd
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cu privire la problemele actuale fard a fi determinatd de vreun fel
oarecare de traditie.

Intreaga istorie a Bisericii crestine — fie cd suntem constienti
sau nu de aceasta — a fost, este si va fi si in continuare configu-
ratda de existenta, convergenta sau divergenta a doud mari traditii.
De la miscarea slavofild din Rusia ultimului secol ne-am obismuit sa
numim aceste doud traditii, traditia ,rasariteand® si cea ,occidenta-
1a“. Aceste concepte pot induce in eroare, cdci la prima vedere ele
par sa fie concepte geografice. Adevarata lor semnificatie este, insd,
spiritnala si teologica si, intr-o oarecare masurd, insd numai limitatd,
culturald. Privite istoric, aceste doua traditii urci péani in secolul II
dupd Hristos. In Italia, d.p., gdsim un tip de crestinism care cu drep-
tate poate fi numit occidental sau, mai exact, latin si care se deose-
beste considerabil de corespondentul lui grecesc. Regretatul cardinal
Jean Danielou a incercat, intr-una din marile lui lucrdri consacratd
woriginilor crestinismului occidental”, sd& releve principalele caracte-
ristici ale aceslui tip de crestinism. Ele ar fi urmadtoarele: o intensa
preocupare morald; tendinta de a se orienta spre chestiuni practice;
un interes special fatd de istorie si o perspectivd juridicd asupra
mantuirii., Aceste caracteristici s-au intdrit incd mai mult in epoca
lui Avgustin primind si o npuantare teclogicd. In disputa pelagiand
era vorba de o problem#d care nu s-a pus niciodatd la Pdrintii greci,
s1 anume problema de a sti cdt de mult contribuim noi la propria
noastrd mantuire, dacd contribuim cu ceva sau mai degrabd cu ni-
mic. Aceastd preocupare n-a incetat niciodatd in crestinismul occi-
dental; caci in istoria crestinismului occidental ea este punctul de
plecare al intregii teologii. Sdrbatoarea Nasterii Domnului, inceputul
1storic al crestinismului, a fost introdusd mai intdai in Occident si a
ajuns in bisericile rdasdritene, ca un dar al Occidentului, abia in se-
colul IV. Crucea ca loc al suferintei umane si jertfei lui Iisus a rd-
mas pand astdzi in crestinismul occidental punctul de contact dintre
Dumnezeu si noi. Barth, Rahner si Moltmann isi dezvoltd chiar si
~theologia“ lor trinitard pe baza a ceea ce in limbajul teologic se
numeste ,,oikonomia“, adicd lucrarea lui Dumnezeu in istorie. Si din
acest motiv, teologi ca Barth si Rahner sunt siliti sa introducd timpul
si istoria in fiinta lui Dumnezeu, in vreme ce Moltmann pune Patli-
ma si Crucea in centrul ontologiei divine.

Mei intéai, asi dori sda clarific un fapt. Cand spuneam ca traditia
occidentald are un interes deosebit in istorie, iar cea rasdriteand,
dimpotrivd, nu, aceasta nu inseamnd ca istoria pentru ortodocsi este
cu totul irelevantd. De exemplu, episcopii greci au fost cei care in
secolul trecut s-au pus in fruntea Miscdrii de eliberare si pentru in-
dependenta Greciei, cei ce au binecuvantat armele, si ocazional, le-au
chiar si folosit. Tot atat de putin se poate spune despre Occident ca
in istoria sa a fost cu totul lipsit de personalitdti si curente contem-
plative si mistice. Ceea ce vizeazd aceastd generalizare are de a
tace cu punctul de plecare si ponderea deosebitd pusd pe un aspect
sau altul. Organizatorii acestui simpozion au formulat in mod exce-
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lent problematica atunci cédnd au formulat tema pentru discutia de
azi astfel: aici icoend — acolo actiune; sau: aici eticd = sacramen-
tald — acolo spiritualitate sau sacramentalitate mesianic¥, Cea de-a
doua parte a temei o explicd pe prima. Ambele traditii stin de eticj,
ambele stin de sacrament: Cu toate acestea, una intrebuinteazi sa-
cramentul pentru a determina mai indeaproape etica, in vreme ce
cealalta intrebuinjeazd etica ca sd determine mai indeaproape sacra-
mentul. Deosebirea in ce priveste spiritnalitatea si etosul e conside-
rabila, Permiteti-mi sa incerc sa o analizez.

Despre misterul lui Hristos si mai cu seama despre tema lui cen-
trald, Impiirdtia Ini Dumnezcu, se poate vorbi in doudi moduri dife-
rite. Intr-o meditatic biblicd, Philip Potter evoca succint orasul Ba-
bel care-si cladeste turnul pand la cer si lerusalimul cel nou, orasul
care pogoard de sus. E! a ardtat opozifia acutd intre cele doud cetdti
51 a atras atentia ca cetatea eshatologicd despre care e vorba in A»o-
calipsd este o trimilere la Intrupare. In teologia tipic icaneicd Veni-
rea Logosului este, in fapt, o vizitd de sus care constd in fapiul de a
indlta sanctuarul (tabernacolul} lui Dumnezeu in istorie, ca noi si
putem vedea slava lui Dumnezeu (loan 1, 14). Toate acesiea sunt
limbaj iconic. Acesta are de-a face cu vederea si privirea. Aici insa
existd trei aspecte care isi aparfin reciproc si care sunt de o deose-
bita importantd pentru noi in acest context: Mai intdi e faptul ci a-
ceastd imagine ssu aceastd icocand pe care o vede nu e din lumca
aceasta. Ea este limpede eshatologicd atdt in obarsia cat si in conti-
nutul ei. Continutul imaginii nu e luat din istorie, el este meta-isto-
rnc. Al doilea aspect e c@ imaginea comunicd slavd si lumind. Mize-
na si suferinta istoriei sunt aici foarte limpede depdsite. 5i, in fine,
al treilea si cel mai importaent aspect: asa cum rezultd din continu-
tul Apocalirsei si poate si al Evangheliei a patra, existd numai o
singurd posibilitate de a reprezenta imaginea: Liturghia. Numai in
chipul comunitatii adunate in jurul mesei Mielului poate fi repre-
zentatd icoana Impdrdtiei Iui Dumnezeu ceea ce pentru Ioan inseam-
nd tot atat de mult cat a reprezenta imaginea lui Hristos Insusi: Im-
paratia lui Dumnezeu in slava ei poate fi vdzutd si de aceea putem
vorbi despre ea in limbajul icoanelor; totusi, limbajul icoanelor e li-
turgic; accasta inseemnd cd el poate deveni efectiv numai acolo
unde se pelrece o comuniune, unde este o comunifate. $i el nu este
simplu liturgic, ci euharistic, adicd el are drept centru masa Mielu-
lui lui Dumnezeu care apare ca un dar al cerului; mana care se po-
goard din cer pentru viata lumii; el nu este un produs al istoriei,
Pand acum totul trimite spre o realitate meta-istorica care pédtrunde
in istorie. Totusi, existd un detalin care trebuie determinat incd mai
indeaproape: Mielul de pe masd e injunghiat. Aceasta pare a fi o pata
neagrd pe o icoand slavitid. Suferinfa si problemele istoriei par sd
apar{ind si ele imaginii. Aceeasi situatie e descrisd si in Evanghelia
a patra in care loan echivaleazd Ciucea cu Slava Fiului Omului;
Fiul Omului se sliveste pe Cruce. Imaginea euharisticd a Impérdtiei
nu lasd istoria in urma ei, ci, dimpotriva, o include. Icoana nu comu- -
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nicd o viziune platonicd. Ea este o cu totul altfel de imagine. Aceas-
ta ne poate sluji drept bazd, atunci cand vrem sa incercdm sd intele-
gem problema Orient-Occident., Aici ar putea fi relevante urmdtoa-
rele reflexii.

Résdritul ca si Apusul au incercat de-a lungul secolelor sa tra-
seze o imagine a Impar&tiei lui Dumnezeu. In mare, Occidentul a pre-
terat metode ne-vizuale ca sd descrie Impdrdtia lui Dumnezeu. Occi-
dentul protestant a impus chiar, din binecunoscute ratiuni istorice, o
atitudine iconoclastd in viata bisericeascd. Aceastd atitudine negati-
va nu reprezintd, insd, o problemd atdt de serioasd ca surogatul ei
pozitiv, Cdci rolul icoanei a trecut in protestantism asupra altor mij-
loace, si anume asupra cuvantului si faptei. $i aici incep problemele.
Descrierile, aluziile sau trimiterile verbale la Impirdtia lui Dumne-
zeu, adicd la o realitate eshatologicd sunt cu necesitate istorica de-
terminate si conditionate. Aceeasi problema au reprezentat-o in tra-
ditia patristica rdsdriteana dogmele si Sfanta Scriptura. Iar aceasta
a condus, ca o iesire din dificultate, la asa-numita teologie apofatica.
Se ascunde insd in ea pericolul unei dihotomii intre istorie si esha-
tologie si de aceea ar trebui manuita cu multd precautie. Traditia
rasdriteand, asa cum se prezintd ea in cunoscuta ,Incercare asupra
teologiei mistice a Bisericii rasdritene" a lui V1, Lossky, este expusda
acestei primejdii. Aceia care cunosc teologia ortodoxd prin Lossky
si teologia apofaticd, au bune motive sd& pund sub semnul intrebdrii
capacitatea traditiei rdsdritene de a descrie verbal coniinutul Reve-
latiei. Unica valoare a teologiei apofatice constd in aceea cd ea ne
avertizeaza cu privire la descrierile verbale ale adevdrului eshatolo-
gic. Si acest avertisment este necesar, atunci cdnd formulédrile si mo-
dalitdtile de expresie verbale sunt singurele mijloace pentru a expu-
ne edevdrul eshatologic. Cuvintele, chiar si atunci cand vin direct
din Scripturd, sunt istoric conditionate; ele fac din istorie punctul de
plecare al Revelafiei. Aceasta este dificultatea inevitabild a protes-
tantismului in relatia lui cu tradifia rdsariteana. Cuvantul rostit de
Dumnezeu e produs de o voce care vine din trecut, nu din viitor. S-a
intamplat ceva, ce imbind impreund aceste cuvinte.

Limbajul liturgic sau limbajul icoanelor, dimpotrivd, nu este de-
dus din ceva ce s-a intamplat deja ci ndzuieste sd reprezinte ceea
ce se va intampla. Desigur, fdrda ceea ce s-a intamplat sau ceea ce
a spus lisus cel istoric, n-ar exista nici o posibilitate de a sti ceea ce
se va intdmpla, Totusi, continutul Revelatiei nu este deplin identic
cu realitatea istoricd. El poate fi diferit. Din iconografie ne poate
servi aici de exemplu, icoana Cincizecimii. Tradi{ia bizantind are
anumite caracteristici care modifica faptele istorice. De pildd, ea il
numdard si pe Pavel intre cei care au fost de fatd la evenimentul
Cincizecimii, ceea ce, fireste, e o inexactitate istoricd. In mod inte-
resant, acest fapt a fost mereu corectat in reprezentdrile occidentale
ale Cincizecimii. Occidentul ar dori sda raméana fidel faptelor istorice,
I vreme ce Rasdritul ar dori sa ramana fidel realitdtii eshatologice.
Desigur, fara evenimentul istoric al Cincizecimii n-ar exista nici o
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posibilitate de a sesiza Cincizecimea eshatologic¥; totusi, ceea ce se
vede in icoand nu e starea de lucruri asa cum s-a petrecut ea in is-
torie, ci asa cum va fi la sfarsit. Eshatonul respectd istoria nu intru-
cat o copiazd, ci el o transfigureazd si, mai cu seamd, transcende
coniradictiile si limitarile istoriei.

Ori acest fapt nu se poate face atunci cand se repetd pur sisim-
plu cuvintele Scripturii sau cdnd evenimentele ei sunt descrise in-
tr-o artd de tip renascentist, Eshatonului trebuie sd i se dea o intaie-
tate hotdratd, inaintea istoriei; ca si cum cuvantul lui Dumnezeu ar
veni dinspre sfarsitul [istoriei), nu.din trecutul ei.

Lucruri asemdnatoare sunt valabile si pentru actiune sau eticd
ca o posibilitate de a indica realitatea eshatologicd. Pentru mulfi oa-
meni ,imitatic Christi“ este unica cale de a anticipa si tra&i Impéari-
tia lui Dumneczeu. Totusi, faptele lui Hristos, caracterul sau purtarea
sa, chiar si etica pe care El a invidfat-o, sunt la fel de serios puse in
chestiune ca si autoritatea cuvintelor Sfintei Scripturi. Ele sunt atat
de muli condifionate istoric si cultural incat nu pot fi deplin si total
identificate cu realitatea eshatologicd. Existd pericolul de a supune
eshatonul istoriei; si hermeneutica nu a contribuit la evitarea acestui
tapt, intrucdt ea argumenteazi de reguid pe baza normelor etice ob-
tinute din experientele istorice. Iubirea, de exemplu, ca si criteriu
suprem al actiunii etice, poate fi ardtatd si in experienta istoricd,
chiar in afara evenimentului Hristos si a Bisericii.

Acestor forme etice de exprimare a Imparitiei lui Dumnezeu, in
care actiunea e temeiul Revelatiei, perspectiva iconicd le opune o
altd intelegere. Aici temeiul este imaginea Impdratiei lui Dumnezeu,
asa cum este ea prezentatd si descrisd liturgic sau, mai exact, euha-
ristic. Aici nu existd norme etice, care sa poatd fi prezentate ca va-
lori in sine. In acest cadru euharistic, de Imaginea Impdrafiei lui
Dumnezeu fine un anumiit complex de relatii, adunarea poporului
imprastiat a lui Dumnezeu in jurul lui Hristos, inconjurat de Apos-
toli ca judecdtori ai istoriei. Din acest cadru, numai din el si nu in
afara lui sau independent de el, putem extrapola actiunea eticd casi
constituirea comuniunii sau comunitdfii, iubirea s.a.m.d. Din Euha-
ristie pot {i, in fapt, dezvoltate o intreagd tcorie i practicd sociolo-
gicd. Insd nu putem face din aceste fapte principii care ar putea ga-
ranta in sine deja prezenta Eshatonului, cdci primerdial si  decisiv
aici, e ceea ce se va petrece in viitor, nu actiunea noastrd; si nu
faptele ca atare, ci ceea ce se va intdmpla in viitor va decide dacé fap-
tele sunt reprezentdri demne sau nedemne ale Impéradtiei lui Dum-
nezeu. Inir-o perspectivd euharisticd sau iconicd e in joc intreg con-
ceptul de sacrament. Sacramentul se Intemeiazd aici nu pe asigurdri
care vin din istorie, ca d.p. cuvintele de instituire la Euharistie. El
este condifionat pnevmatologic, adicd niciodatd ceea ce a fost dat
in istorie prin Hristos nu poate fi un temei suficient peniru realita-
tea eshatologicd ullima. E intotdeauna nevoie de un nou eveniment.

In sacrament se petrece in mod constant ceva nou. In sacramen-
tul, inteles si condifionat pnevimatologic, il rugdm pe Dumnezeu sd
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ne dea ceea ce El a dat in istorie ca si cum nu ne-ar fi dat inca.
Semnificatia acestui fapt std in aceea cd Dumnezeu trebuie sda ra-
mana liber, liber chiar si de implicarea Lui in istorie. Intruparea nu
il leagd pe Dumnezeu de istorie. Pnevmatologia si eshatologia condi-
floneazd hrislologia si, respectiv, istoria si Il fac prin aceasta pe Dum-
nezeu liber de istorie. Viitorul decide asupra istoriei si viitorul e
pastrat in libertatea lui Dumnezeu. Sacramentul se varsd in rugaciu-
nea de cerere ,Vind Impdrdtia Ta!” si in epicleza Sfantului Duh ca el
si nu fie un produs al istoriei, ci o realitate viitoare care da wvalabi-
litate istoriei. Astfel, sacramenful este o icoand a Eshatonului si nu
o amintire sau reproducere eficientd a unei cauzalitafi istorice. Aceas-
ta inseamnd pentru etica sacramentald faptul cd noi, chiar atunci
cand facem tot ceea ce Dumnezeu ne cere, trebuie intotdeauna sa la-
sam deschisa posibilitatea cd de fapt n-am fdacut nimic si, totusi, su-
pravietuim in Impédrdtia lui Dumnezeu. Pnevmatologia si o inte-
legere iconicd, euharisticd, a eticii se inédlnesc in aceea cd ele recu-
nosc atat domnia definitivd cat si judecata definitivd a lui Dumne-
zeu, a Carui Impérdtie nu poate fi adusd prin respectarea de legi sau
porunci. Nu istoria duce la Eshaton, ci invers. Inseamnd, oare, aceas-
ta ca perspectivd iconicd, euharistica, este indiferentd fatd de etica si
istorie? Existd primejdia ca ea sa fie luata asa. $i aceasta primejdie
existd in tradifia rdsariteand. Dar nu esle necesar ca lucrurile sia stea
asa. Posibilitatea evitdrii acestei primejdii std in faptul cd oamenii
sunt constien{i de consecinfele etice ce decurg din Euharistie in spe-
cial, si din viata sacrementald in general. Multe lucruri {in de aceste
consecinte, printre care si prioritatea acordarii persoanei in existen-
fa umand, Spre deosebire de individ, persoana inseamna ca eu imi
deduc identitatea mea dintr-un eveniment de comuniune si nu din
izolare szu automultumire. Injelegerea euharisticd si iconicd a reali-
talii se bazeazd pe comuniune. Individualismul o distruge.

Mei mult, institutiile trebuie sd fie in mod constant nou consti-
tuite si ele nu pot fi considerate de la sine infeles ca necesitdti isto-
rice. Faplul are imense consecinte politice care rezultd din ceea ce
am spus despre Hristologia condifionata pnevmatologic si istoria
condifionatd eshatologic. Aceeasi Euharistie conduce la eticd si, in
acelasi timp, o transcende si cere transcenderea ei, asa cum am Va-
zut. O eticd sacramentala sau euharistica exclude orice forma de
elicd mesianicd ce ar susfine ca faptele noastre ar putea aduce pe
pamént Impdrdtia lui Dumnezeu.

In fine, as dori sa spun cateva cuvinte despre suferin{d ca par-
te a problemei de care ne ocupam aici. Prin aceea cd perspecliva
1conicd a acordat o prioritate decisivd Imp#rdtiei lui Dumnezeu fata
de istorie, ea a creat adeseori impresia ca a luat baza suferintei. $i,
in fapt, in iconografia bizantind poate fi observatd o anumita trans-
cendere a suferintei, d.p. pe fata lui Hristos Cel rastignit si pe fafa
Mariei care std sub Cruce, transcendere care se aflda in opozitie cu
reprezentdrile renascentiste ale Rastignirii, unde sub impresia covar-
sitoare a durerii, Maria isi pierde constiinfa. Ceea ce am spus mai
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sus- in legdturd cu icoana Cincizecimii se potriveste si aici. Realita;
tea eshatologicd covarseste si depdscste realitatea istoricd; nu dis-
truge istoria, ¢l o transfigureazd. Suferinfa nu poate fi o caracteris-
ticd a realitdtii eshatologice. Un cer nou si un pa&mant nou in care
locuieste dreptatea si ru mai existd moartea — acesta este conii-
nutul icoanei impérdtiei lui Dumnezeu in Liturghia euharisticd de-
scrisd in cartea Apocalipsei. Tn traditia rdsiriteani Fuharistia esle
plind de bucurie si lumind pentru ¢d ea nu este intemeiatd pe Cruce
ca o idealizare a suferintei, ¢i pe Inviere ca o transcendere a sufe-
rintci de pe Cruce. Totusi, aceasta poate duce la dificultdti in rela-
tia Rasdrit-Occident.

Diferenja intre tradifia rasariteand si cea occidentald se bazeazj,
dupd pireree mea, pe chesliunea relatiei intre istorie si eshatologie.
Ortodocsii se tem cd Occidentul riscd pericolul de a face din reali-
tatea eshatologicd un efect si o consecin{i a procesului istoric, in fi-
gura actiunii etice sau sacramentale sau in figura cuvéantului. Cres-
tinii occidentalli se tem cd spiritua'itatea ortodoxd, asa frumoasd si
atractivd cum este, submineazd actiunea eticd si contribuie prea pu-
tin la inldturarea ranlui din istorie. Ambele tradijii invatd acum,
chiar dac# uneori cu mari dificultdti si frustriri, s& traiascd jmpreund
in Miscarea ecumenicd. Toiusi, asa cum spuneam la inceput, aceasta
nu e suficient. Nu numai flindcd duce constant la probleme si frus-
trari, ci, mai ales, fiindcd de fapt, catolicitatea Bisericii pretinde o in-
tegrare deplind si organicd a celor doud traditii. Faptul e necesar nu
numai din ratiuni istorice, fiindcd cu totii suntem produse &ale uneia
sau ambelor tradifii, ci din ratiuni existentiale; cdci fiecare din cele
doud ascund in elc pericole serioase care pot fi evitate numat prin-
tr-o integ-are si sinteza cxistentiald. Este astdzi evident cd Occiden-
tul risci pericolul de a schimba teologia cu antropologia si eclezio-
logia cu sociologia, pentru ca el a trdit atdt de mult timp fard Rasd-
rit si, ca atare, fara amintirea constanti a dialecticii insolubi'e intre
Dumnezeuw si lume. Iar Rdsdritul riscd pericolul de a ingropa misiu-
nea si acfiunea istoricd si de a se mulfumi cu o Liturghie minunat
de frumoasd fdrd a se preocupa de consecintele ei etice si sociale,
Cum putem ajunge la o sintezd aulentica si nefalsificatd intre aceste
doud traditii?

Lucrul cel mai la Indeménd ar fi recunoasterea faptului cid cele
doud tradifii au nevoie una de cealaltd si cé trebuie sa incerce sd se
inteleagd mai bine una pe alta. Cel mai mare dusmen al catolicitdfii
Bisericii e aulosatisfactia pe care Risdritul si Apusul si-au permis-o
dupa Schisma cea mare. Catd vreme persistd incd aceasti autosatis-
tactie, Miscarea ecumenicd nu-si va implini telul ei. Spre a vorbi
mai concret, insd, teologia trebuie s& lucteze la o sintezd a celor
doud tradi}ii dand atentie importaniei Euharistiei in wvieta Bisericil.
Trebuie si incetdm de a mai considera Euharistia ca pe un sacrament
intre altele. Crestinismul protesiant trebule sd-i rezerve un loc¢ mal

central in viata lui. Teologia romano-catolicd ar trebui sd continue
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cu tdrie in efortul ei de a elibera teologia sacramentald de concep-
tele cauzalitatii istorice care i-au fost impuse de teologia scolastica
medievald ca sd poatd deveni mai evident aspectul eshatologic si
pnevmatologic al Euharistiei. Iar ortodocsii ar trebui sd incerce sa
tragd mai insistent consecintele etice din Euharistie si s& vada in ea,
In orice privinid, un izvor de viatd nu numai o experienfd cultica.
Atunci crestinii occidentali vor wvedea in Biserica Ortodoxd nu o
adunare culticd exoticd, ci ceva ce vizeazd intreaga Bisericd. Poate
aceasta ar putea fi o cale spre o mai puternica integrare a celor doua
mari traditii crestine care fac identitatea noastra wuna, comund, ca
Trup al lui Hristos.

Prezentare si traducere de
Diac. lector Ioan I. Icd

UN MARE BIBLICIST ORTODOX

E vorba despre I. P. Bratsiotis, profesorul de Vechiul Testament
de la Facultatea de Teologie din Atena, fost rector al Universitatii,
academician si presedinte al Academiei Elene.

I. P. Bratsiotis s-a nascut la 1889 in orasul Teba, ca fiu de preot.
A absolvit seminarul teologic, asa numitul Rizarion, din Atena si
tacultatea de teologie obtinand titlul de doctor in specialitatea Ve-
chiului Testament. A urmat apoi cursuri speciale la universitdtile din
Lipsca si Jena, in Germania. Pand in 1923 a funcfionat ca profesor
de liceu in orasul Pireu, apoi in Sparta si Atena. A fost secretarul
Sfantului Sinod al Bisericii grecesti, intre anii 1921—1924. Din 1925
a intrat in invdfdmantul universitar, ca profesor la facultatea de teo-
logie din cadrul universitdtii, unde a predat: Istoria biblicd, Introdu-
cere in cdrfile Vechiului Testament si Septuagintologia. A functionat
panad in 1970 cédnd a trecut la starea binemeritatd de pensionar.

A fost doctor honoris causa de la universitdtile din Salonic si
Glasgow (Anglia). A reprezentat Biserica Ortodoxd Greacd la diferite
congrese. A facut parte din Miscarea Ecumenica din Comitetul de
lupta pentru pace. A infiintat, la Atena, mai multe asezaminte de cul-
turd. A decedat in 1982. A fost rectorul universitdtii, academician si
presedintele Academiei elene. Pe langd bogata sa activitate sociald si
siradania pentru apropierea oamenilor, prin Bisericd, a dezvoltat o
prestigioasa activitate teologicd si didactica.

Din lucrarile sale tiparite menfiondm:

Elemente de istorie biblicd, Atena 1918.

Aceastd lucrare biblicd a fost apreciata favorabil de presa con-
temporana pentru cd a fost scrisa cu o pdtrunzdtoare cunoastere a
temelor si cu multd cdldurd. Lucrarea constituie si azi un auxiliar fo-
lositor in predarea invatamantului religios din Seminariile teologice.
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fudaismul palestinian, 1918. Un studiu asupra iudaismului din zi-
lele Mantuitorului, bazat pe autorii clasici ca Heinrich si E. Schiirer.
Acest studiu constituie o insemnatd contributie nu numai la istoria
biblicd ci si la arheologia Bibliei $i intru catva la l&murirea textu-
lui Noului Testament.

Educafia copiilor la evrei, Atena 1920. In aceasti lucrare auto-
rul studiazd prin prisma arheologiei §i a istoriei, educatia copiilor la
vechii evrei, Vechiul Testament constituie pentru aufor izvor prin-
cipal pentru a trata chestiuni importante, ca: Insemnitatea pedagogi-
ei la evrei, principiile pedagogice ale Vechiului Testament, educatia
temeii, despre scoli si alte institutii pentru formarea tineretululi.

foan Botezdtorul ca profet, Atena 1921. Prin aceastd monografie
voieste sd se arate activitatea profetului ce formeazd puntea de tre-
cere intre Vechiul si Noul Testament, Se examineazd in aceastd car-
te chestiuni de importanfd capitala pentru infelesul Noului Testa-
ment. Astfel se vorbeste despre impdrdtia lul Dumnezeu, despre po-
caintd, s. a. E o lucrare interesanta.

Femeia in Biblie, 1822, Alci se ocupd de locul femeii in Biblie, de
temeia ideald si schiteaza pe cele mai distinse perscnalitdti feminine
din Sf. Scriptura, dovedind astfel influenta binefdcidtoare a religiei
biblice asupra femelii, E vorba despre femeile care au fost inspiratoa-
rele bérbatilor lor, care prin pilda lor de evlavie, de rébdare inge-
reascd sau prin patriotismul lor au avut si ele un cuvant de spus, de
acele femei de care se leaga anumite calitdti cum a fost Sara, care
avea o conceptie sidndtoasd despre familie, Rachila, care a ldsat mos-
tenire invéatdtura cd in alegerea unei sofii sd& nu intre in primul
rdnd frumusctea si starea materiald c¢i calitatea de a fi mamd bund
51 solie ideald. O femeie celebrd o considera Bratsiotis pe Ana, mama
lui Samuil, care socotea cd bdrbatul necdsitorit nu-i om deplin, pre-
cum femeia f&rd copii e lipsitd de bucurii depline.

Semnificativ este poriretul unei alte Ana, mama fratilor Macabel,
care incd in epoca veche reclama anumite drepturi si pentru femei.

Cu totul original este portretul mamei fecioard Maria, care lasa
mostenire invétitura cd femeia se va mantui prin nasterea de prunci,
st prin care femeile devin simbolul unei lumi noi.

Pavel si traducerea Septuagintei, 1925. E ¢ insemnatd contributie
la istoria textelor Vechiului Testament. Profesorul Bratsiotis este,
dupd cat slim, intdiul la greci, care intr-o lucrare speciald arati in-
fluenta Septuagintei si in general a Vechiului Testament grecesc, a-
supra Apostolului si scriitorului Pavel,

Filistenii si culiura egeo-cretand in Palestina, 1926, Cartea se
imparte, de la sine, in doud parti aproape egale. In partea intaia au-
torul trateazd, in mod general, chestiuni care privesc numirea, des-
vendenta, patria si istoria filistenilor; partea din urmd examineazd
culfura arzlui popor, vorbind despre limba filistenilor, religic, viala
sociald s1 artele {rumoase. Icoanele ilustreazd mult cele spuse,

Studiile despre Septuaginta in decursul veacurilor, 1926. Aratd
mmportanta textului grecesc al Vechiului Testament in istorie si con-
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statd in ce mdsurd a fost studiat pentru a se stabili integritatea tex-
tului. -

Limba traducerii Septuagintei, 1927. Stabileste ¢4 limba Septua-
gintei este cea numita koini adica limba populard, caracterizatd prin-
tr-un mare numdr de ebraisme, mai ales in sintaxa.

Comentar la psalmii treptelor, 1928. Explicd Psalmii 120—132 nu-
miti psalmii treptelor pentru ca s-ar fi cantat pe treptele templului,
sau pentru ¢d au un ritm gradat al ideilor, sau pentru cd se cantau
la suirea credinciosilor spre lerusalim, etc.

Insemndtatea sociald a Vechiului Testament, 1928. Acest studiu
cu o extensiune de 29 pagini, .¢ste dedicat memoriei lui Nicolae Pa-
pagiannopulos, fostul profesor antecesor de Vechiul Testament la Fa-
cultctea de Teologie. Discutd evolufia scciald a lui Israil inainte de
Hristos si aratd spiritul social al Vechiului Testament.

Contributii la nofiunea , Fiul Omului“, 1929. Aici stabileste ca
termenul ,Fiul Omului” isi are originea in Vechiul Testament.

Importanta scrierii constd in contribufia adusa la istoria textului
biblic. Discuta problema textului 7,13 din cartea profetului Daniel:
. Vazut-am intru vedenia noptii, ca iatd pe norii cerului, ca un fiu al
omuiui venea, si..." Autorul aratd cd termenul ,Fiul Omului® nu-i
o creafie proprie a lui Daniel, dar la Daniel concep}ia despre ,Fiul
Omului” este mai desdvarsitd. Fiul e de-o fiin{a cu Tatal. Fiul vine in
lume, Fiul are preexistenia (mai inainte de a veni pe lume era in cer).

Introducere in Vechiul Testament, Atena, 1937, ed. a 2-a, 1956, a
a 3-a, 1975. Introducerea in Vechiul Testament este rezultatul unei
munci indelungate. Parte din material a format obiectul prelegerilor
pe care profesorul Bratsiotis le-a finut, in calitate de titular al cate-
drei de Introducere si Comentar la Vechiul Testament, elevilor sai
din capitala Greciei. Isagogia sa si-o imparte in trei parti. In partea
intaia trateaza cartile Vechiului pe rand de la Pentateuh la Male-
ahi — deci cérfile istorice, poetice, didactice si profetice; in partea a
doua face istoria canonului cdrfilor Vechiului Testament; iar a treia
este rezervatd pentru istoria textului Vechiului Testament. Intr-un
capitol special vorbeste despre apocrifele Vechiului Testament si
apoi despre traducerile cele mai noi la Vechiul Testament. Pana ce
vom avea prilejul sd revenim la unele probleme, discutate in acest
vo.uminos tratat de Introducere, aratam cititorilor nostri felul cum
se refera la romani profesorul Bratsiotis. Dupd ce la literatura Intro-
ducerilor insira si in corpul lucrdrii face uz de Melchisedec, I. On-
ciul, I. Olariu, Chiricescu si V. Tarnavschi, iata ce scrie, fiind vorba
despre traducerea textului biblic al Vechiului Testament in roma-
neste: ,Intaia carte care s-a tradus in romaéaneste a fost Psaltirea.
Aceasta traducere numitd Psaltirea Scheiand s-a facut pe la inceputui
sec, 16 sau la sfarsitul sec. 15, pe bazd de text slavon. In anul 1582
s-a tiparit in Orastia Transilvaniei in romaéneste Geneza si Exodul,
pe b_za textului masoretic si in parte pe baza de text grecesc si sla-
vonean, In 1651 s-a tiparit o noud traducere romaneascd a Psaltirei
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pe baza textului masoretic si grecesc, in Alba-Tulia. In 1669 s-a edi-
tat o noud traducere a Psaltirei de citre Dosofteiu, mitropolitul Suce-
vei; iar in 1688 s-a tipdrit in Bucuresti, lraducerea intreg Vechiului
Testament, colaborand German Nisis, fratii Scerban si Radu Grecea-
nu, pe baza Septuagintei si contindnd nu numai cértile cele necano-
nice ci si unele apocrife, In anul 1795 s-a tip#rit la Blaj iar&si o tra-
ducere la intreg Vechiul Testament, pe baza Septuagintei, de Samuil
Micul!, cuprinzdnd asemenea si cdrtile cele necanonice. La 1819 s-a
publicat la Petersburg de Givriil, mitropolitul Chisindului si de ar-
himandritul Varlaam o alti traducere la intreaga Sfantd Scripturi. In
1873 s-a lipdrit o traducere la intreaga Biblie de ciitre Societatea bi-
blicd britanicd, pe baza traducerilor romanesti existente. In 1914 apa-
ru intreaga Biblie in romaéancste in Editura Sfantului Sinod. Céatre fi-
nea lui 1936 a inceput publicarea treducerii celei noi a Vechiului
Testament, alcdtuitd pe baza textului masoretic si a Septuagintei de
catre profesorii Facultdjii de Teologie din Chisindu Radu si Piscu-
lescu, cu aprobarea Sf. Sinod." Dupd cum se vede profssorul Bratsio-
tis & avut la indemand cele mai proaspete lucrdri romanesti, de unde
s1-a lual precis informatiile.

Biserica ortodoxd, 19¢0, Publicati sub indrumarea lui P. Bratsio-
tis lucrarea (In doud volume) este o operd colectivd al clrei autori
sunt, in partea cea mai mare, profesorii de la facultatea de teologie:
P. Bratsiotis, N. Carmiris, N. Louveris, G. Sotiris, V. Stefanidis, V.
[oanidis, P. Trempelas, V., Velas, H. Kotsonis, fost primat al Bise-
ricii din Grecia, H. Theodoru, P. Paulissas s. a.

Ea ridspunde unor intrebéri interconfesionale si ecumenice si con-
tine:

(vol. I): Invétitura dogmaticd a Bisericii Ortodoxe, Sfanta Scrip-
turd in Biserica Ortodox3 Greacd, Momente din istoria Bisericii Or-
todoxe grecesti, Serviciul dumnezeesc in Biserica Ortodoxd Greacd
si altele,

Vol. IT contine studiile la Teologia greacd, Raportul dintre Stat
si Biseric#, Nazuinti spirituale si miscdri religioase in Biserica Orto-
doxd a Greciei, Monahismul in Biserica Ortodoxi, Locu! mirenilor in
organismul Bisericii, Raportul bisericilor ortodoxe cu credinciosii al-
tor biserici, Muzicd bizantind in Biserica Ortodoxd Greacd, Arta in
Biserica Ortodoxd Greacd.

Ortodoxia prezentatd de teologii apuseni a fost adesea gresit in-
teleasd. De data cceasta Ortodoxia e prezentatd intr-o limbid de lar-
gd circulatie, limba germand, de insisi vestitorii Ortodoxiei. Cartea
are darul de a trezi intresul pentru Ortodoxie si pentru adevirurile
pastrate de ea.

In anul 1965 a publicat:

Pedagogia precrestini. Accastd lucrare trateazd despre: Insemna-
tatca pedagogicd a Vechiului Testament, despre Pedagogia elind si
despre pedagogia romand.

In afard de aceste lucriri mal are multe altele, dar pe care nea-
vandu-le la indeméan& le mentionez doar dupd titlu, precum sunt:

» — Revista Teologicd
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Asa numita scoald religioasd (1920), Ioan Botezdtorul si Domnul
(1920), Comentarii la epistola cdtre Filimon (1923), Poporul Iudeu in
Evanghelii (1923), Parabolele Domnului si critica mai noud (1924), A
fost Hristos socialistz (1925), Fiul Omului, 1929, Crestinism si femi-
nism, 1934, Crestinism si culturd, 1941, Maica Domnului si elenismul,
1941, Apostolul Pavel si Alexandru cel Mare, 1950, Apocalipsa Sf.
toan in cultul bisericii grecesti, 1950, Teologia Noului Testament, Li-
teratura in Grecia, 1950, Eclesiastul, 1951, Genezd, I. 26, 1952, Invdld-
tura sociald a Vechijului Testament, 1952, Autenticitatea Sfintei Scrip-
turi, 1952, Sf. Pavel in biserica ortodoxd greacd, 1953, Sensul iubijrii
crestine, 1951, Profetul Isaia, vol. I, 1956, Vechiul Testament in bise-
rica greacd, 1961, Pedagogia inainte de Hristos, 1971, Codul Sinactic
la Sf. Scriptura, 1971.

A contribuit la volumul Istorie universald tiparit de K. Elevte-
rodakis cu cap. Vechiului Testament si la Marea enciclopedie grea-
ca (24 volume), cu articole privind Vechiul Testament.

A publicat apoi numeroase studii in revistele Teologia (din Ate-
na) si Nea Sion (Noul Sion) si in altele, in limbile germand, engleza
si franceza.

Astazi profesorul I. P. Bratsiotis isi doarme somnul de veci in
cimitirul I din Atena.

Célatorul care trece pe la cimitir va zdri in dreapta capelei Sfan-
tului Lazar, un monument impresionant cu o cruce inaltd de marmu-
rd, de pe dealul Pandeli pe care scrie simplu, precum modestd i-a
tost si viata: I. P. Bratsiotis, profesor universitar, academician 1889—
1982.

Pr. prof. Dr. N. Neaga




Indrumiri omiletice | . &

PREDICA LA
INTAMPINAREA DOMNULUI

P. C. Parinti
Tubiti credinciosi,

Si astdzi, ca in fiecare an, in ziua de 2 februarie, Biserica noas-
trd ne cheamd sa prdznuim Intampinarea Domnului, praznicul impi-
ratesc care constituie al treilea moment important din viata Mantui-
torului, dupd Nasterea Sa in Beileem si Tdierea imprejur.

Urmdrind relatarea Sf. evanghelii, aflam cd la 40 de zile dupid
Nastcrea D-lui, Fecioara Maria impreund cu dreptul Iosif s-au dus la
lerusalim, la templu, sd@ inchine pe dumnezeiescul prunc, precum ce-
rea prescriptia Legii lui Moise. — Preacurata Fecioard, care si odi-
nioard ascultase de glasul ingerului, atunci cand i s-a vestit cd va
nasle pe Mesia, si de data aceasta ascultd de porunca legii, cu toate
¢a acum cunocaste taina cea mare si mai presus de fire a Fiului lui
Dumnezeu — a prancului dumnezeiesc.

Stim cd momentul culminani al asculidrii ei de voia lni Dumne-
Zeu a ramas acela cadnd i s-a vestit minunata nastere si ea a rostit
nemuritoarele cuvinte: ,IATA ROABA DOMNULUI, FIE MIE DUPA
CUVANTUL TAU"“.

~— Dar sd vedem ce s-a petrecut, mai departe, in tempiu.

— Printre muliimea de oameni ce se aflau in bisericd dornici s3
asiste la implinirea unei datini de toli respectatd siale cdrei semnifi-
catii o Injelegeau numai in haina ei formalistd, era si un batran, ina-
intat in varstd, cu numele Simeon ,om drept si temdtor de Dumne-
zeu, asteptand mangaierea lui D-zeu si Duhul Sfant era asupra lui.
Acesta, ciand a vazut pe mamd §i pe prunc intrdnd in Bisericd, a exal-
tat de bucurie, s-a desprins de la locul lui de rugiciune, le-a iesit in
intampinare, a luat pruncul in brajele sale si binecuvantand pe D-zeu,
a rostit o sublimd rugdciune: ,Acum slobozeste pe robul Tdu, Std-
péne, dupd cuvantul Tdu in pace. Cd vdzurd ochii mei, mantuirea Ta,
pe care ai gdtit-o inaintea fefei {uturor popoarelor. Lumin& spre des-
coperirea neamurilor si slava poporului Tdu Israel”. (Luca II, 28—33).

Minunatd si emofionantd clipd! Bitranul Simeon, cu maini tremu-
rande, a luat in bratele sale pe datdtorul viefii, pe pruncul Ilisus., -~
Cdt de binecuvdntatd a fost acea clipd, cand l-a luat in brate pe
Fiul lui Dumnezeu, {inta supremd a vietii, piscul cel mai inalt, in um-
bra cdruia dispar toate celelalie deriri. — $i ce poate fi mai sublim,
decdt sd ajungi a-L cunoaste pe D-zeu, a-I cunoaste mila Lui fa{d de
tine si sd trdiesti cu El, in deplind iubire, impdcare si armonie.

5%
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— Daca ne vom putea situa pe aceastd culme a intdlnirii drep-
tului Simeon cu D-zeu si cu Maica Domnului, vom trdi din plin sen-
zatia fericitd prin care inima noastrd se va incdlzi si lumina de do-
rinta de a fi si noi mai aproape de Iisus si de a-]1 primi — dacd nu in
brate ca Simeocn, médcar in inima si sufletul nostru.

— Dar, pentru a ajunge la o asemenea bucurie de a-L intdmpina
pe Hristos si de a-L primi in viaja nogstrd, trebuie mai intai sd se
nascd in sufletul nostru dorinta dupa D-zeu, asteptarca si méngaie-
rea sféantd a unei asemenea intalniri.

Iubifi credinciosi, in viala de toate zilele, suntem cu totii stapa-
nifi de multe feluri de dorin{i — Unul doreste sd fie mare, altul bo-
gat, altul frumos, altul stimat si apreciat de semenii sii... Se poate
spune ca orice om poate fi cantdrit dupd@ genul dorinfelor sale, insd
lisus ne atenfioneazd: — ,Unde este comoara vosird, acolo va fi si
inima voastra.”

— Este verificat de viajd faptul cd orice dorinfd, ca si credinta
— dacd e puternicd devine o fortd care invinge toate obstacolele. —
Singura problemd@ rédméne discerniméntul in lumina cdruia sa stim
alege dorinfele si sd ne ldsdm stdpanifi si cucerifi de cele bune, inld-
turandu-le la timp pe cele rele.

Bdtranul Simeon a avut o dorinfd pozitivd, s& nu moarda pana ce
nu-1 va vedea pe Mesia, pe acela care-l1 va mantui atat pe el cat si
intreg neamul omenesc. Si iatd cd D-zeu i-o rdnduit sd sfarseascd in
culmea fericirii, un sfarsit sublim, un minunat apus de soare din care
se intrezdri rasdritul vietii celei adevirate.

Tot In acelasi templu mai era si o femeie evlavioasd — prooro-
cifa Ana — care ajunsid la adanci batréanefe, nu se depdrta de biseri-
cd, slujind ziua si noaptea — in post si rugdciune. — Si ea astepta
mantuirea, ca si dreptul Simeon, rugindu-se necontenit pentru a i se
implini dorinta cea mare. — $i bunul D-zeu i-a implinit-o, invredni-
cind-o a fi a doua fiintd umana ce L-a intampinat pe Iisus.

Semnificatia cddned a intampindrii Tui Iisus de cdtre dreptul Si-
meon Si proorocita Ana il constituie faptul cd ei erau constienfi canu
asteptau pe un copil oarecare, ci pe insusi Fiul lui D-zeu. — Ca mo-
ment de referinfd, meritd sd subliniem s$i aceea cd odatd cu momen-
tul Intampindrii D-lui a incetat vremea profetilor si s-a desavarsit le-
gea prin harul adus de Hristos in lume.

IUBITI CREDINCIOSI, azi Biserica ne pune in fa{d icoana Intdm-
pindrii D-lui si ne cheama sd o praznuim cu evlavia cuvenitd, fiindcd
In ea ni se aratd finta supremd a viefii si calea ce duce la aceasld

tintd., — Fiul lui D-zeu a venit in lume sd fie bucurie pentru toli oa-
menii. Sunt nenumadrate cdi in viajd prin care si noi putem trai o ase-
menea bucurie si fericire nepieritoare — dacd ascultam si implinim

Cuvéantul lui Dumnezeu.

Ascultarea si implinirea voii Iui D-zeu este un izvor nesecat de
bucurie, e un prilej de intalnire cu lisus Hristos, care a venit in lu-
me pentru a implini voia Tatalui ceresc.
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Sufletu] nosiru mereu insetat se doreste mereu dupd D-zeu. 1l
cdutim necontenit si nu ne afldm linistea si multumirea decat a-
tunci cand ne simfim in apropierea Lui.

JNelinistit este sufletul meu Doamne, pdnd cénd nu se regidseste
in Tine", exclama odinioara Fericiiul Augusiin.

Sufleful nostru cautd mereu sd se indrepte spre D-zeu si ori de
cate ori implinim veia lui D-zen, simt{im placut o caldd muliumire,
dar in acelasi timp simfim si ajutorul lui in multe din imprejurérile
vietii.

Sunt multe cdi prin care noi putem iesi in Intémpinarea D-lui
si-L. putem primi pe Hristos in inimile noastre.

El este pretutindeni si in toate, cdci toate lucrurile din nesfarsi-
tul univers sunt ca niste martori si vestitori ai puterii lui Dumnezeu.

Tubiti credinciosi,

Intdlnirea cu Iisus Hristos o putem realiza ori de cate ori facem
o faptd bund; — cercetdm si méngdiem pe un bolnav, ajutdm pe cel
sarac $i necajit, sfatuim si indreptdm pe cineva de la rdu saun sdvar-
sim oricare fapta buna fatd de semenii nostri.

— Toate acestea sunt minunate prilejuri de intélnire a noastrd
cu D-zeu, c¢ici scris este: ,QOricdrui dintre acesti fraii mai mici afi
tacut acestea, Mie mi-aji facuit®. Pe ldngd cel in suferinid sd nu treci
nepdsdtor, miluieste pe cel sdrac si nevoias, cici lang4d mana sidra-
cului care std intinsd, std nevazutd si mana lui Hristos.”

— De aproape 2000 de ani, Hristos ne cheamd nelncetal si iesim
intru intdmpinarea Lui. — Ne cheamd mereu si ne intalnim cu El
pretutindeni, dar mai ales aici, in Sf, Bisericd, ca si primim adeviru-
rile de credintd si binccuvantarea, iertarea de pdcate si harul cel
dumnezeiesc care ne dau puterea sa-i implinim voia atat cat vom trdi
pe acest pdmaént.

Alfci, sd ne rugdm cu tofii a ne Invrednici si ajungem la inal-
ta demnitate de puridiori ai lui Hristos, si sd invaiim cea mail subli-
mé lege morald”® — Legea iubirii de Dumnezeu si de cameni”.

Stim cd D-zeu este iubire si drumul cel mai scurt care duce la El
este iubirea. — Dar iubirea Lui cere si asteaptd iubire. — Deci, dacd
noi astepidm ijubire de la D-zeu, sunlem daiori sd ne iubim si noi
unii pe altii — sincer si dezinteresat, ajutdndu-ne ca frajii, trdind in
pace si bundintelegere, pentru a putea gusta alese bucurii in viatd
sl fericirea cea adeviratd in Impérétia pédcii si a dragostei lui Dum-
nezeu,

«Harul D-lui nostru lisus Hristos si dragostea lui D-zeu sd fie cu
noi cu toti“. AMIN!

Pr. Mihni Rusu
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PREDICA LA
DUMINICA DUPA BOTEZUL DOMNULUI

Sfintii Evanghelisti scriu cd indatd dupd Botezul Sdu, Mantuito-
rul ,plin de Duh Sfant S-a intors de la Iordan si a fost dus de Duhul
1n pustie §i a postit timp de 40 de zile, fiind apoi ispitit de cétre dia-
volul” (Luca 4, 1—2).

Ne amintim c& in momentul Botezului Sdu, P&rintele ceresc a
vestit cu glas din ceruri zicand: , Acesta este Fiul Meu cel iubit in-
tru care am binevoit* (Matei 317). Aceastd vestire a fost auzitd de
loan Botezidtorul si de poporul care se afla acolo langd raul Iordan,
pentru ca sd se stie cd intr-adevar Iisus este Fiul lui Dumnezeu si
ca a fost trimis in lume si prin El prin bundvoirea Tatdlui lumea se
va mantui. Pentru inceperea acestei dumnezeiesti lucrdri Mantuito-
rul a vrut sd se pregdteascd cu postul, lasdndune sd intelegem cd
infdptuirile mari au nevoie de o pregdtire insemnatd, iar postul este
unul dintre mijloacele cele mai bune care intareste puterile sufletesti
$1 ne apropie de voia lui Dumnezeu.

Diavolul care auzise s$i el cuvintele Parintelui ceresc, cd lisus
este Fiul lui Dumnezeu, incearcd sa-l ispiteascd, dupa cum a ispitit
$1 pe primul om. Diavolul se gandea ca lisus avand si fire omeneasca,
se va ldsa cumva prins in ispitd si atunci lucrarea de mantuire a
omenirii nu va mai fi posibild, Prima incercare a diavolului a fost sa
atraga pe lisus in cursa ldcomiei péantecului. Vrdjmasul omului stia
cd lisus, dupd 40 de zile de post, flaiménzise (cf. Matei 4, 2). De aceea,
Ii zise: ,De esti Tu Fiul lui Dumnezeu, zi ca pietrele acestea sd se
tacd paini“ (Matei 4, 3). Ispita diavoleasca urmdrea sa discrediteze pe
lisus cd n-ar avea stipanire de Sine si ar prefui mai mult ldcomia
mancdrii decét indltimea duhovniceascd a postului si a infrandrii. Dar
Mantuitorul da un rdspuns, ales din Sf. Scripturd, de o valoare spiri-
tuald, ramasd vestitd pentru toate timpurile: ,Nu numai cu paine va
trai omul, c¢i cu tot cuvéntul care iese din gura lui Dumnezeu" (Ma-
tei 4, 4; cf. Deuteronom 8, 3). Acest rdspuns lovi cu o putere neas-
teptata ispita diavolului. Oricdt de necesarda ar fi mancarea ea nu
trebuie si ne facd robi ai pantecelui. Dumnezeu stie cd avem nevoie
de hrand si tot El ne-o asigurda, dar omul credincios nu se poate mar-
gini numai la indestularea trupului, cum fac animalele. El nu traies-
te ca sa manance, ci mananca ca sa traiasca.

In rdaspunsul Sdu, dat ispitei, Mantuitorul iese invingdtor fiindca
asazd pe primul loc si dd importanta cuvantului lui Dumnezeu. Cele-
lalte elemente ale vietii, ca sd fie in slujba binelui, au nevoie de cu-
vantul lui Dumnezeu. Prin voia dumnezeiascd ele capata o ordine si
un sers superior. Dar biruinta Mantuitorului asupra ispitei nu l-a
astampédrat pe diavol. El i-a intins lui lisus a doua ispitd. Suindu-l
pe acoperisul templului din Ierusalim, diavolul I-a zis: ,Daca Tu estl
Fiul lui Dumnezeu aruncd-Te jos, cd scris este: ,Ingerilor Sdi, va
porunci pentru Tine si Te vor ridica pe maini ca nu cumva sd iz-
pesti de piatrd piciorul Tau® (Mat. 4, 6). Vazand cd lisus, pentru res-
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pingerea primei ispite S-a folosit 'de cuvintele Sfintei Scripturi, dia-
volul apeleazd de esemenea la Sf. Scripturd, spre a da aparentd de
adevdr ispitei. Dar Méantuitorul respinge si a doua ispitd, tot cu aju-
torul Sf. Scripturi, zicand: ,lards1 este scris: ,,S4 nu ispitesti pe Dom-
nul Dumnezeul Tau“ (Matei 4, 7). Dumnezeu ne poarta de grija in
orice imprejurdri si ne-ocroteste in primejdii, dar nu se cade ca
omul sd se expund singur la primejdii, saun sd le creeze in mod voit,
spre a ispiti puterea Celui de Sus si a abuza de bundtatea Sa. Fie-
care minune dumnezeiascd are un scop $i un sens inalt departe de a
satisface capriciile fard rost. $i de data aceasta, diavolul pierde
lupta.

El mai incearcd si a treia oard sd-L ispiteascd pe lisus, ducandu-l
pe un munte si ardtadndu-i ,toate impadrdtiile lumii si slava lor". Apoi
l-a zis: ,,Acestea toate Ti le voi da Tie, dacd vei cddea inaintea mea
si Te vei inchina mie® (Matei 4, 9). Ispita a treia e cea mai pericu-
loasd si- mai puternica. E ispita mandriei sau a slavei desarte, cum
o numesc sfintii Apostoli: si sfintii Pdrin{i. Primul om a fost incercat
prin ispita mandriei, care l-a dus la neascultarea fai{d de Dumnezeu
si la cdderea in pacat. Dacd alte patimi pot fi inldturate mai usor,
mandria nu pleacd .decat foarte greu din fiinfa omului. Mantuitorul
stie insd prea bine cum si unde s-o loveascd. Lovitura porneste di-
rect spre acela care se ascunde in puterea mandriei: ,Piei, satano,
cdci scris este: ,,Domnului Dumnezeului tdu sd te inchini si Lui sin-
gur sa-I slujesti® (Matei 4, 10). In fata acestei porunci, diavolul se
supune si pleacd (v. 11) ,si iatd ingerii venind la lisus Ii slujeau” (v.
12). Izbanda Mantuitorului e definitivd. Ea aratd credinciosilor in ce
chip trebuie sd se lupte impofriva ispitelor. Biruinta este posibila,
caci Dumnezeu ne ajuta si nu ne pdrdseste niciodatd. El ne cheama
mereu, caci impardtia cerurilor nu este departe.

Preamarind pe Hristos-Domnul pentru biruinta in fata diavolu-
lui, sd primim in inimd chemarea Sa spre impéardfia cerurilor si sd-L
rugam sd ne intdreascd si sa ne ajute a ne invrednici de viata ves-
nica.

Pr. Mihai Colotelo

PREDICA LA DUMINICA LASATULUI SEC
DE BRANZA
(Duminica izgonirii lui Adam din rai)
+Adu-}i aminte de unde ai cizut
si te pocdaieste™ (Apocalipsd 2, 5)

Intru a sa intelepciune Sf. noastrd Bisericd a rénduit in cursul
anului bisericesc in asa fel slujbele religioase, incéat treptat sa-1 pre-
gateascd pe crestin pentru evenimentele ce le are de trdit.
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De trei sdptaméani am intrat intr-un nou ciclu liturgic, acela al
Triodului, cand la stranda auzim céantédndu-se: , Usile pocdinfei des-
chide-mi mije déatdtorule de viatd, cd méaneca duhul meu spre ‘Bise-
rica Ta cea sfantd; purtand locas al trupului intinat pe care curates-
te-1 cu mila milostivirii Tale".

Alat cantdrile cét si pericopele Evanghelice citite in Sf. Litur-
ghie sunt indemnuri $i chemdri spre umilintd si pocdintd adevdrata
spre indreptarea vietii noastre. Aceste indemnuri si chemdri sunt fa-
cule gradual si progresiv. Suntem indemnati sa lepadam mandria —
cel mai mare pdcat; pricina si izvorul tuturor cdderilor, prin care au
cazut ingerii rdai si primii oameni din dregostea si ascultarea lui Dum-
nezeu; si sd imbratisdam smerenia Mantuitorului care s-a smerit pe
Sine fdcandu-Se om si ascultdtor pénd la moarte si inca moarte pe
cruce (Evrei 1, 3).

Pilda fiului risipitor ne indeamnd sd ne intoarcem de la pdcatele
noastre: ,cd si dreptul de sapte ori de va cddea si de se va scula se
va mantui“, ,,cd Dumnezeu nu voieste moartea pdcdtosului ci sd se
intoarca si sd fie viu",

Duminica trecutd ni s-a pus in fatd tabloul Infricosatoarei Jude-
cdfi, pentru a ne trezi la realitate: ,,Caci vor iesi cei ce au facut cele
bune spre invierea vietii, iar cei ce au fdcut cele rele spre invierea
osandei”.

Astazi Pericopa Evanghelicd ne indeamnd sda iertdm; sa postim si
sa facem milostenie zicand:

.Cd de veti ierta oamenilor greselile lor, ierta-va si voud Tatél
vostru cel ceresc. lar de nu veti ierta oamenilor greselile lor, nici
Tatdl nostru nu vd va ierta voud greselile voastre®.

.Cand postiti, nu fiti tristi ca fatarnicii, cd ei isi smolesc fetele
lor, ca sa arate oamenilor cd postesc, adevarat grdiesc voud: isi iau
plata lor. Tu insd, céand postesti, unge capul tdu si fata ta o spald,
ca sda nu te ardfi oamenilor ca postesti, c¢ci Tatalui Tdu care este in
ascuns, si Tatdl care este in ascuns ifi va rdsplati tie (la ardtare).

Nu va adunati comori pe pamant, unde molia si rugina le strica
si furii le sapa si le furd. Ci adunatfi-va comori in cer, unde nici mo-
lia, nici rugina nu le stricd, unde furii nu le sapa si nu le furd. Caci
unde este comoara ta, acolo va fi si inima ta" (Matei 6, 14—21).

Toate aceste indemnuri au ca tel dobandirea comorilor vesnice
pe care Dumnezeu le-a pregadtit pentru oameni de la intemeierea lu-
mii.

De aceea Duminica de astdzi — numitd si Duminica izgonirii lui
Adam din rai — ne aduce aminle si de facerea si cdderea omului.
Sfintii Pédrinti au randuit cu mare injelepciune sd se pomeneascd iz-
gonirea lui Adam din rai acum la inceputul postului mare, fiindcd
sfantul si Marele Post al Pastilor este menit sda ne aduca aminte de
tericirea in care am fost la inceput, de starea in care ne aflam acum
si la méntuirea si fericirea la care suntem chemati.

Pe bund dreptate Sf. Ioan in Apocalipsd ne atrage atentia zicand:
L,Adu-t{i aminte de unde ai cazut, si te pocdieste" (Apoc. 2, 5).
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Aducandu-ne aminte de cdderea protopdrintilor nostri in aceas-
td duminicd, vom intelege rostul intrupdrii si intregii opere de rids-
cumpdrare a Mantuitorului, cét sj randuielile minunate ale Sfintei
noastre Biserici.

L)

Intdi de toate trebuie sd injelegem cid izgonirea lui Adam din
rai este un fapt istoric.

O scurtd incursiune in referatul biblic al creatiei ne va lamuri,

Omul este fdptura lui Dumnezeu, este produsul bundtdtii, dragos-
tei, infelepciunii si vointei Sale. Sf. Scripturd ne relateazd atdt de
trumos si limpede c& ,Dumnezeu a zidit pe om din tdrdna pdamaéantu-
lui“ si a suflat in ndrile lui suflare de viatd si s-a facut Adam fiinta
vie.., Apoi a zis Domnul Dumnezeu: ,Nu este bine sd fie omul sin-
gur. Am sa-i fac ajutor potrivit pentru el...® $i a dat un somn pesie
Adam, a luat din el o coastd si a facut pe Eva, os din oasele lui si
carne din carnea lui, apoi i-a binecuvantat: ,Cresteti si va inmul-
fiti, umpleti pamantul si-1 stapaniti“ (Facere 1, 26—28). :

Asadar, DPumnezeu il face pe om stapan al pdmantului; El este
alcdtuit din trup care face legdtura cu materia existentd si suflet
care face legitura cu Dumnezeu.

Omutl a fost creat dupd un meodel sublim, model ales cu dumneze-
lasca grijd, care nu a fost altul decat insusi Dumnezeu. $i a zis Dum-
nezeu: ,S& facem pe om dupd chipul si asem&narea noastra“ (Facere
1, 25).

Aceastd fiintd superioard, numitd pe drept cuvént microcosmos,
.coroand a creaturilor” a fost Inzestrati.de Dumnezeu cu multiple
daruri: suflet nemuritor si liber, inzestrat c¢u minte sdndtoesd, lumi-
natd si feritd de greseli, inim# curatd fird pofte rele, vointd libera
dar aplecati numai spre lucruri bune si un trup deplin sdndtos si fe-
rit de orice boald si durere.

Chipul lui Dumnezeu in om este minunchiul de puteri sufletesti:
tatiunea, vointa si simtirea cu care omul se indreaptd spre Dumne-
zeu prin lupta spre desdvarsire prin impreund lucrarea haruiui dum-
nezeiesc cu silinta omului, Prin aceasta si trupul putea deveni ne-
muritor, putea s& nu moard, prin statornicia in comuniune c¢u Dum-
nezeu.

Astfel creat, omul a fost asezat in rai, in locul de bine, de lu-
mind, de fericire, de nemurire, de permanenti comuniune cu Dum-:
nezeu,

Adam si Eva au fost asezali de Dumnezeu in gridina raiului ,ca
§-0 lucreze si s-o pdzeascd" (Fac. 2,15}, avand conditii de viatd fe-
ricitd, in care s#-si poatd realiza fdrd greutdil scopul pentru care
Dumnezeu i-a creat: fericirea lor si preamdrirea lui Dumnezeu,

Dacd pentru dezvoltarea puterilor fizice le-a dat paza paradisu-
[ui si munca placutd si usoard; pentru exercitiul si dezvoltarea pute-
rii spirituale si mai ales pentru intdrirea in bine a puterilor morale,
Dumnezeu le-a dat poruncd pozitivd: ,ca s& nu guste din pomul cu-
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nostintei binelui si rdului, fiindcd in ziua in care vor manca, vor
muri*_(Fac. 2).

In rai, Adam si Eva au trdit fericiti si nevinovati atata vreme cat
au ascultat de Dumnezeu si au tinut cu sfin{enie porunca lui.

Dar omul nu a fost statornic implinitor al poruncii lui Dumne-
zel.

Déand curs uneltirilor viclene si mincinoase ale diavolului (Face-
re 3, 1—5; loan 8, 44), lasandu-se dus in ispitd de poftd (Facere 3, 6;
I Joan 2, 16) si ademenit de mandrie (Intelepciunea lui Isus Sirah
10, 13) omul calcd porunca, savarsind primul pacat si prin el apare
cea mai mare dramd a neamului omenesc, drama cdderii primi'or oa-
meni. In urma pédcdtuirii, a neascultdrii, urmeaza tragedia céaderii din
narul lui Dumnezeu si izgonirea din raiul cel pierdut.

Inainte de a-i scoate afard din rai Dumnezeu a blestemat pe
sarpe, a prezis necazuri si suferinte primilor osmeni, zicand mai in-
tai sarpelui in care s-a intruchipat diavolul: .Pentru cd ai fdacut a-
ceasta, b'estemat sd fii intre toate animalele pdmantului si intre toate
tiarele campului; pe pantecele tdu sd te tardsti si tdrdnd sd madnanci
in toate zilele tale! ,Dusmdnie voi pune intre tine si  femeie, intre
siméanta ta si simanta ei; aceasta iti va zdrobi capul iar tu ii vei
intepa cdlcaiul®.

lar femeii i-a zis: ,Voi inmul{i mereu necazurile tale; in dureri
vei naste fii, si dorul tdu va fi dupd bdarbatul tdu si el te va stdpani”.

Iar lui Adam i-a zis: ,Pentru cd ai ascultat indemnul femeii tale
si ai mancat din pomul din care {i-am poruncit: S& nu mananci! bles-
temat sd fie pdmantul din pricina ta! Cu osteneald sd te hrdnesti din
el in toate zilele vietii tale! Spini si pdlamidd sd-ti aducd si sa ma-
nanci buruienile cAmpului. Intru sudoarea fetei tale sd ménénci pai-
nea te, pénd cand te vei intoarce in pamantul din care ai fost luat.
Céci pamant esti si in paméant te vei intoarce“. (Facere 3, 14—19).

Urmadrile neascultdrii vointei lui Dumnezeu apar imediat dupd
pédcat si se rdsfrang asupra omului intreg, suflet si trup si asupra
conditiilor lui de viatad.

1. Sufletul pierde nevinovatia, dreptatea si sfintenia originard,
prin care omul stdtea in comuniune cu Dumnezeu. Stricarea acestei
comuniuni implicd pierderea harului divin. Fard ajutorul harului
dumnezeiesc chipul lui Dumnezeu in om se intunecd $i nu se mai
orienteazd ca inainte de pdcat spre Dumnezeu ca spre adevarul, fru-
mosul si binele absolut.

Prin pdcat mintea (ratiunea) s-a intunecat, inima (sentimentul)
s-a pervertit si vointa a slabit.

a. Mintea s-a intunecat in asa madsurda incat nu mai putea judeca
decat cu greu si cu greseli nenumdrate; isi inchipuie cd se poate as-
cunde in tufis de la fata lui Dumnezeu.

b. Inima s-a pervertit pierzandu-si curdfenia originard si in lo-
cul increderii filiale in Dumnezeu, a nddejdii in bundtatea Lui si a iu-
birii fatd de El, se arata frica servila si rusinea.
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c. Vointa, desi liberd, a sldbit, Inclindnd mai mult spre rdu de-
cat spre bine, urmeazi de preferintd calea poftei trupului.

Astfel in locul armoniei incepe lupta dintre trup si suflet,
¢ 2. Trupul, pand la cddere fiind deplin sanates si ferit de orice
voald si durere, in urma pdcatului nu se mal poate impotrivi pofte-
tor rele si devine sdlasul si robul durerilor si bolilor si suferintelor de
tot felul.

In urma céderii in pdcat intrd in lume pentru suflet moartea spi-
rituald care constd In despdrtirea omului de Dumnezeu, lipsindu-i
narul dumnezeiesc, iar trupul care avea posibilitatea de a nu muri
(Gen. 3, 23) devine muritor, supus legii naturale de descompunere.
Cand murim nu se intdmpld altceva decat despirfirea sufletului  de
trup cum zice Eclesiastul: ,$i pulberea se intoarce in pdmaéant cum a
tost, iar sufletul se intoarce la Dumnezeu care l-a dat* (Ecl. 12, 7).

Moartea n-a existat inainte de cddere pentru cd ,Dumnezeu nu
a facut moarte” {Inf. 1, 13, 2, 3), ea numai dupd cidere ia fiinta pen-
tru cd ,Plata pdcatului este moartea” (Romani 6, 23).

J. Natura si conditiile externe de viatd ale omului prin pdcat
s-au modificat pentru ca omul sa simtd gravitatea cdderii; toatd firea
materiald este solidard cu destinul omului.

Munca existentd in rai, inainte de pdacat, pldcutd si usoard, de-
vine o povard pentru cd paméantul produce ,spini si pdldmidad® in
urma blestemului (Gen, 3, 17).

Ca urmare a intunecdrii chipului lui Dumnezeu in om, toate fdp-
turile se sdlbdticesc, in ral ele fiind blénde si nu mai recunosc in
om pe stdpénul lor si omul insusi nu se mai simte stdpanul fapturii.

De wcum omul dezbricat de nevinovatie si osandil pentru ne-
asculfare, pierzdnd darurile cu care a fost inzestrat de Dumnezeu
este izgonit din rai.

Scopul vietuirii, de la cddere incoace, este ridicarea din nou sub
ocarmuirea dragostei.

Aceste adevdruri le exprimd atat de frumos Sf. Ap. Pavel: ,Cici
faptura a fost supusd desertdciunii — nu de voia ei, c¢i din cauza
accluia care a supus-o cu nddejde, pentru cd si faptura insdsi se va
izbdvi din robia stricdciunii, ca sd se bucure de libertatea mdririi fii-
lor Jui Dumnezeu, Céci stim cd toatd fuptura impreund suspind si im-
preund are dureri pand acum. $i nu numai atat, c¢i si noi insine sus-
pindm in noi, asteptdnd infierea, rdscumpdrarea trupului nostru® (Ro-
mani 8, 20—23).

Asa se face cd Intreaga omenire agteaptd cu nddejde mantui-
rea de sub urmérile pacatului strdmosesc, idee intalnitd in toate re-
ligiile lumii. '

L

Maéntuirea in sine nu este altceva decadt impdcarea omului cu
Dumnezeu prin refacerea comuniunii cu El, repunerea, recagezarea
(ui in starea de fericire §i nemurire pe care a avut-o in starea pri-
mard de perfecjiune. Este asezarea omului in locul s&du initial, ald-
turi de Dumnezeu, in care din inceput a fost destinat sd& vietuiascé,
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este refacerea lui dupd modelul initial al creatiei, chipul si asema-
narea lui cu Dumnezeu si reinzestrarea lui cu darurile pierdute, cul-
minand cu fericirea si nemurirea vesnicd.

Iatd de ce Sfanta noastra Bisericd a gdsit de bine sd rénduiasca
in aceastd duminicd pomenirea Izgonirii lui Adam din rai, ca sa ne
aduca aminte de unde am cizut si sa trezeasca in noi dorul dupd pa-
radisul pierdut, dorul dupd maéantuire.

Este bine sa ne aducem aminte $i de cuvintele semnificative ale
filozofului romén Constantin Noica: ,Nu uita cd Dumnezeu te-a tri-
mis in lume s&-L inlocuiesti: sd dai sensuri, sd creezi, sa duci ince-
putul sdu inainte. Vezi sd& nu-ti pierzi timpul®. (De celo, pag. 64).

In Postul Pastilor care incepe maine, sd folosim insistent toate
cdile, metodele si mijloacele duhovnicesti: rugdciunea fierbinte; in-
franarea poftelor, exersarea virltutilor, imbdierea in mireasma bine-
tdcdtoare a Sfintelor Taine si ierurgii, pentru a ne bucura de inviere.

Potrivit este sd ne rugdm astdazi Mantuitorului zicand: ,Cel ce
pe cruce ai pironit pdcatul, cel cu indrdazneald facut de Adam in rai,
s1 zapisul pdcatelor noastre rupe-l, Hristoase Dumnezeule, si ne man-
tuiegte”. AMIN.

Pr. Gh. Streza
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0 ALEKSANDR SOLJENITIN
SCRISOARE CATRE CEL DE-AL ITI-LEA SOBOR
AL BISERICHI ORTODOXE RUSE DIN AFARA

s GRANITELOR, 1974*

Inalt Prea Sfinjite Mitropolit Filaret, Prea Sfinii{i Episocopi, Cin-
stiti Parinti, domnilor,

Inalt Prea Sfintitul mitropolit Filaret si-a cxprimat dorinta de a
vd impdrtdsi reflexiile mele asupra urmitoruiui subiect: in ce mod
si prin co mijloace poate ajuta partea neoprimatd a Bisericii Ortodoxe
Ruse cealaltd parte oprimati si captivd. Desi sunt constient de in-
competenta mea atunci cand vorbesc despre probleme religicase ina-
Intea unor slujitori si prelati ce si-au pus intreaga lor viald in slujba
Bisericil, nu indraznesc, totusi, si ma sustrag de la datoria ce-mi re-
vine si cer dour indulgenta Dv. peniru greselile pe care le pot co-
mite in formularca sau in felul judecdtilor mele.

Intristdtorul tablou al strivirii si nimicirii Bisericii Ortodoxe pe
teritoriul tdril noastre a insofit intreaga mea viaid incepand cu pri-
mele mele impresii de copil: garda inarmatd ce intrerupe slujba si
violeazda sanciuarul, furia pe care o provoacd ceremonia pascald in -
carz lumdéniri si prapuri sunt smulse si aruncete cu brutactarz:, cama-
razii mei de clasd smulgdndu-mi cruciulifa pe care o purtam la piept,
clopotele doborite la pidmant, bisericile demolate peniru a face rost

* Constiinta morald a secolului nostru cu un prestigiu  mondial
unic, Aleksandr Soljenitin reprezintd prin angajamentul sdu ortodox
deschis o mirturie profeticd exemplari a vitalitdtii etice si spirituale
a Ortodoxiei in epoca noastrd in ciuda experientei infernale tragice
s1 umilitoere pe care acesta a traversat-o In ultimele decenii. Cu un
an inainte de expu'zarea sa din URSS in februarie 1973, autorul ,Ar-
hipelagului GULAG“ adresase o faimoasd ,Scrisoare de Paresimi®
patrierhului Rusiei, Pimen, in care fdcea un vibrant apel intregii ierar-+
hii ortodoxe ruse la sacrificiu si marturie crestind — singura cale de
infruntare a minciunii $i terorii ideologice generalizate practicale de
decenii de regimu! sovietic cu consecinie funeste asupra destinului
spiritual &l ,tinerelor generatii. Scrisoarea a slarnit in ,samizdat” un
pasionat si extrem de instructiv schimb de opinii intre clerici si in-
tebectuali dizidenti rusi pe tema sensului marturiei ortodoxe i rolu-
lui moral al Bisericii, intr-un stat totalitar (.dosarul” in cauzd poate
tfi citit in traducere in nr. 1—2/1993, p. 66—79 al revistei de cultura
Iransilvania® inchinat temei ,Sacrificiuiui”}.
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de cdrdmizi... Si-mi aduc bine aminte epoca dinainte de rdzboi in
care cultul era interzis deja aproape pretutindeni in tara noastra,
astfel incat in orasul meu cu o jumadtate de milion de locuitori nu
se mai gdsea deschisd nici o singurd bisericd. Lucrurile se petreceau
treizeci de ani dupd declaratia mitropolitului Serghei (1927) si tre-
buie recunoscut cda aceasta declaratie n-a fost pentru Bisericd salva-
rea scontatd, ci o capitulare farda conditii care a permis autoritatilor
sa o nimiceascd mai usor, discret si ,pe nesimtite”. Dacd, treispre-
zece ani mai tarziu, Biserica a putut exista din nou, nu e pentru cd
puterea ar fi respectat infelegerea, e pur si simplu consecinta, situ-
atia nepldacutd in care regimul se gdsea prins intre valul religios care
se rostogolea asupra intregii tdri, in principal ca urmare a redeschi-
derii bisericilor din regiunile ocupate, si necesitatea absolutd de a
place opiniei publice occidentale. In realitate, concesiile si promi-
siunile fdacute in 1943 n-au fost decat o amadgire: au trecut treizeci de
ani de atunci si frenezia ateistd a puterii nu s-a domolit incd, ba chiar
@ oprimat si strivit incd si mai mult Biserica rusd care nu e toleratd
decat in masura in care (cel putin asa crede puterea) ea ii serveste
drept decor politic si factor de ingerinta in afacerile Bisericii inter-
nafionale.

La un an dupd expulzare, proaspdt stabilit in America, scriitorul
rus a fost invitat de Sinodul Bisericii Ortodoxe Ruse din afara grani-
telor (cu sediul la Jordanville/New York) sd {ind o alocutiune la cel
de al III-lea Sobor al acestei Biserici (1974). Cunoscand intransigen-
fa morald a lui Soljenitin, ierarhia acestei Biserici ortodoxe (ce se
considera pénd azi unica reprezentantd canonicd a Bisericii Ortodo-
xe Ruse, contestdnd integral legitimitatea canonica si harica a ierar-
hiei Patriarhiei Moscovei ,aservite® regimului sovietic) scontau pe
o criticdA nimicitoare a Bisericii Ortodoxe Ruse din URSS. Aveau in-
sa sd fie crunt dezemdgiti. In discursul sdu memorabil — prezentat
mai jos in traducere — Soljenitin a luat deschis apararea Bisericii
.Tosii“ din Rusia captive si in persecutie, criticand autosuficienta or-
golioasa a Bisericii ,albe“ libere din afara frontierelor chemand tot-
odatda la pocdintd si reconciliere nu numai intre aceste doud Biserici,
c1 si intre ele pe de o parte si Biserica ,vechilor credinciosi” (a rus-
kolului) pe de altad parte.

Cu toate acestea, insd, numeroase fenomene, si cu atat mai mult
tenomenele spirituale au un curs subteran imprevizibil. Introduséd de
Stalin doar ca un pion pe esichierul politic, Biserica, nu ca organiza-
tie ci ca si corp spiritual, a inceput sd dobandeasca o for{a ce depa-
seste limitele permise de autoritati, o for{d ce nu mai poate fi deloc
controlatd. ,,Prin surprindere se cuceresc cetdtile®, spune proverbul.
Tot prin surprindere a fost ddramatd si aruncata in derutd interioara
si Biserica noastrda in anii '20 de forte al cdror extremism feroce era
neasteptat pentru populatia blénda a epocii. Aceastd ferocitate a
persecutiilor a provocat, e adevarat o explozie purificatoare de cre-
dintd si sacrificiu cum Biserica rusa si poate cea mondiald nu mai
cunoscuse de foarte multd vreme; dar toti acesti credinciosi au fost
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nimiciti pana la ultimul. O credin{d tare va consta pe atunci liber-
tatea si viata iar la mijlocul anilor '30 se pdrea cd s-a reusit si se
proscrie pentru totdeauna din Rusia nu numai cultul divin si clopo-
tele care-l anunfau, ci, pentru a-] asfixia $t mai deplin, chiar si orice
rugdciune murmuratd in taind. Cu toate acestea, ceea ce s-a reusit
la primul atac, a esuat complet la al doilea; s-a dovedit cd masa re-
ligioasd nu se l&sa abdtutd a doua oard. In atmosfera comunistd noi,
muritorii de rénd, ne-am deprins si adaptat considerabil, fapt pe ca-
re-l puteii judeca dupd numeroasele fenomene sociale apdrute In
tara noastrd. Puterea, din contrd, din ce in ce mai inrobitd bunuri'or
materiale, inainteazd din an in an in decreptitudine. Ceea ce in anii
"J0 pdrea a fi pentru totdeauna un desert pe plan spiritual, reinver-
zeste astazi in nenumadirate locuri si in mai mult decat o singurad di-
rectie. Experienfa mea incd proaspdtd si recentd imi ingaduie sa dau
marturie astdzi de faptul €& in Uniunea Sovieticd bisericile se men-
fin ca niste insule ce n-au nimic de-a face cu realitatea cotidiana saun
psihologica sovieticd. Aceste biserici s-au rarefiat atroce pe intreaga
intindere a {arii noastre si adesea trebuie sd parcurgi 200 de km ca
5a asisti la o ceremonie religioasd; nu poate fi, deci, vorba ca came-
nii s& vina la ele pentru slujbe obisnuite: ei cer altora si spuna ru-
gdciunile pentru morti si s& aprindd lumandri in locul lor. Dar insisi
taptul ca bisericile intacte sunt pline pdnad la refuz in zilele de sir-
bitoare se intoarce impotriva persecutiilor: intr-o epocd in care in
Occident credinfa e emasculatd nu existd astdzi, poate, biserici mai
pline in lume ca cele din URSS; e cu neputintd sd te inchini pana la
padmant, n-ai loc sd-4i faci cruce, si in mod sigur nu aceastd senzajie
poale sldbi credinta! Cand nu simti asa, stransi unii 1langd alfii,
umadr langd umar, devenim maij tari contra persecutiilor. $i cercul cre-
dinciosilor e departe de a se limita la cei ce pot frecventa bisericile.
Doar in regiunea Riazani pe care am putea-o studia mai bine decat
pe altele, in ciuda interdiciiilor si persecuttilor, sunt botezat{i panid
in 70% dintre prunci si din ce in ce mai mult crucile alungd din ci-
mitire micii stdlpi sovietici cu stea rosie si fotografie. Desigur, sun-
tem departe de o Bisericd suverand; ea este incd plind de spioni st
limitatd in toate drepturile civice, preofii ei sunt la dispozijia si che-
remul despotilor locali atei, nu existd de fapt parchie nici activitafi
parohiale, nu existi nici un mijloc de a asigura educatia religioass
a copiilor si tinerilor; dar tineretul se duce deja, el insusi, de la sine
la biserici unde este din ce in ce mai numeros. Si aici nu md pot
opri sd nu fac o paralela atdt de caracteristicd: acum 60—380 de ani
tocmai tineretul si intelighentia fugea din Biserica ortodoxi si ¢ su-
punea sarcasmelor, desi pe atunci ea beneficia de sprijinul total al

unui stat puternic si era, ea insdsi in culmea puterii si strdlucirii ei.
M43 gandesc indeosebi la acel mare promotor al culturii ruse mort
recent si care, in tineretea lui, la un serviciu divin la care prezenia
era obligatorie depunea chistoace in tavile de colectd provocand ra-
sul nestdvilit al colegilor. Astdzi din contrd, chiar dacd nu impér-
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ldsesc intotdeauna aceasld credin{d, tineretul si intelighentia din
Uniunea Sovieticd ii acordd respectul cuvenit rezervandu-si toate
sarcasmele si atitudinea de dispret ideologiei comuniste la putere.
Cati adepti inflacirati ai ateismului militant nu erau, imi aduc amin-
te, in anii '20, oameni dezlanfui{i care stingeau lumaénadrile si distru-
geau icoanele cu topoarele, astdzi ei au si Uniunea lor a Ateilor Mi-
litanti s-au facut pref si pulbere; cei mai vehementi dintre ei si-au
gdsit moartea chiar in Arhipelagul in care a pierit si clerul cel mai
credincios, ceilalti s-au schimbat, propaganda lor si-a pierdut orice
tortd. Dar Biserica a supraviefuit tuturor acestor cruzimi, a supravie-
tuit chiar la incercdri din care pdrea cu neputinfa sd mai supravie-
fuiascd; si iat-o incd in picioare, desi departe de a-si fi atins anver-
gura normald, si iatd cd se intdreste, decd nu prin organizarea ei,
cel putin prin spiritualitatea credinciosilor si a noilor convertiti.
Asa vad eu Biserica rusda din tara noastrd astdzi si as vrea sa
pun in gardda conducerea Bisericii din afara granitelor impotriva ero-
rii pe care o poate face luand in considerare o viziune prea indepdr-
tatd asupra lucrurilor si care ar fi aceea de a considera Biserica noas-
tra, Bisericd ce numdra multe milioane de credinciosi, drept o Bise-
rica ,cdzutd” si de a-i opune nu stiu care Bisericd ,adevdratd”,
.Clandestind“, nu stiu ce ,catacombe“. In primii 15—20 de ani ai re-
gimului sovietic, cand persecutiile erau la paroxism si pareau sa tri-
umfe, au existat efectiv un fel de ,catacombe”: preoti persecutati si
credinciosi urmdriti isi fdceau rugaciunile in addposturi secrete. Dar
viata obisnuita isi reia inlotdeauna drepturile iar majoritatea credin-
closilor nu sunt sfinti, ci oameni obisnuiti. Iar credinta si cultul exis-
ta pentru a-i cdlduzi in viata obisnuitd, nu pentru a pretinde neince-
tat de la ei isprdavi supraomenesti. Daca biserica este in apropiere si
ard acolo lumandri, atunci oameni se duc si vin, foarte normal, in
ea. Am eu insumi printre cunostiniele mele femei care in anii '30
ascundeau preoti si organizau in secret slujbe in apartamentele lor;
astazi aceste femei se duc simplu la biserica cea mai apropiatd. Si
dacd poate fi observat uneori un cult pentru locurile de rugdciune
In ruind (cunosc cateva in regiunea Riazani), cult care pare sa inlo-
cuiascd cultul divin, feptul nu se datoreazs inchiderii tuturor biseri-
cilor din regiune nici absenfei totale de preofi. Ar fi o eroare sd se
deducd din aceste cateva cazuri particulare existenta unei asa-zise
Biserici ,secrete“ sau a unui ,fenomen ce atinge intreaga Rusie”.
Dacd maine autoritdiile ar inchide din nou toate bisericile panda la
ultima, ,catacombele” ar renaste, dar puterea nu are forta sd faca
aceasta. Nu trebuie deci substituite ,.catacombe® imaginare unui po-
por ortodox ce existd in mod real. Nu trebuie gdsit, asa cum remarc

in unele din publicajiile Voastre, un subterfugiu intelectual, igno-
rand astfel lumea ortodocsilor apdrutd de la sine si continuand sd se
intdreasca de la sine in f{ara noastrd. Problema ce se pune in fata
Voastra astazi este mult mai complexd, mult mai multipld, s$i mult
mai Iimbucurditoare incd decat aceea de a va solidariza cu niste ,ca-
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tacombe® mislerioase, pure de orice pacat dar si total lipsite de con-
sistentd. .

Astdzi In tjara noastra Biserica e captivd, oprimati, strivitd, dar
in mod sigur nu si ,cdzutd®! Ea s-a zidit cu puterile duhovnicesti cu
care, asa cum pulem vedea, Domnul n-a uitat sd inzestreze ponorul
nostru. Am spus-o deja, refuz sd vad in invierea si soliditatea Bise-
ricii dovada cd programul mitropolitului Serghei Siragorodski si al
discipolilor lui era just, nu o inscriu deloc pe seama straniilor lor
calcule potrivit cdrora Hristos ar fi mal puternic dacd ar fi purtat pe
ptept ordinul lui Antihrist; nu pentru cd au aitras pe refugiati in la-
garele patriei spre moarte sau pentru ca, in scop de propagand?, au
raspandit calomnii (despre nu stiv ce fel de ,rizboi bacteriologic
gus de americani®), nu pentru cd au capitulat cu lasitate, nici dato-
ritd crimelor lor s-a reconstituit Biserica lui Hristos, c¢i pentrun c&
s-au pus in miscare forte istorice crare nu erau decat expresia, Pla-
nul lui Dumnezeun, Acesti inwlil prelati poartd aici pe paméant ca si
In cer, resporsabilitatea pdcatelor supunerii si trddérii pe care le-au
conlis, pacate care insd ru ating trupul Bisericii, nici numerosul cler
de o reald sinceritate, nici masa ocamenilor ce se roagd in bisericiy
51 cd ele nu vor putea niciodatd atinge poporul credinciosilor ne
poate convinge intreaga istorie a crestinismului. Dacd plicatele pre-
talilor s-ar transmite credinciosilor, atunci Biserica lui Hristos n-ar
ti vesnicd si nebiruitd, ci ar depinde in intregime de caracterul sicon-
duite celor ce o conduc.

Dar istoria noastrd cea mai recenti cere ca ea sd fie infeleasa si
compiitimita, Salut memoria patriarhului Tihon. El a trebuit si faca
tatd la etatea lucruri noi, imprevizibile, si capcane la fiecare din pa-
sli lui (atat de dileriti si adesea atat de contradictorii) in cursul ace-
tor ani de frdmaéantdri si zbucium (Rusia nu mai cunoscuse asemenea
vijelii de un wmileniu), astfel cd el fie si-a ridicat din emvon bratul
azvéariind anatema asupra comisarilor bolsevici, fie, prins in menghi-
na lui Lenin si Trotki ce se jucau cu nerusinare cu bunurile Bisericii,
a fost cuprins si sfasiat de indoiali: mila i1 Indemna atunci la ceda-
rea lor, dar fermitatea risca sd pard contrard iubirli crestine; fie cd,
pentru a compensa nerusinarea ,innoitorilor”, a adoptat un ton mai
conciliant fati de puterea atee, fie cd a incercat si vadad pand In ce
masurd trebuie cedat, in toate cazurile insd, el & purtat pe umerii
iui nu numeai povara acelor ani de cxcepiie pe care nimeni nu-i infe-
legea prea bine, ci si cea a pécalelor comise anterior de Biscrica
rusd si ale cdror consecinte au aparut si el in acel moment. Moar-
tea subitd a Patriarhului (un asasinat &l Cekéai nu este deloc nevero-
simil) n-a {dcut decét sd ronfirme faptul ci linia pe care a urmat-o
era cea a unui Drept. Tot prin moarte in inchisorile G.P.U.-ului, la
solovki, in a'te lagdre si in exil a fost confirmatd justetea liniei ur-
mate de mii de preoti, monahi si episcoyi, ca si cea a loctiitorului
scaunului patriarhal, mitropolitul Piotr. Si cel ce se inclind in- fzia
termitiitii nu poate si nu deplangd faptul cd (intr-o conjunctura si ea
toarte geu de inteles exact) a inifiat linia mincinoasd a complezen-
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felor, linie prelungita si accentuata de discipolii si urmasii lui., Dar
le-a fost lor usor oare sa admita cd renasterea inevitabild a Bisericii
nu depindea de semndtura lor si cd, din contrd, dacid ar fi refuzat sa
tacd cea mai micd concesie bolsevicilor, ar fi facut-o mai g'orios si
mai sigur? Acum stim (incd nu to}i) cd este inadmisibil sd te supui
$1 sd cedezi, chiar si un deget numai, acestei forfe vrdjmase a oame-
nilor pe care secolul XX si Rusia au cunoscut-o primele, cédci cea
mai mica supunere inseamnd intotdeauna si pierzania noastra. Sub
acest regim n-am putut obtine libertate decat prin fermitate sau
atunci cand puterea a fost constransd sa ne-o dea, dar pand azi ni-
mic nu ne-a fost dat din purd generozitate. Ori in acesti ultimi ani,
punctele tari si punctele slabe din tara noastrd s-au repartizat ast-
fel incat, el singur si prin inflexibilitatea lui, episcopatul Moscovei
ar fi putut (poate pierzandu-si unii functiile) elibera in mod decisiv
Biserica noastra de numeroase piedici si umilinfe. Si astdzi consider
ca aceasta a fost obiectul Scrisorii pe care am adresat-o acum doi
ani patriarhului Pimen. Pentru a ne elibera de minciund, cui trebuie
sd ne adresdm in primul rand dacd nu paéarintilor nostri duhovni-
cesti? Dar, trecand granijele, mi-am pierdut dreptul de a reface astazi
O scrisoare asemadnadtoare.

Pentru cel ce trece granitele si a auzit deja vag vorbindu-se
despre divergentele existente intre Bisericile ruse din emigratie, pro-
funzimea disensiunilor existente in Biserica ortodoxd si, prin urma-
re, profunzimea ereziei ce macind Biserica rusd e aici o sursd noua
de uimire. Astfel cd fiecare isi are problemele lui: acolo le avem pe
ale noastre, aici ei le-au pe ale lor.

Imi este, de asemenea, greu sd inteleg modul de conducere a
diocezelor occidentale dependente de jurisdictia patriarhiei Moscovei.
Cum e posibild aceasta? Din compasiune pentru prizonieri trebuie
oare ca ele sa ia asupra lor aceleasi lanturi ca si ei, in loc de a face
sa cada si lanturile lor? Din compasiune pentru sclavi trebuie oare
sa-{i pleci capul sub jug? Din compasiune pentru ce-i ce mint in cap-
tivitate trebuie aceastd minciuna sustinutd si in libertate? Dacd toa-
te acestea nu sunt facute decat din fidelitate fatd de Biserica-mama,
daca toate aceste sacrificii sunt facute pentru a rdmaéane in unitate cu
ea, atunci e vorba de o unitate rdu inteleasa, de o iluzie ce nu poate
tace sd se nascd nici o recunostintd in mine, parohian al Bisericii
captive, caci eu imi spun: dacd sunt atat de uniti cu noi, dacd sunt
atat de compatimitori, de ce nu fac nici un gest sa ne apere contra
opresorului? De ce nu spun cu voce tare $i clard, josnicia intrigantd,
vicleniile mincinoase ale intregii politici bisericesti a ,Consiliului
pentru afacerile Bisericii"?

Dar cum sda explici dezacordurile survenite intre Bisericile or-
todoxe ruse din emigrafie, Biserici ce se bucurd de libertate? Voi
repeta smerit cuvintele cu care am inceput: nu sunt un specialist in
probleme religioase; n-am studiat niciodatd canoanele Bisericii s$i nu
pot la ora actualda sd patrund toate subtilitdtile istoriei Bisericilor ru-
se din emigratie, istorie ce dureaza deja de peste o jumitate de se-
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col. Dar cunosc principalele elemente ale disensiunilor si mi se pare
ca fiecare din Bisericile azi opuse se sprijind pe numeroase principii
canonice in care pot fi gdsite pentru ficcare din ele, erori (lucrul e
valabil de asemenea si pentru Patriarhia Moscovei care a rupt cu
tradifia canonicd autenticd). Nimeni nu poate avea reguli canonice
absolute, irefutabile, sau atunci Biserica rusd n-ar fi putut supravie-
fui loviturilor imprevizibile ce aun marcat epoca noastrd. Toil con-
structorii tin cont In calculele lor de aciiunea normalad a forielor pa-
mantesti, dar, daci pimaéantul insusi crapa, faptul nu le poate fi im-
putat lor nici nu putem sd ne plangem de formulele lor. Cred cd
intr-un asemenea moment principiile cancnice ar trebui sd treacid pe
un al doilea plan si ar trebui sd primeze spiritul fiecdrei Biserici si
soliditatea credintei ei. Dar c¢red cd nimeni nu va acuza nici Biserica
care a urmat mitropolitului Evloghi, nici mitropolia Americii, de a
se fi supus fortelor atee si de a fi colaborat cu ele. $i amandoud inal-
1d la cer rugiciuni pentru Biserica martird a Rusiei si poporului nos-
tru oprimat. In acelasi timp, totusi, nu se poate spune ca nici una
din cele trei Biserici rivale n-au comis greseli (cdci in cursul aces-
tor saizeci de ani care din compatrictii nostri, fie in tara noastra, fie
in strdindtate, n-a fdcut un pas gresiit?). Nimeni nu este atdt de in-
tailibil incéat sd-si poatd permite s& excomunice o altd Bisericé.

S& nu-mi poarte ranchiund Inaltul Vostru Sobor, dar nu contea-
2za cine, chiar s$i un nou venit, un ignorant, un orb san un vagabond
poate vedea clar cid disensjunile care duc la interzicerea preofilor de
a avea intre ei comuniune liturgicd sau, la nivelul vietii de toate zi-
lele, de a excomunica un credincios pentru cd s-a rugat Dumnezeu-
IUi nostru intr-o altd biserica, ori de a refuza Cuminecédtura unui mu-
ribund, dacd nu e de-al nostru p&nd in cele mai mici detaliii, nu
zgudule doar unitatea Ortodoxiei noastre si mostenirea pe care Pa-
triarhul Tithon ne-a ldsat-o la toti, ci si sentimentul crestinesc insusi
(ne rugdm Aceluiasi Hristos sau Ja Hristos diferiti?). In vreme ce
tofi cei ce se roagd astdzi in Intreaga Rusie sunt cu atdt mai mault
excomunicati si chiar blestemati. lar dacd, in caz contrar, ei nu sunt
pilerduti, de ce or fi pierduti cei ce {in de Bisericile de la Paris sau
de cea a Americii?

Ce sursd de bucurie poate gisi alunci in Biserica liberd cel ce
vine din Biserica caplivd si care a cunoscut nenorocirea si victimele
ei? Care e pericolul cel mai grav pentru Ortodoxia rusa: o opresiune
venitd din exterior sau o dislocare internd datoritd neintelegerilor?
In ce ma priveste, pot spune cd dacd in fata primeia nu mi-am pier-
dut nici o clipd curajul, cea de-a doua m-a cufundat in mahnire (si
singurul lucru care m#& consoleazd e acela de a fi remarcat cd sim-

plii credinciosi de aici stiu atdt de pufine lucruri despre disensiunile
prelatilor si sunt la fel de pufin responsabili de ele ca si credinciosii
din tard). Pe cat de usor e de Inteles faptul cd Biserica din emigra-
fle se inaltd cu fermitate plind de abnegatie contra celor ce destra-
mé& poporul nostru, pe atdt de imposibil de inteles si de admis aceea

[+%d
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ca ortodocsii sd se ridice unii impotriva altora. Atunci tot wviitorul
Ortodoxiei ar [i lipsit de sperentd, caci dacd ei nu se pot uni cand
sunt atét de pujin numerosi si in conditii de viaid atat de asemand-
toare, cu cat mai dificil incd va fi ca ei sd se uneascd atunci cand se
vor eduna cu totii, dar vor fi separati de experientele lor trecute.

Fara indoiald, priniv-un studiu detaliat, pot fi descoperite nume-
roase caurze private personale, psihologice sau pur si simplu intam-
platoare si meschine care, printr-un nefericit concurs de imprejurdri,
au adincit i indsprit schisma nédscutd in strdindtate. Dar dacd ne in-
terzicem orice zlt mijloc de a ajunge la adevar, o grea intrebare, a-
semenea unei cruci, ni se impune si la care nu putem sd nu rdspun-
dem: acecastd schismd a aparut numai prin faptul cd Biserica noastra
se afla In strdindtate in aceastd situcfie anormald care e cea de emi-
grant? Sau nu e Biserica Ortodoxid rusd de multd vreme sldbita si de-
siratd interior si atunci schisma ar fi mai degraba consecinta acestei
stari? Si dacd e slabitd, atunci de cat timp?

De multi ani deja mi-am consacrat viata studiului istoriei ruse
celei mai recente, si mai exact am céutat sd aflu cum s-a putut pro-
duce o revolutie atat de distrugdatoare, care i-a fost derularea si dacd
a fost vreun mijloc de a salva Rusia de aceastd cangrend? In cursul
tucrdrilor mele am descoperit cd lucrurile au fost deformate de toate
partile, cd s-au tesut numeroase legende ce ingdduie fiecaruia sd-si
infrumuseteze interpretarea lui. Si as fi inconsecvent si n-as avea
nici o speran{d de a cunoaste intr-o zi adevdrul, daca, limpezind
rand pe rand toate aceste deformadri, as omite unele dintre ele. Este
trist de spus, dar una din deformadrile adevarului istoric este acela de
a prezenta Biserica rusd dinainte de revolutie drept o Bisericd de o
perfectiune absolutd, fiind suficient acum sd ne ridicdim doar din nou
la nivelul ei.

Nu, adevdrul m& obligd sd spun ca starea Bisericii ruse la in-
ceputul secolului XX, situatia clerului ei umilit timp de secole, opre-
slunea pe care i-a impus-o statul si in acelasi timp fuziunea ei cuel,
piterderea independentei ei spirituale, apoi cea a autoritatii ei asupra
maselor si clesei cu tivate, asupra muncitorilor din orase si (faptul
cel mai teribil) cd aceastd auloritate s'd@bea chiar si in masa tdrini-
mii (cat de multe sunt proverbele ce ridiculizeaza pe preot si cat de
putine care-i acordd un respect!), aceastd stare a Bisericii ruse, deci,
a fost una din cauzele principale ale caracterului ireversibil al eve-
nimentelor revolutionare. Dacd la inceputul secolului XX, Biserica
ar ti fost spiritual independentd, sdndtoasa si puternica, atunci cr fi
avut destuld autoritate si forti spre a opri rdzboiul civil ridicandu-se
imperios deasupra partilor combatante si nu s-ar fi ldsat enexatd de
una din ele. Nu intentez nimic: intr-o stare cu adevdrat ortodoxd un
razboi atat de distrugétor n-ar fi putut izbucni.

Dar, vai, stirea Bisericii ortodoxe ruse in momentul revolutiei
nu corespundea de loc profunzimii primejdiilor spirituale ce emenin-
jau intreg secolul nostru si poporul nostru in primul rand. Foriele
vii ale Bisericii ce conduseserd la reforme salvatoare si la reunirea
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Soborului ‘din: 1917, strivite «de tn aparat de stat ‘autosatisfacut si
impotmolite in toropeala confortabild a celorlal{i membri. ai cleru-
lui, au fost luate prin surprindere; este evident cd au fost luate prin
surprindere pentru' ¢d tunurile soldatilor armatei rosii bubuieu asu-
pra acoperisurilor si cupolelor edificiilor unde se intrunea Soborul.

In aceastda scurti interventie ar fi deplasat sd vorbesc mai in
detaliu: de formele pe care le-a imbrdcat nevrednicia Bisericii® in
tata teribilului an 1917 (dar judecénd poate nevrednicia episcopatu-
lui. moscovit . de azi ne wvom aminti in sinea noastrd de unele fapte,
vom face poate unele-apropieri i vom gdsi unele explicatii). De alt-
fel, persoanele aici prezente stin in aceastd privintd mult mai multe
tucruri decat mine, unii chiar din experien{d personald. Dar imi voi
ingddui sa atrag atentia persoanelor aici adunzte-asupra unui alt pa-
cal: comis de Biserica noastrd, vechi si aceasta de - 3C0 de ani (si
dacd indrdznesc s#i repet acest cuvant dur ,pdcat”, e mumai pentru
a evita folosirea altuia si mai dur incd), asupra unui pdcat pentru
care Biserica noastrd (si intreg poporul nostru ortodox) nu s-a po-
cdit wreodatd, esupra acestui pdcat ce apédsa asupra noastrd in 1917
$1 apasa incd si astazi si care, asa cum e conceputd religia noastrd,
poate fi cauza pedepsei lui Dumnezeu asupra noastrd, cauza inevita-
bild a nenorocirilor ce ne-au'asaltat.

Vreau sa vorbesc, fireste despre inchizifia rusd, despre persecu-
tiile indreptate contra ,credintei de rit vechi“ si de zdrobirea ei, de
opresiunea s$i masacrul a 12 milioane de frati ai nostri, coreligionarii
s1 compatriofii nostri (de torturile pline de cruzime la care au fost
supusi: smulgerea limbii, clestii, rugurile, moartea), de faptul cd
1-am lipsit de bisericile lor si i-am constréns sd se exileze la mii de
versete sau departe in strdindtate, pe ei care nu s-au revoltat nici-
odatd, pe ei care n-au rdspuns ridicind armele impotriva noastrd, pe
el acesti vechi ortodocsi, tari in credintd si fideli, pe ei pe care nu
numai c& nu-i voi numi schismatici dar voi evita chiar si faptul de
a-i numi ,vechi-credinciosi®, cédci atunci, noi ceilal{i nu vom fi de-
cét niste ,noi-credinciosi”. Pentru singurul motiv cd n-au fost destul
de prompti in a-si insusi recomanddrile pripite supuse cautfiunii pa-
triarhilor greci in trecere pe la noi, pentru c& au continuat sd-si facd
semnul crucii cu doud degete, ceea ce Biserica noastrd fdcuse vreme
de ' doud sute de ani, pentru aceasta i-am dat persecuiiilor si unor
absolut egale cu cele pe care nu le-au impus ateii sub Lenin i Sta-
Imm. $i niciodatd inima noastrd n-a fost atinsd de pocidin{d pentru toa-
te acesteal Si astdzi la Lavra Troita Serghieva se sdvarseste conti-
nuu o ceremonie deasupra moastelor Sf. Serghei Radonejtki (cere-
monie la care credinciosii vin in numdr mare), dar cdrtile liturgice
din care se ruga Sfantul le-am ars pe rug ca pe niste cdrti diabolicel
Si aceste persecutii 1reparab11e, autodistrugerea rddicinilor Rusiei, a
spiritului rus, a integritatii ruse, au durat 250 de ani [nu 60 ca acum):
era atunci posxbﬂ ca Rusia, si noi tofi, s nu primim in schimb un
soc aseméindtor? In vreme ce unii impédrati erau inclinati sd facd sa
inceteze persecutarea credinciosilor lor supusi, cei mai inalfi demni-
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tari ai Bisericii Ortodoxe au insistat, murmurandu-le insidios s& con-
tinue persecutiile! Ni s-au dat 250 de ani sd ne pocédim, ori singurul
lucru pe care l-am aflat in inimile noastre a fost sd-i iertdm pe cei
persecutati, sd-i iertam in felul in care i-am nimicit. Dar a venit anul
1905, si aceastd cifrd se explicd de la sine, fdra nici o nevoie de ex-
plicatie, ca inscripfia de pe zid pentru Baltazar.

(Dacd si in cursul acestor secole am pierdut pe ortodocsii nos-
tri ldsandu-i, fard a ne preocupa de aceasta, sd se imprastie in ne-
numadrate secte, dacda de la instaurarea regimului sovietic am pierdut
tineretul cel mai pur, cel mai fervent si cel mai curajos, greseala nu
se datoreazd independentei lor de spirit, ci, cel mai adesea, impietri-
rii, pasivitdtii si indiferenfei Bisericii).

Iatd, deci, la ce adancime, la ce distanta trebuie cautate radaci-
nile amare al disensiunilor si risipirii Bisericii noastre, iatd unde tre-
buie cdutata responsabilitatea noastrd personald in tot ceea ce a esu-
at in Rusia. latda cé&t de mult conteaza insd sa ne unim intre noi, iata
cali pasi, cate trepte ale acestei unificari vor trebui fdcute, cat de
mult va trebui ea sa se purifice, inainte ca sd ne putem reuni cu ade-
varat intr-o singura Bisericd Ortodoxd una si indivizibild cdreia in
starsit Dumnezeu ii va acorda harul S&u. La ceremonii si in conver-
safii, in bisericile Moscovei am putut observa mai indeaproape ra-
mura cea mai veche a Bisericii noastre si pot depune marturie ina-
Intea voastra de uimitoarea tdrie in credintd a credinciosilor ei (de
altfel si in rezistenfa lor la opresiunea exercitatd de stat sunt mult
mal fermi decat noi); pot da madrturie cd au pdstrat trasaturi, o lim-
ba si un spirit tipic rusesti ce nu mai pot fi gasite nicaieri altundeva
pe intreg teritoriul Uniunii Sovietice. Ceea ce ochii mei au vdzut,
ceea ce urechile mele au auzit imi vor interzice intotdeauna sa spun
ca unificarea atat de sperald a intregii Biserici ruse e desavarsitd cat
timp nu ne vom uni printr-o iertare reciproca si ramura noastra cea
mai veche.

In vreme ce pana atunci ne rdman incd multe trepte de trecut
pentru a ajunge la frdtie si iubire, ne-am lasat opriti la treapta cea
mai de jos a acestora printr-o divizare de neinteles nu in credintd,
nici mdcar in nuaniele acestei credinte sau in rituri, ci prin fragmen-
tarea nu stiu cdror ,jurisdictii“, cuvéant pe care nu l-am auzit nici-
odata din gura lui Hristos si care nici médcar nu poate fi imaginatin
paginile cartilor sfinte.

Dupd ce un progres material stralucitor, nelimitat, si pe care ni-
mic nu l-a infrédnat, a condus umanitatea spre o funditurd spiritua-
la apasatoare atat in Vest cat si in Est, nu-mi imaginez alta cale de
salvare pentru tot ce-i viu, pentru natiunile, societdtile, pentru toa-
te asociatiile omenesti, si cu atat mai mult, pfin insdsi natura lor,
pentru Biserici, nu vad deci altda iesire decat daca fiecare isi recu-
noaste pdcatele si greselile lui, pe ale sale si nu cele ale altora, dacad
se pocdieste, dacd evolueazd si se dezvoltd invatand inainte de toate

sd se stdpaneascd pe sine. Aceastd solutie e universala si nu exista
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nici un motiv s§ propunem a alta pentru Biserica Ortodoxd rus#, fie
ea liberd sau captivd, In emigratie sau in tard., Purtdm asupra noas-
tra pdcatele a zeci si sute de ani, nici una din tendintele, nici una
din organizatiile Bisericii nu e pura, cici noi toti suntem Rusia si noi
toti am fdcut-o asa cum este ea azi. Date fiind convingerile meie pe
care le cunoasieti, nu vd putefi indei, desigur, de faptul cd privesc
cu simpatia cea mai totald fermitatea neclintitd pe care ati adoptat-o
odinioard, si pe care afi pdstrat-o péni azi, contra agresiunilor atee.
Dar, in mod curios, dacd nu vrea sd se deformeze, orice fermitate
trebuie sa evolueze cu timpul. i o evoluiie subtila a punctelor voas-
tre de vedere, a judecatilor si deciziilor practice ale Soboarelor
Voastre generale si episcopale ar putea face activitatea Voastrd intr-
adevdr mult mai eficace si ajuta astfel, in acelasi timp, mult mai
eficient la renasterea generald a Bisericii ruse.

Vi s-ar pdrea cd m-am indepdrtat poate de intrebarea ce mi-a
fost pusd la inceput, in ¢e mod si prin ce mijloace partea neoprimati
a Bisericii ruse poate ajuta partea oprimatd si captivd? La aceastd
intrebare rdspund in masura posibilitatilor mele astfel:

Nu cunosc exceptii de la aceastd reguld: miscarile de bazd ce
decid viitorul unei tari si al unui popor se petrec intotdeauna in me-
tropold si nu in diaspora (e preful pe care-l1 platesc cei ce-au ales
exilul: influenta lor asupra destinului tarii lor sldbeste), Astfel, eli-
berarea Bisericii noastre, ca si cea a poporului nostru, eliberarea
atat de asteptatd si care va veni pand la urmd, se va efectua, si ea,
in metropold prin procese interne la fel de impenetrabile ca si cdile
Domnului, ca tot ce e complex, si nu poate fi prevdzut nici chiar de
spiritele cele mai pdtrunzatoare. lar formele care vor apare sau vor
actiona indatd dupd aceastd eliberare sunt c¢u atdt mai pufin previ-
zibile. (Previn, deci, foarte serios previsdtorii orgoliosi ci nu trebu-
le s5a spere ca, odatd eliberatd, Biserica ortodoxd din Rusia se va pra-
busi si va ruga pe arhipdstorii Bisericii din afara frontierelor sa
vind sa o conducd). Nu balaniele omenesti ne vor spune cine va
prevala asupra celuilalt prin intensitatea suferinfelor, a cdinfei si
credintei lui.

Prin ce mijloace va putea fi adus un ajutor acolo? Ardtandu-le
exemplul fermitdtii si intransigentii? lor, acolo, cdnd noi suntem
aici? Nu-i deloc convingédtor. Singura cale justd e cea care irebulesd
ducd la fuziunca viitoare a tuturor ramuriler Bisericii ruse. ldeea di-
recloare a doctrinei care a cauzal pierzania {drii mele a fosi aceea
de a diviza cat mal mult cu putin{d. De aceea, Rusia nu se poate ri-
dica decét reunind toate fortele el fizice si spirituale. Compatriotii
nostri aflati in strdin#tate, dar care nu au incetat sa vadd in Rusia
adevdrata lor patrie (nu ca o dulce amintire a trecutului, ci ca ade-
vdrata patrie a viitorului, patria urmasilor lor), nu pot sluji astazi
mai bine Rusia decat pdstrand Ortodoxia tezaurului unitdtii ei, to-
pind intreaga Ortodoxie rusd aflatd in strdindtate intr-o singurd Bi-

sericd tanaréa, frifeascd si armonioasa.
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Iatd de ce as indrdzni azi sd folosesc cuvantul care mi s-a dat
inaintea Soborului pentru a chema toti oamenii activi (nu istoricii)
care vor sa lucreze cu cdevidrat si sd-si aducd ajutorul lor, sd se in-
drepte hotarat spre viitor si nu spre trecut! Atunci, ratiunile ce au
condus la aceasta schismd anormala a Ortodoxiei ruse din straini-
tate vor cddea si vor pieri si.nu se vor mai cduta vinovatii acestei
diviziuni acum revolute. Divergenfele superficiale si nelalocul lor,
.jurisdictionale”, si care nimic n-au de-a face cu credinta,- vor céadea.
Si dacd in ce priveste structurile, o unificare nu e posibild intr-un
viitor apropiat (ceea ce inteleqg perfect), Soborul Vostru poate de in-
data printr-un singur gest, printr-un singur apel, si fecd si = cadad
ostilitatea existenta intre Biserici decretéand sd nu mai fie impiedi-
cata comuniurea intre preotii ortodocsi, dacd Bisericile lor nu ser-
vesc in chip notoriu ateismului. Va chem sd reflectati asupra tris-
tului tablou oferit Ortodoxiei ruse din patria noastrd atunci cand va
descoperi cd, bucurandu-se de o libertate totald si fara a suferi nici
o persecufie, Ortodoxia s-a scindat intr-un mod de neiertat.

Hotdrarile Soborului Vostru nu pot, vai, sd determine cursul evo-
lutiei si eliberarii Bisericii ruse din metropold, dar pot decide dina-
inte proportiile si utilitatea aportului lor, ca si forma pe care o
va lua influenfa lor asupra Bisericii eliberate si in ea insasi.

In fine, unica noastri problemd, problema noastrd cea mai mare
este realmente aceea de a visa la eliberarea Bisericii de sub jugul
ateismului? Criza actuald a Bisericii (veche deja de un secol) e mult
mai profundd si povara problemelor actuale e mult mai grea. Nu
trebuie oare cdutate o mai mare intelepciune si un mai mare curaj
moral pentru a repara pacatele, nedreptitile, greselile deja  vechi,
indepdrtate, si mai putin strigatoare astdzi, dar care, toate impreuna
si fiecare separat, au marcat fata Ortodoxiei ruse cu niste cicatrici
care o desfigureazd? Cum sda ajungem la o Biserica care sd8 nu mai
oprime pe mnici unul din fiii ei? La o Bisericd care sd nu mei fie o
parte a unui stat, care sa nu mai fie supusi spiritual nici unuia (nici
chiar celui mei bun) si sd@ nu mai fie legatda de nici un partid? O Bi-
sericd in care sa se realizeze cele mai bune planuri ale reformelor
noastre avortate si care nu urmadreau decat sd facd sda renasca puri-
tatea crestinismului primar? O Bisericd care sd se pund pe picioare

nu pentru ea insdsi, ci care sda ajute intreaga Rusie sd giseascd un
mijloc personal de a iesi din stramtoarea si obscuritatea lumii actu-
ale.

Formele la care trebuie sd ne asteptam nu sunt o restauratie, e
repetare a celor existente inainte de revoluiie.

Dar ele sunt chemate sd fie atdt de inalte, atadt de pline de co-
moara unei cautdri neincetate incat sa poatd antrena deopotrivda in
urmarea lor si lumea occidentald ce suferd astdzi de o sete spiritu-
ald nepotolitd. Experienfa incombatibila si amara facutd de poporul
rus ne permite sd nutrim aceastda sperantd.
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Voi repeta in incheiere faptul ¢d nu pretind sd rezol problemeie
religioase; insd orice simplu muritor are dreptul de a spune ecdevd-
rae|l asa cum i se aratd iui, in speranfia cd intelepciunea Soborului
vor completa toate lacunele lui.

Rog pe pdrin{ii Episcopi si Preofi sd-mi dea binecuvéntarea lor
si vd cer tuturor sd va rugaii pentru mine.

August 1974

In roméaneste
de
Diac. lector Joan I. Icd jr.



Note, insemnari, comentarii

SEBASTIAN BROCK

PARTEA A DOUA A SCRIERILOR SF. ISAAC SIRUL:
PIERDUTA SI REGASITA!*

Sf. Isaac de Ninive sau Sf. Isac Sirianul, cum este numit in tradu-
cerea greceascd a scrierilor lui facutd in manastirea palestiniand Sf. Sava
in sec. IX, e singurul scriitor duhovnicesc sirian ale carui lucriri conti-
nui s fie foarte mult apreciate in cercurile monahale péna astizi: in
Grecia prin diferitele reeditdri ale edifiei monahului Nikifor Theotokis
(Leipzig, 1770)**;, in méndstirile copte din desertul Egiptului in tra-
ducere arabi; iar in Occident in principal prin traducerea engleza facuta
de savantul olandez A. J. Wensinck in 1923 (Mystic Treatises by Isaac of
Nineveh, Amsterdam, 1923).

Textul siriac dupé care s-au facut atat traducerea greceasci cit si cea
engleza a fost publicat in 1909 de périntele lazarist persan Paul Bedjan
(Mar Isaacus Ninivita de perfectione religiosa, Paris, 1909), editorul unui
mare numar de texte siriace si ciruia toti savantii care i-au urmat i da-
toreaza o imensd recunostintd. Traducerea engleza a lui Wensinck acopere
acea parte a textului pe care manuscrisele o deseriu drept ,,prima jumi-
tate” (palgutha) din scrierile lui Mar Isaak (primele 581 de pagini din cele
646 ale editiei lui Bedjan). O examinare a continutului editiilor tiparite
ale traducerii grecesti releva faptul ci toate tratatele pe care le contine
provin, cu cateva exceptii numai, din aceastd ,,prima jumatate", desi in-
tr-o ordine diferitd (cf. Kl. Deppe, Die Logoi Asketicoi des Isaak von Ni-
nive, in: Paul de Lagarde und die syrische Kirchengeschichte, Géttingen,
1968, p. 48—>57). Materialul suplimentar nu provine insi dintr-o altd parte
a operelor lui Isaac, ci de la alti doi scriitori sirieni diferiti: Filoxcn de
Mabbug (scrisoare citre Patricus) si Ioan Sabah (cunoscut si ca Ioan de
Dalyatha).

Intr-un apendice al edifiei sale a textului siriac Bedjan a tipirit si
cateva extrase din ceea ce el numeste cea de-a ,,doua“ si a ,treia parte®
a scrisorilor Sf. Isaac. Atribuirea extraselor de la pag. 601—628, celei
de-a ,,treia parti“ e o presupunere incorecti a lui Bedjan insusi; in rea-
litate e vorba de fragmente din scrierile lui Dadisho de Quatar, editate
complet in 1934 de A. Mingana (Early Christian Mystics, Woodbrooke

* Comunicare a profesorului de siriard de la Oxford, Sebastian P. Brock, la cea
de-a IX-a Conferintd Internagionald de Studii Patristice, Oxford 1983, publicatd in Stw-
dia Patristica XVIII, Kalamazoo — Leuven, 1989, p. 230—233.

#* Dupd aceastd edifie greaci s-a fdcit i traducerea romineascd a pir. prof. D.
Stiniloae, Filocalia romaneasca X, Bucuresti, 1981, 523 p.




INSEMNARI, NOTE, COMENTARII a1

Studies 7, 1934, p. 70—143). In ce priveste extrasele de la pag. 582—600
intitulate ,,selectii din cea de-a doua parte din scrierile lui Mar Isaac de
Ninive“, si care nu figureazd in traducerea greceascd din sec. IX, Bedjan
indicd in prefata sa (p. XV) ci el a extras aceste fragmente dintr-un ma-
nuscris de 225 de pagini provenit din Urmiah (nordul Persiei). El mai de-
clard ca ar fi publicat si aceastd ,,a doua parte“ intr-un al doilea volum
al editiei sale daca ar fi avut la dispozitie insd un alt manuscnis cu care
sd colectioneze manuscrisul incomplet de la Urmiah pe care-1 avea: ,je
I'ai regrette”, adaugi, ,car il s’y trouve de fort belles pages”. Regretam
si moi acest lucru, deoarece manuscrisul din Urmiah a dispirut acum im-
preund cu majoritatea celorlalte manuscrise ce alcituia acea interesanti
colectie.

Este o bucurie, ins#, si putem anunfa ci pierderea nu este atat de
ireparabild pe cat credeam, céici recent am avut norocul si descopir un
alt manuscris, practic complet, al celei de-a ,,doua parti“ (palgutha d-atar-
ten) a Scrierilor Sf. Isaac; el se afli la Biblioteca Bodleiana din Oxford
unde s-a aflat, necatalogat (cu exceptfia unei singure fise) din 1898, céand
a fost achizitionat de Rev. Yaroo M. Neesan (provenind probabil din a-
ceeasi regiune Urmiah de unde se trigea si Neesan).

Manuscrisul Bodleianus syr. e. 7 consti din 190 de foi si astfel nu
poate fi acelasi cu manuscrisul din Urmiah pe care 1-a vizut Bedjan. Ma-
nuscrisul este complet, n-are mici o foaie lipsi, dar unele din ele (inclu-
siv colofonul) sunt deteriorate. Mai ales piesa introductivi, o scrisoare a-
dresatd unui anume Mar Ishoczkha (f. 1 b), necunoscut astfel, este pe alo-
curi foarte greu, sau chiar imposibil de citit. Desi numele copistului,
Marquos, s-a pastrat, data copierii manuscrisului din nefericire s-a pier-
dut; pe baza criteriilor paleografice insd manuscrisul aparfine cu probabi-
litate secolelor X sau XI.

Cea de-a ,Jdoua parte“ contine 42 de tratate separate numerotate si
adunate la un loc de un editor care a aranjat in aceste dou# parti scrierile
Sf. Isaac pe care le-a aflat. Uneori apar remarci introcductive datorate a-
cestui editor, céiruia pare si i se datoreze si multe din titlurile textelor.
Fapt curios, editorul a inclus in aceastd ,,a doua parte* doua tratate care
apar deja cu acelasi text in ,prima parte* (nr. 54—55 din numerotarea lui
Wensinck). Aceasté duplicare a fost observatad intr-o notd marginala de un
cititor al manuscrisului. Unele pasaje sau texte sunt previdzute cu nun-
hare sau scolii ce ar putea fi opera editorului care a strans si ingrijit cor-
pusul scrierilor Sf. Isaac. Comparatia manuscrisului Bodleian cu extrase
din manuscrisul din Urmiah tipirite de Bedjan indicd limpede faptul
ca textul lor este foarte apropiat, practic identic, cu variafii minime in-
tre ele.

Dintre textele cu care se deschide cea de-a ,doua parte” a scrierilor
Sf. Isaac (Bodl. syr. e. 7, 20—110) poate cel mai important e un set de
patru centurii cuprinzind 400 de ,,capete” (rishe, kephalaia) despre cu-
nogtintd (,,gnostice*), unele din ele insofite si de scolii. Editorul colec-
tiei descrie aceste kephalaia gnostika astfel: , Ale aceluiagi Mar Isaac, epis-
cop si eremit, sentin{e separate despre cunostin{d cuprinzand inalte con-
templatii duhovnicesti (theorias) si cunostin{d desavarsita, talcuiri bogate
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si intelesuri minuate si mari taine; spre bucuria si desfatarea sufletului
si pentru sporirea lui in cele duhovnicesti” (Edifia lui Bedjian prezenta
doar cinci pagini de excerpte din cea de-a patra centurie si din ultimele
zece foi ale versiunii lor integrale).

Indata dupd centurii vine o sectiune privitoare la ,rugdciunea os-
cunsd”. Dupé o prefati, datoratd probabil editorului, ni se prezintd treizeci
de rugdciuni numerotate (si din acestca Bedjan oferise doar o succintd
selectie). Alte céateva secfiuni ale manuscrisului sunt ccasacrate tot te-
mei de rugéciuni, cum ar fi d. ex.: ,,doudzeci de capele despre rugdciune”
gau ,,sectiune care indicd precis si explicd limpede ce este rugdciunea cu-
ratd si neimprdstiatd”.

Din celelalte titluri selectez aici doar cateva spre a da o idee despre
restul temelor abordate in cea de-a ,doua parte* a scrierilor Sf. Isaac:

— despre lacrimile neincetate (tema binecunoscuti a Sf. Isaac);

— despre cum ostenelile irupului sunt nefolositoare férd ucraren

mintii;

— despre o experientd pe care a avui-o contemplénd slava zidirii ce-

lei noi, ete.

Alte sectiuni trateazi despre: incercdri si ispite si despre smerenia
lduntricd. In final, insa, Sf. Isaac se indreapta spre infelegerea duhcuni-
ceascd (theoria) a Gheenei — ,,in mésura in care este cu putintd ca harul
s dainuiasca firii omenesti putinta de a-si forma opinii priviicare la -
ceste taine“. In cursul acestui capitol, Sf. Isaac citeazi din Teoder de Mop-
suestia si Diodor din Tars in sensul ci chinurile iadului nu sunt vesnice.
Pasajul citat din Teodor este prezentat ca fiind din ,,primul tcm impo-
triva celor ce spun ci picatul este sidit prin fire“, si el corespumde cxact
cu un excerpt citat de Solomon de Bosra in cap. 60 al a salei Carti a Al-
binei. Citatele din Diodor sunt precizate ca provenind din cértile a V-a ¢i
a Vl-a ,despre Providenta®, si sunt citate si ele in acelasi capitol din cpera
lui Isaac, mai degrabi decat din sursele originale (numele SI. Isaac este
menticnat explicit inainte de aceste citate in cap. 60).

Colofenul manuscrisului e, din nefericire, deteriorat, datarea copierii
textului fiind pierdutd. Din ceea ce s-a pastrat, reiese cd nuwnele co-
pistului a fost Marqos si cd manuscrisul a fost copiat pentru Rabban
Isho din satul Bet B/Q'DY (primele doui litere sunt neclare) in ,,manis-
tirea lui ML'K (,,Ingerului®) sub (?) egumenia heruvimului in trup, Mar
Abdisho’ din Kom" — toate nume necunoscute si neidentificate inci pana
acum.

Actualmente se lucreazi la o traducere englezd a partii a ,,doua“ a
scrierilor Si. Isaac in colaborare cu Dana Miller care a realizat recent o
noud traducere a pértii ,intdia" publicatd de Holy Tramsfiguratica Mo-
nastery, Boston, in 1984. In curs de pregitire se afla si o editie princeps
a textului original siriac, care va tine seama si de fragmentele identifli-
cate si in celelalte manuscrise cunoscute pani acum.

Traducere
de
Diac. lector Ioan I. Ici
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PAUL PHILIPPI

ECURMENISM INAINTE DE ECUMENISM®
MANUSCRISE LITURGICE NECUNOSCUTE
ALE LU ST, L, ROTH.*

A. Introducere

fncad din timpul elaboridrii dizertetiel sale Kirche und Pfoerrcmt bei .
Stephen Ludwig Roth im Spunnungsfeld vor Politile und Sozialpiidagogik
(Studia Transylvanica 2}, 1970, Martin Wellmann a repefet presupunerea
ci in arhiva parchialad a districtului bisericesc evanghelic Medias, trebuie
s se giscascd nci lzvoare asupra activitdfil de parch a lui St. L. Roth.
Pe neasteptate a apirut insi o AGENDA/SACRA/ das ist: /KIRCHEN-
ORDINUNG / zum heiligen Gebrauch / der Hermannstadtischen / wie der
ithrigen / Lvangelischen Kirchen (IN SIEBENBURGEN / ven nesucm
iiberschen, vermehrt, und / aufgelegt im Jahre 1743, / HERMANN-
STADT / In der Stadt Druckerey / Druckts Samuel Sardi, in care St. L.
Hoth pc lang# nenumérate obscrvatii manuscrise a cusut si un foermular
de prohod? si a ldsat o fisd scrisd de méani privind cerviciul divin de ccn-
firmare din anul 1841 (7).

Potrivit unui inscris de pe coperta de la spate a cartii, ,, Agenda® a fost
legatd din nou in anul 1842 (7} de legétcrul Ernst Molzkiuer din Mediag
(numele legatorului ar putea fi si Hlzkidner sau altfel, cifra finald a anu-
lui e deterioratd). Atunci au fost tdiate si marginile cirtil. Intrueat au fost
tiiate prin aceasta si motife marginale cu autograful lui Roth, urmeazid
cd , Agenda® a fost folositd de Roth ineci inainte de 1842 — ceca ce ar
putea sprijini lectura cifrei anului de pe fisa de ména pentru confirmare
(Roth scrie: Confirmation. Semstag vor Quasimodogeniti 18541 (7). Dea-
supra scris de o «ltd mana: 1841, inire notitele scrise de o altd mini: Die
Schrift Stepfan (sic!) Ludovig Roihs).

Despre fomularul de prohod? a lui Roth vom vorbi ceva mai indea-
prcape cu altd ocazie. Mai importantd este descoperirea pe care ne-a re-
zervat-o ,Agenda” pe penultima pagind de la spatele ei: aict se ghiseste
rugiciunea de ingropficiune in limba romand despre care relateazi ,,Sa-
tellit des Siebenbiirger Wochenblattes* 1845 la pag. 35: ,,Din Medios
ni s-a anuntat 1a 22 ianuarie urmadaiorul act de tolerantd si ing&duinia creg-
tind pe deasupra oricdrei meschindrii confesionale. Cu céteva zile In urma
In satul Nimesch apartinitor de scaunul Mediasului a murit un romén de
confesiune neuniti. Vaduva raposatului insotitd de o rudd s-a prezentat
la pastorul evanghelic de acolo, la foarte renumitul st binzcuncs-utul
demn Stphan Ludvig Roth, cu rugdmintea si preia din dragoste crestini
functiile religioase la ingroparea mortului, intrucat preciul romin nu era
in stare din pricina unel boli si-gi indeplineascd oficiul. Domnul pastor

* Niehenblirgen al; Beispiel Europiischen Kilturanstawsches (Sicevenbiirgisches Archiv
12} herausgegeben von Paul Philipt, Bthlau Verlag, Kéln — Wien, 1975, p. 106—116.
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Roth a replicat ca el le poate satisface cererea exprimati citre el numai
daci aceasta are loc cu acordul preotului roméan de care el trebuie sa fie
asigurat. Pastorul Roth a primit aceastd asigurare printr-o scrisoare a
preotului roman si a insotit astfel ca oficiant religios in functie, trupul
mortului la groapi, a finut aici o micd cuvintare ocazionald si a rostit
la lasarea sicriului in groapd rugiciunea dupi Agenda evanghelicd in lim-
ba roméné, si aceasta intr-un mod atidt de miscator incat atunci cand a
terminat cei ce au insofit mortul l-au inconjurat mulfumindu-i si binecu-
vantandu-1 din adancul inimii $i dupa obiceiul lor i-au sarutat marginea
vesméantului lui religios* (cf. St. L. Roth, Gesammelte Schriften und
Briefe hg., von O. Folberth, 7 Band, 1964, p. 344 sq.).

Afarid de insemnaérile lui Roth, in ,,Agenda“ noastri am giisit pe
langi data exactd (,,16 Jidner, A/lten/5 t/ils/5 Jéner — ,,16 ianuarie, 5
ianuarie stil vechi) atat numele riposatului cat si al preotului roman, Ni-
culae Popovici la a carui rugdminte Roth a facut ingropaciunea. Ba chiar
ni s-a pastrat si textul acestei rugdminti prin scrisoarea pe care Roth a
prins-o cu un ac de gamaélie inaintea textului rugiciunii.

Scrisoarea e scrisd pe o héartie albastrie, neregulat taiata, de 23,5X
13 cm. si poartd pe revensul ei pe langd semnele clare ale impéturirii e,
adresa si resturile sigiliului pe care heraldicii l-ar putea poate recunoaste
si interpreta. C4 preotul romén scrie din Meschen (Mosna) desi in 1846
Roth era inci pastor in Nimesch si potrivit notitei din ,,Satellit" ingropa-
ciunea a avut loc si ea in Niemensch nu e ceva surprinzitor, caci preotul
ortodox din Meschen gi-a avut (si-si are pand acum) jurisdictia si asupra
ortodocsilor din Niemensch. Acestia, deci, n-aveau parohie proprie.

Scrisoarea e scrisd intr-o grafie mixté, folosind in principal alfabetul
chirilic, partial insa si alfabetul latin. Redarea si transcrirerea textului o
datorez domnului lector Nicolae Edroiu din Cluj.

Rugdciunea a fost evident alcituiti ,,ad hoc“ de Roth, cici ,,dupid
Agenda Evanghelicd®“ (cum spune ,,der Satellit") — cel pu{in dupa cea in
care a inserat Roth rugiciunea lui — rugaciunea sunia altfel si este mult
mai scurtd. In mod evident Roth a incercat o adaptare la stilul rugaciunii
ortodoxe fard ca la prima vedere si se poatd stabili un model liturgic
ortodox. Poate investigatiile facute de specialistii ortodocsi sd conducd la
descoperirea unei surse.

Ca insad Roth nu numai ci era gata si preia ca oficiant evanghelic in-
gropaciunea unui crestin ortodox, dar si a folosit part{i din ritualul orto-
dox in méisura in care acestea nu contraziceau convingerile evanghelice
sau obligau la actiuni, in care Roth ar fi trebuit si tigiduiascd tinuta si
caracterul propriului Iui oficiu, aceasta o aratid notitele de la sfarsitul
»Agendei“ in care Roth preia farad retinere obiceiuri liturgice proprii co-
munitatii ortodoxe.

In aceasta se pot gasi, desigur, semne ale unui ,,ecumenism transil-
vianean inainte de ecumenism“ — imi ingadui sd citez aici pe proprie
raspundere exclamatia spontana cu care I.P.S. Mitropolit dr. Nicolae
Mladin al Ardealului a insotit prima sa luare la cunostint{d de documen-
tele expuse aici, in decembrie 1973 — intrucat acestui ecumenism nu i se
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v Sy e s
poate atribui nici un caracter programratic, dar in loc de accasta el apare
ca si consecinia céntdritd a unei conviefuiri practicate si pistrate inde-
lungat: nici o confesiune nu pune in cauzi pe cealaltd; de aceea suspiciu-
nea de prozelitism cade. Legdtura dintre confesiune si comunitate de
limb& nu reprezintd o barierd ci o punte eare ingéduie oficiantulul evan-
ghelic s8 dea un ajutor vecinului lui ortodox, f3rd ca si poatd apare ideea
unei neintelegeri oarecare a actiunii lui in comunitatea proprie. Intrucat
Roth se roaga in roméaneste §i se adapteazd uzului ortodox al rugéciunii in
limba romé&ni, el este asigurat de orice suspiciune ci el ar vrea si intro-
ducdi astfel de practici in rugiciunea si in Biserica luterand, respectiv
ci ar avea intentia si atragd romini ortodocsi Ia Biserica evanghelica (a
sasilor transilvineni!). Céci asa cum are libertatea de a aplica si in spatiul
bisericesc propriu intuitii pe care le dobandeste din rugéciunea ortodoxa,
la fel de sigur il impresoari de ambele par{i asteptarea ca el si lase s
existe unele ldngi altele contururile ortodoxe gi luterane fira a le ames-
teca. Ceea ce spuneam altundeva despre intelegerea cuvantului roméanesc
ca ceva de la sine infeles odati cu limba lui 5i modul de viatd specific st
odatd cu modul de viatd si modul colectiv propriu de a-si articula cre-
dinta (deci o ,,praxis pietatis“ proprie), ba chiar el trebuia promovat cu
mijloacele ce stiteau la dispozifie pastorului evanghelic sas in acest mod
colectiv de viati ca romin ortodox si nu indepirtat de aceasta. (cf. St. L.
Roth, ibidem 7 Band, p. 113: , Intrucit in opinia mea esenta nationalitatii
¢ 0 tulburare a idell umanititii care in potenta ei supremi se numeste
crestinism, nu mi-am fixat niciodati in prima linie a sarcinilor timpului
nostru fatd de roméani o germanizare a romaénilor, ci intotdeauna evan-
ghelizarea. In prima zi a Cincizecimii a vorbit Un Duh, Duhul Sfint, in
multe Jimbil“. . .). $i invers, este de la sine inteles pentru prectul romén
ortodox ca prin rugidmintea sa adresatd pastorului evanghelic s nu se
schimbe nimic din respectarea incadririi acestuia in celilalt mad colectiv
de viati al populatiei sisesti si pietatea ei evanghelici.

Asa cum din secolul XVI una din caracteristicile toleranfei, respec-
tiv libertitii religicase, din Transilvania era aceea de a fi apdrut nu din-
tr-un plan programatie, ¢i din pragmatica datelor sceial-istorice, si de a fi
dus apoi ca urmare a dreptului cutumiar la constituirea unor prineipii
obligatorii in carc se reflecta obiceiul tuturor, asa si ,,ecumenismul” aces-
tei actiuni de acest caz a lui Roth poate fi vizut ca un exemplu modest,
dar elocvent a unei convietuiri practicate intre comunitéiti diferiie. Prin
faptul ci si diferenta poate uni, si poate eventual deveni chiar si con-
ditia unei comuniuni cordiale si pline de incredere, din experienta tran-
silvinean3 se poate trage eventual inca o mica lectie ecumenic3.

In lucrarea sa deja mentionati, Wellmann a indicat In repetate ran-
duri felul in care act{iunea bisericesc-teologici a lui Roth, tréia din si pre-
lucra in primul rand fortele traditiei sale natale (ibid. p. 194, 241, 251 sq.
314 g.a.). Aceasta ne-a dat un drept de a vedea si aceasti méirturie a ac-
tivitatii lui personale incadratd in spiritualitatea mai genierald a patriei Iui
transilvinane.
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B. DOCUMENTELE

1. Secrisoarea preotului roman Nicolae Popovici (transliterare)

Prea Cinstitului / $i prea luminatului / Domnului Pirinte / Evan-
ghelicescului / Paroh / Stefan Lud/vig Roth/ cu cin/ste/LPI/. Prea Cin-
stitului si Prea Luminatului/Magister si Parch Evanghelici r/everendissi
/mi in Hs. fia/fericita sinadtate poftesc méa rogu/si la prea Cinstitd Doamna
Preoteasd / si la toatd Iconomia. Dar ma rog prea/Cinstite Domnule Pa-
rinte si faci atdta/bine pentru mine si osteneascd Miria/sa sd ingropi
pe robu lui Dumnezeu Tuna / care s-au mutat din lumea aceasta”. /Ra-
méin al Miria Ta plecatd slugd / Mosna 5 ianuarie 84§ Iiicolae Popovici
Parcho.

2. Rugdciunea lui St. L. Roth cu notifele lui agendarice

Gebet am offenen Grabe, wenn der Sarg ins Grab gelegt worden ist:
gesprochen / iiber die hiesigen Dorfschmieden Tsuna Latsku, auf Requisi-
tion des / nicht unierten walachischen Pfarres Niculai Popowits ddtc 16
Jéner 1946, A. St. /5 Jiner. (Rugiciune la morméantul deschis cand si-
criul este pus in greapi: rostitd deasupra trupului neinsuflefit al sitea-
nului fierar de aici, Tuna Lascu la cererea preotului roman neunit Niculae
Popovici, la data de 15 ianuarie 1846, 5 ianuarie stil vechi).

1. Doamne Hristos, fiul Tatdlui din tcher adevérat, care Tai slobo-

2. sit din tscher pe seraku pomuntul nostru, fiind om pentre noi pe-

3. ketosch, schi ai petemit en crutsche, schi ai murit, a treia sica

4. reserrind din mormunt. In fiule Dumneseului! Domn de

5. viatza schi de morte! Puterea Ta schi milla Ta i ne-

6. desdea nostre schi enantea morte, schi en tsasul morti,

7. si dupe morte! Mare i puterea ta, cu care ai bichiruit

8. pe morte, schi ai pus puterea lui subt pitschoare tale —

9. ai hesnerit pintru noi viacu vetschilor, de nom murii,

10. schi dake am murri —

11. Te rugem, aitsche adunats en face mortii, entristatz

12. schi plinginds, schi plekats en sinul pe genunj, te ru-

13. gem: Sze dai la trupul est stins, jare la vrame, lumina

14. viakului — enportzind cu jel puterea ta receritoare, szesze
15. riditsche schi mortul esta, robului dumneseu, cu toti sfintz
16. din lumea entrage, vinind din reserit, echi din siurschit — (revers)
17. Jarte, jartei peccatele sale toate, cu care au greschit enainta
18. otchi tei sfintz — spalei cu singe tou curat suffletul

19. spurcat, se fie limpede ca raua primeveri — destschidei

20. uscha raiului tou de merirei — schi dei parte bukurii tse-
21. rului din milla ta preaputintsoase. — Doamne, doamne,

22. fiul dumneseului — miluestel! in vetschi vet-

23. schilor. Amin. En numele Tatului, schi al Fi+4-ului,

24, Schi al Duc+ului sfint. Amin. Amin.

25. Darauf zu den Héptern des Grabes, zu den Fiissen und je auf
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ok 2B. jeder Seite mit der Haue ein 4+ machend, jedesmal mit den Wor-
27. ten: Al domnului pomuntul, schi plinirea lui.
(Facind apoi semnul crucii + cu sapa la cipitdiul, la picicarele gi
pe fiecare laturi a mormantului rostind de fiecare datd cuvintele:
Al Domnuiui pdmantul si plinirea Lui*).
Traducere
de
Diac. lector Ioan I. Icd

PE URMELE LUI IISUS
(NOTE DE CALATORIE)

— urmare din nr. 4/1993 —
Vineri, 23 aprilie 1933 (Sf. Gheorghe si Izvorul Tdmdduirii)

In dimineata acestei zile de mare si dublad sirbitcare crestind am
savarsit Sf. Liturghie numai noi, preciii pelerini, respectiv pirintele pro-
fesor Galeriu, pirintele Pantelimon, duhovnic la Ménidstirea Ghighiu-
Ploiesti — gi subsemnatul, in prezenta intregului nostru grup si a celor de
la cimin. Ne-am plimbat apoi prin imprejurimi, discutéand peripatetic, cu
parintele profesor Galeriu in rolul de excelent invititor, Am schimbat
opinii privind unele aspecte politice locale -— am aratat concluziile noastre
mai sus — dar mai ales probleme de teologie, ficand adesea apel la stu-
diile si lucrérile marelut nostru teolog si profesor, pirintele academician
Dumitru Staniloae.

Dupd masa de prinz ne-am propus cu totii si facem si noi drumul
spre Emaus, precum altd datd Sf. Luca si Cleopa. Localitatea se afla la
cca 14 km de Ierusalim si e un mic sat lecuit de arabi. In partea nordica
a agezdrii e ¢ colind naltd in varful céreia s-a ridicat o moschee pe locul
unde se crede c¢i ar fi morméntul proorccului Samuel. Tot pe aici ar fi
fost odinicari — ni se spune — o cetate a preofilor numita Rama pe lo-
cul in care David l-a Invins si 1-a ucis pe Goliat. Tot In Emaus se mai vid
ruinele unei biserici edificate in sec. IV. Cu vremea pe acest loc au pus
stadpdnire calugaril franciscani, care, pe la inceputul secolului ncsiru au
ridicat o méanastire cu 0 biserici mare si multe chilil. Nu am putut ve-
dea interiorul bisericii. Facem cédteva fotografii de grup — asa cum am
facut in majoritatea locurilor prin care am trecut in acest pelerinaj -—
si ne indreptdm spre lccalitatea Lida, locul unde Sf. Apostcl Petru a vin-
decat sldbanogul numit Enea.

Pentru a ajunge cu maginile la Lida am trecut prin oraselul Ramla
aflat la cca 53 km de Ierusalim, locul de origine al lui losif din Arima-
teea. Ne duceam la Lida in aceasti zi de cinstire a Sf. Mucenic Ghecrghe
pentru cid aceasta era localitatea lui de bastind. Marturisindu-L pe Hris-
tos, el a fost torturat si martirizat din ordinul Imparatului roman Dio-
cletian. Aici s-a ridicat o bisericd ortodoxd cu hramul Sf. Mare Mucenic.
Aldturi este o meschee si cele doud locasuri de cult conviefuiese in pace.
Cu prilejul hramulul — aici pe stil vechi — este obiceiul si se jertfeascd

7 — Revista Teologica
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un vitel si si se ofere din el tuturor pelerinilor prezenti, ca un fel de
pomana.

Am intrat si ne-am inchinat in aceasti sfantd biserici, am cantat
,Hristos a inviat“ de trei ori, dupd care am coborit vreo zece trepte la
subsolul de sub naos, unde se afld morméantul Marelui Mucenic. Am inge-
nunchiat si am cantat din nou ,Hristos a Inviat*, Inviere in care €l a
crezut, pliatind cu viata aceastd credinti. Fiind singurul preot din acest
grup am rostit rugaciuni si am miruit, apoi am revenit sus in biserica.
Aici ni se aratd si sirutdm lanturile in care a fost chinuit Marele Muce-
nic si, cu adanci evlavie, un sicrias de argint cu sfintele moagte. Cantam
iarasi ,Hristos a Inviat“ si iesim indreptindu-ne spre cimin. Ne gandim
cat de mult a fost el cinstit de romani — moldovenii il au ca patron —
dar si de alte popoare crestine. Stiu, de pildd, céd este si patronul Angliei.

Sambdtd, 24 aprilie 1993.

In dimineata aceasta ne-am constituit intr-un grup restrins si am
angajat un taxi arab, masinile Asezimantului nefiind disponibile. Ne-am
propus trei obiective: doud maénéastiri i orasul Betleem, locul sfant unde
s-a niscut Mantuitorul.

Mandstirea Sf. Teodosie a fost primul obiectiv. Se giseste 1la cca
10 km de Ierusalim. Ea a fost ridicatd de Sf. Sava cel Sfintit — cum i se
spune — in sec. V, contemporan cu Sf. Eftimie cel Mare. Sf. Sava este
considerat intemeietor al vietii de obste, adicid al vietii monahale. Ne-a
deschis poarta de metal un arab, iar in interior ne-au primit cu cildura
doud maicute venite din Romania, Fervronia si Cristina, langé care a apa-
rut si un ieromonah grec (staretul). Ceea ce ne-a impresionat de la primii
pasii a fost admirabila ordine si curitenie care dominau pretutindeni. Bi-
serica este impunatcare, o adevaratd catedrald placatd cu marmora si mo-
zaic. Am intrat, am cantat , Hristos a inviat”® si ne-am Inchinat cu evla-
vie sfintelor icoane. Si aici a fost o bisericd striveche, din care, iesind
afard, mi s-au ardtat miste mozaicuri superbe. Am coborat apci céteva
trepte si am ajuns la ,,Gropni{a“ maéanastirii, gropnitad sapatid in stanca.
Aici, In firide scobite in aceeasi stinca, se gisesc moastele Sf. Teodosie
cel Mare si ale mamei Sf. Sava cel Sfintit, Sf. Sofia, ale Sf. Cosma si
Damian — doctorii fard arginti — Xenofont si Maria. Aprindem luma-
nari, ne rugdm si sdrutam cu evlavie sfintele moaste. La iesire suntem
serviti cu sucuri ricoritoare, cu cafea i bomboane.

Mdandstirea Sf. Sava (Mar-Sabbas) este urméitorul nostru popas. Este
una dintre cele mai .impresionante resedinfe monahale, mai ales prin
monumentalitatea ei. In interior nu sunt admisi decit b#rbatii, insoti-
toarele noastre fiind obligate s astepte la poartd. Spre bucuria noastra
am fost intdmpinati de tanérul ierodiacon Gherasim, romén venit aici din
Moldova langa alti 11 calugari greci. Extrem de amabil, el ne-a condus si
ne-a dat explica{ii peste tot. Spre nord ne-a aritat un mic paraclis sdpat
in perete de piatra si inchinat Sf. Ierarh Nicolae, deoarece dupi tradi-
tie aici a stat el un an ca monah spre finele secolului III. In anul 1893
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acest paraclis a fost innoit de cilugirul romé&n Anamia Valahul, care a
donat si catapeteasma de lemn suflat cu aur.

Tot aici se afld si moastele catorva mii de célugéri mécelari{i de persi
in anul 614, cand au ddramat toate locagurile de cult crestine. Sunt depuse
intr-o mic# pesterd scobité in stdncd. Méndstirea dispune gi de o frumoasi
bibliotec& in care, printre altele, sunt conservate numerocase manuscrise
cu o vechime de peste 1000 de ani, aldturi de cér{i vechi roménesti tipa-
rite la Neamt, Iasi si Bucunem Timp de 10 ani, intre 1938—1947 biblio-
teca a fost organizati si condusi de monahul Ioan Iacob Roménul, care
apoi a fost canonizat ca sfant la ménastirea Gheorghe Hozevitul. Parintele
Gherasim ne-a condus gi la o grotd in care s-a ridicat un paraclis in a-
mintirea si cinstirea faptului ci aici s-a rugat si a creat canoane si imnuri
religicase marele teolog si dogmatist, apologet al ortodoxismului si al
sfintelor icoane, Sf. Ioan Damaschinul, in see. VIII. Ca s8 intrdm pe rand
in grotd a trebuit s& ne tiram aproape de pozitia orizontald. Am stat cé-
teva minute in grotd, meditdnd smerit la viata si opera acestui mare
teolog. Am s#rutat lespedea pe care a stat, ne-am finchinat si am iesit
condusi de parintele Gherasim spre modesta lui chilie, unde, printre altele,
ne-a oferit si cateva ilustrate cu manastirea. Am coborat apoi o serie de
trepte in piatrd pand la baza maénastirii, unde am fost inbrodugi intr-o
altd grotid sipatd in sténcd. Aici se péstreazd douéd vase mari de piatrda —
amfore pline cu apa. dintr-un izvor sfintit, apa care isi mentine aceeasi
prospetime de ani $1 ani.

Am multumit in termenii cei mai calzi parintelui Gherasim pentru
bunivointa si amabilitatea sa, parasind ménistirea si linistind insotitoarele
si soferul care isi pierduserd rabdarea. Vizita aceasta a fost o devéiratad
delectare si inal{are sufleteasci.

Betleemul, oragul sfant, nu era prea departe aga ci nu ne-a trebuit
prea mult timp ea 84 intrim in el. Are vreo 30 000 de locuitori, aproape
toti arabi. Spre deosebire de alte orage Betleemul place ochiului prin as-
pectul civilizat, curat al strizilor i buna intretinere a caselor. In partea de
rasdrit se aflda o bisericd impunitoare ridicatd pe loocul pesterii in care
s-a nascut Domnul. Spre nord este o altd biserici romamo-catolicd, res-
pectiv franciscand, cu hramul Sf. Ecaterina. Cea dintii este ortodox
si are, desigur, hramul Nasterea Domnului. Intrarea aici se face prin-
tr-o ugd joasd si ingustd, dar interiorul este larg, avand dimensiunile de
6030 m. Prima zidire a fost fdcutd de aceeasi neobositi Impérateasi
Elena in anul 326. Dupa doui secole, in 531, imp#ratul bizantin Justinian
a modificat-o si a infrumusetat-o cu mozaicuri de mare valoare artistica.
De refinut faptul cd persii in invazia lor pustiitoare din anul 614, au ra-
mas ei ingisi impresionati de frumusetea constructiei, neindriznind s-o
atingd. Este singura bisericd crestind ramasé in starea ei striveche. As-
tazi chiar, dupa 15 secole, Biserica Nasterii Domnului din Betleem, este
tot atdt de impunétoare, de méreatd si de frumoasd ca latunci, atat in
exterior, cat si in interior. Arta, maiestria mozaicurilor bizantine este cu-
ceritor de fermecétoare. Langd formele greco-romane incepe si se simtd
influenta orientald, arabd, in filigramele de autentic gust si de insistentd
migala artisticd. N-am mai vizut o asemenea migald decdt atunci cénd
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am privit tdrdncile noastre din Marginimea Sibiului lucridnd la broderii
sau la manecile si piepturile iilor.

Am admirat de asemenea sculptura in acelasi stil a catapetesmei de
lemn aurit, precum si frumusetea celor 54 de candele si policandre orna-
mentate. Infiorati de evlavie si smerenie am intrat apoi in Sfanta Pes-
terd avind in minte si in iniméa sublimul imn: ,,Mirire intru cei de sus
lui Dummezeu, pe piméant pace si intre oameni bunivoire“. Ne-am apro-
piat de cel mai sfant loc din pesterd: ieslea in care s-a niscut Domnul
Iisus, ne-am inclinat adanc si ne-am rugat. Asadar aici a venit pe lume
Imparatul imparatilor. Nu intr-un palat, nu intr-o odaie aurita, nu in pur-
purd si méitésuri, nu in lux si bogitie, ci aici in ieslea mai putin decéat
simpld in care intraserd pand atunci doar boturi de dobitoace ca s& se
hrineasci. Dumnezeu a binecuvéntat simplitatea si saricia, a sfintit nu
lustrul si opulenta, ci modestia, rudimentarul, autenticitatea wvietii. Ma-
rire Tie Doamne, dar pentru noi picétosii pusi pe capatuiala si iubitori de
inlesniri, de fast lumesc n-ai fost pilduitor, cei mai muli{i n-am inviatat
nimic de la Tine! Marire Tie, Doamne!

In pardoseala din marmor# de un rosu inchis este fixatd o stea mare
de aur. Este o cinstire tarzie adusi de oameni. Noi ingenunchiem, ne li-
pim fruntile de loc si rdménem cateva minute incremenifi, meditativi.
Apoi sirutdm de trei ori ieslea sfanti si ne retragem ca si facem loc al-
tor pelerini. Pe stea inscriptia in limba latind era simpla: , Aici a nascut
Fecioara Maria pe Iisus Hristos“. In biserica, fati in fata cu altarul, dupa
ce am coborit trei trepte am ajuns la doua mici altare ridicate unul pen-
tru a cinsti locul unde Maica Sfantd a aldptat pe Iisus Pruncul, si cela-
lalt , ,Altarul Magilor* indicdnd locul unde cei trei magi au oferit daru-
rile lor: aur, smirna gi timaéie. Trebuie s mai spun ci inainte de a intra
in pesterd un cilugir grec ne-a déruit fieciruia cate o iconitd, o eruciu-
litd si cate un méanunchi din 33 de lumanéri, ménunchi pe care l-am a-
prins in candelele de deasupra stelei de aur.

Ca si in mine, sunt convins ca in fiecare pelerin se desfitau in acele
momente amintirile scumpe ale colindelor copildriei: ,,Steaua sus rasare”,
»In orasul Vifleem“ — etimologie populard roméneasci pentru Betleem
—,,0, ce veste minunata“ si multe altele.

Ni s-a ardtat apoi intr-o alti incintd o pesterd mai adéncid numita
,,Pestera celor 14 000 de prunci martiri“. Sub peretele lateral se mai pis-
treazi si azi o parte din moastele acestor prunci ucisi la porunca lui Irod.

In partea de rasarit a acestei sfintei biserici, catolicii au ridicat o
mici méandstire de maici, pe locul in care dupa traditie, Fecioara ar fi
dormit si alaptat pe lisus. La vreo 4—5 km se afli un ses numit ,,Campul
pastorilor”, unde dupa tradifie, se giseau pastorii cand li s-a vestit Nag-
terea Dommnului.

Urma ca de aici si plecim in localitatea Hebron, aflati la vreo 40 de
km. Intarziind insi prea mult la Betleem soferul a refuzat si mai meargi.
Aici sunt mormintele marilor patriarhi ai Vechiului Testament Avraam,
Isaac si Iacob, ca siale sotiilor lor, in afara de Sara sotia lui Avraam, care
a fost inmorméntatd de el in pestera numitd Makpela. Hebronul e al pa-
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trulea oras sfant si pentru mumﬂm:anm Avraam fumi commdera't si stramog
al lor. Pentru ei orasul poartd numele de El-Khalil adicd ,Prietenul lui

Dumnezeu”. Dar, cum spuneam, nu ne-a fost dat si-1 vizitim.

Duminiea, 25 aprilie 1993.

Un grup de sase dintre noi ne-am programat in aceasta zi un peleri-
naj pe muntele Sinai, unde Moise a stat de vorb& cu Dumnezeu, gi a pri-
mit tablele legii. Am pornit din Ierusalim spre Eilat, asezare langi munte
cam la 400 km. Noroc ci masina avea aer conditionat pentru ci drumul
era de 5 ore si cidldura indbusitoare. Eilat este un oras si port plécut, cu-
rat, frumos si bine gospodéarit. Am fost dusi mai intai la un acvariu la
cca 3 km unde am vézut o mare varietate de specii marine. Am intarziat
aici vreo doué ore, dup# care am pornit spre Thaba, localitate situata la
frontiera dintre Israel si Egipt. Dupd formaliti{ile vamale de rigoare si
dupé ce am platit de o parte 32,5 seheli iar de cealaltd 6 dolari, am luat
un taxi particular care ne-a dus la Méanéstirea Sfanta Ecaterina din Si-
nai. Cei 200 km i-am ficut in cca 3 ore, ajungand acolo pe la orele 17,00.
Sinai este o peninsuld muntoasi la Marea Mediterani nu departe de Suez.
Am strabatut cu bine pustiul Negherului am trecut pe langd Marea Moarta
si Marea Rosie, prin depresiuni aride, nisipoase, intre conuri si piramide
muntoase, si lipsite de vegetafie. Peisaje dezolante in stdnga si in dreapta
soselei.

Spre seard am ajuns la poarta manastirii Sfanta Ecaterina. A fost zi-
ditd tot de impéaratul bizantin Justinian la anul 550 si s-a péstrat a-
proape ca la inceput. Ea nu a fost diramatd de invazia persand dato-
rita faptului c& prin grija unui célugir ortodox, Mahomed s-a ascuns aici
de urméritori, fiind astfel salvat de la moarte. Drept recunostinta el a 1a-
sat un hrisov — care s-ar afla’ in biblioteca ménéstirii — prin care in-
terzice sub blestem orice atingere sau vatidmare a locasului.

Ménéstirea este cel mai vechi agsezimént ortodox de acest fel din
lume. In ea au trait si s-au rugat de-a lungul veacurilor mari si sfinte
personalititi ale ortodoxiei, precum si Sf. Ioan Scérarul. Sfintii: Nil Pust-
nicul, Filotei, Anastasie, Grigore, Stefan Sinaitul gi mul{i altii. In bise-
rica manéstirii un ieromonah bétran a adus din altar moastele Sf. Mucenite
Ecaterina, pe care le sdrutdm inchinidndu-ne cu adancd evlavie §i pri-
mim fiecare simbolice inele de argint. Limba tuturor de aici era greaca
pe care nici unul din grupul nostru n-o cunostea decat vag. Nu ne-am
fi putut infelege dacd Dumnezeu in purtarea Sa de grija nu ne-ar fi scos
in cale pe maicuta Tecla, originard din Sibiu si venitd si dénsa in pele-
rinaj cu un alt grup din Germania. A fost de o amabilitate rar intalniti,
mergand cu noi in toate partile si in primul rénd la stiretfie ca sd ni se a-
corde gizduire pentru noaptea ce urma. Béarbatilor ni s-a oferit o camera
iar femeilor alta, ambele cu condifii excelente de odihnd. Am fost pofti{i
si la cind, dar n-am putut raspunde inivitatiei fiind pur si simplu ex-
tenuati.
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Luni, 26 aprilie 1993.

Dimineata la orele 6,30 am intrat in biserica méanéstirii, ca si neo in-
chin&m si si ne rugdm bunului Dummnezeu, si-I mulfumim pentru purtarea
Sa de grijd. Apoi am iegit din incinta méanéstirii pentru a vedea muniii
biblici Sinai si Horeb — cu indltimi de peste 2200 m. — pe care profetii
Vechiului Testament, Moise si Ilie, au vorbit cu Dumnezeu. Se anunta o
zi splendidi aga cd am pornit pe valea muntelui Horeb, un munte solitar,
bétran si mécinat de milenii. Pe partea opusid — spre nord-est — se inal{i
mundele Pisticos: Muntele Credintei, la jumé#tatea ciruia, pe dreapta, se
vedea o micéd potecd ce ducea — spre pestera in care trdia singurul pust-
nic actual de pe muntele Sinai. De sus, din traseu se putea vedea ¢ mica
chilie albéd dintr-o gradini{ad plind de verdeatd, cu doi lamai de siraja.
Drumul in serpentini, dar pieptis, secondat de dogoarea solard a devenit
tot mai anevoios. Din cdnd in cdnd intAlneam beduini cu cdmile, bieti
oameni cu chipurile supte, parjolite, sirmani arabi logoditi cu sarzcia,
cu viata aspra, dura, lipsitd de cele mai elementare bunuri sau satisfac-
t{ii. Pentru oamenii acestia progresul este necunoscut, civilizatia departe,
ei triind la fel ca acum dou& mii de ani, daci nu mai rau pentru ci riti-
cirile lor libere de alti datéd, nomadismul lor, astiizi e tracasat de diverse
frontiere. Spun unii ca ei ar fi fost adusi din nordul Dunérii, deci de pe
teritoriul Romaniei de azi din ordinul impéaratului bizantin Justinian
care voia si populeze aceste locuri pustii. Era un metiv in plus ca si-i
miluim, dar n-am avut cu ce.

Ultima por{iune a drumului a fost si cea mai dificila, trebuind sa
batem vreo 3 700 de trepte — asa ni s-a spus — sapate in piatra, dar de
dimensiuni variate. Complet epuizati am ajuns in sférgit pe platoul pe
care Moise a primit Tablele Legii, pe care s-a descoperit taina dumnezei-
rii si a creatiei si unde a fost izvodul cértilor Vechiului Testament. Am
cinstit locul inchindndu-ne, ingenunchind si rostind rugéciuni de lauda
si muljumire lui Dumnezeu ca ne-a invrednicit si ne-a ajutat sa ajungem
in acest loc sfintit din varf de munte. Tot pe acest loc s-a ridicat un pa-
raclis pe care, din picate, l-am g#sit inchis. Zidit in 1937 din blocuri mari
de piatrd, el a fost inchinat lui Moise. Alaturi de paraclis s-a pastrat un
fel de chilie sipatd in stncd, avind forma unui vas. Tradifia spunec ca
de aici ar fi bdut Moise apa. Paraclisul are o lungime de vreo 10—12 m
si este de formid dreptunghiulari. Ne-am inchinat din nou locului unde
s-a facut auzit glasul lui Dumnezeu si am inceput sd coboram, dupi ce
am luat doud pietre — simbol — in interiorul cérora era imprimat , Ru-
gul lui Moise*. —

Nici coborirea m-a fost usoard, ludndu-ne doud ore pand jos la Ma-
nastire. Convenisem cu goferul ca la ora 12,00 sa fim inapoi. Am fost punc-
tuali si dupd ce am rasuflat putin si ne-am stampéirat foamea si mai ales
setea, am pornit pe drumul de intoarcere, trecind din nou prin cele doud
vame de la frontiera dintre Egipt si Israel.

In legitura cu pelerinajul nostru pe muntele Sinai si la aceasti sfanta
ménastire ag adiuga aici cateva aminunte. Mai intai faptul ca dupa alta-
rul bisericii méanastirii se gaseste ,,Paraclisul Rugului Aprins® construit
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de marea impér#teasd Elena intru cinstirea locului unde Dumnezeu a vor-
bit cu Moise, paraclis in care am intrat, ne-am inchinat si am rostit rugé-
ciuni. In al doilea rand as mentiona ci méanistirea Sf. Ecaterina are una
dintre cele mai bogate si mai valoroase biblioteci din lume, pastrandu-se
aici o serie de unicate, codice, manuscrise, cel mai vechi ,,Codex Siria-
nus*, cronici, zapise etc. De asemenea detine — in conditii optime de pas-
trare — una dintre cele mai vechi si mai mari colectii de icoane din lume:
peste 3 000, unele din sec. VI. In al treilea riand as mentiona ageziiminte
monahale in Sinai, pe care insd nu le-am vizitat. Astfel, sunt: Chilia mo-
nahului Adrian, Paraclisul ‘Sf. Taine, Paraclisul Sf. Ecaterina, Manas-
tirea Sf. 40 de Muecenici, Méané&stirea Sf. Cosma si Damian; Méanéstirea
Panaghia — inchinatd Maicii Domnului; Mén#stirea Sf. Apostoli Petru: si
Pavel, Manastirea El-Paran, Manastirea Rait (E1-Tur) situatd mai departe,
pe malul Méarii Rosii la 150 km. de Sinai. La cererea monahilor de aici Si.
Ioan Secdrarul a scris lucrarea mistica ,,Scara virtutilor”, desecrisd in Filo-
calia, vol. IX.

In sfarsit as adduga ca la Manistirea Sf. Ecaterina din Sinai existd
si o serie de méarturii roménesti. Cele mai multe sunt danii ale domnito-
rilor si boierilor din Tara Roméneascé si din Moldova. As mentiona intre
acestea:

— Evanghelia voievodului Alexandru al II-lea, Mircea, domn al Tarii
Roménesti, cu ferecaturd de argint;

— Evanghelia lui Ieremia Movild, domn al Moldovei, ferecati in
argint aurit;

— Douéd sfesnice de argint donate de voievodul muntean . Nicclae
Mavrocardat la anul 1745.

— O candeld mare de argint cu brate donati de Alex. Ipsilanti la
1785.

Se mai péstreazi aici o serie de manuscrise romaéanesti, codici vechi
cu caracter istoric sau religios, acte de arhivi gi multe cérti iesite din ti-
parnitele roménesti, majoritatea de cult.

Intorsi la cimin extenuati, urméitoarele doud zile le-am 'dedicat re-
facerii. Marti, 27 aprilie si miercuri, 28 aprilie, au fost zile dedicate re-
facerii noastre, zile de calm, de rememorare si comentare a celor vizute,
traite si-simtite in pelerinajul nostru. Impreun# cu minunatele noastre
gazde am participat regulat la sfintele slujbe din Biserica Asezdmantului.

Jai, 29 aprilie 1993.

Ain-Karem, satul natal al Sfantului Ioan Botezitorul a fost obiectivul
nostru din aceastéd zi. Nu toti, dar un grup de cinei pelerini ne-am simiit
suficient de refacufi pentru a incerca un nou efort pe care mi-1 cerea
constiinfa noastra crestind ortodoxd. Se géseste intr-o zond pitoreasca,
plind de verdeatd — o desfitare dupid atdta piatrd. gi nisip — cam la
10 km de lerusalim. Aici s-a niscut deci cel mai mare prooroc i om nés-
cut din femeie! E 0 -asezare montans cu cinei mén#stiri din eare 4 sunt
catolice si a cincea ortodoxa.
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Primul popas l-am ficut la fantidna ,,Maicii Domnului“, numiti asa
pentru cd de aici — spune tradifia — a b&ut apé cand a stat in vizitd la
Péarintii Sf. Ioan Botezitorul, Zaharia si Elisabeta, timp de trei luni. Acest
izvor milenar se afld in mijlocul satului. Debitul este puternic si se varsi
prin trei tevi adapostite sub un soclu de piatri. Ddm cinstirea cuvenili
acestei mérturii a trecerii Maicii Domnului pe aici, ne inchindm, bem si
noi api si ne continuim periplul.

Biserica Mandstirii Sf. loan Botezdtorul este al doilea popas. Calugiirii
sunt spanioli din ordinul benedictinilor. Este situati in partea de nord a
satului En-Karem, fiind edificatd pe ruinele unei biserici ortodoxe din
sec. IV. Biserica este monumentals, in stil occidental, cu un interior de
mari dimensiuni. La subsol are un fel de pesters discret luminati, cu un
mic altar. Dupa traditie aici ar fi locul unde se afla casa péarinteascd si
unde s-a nascut Sf. Ioan Botezitorul.

Mandstirea Sf. Vincent de Paul este al treilea popas. Tot catolici, dar
de cilugarite, ea este mai curand o institutie filantropici, o casd de ocro-
tire si educare a copiilor sidraci selectionati dintre arabii erestini sau mu-
sulmani. Ni s-a spus cd ea, obiectivele ei, cinstesc copiléria fara bucu-
rii, zbuciumaté a Sf. Ioan Botezitorul si memoria celor douid mame sfinte,
Maria si Elisabeta.

Mdndstirea Visitation este de calugdri franciscani si este dedicatd
vizitei Maicii Domnului la parintii Sf. Ioan Botezatorul. Biserica manastirii
este de o miretie impresionanta, in interior cu doua altare suprapuse. In
mijlocul ei este o fantdnd si un alt altar inchinat Maicii Domnului. In
partea vesticd a incintei, pe un perete este inscris in zid imnul de lauda
al Maicii Domnului in 47 de limbi, printre care gi limba roméana: ,,Mi-
reste, sufletul meu, pe Domnul si s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu,
Mantuitorul meu, ci a ciutat spre smerenia roabei sale, ci, iat, de acum
ma vor ferici toate neamurile” (Luca 1, 46—48).

Mandstirea Surorile Sf. Sion este de cilugirite catolice, avand in
buni masura caracter caritabil.

Mandstirea de cilugdrife ruse este sub panta muntelui intr-o gradina
deosebit de frumoasé, cu alei de chiparosi, cu boschete si ronduri de flori.
In mjlocul gridinii este biserica. A fost construitid in secolul trecut. Nu
are maretia celorlalte, dar simplitatea ei este relaxantd. Traiesc aici 40
de calugarife si doi duhovnici. Pe piatra mare de la intrare ni se spune
ca aici ar fi inceput s propoviduiascd Sf. Ioan Botezatorul. Dupa culmea
dealului se gaseste pustiul pietros care ii poartd numele, pentru ca aici
a trait el ca un ascet pania la 30 de ani si de aici a pornit in sfanta lui
misiune de prooroc si Inaintemergétor al Domnului.

Incantati de cele vizute, multumiti sufleteste, liudind pe Domnul-
Dumnezeul nostru cd ne-a binecuvéntat pasii si in aceasti zi, ne-am
inapoiat fericiti la cAmin.

Vineri, 30 aprilie 1993.

Am inceput ziua participind la Sf. Liturghie oficiatd la biserica orto-
doxé greacéd de la Mormantul Maicii Domnului.
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Dupé terminarea Sf. Liturghii, un grup restrans de pelerini am iesit
in afara zidurilor cet#tii si ne-am indreptat spre Siloam (ce se tdlcuieste
trimis). Dupé aproximativ o ord de mers pe jos am ajuns in fata unor zi-
duri groase la intrarea in Siloam. Am coboréit apoi vreo 18 trepte alcii-
tuite din mari lespezi de piatrd, ne-am spilat fetele cu apa cristalind din
lac, am rostit cu totii o sfdntad rugiciune si apoi ne-am reintors la Cémin
unde eram agteptati pentru a servi masa de pranz.

Sambitd, 1 mai 1993.

Este penultima zi a sederii noastre la Ierusalim si penultima Sf. Li-
turghie sdvirsitd in biserica de la Cémin. Simfeam, in adancul sufletelor
noastre, un tainic glas de chemare spre meleagurile roménesti, spre sfintele
altare din Carpati, pentru a continua rugiciunile de slava si lauda lui
Pumnezeu. La orele 18,00, clopotul si toaca ne-au chemat din mou si
ludm parte la slujba Vecerniei urmati de slujba parastasului unei bune
credincioase, aflaté si ea la Locurile Sfinte.

Duminicd, 2 mai 1993.

Este ultima zi, inaintea pleciirii noastre din Tara Sfantd. Am slujit
in sobor de cinci preoti aceastd Liturghie In bisericuta de la cdmin, dand
multumitd lui Dumnezeu c3 ne-a ajutat si incheiem cu bine c#litoria
noastrd la locurile Sfinte. A fost o sfanti Liturghie in&ltdtoare, plind de
adénci simtiminte si negriite bucurii.

Se putea lesne vedea, pe fetele tuturor, expresia unei mari Impli-
niri, fiecare rugindu-ne in taina sufletului nostru, mulfumind lui Dum-
nezeu ci me-a invredmicit (in cele 30 de zile) si& vedem locuri si lucruri
minunate ¢i sd pisim pe urmele lui lisus, in Tara Sfantd. Toate ne-au
infiorat plécut, de multe ori pan& la lacrimi, dar peste toate ne-au cutre-
murat dcele momente petrecute in Sambé#ta Mare, cdnd am fost si noi
— aldturi de miile de oameni — martori oculari la venirea Sfintei Lu-
mini — in mod suprafiresc — la Mormantul Domnului. Totul s-a produs
fulgerédtor ca o minune dumnezeiasci necuprinsd de mintea omeneascé si
care 'se repetd an de an in aceeasi zi in amiaza mare, intre orele 12,30—
13,30.

- ~Aceastd mare minune si in anul acesta a fost vizutd atdt de credin-
ciosi ‘cat si de cei mai putin credinciosi réiméanand peste veacuri marturie
sfanta si de netidgiduit.

‘Multumescu-Ti Tie Doamne ci m-ai invrednicit si pe mine nevred-
nicul slujitor al Tdu si-Ti vid Lumina Ta cea Sfanti, coboridnd pe pi-
mant, din slava Ta cea negriitd si nemérginita!

Slavé Tie Doamne!
Pdrintele Mihai



Recenzii

SPERANTA RADULESCU: ,,CANTECUL (TIPOLOGIE
MUZICALA)“, INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE

SI FOLCLOR, COLECTIA NATIONALA DE FOLCLOR,
EDITURA MUZICALA, BUCURESTI, 1990, 254 p.

Este adesea surprinzator sda descoperi (sd redescoperi!) zone de
mare adancime spirituald, duhovniceascd, acolo unde prejudecdti di-
verse (dar insesizabile, scdpate din planul judecdrii lor constiente)
— si ele venite din alte zone, de asemenea culturale — ifi indica un
loc comun, cu prospefimea stinsa. O astfel de surpriza este si volu-
mul de fatd. lar surpriza este cel putin dubld si vine, in special, din-
spre partea tehnicd a lucrdrii, dinspre introducerea teoretica. Caici
radul de aprofundare metodologicd cu totul deosebit (aceasta este
prima parte a ,surprizei“) si cu multiple trimiteri la referinie de no-
torietate mondiala in domeniu, determind intrebdri esentiale — care
se nasc firesc si necesar in orice cititor de bunad credintd — asupra
acestei realitdfi folclorice, cantecul romanesc, care se lasd atat de
greu manevrat si clasificat de instrumentarul totusi experimentat si
rafinat al unei metodologii stiintifice moderne: si aceasta a doua
parte a ,surprizei“ este mai importantd, ea implicand si reevaluari
ale unor pdreri privind caracterul major sau minor al unor cultuﬂj
(fie si muzicale). '

Pentru cd, de ce sda nu o recunoastem, jtrecerea pe un plan tot
mai secundar, de muzeu, a vietii folclorice in conditiile actuale (si sa
mentiondm doar urbanizarea si mass-mediile), putea sd dea impre-
sia cd problemele referitoare la acest domeniu — in particular, la
cantec — sunt deja complet si definitiv rezolvate... |

De fapt, incd motto-ul lucrarii introduce intr-o lume a impon-
derabilului si a arhetipurilor ideale: ,In lipsa oricdrui text irecuza-
bil, trebuie sd& admitem cd nu culegem niciodata decat variante si
ca in mintea cantarefului trdieste o viatd latenta un arhetip ideal,
din care el ne ofera intruchipdri efemere...” (Constantin Brdiloiu).

O parte din efectul ,tulburadtor” al cartii (in multe sensuri cul-
turale) se explicd prin ,Cuvéantul inainte”: actuala ,tipologie muzi-
cald a cantecului” este ultima etapd a unui indelungat si  colecliv
demers sistematic, aplicat folclorului roméanesc de un numadr insem-
nat de cercetdtori — cdrora cercetdtoarea le aduce cuvenitul oma-
giu — timp de mai multe decenii.

Zecile de mii de cantece fixate pe cilindri de fonograf, pe benzi
de magnetofon sau notate mai mult sau mai puiin fidel (a se vedea
capitolul despre notatie) indica un univers spiritual fundamental pen-
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tru definirea specificului roménesc — in organicé relatie si cu orto-
doxia noastra. '

.Limpezirile terminologice“, intre altele, ne aduc inainte ,ter-
menul cu cea mai largd dispersie si frecventd... péand in deceniile
din urmd, acela de cdntare”, cu atatea rezonante bisericesti (p. 12).

- ,Prilejurile si normele cantdrii" ne dezviluie un popor roméan
al cantdrii réanduite atat de armonios in raport cu lumea si cu Divi-
nitatea.

«Functiile céntecului si ale cantdrii* ne aduc aminte si prileju-
lesc comparatii cu ,Functiile liturgice ale muzicii® (lucrarea Pdrin-
teiui Gh. Soima).

.Raporturile cu celelalte genuri ale muzicii folclorice® si ,Sti-
lurile istorice ale cantdrii”® ne deschid perspectiva domeniului vast
al folclorului muzical in general, pe de o parte,” si a devenirii isto-
rice a cantdrii folclorice, pe de altd parte.

{Un interes aparte pentru similitudinea (identitatea chiar a) pro-
blemelor céntecului cu cele ale cantdrii bisericesti il prezintd legd-
tura stransa (inseparabilé!) intre ,muzicd (,glasul® — p. 70) si poe-
zie“ (,vorbele”), consideratiile privind disocierea sau prevalenta lor
relativd;| de asemenea, raportul intre ,variafie-creatie” si traditie
(p. 83 s.ul), ,scrisul si raporturile sale cu oralitatea céantecului po-
pular”, rolul ,intelectualitatii rurale, a scolii si a corului...” (de ce
nu si al preotului si Bisericii?2!), ,céntecele conventionale $i roman-
tele la confluenta muzicii folclorice cu practicile ,savante®.

Cu interes metodologic special sunt de remarcat: capitolul pri-
vind ,sistematizarea tipologicd a cantecului roménesc — principii $i
metode de lucru” (a se vedea subtilele diferentieri intre ,model”,
Stip”, ,gen®, ,clasd”“, ,tipologizare“ si ,Clasificare” etc.), cel des-
pre ,corpus, tipologie, texte princips® si cel referitor la ,revizuiri ale
notatiilor incluse in velum®.

Dupéd o astfel de pregitire teoreticd (mai mult culturald, iar
dlng?o perspectivd a ‘meditatiei crestine — duhovniceascd), prezen-
tarea celor 67 de tipuri de céantece, reprezenténd tipologia cantece-
lor originare din Transilvania meridionald, consideratd ,spatiul de
convergentd al proprietdtilor generale si comune ale céantecului ro-
manesc, focar de difuziune in toate directiile a numeroase melodii,
posibil t{inut de obarsie a stilului modern, predominant in acest se-
colu(p. 137), deschide orizontul unei cu totul schimbate percepfiuni
a unor cantece dintre care destule formau locul comun al ,muzicii
populare”, (in acceptiunea mass-mediei; a propos, de wvdzut si rolul
acestor mass-media in distorsionarea unor acceptiuni traditionale).
Aceastd noutate si prospefime a perspectivei este poate principalul
merit al lucrérii si ea ne face sd asteptdm, cu mult interes celelalte
volume promise, ce urmeazd sd prezinte restul de pénd la aproxima-
tiv 500 de categorii tipologice.. ..

-jlncheind, = subliniem incd odatd inrudirea organicd a cantdrii
populare roménesti cu cantarea noastra ortodoxd, marturisind cd a-
paritiile unor astfel de lucrdri, ce descoperd bogdtia si potentele incd
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nedeplin manifestate ale spiritualitdtii roménesti, nu numai c& infir-
md prejudecadtile superficiale privind disparitia folclorului — in ceea
ce este el mai adevdrat si adanc, dar, in acelasi timp, sunt d&tdtoare
de cele mai bune nddejdi de viitou

Pr. lector Grdjdian Vasile

Ma'hias Bernath

,HABSBURGII SI INCEPUTURILE FORMARII
NATIUNII ROMANE“

Cluj, Editura Dacia, 1994, 273 p.*

Prin publicarea traducerii in limba roméanda a lucrdrii prestigio-
sului istoric german Mathias Bernath, Editura Dacia s-a dovedit a fi
cat se poate de inspirata. Autorul prezinta, asa cum aratd si prefata-
torul Prof. dr. Pompiliu Teodor, ,0 noud perspectivd asupra forma-
rii natiunii roméane” in sensul ca ,actiunea stimulatoare a politicii
vieneze“ a fost aceea care a dus pand la urma la constituirea con-
stilnfel nafionale romanesti. Ideea este interesantd, dar poate duce
la o serie intreagd de intrebari si neldmuriri, cdci ce altceva s-au
dovedit a fi tipariturile lui Coresi, cele ale ierarhilor din sec. XVII
sau sintagma cronicarului ca toti ,de la Ram ne tragem®, dacd nu
expresia taptului cd romanii de pretutindeni aveau constiinta forma-
rii unui sirgur neam, de origine cat se poate de nobild?

De-a lungul a trei capitole (impartite fiecare, conform unei struc-
turi clesice, in trei parti) istoricul propune o cercetare a relatiei in-
tre dinastia de Habsburg si romanii ardeleni. Ordinea celor trei ca-
pitole (Stat-Bisericd-Societate) ar indica nu doar ,o succesiune cro-
nologicda a fenomenelor expuse”, ci si ,centrele de greutate ale poli-
ticii roméanesti a Habsburgilor” si ,fazele procesului ce premerge
geneza natiunii roméane" (pag. 20).

Primul capitol, cel introductiv, este o scurtd prezentare a isto-
riei principatului Transilvaniei de la anul 1526 (bdtdlia de la Mo-
hacs) panda in momentul consoliddrii stapanirii habsburgice in Tran-
silvania (anul 1717, cand titlul de principe a fost preluat de cdtre
imparat). In acest capitol romanii sunt pomeniti doar marginal, pe
primul plan fiind ilustrarea strddaniilor Vienei de a-si insusi ,forta-
reata Transilvaniei®.

Modul constituirii Bisericii Unite este tratat in capitolul al II-lea.
Informatiile sunt in cea mai mare mdsurd exacte. Astfel, inca de la
inceput se prezintd intregul proces ca fiind initiat la Curtea din Vie-
na din interese politice, avandu-se in vedere consolidarea stdpani-

* Recenzie verificati §i recomandati spre publicare de Pr. Prof. Dr. M. Picurariu.
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rii  habsburgice in Transilvania prin. intdrirea elementului catolicin
defavoarea celui protestant. Bernath aratd totodatd cd& wun scop se-
cundar al acestei campanii de atragere a romanilor la uniatism era
s1 amenintarea de cdtre Curte a stdrilor .cu o posibild pierdere a pri-
vilegiilor de catre acestea, .in cazul in care i se vor mai opune (ame-
nintare pe care insd nici Viena nu a luat-o in-serios). Ca& nu roma-
nii au fost aceia care si-au pus intrebdri dacd se mantuiesc in reli-
gla stramosilor, ci cd s-au facut presiuni asupra lor din exterior, o
recunoaste si autorul:: ,Conceptul si impulsul pentru miscarea de
unire roméneascd se,datoreaza in principal cardinalului Leopold Kol-
lonich® (pag. 81). ,Unealta sa cea mai eficientd (...) a fost Societa-
tea lui Iisus” (pag. 83) mai ales iezuitul Paul Ladislau Baranyi, ,ca-
ruia i s-a incredinfat uniunea romaénilor”. Iatd deci un istoric apu-
sean care aratd clar ceea ce mulfi istorici uniti vor sa auite.

De altfel, istoricii unifi sunt contrazisi in paginile urmdtoere si
in alte afirmatii ale lor. Uniatia nu a salvat Biserica romaneasca de
calvinizare, cdci nu era nimic de salvat, fiindca ,,incercdrile de con-
vertire ale reformatilor au constituit in ansamblu un esec (...), va-
lahii s-au stiut sustrage tentativelor de convertire ale principilor si
stapanilor de pamént maghiari® (pag. 93). .

Referitor la ,incercarile de unire“ din 1697, autorul recunoaste
cd, singurele surse in care sunt mentionate provin de la ,propagan-
distii unirii®, relatdrile avand deci caracter ,unilateral”, fapt pen-
tru. care ,multe probleme in legdtura cu inceputul unirii romaénilor
raman in intuneric”. Si chiar dacd a fost o adunare, aceasta nu a
intrunit o ,participare numeroasd”, putandu-se afirma cd ,acum siin
Transilvania au fost initiate incercdri de unire“ (pag. 100—101).

In ultima parte a celui de-al doilea capitol, Bernath prezintad
«desdvarsirea unirii sub Atanasie. Intalnim o regretabild greseala:
prezentarea actului hirotoniei sale in Bucuresti ca savarsit de mi-
tropolitul. Ungrovlahiei Teodosie, alaturi de patriarhul Dosoftei al
Constantinopolului, in loc de Dositei al Ierusalimului (pag. 109).

Referindu-se la actele din 1698, autorul trece in revistda intreaga
problematica, Aratd cd, dupa ce Densusianu a descoperit la Pesta
originalul romanesc si varianta latind, au aparut indoieli ,cu privire
la legitimitatea procedurii din 1698 si printre analistii nepdrtinitori
a1l evenimentului” (pag. 117). Sesizeazd ,limpede cd textul latin' nu
poate pretinde sa fie o «traducere» a declarafiei de unire redactata
in limba romana“ (pag. 120). Arata si difereniele inire cele doud va-
riante. Prezentand rezultatele iistoriografiei ortodoxe, cum cd nici nu
s-ar fi {inut un sobor la 7 octombrie si deci cd textul romanesc si
latin nici nu ar fi hotédrari de sinod, semndturile fiind preluate de la
un - alt document, totusi, din motive doar de dansul stiute, autorul
subscrie ,aprecierii lui Zoltdn I. Téth, care desemneaza anumite im-
prejurdri ale unirii sub Atanasie drept «cel putin suspecte»” si im-
preund cu Téth ,refuzd insd supozifia unei «inseldciuni directe» de
catre Baranyi si considera atat sinodul cat si acceptarea celor pa-
tru puncte ,fapte indubitabile” (pag. 123). Bernath considerd deci cd
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sinodul ar fi hotdradt unirea, dar c& Baranyi a prezentat Curfii o tra-
ducere falsificatd. Cum am ardtat, nu se {ine seama de rezultatele
istoriografiei ortodoxe (in special Dragomir) cum cd ,textul declara-
tiei de unire nu existd in octombrie 1698, (...) cd insusi textul lati-
nesc al declaratiei de unire din octombrie 1698 se trddeazd a fi re-
dactat dupd februarie 1699 si cd, prin urmare, dosarul din colectia
Hevenessy, cuprinzand declaratia de unire a vlddicului si a proto-
popilor romani constituie o grosoland denaturare a adevarului isto-
ric* (S. Dragomir , Romanii din Transilvania si unirea cu Biserica Ro-
mei. Documente apocrife privitoare la inceputurile Unirii cu catoli-
cismul roman (1697—1701)", editia 1 1963, editia II, Cluj 1990, pag.
51—52).

Ca hotdrarea dietei intrunitd la sfarsitul anului 1698 nu cuprin-
de nici o mentiune despre declaratia de unire care tocmai s-ar fi
semnat de soborul roméan din 7 octombrie, o recunoaste si autorul
german. Totusi motivul acestui fapt il afla in dusmédnia cu care ar
privi stdrile unirea; si nu in inexistenfa unei astfel de declaratii,
caci ea le va fi fost prezentatd, considerd Bernath, in traducerea la-
tind. Se recunoaste in carte cd zbuciumul stdrilor avea drept cauzad
politica romaneasca a Vienei. O declaratie de unire a reprezentanti-
lor unei plebe tolerate nu putea fi nicidecum o amenintare pentru
cele trei natiuni privilegiate. Primejdioasa pentru ele era doar poli-
tica Vienei care se afla la originea miscdrii de unire. De aceea dieta
il si ruga pe Leopold I ,sd apere si pe viitor cele trei natiuni poli-
tice® (pag. 124).

La 16 februarie 1699 Leopold I dd prima diplomd, cunoscutd sub
numele de ,leopoldina”. Lucrarea lui Bernath aratd clar cd ,despre
hotdrédrea de unire a romaéanilor se vorbeste doar la modul ipotetic;
sinoadele din 1697 si 1698, cat si declaratiile de unire nu sunt amin-
tite cu nici un cuvant, iar diploma nu se referda in mod special la ro-
mani, ci la ortodocsii din cuprinsul Coroanei Sf. S$tefan® (pag.
127—128).

Autorul nu fine seama de rezultatele istoriografiei ortodoxe nici
in privinta scrisorilor trimise de Atanasie cardinalului si Curfii. Dra-
gomir a demonstrat cd toate aceste scrisori au fost falsificate de ie-
zuifi ulterior.

Sigur este faptul cd mitropolitul ardelean a intrefinut legdturi
cu romanii de pe celdlalt versant al Carpatilor. Curioasd este insd
opinia autorului cum cd ,recursul vlddicii la principele valah de ace-
lasi neam a ramas un episod“ (pag. 145). Desigur se face referire la
hrisovul lui Brancoveanu din 15 iulie 1700 prin care mosia Meri-
sani — Arges a fost datd Mitropoliei Transilvaniei.

De fapt, pozifia oscilantd a mitropolitului a fost principalul mo-
tiv al convocdrii lui de Curte. Simtindu-si pozifia periclitatd, Atana-
sle convoacd la 7 ianuarie 1701 un sinod. Dintr-o eroare (bazéandu-se
de fapt, pe Nilles si Barlea) autorul vorbeste de un sinod tinut la 6
lanuarie, ca si de numai 20 protopopi si de alfi preoti. De asemenea,
actul, asa cum este el prezentat in opera citatd deja a lui 5. Drago-
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mir, nu cuprinde nici o informare despre cele opt puncte pe care
le-ar fi proclamat soborul si pe care le-ar fi prezentat Atanasie lui
Kollonich la Viena (cf. Bernath, pag. 147).

Prezentarea tratamentului umilitor 'la care a fost supus Atanasie
la Viena este fdcutd' corect. Am crede totusi, cd mitropolitil roméan
nu a fost absolvit de invinuiri datoritda unui grup mic dar influent
de iezuiti din Alba-lulia, reprezentat inainte de"toate de vechiul
promotor al unirii, pdrintele Baranyi (pag. 152), ci doar de cedarea
sa in fata presiunilor tot mai puternice ale Curtii.

Atanasie, netindnd seama de scrisoarea Iui Pater lanos ' (prin
care era indemnat la rezistentd si asigurat de sprijinul clerului s&u),
a cedat, devenind o simpld marionetd in maéna iezuitilor. Nu lipsita
de importanta este si observaiia lui Bernath cd ,vlddica Teofil, dece-
dat in 1697 (...) a fost declarat pe neasteptate predecesorul legal al
lui Atanasie — aceasta desigur pentru a conferi noii episcopii un
fundal traditional” (pag. 155). De asemenea autorul constatd cd din
promisiunile Vienei nu s-a ales nimic.

Cu evocarea momentului instaldrii lui Atanasie ca episcop unit
§1 cu prezentarea scandalului care a intervenit cu aceastd ocatzie,
autorul incheie si- cel de-al doilea capitol, nu fard a ardta cd pentru
istoria romadnilor ardeleni incepea o lungad drama,

In uitimul capitol autorul prezintd starea sociald a poporului ro-
man din Ardeal, considerat de stdpanitorii unguri si sasi a fi de stir-
pe dobitoceasca (pag. 164).

C4 nu intregul popor a primit unirea o remarcd si autorul in
cuvintele , o0 jumitate de veac Curtea a mentinut fictiunea c# Bise-
rica greco-catolicd ar cuprinde pe tofi romanii care locuiau in tinu-
turile ungare rasdritene ale monarhiei. Dar in pofida absentei unei
notabile ierarhii ortodoxe roméne si a aplicdrii ocazionale a fortei,
Viena nu a reusit sd frdngd rezistenta majoritdtii «schismatice» sisa
intrerupa legaturile cu tinuturile ortodoxe invecinate“ (pag. 165).

Ocupéndu-se de granita militard, Bernath o considerd , factor al
restructurdrilor sociale“ (pag. 169). Nu uitd si adauge cd un interes
initial al Vienei a fost trecerea fortatd a romaénilor din aceste {inu-
turi la uniatism si ruperea, prin aceasta, a relatiilor cu fratii lor de
dincolo de Carpati. Istoricul german afirmd insd, cd un alt interes al
Curtii a fost acela de a-i ridica pe roméani din starea unei plebe to-
lerate la aceea de oameni (!).

De real interes pentru cititorul iubitor de istorie sunt paginile
in care sunt prezentate relatiile reformistilor din curentul iosefinist
cu romanii din Ardeal. Autorul transcrie o serie de documente in
acest sens, copiate din arhivele Vienei. Sunt citati mai mulfi trimisi
ai Curfii pentru a investiga situatia politicd si confesionald din Tran-
silvania: contele Clay, ofiterul Schuller s.a. Este citat si magistratul
mediesan Heydendorif, care l-a insotit pe tanarul impéarat in cdldto-
rita acestuia in Transilvania. Toti prezintd starea de sdrdcie in care
trdiau romanii, dar contrazic afirmatiile grofilor si ale sasilor, cum
ca roménii ar fi suboameni, ardtand ca motivul situatiei lor deplo-
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rabile ar consta in conditiile inumane de viatid si nu intr-o fire rea
a nafiunii romane in general. In acest sens il citeazd si pe impératul
Tosif II.

In orice caz, autorul admite pozifia vechii istoriografii roma-
nesti, dupd care romanii ar avea pentru ce sd-i mulfumeascd acestui
unpdarat, fie numai si pentru rescriptul asupra concivilitdtii din 22
martie 1781, prin care se inldtura starea de apartheid de pe Fundus
Regius.

Foarte interesante sunt si intdmpldrile din Atel si Saros (scau-
nul Medias), prezentate de Bernath dupd@ insemndrile lui Heyden-
dorff. Cei care isi pun azi intrebari cu privire la cine si cui a luat
bisericile, ar trebui sd citeascd paginile 235—236 in care Bernath
prezintda starea celor 11.000 credinciosi ortodocsi din protopopiatul
Medias lipsifi de locasurile lor de rugdciune confiscate de uniti. Im-
paratul a poruncit atunci sd se slujeasca alternativ, ortodocsilor fi-
indu-le ingdduitd astfel intrarea in propriile lor biserici.

In beza observatiilor critice prezentate mai sus, salutim tip&ri-
rea acestei lucrdri in limba roménd. Desi contine unele erori, Ilu-
crarea totusi scoate la lumind multe adevaruri istorice. Faptul ca
acestea sunt afirmate de un istoric cat se poate de imparfial, cat si
acela cd momentul in care apare traducerea este unul al reludrii dis-
putelor pe aceastd temad, conferd carfii o mai mare valoare.

Paul Brusanowski
Student teolog, anul 11



In memoriam

t Pr., 10AN BEJU

La data de 13 februarie a.c., a trecut la cele vesnice cel ce a
fost Pr. Ioan Beju.

Adormitul intru Domnul s-a ndscut la 27 octombrie 1906, fiind
al cincilea copil din cei sapte ai vrednicilor férani Nicolae si Ana
Beju din Apoldul de Jos, jud. Sibiu:. $coala primard confesionald de
6 clase o urmeazd in satul natal dupa care urmeazd Liceul Gheorghe
Lazar din Sibiu.

Intre anii 1928—1932 urmeazd cursurile’ renumitei Facultdti de
Teologie din Cerndufi, perioadd in care a avut ca profesori pe ma-
rii teologi V. Tarnavschi, Vasile Gheorghiu, Valeriu Sesan, si obfi-
ne Licenia in teologie in 1932, odatd cu certificatul de absolvire a
Seminarului pedagogic universitar. Intre anii 1940—1944 a urmat
cursurile Facultdtii de Litere si Filosofie a Universitdtii din Cluj, re-
fugiatd la Sibiu.

Activitatea adormitului intru Domnul a fost bogatd, profesor de
Religie la Liceul ,Sf. Nicolae” din Gheorgheni, apoi la Liceul ,Dom-
nita Ileana“ si la Liceul Comercial din Sibiu, iar apoi ca profesor de-
finitiv la Liceul ,Gheorghe Lazdr” din Sibiu. Hirotonit preot in 1933,
Indeplineste misiuni cu caracter cultural si patriotic ca: secretar al
ndespdrfdmantului® Sibiu al Astrei, director de cdmine culturale din
Sibiu, etc. Colaboreazd la periodicele vremii; Gazeta Ciucului din
Gheorgheni, Telegraful Roméan, Revista Teologicd etc. Are parte si
de perioade grele, arestat si detinut politic la Canalul Dundre—Ma-
rea Neagrd, peste care va trece ca tofi cei care au gustat rdsplata
de a fi un romdan bun. Din 1965 este avansat director la Biblioteca
mitropolitand Sibiu unde a activat pand la pensionare, in decembrie
1975, Alci s-a identificat intru totul cu munca migdloasd necesard
randuirii manuscriselor, = cdartilor, documentelor, tipdriturilor wvechi,
etc., si mai ales in indrumarea generatiilor de studenfi trecuti pe aici,
in descifrarea tainelor si misterelor unei biblioteci ca ctea pe care o
conducea,

Pdrintele Beju pleacd acum dintre noi aliniindu-se marilor ina-
intasi, dascéli si indrumdtori ai Facultd{ii de Teologie din Sibiu cu
incredintarea cd Dumnezeu in marea Lui bundtate si dreptate ii wva
rasplati ostenelile si 1i va réndui cununa dreptatii’ Sale.

Rugdm si noi milostivirea Domnului sd fie peste adormitul intru
Domnul Périntele Ioan, randuindu-] in ldcagurile alesilor Sai.



IN MEMORIAM

 PR. IC. STAVR. COL. (R) IOAN BOTGCAN

Dupéd o lungd si grea suferin{d a trecut la cele vesnice la data
de 8 decembrie 1993 preotul pensionar Ioan Botocan, fost paroh ani
indelungati al Catedralei mitropolitane din Sibiu.

Adormitu] intru Domnul s-a ndscut la data de 13 aprilie 1911, in
comuna Vaideieni, jud. Valcea, din pdrintii Adam si loana, fiind uni-
cul lor copil. _ _

- Dupa ce urmeazd Scoala primard in satul natal, se inscrie la Se-
minarul Teologic ,Sf. Nicolae“ din Rm. Valcea. Dupd absolvirea
cursurilor se cdsdtoreste cu tdndra Maria Jinariu, cdsdatoria fiindu-le
binecuvantatd cu 9 copii, dintre care 8 sunt incd in viata.

Urmeaza apo1 cursurile Facultdatii de Teologie din Cernduti, dup.’:i
care va urma si cursurile Facultdtii de Drept din Cluj.

In anul 1934 este numit preot in localitatea natald Vaideieni, in-
cepand constructia monumentalei biserici parohiale de aici.

In urma unui concurs destul de pretentios este numit preot mili-
tar la Turda, fiind apoi la scurt timp inrolat si impreund cu unitatea
militara participd activ la marile lupte ale celui de al doilea razboi
mondial. Ziua de 9 mei a anului 1945, ziua capituldrii Germaniei na-
ziste il gdseste in muniii Tatra din Cehoslovacia, impreund cu cei-
lalti soldatfi din unitatea sa.

In anul 1947 este trecut in rezervd cu gradul de colonel, iar un
an mai tarziu este numit preot misionar si paroh la Catedrala mitro-
politand din Sibiu la altarul cdreia va sluji pand la pensionarea sa
din enul 1989,

Pentru merite deosebite, conducerea blstnceascé l-a distins cu
rangul de iconom-stavrofor.

In ziua de vineri, 10 decembrie 1993 a fost prohodit de catre un
sobor de preoti si diaconi in frunte .cu I.P.S. Mitropolit Dr. Antonie
al- Ardealului, in Catedrala mitropolitand din Sibiu.

- La sfarsitul sf. slujbe, cuvant de mangaiere a rostit I.P.S. Mi-
tropolit Antonie, care a fdcut un portret in cuvinte alese al celui
care a fost pdrintele Bofocan Ioan, subliniind activitatea deosebitd
a celui plecat in vesnicie, activitate concretizatd in dorinta de a
tine treaza credinta strdmoseascd in sufletul enoriasilor, dorinfa
pentru bine, adevdr si frumos si pentru telu]l vietii crestine care este
dobandirea mantuirii.

In continuare a vorbit P. C. pr. Gheorghe Streza, parohul Cate-
dralei mitropolitane din Sibiu si P.C. pr. Mitea Constantin din par-
tea parohiei Sibiu Iosefin, din care fdcea parte rdposatul.

Dupd terminarea cuvantdrilor si dupd indéatinata sdrutare fra-
teascd, purtat pe umeri de cdtre soborul preotilor slujitori si plans
de membrii numeroasei sale familii si de cdtre toti credinciosii pre-
zenti la sf. slujbd, sicriul pdrintelui Ioan Botocan a fost dus spre
vesnica odihnd in cripta familiei din cimitirul Central din Sibiu.

Dumnezeu s#-1 odihneasca si vesnicd sd-i fie pomenirea.

Arhid. Visarion Baljat
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