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Studii si articole

UN CAPITOL DIN TEOLOGIA BIBLICA
VECHITESTAMENTARA: MOARTEA, NEMURIREA
SUFLETULUI, JUDECATA SI VIATA VIITOARE

1. In conceptia biblicd vechitestamentard, moartea imbracd dife-
rite aspecte. Cel mai frecvent se vorbeste insd de moartea biologicd
sau fizicd, care este infdtisatd ca o realitate dramaticd, ce afecteaza
in mod fatal si inevitabil pe tofi oamenii.

Plenitudinea viefii aparfine numai .Jui Dumnezeu. Creatia in an-
samblu este supusd decrepitudinii si mortii,

Existenta pomului vietii (Fac. 2, 9) sugereazd ideea cd@ Dumnezeu
nu l-a creat pe om nemuritor, devreme ce el urma sd-si dobandeascd
ulterior nemurirea prin ascultare si supunere fatd de voia lui Dumne-
zeu. Intrucat omul n-a urmat aceastd cale, ci in loc sd se strdduiascd
a_primi, prin implinirea voii lui Dumnezeu, darul nemuririi, a voit sa
uzurpe acest dar, Dumnezeu, nu din rdzbunare, ci din spiritul legii
dreptdfii il priveazd pe om de nemurire. Din virtuald, moartea devine
astfel pentru om, in urma pé&catului neascultdrii, reald si irevocabild,
si prin acest caracter definitiv ea se infdfiseaza ca o pedeapsd. Ver-
dictul pe care il pronuntd Dumnezeu pentru om, dupd cdderea sa, toc-
maij caracterul punitiv al morfii il scoate in evidentd: ,Pentru cd..
ai mancat din pomul din care ti-am poruncit sa nu méanénci, ... in su-
doarea fetei tale iti vei mdanca painea ta, pand te vei intoarce in pa-
mantul din care esti luat, cdaci pdmant esti si in pdmant te vei in-
toarce” (Fac. 3, 17—19).

Este foarte curios insd cd, in gdndirea evreilor, numai arareori
moartea apare reprezentatd sub aspectul acesta de sanciiune, care se
aplicd tuturor urmasilor lui Adam. Chiar in capitolele imediat urma-
toare din Facere, moartea, care survine la o varstd inaintatd, cand
omul ,este sdtul de zile", este inteleasd ca un sfarsit normal si chiar
dorit in locul unei existente Impovdrdtoare. O astfel de moarte i se
prevesteste, de cdtre Dumnezeu, patriarhului Avraam, ca rdsplatd pen-
tru statornicia sa in credinfd. ,Iar tu vei trece la pdrintii tai, in pace
— i se adreseaza Domnul lui Avraam, si vei fi ingropat la batranefe
fericite“ (Fac. 15, 15). Prezentatd in felul acesta moartea pare mai de-
graba o rasplata decat o pedeapsa.

Dat fiind faptul cd patriathul Avraam reprezintd tipul evreului
ideal, sfarsitul sdu s-a impus ca o speranté ce a incalzit sufletele ur-
masilor.

2. ,A se adduga la pérmtu sdi” a devenit expresia credmtel cd
existenta umand continud $1 dupd moartea trupeascé fiecare ins par-



4 REVISTA TEOLOGICA

ticipand la eternitatea grupului familial din care a ficut parte in lu-
mea terestrd.

Dar chiar dacd moartea nu reprezintd o rupturd totald si defini-
tivd a individului de cei apropiati ai sdi, ea aduce o schimbare care
afecteazd in chip neindoielnic constitutia dihotomicd a omului. Ast-
fel, trupul (basar), pdrdsit de suflet (nefes), se desface in elementele
din care a fost alcdtuit, devenind tdrdnid. Aceste elemente, nemaifiind
finute in unitate prin principiul vietii, intrd in disolutie, intocmai ,ca
apa care curge si nu mai poate fi adunata“ (II Sam. 14, 14).

Redus la trup, omul nu mai reprezintd nimic. Moartea il adan-
ceste in nefiin{d. Jov ajunge la o astfel de concluzie putin incuraja-
toare cand se targuieste intaintea lui Dumnezeu, spunand: ,Degraba
md voi culca in tardnd; mé& vei cduta, dar nu md vei mai g#si” (cap.
7, 21). Si Eclesiastul incearcd acelasi sentiment al nimicniciei cand
vorbeste despre sfarsitul trupesc al omului. Iatd un text mai mult de-
cat semnificativ in aceastd privinta: ,Soarta omului si soarta dobito-
cului este aceeasi: precum moare unul, moare si celdlalt si toti au un
singur duh de viatd, iar omul nu are nimic mai mult decat dobito-
cul... Améandoi merg in acelasi loc; améndoi au iesit din pulbere si
amandoi in pulbere se intorc. Cine stie dacd duhul omului se urcda in
sus si duhul dobitocului se coboard in jos, cdtre pdmant?” (Ecl. 3,
19—21), Duhul omului si al dobitocului, despre care se face pomenire
aici, reprezintd suflarea sau respiratia, care se stinge odatda cu ince-
tarea bédtdilor inimii.

Dacd aceasta este situatia trupului dupd moarte, atunci ce se in-
tampld cu sufletul? Din datele revelatiei vechitestamentare, acesta se
intoarce la Dumnezeu care l-a dat. Adevidrul acesta este afirmat cu
claritate tot in Eclesiast, la cap. 12, 1—7, ceea ce completeazd relatd-
rile din capitolul 3, la care ne-am referit cdnd am vorbit despre dis-
parifia trupului. Textul privitor la aceastd chestiune sund astfel:
,Adu-ti aminte de Ziditorul tdu, in zilele tineretii tale, inainte ca...
pulberea sd se intoarcd in pdmant, cum a fost, iar sufletul sa se in-
toarca la Dumnezeu, care 1-a dat”.

Potrivit acestui curent de gandire ebraicd, individul chiar dacd
moare, cu trupul, el nu inceteazd a exista, cu sufletul. Existenta sa
insd nu este decdt umbra aceleia a celor vii. Astfel, forjele vitale ale
omului sunt reduse la intensitatea lor minimd. Omul, mai bine zis su-
fletul se afld intr-o stare de letargie sau somnolen{d; este privat de
ceea ce caracterizeazd fiinfele vii si anume de legdturile comunitare.
Mortul (sufletul) este singur, sau se afld intr-o stare de insingurare
totald, fiindu-i imposibil sd perceapa apropierea altor suflete, cufun-
date si ele in aceeasi insingurare a $Seolului.

3. Cu privire la locul acesta de petrecere al mortilor, numit Seol
sau impdrdtia mortii, ideea predominantd este cd se afla amplasat un-
deva in strdfundurile sau ,in cele mai de desubt ale pdmantului®
(tachtiot ha aret“) (Ps. 138, 15; Plageri 3, 55; Is. 14.15).

Situarea Seolului in profunzimile pdmantului pare a implica o
relatie intre acest loc si morminte, care in Orient aveau aspectul
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unor gropi sau grote de o profunzime de mai mulfi metri. Este proba-
bil ca de aici sa se fi inspirat imaginatia evreilor in a-si reprezenta
Seolul ca o cavernd sau o adédnciturd in pdmant. Dintr-un pasaj inte-
resant din cartea Tov (cap. 33, 18) se pare cd morméntul insusi era
socotit ca un canal cu acces in Seol. Expresiile: ,a se adduga la popo-
rul sdu” sau ,a se reuni cu pdarinfii sdi“ sugereazd aceastd adunare a
celor morti, dupd semintia lor, intr-un loc anume, altul decat mormén-
tul individual. Patriarhul lacob, de pildd, ‘era intru totul convins ca
se va reintalni in Seol cu fiul sdu losif, desi acesta dupd mérturia min-
cinoasa a fratlor sai ar fi fost mancat de fiare, neavand astfel un mor-
mant propriu (Fac. 37, 35). Si Samuel, vorbind din Seol, cu regele
Saul, ii descoperd acestuia cd incd in acea zi, el si fiii sdi vor fi im-
preuna in acelas loc de adunare de sub pdmant, desi cadavrele lor
aveau sd rdmand pe campul de luptd, iar mai apoi sa fie arse (Sam.
28, 19; 31, 10—13). Cum se intadlneau atunci mortii in Seol? In mai
multe locuri scripturistice din Vechiul Testament se vorbeste despre
umbrele mortilor. Astfel, in cartea Iov 26, 5 citim c#: ,Inaintea lui
Dumnezeu, umbrele rédposatilor tremurd sub pdméant®.

Atmosfera si modul de existentd in Seol erau sugerate prin denu-
mirile sinonime ale acestui loc subpdmantean. In psalmul 87, 12 Seo-
lul este denumit cu termenul ebraic ,abadon”, adicd ,loc al pierzdrii®,
iar in Tov 10, 21—22 Seolul este descris ca un ,,tmut al intunericului
si umbrelor mor{ii“. Tot aici mai este denumit si ..Tara de intunerec
$i neoranduiald, unde lumina e tot una cu bezna".

Toate aceste denumiri vin sd confirme cd ex:stenta in $eol era
replica negativd a existentei terestre.

Din descrierile detaliate pe care le intdlnim in Is 14 si Iez. 32 re-
zultd ca in Seol, distinctiile nationale si sociale sunt mentinute. Ast-
fel, in Seol au loc de sdldsluire babilonienii, ca si mul{imea poporu-
lui Egiptului, , Acolo este Asiria si oamenii ei de rdzboi... Acolo
este Elam cu toatd armata lui... Acolo este Mesec si Tubal cu toata
mul{imea lor de popor... Acolo sunt Edom si regii lui si toate cdpe-
teniile lui... Acolo sunt stdpénitorii de la miazénoapte si toti sido-
nienii”. Regii sunt asezati in Seol pe tronurile lor, iar' Samuel conti-
nud sé-sl exerseze funciia de profet si in Seol, profefind precum am
vazut sfarsitul lui Saul.

Ceea ce caracterizeazd existenfa tuturor in Seol este tristefea si
lipsa de dinamism.

Intr-un singur loc din cartea Iov, $eolul este descris ca un liman
agreabil, de salvare si eliberare, de liniste si pace. Iatd textul la care
ne referim: ,Acolo cei impovdrati se odihnesc... Cei ce poartd lan-
uri ajung la liman de pace $i nu mai aud glasul paznicului... Acolo
robul a scdpat de stdpanul sdu“ (cap. 3, 17—19). Coplesit .de chinurile
vietii sale, Iov doreste cu ardoare acest loc, unde ar putea sta culcat
si linistit, ar dormi si s-ar odihni cu imparatii si cu dregédtorii pdman-
tului (cap. 3, 13).

Predominantd raméne insd credinta cd Seolul este locul neferici-
rii si al precaritdfii. Eclesiastul, care reprezintd curentul de opinie in



6 REVISTA TEOLOGICA

Israel, tine sd afirme cd oricat ar fi de iluzorii lucrurile si activitatile
terestre, totusi ele sunt mai de dorit decéat imobilismul si letargia din
Seol. ,Un céine viu este mai de pret decat unul mort" — afirmi au-
torul acestei cérti (Ecl. 9, 4).

In relatirile biblice despre creatie nu afldm nici o aluzie la cre-
area Seolului, ceea ce permite sd se presupund céd acest loc ar fi un
vestigiu al haosului original, al acelei stdari de beznd si neoranduiald,
despre care se vorbeste in Fac. 1, 2.

Un astfel de spatiu sau domeniu al impdrdfiei mortii este prezen-
tat ca inafara sferei de influienta a lui Iahve, Care uitd de cei ce co-
board in Seol, dar si acestia la randul lor se pare a-si pierde amin-
tirea despre Jahve. Un text clasic in aceastd privintd este cel din Is.
38, 18, unde citim: ,,Cd locuinta mortilor nu Te va lduda si moartea
nu Te va preaslivi; cei ce se coboard in Seol nu mai nddijduiesc in
credinciosia Ta“ (Vezi si Ps. 5, 6; 87, 13).

Majoritatea textelor biblice vechitestamentare pun in evidentd
soarta comund, absolut identicid a locuitorilor Seolului. Nimeni nu
este privilegiat acolo. Nu existd nici o diferen{d de ordin moral. Sin-
gurele diferente sunt cele de ordin national si social, la care ne-am
referit. Existda cu toate acestea, in doud texte mai explicite, o aluzie la
o diferentiere intre drepti si pdcédtosi. Astfel, in elegia cuprinsa in Is.
14 referitoare la regele Babilonului se afirmd cd acesta, datorita rau-
tatii lui a fost coborat ,in iad, in cele mai de jos ale pamantului* (cap.
14, 15), pe cand ,tofi Tmpdratii popoarelor se odihnesc cu cinste, fie-
care in locasul sdu® (cap. 14, 18). In cel de al doilea text, avand si
aici tot o elegie sau plangere impotriva faraonului Egiptului, de aceas-
ta datd, sunt prezentate doud categorii de locuitori ai $eolului: pe de
o parte sunt cei necircumscrisi, iar pe de altd parte vitejii sau eroii,
care se bucurd de un statut privilegiat fatd de cei dintéi (vezi Iez. 28,
10 si 31, 18).

Diferenta netd intre cei pdcdtosi si drepti in Seol s-a impus mai
ales incepénd cu secolul II i.d.Hr.

Slabiciunea sau neputinta este semnul distinctiv al locuitorilor
Seolului. Chiar si refaimii, vechi locuitori ai Térii Sfinte, care s-au
remarcat prin puterea lor fizicd extraordinard, ajung sa fie in Seol
niste fiinte slabe, deposedate de orice for{a sau vointa.

Chiar dacd moartea ii separd pe oameni de Dumnezeu, totusi Seo-
lul nu poate rdméne inafara suveranitdtii divine, pentru ca ,Iahve
este Acela care omoard si invie; El coboard (pe cameni n.n.) in Seol
si iardsi ii scoate afarda” (I Sam. 2, G). Profetul Amos, la randul sdu,
madrturiseste cd puterea lui Iahve nu se opreste la porifile Seolului
(cap. 9, 2). Viata si moartea sunt in puterea lui Dumnezeu, iar intru
cat Dumnezeu insusi este izvorul vietii, pand in final aceasta va fi bi-
ruitoare iar moartea va pieri.

4. Chiar dacd toate fdpturile umane se afld sub imperiul mortii,
Dumnezeu poate sd le acorde unora privilegiul de a scdpa de plata a-
cestui tribut. Este vorba desigur de exceptii care nu desfiinfeazad insa
legea implacabild a motii. Vechiul Testament aminteste doud cazuri
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celebre de persoane umane care au trecut in lumea de dincolo fard a
fi cunoscut moartea. Primul este cazul lui Enoh, despre care citim cd
»a fost placut inaintea lui Dumnezeu $i apoi nu s-a mai aflat, pentru
cd l-a mutat Dumnezeu® (Fac. 5, 24). Al doilea caz este al lui Ilie, care
a fost urcat la cer intr-un car de foc (II Reg. 2, 1.11). Amandoud aces-
te personaje continud sd trdiascd, dar nu in Seol, ci cu Dumnezeu,
in cer si ele vor reveni pe pdmant, la sfarsitul veacurilor, spre a par-
ticipa la lupta finald cu diavolul si cu puterile rdului. Atunci vor muri
moarte martiricd, supunéndu-se acelorasi legi ca toti ceilalti oameni.
Profetul Maleahi si autorul cdriii Infelepciunea lui Iisus, fiul lui Sirah
exprimd acest adevdr al revenirii pe pdmént a celor doi bdrbati pla-
cuti Domnului (Mal. 3, 13; Is. Sirah 48, 10).

5. O importanta problem&d care se pune in legdturd cu moartea
este aceea dacd odatd instalatd aceasta rdméne definitiva? In viziu-
nea vechitestamentard s-a conturat tot mai mult ideea cd la un soroc
mai indepdrtat va avea loc invierea morfilor. Am amintit deja un
text de la profetul Amos unde se spune cd Dumnezeu omoard si iardsi
face viu, coboard in Seol si iardsi scoate de acolo. Mai clar se ex-
primd in aceastd privintd dreptul Iov, cdruia ii este atribuitd aceastd
marturisire: ,Dar stiu cd Rascumpdrdtorul meu este viu si cd El, in
ziua cea de pe urmd, va ridica iar din pulbere aceastd piele a mea ce
se destramd” (Iov 19, 25). Aceleasi credinte in inviere ii dd expresie
si unul dintre autorii psalmilor, care mdérturiseste: ,,Cd nu vei ldsa
sufletul meu in Seol si nici pe cel cuvios al Tau sd vada stricdciunea”
(Ps. 15, 10). Sfintii Parin{i au dat o interpretare mesianica acestui text,
afirmand cd se referd la Invierea Mantuitorului. Si mai clar se pro-
nuntd Isaia in aceastd privintd cédnd dd aceasta asigurare: ,Mortii tai
vor trdi si trupurile lor vor invia“ (Is. 26, 19).

Fiind viu si atatputernic, Dumnezeu nu numai ¢d nu poate fi li-
mitat de puterea mortii, dar El a si prefajat invierea de obste prin re-
chemarea din moarte a unor persoane, care au pldtit tributul morii.
Vechiului Testament relateazd doud cazuri concrete de inviere a unor
morfi. Aceste cazuri s-au intdmplat prin participarea activd a profeti-
lor Ilie si Elisei (Vezi I Reg. 17, 17; 1I Req. 4, 29; 13, 21).

Un temei revelational cu o inegalabild fort{d de expresie privind
invierea mortilor se cuprinde in cartea profetului Iezechiel, la capi-
tolul 37, unde avem celebra viziune despre campul cu oase goale. La
porunca Domnului, duhul a intrat in corpurile reconstituite si au in-
viat ,5i mul{ime multd foarte de oameni s-au ridicat pe picioarele
lor® (Iez. 37,'10), Cartea profetului Daniel vine cu o precizare supli-
mentard, ardtand cd cei care au suferit moartea martiricd sau au in-
drumat pe altii pe cdile dreptatii vor fi primii beneficiari ai invierii
(cap. 12, 12—13).

In stransd legdturd cu invierea mortilor std si invierea lui Ebed
Iahve (Robul Domnului — Mesia), despre care este vorba mai ales in
Isaia cap. 53. Invierea Acestuia se infdfiseazd ca o rdsplatd sau o re-
compensd pentru nedreptdtile suferite si pentru opera mantuitoare im-
plinitd prin patimile si moartea Sa.
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Cu privire la modul cum se va intampla acest eveniment al invi-
erii mortilor, tot profetul Isaia vine cu cateva precizdri. Astfel, el
aratd cd cei adormiti vor iesi din pulbere, precum noii ndscuti ies din
pantecele mamei lor (cap. 26, 18).

In chip neindoielnic, invierea se va produce prin puterea lui Dum-
nezeu. El este Cel care, in milostivirea Sa, va reda viata celor ador-
miti (IT Macab. 7, 22).

Din celebra pencopé de la Daniel cap. 12 rezulta cd ,dintre cei
ce.dorm in {drand, unii vor invia spre viatd vesnicd, iar altii spre oca-
ra si rusine vesnicd”, Ideea rasplatirii dreptilor este pusd si mai mult
in lumind, in continuare, in cartea lui Daniel, unde citim: ,,Si cei in-
telepti vor lumina ca strdlucirea cerului si cei care vor fi indrumat
pe multi pe calea dreptdtii vor fi ca stelele in vecii vecilor” (Dan. 12,
3). Rezultd de aici ca trupurile celor inviati nu vor mai fi asemand-
toare cu trupurile lor terestre, ci vor fi pdtrunse de luminozitate. In
cartea apocrifd a lui Enoh, cei drepti sunt chiar identificati cu stelele
(Enoh 29, 7; 104, 2; 108, 13).

6. Invierea mortilor este amplasati departe in timp, atunci cénd
va fi sfarsitul veacurilor sau sfarsitul Iumii.

Toate cédrtile Vechiului Testament sunt pdtrunse de ideea cd du-
rata lumii este limitatd. O serie de fenomene naturale precum cutre-
murele de pamént, secetele, intunecimile de soere sugerau credincio-
silor evrei convingerea cd lumea se va sfarsi. Ei interpretau aceste
fenomene ca un ecou al haosului original si le inoculau sentimentul
cd lumea nu subzistd atat in baza legilor fixe si imuabile, cat mai ales
prin puterea si vointa lui Dumnezeu, Cdruia ii este suficientd o clipd
spre a reintoarce in neant tot ceea ce a fdacut sa iasd din haos (vezi
Ps. 102, 26; 104, 29).

Cu toate acestea, nu ideea sfarsitului lumii este predominantd in
Vechiul Testament ci ideea venirii lui Iahve pentru a instaura impé-
ratia Sa. Aceastd venire va antrena, intre altele si sfarsitul lumii sau
mai exact sfarsitul eonului actual, care va fi succedat de o noud pe-
ricadd de existentd a lumii, cu mult superioard perioadei anterioare.

Deci, lumea nu va dispare, prin intoarcerea ei in neant ci va fi
schimbati sau reinnoitd. Ar fi un non sens sa se creadd cd Iahve, care
este prin definitie creatorul si ocrotitorul vietii si-ar putea marca ve-
nirea Sa in lume prin distrugerea acesteia, deci implicit si a vietii.
Locul principal in Revelatia biblicd vechitestamentard il ocupd nofiu-
nile de restaurare sau reinnoire a creatiei. De aici continuitatea ce
va exista intre istorie si eshatologie, intre ultima teofanie, care va fi
grandioasd si celelalte teofanii, inregistrate constant pe tot parcursul
istoriei.

In viziunea profetilor, venirea lui Iahve de la sfarsitul veacurilor
este infdtisatd ca o zi ,a stralucirii slavei lui Dumnezeu“ (Is. 2, 20; 3,
17; 28, 5—6), zi in care lumina va deveni atotbiruitoare. Si la crealie,
respectiv dupa momentul aparifiei din neant a materiei amorfe, cand
.intuneric era deasupra adancului“ (Fac. 1, 2) interventia lui Dumne-
zeu a insemnat de fapt biruirea intunerecului prin lumind. El a zis:
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,5d fie lumind” si s-a fdcut lumind. Avem aici o exprimare antropo-
morficd a biruintei repurtate de lahve impotriva fortelor haosului, re-
prezentate prin intuneric. - .-

O biruintd mult: mai stralucitoare va fi repurtati la sfarsitul vea-
curilor, cand Iahve va anihila pentru totdeauna puterea acelor forfe
obscure care vor incerca intr-un ultim si dramatic asalt sd evadeze de
sub controlul sub care au fost puse la creatie. Se va da atunci marea
batdlie, in cursul cdreia Iahve va interveni personal spre a inldtura ul-
timele obstacole din calea instaurdrii imparatiei Sale.

7. Un element esential al ,zilei lui Iahve®, cum mai este denu-
mitd Parusia, va fi judecata finald. Aceasta se va derula in trei faze:
a) Dumnezeu va apdrea intdi ca un acuzator, care va trece in revista
toate farddelegile comise, fatd de Sine (idolatria) (ler. 2, 23; lez. 6, 3)
si fatd de semenii lor (uciderea, adulterul, calomnia, etc,) (Os. 4, 2;
Ier. 7, 8—10); de cdtre cei cu care va intra in judecatd; b) Dumnezeu
va pronunta apoi verdictul de condamnare, care va fi farda apel (Is.
10, 5; Ier. 48, 1; 50, 27); c) executia sentintei.

Actul judecatii este departe de a fi conceput ca o manifestare a
maniei unui Dumnezeu arbitrar. Toate scrierile biblice vechitestamen-
tare sunt unanime in a vedea in scopul judecadtii finale distrugerea
pacatului si a puterii diavolului. Impotriva acestora isi va manifesta
Iahve mania Sa. Cei rdi vor recolta ceea ce au semdnat (Is. 3, 11).

Judecata va viza deopotrivd atat colectivitdtile cat si indivizii.
Va fi judecat Israel si impreunda cu el toate neamurile. Dar va fi fa-
cutd diferentierea si intre individ si individ.

Din judecatd va iesi un ,rest* sau o ,rdmdsitd“, care va fi man-
tuitd. In aceastd privin{d, Isaia scrie: ,,Va fi atunci ca pe vremea se-
cerdtorului care secerd holda... Vor rdméne pe urmd cateva roade,
ca la scuturatul mdslinului, doud-trei maésline pe varf, patru-cinci pe
ramuri” (cap. 17, 5—6). ,,Restul” sau ,rdmadsita" care va fi scipat ,va
infige rddédcini in jos si va face roade in sus” (Is. 37, 31; Vezi si Mi-
hea 5, 6—7). Viitorul acestui ,rest va fi glorios. In noua lui existentd,
moartea va fi abolitd (Is. 25, 8), frumusetea, nevinovdtia, inelepciu-
nea, care erau apanajul primilor oameni, inainte de cdderea in pécat,
vor reveni (Iez. 28, 13; 31, 3). Aceastd transformare pe planul fizic si
spiritual se va produce prin mijlocirea ,,pomului vietii®, a ,apei vie=
tii“, si a ,,cartii vietii".

Transformaérile survenite in urma judecdtii se vor extinde si asu-
pra lumii animalelor. Astfel, animalele sdlbatice se vor imblénzi (,Lu-
pul va locui laolaltd cu mielul...“ Is. 11, 6—8), sau vor dispare pur
si simplu (Is./35, 9; Iez. 34, 25).

Peste toate va domni pacea, iar razboiul va fi suprimat pe vecie
(Is. 2, 2—4). Plenitudinea si perfeciiunea vor fi caracteristicile noii
stari de lucruri, in care fiecare individ isi va realiza in chip desdvar-
sit propria fericire, fir de nici o constrangere sau impotrivire.

8., Ar fi sd ne mai intrebdm in finalul acestor consideratii cum
se contureazd rolul lui Mesia in aceastd etapd de sfarsit a istoriei
omenirii?
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Réaspunsul nu poate fi dat decat in baza datelor revelationale.
Constatarea care se desprinde este aceasta: figura lui Mesia se afld
foarte pufin prezentd in desfdsurarea evenimentelor la care ne-am re-
ferit. Rolul Lui este intru totul subordonat celui al lui Iahve, care sin-
gur este suveran si autor al judecdtii si reinnoirii lumii. Lucrul este
explicabil dacd ne gandim la faptul cd venirea lui Mesia urma sd se
realizeze in istorie, respectiv in miezul acesteia si nu in finalul ei sau
la Parusie. Atunci, la Parusie, se va petrece a doua Sa venire, despre
care Vechiul Testament nu putea sd scrie cu foarte multd claritate,
atata vreme cat nu se intamplase prima Sa venire.

Este adevdrat cd in Vechiul Testament venirea lui Mesia este
ardtatd ca petrecandu-se la sfarsitul timpului sau la sfarsitul zilelor
(,,be acharit ha iamim") (Is. 2, 2). Acel sfarsit nu este insd cel al Pa-
rusiei ci al incheierii acelei perioade pregatitoare a lumii pentru pri-
mirea lui Mesia. Atunci, ,la plinirea vremii“ s-a ndscut Mesia, care
prin toatd activitatea Sa, prin patimile, moartea si Invierea Sa a sd-
varsit opera de mantuire a lumii. El a facut inceput imparatiei lui
Dumnezeu pe pdmant aflatd in curs de desfdsurare, pand la sfarsitul
veacurilor. Mai ales, in aceastd lucrare de instaurare si desdvarsire a
impardtiei lui Dumnezeu, in lume a avut un rol esential Mesia. Dar
aceasta nu inseamnd cd El va fi absent din derularea ultimelor eveni-
mente care vor incheia ciclul istoriei. Vechiul Testament nu avea
insa cum se referi pe larg, la timpurile acelea, atata vreme céat prio-
ritard era prima wvenire a lui Mesia. Acesteia i s-a acordat, cum era

si firesc, atentia cuvenita.
Pr. prof. Dumitru Abrudan

DIN ISTORICUL TRADUCERILOR SFINTEI SCRIPTURI
IN LIMBA ROMANA: TRADUCERI EFECTUATE
PE CALE PARTICULARA

Sfanta Scripturd este prin origine si destinatie o carte a Biseri-
cii. Recunoscand acest adevar, implicit trebuie sd recunoastem si
dreptul exclusiv al Bisericii de a traduce, tipdri si talcui Scriptura.
Nu este vorba aici de un monopol asigurat prin decizii ale unor in-
stante omenesti, ci de un drept ce decurgea din acea insusire de ex-
ceptie a Bisericii de a fi ,stalp si temelie a adevirului® (I Tim. 3,
15), in virtutea prezentei In viata si lucrarea ei a Duhului Sfant. De
sus, de la Dumnezeu mosteneste, prin urmare, Biserica dreptul acesta
de a fi unica proprietard a Bibliei, pe care nu-l poate nimeni uzurpa,
decat incdlcadnd, in chip samavolnic, legile dumnezeiesti.

Din péacate, s-au, aflat, pe parcursul istoriei, insi, care ignorand,
in primul rand, caracterul divino-uman al Bisericii, i-au nesocotit apoi
cu multd indrdzneala drepturile, comportandu-se abuziv fatd de auto-
ritatea, bunurile, institutiile si slujitorii bisericesti.
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Astfel de situatii s-au facut remarcate mai ales dupd aparitia pro-
testantismului, care a depdsit cu mult granitele unei firesti reinnoiri
religioase.

Raportarea acestor insi la Biblie, nu s-a facut cu respectul care
se cuvine unui document al Revelatiei, ci cu arogantd si indrdzneald
au tratat-o ca pe o scriere omeneascd oarecare, aplicAndu-i aceleasi
criterii de interpretare si evaluare pe care le-au aplicat si scrierilor
profane. : _

Pentru a-si pdstra drepturile ei inalienabile Biserica a formulat
in cadrul sinoadelor ecumenice si a celor particulare, principii si nor-
me canonice care vizeaza tocmai interdiciia persoanelor neavenite
de a se folosi abuziv de zestrea ei moral spirituald. Intre aceste prin-
cipii se afld si canonul 64 al sinodului al VI-lea ecumenic, care in-
terzice laicului de a-si asuma functia invdtdtoreascd in Bisericd. Inter-
dictia se referd si la faptul traducerii si interpretdrii Scripturii de cd-
tre persoane care nu se afld sub patronajul autoritdiii dogmatice si
canonice a Bisericii.

Biserica noastra s-a confruntat si ea adeseori cu situatii in care
si-a vazut autoritatea diminuatd si drepturile incdlcate chiar de cdtre
unii fii ai ei, care s-au lisat ispitifi de slava desartd si pdcatul neas-
cultdrii, permitandu-si, in baza pregadtirii lor filologice, sd se apuce,
pe cont propriu, de anevoioasa lucrare a traducerii Bibliei in limba
romand.

Astfel, in secolul trecut, literatul si pasoptistul muntean Ion He-
liade Rédulescu, autoexilat la Paris, a tradus si tipdrit ,Biblia Sacra
que coprinde Vechiul si Noul Testament“. Este vorba in fapt doar de
cateva carti biblice, precum: Facerea, lesirea, Levitcul, Numerii, Deu-
teronomul, Tosua Navi, Judecédtori si Rut, in total 272 de pagini tipd-
rite, la Paris, in 1858. Intenfia lui Heliade a fost de a traduce si tipdri
si restul cdrtilor Bibliei, dar strddania sa a fost intampinatd cu o asa
de mare dezaprobare, incat s-a vazut nevoitd sd renunfe la planul
inifial. Motivul de nemultfumire generald vis-a-vis de &ceastd tradu-
cere a fost limba cu totul artificiald pe care Heliade, adept al curen-
tului latinizant, a incercat sd o creeze.

Mitropolitul Andrei Saguna, consultat de cdtre Heliade Rddules-
cu, ca unul care si el tocmai tipdrea la Sibiu, Biblia (1858), a fost cel
mai aspru critic -al Bibliei lui Heliade, mergdnd péand la interzicerea
utilizdrii ei de catre credinciosi si la mustrarea publicd a lui Heliade
pentru stéalcirea limbii romaéne.

Intrucat de disputa dintre Heliade si Saguna ne-am ocupat intr-un
studiu publicat anterior, in aceastd revistd', nu vom mai insista asu-
pra acestui caz, ci vom trece la prezentarea unei alte traduceri, sau
mai bine zis a unei alte incercdri, neizbutitd si aceea, tot a unui laic
de a traduce si tipdri Biblia. Este traducerea lui C. Aristia din 1859,
care poartd acelasi titlu ca si traducerea lui Heliade, si anume , Bi-

1 Vezi pr. prof. Dumitru Abrudan, O disputi dintre Saguna g§i Heliade Rdidulescu
pe tema traducerii Bibliei, in ,Revista Teologicd*, nr. 2/1993, p. 44—53.
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blia sacrd”. Autorul a fost grec de origine si a functionat ca profesor
de francezd si bibliotecar la Colegiul ,Sf. Sava” din Bucuresti. Pana
la varsta de 28 de ani Aristia nu vorbise limba roméand, asa cd ne pu-
tem inchipui ce valoare a putut avea traducerea sa tocmai in aceastd
limba. Cititorii roméni au respins-o de la inceput, iar azi numai in
istoriile literare si in studiile de specialitate se mai face = pomenire
de ea.

De traducerea si tipdrirea Bibliei in limba romanad s-a ocupat si
Societatea pentru rdspandirea Bibliei in Anglia si strdindtate denu-
mitd mai pe scurt: Societatea Biblica Britanicd, fondatd in 1804, care
din 1946, impreund cu alte societd{i similare, din alte {dri apusene, au
alcdtuit ,,Societétile Biblice Unite".

Evident cd si aceastd institutie tot la persoane particulare din Ro-
mania a fdcut apel spre a-i pune la dispozitie textul tradus al Bibliei,
pe care apoi l-a tipdrit de mai multe ori incepand cu 1873. Dat fiind
faptul cu Societatea Biblica Britanicd era de orientare protestantd,
traducatorii romdni care au rdspuns solicitdrii ei au preferat anonima-
tul. Se stie cu toate acestea cd intre traducdtori s-au numdrat teologii
Gh. Erbiceanu si Ghenadie Endceanu de la sfarsitul secolului trecut’
Un alt nume este cel al profesorului de la Facultatea de Teologie din
Bucuresti — N. Nitzulescu. Acestuia i se datoreazd 3 editii ale Nou-
lui Testament (1897, 1906, 1908) si o editie a Bibliei integrale din 1911
tiparita de Societdtile Biblice Unite. Traducerea lui Nitzulescu este
in general corectd si deslusitd. De altfel, el a preluat textul traducerii
de la Buzdu din 1854, traducand din nou sau operand indreptdri dupd
originalul grecesc numai intr-o foarte mica masura’.

Un colaborator de mai lungd durata al Societdfii Biblice Unite, a
fost Dimitrie Cornilescu, fiul unui invatdtor din judeful Mehedinti.

Dimitrie Cornilescu, s-a ndscut la sfarsitul secolului trecut si a
terminat Seminarul central si Facultatea de Teologie din Bucuresti.
In 1916 s-a cédlugdrit si a fost hirotonit ierodiacon in eparhia Husilor.
De aici pleacd la Stancesti, judetul Botosani, chemat de principesa Ra-
luca Calimachi, pe care o cunoscuse la Bucuresti. Aceasta incuraja
prin mijloace financiare substanfiale propaganda protestantd in Mol-
dova.

La conacul principesei, Cornilescu, care a avut totul la dispozitie,
traduce Sf. Scriptura si se documenteaza in vederea implicdrii sale in
propaganda protestantd, pe care o susfinea pe mai departe principesa.
Dupéd primul rdazboi mondial (1914—1918) il regdsim la Bucuresti, de
aceastd datd aldturi de preotul Tudor Popescu de la biserica ,Cui-
bul cu barzd", care si el incepuse sd alunece spre protestantism, com-
batand cultul sfintilor.

2 H. Roventa, Studiul Noului Testament la noi in ultimii 50 de ani, Bucuresti, 1932,
p. 41.

3 Diac. prof. N. Nicolaescu, Scwrt istoric al Traducerii Sfintei Scripturi in Limba ro-
mand, in ,,Studii Teologice®, nr. 7—8/1994, p. 517.
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Cei doi se vor stimula reciproc, mai ales dupi ce sinodul se va
formahza de devierile lor de la credinti.

v Cornilescu i ‘T. Popescu vor organiza la blserica .Cuibul  cu
barzé“, iar mai apoi la scoala din apropiere, cursuri de seard cu cre-
dinciosii cdrora le inoculau idei protestante. Impreund au scos publi-
catia ,Adevdrul crestin” si alte brosuri prin care rédspandeau ideile
lor reformatoare.

Indepédrtarea lor de Bisericd a devenit tot mai evident¥, panid ce
in chip fatis au trecut la scoaterea din serviciile divine a rugidciuni-
lor si otpusturilor care cuprind referiri la cinstirea sfintilor si a Sf.
Fecioare Maria. Au lepddat apoi Sf. Taine, cultul Sf. Icoane, etc., de-
venind sectari in toata regula.

Sesizat de abaterile celor doi, Sf. Sinod l-a caterisit pe preotul
Tudor Popescu. Dimitrie Cornilescu a pardsit tara si s-a cdsdtorit, in-
cdlcand astfel votul monahal.

Evident ca Biblia tradusd de el este influentatd de ideile strdine
de care s-a molipsit.

Criticile din partea teologilor si preotilor ortodocsi n-au intarziat
sd apard, incd pe cé&nd, in 1922 apdruse in traducerea lui Cornilescu
doar Noul Testament. O primd reactie a venit din partea preotului
Chiricd din Hilita — Iasi, care il acuzd cd prin traducerea sa, Dimi-
trie Cornilescu ar favoriza secta adventistd. Aceasta isi poate lesne
fundamenta unele din invé&tdturile ei gresite, cum este, spre exemplu
cinstirea sabatului, pe traducerea lui Dimitrie Cornilescu. (Respecti-
vul preot a scris un articol in B.O.R. nr. 2/1922).

Cornilescu s-a apdrat publicand in revista ,Biserica Ortodoxa
Roménd"”, un articol®, in care spune, intre altele: ,In traducerea mea
n-am finut seama de nici una din consideratiile pe care le-ar putea
aduce vreo confesiune asupra textului. In intaiul loc m-a interesat
textul, nu ce zice cutare sau cutare confesiune. Caci Biblia este si rd-
mane mai presus de orice confesiune, care vrea sd se intemeieze pe
Biblie in sustinerile ei. De aceea am cdutat sd vdd ce spune textul si
sd redau intocmai sensul lui.”

Dar, in realitate, lucrurile n-au stat chiar asa. Sunt mai mult de-
cat evidente influentele protestante. Iatd cateva exemple:

Pe dreptul Iosif, logodnicul Sf. Fecioare, il numeste frecvent , bédr-
batul Mariei“, iar pe Sf. Fecioard o numeste ,nevastd-sa“. In locurile
din Scripturd unde sunt condamnati idolii, trece peste tot cuvéantul
nlcoand” rezultand c&d icoanele sunt interzise si condamnate.

In locurile unde apar mentionati preotii, foloseste peste tot cu-
vantul , presbiteri“. Susfine hiliasmul, etc.’.

Pentru motivul ca in traducere s-au strecurat idei eterodoxe, au-

4D, Cornilescu. Cateva limuriri in chestiuni de traducere a Bibliei, in ,, Biserica Or-
todoxd romana®, nr. 8/1923, p. 567—570.

5 Pr. Ioan Mircea, Traduceri gresite ale Sfintei Scripturi in limba romand, in ,Bise-
rica Ortodoxd Romdnd®, nr. 3—4/1983, p. 184 5. u.
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toritatea bisericeascd, respectiv Sf. Sinod a declarat-o tendentioasa si
ereticd si a recomandat ortodocsilor sd n-o foloseasca.

Dar Societdtile Biblice Unite au adoptat Biblia lui Cornilescu si
au tipdrit-o de mai multe ori, desi au fost rugate inca din 1965, cu pri-
lejul vizitei in Roménia a arhiepiscopului M. Ramsey, sd foloseascd
pentru tiparirea Bibliei in limba romaéand, ultimele editii ale Sf. Sinod
al B.O.R. Rugdamintea a fost reinnoita la Londra, cu ocazia vizitei pa-
triarhului Justinian, in Anglia, in 1966. Ca urmare a acestor demer-
suri, Societdtile Biblice unite au imprimat, la Londra, o editie brita-
nicd dupa Sf. Scripturd tipdrita la Bucuresti in 1968. Neoprotestantii
$1 sectele din Romaéania au refuzat insa aceastd edifie, asa ca ,Socie-
tatile Biblice Unite* au rdamas pe mai departe la Biblia lui Cornilescu.

S-a constatat cd insdsi traducerea lui Cornilescu a suferit modifi-
cdri, intervenindu-se de cdtre cei ce au reeditat-o cu introducerea u-
nor conceptii baptismale, adventisle, fundamentaliste, mileniste®,

O observatlie care s-ar mai cere a fi faculd este aceea cd si sub
raport literar, Biblia lui Cornilescu lasa de dorit. Oricum, din 1924
cand a fost tradusd Biblia de cadtre Dimitrie Cornilescu, limba romand
a suferit o evolutie care trebuie luatd in seamad.

In concret, se reproseazd Bibliei lui Cornilescu cd este incom-
pleta (lipsesc carfile bune de citit, anaghinoxomana) si ca are textul
schimbat in multe puncte esentiale, care privesc credinta, putand in-
duce in eroare credinciosii.

Dacd o Uniune de Societdti Biblice, cum este cea la care ne-am
referit, poarta atata grijd pentru traducerea, tipdrirea si raspandirea
Bibliei in toate limbile, cu atdat mai mult se pretinde ca o Bisericd na-
tionald, cum este si Biserica Ortodoxa Roména sa poarte de grijd de
proprii credinciosi, asigurandu-le implinirea cerinfei elementare de a
avea cuvantul lui Dumnezeu tradus in limba materna.

Este mai presus de orice indoiald cd traducerea Bibliei nu este
doar o problemd de naturd filologicd ci, in egald madasurd, sau in pri-
mul rand o problemd de doctrind si de credinid. Fidelitatea fatd de ca-
racterul genuin al textului sacru face parte din indatoririle fundamen-
tale ale Bisericii.

Pr. prof. Dumitru Abrudan

6 Diac. P. 1. David, Caliuza crestina pentru cunoasterea i apararea dreptei credinje
in ftaja prozelitismului sectar, Editura’ Episcopiei Aradului, Arad, 19,7, p. 430.
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MORALA SI SPIRITUALITATEA ORTODOXA
IN VIZIUNEA SF. GRIGORIE PALAMA

— Pe marginea unui opuscul mai putin cunoscut —

O recent# prezentare a operei $i doctrinei spirituale a Sf. Grigorie
Palama (1295—1359)' imparte vastul corpus al operelor marelui teolog bi-
zantin din sec. XIV, centrate in ansamblul lor pe explicitarea teologic-
dogmaticd si etic asceticd a motivului patristic fundamental al indumme-
zeirii (théosis) ca si continut si nucleu al intregii credinte crestine, in trei
sectiuni. Diviziunea in cauza mai are si avantajul de a corespunde apro-
ximtaiv exact si cronologiei reale a principalelor etape ale biografiei au-
torului lor. Este vorba astfel de:

a. opere de spiritualitate, asupra ciirora vom reveni indata,

b. de teologie si apologeticd personald, sectiune centrald, reprezen-
tatd de celebre tratate dogmatico-polemice (triade si antiretice), de api-
rare a isthasmului si' fundamentare a distinctiei intre fiinta si energiile
divine;

c. 63 de omilii apar{indnd ultimilor ani din viata lui Palama, ca ar-
hiepiscop al Tesalonicului, al dolea oras al Imperiului bizantin, §i in care
personalitatea marelui teolog ortodox apare ca cea a unui pastor direct
implicat in viata de zi cu zi a poporului lui Dumnezeu, in eforturile de
instaurare a justifiei sociale si pacii civile.

Intre toate acesté trei sectiuni ale operei palamite existi o unitate
organicd si indisolubild. Orice interpretare generald trebuie sid {ind sea-
ma de impletirea indiscutabild, chiar daci nu intotdeauna explicit afir-
matd, si de luminarea reciproci a diferitelor aspecte ale acelorasi motive
si teme abordate din diferite unghiuri de vedere si in genuri literare
diferite. Mai trebuie iardsi retinut faptul hotérator ca si daca Sf. Grigorie
Palama n-ar fi ajuns s fie implicat in controversa cu Barlaam din Cala-
bria, el ar fi fost totusi un scriitor duhovnicesc filocalic si un predicator
bizantin remarcabil.

»Teologia lui, cum bine preciza pér. J. Meyendorff, se lamureste mai
cu seamad in cadrul furnizat de tratatele sale de spiritualitate putin nume-
roase dar revelatorii pentru spiritualitatea epocii sale“.? Sectiunea scrie-
rilor de spiritualitate din opera palamitd cuprinde un numér de sase opere
de dimensiuni reduse, dar deosebit de importante in intelegerea viziunii
sale teologice si religios-morale asupra existentei. Este vorba astfel de:

1. Viata Sf. Petiru Atonitul (P.G. 150, 996—1040) prima scriere sem-
natd de ieromonahul Grigorie Palama si redactatd la Athos in jurul anu-
lui 1334 (38 de ani); utilizdnd o traditie hagiografici din sec. XI, Palama
prezintd viafa unui celebru sihastru atonit din sec. IX ce simboliza ve-
chimea si legitimitatea traditiei ascetice isihaste la muntele Athos inca
inainte de infiinfarea Marii Lavre de cétre Sf. Atanasie Atonitul in sec.
X (963).

1 J. Meyendorff art. Palamas (Gregoire), ,Dictionnaire de Spiritualité®, XII (1983),
col. 81—107, aici col. 85—90; bibliografia la zi asupra palamitismului, col. 105—107.
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2. 3 Capete despre Tugdciune si curdfia inimii (P.G. 150, 1117—1121);
de datd mecumnoscutd opusculul se situeazi in tradifia isihastd clasicd a
rugiciunii mintii pe care o reproduce intr-o prezentare originala ** prin
urmare apartine cu probabilitate tot fazei atonite.

3. Epistola cdtre Pavel Asan despre schima cea mare (Cod. Paris gr.
1239 f. 285—287) * adresatd in aceeasi perioadd atoniti unui membru al
familiei domnitoare intrat in monahism, si in care Palama demonstreaza
unitatea constitutivd a starii monahale criticAnd, pe baza autorititii unui
Teodor Studitul, practica bizantini, generalizatd ulterior in Ortodoxie,
a schismei monahale celei mari.

4. Cuvant (légos) cdtre monahia Xeni despre patimi, virtufi si roa-
dele linigtirii mintii (peri pathén kai aretén kai peri ton tiktoménon ek
tés kata noun scholés. P.G. 150, 1044—1088) 2¢; redactat intre 1345—1346,
in timpul celei de-a doua faze a controverselor isihaste, opusculul men-
tioneaza persecutiile i atacurile la care era pe atunci supus Palama, si
este adresat unei moanhii, probabil o egumeni bizantind a unei ménés-
tiri din capitald, incredintatd cu educat'na fiicelor bazileului Andronic III
(1328—1341). ,,Acest tratat conf{ine in rezumat ansamblul conceptiilor an-
tropologme si t'eolgmce ale lui Grigorie Palama“,® si el formeazi baza ana-
lizei cuprinse in lucrarea de fati.

5. Cuvdant (légos) cdtre Teodor si loan filosofii (editat ca anexd de
editia ,,omiliilor* palamite publicate de Oikonomos, Atena, 1861, pag.
290—308); aceeasi epoca si acelasi subiect ca si cuvantul catre Xeni, dar
un limbaj mai academic (tratatul ne-a fost inaccesibil).

6. Decalogul legiuirii celei dupd Hristos (P.G. 150, 1089—1101): 3a
de pe vremea episcopatului, acest opuscul este un rezumat elementar in
form3 cateheticd a eticii crestine, prezentdnd felul cum au fost asimilate
si transformate cele zece porunci mozaice in viata eclesiala ca urmare a
evenimentului decisiv al Intrupérii. Adresatd in principal laicilor, scrie-
Trea aceasta se apropie practic de forma unei omilii, ilustrand ca si acelea
aspectul pastoral-comunitar al spiritualitatii palamite net opusid elitis-
mului harismatic ‘antisacramental si antieclesial al bogomililor destul de
raspanditi in acea epoci in Balcani.

Pe langd aceste sase opuscule, cu titlu special trebuie mentionatd si
mica ,,suma“ sistematicd a palamismului continutd in cele 150 de Capete
naturale teologice, etice si practice (P.G. 150, 1121—1225) redactate intre

2 lbidem, col. 85.

2a. O discugie semnificativd asupra acestui opuscul, la: Mondchou Theoklétou Dio-
nysidtou, Atbokai dialdgoi, the theologia tés noerds proseuchés, Tessaloniké, 1975, Tradu-
cere romdneascd in curs e aparigie la Editura nDeisis ',

2b. Edigie si traducere englezd, introducere §i comentarii la: P. J. Hatlie, The Ans-
wer to Paul Asen of Eregory Palamas: a 14th century Apology for the One, Grand and
Angelic Schema, ,St. Vladimir’s Theolog:cal Quarterly* 33 (1989), 1, p. 35—52.

2. dea no: i, cu introducere §i traducere neogreacd a monah’ lui Iesclit Dionysia-
tul, Pros tén semnotdten en monazolsais Xenen, Orthodoxos Kypséle, Tessaloniké, 1974 (ed.
2. 1986) nu ne-a fost accesibild.

3 Ibilem, col. 86 .

3a. Vezi si traducerea noastrd a acestui opuscul in ,Mitropolia Ardealului® 30 (1985),
ar, 3—4, p. 209—214.
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1343—1347 si care reprezinti o scriere de tip mixt, de teologie si spiritua-
litate in acelasi tinp.

In Filocalia greceascd editia I, publicatd in 1782 la Venetia in sec-
tiunea consacratd Sfantului Grigorie Palama, Sf. Nicodim Aghioritul a
editat cinci scrieri: cele ,trei capele despre rugiciune®; ,cuvamtul cétre
Xeni“; ,Decalogul”; cele ,,150 de capete” si ,,Triada” I, 2 (,,despre ruga-
ciune™), plus ,,Tomul aghioritic’. Dupa aceastd edifie si insotit de o tra-
ducere ingrijita, textul acestor scrieri a fost reprodus de J. P. Migne in
»Patrologia greacd" 150 (1863). Filocalia roméneascd, vol. VII, Bucu-
resti, 1977, in traducerea gi comentariile Pr. prof. D. Sténiloae, cuprinde
insa alte texte, si anume: ,Triade” 1I/2 si 3 (,despre rugaciune“ si ,,des-
pre lumina sfantd“), tratatul ,,despre impértisirea dumneczeiascd si in-
dumnezeitoare®, ,, Tomul aghioritic” si cele ,,150 de capete”. Probabil in-
trucit opusculele de spiritualitate cuprinse in Filocalia greacdi confin idei
devenite locuri comune ale asceticei résiritene, desi prezentati intr-o
manierd personald indiscutabild, si nu rveliefeazid ce! mai pregnant oul-
mile gi originalitatea scrisului si teologisirii palamite, par. Stiniloae a re-
tinut din Filocalia greacdi doar ,,Tomul Aghioritic® si cele 150 de ca-
pete”, omifind celelalte titluri si insernd in schimb ,,cateva scrieri in
care Palama se ocupd cu apdrarea rugiciunii inimil, a vederii lui Dum-
nezeu in lumind si cu explicarea acestei intdlniri prin faptul participarii
la Dumnezeu, precum si cu indicarea indumnezeirii omului oe rezultd
de aici®. In monografia din 1938 inchinati vietii si doectrinei Sf. Grigorie
Palama, par. Stiniloae observa insi intr-o notd ci ,,0 analizi a acestor
scrieri (de spiritualitate — n.n.) care nu poate intra in cadrul acestei lu-
criri destinate special controversel isihaste, ar merita s formeze obiec-
tul unui studiu special“’ Intr-un anume fel, limitat, acestui deziderat in-
cearcl si-i rispunda lucrarea de fati. Ea urmiiregte o prezentare a spiri-
tualitatii palamite, pe firul unei prezentiri si analize de text a ,cuvin-
tului despre patimi, virtuti si roadele linigtirii mintii* adresat de Palama
monahiei Xeni, opuscul care contine intr-o expunere extrem de simpla si
accesibild si intr-o viziune coerents, rigures biblica si filocalics, esentialul
antropologiel si spirituailtatii palamite. Pentru preciziri si aprofundari
lectura si analiza motivelor cuvantului trebuie completatd si pusd in pa-
ralel cu cea a celor 150 de capete, dat fiind ¢4 ambele au fost scrise in
intervalul anilor 1344--1347, (pe vremea rézboiului civil bizantin intre
Ana de Savoia si Ioan Cantacuzino, ani petrecuti de Palama in detentie
la Constantinopal, ca urmare a intrigilor si masinatiilor politice ale pa-
triarhului akindynist Ioan XIV Kalekas), dar si cu pasaje revelatorii din
1 riadele” anterioare impotriva lui Barlaam.

Dupé o scurtd introducere (1044 A — 1048 A) in care aminteste in trea-
cit de persecutiile pe care le rdbda in acei ani si puncteazi in céteva

4 Filoc-lia yomdncasci VII, tradacere, introducere si note de pr. prof. D. Siiniloae,
Bucurests, 1977, p. 222.

5 D. Staniloae, Viata i invdtitura Sf. Grigorie Paluma {Seria teologic 10),  Sibin,
1938, p. 236.
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cuvinte conditia ideald a scriitorului duhovnicesc, argumentul propriu-
zis al tratatului incepe astfel: ,,Si stii asadar, cinstitd maici, sau mai de-
grabi sa invete prin tine tinerele care si-au ales a viefui potrivit lui Dum-
nezeu, ci existd si o moarte a sufletului, micar ca prin fire el este ne-
muritor” (1048 A).

inc# de la inceput deci, se remarci faptul esential ci intreaga eticd si
spiritualitate crestina este vazuti de Palama, in autentic spirit evanghe-
lic si paulin, in cadrul eshatologiei individuale, cu deschidere spre ori-
zontul vast al eshatologiei universale, planul in care pentru crestinism se
reveleazi sensurile finale si ultime ale intregii existente.® Etica si spiri-
tualitatea crestind, doud dimensiuni ale aceleiasi unice realitati §i exi-
gente spirituale dupd cum vom vedea mai incolo, apare astfel in viziunea
lui Palama drept un riaspuns practic la problematicul existentei umane
generat de tensiunea existentiald universald, produsi in constiinta actuald
a lumii de cei doi poli ai ,,mortii“ si, respectiv, ai ,,vietii“. Conform struc-
turii antropologice duale, psiho-fizice a fiin{ei umane, insi, moartea si
viata se prezinti la om sub doud aspecte: sufleteascad si trupeasci. Despre
ambele aceste mor{i vorbeste clar si Scriptura, iar Palama citeazd Mt. 8,
22, unde Hristos numeste mor{i si pe cei vii ,,ca unii morti dupi suflet,
si Efes. 5, 14 (loc identificat de stiinta biblici moderni drept un frag-
ment al unui imn baptismal protocrestin) si care se referd ,,desigur la cai
omorati de poftele trupesti care se razboiesc impotriva sufletului® (1048

B).

»Céci asa precum despirtirea (chorismds) sufletului de trup esle
moartea trupului, (thdnatos toil sématos), tot asa despéirtirea lui Dumne-
zeu de suflet este moartea sufletului (thdnatos tés psychés). Aceasta este
moartea propriu-zisd, cea a sufletului (kai oiitos esti kyribs thdnatos, ho
tés psychés; 1048 C.)". Separandu-se de Dumnezeu prin céilcarea poruncii,
Adam a murit inca in clipa aceea dupd omul launtric, méicar ci dupa trup
a mai vietuit inca 930 de ani. Datorita intimitaii unirii sufletului cu trupul
insa, moartea sufletului a generat pasibilitatea si coruptibilitatea trupului
care in cele din urma a fost dat si el mortii (1048 B).

Afari de aceastid moarte fizici insi, Scriptura mai vorbeste si de o alta
moarte. Este vorba de acea ,,deuteros thdnatos”, a doua moarte din apa-
rent enigmaticul cap. 20 al Apocalipsei (20, 6.14), identificati aeoclo cu
wiezerul de foc“ al osindei vegnice a pacatosilor dupa Invierea universala.
De asemenea, Rom. 8, 14 vorbegte si el despre o viatd si de o moarte, dar
aici ,,viata si moarte numeste Pavel pe cele ale veacului viitor; viaja este
desfatarea Imparatiei celei vegnice, iar moartea pedeapsa cea vesnici“
(1048 D—1049 A).

»Asadar — concluzioneazi Palama intr-o formuld memorabila —
calcarea poruncii lui Dumnezeu se face cauza oricirei morti, sufletului
ca si trupului; si acelei din veacul de acum si a acelei pedepse viitoare
si nesfarsite. Aceasta este moartea in sens propriu-zis: desjugarea sufle-

6 Cf. D. Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd III (presc. T.D.O. III), Bucvresti,
1978, p. 211—212 ¢ 213—233: ,teologia mortii”, In injelesul patristicii §i spiritualitdii,
i orizontul larg al eshatologiei.
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tului de harul dumnezeiesc si con-jugarea lui cu pdcatul. Aceasta este
moartea de care fug gi se tem cei ce au minte. De aceasta s3 fugim $i noi
cu toati puterea” {1049 B). Aceastli conceptie despre moartea sufletului
apare frecvent in opera lui Palama, si este ,,0 temd centrald a doctrinei
sale despre om si spiritualitate®.’

Prin urmare, ,,asa cum moartea sufletului este moartea propri-zisa,
tot asa si viata sufletului este viata propriu-zisd. lar viata sufletului este
unirea cu Dummnezeu (zoé dé esti tés psychés he pros ton thedn hénosis)
dupd cum viata trupului este unirea cu sufletul. Céci aga precum prin cal-
carea poruncii (pardbasis), despariindu-se de Dumnezeu, sufletul este
mort, tot asa prin ascultare (hypakoé), de poruncd, umdndu-se iardsi cu
Dumnezeu, se face viu* (zoopoieitai; 1048 C), dupd cum arati si In. G,
64.69).

Si farési, ca si in cazul mortii ,,viata aceasta nu este numai a sufletu-
lui, ¢l i a trupului, cici si acesta se face nemuritor prin Inviere, izbivin-
du-se nu nunai de moartea fizicd, ci si de moartea cea fara de siargit, a-
dicd de pedeapsa ce va sa fie. Pentru ci si trupului i se daruie viaa cea
vesnica In Hristos cea fard de necazuri, boald si intristare, cea cu adevii-
rat nemuritoare . .. cid asa precum mortii sufletului, adicd ciledrii po-
rincli si picatului i-au urmat moartea trupului, descompunerea lui in p3-
maént si prefacerea lui in {4rand, lar mortii trupesti i-a urmat iarési o-
sénda sufletului in iad, tot asa si Invierii sufletului, care este intoarcerea
lui la sine prin ascultarea dumnezeiestiler porunci (he tés psychés andsta-
sis, ho estin he di’hypakoés t6n theidn entolén pros auldn epistrophe) ii va
urma nvierea trupulul unit iardsl cu sufletul, si invierii acestuia ii va
urma adevarata nestricidciune si petrecerea vesnicd impreund cu Dumne-
zeu (to syndiagionizein t6 thed) a celor vrednici, ajunsi duhovnicesti in loc
de trupesti si ptrecind ca si ingerii (hos dngeloi) Tui Dumnezeu din cer"
{1048 D—1052 A).

Mai mult, cei ce vietuiesc aici dupd Dumnezeu, ,nu se vor impéirtisi
numai de Invierea Domnului, ci i de indltarea Lui si de toatd viata dei-
forma,” edei dupd invierea trupurilor, ,trupul lor va fi inal{at si el in
Dumnezeu, petrecind impreund cu El in bucurie negraitd acolo unde
Inaintemregdtor pentru noi a intrat Iisus“, adicd in Sfanta Sfintelor ce-
reascd {Evr. 6, 20). Dar numai ,,cel ce a omorat aici cu duhul faptele tru-
pului (Rom. 8, 13) va vieful acolo viata cea dumnezeiascd si cu adevi-
rat nemuritoare in Hristos. Cel ce insd dimpotriva a omorat aici Duhul cu
poitele si patimile trupului, va fi osindil acolo, vai, impreuna cu urzito-
rul rautitii, si va fi predat osindei celei insuportabile, care este moartea
cea de a doua si fard de sfargit” (1052 B).

Séménta mortii §i vietii vesnice eshatologice se ascunde insi in con-
duita etica din prezent (1052 C). Timpul vietii actuale este investit in cres-
tinistn cu rost si semnificatie eshatologicd supremi: doar aici si acum se

7 ]J. Meyendorff, A Study of Gregory Palumas, London, 1964 - uwrad. engleri a terei
sale de la Sorbona: [ntroduction & Petude de Gregoire Palamas (Patristica Soborniensia 3),
Paris, 1959 — p. 123, Cf. P.G. 151, tom. 11, 125 A; tom. 13, 157 C; tom. 16, 136 A
tam. 32, 409 CD; et

2-
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poate castiga viata adevirati si vesnicd, ,.cici atunci va fi vremea rispla-
tii si osdndei, nu a compasiunii si iubirii de oameni“. Rostul vietii actuale
deci este de a fi ,loc de pociintd“ (t6pos metanoias) cici daci n-ar fi asa
indati ce omul ar pacatui, ar fi si répit din viata aceasta“ (1052 D). Sem-
nificatia decisivd in destinul eshatologic al persoanei pe care o are viata
si timpul de acum este o expresie a iubirii de oameni (philantropia) si in-
delung rdbdarii (makrothymia) dumnezeiesti care vrea ca pe aceasti cale
sa inlature disperarea (apdgnosis) iremediabild ce s-ar ivi astfel intre oa-
meni. ,,Caci dacd vremea vietii acesteia mi-este vreme a pociintei, chiar
si cel ce a vietiut in pécat, de vrea si se intoarci la Dumnezeu, afld pri-
mire la El. Pentru ci in viata de aici liberul arbitru este pururea prezent
té gar enthailta zoé td autexoilsion synestin ael), iar liberului arbitru i se
supune ca 0 materie calea vietii si mortii mai sus arétate, intrucat ii este
cu putin{a sa cistige pe oricare din ele va vrea. Unde este deci loc pentru
disperare, cand toti pot si intotdeauna si céstige viata vesnici dacd vor
voi? Ci vezi méretia iubirii de cameni a lui Dumnezeu. Nu intrebuinteaza
de la inceput dreptatea lui cea dreapti Impotriva noastri a mecredincio-
silor, ci, rabd&tor, asteaptd vremea intoarcerii. Iar in acest rastimp al
indelung rabdéarii sale ne-a dat puterea ca, daci vom voi, si ne facem fii ai
lui. $i ce zic a ne face fii? A ne uni cu El si a deveni un duh impreuni
cu El* (1053 AB). Potrivit parabolei despre lucratorii tocmiti ai viei (Mt.
20, 1—16), ,trecand cu vederea picatele trecute ale fieciruia, Dumnezeu
cheamad iar#si si iardsi, si umblad céutadndu-ne si intorcandu-ne la faptele
vietii din zorii si padnd-n seara vietii“. Asadar, ,,cine este cel ce cheami
si rasplateste? Tatdl Domnului nostru lisus Hristos, Dumnezeul oricirei
mangaieri. Cine este via in care ne cheami la lucrare? Fiul lui Dumne-
zeu care zice: ,,Eu sunt vita“ (In. 15, 1). Cine sunt mladifele? Noi, céaci
zice: ,,Voi sunteti mladitele, iar Tatidl meu este lucritorul” (In. 15, 1.5).
(1053 B).

Introducerea in acest punct a discursului etic a parabolei ioaneice
despre lisus Vita cea adeviratd (In. 15 1—6) este plind de semnificatii si
consecinte pentru infelegerea si aprecierea corecti a spiritualitatii orto-
doxe palamite. Sensul introducerii parabolei ioaneice citate este clar: de
a evidentia imagistic fundamentul sacramental — eclesial al oricirei etici
si spiritualitéti crestine autentice. Efortul etic-ascetic isi are eficienta lui
soteriologic-eshatologicd doar inrddicinat fiind sacramental, ca mladitele
in tulpina viei, in viata eclesiald a Vitei Hristos, in viata trupului eclesial
al lui Hrstos. Vita este o aluzie transparenti la sacramentul euharistic
suprem, prin care viata lui Hristos devine viata tuturor méadularelor tru-
pului lui bisercesc. Anterior am vizut cd Palama ficuse (1049 A) o refe-
rintd la Apoc. 20 in care se vorbeste despre acea ,,deuteros thdnatos® (20,
6.14). Capitolul in cauzi mentioneazi insi si o ,,prote andstasis” (20, 5—06).
Prin urmare este limpede ci, desi nu mentioneazi expres decdt moartea
a doua si invierea intdia, Ap. Ioan presupune implicit existenta a doud
morti si doud invingeri corelative. Din context se poate deduce fari di-
ficultate, in pofida limbajului simbolic, ca este vorba de moartea fizica si
moartea osandei vesnice si respectiv, de invierea baptismald si inviereca
spre viata vesnici. , Fericit si sfant este cel ce are parte de invierea cea
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dintai (baptismald). Peste acestia moartea cea de-a deoua {csinda vegnicd)
nu mai are putere, ¢i vor fi preoti ai lui Dumnezeu si ai lui Hrstos, §i vor
trnpdrdfi impreund cu E1“ (Apoc. 20, 6). Astfel, teoria de inspirafie si fi-
nalitate eticd asceticd a celor trei morfi si trei invieri: a sufletului, trupu-
lui si cea vesnicd, teorie dezvoltati anterior de Palama, nu face altceva
decat si expliciteze cap. 20 al Apocalipsel introdueand in ecuafia si tensiu-
nea sacramental-eshatologicd termenul mediu al spiritualitatii.

Sacramentele, Botezul si Euharistia mai cu seami, reprezinti eveni-
mente eshatologice, real prezente pnevmatic, anticiparea, arvuna pretudiul
Imparatiei eshatologice. Prin ele participdm real la moartea si invierea lui
Hristos, ca evenimente pnevmatic eshatologice, ne unim obiectiv cu trupul
cel Inviat si in&ltat al lui Hrisbos, viata noastra (Col. 3, 4), izvorul haruiui
si vietli vesnice. Viaja deci, In plenitudinea ei, adici unirea vesnicd a tru-
pului si sufletului eu Dumnezeu presupune ca bazi onticad si condijie ,,sine
qua non” participarea si incorporarea sacramentald a intregului psiho-
fizic uman in viata Vitei vietii: trupul lui Hristos. Dar nu numai atat. Uni-
rea sacramentali este o conditie necesard dar nu si sulicienti; ea este un
dar, o arvuni (drrabon. 11 Cor. 1, 22; Efes. 1, 14}, care implicd responsabili-
tatea celui ce o primeste in dezveltarea si sporirea ei, reclama adicad con-
lucrarea (synergia) liberd cu harul, efortul etic ascetic, abia pe temeiul a-
cesteia din urméa decizdndu-se destinul eshatologic si etern al persoanei.
LIndicativul” sfinteniei sacramentale impled si pretinde cu necesitate ,,im-
perativul" sfinfirii etic ascetice. Datoritd bazei sacramentale, libertatea u-
mani si efortul etic ascetic de spiritualizare sunt cuprinse si orientate si
ele de tensiune eshatologici fineld, devenind un mod de actualizare si rea-
lizare a-anticﬁpativé (prolepticd) a conditiei finale a imparafiel lui Dum-
nezeu.

§ ,Botezul are o semnificatie esential eshatologicd, acordindu-ne o ,inviere a sufle-
wilui® agteptdnd Invierea trupurilor in wveacvl ce va s wind... Ceea ce cauti crestinul in
viaja spiritnald nu este un dincolo spatial stu material, ¢ un wvitor: Imparatia i Dum-
nerew deja prezentdi in misteru]l sacramental ... Hristosul pe care-l cauwtd isthastul §i pe
care-! giseste Imi@ ntrnl 1:r este astfel ImpHEratul vittorului, jar lumina pe care o vede este
lumina veacului ce va si vind. Sprtwalivatea cresting nu poate avea alti fundamentare de-
cdt acca t3 rea'itate eshatologicd unti-ipatd In sacrumente si asimilati progresiv in wviata
spirituald.  Aceastd semmificapie eshatolagicd este una din cheile care ne perm’t i vedem
iegdtura intevioard dintre diferitele aspecte ale gandivii Iui Palama® (Meyendorff, 4. Stu-
ay, p. 193). ,Harul Botezului ne acordda arvuna Impdrdgiei, si intreaga viatd crestind este
o realizare a acestel arvune si 0 antlicipare a slavel ce va s@ vind" (ibidem, p. 193, cf. §
pp- 157—158, 159—161, 161—162) <f. s D. Sidniloae, T.D.0. III, p. 212—216.

Peatru o expunere comparatd dewaliatd a motivalul ,,eshavologiei realizate® in rec.
[—II (pe baza textelor de la Qumran, a Evangheliei a patra a epistolelor ignatiene, a
Odzlor lui Solomon si a fragmentelor lui Marion din Singre): D. E. Aune, The Cultic Setting
of the Realized Eschatology in Early Christianity (Supplements to ,Novum Testamentum*
28), Leidon, 1972, introducere, p. 1—28: ,fenomenul eshatologiei realizate in crestinismul
umptiriv® {p. 1=%¥), §i mai ales ,cdile maore de conceplualizare a mintuirii eshatologice
ca fenomen realizat in cresundtatea Umpurie” (p. 11—23). ,Existd trei molalitdti majore
de a realiza méntuirea eshatologicd In experienta prezenta, modilitdy orientate in princi-
pal pe cule: 1) Inchinarea in D b, cu toate manifestirile ei extatice, harismatice §i profe-
uce, ca o experientd anticipativd (proleptic) a existeniei esharologice (p. 13—16}; (2) Sa-
cramentele ca vehicole pentru improprierea beneficiarilor mdntuiri eshitologice {p. 16—18)
51 (3) Organizarea §i Unitatea Bisericii ca §i cadrul comunitar §i alcituirea (setung) parin-



22 REVISTA TEOLOGICA

Intr-un pasaj esential, in care interpreteazi cu subtilitate parabola
mateiand despre lucratorii tocmiti ai viei (Mt. 10) prin grila parabolei ioa-
neice despre lisus vita cea adevéarati (In. 15), Sf. Grigore Palama conchide:
»Precum am zis deci, Dumnezeu, trecind cu vederea picatele trecute ale
fiecidruia, cheam# iardsi si iardsi. Pentru ce cheaméa insd pe cei ce lu-
creazd? Ca sa lucreze via, adicd ca sid trudeascd pentru mladite, adica
pentru ei ingisi (ponein hypér tén klemdton, delondéti hypér heautén). Apoi,
o meinteleasi maretie a iubirii de oameni, ne mai figaduieste si ne da
chiar gi platd noud celor ce trudim pentru noi ingine. Veniti, zice, si luati
viata vesnici, castigati de mine cu mare pret. Cici, ,,eu am venit ca via{a
s& aveti din belsug si aveti" (In. 10, 10). Ce este ,,belsugul” acela. Nu nu-
mai a fi si a vietui impreuné cu El, ci a deveni si frafi si impreuna moste-
nitori cu El. Acest ,belsug” este, pe cat se pare, plata datid celor ce a-
leargid spre Vita cea ficatoare de viata si se ocupi de mladitele ei, nevoin-
du-se adicd pentru ei insisi, si lucrand frumos in folosul lor propriu*
(1053 CD).

Care este insd lucrarea (ergasia) lucritorilor mladitei viei adica lu-
crarea fiecirui credincios incorporat sacramental ca mladita a viei tru-
pului eclesial al lui Hristos asupra Lui insusi? ,Mai intai vor reteza tot
ceea ce este de prisos si inutil, ba chiar si vatamator, spre a putea aduce
roade vrednice de strins in hambare. Care sunt aceste lucruri de prisos?
Bogitia (ploiitos), voluptatea (tryphé), slava desartd (mataia déxa), toate
cele curgitoare si treciitoare, orice patimi (pdthos) rea si rusinoasi a su-
fletului si trupului, orice se aratd a fi gunoi in in&ltarea mintii, orice au-
zire si priveliste, orice cuvént putind sd aducd pagubid sufletului. Caci
dacd cineva mu va reteza toate acestea gi nu-gi va curifi lastarul inimii
cu cea mai mare radvni, nu va purta nicicAnd rod spre viatd vegnica“
(1053 D—1056 A).

In autentic spirit paulin’ deci, efortul etic crestin nu este altceva de-
cit asimilarea asceticd cu moartea si invierea lui Hristos experiate expe-
rimental in Botez si Euharistie. Asceza devine astfel ,,omorirea mortii“,
moartea fatd de patimi prin asemé#narea mortii lui Hristos, si care produce
omorarea pécatului si a mortii celei din p#cat, si instaurarea progresiva in
filnta umana a vietii celei adevarate, duhovnicesti; asceza deci este ,,né-
krosis zoopoios“ cum zicea Sf. Simeon Noul Teolog, eroicid mortificare
facatoare de viatid cu Hristos in Hristos. Céci ,,precum moartea firii, ca
descompunere produsi de p#cat, nu vine numai in momentul final, ci
roade ca un vierme vreme indelungatd, asa si moartea mortii si a pica-
tului nu este numai ceva de moment, ci ceva ce trebuie pregitit vreme

teascd necesard pentru realizarea méntuirii eshatologice (p. 18—21). Modurile de a concep-
tualiza eshatologia realizatd in evlavia crestind sunt si ele trei la numir: (1). Etica cres-
tind conceputd ca rezultatul necesar al manifestdrii prezente a posesiunii, mintuirii eshato-
logice (p. 21—22); (2) Ascetismul ca vehicul de actualizare §i realizarea binefacerilor méntu-
irii eshatologice §i motivat in primul rind de dorinta de a realiza existenja eshatolog cd
finald in interiorul cadrelor condijiei mundane prezente (p. 22); si (3). Proclamarea Evan-
gheliei cu efectele ei de a comunica fie wiata eshatologicd fie judecata eshatologicd antici-
patd (p. 23).

9 Cf. Rom 6, 3—4.5 §i 11.19.22; Rom. 8, 4—13 mai ales 9—13 s Col. 2, 12; 3, 1—17.
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indelungatd, prin mortificare asceticd. Asceza deci este eliminare trep-
tatd a otravii care duce firea la descompunere si coruptie. Este o elimi-
nare a bolii care duce spre moarte si deci fortificarea firii*."® Viata in
Hristos este precedatd si permanent insotitd de o moarte fati de pécat,
ca si de o moarte tainicd in sens de diruire sau predarec plenard a fiintel
intregi lui Hristos, céel nu putem invia dacid mu i murim. Chiar §i in
Eshaton moartea tainicd, ca predare totald a viefii noastre lui Dumnezeu
si invierea noastrd intru Hristos sunt doud aspecte ale aceleiasi realitdii
spirituale. Caci Invierea n-are sens {Ard moarte care in intelesul ei tainic,
pozitiv este confirmare a invierii."

Telul ascezei deci, atat in aspectul el negativ, de omorére a patimilor,
cét si in cel pozitiv de inviere duhovniceascd a firii, prin virtutile cores-
punzitoare, nu este altul decét acela de a ne face fii ai invierii” (hyoi tés
anastdseos; 1056 B) dupd cum spune si Palama citind un celebru text
evanghelic (Le. 20, 34—36; Mt. 22, 30; Me. 13, 25), vietuind pe pamant ca
ingerii lui Dumnezeu si deci ca cetateni ai Impéariatiei eshatologice.

Realizarea radicali si integrald a tuturor exigentelor eshatologice ale
eticii si ascezei evanghelice in viata actuald este idealul vietlii monahale
intemneiat pe stilpii celor trei renuntért supreme cuprinse in voturile séa-
réiciei absolute, fecioriei sau castititii depline si ascultirii necondifionate.
Rostul lor este si realizeze in om detasarea deplind de bunurile acestei
lumi si s creeze in el disponibilitatea necesard unel actualiziri cat mai
plenare a prezentei pnevmatic-eshatologice a Impéaratiei Tui Dumnezeu.
$i aici, ca si in alte scrieri ale sale, Palama insistd asupra intelegerii origi-
nale a monahismului dezviluite in fundamentarea lui eshatologica. , Ha-
rul botezului ne oferd arvuna Impiratiei, apartinind tuturor crestinilor,
si intreaga viatd crestind este o realizare a acestei arvune si o anticipare
a slavei ce va sd vind. Viata monahald este o formai particulard a acestei
participdri, un mijloc recomandat de Scripturd si de traditia bisericeasca
pentru a realiza mai bine harul Botezului si a manifesta cdt mai mult
posibil aici jos, Impiritia ce vasi vina“ "

Sfaturile ewanghelice reprezimti ,calea cea etrimti si cu chinuri”
(Mt. 7, 13—14), dar si singura cale ce duce la viata cea adevimati. lar
»Pe poarba cea stramtd si ingustd mu poate trece nimeni unflat de maérire,
revirsat in placeri sau purtind povara banilor si avutiilor. $i s& nu crezi
ci calea vietii acestela se zice largd pentru lipsa el de intristare, caci
oste cu adevarat plind de multe si mari nenorociri. Se zice insi largl si
usoard pentru cd mulfi sunt cei ce o iau pe ea, si fiecare din acestia este
mult incéreat de materta trecitoare a acestei vieti. Dar calea ta, fecioard,
este ingustd foarte; nu Ingdduie ca doi sd meargi pe ea impreuni“. (1057
D—1060 A). Desigur, aceastd moarte de buni voie, renuntare si lepadare
de sine nu este lipsitd de intristare la inceput, dar ,.chiar daci este ceva
trist in acest fel de viefuire, insusi acest luoru face si méngéaierea, castiga

10 D. Stdniloae, ,Spiritualitatea ortodoxi® (Teologia Morali Ortodox# I, IIT), presc.
Sp. Ort), Bucuresti, 1981, p. 9.

11 D, Stdniloae, T.D.0. [II, p. 221—233: moartea ca predare rainicd, totald i Ii-
beri a intregii fiinte um-ne lui Dumnezeu, anti-ipare mistici a con ligiei eshatologice finale.

12 Meyendorff, A Study, p. 198: ,monahismul: un ministeriu profetic®,
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Impéritia cerurilor si pricinuieste méantuirea, pe cand farmecul si triste-
tea lumii acesteia este purtitor de moarte. ,,Céci intristarea dupé lume,
zice Pavel, lucreazd moartea, dar intristarea dupid Dumnezeu lucreaza po-
cainti fari pirere de riu spre mantuire” (I Cor. 7, 10) (1060 A B).

In continuare, in partea centrald a discursului siu, Grigorie Palama
prezinti o interesanti si originalda deducfie a combaterii mai tuturor pa-
timilor si a sadirii mai tuturor virtutilor vietii desivarsite ca derivdnd
din (sau fiind implicit continute in) substanta primelor doud Fericiri evan-
ghelice. Precum se stie, Fericirile sunt nou# sentinfe ce alcatuiesc consti-
tutia fundamentala a eticii eshatologice a Impératiei lui Dumnezeu, pro-
mulgati de Hristos in celebra Predici de pe munte (Mt. 5, 3—12 si Lec.
6, 20—26). In seria celebrelor sale , Macarisme® Dommnul Iisus Hristos
prezinti valorile fundamentale ale noului Eon eshatologic imaugurat in
lume in persoana i activitatea Sa mesianicid; valori contrastante si in
contra-timp specific eshatologic cu valorile mundane ale' eonului ante-
evanghelic. (In versiunea lor lucanici Fericirile adresate valorilor evan-
ghelice sunt insotite de altfel de seria paralelad a nefericirilor si ,,vai“-uri-
lor valorilor neeshatologice ale lumii cazute). Fericirile sintetizeaza
y,novum®-ul etic si axiologic inaugurat in morala si spiritualitatea evan-
ghelici ca una dinamizati radical in tensiunea generata de prezenta Esha-
tonului sau a Impéritiei lui Dumnezeu ca un ferment activ si simanti
germinind ascuns in humusul istoriei. In lumina acestui demers si proiect
etic unic in felul lui si surprinzdtor de modern, in sensul ci el este con-
firmat pe deplin de rezultatele stiin{ei biblice moderne, etica si spiritua-
litatea palamita isi dezvaluie profunda ei inrddécinare in viziunea neotes-
tamentara asupra existentei, autenticitatea cu care a surprins si consec-
venta cu care a explicitat , novum®-ul moralei evanghelice in perspectiva
autentic crestind a ,,eshatologiei realizate®, in orizontul umiversal al im-
paritiel lui Dumnezeu. S3 urmérim deci in continuare pe text aceast$
instructiva si originald deductie a combaterii tuturor patimilor si inriadi-
cinérii tuturor virtutilor din primele doua fericiri evanghelice.

Indata dupi ce a citat II Cor. 7, 10, Palama continui: ,De aceea Dom-
nul fericeste valori contrare celor din lume (ta enantia tén en késmo ka-
l6n makarizei ho kyrios) zicand: ,,Fericiti cei siraci cu duhul ci acelora
este Impératia cerurilor* (Mt. 5, 3), dar aceast# siricie (ptocheia) castiga
cu adevirat Imparidtia cerurilor numai atunci cand este una ,,cu duhul®,
expresie care nu aratd nicidecum putinidtatea mintii si care invatd ci sa-
ricia dupd trup este fericita si cistigd Impéaratia cereascé doar atunci cand
se savarseste pentru smerenia sufletului, este unitd cu smerenia si din
ea isi are obarsia cici, fericind pe cei saraci cu duhul, Domnul a aritat
admirabil si care este ridicina si cauza siriciei celei aritate de sfinti,
adicd duhul lor (t0 ekeinon pneima). Caci acesta (duhul) imbritisand ha-
rul propoviduirii evanghelice imp#rtiseste din sine izvorul siriciei care
uda toatd fata paméantului (Gen. 2, 6) adici pe omul cel din afari, ficandu-1
paradis al virtutilor. Céci acest fel de siricie este fericit de Dumnezeu®.
Fericirea intdia reprezintd astfel un ,,cuvant concentrat al Demnului care
ardtand o singurad cauza a sidraciei celei de bund voie si in multe forme a
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cuprins implicit in ea toate cele multe cauzate de ea, invdtandu-ne ast-
fel pe scurt despre toate acestea” (1060 B C).

Multiplele efecte ale sir#ciei cu Duhul ucigitoare de patimi si obéarsie
de virtuti, asupra sufletului se evidentiazi insi mai precis atunci cand
sunt repartizate pe facultiiile ce reprezintd constitutia psihicului uman.
Psihologia care st la baza intregii spiritualitif{i résfritene este preluata
din antropologia anticd, mai ales cea stoicd, si potrivit acesteia sufletul,
unul in esentd, are trei faculti{i principale: minte (noils) sau ratiune
(légos), iutime sau irascibiltate (thymos) si poftd sau concupiscentd (epi-
thymia).® In discursul de fatd si Grigorie Palama se face ecoul fidel al
acestei psihologii antice comun# intregii filozofii si antropologii patristice:
Sufletul fiind insd tripartit si contemplat in trei faculta{i: rationald,
irascibld si concupiscentd, §i imbolndvindu-se prin pécat in toate aceste
facultéti, pe drept cuvént Hristos, cel ce l-a vindecat a inceput terapia
Lui de la ultima facultate, adica de la poftd, c#ci pofta este materia iu-
{imii, iar ambele impreund produc cu rautate inadl{area trufasi a mintii,
si nu poate fi vézutd insinidtositd iufimea nefiind inainte vindecatd pofta,
nici partea rationald mefiind supuse in prealabil tratamentului pofta si
iutimea“ (1061 A).

Ca intreaga patristici risariteand, si Palama cunoaste bine distinctia-
cheie intre patimi si afecte: ,Poftele sidite in oameni spre sustinerea
vietii nu sunt vinovate“, fiind afecte naturale ale firii, ,,patimile in schimb
isi au obéarsia mu din fire, ci din libera alegere sau preferintd a omului®
(1061 A B). Afectele reprezintd in om animalitatea biologicd naturali, si
intrucét {in de fire si nu de voia liberd a omului, nu sunt condammabile,
ci chiar folositoare si necesare in conservarea gi progresul firii. Totodatd
insé existenta afectelor naturale ii este la om si posibilitatea nasterii pati-
milor, céci ,Ja om afectele nu se gisesc niciodati in stare de totald indi-
ferent{# morald. Ele pot deveni patimi sau porniri bune, dupi cum setsa
de infinit a omului ca fiint4 spirituald se orienteaz#i spre lume sau spre
Dumnezeu. Prin faptul c& omul este si spirit, si deci are o aspiratie ireduc-
tibild spre infinit, el isi poate asocia aceast# aspiratie cu afectele de ordin
biologic, transferandu-le in patimi, adici in afecte exagerate stribitute de
o sete infinitd de satisfacere. Din trisfituri animalice ele devin trasaturi
demonice prin elementul spiritual care le coloreazi* "

13 Pentru antropologia patristici cf. Sf. Toan Damasc., Expositio fidei 26 (II, 12),
P.G. 94, 928—929; trad. rom. de pr. D. Fecioru, Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, Bucu-
resti, 1943, p. 130—131. O diviziune pentapld a facultdjilor psihice: ,logikdn®, ,thymi-
kon®, ep’thymetikn®, ,noerén* si  ,dianoetikén“, la Greg. Sinaites, Capita per achrosti-
chidem 63; P.G. 150, 1256 D; tr. rom. Filoc. VII, p. 109 (si nota 156). O diviziune tria-
dici a sufletului (psyché) ca analogon al Treimii creatoare: ,nofls, ,logos®, ,pnetima® la
Greg. Palama, Capita physica, 37—40; P.G. 150, 1145B — 1149 A; Filoc. VII, p. 447—
450 (notele 701—707); Calist Kataphygiotul, Despre wunirea dumnezeiasci §i wviata contem-
plativa, Filoc. VIII, p. 436—438 (si notele 785—787) si Stiniloae, Sp. ort, p. 72—75.
Pentru clasificarea patimi'or: Maxim Confes., proemium in Quaestiones ad Thalassium, P.G.
90, Filoc. II1, p. 9—11; Greg. Sinaites, Capita per achrostichidem, 77—79; P.G. 150,
1260 D — 1261 B; Filoe. VII, p. 113—115 si pe larg, D. Stdniloae, Sp. Ort.,, p. 71—83.

14 Stdniloae D., op. cit., p. 61—66, aici 61—62.
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»Drept primd odrasld a partii poftitoare a sufletului vei gési, daca
vei cerceta, iubirea de avutie (philokiemosyne) sau iubrea de arginti
(phylargyria)* care, observa cu finete philologicid Palama, ,se siédeste in
noi putind vreme dupi nastere inci copii fiind“. Pe buné dreptate a nu-
mit-o Pavel ridicina tuturor riutétilor” (I Tim. 6, 10); caci ea da nastere
prin firea ei la: zgarcenie (pheidolia), negutitorie (kapeleia), rapire (har-
pagé), furt (klopé) si simplu zis, la orice formi de licomie (pan eidos pleo-
nexias) pe care acelagi Pavel a numit-o a doua idolatrie” (Col. 3, 5). Iar
patimilor pe care iubirea de avutie nu le genereazi din ea, ea le procura
aproape la toate materia alcituirii lor. Toate aceste patimi cu anevoie
de inldturat provenite dim iubirea de materie (phyloylia) si iubirea de
arginti le lucreaza insa necredin{a in pronia lui Dumnezeu. Céei cel ce nu
se increde in Pronie, se increde in bani“ (1061 B). De aceea a zis Domnul
ci ,mai usor este cimilei...“ (Mt. 19, 24), cici bogatul, asemenea ocelui
din parabola evanghelicd (Lc. 12, 15—21) doreste bogitia paméanteasca
nesocotind impéaratia cea cereascid si vesnicd care este adevirata bogitlie
si viatd a sufletului. Aceastid nenorocitid iubire (dyséros) de avutii nu
provine ins# din lipsi reali, ci mai degrabi lipsa provine din acea iubire
nenorociti. In ultim¥ instanti acest eros materal provine din nebunie sau
sminteali (ex aphrosiynes), din nerecunoasterea valorilor autentice, din ne-
socotirea dimensiunii eshatologice in care se manifestd prezenta reven-
dicativd a lui Dumnezeu in istorie, din cramponeala egoistd in prezemtul
idolatrizat care-l face pe om indisponibil dimensiunilor comunitare gi es-
hatlogica, dimensiunilor decisive ale existentei spirituale autentice. Impa-
timitii de aceastad boalad a posesiunii disprefuiesc neaverea si saracia fiindca
nu cred de fel celui ce a fagaduit ca toate celelalte se vor adauga celor
ce cauti Impéaratia lui Dumnezeu (Mt. 6, 35). Patima aceasta insa face
imposibild mai cu seami viata monahali, cici monahul care are aceasta
patimi este cu neputin{i si aibd supunere sau ascultare, céici renunta-
rea (apotagé) premerge supunerii (hypotagé) si reprezintd un fel de prin-
cipiu elementar al vietii monahale. Céci zice Domnul: , Acolo unde este
comoara ta, acolo este si inima ta“ (Mt. 6, 21). Deci cum va privi cu min-
tea (noerds) la Cel ce sade de-a dreapta méririi in ceruri, strangand co-
mori pe pidméant? Sau cum va mosteni Impératia ce nu poate fi nici ma-
car conceputd curat de mintea aflati sub patima?

Impotriva acestei patimi de moarte luptd virtutea lipsei de avutie
{aktemosyne) de buni voie si nu pentru lauda oamenilor, virtute care eli-
bereaza sufletul de povara de moarte aducidtoare a idolatriei materiei;
ea este identicd cu saridcia cu duhul dinspre cele materiale pe care o feri-
cea Domnul. Dar nu existd numai acest fel de patimi. Iubirea de avuiii
este doar prima odraslid a poftei celei rele. Acesteia ii urmeazi o a doua,
mai de evitat incé, si o a treia nu mai micé in rautate (1064 A D).

Este vorba de iubirea de slavd (philodoxia). Ca si iubirea de posesiuni,
iubirea de slavd se observid iardsi incid de la capii. ,,Céci inaintand cu
varsta, aceastd patimi se intdlneste incid tineri fiind, mai inainte de iu-
birea trupeascd ca un fel de rdu preludiu al aceleia“ (1064 D, 1065 A).
Patima aceasta are doud chipuri (eidé): slava desartd lumeascé (kosmiké
kenodoxia) care priveste la frumusetea trupurilor si somtuozitatea ves-
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mintelor, si cea care se manifestd la cei inaintafi in virtute iscdnd pa-
rerea de sine (oiesi) si fatdrnicia (hypdkrisis) prin care vrdjmasul unel-
tegte sa surpe si sd imprastie bogatia duhovniceasca. Toate acestea se vor
vindeca des&varsit abia prin simtirea $i darul celor de sus impreund cu
secotinta de sine drept nevrednic (andxios) de cele dorite si prin ribdarea
disprefului oamenilor cu socotinta de a fi vrednic de el. Iar dacad omul se
stie pe sine lucrénd ceva din cele de laudd, sd atribuie lui Dumnezeu
cauza §i slava acelei intreprinderi si nu siesi (Ps. 113, 9). Caci astfel se va
bucura luénd virtutea ca dar si mu se va indlta pe sine ca unul ce n-are
de la sine mimic ci se va smeni, avind ochii min{ii pururea la Dumne-
zeu ziua si noaptea (Ps. 122, 2), si temindu-se ca nu cumva despérfin-
du-se de singurul Ditdtor de bine, sd fie Impins in adancul rautatii. Caci
aceasta o pateste cel ce slujeste péarerii de sine i slavei desarte. La
tdmaduirea acestei patimi conluereazi in chip deosebit retragerea in sin-
gurdtate (anachdresis), vietuirea de unul singur si petrecerea in chilie,
gtiind slébiciunea vointei proprii §i nesocotindu-se pe sine vrednic a se
aseméma impreund cu oamenii. Iar aceasta ce altceva este decat sari-
cia cu duhul pe care a prefuit-o Domnul®.

Ciaci ,,cel cuprins de slava degartd lumeascd, méndrindu-se pentru
faima strdmosilor, culoarea mantiilor si altele de acest fel, este evident ci
se face pe sine plin de cuget copiliresc. Cici toate acestea sunt pulbere
si ce este mai de necinste decét tiréna? Moliciunea si stralucirea vesmin-
telor vesteste lipsa de roadi a sufletului si nerusinarea curtezanelor. Prin
urmare sd nu ciadem pentru moliciunea vesmnitelor din cer (Fil. 3, 26) in
corturile stapAnului intupnericului lumii acesteia (1065 C D). Acelasi lu-
cru il pétesc si cei ce fac virtutea privind la slava oamenilor. Castigan-
du-si vietuirea in ceruri, ei fac tabard, wai, in tiradna slavei lor. (Ps. 52,
7). Rugéciunea lor nu urca spre cer, zelul lor cade jos pe paméant nesusti-
nut de aripile iubirii dummnezeiesti care ridicd in inalt faptele noastre de
pe pamant, astfel incéit si suferd mecazuri g¢i nu rodesc plata; sau mai de-
grabéd aduc ca: ruginea, mestarea géndurilor, captivitatea si tulbura-
rea mintii.

 Patima aceasta este cea mai subtild dintre toate (leptotaton esti pathén
apdnton). De aceea cel ce luptd impotriva ei nu trebuie si caute insotirea
(syndyasmds) sau sd fugd numai de consimiire (synkatdthesis), ci insisi
amégirea (prosbolé) s-o socoteascd si sd se pdzeascd de ea ca de consim-
tire. Céci si asa cu anevoie ar putea fugi de repezimea c#derii, si chiar
dacd veghind treaz (nephén) ar lucra astfel, momeala totusi se face prilej
al cainfei. Iar daci nu, se giteste loc trufiei (hyperephania), iar aceasta
pentru cel alipit de ea este cu anevoie de inturnat sau mai degrabi de ne-
tamaduit (aniatos). Caci ciderea ei este diabolicd. Dar chiar si inainte de
trufie, patima de a voi si fii pe placul oamenilor (anthropareskia) varsi
asupra celor posedati de ea o asemenea vatamare incit cad si din cre-
dint{d (I Tim. 1, 19) dupéd cum s-a spus: ~Cum puteti crede in Mine pri-
mind slavi de la oameni si neciutdnd slava de la Dumnezeu?“ (In. 5, 44).
Patima slavei desarte deci genereazi: invidia (phthonos), uciderea in po-
tentd (dynamei phdnos) si este cauza primului homicid (miaiophonia) si
mai apoi chiar si deicid (theoktonia). (1068 A.C.) De slava aceasta desarti
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se aratd cuprinsi si maestrii dogmelor elenice, prin care Palama se referd
desigur la umanisgtii bizantini ai vremii, dar crestinii adevarati nu sunt
asa pentru cé ei se conformeazi cuvantului lui Pavel: ,Daci as placea
oamenilor, n-as putea fi rob lui Hristos* (Gal. 1, 10). (1068 C.D.).

A treia odrasld a sufletului bolnav de poftd este ldcomia péntecelui
(gastrimargia) de la care vine si toatd necuritia trupeasci. Prin afectul
natural corespunzitor, noteazi cu profunzime psihologici Palama intr-o
observatie anticipand psihanaliza modernd, aceastd patimé, maécar ci este
mentionatd aici abia in al treilea rand, ,este siditd in moi chiar de la
nastere. Céci nu numai ea, ci si miscérile naturale spre nasterea de prunci
se manifestd chiar si la pruncii aldptati la sdn. Ele sunt prezente in noi
din fire (phyjsei prodsestin hemin), iar cele naturale (ale firii) sunt nevi-
novate (anégkleta dé ta physikd), facute fiind de bunul Dummnezeu ca prin
ele s& umblam spre fapte bune. Drept urmare, ele nu sunt indicii ale su-
fletului belnav, dar devin asa ceva in cei ce abuzeazia de ele (tois parachro-
ménois). Asadar, atunci este patima rea cidnd facem premeditarea carnii
(prénoian sarkos) spre pofte. ?noeputwl pasiunilor trupesti si boala sufle-
tului este iubirea de plicere (philedonia), astfel incat in unele din acestea
prima care pitimeste este mintea (protdpathes estin ho nots) (1069 A).
De aceea, intrucédt de la minte mai intdi sunt excitate patimile cele rele,
zice Domnul: ,,Din inimi ies gindurile cele rele si acestea sunt cele ce
spurcd pe om" (Mt. 15, 19—20 si Dt. 15, 19). Dar, desi mintea este prima
care se dispune in chip rau, dispozif{ia aceasta insi vine de jos, prin sim-
furi, impietrit fiind omul in inchipuirea trupurilor sensibile, si mai cu
seami prin ochi, care putdnd atrage necuritia de departe, excitd spre
reaua intrebuintare a simturilor. Lipsa de rezisten{id deci fatd de fru-
musetea trupurilor premerge patimilor celor rusinoase. De aceea si porunca
Parintilor este si nu ludm seama la frumusetea trupurilor striine si si
nu ne desfitdm de trupul propriu. Cu toate acestea insi, inainte de a se
impétimi mintea, chiar daca patimile respective se vid inci in mod natu-
ral incé la prunci, ele nu conlucreaza la péacat, ci la constituirea firii si de
aceea pind atunci ele nu sunt rele.

Dar pentru ci patimile trupesti isi au obirsia in mintea impéatimita
si terapia trebuie inceputd de aici. Cici asa precum la un incendiu cel ce
doreste sd-l stingd nu face nimic ca sa taie flacira de sus, dar dacid inde-
parteazi materia inflamabila, indati istoveste focul, tot asa si la patimile
desfranate, daci nu vei seca lduntrul (édon) izvorul gandurilor prin ru-
gaciune si smerenie, ci vei lupta Impotrivd numai cu post si cu zdrobi-
rea trupului te trudesti fara rezultat, iar daca sfintesti réadéicina prin sme-
renie si rugéciune, precum am zis, vei avea si sfinfenia celor din afara.
Intr-adevér, potrivit celor excelent filosofate de péarinti, contemplatia
strange in jurul ei partea poftitoare a sufletului, restrangand corelativ pa-
timile cele de sub solduri si pantece (1069 D).

Ultima idee fusese de altfel amplu dezbidtutd de Palama mai ales in
»Iriade”, in care, impotriva antropologiei dualiste si spiritualitatii platoni-
zante a dezincarn#rii radicale sustinute de Varlaam, demonstrase biblic
si patritsic faptul cd mortificarea asceticd nu inseamna nicidecum sinuci-
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dere, ci afectivitatea naturalid psho-fizici nu este ceva condammabil in
.sine. Dimpotrivi, tocmai ea sti la baza progresului in viata spirituala con-
ceputd in mod echilibrat ca o transfigurare progresivi si nu ca o extirpare
a laturii pasionale a fiintei umane.” , Asceza ris#riteani nu este un adver-
sar al vietii biologice. Asceza inseamnd disciplinarea biologului, nu lupta
de extrpare, ba mai mult, inseamni sublimarea acestui element de afec-
tivitate trupeascd mu abolirea lui. Puterea manifestati in aceste afecte
este atrasd si slujeasci si ea omului in urcusul spre Dumnezeu. Dumne-
zeu incepe sd fie iubit prin ele. Ele devin transparente pentru Dummnezeu
si pentru mintea care cautd pe Dumnezeu. Acesta este sensul transfigu-
rarii sau spiritualizarii lor*."

Saracia cu duhul deplind insi, arati Palama in continuare, nu se re-
zumi mumai la cele de mai sus, ea implici pe lang# acestea si virtutea
rdbddrii de bund voie a necozurilor si ispitelor, asa dupd cum sugereazi
iardsi imaginea din parabola vitei. Cici in fericirea intdia se cuprinde nu
numai dezradicinarea patimilor lduntrice, lucrare ce are analogie cu
tiierea imprejur a partii pasionale a sufletului, ci §i lucruri care au ana-
logie ,,cu frigul si gerul, z&pada si gheata si forta vanturilor si, simplu
zis, cu iarna si cu vara, a ciror asprime le suportd plantele, cele supuse
frigului si arsitei, dar fara de care mici una din cele sadite pe paméant nu
poate ajunge la maturitate si rod. Care sunt acestea? Diferitele atacuri ale
ispitelor (hai poikilai tén peirasmén epiphorai) pe care este neapirati
trebuinti ca cel ce vrea si dea roada sa viitoare lucritorului duhurilor si
le poarte cu mulfumire”. (1072 C D). Céci cel ce nu suportd cu vitejie
sarcina cu anevoie de purtat a ispitelor, chiar dacid nu-i lipseste nici una
din celelalte virtufi nu va aduce nicicand roada dumnezeiestilor livezi vred-
nice de hambarul cel vegnic. Céci prin ribdarea necazurilor celor de voie
si fara de voie se desdvéarseste orice rdvnitor, unele din ele fiindu-i impuse
din afari (ékothen), iar altele purtate de la sine (oikothen). Céci ceea ce se
petrece cu plantele paméntului din fire, din intentiile agricultorului si
prin vicisitudinile anotimpului, acestea noud, mladitelor celor rationale ale
lui Hristos, care ne incredem in acest Lucrétor al sufletelor, ni se adauga
din liberd alegere, ca unora ce viefuiesc dupd liberul arbitru. Insa fara
ribdarea acelora ce vin asupr#é-ne fard voie nici cele ficute de buni voie
nu vor cégtiga binecuvintarea dummezeiasci. Céci iubirea de Dummnezeu
aduce incercarea mai ales prin necazul ispitelor, iar cel ce a castigat si
ribdarea ,iar mu numai jertarea picatelor potrivit figéduintei, c¢i intél-
neste si Impéritia cerurilor si binecuvntarea dummnezeiasci, fericit fiind
de Domnul pentru rdbdarea pan# in sfarsit a smereniei in duhul®* (1073
AC).

Incheind consideratiile asupra siriciei cu duhul, Sf. Grigorie Palama
observi insi ci orice siricie este unitd intotdeauma cu intristare si cu

15 Triade 1, 2, 1: trupul nu este rdu in sine ci templu al Dvhului (Viafa, p. II). Tr.
I, 2,:2 si 9 (Viata, p. III,» VIII—IX) g Tr.. 11, 2,9 st 12 (Filoc. VII, p. 232—233 i
237—239): unitater trup-suflet si transfigurare reciproci a puterior psiho-fizice. Tr. 1I, 19
{Filoc. VII, p. 249—250): nepdtimirea, definifie s 22—24 (p. 253—256) concluzii despre
nepatimire.

16 D. Stiniloae, Sp. Ort., p. 63—64.
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plins. Iati de ce fericirea intéia referitoare la saracia cu duhul, adevirata
taiere imprejur duhovniceasci si curifirea mladitei credinciosului inri-
dicinat in tulpina eclesiald a vitei Hristos, se continud absclut firesc si
deci necesar in fericirea a doua care binecuvanti pe cei ce plang cu ni-
dejdea mangéierii: ,,Ferciti cei ce plang ci aceia se vor méangdia“ (Mt. 5,
4). ,,De ce a unit Hristos plansul (t0 penthés) cu sardcia? Pentru ci a-
cesta este intotdeauna unit cu aceea* (1073 D).

Intrucat insi exista patru feluri specii de saricie cu duhul: ,in cuget”,
.in trup“, ,,in bogéatia vietii” si ,,in ispitele vietii care vin din afard”, tre-
buie si se stie ca fiecare din acestea d& nastere plansului corespunzitor
impreund cu méngaierea potrivita:

Din siricia si smerenia trupeascd, de buni voie care este: foame,
sete, nedormire, si simplu zis zdrobirea trupului (kakopatheia) acestea
deci, se naste nu numai plansul simplu, ci si lacrimile (ta ddkria). Cici
precum lipsa de durere (analgesia), impietrirea (porosis) si invartogarea
inimii (sklerdtis kardias) se nasc in mod natural din relaxare (dnesis), vo-
luptate (tryphé) si desfitare (eupatheia), tot asa, din viefuirea infranata si
abstinentd se maste frdngerea inimii (syntribé kardids) care depdrteazi
orice améiraciune si oferd dulceata veseliei. Cici fird inimd smerita este
cu neputintd a ne elibera de rautate. Iar inima o frange intreita infrnare
(trimerés enkrateia): de la somn, hranid si relaxarea trupeasca. Liberat
fiind insi sufletul prin aceastd frangere a inimii de riutate si américiune,
primeste in schimb bucuria duhovniceascd (pneumatiké thymedia). $i a-
ceasta este méngaierea (pardklesis) pentru care fericeste Domnul pe cei
ce plang“ " (1076 A C).

Plansul cel din sardcia cugetului si deci dumnezeiasca smerenie cea
dupa cuget se naste din gindul la plansul nesfarsit si neméngéaiat si la
abisul disperérii osandei celei vegnice a celor ce nu au plans aici pécatele
lor. ,,Acum insi, acest plans este de mare pre}{ si Dumnezeu il ascultd cu
multd milostenie ca Unul carele s-a pogorit pand la noi si ne cerceteze si
celor ce plang astfel le-a fagiduit mangaierea, care este Il insusi, ca unul
ce este si se zice Mangaietor (pardkletos). Ai vazut deci si plansul cel din
smerenia sufletului si méngaierea facuti. Caci si singur dispreful de sine
(automempsia), asezat fiind si apdsdnd ca un teasc inteligibil pe partea ra-
tionala a sufletului, il frange si apasé, si stoarce vinul méantuirii care ve-
seleste inima omului (Ps. 103, 16), adicd pe omul cel dinlduntru. Un astfel
de vin este céinta (katdnyxis), céci ea preseaza patimile cu plansul si umple
sufletul de fericitd bucurie eliberénd partea poftitoare de greutatea de
deasupra ei* (1077 B)."

Adaugandu-se la siricia cu duhul cea dupé trup si cea dupi cuget si
sardcia cea dupd bogitie si dupi cele din jurul mostru, adici lipsa totala

17 Ca autoritate patristicd, Palama citeazd aici (1076 CD) un pasaj din ,Seara™ Sf.
io'n Klimax: ,Setea §i_ nedormirea au frint inima jar din inima infrintd tisnesc lacrimi.
Dar cel incercar, rade in acestea cu acel rids fericit, fiind mingdiat cum a fagiduit Dom-
nui”.

15 Despre plins §i virtugile lui spirituale cf. Tr. 1, 3, 33 (Viafa, p. XXXID; II, 2,
17—18 (Filoc. VII, p. 246—249): botezul lacrimilor, al doilea Botez.
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de avutii sau posesiuni (aktemosyne), se magte acum plansul §i mangéie-
rea desavarsita.

Céci abia dupd ce omul, pﬁrésmd toate, a renuntat de tot, la bani si
avutii, ridicand sufletul de 1a grija lor, se poate acum intoarce la supra-
vegherea de sine,” liber de cele ce-1 distrag realmente in afari. Iar cand
mintea se inaltd de la tot ceea ce este sensibil si iese la suprafati din po-
topul tulbur#rii celei dinspre unele ca acestea si priveste omul cel 1&dun-
tric, vizédnd mai intdi chipul (prosopeion) sau masca hidoasid la care a
ajuns prin ciderea in cele de jos, se gribeste indatd si-1 spele cu plansul.
Apoi, dupa ce-a spéilat acest vil diform, neimpértasit fiind sufletul in chip
putin mobil de feluritele relatii, intrd netulburat in ciimara cea cu ade-
vérat lduntricd a sa si se roagd tatdlui celui In ascuns (Mt. 6, 6) si care
ii oferd darul care contine toate harismele, adicd mai intéi partea gandu-
rilor (he logismén eiréne) impreuni cu care desivarsegte smerenia (tapei-
nosis) generatoarea §i sustindtoarea oricivei virtuti, cea pe care insusi
duhul o creeazé din nou innoind cele din lduntm ale omului (Ps. 50, 11),
iar in unele ea acestea ca intr-o livada neclintitd a paraclisului duhovnicesc
al mintii cresc feluritii pomi ai adeviratei virtuti, iar in mijlocul livezii
se inaltd palatul sacru al iubirii (t@ tés agapés hiera basileia), la portile
cele dinafari ale céreia infloreste preludiul (urooimion)® veacului ce va
s vin#i: negriita si neluata bucurie. Cici lipsa de avutii (aktemosyne)
este maica lipsei de griji (amerimnia); lipsa de griji este maica atentiei si
rugiciunii (prosoché kait proseuché); aceasta indepirteazd prezumtiile
(prolépseis); iar respinse fiind acestea, se sivirseste usor calea wvirtutii,
iar constiinta devine fard prihani. Si aceasta izvor#ste bucuria (chard) si
rasul cel fericit al sufletului. Atunci lacrimile indurerate se prefac in dul-
ceatd, cuvintele lui Dummezeu devin dulei gatlejului si mai presus de
miere gurii; cererea stiruitoare in rugiciune se preschimbﬁ in multumire;
meditatia dummnezeiestilor mérturii este veselia inimii Impreuni cu ni-
dejdea nerusinatd (Rom. 5, 5); iar nidejdea ca una ce este in latura vesti-
bulului se ataseazi de ele in aceastd experientd a gustirii, si invati bog-
tia surpraabundenrta a bundtitii dummnezeiesti, dupd cel ce a zis: ,,Gustafi
i vedeti cd e bun Domnul® (Ps. 33, 9); Domnul care este veselia dreptilor,
bucuria celor fira de prihana, desfitarea celor smeriti si méngaierea celor
ce plang pentru E1?# (1077 C — 1080 B).

Prin urmare, sdrdcia cu duhul naste plansul duhovnicese, iar pldnsul
duhovnicesc cagtigi mdngdierea Duhului. Méngdierea efectivd presupune
prezenta reald a Mangaietorului, unirea reald cu Persoana Lui divini.
Cei ce si-au curdiit si impodobit sufletul cu virtuti ca pe 0 mireasa, ur-
meazd Palama, ar fi nedesavérsifi si neimpliniti fird munta tainica si uni-

19 CF “T¥i T, 275 - (Vildfa, r V—VI): cele doud activitdfi ale mingii: rectilinie, asu-
pra_obicctelor sensibile i inteligibile, §i circulari sau purd, asupra ei ingisi.

20 Referitor la natura cshatologlca a luminii taborice, anticipare prooimion si drra-
bor) a Impiritiel, mai-ales Tr. 1, 3, 26, 28, 37, 43 (Viata, p. XXXVI, XXXVII,
XXXXV, L—LI) si Capita pby;rra 66—-67; P.G. 150, 1168C—1169A; Filoc. VII, - p.
471—472.

21 CE Tr. 1, 3, 44—47 (Viafa, LI— LIV) calea unirii §i luminii, pasaj extrem de
tmportant §i care ar trebui citat mtegral si Tr. I, 36, 16 (Viata, p. XXVII).
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rea duhovniceasci dar reald cu Mirele ravnei si iubirii lor. Desi potriv-
nicii akindynisti, acum la putere, i-au poruncit si tacd — la data alcéatui-
rii opuscusului Palama fiind inchis in femmita palatului imperial — cu
desivarsire asupra misterului duhovnicesc al unirii omului curatit si lu-
minat prin virtuti cu Dumnezeu in har, din dragostea si convingerea in-
terioard, neclintitd a adevirului si netinind seama de aceasta interdic-
tie abuziva, Sf. Grigorie Palama considera drept datoria sa personala ,sé
urmim mai departe cuvantul nostru crezand cele zise de parintii nostri,
privind spre aceia si invatand si pe altii“. ,,Céci am crezut zice, de aceea
am grait” (Psalm 115, 1 gi II Cor. 4, 12). $i noi credem si de aceea graim*
(1080 C).2

5i astfel, intr-un pasaj remarcabil prin densitate si simplitate (1180
C—1181 B), utilizdnd imagini, expresii si aluzii din limbajul metaforic
biblic si patristic al motivului anabazei spirituale, Sf. Grigorie Palama in-
fatiseazdi monahiei Xeni si culminatia procesului tainic de unire contem-
plativd a omului in integralitatea fiintei lui (minte si trup) cu Dumnezeu
in lumina mai presus de lume a energiilor sale necreate: Dupa ce a izgo-
nit orice patimi rusinoasi dinlduntrul ei, mintea (nois) se intoarce in in-
tregime spre sine insfsi in activitatea sa pur spirituald, in rugiciune ne-
incetata, intorcind spre sine si celelalte puteri ale sufletului ,,filocalizat®
prin plugiria virtutilor. Inaintand in continuare spre desidvéarsire prin ur-
cusurile practice (prakticas anabdseis), mintea se spald pe sine depar-
tAndu-se nu numai de murdéariile rautitii, ci si de orice lucru striin efec-
tiv de activitatea sa puri, deci nu numai de cele sensibile, ci inclusiv de
cugetare (dianoia). Prin aceasta, ea se inalti mai presus de cele inteligi-
bile (ta noeta) si de intelesurile (ta noémata) imaginate in jurul lor, si sta
in preajma lui Dumnezeu surdi si mutéd (kdéphos kai dlalos). Atunci harul
dumnezeiesc preface si desivarseste pe omul cel lduntric, luminand cele
dinladuntru ale lui, o lucru nemaiauzit, cu lumini negriiti. ,,Luminandu-se
atunci de ziui si luceafarul risirind in inimile noastre* (II Pt. 1, 19), omul
cel adeviarat restabilit prin har, iasd dupd cuvéantul profetic al psalmis-
tului, la adevarata lucrare a lui (Ps. 103, 23). Folosindu-se de lumina dum-
nezeiascd si urcind calea ce duce ,,spre muntii cei vesnici“, el se face a-
tunci vazator in aceastd lumind a realititilor supracosmice, fard a se des-
parti insa nici o clipd de materia care Impreuni Inainteazi si ea intr-acolo
cu el dintru inceput. Nu urcé insa aici cu aripile imaginatiei mintii, fiind
acum departe de toate cele sensibile si inteligibile deopotriva, ci se inalta
spre adevar cu puterea negriitd a duhului® §i printr-o perceptie duhovni-
ceasci negriitd aude cuvinte neauzite si vede lucruri nevizute. Si toate
acestea, o minune, sunt si se fac inci de aici (entheuthen). Devenind ast-
fel un adevarat inger in trup si aducind lui Dumnezeu prin sine insusi
drept ofranda intreaga specie a creatorului, ca unul ce participa la toate
cele create, omul participa acum si la Cel ce este mai presus de toate cele

22 Cf. Tr. I, 9, 44, unde se citeara Ps. 115, 1 5i 2 Cor. 4, 12.
23 Cf. Tr. 1, 3, 30 (Viata, p. XXXIX—XXXX).
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ce sunt, devenind astfel chip® sau icoani desivarsiti a lui Dumnezeu. Pa-
sajul rezumat de noi in extenso mai sus este caracteristic si reprezenta-
tiv pentru intreaga teologhisire gi viziune palamitd asupra spiritualitatii.
Fapt semnificativ, insusi Palama l-a reprodus literal de cel putin trei
ori in scrierile sale,” iar patriarhul Philotheos in , Enkomion“-ul® biogra-
fic inchinat arhiepiscopului Tesalonicului cu ocazia canonizéirii sale, il re-
produce si ‘el in cadrul unui fragment mai mare extrigdndu-l tocmai din
cuvéantul citre Xeni, de care ne ocupim. ‘

In continuarea acestui pasaj sintetic si revelator, Palama citeazd
(1081 B D), drept justificare patristicd a asertiunilor sale asupra desivar-
girii spirituale infeleasd ca unire duhovniceascia a omului cu Dummnezeu
prin har, pasaje revelatorii din scrierile lui Evagrie (sub numele lui Nil
Ascetul) Diadoh al Foticeii si Isaac Sirul? citate care-l1 aratd pe Palama
solid ancorat in tradi{ia spiritualiti{ii risiritene de totdeauna. Deosebit
de important se relevd citatul din Diadch. Aladturi de referintele biblice
puse in joc anterior, Apoc. 20; 'In. 15), el impristie orice echivoc ice ar
mai putea plana asupra Ortodoxiei si eclesialitdtii spiritualitdtii palamite,
scotdnd-o ferm in afara oric#irei pretinse acuze de mesalianism; el arati
limpede c& iluminarea haricd, vederea luminii dummezeiesti sau intalni-
rea omului purificat de patimi cu Dummnezeu in lumini, nu este altceva
decat sensibilizarea prezentei eshatologice a harului baptismal;® arvuna
sacramentald a Impar#tiei lui Dumnezeu ascunsi inliuntrul nostru (Le.
17, 21) si explicitatd etic ascetic ca o experientd reald a anticipirii Paru-
siei si Inverii finale. ,,Ceea ce cauti isihastul aducAndu-si mintea in inima,

. 24 Cf. Capita physica 39 51 64; P.G. 150, 1148 BC. 1168 AB; Filoc. VII, p. 449,
469—470. :

25 Cupvant citre Xeni, P.G. 150, 1080—10%1; Cuuvint catre loan §i Teodor filosofii,
ed, Oikonomos, Athena, 1861, p. 299 §i Antireticul VII, 11 contra lui Akindynos, Cod.
Coisl. 98,.f. 190 v. — 191 v.

26 P.G. 151, 576 A — 578C = P.G. 150, 1077 D — 10%4 B.

27 Pseudo-Nil (= Evagrie): ,Stirea  sufletvlui In rugd-iune este indltime inteligibild,
asemenea ‘ culorii certtlui,’ cdruia lnmind i se face in vremea rugdciunii Sf. Treime* si ,Daci
vrea ¢ineva sa vadd starea. mingu, s3 se lipeascd de toate ingelesurile, si atunci il va vedea
pe el asemenea safirului sau culorii cerului, Dar a face aceasta fdrd nepitimire este cu
neprtintd® (de malorum cognitionibus 18; P.G. 79, 1221B; cf. si Praktikos 1, 70; P.G. 40,
1244A) citar s in Tr. I, 3, 6.40 Viuta, P- XVIII, XXXVIII).

St. Diadob: ,Doui lucruri face in noi harul prin Botez, dintre care unul intrece de
infinite ori pe celalalt. Caci cel dintdi- ne reinnoieste in api §i face si luceascd ,,dupid ch'p,
netezind orice zbdrciturd a pdcatulu, celdlalt insa este primit ca sd lucreze impreund cu
noi. Prin vrmare, ¢dnd mintea va incepe si guste in multd simgire din bundtatea Duhlui,
atunci trebuie sd stim ¢d harul incepe si zugriveascd, asa-zicind peste ,chip®, ,asemina-
rea”, dasa incdt simfirea aceasta ne aratd cum este formatd In' noi ,aseminarea®,'dar desi-
vdrgirea asmdnirii o vom cunoaste abia din ,Juminare® si ,Dragostea duhovniceasci nu o
poate cdstiga cineva pand nu a fost luminat in toatd incredingarea de Sf. Duh. Cici pénd
ni primete mintea in chip desivirsit ,,asemanarea® prin dimnezeiasca lumind, poate avea
toate celelalte virtugi, dar este lipsitdi de dragostea desdvirsitd (capita de perfectione spiri-
tuali 89; Filoc. I, p. 379—350); in T7. 1, 3, 7. Palama citeazX §i cap. 40.

Sf. Tsaac Sirul: .In vremea rugdciunii mintea plind de har wvede curifia sa proprie
asemerea culorii cervlui care a fost numitd loc al lui Dumnezeu de bdtrinii lui Israel cind
s-a vdzut de acestia in munte* (tom. 32; Filoc, X, p. 179) pasaj ardtat si in Tr. I, 3, 6,
21 (Viata, p. XVIII, XXXII).

28 Ck Tr. 1, 3, 38 (Viata, p. XXXXVI): téte-éxothen™; ,nyn-éndothen”.
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comenteazid Meyendorff este acel ,,luceafdr (II Pt. 1, 19) pe care l-a facut
si striluceascd venirea lui Hristos ,legile duhului“ pe icare harul le-a
gravat acolo. Atunci el descopera adevéaratul destin uman care constd in
a domni peste intreaga creatie si a conduce spre Dumnezeu, regasindu-si
»adevarata lucrare",; cea pe care i-o incredintase Creatorul odinioard in
Paradis“.”

Aceastd luminare dummnezeiascid se rasfrange insd asupra intregii
filnfe umane, consideratd ca un intreg psiho-fizic unitar: ,Dar mintea
invrednicitd de acea lumind transmite si trupului unit cu ea multe mar-
turii ale frumusetii divine, mijlocind intre harul dumnezeiesc si grosimea
trupului si prmind in el putinta celor cu neputinta (1081 D).* In aceasti
conditie, transfiguratd de plenitudinea luminii harului, mintea devine su-
biectul multor harisme ale iluminarii, intre care se inscrie vederea prin
lueruri, vederea inainte (10 diordn kai proordn) ca si cunoasterea ratiunilor
duhovnicesti ale existentelor (diatranén tois ton onton légous), cici ,asa
precum cineva privind intr-o razi de soare vede si atomii aerului in ea,
chiar dacd nu este acesta scopul privirii lui, tot asa si cei ce petrec curat
cu acele dumnezeiegti raze al ciror rost prin fire este descoperirea tutu-
ror lucrurilor, vad nu numai cele ce sunt sau cele ce au fost, dar si cele
ce vor fi, cunoasterea cu adevirat a unora ca acestora fiind pe misura
curdtiei (kata analogian tés kathardtetos). Dar, inainte de unele ca aces-
tea, are loc intoarcerea spre minte a tuturor puterilor sufletului si lucra-
rea lor conform mintii si lui Dumnezeu, prin.care pregitite fiind se fac
bine dispuse fa{d de Prototip® care este acea Frumusete originara si
uriasd a harului caliduzitor. Spre o asemenea iniltime ridica fericitul
plans pe cei curati cu inima si séraci cu duhul® (1083 A B).

,Dar intrucat, pentru usurinta (thatymia) silasluiti in noi, acestea
sunt incd mult deasupra moastra, intorcdndu-ne iardsi la temelia lor,
hai s& mai tratim putin despre plans“.* Plansul urmeazi tuturor forme-
lor de sardcie, inclusiv celor fira de voie gi potrivit lumii, dar in acest
caz este vorba de un plans si de o intristare pitimasa, poftitcare de ceea
ce nu are, si deci nemangaiatd vreodati. O astfel de intristare dupi lume
»lucreazd moartea” (II Cer. 7, 10) si este picat de moarte cfici cei cu-
pringi de ea nu cred cu tirie in Evanghelia lui Dumnezeu profetilor si
Apostolilor, care au binevestit bogitia cea nesecati prin sdridcie, ne-
gréita slava prin simplitate si voluptatea lipsitd de durere prin infranare,
si mu au de ales deci sd intre la viatd prin poarta si pe poarta cea stramti
si cu chinuri (1084 C). Cici ,,viata cea adevérati a sufletului este lumina
dumnezeiasca adusa de plansul cel dupd Dumnezeu (he dntos zoé tés psy-
chés phos esti théion, apd toii kata theon pénthous prosgindmenon) pre-
cum s-a zis de céitre parinti, iar moartea sufletului este intunericul cel
rau, adus sufletului de intristarea cea dupd lume“ (1084 D), spune Palama

29 Meyendorff, A Study, p. 153.
30 CE.Tro 'L, 3 42 (Viata, p.-L=LI).
31 Cf. Tr. 1, 3, 39 (Viata, p. XXXXVI, XXXXVII).

32 Cf. Stdniloae, Sp. Ore, p. 115—116 si Filoc. VII, p. 229—230 nota 301 s p.
247 notele 332—333.
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citind si un pasaj semnificativ din Marcu Ascetul.® Trebuie si se gtie ci
nintristarea dupi lume este niscutd si intéritd din toate patimile. Prin
urmare ea poartd icoana si este ca un fel de preludiu si arvuni a plan-
sului vesnic si firad de sfarsit pentru cei ce nu au ales de bun# voie plan-
sul cel fericit de Domnul, plans care nu numai cd poartd drept céstig
méngéierea rodind arvuna bucuriei celei vesnice, dar intdreste gi virtu-
tea, ficand sufletul neschimbat fati de rele* (1085 B). Tot plansul, ca
expresie a pocdintei si veritabil al doilea botez are puterea de a castiga
iertarea si nesocotirea la judecatd a picatelor ficute in. trecut. Acesta
este deci céstigul inceputului plénsului care este de cele mai multe ori
dureros avand unit cu el frica de Dummezeu (1085 B). Inaintind insa
omul in virtute, plansul se uneste in chip minunat cu ijubirea de Dum-
nezeu si rodeste dulcea si sfinta méangéaiere a bumitatilor duhovnicesti ale
Mangaietorului, bun#tate care este gustati prin plans, dar care pentru
cei care n-au incercat-o din experienti este neauziti foarte si.una ne-
griitd. C#ci dacé nimeni nu va putea vesti dulceata mierii celor ce n-au
gustat-o incd, cum va putea povesti cineva celor ce nu o cunosc din expe-
rientd placerea sfintei bucurii celei din Dumnezeu si a harului Lui?*
(1088 A). '

Ca exemplu (parddeigma) apropiat al plansului duhovnicese si al ro-
lalui lTui in unirea omului eu Dumnezeu, Palama aduce lacrimile si sus-
pinurile indrigostitilor pané la unirea lor conjugald deplini intr-un sin-
gur trup, unire care este ,taind mare in Hristos s§i in Bisenicd” (Efes.
5, 32). ,,Céci precum aceia sunt un trup, tot asa si cei ce sunt ai lui Dum-
nezeu sunt un duh ¢u Dumnezeu cum zice Apostolul (I Cor. 6, 17). Unde
sunt deci cei ce numesc creat harul sdlisluit in Sfintii Jui Dumnezeu?
S& cunoascd dar ci blasfemiazd impotriva Duhului Sfant, Cel ce se im-
pértageste pe Sine sfintilor (1088 B). Pe ldngd paradigma conjugald ce
trimite la interpretdrile patristice ale Céantérii cintérilor, ca alegorie a
unirii mistice a sufletului’ cu Dumnezeu, un alt exemplu edificator este
cel oferit in parabola Fiului risipitor (Le. 15, 11—32). Ineeputul plansului
se ageaménd Intoarcerii fiului risipitor. Pe cel .ce lucreazi plansul um-
plandu-l in aceastd fazd rusinea. Sfargitul plénsului insi se aseamini
intdmpindrii si imbrétisérii Tatilui celui de sus intru a cirmi bogitie ne-
asemuitd a ‘milostivirii Fiul, umplandu-se de multd bucurie si indriz-
neald este sidrutat de Tatdl gi-l1 sérutd si el la réndul lui, si impreuni

33 ,.Cel crprins de pinduri rele, envm va vedea picatul, aflat si invilvic fiind sub ele,
care sunt intunerec §i reatd sufletului, clizutd peste el din ginduri; cuvinte si fapte rele? Iar
cine nu vede acest. pdcat cuprinzdtor, cum.se va. ruga si fie curdyit de el? Iar cel ce nu
va fi curdgit cum va gasi locul firii curate? Tar cel ce nu-l giseste pe acesta, cum va we-
cea casa cea mai dinliuntru a lui Hristos? Trebuie, prin urmare, si ciutdm acea casi si' si
stirnim a bate la usa ei prin rugdciune .... dar nu numai si |'8m, ci si §i pizim (ceea
ce ni s-a dat), cdci sint vnii care §i dupd ce au primit au pierdut.. Cici o cunogtingd sim-
pld sau, o evperientd intdmplitoire a acesteia au,§i cei tirzii in invdsdturd §i tinerii. Dar
lucrarea staruitoare, cu rabdare, abia dacd o .au cei evlaviosi si mult incercasi dintre bi-
wani, (225 de Capete despre legea dubovniceasci 224-—225; Filoc. I, p. 272—273). .lar
cu acesta (cu Marcu jAscetul) — continud indatd Palama — ‘este de acord si Macarie cel
ceresc dupd cunostinid si intreg corul celor evlaviosi® (1085 A).,

34 CE Troly 3,34 (Viapa, po XXXXI—-XXXXIII):

3.
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intrind in casd m#ndncid impreund cu Tatal desfitdndu-se de lumina
cereascd (a se vedea si troparul ,Bratele parintesti...* din oficiul li-
turgic al tunderii in monahism si care actualizeazd si el tocmai para-
bola Fiului risipitor).

Cu aceste doudi exemple biblice ia sfarsit si cuvantul despre patimi,
virtu{i si roadele linistirii mintii, adresat monahiei Xeni de Grigorie
Palama, nu inainte insi de clasica exhortatie morala finala: ,,5i s venim
si noi in saricia cea fericiti” si ne inchinim si si cidem si si plangem ®
inaintea Domnului Dumnezeului nostru“ (Ps. 94, 6) ca sid spilam cele
ce am pacatuit inainte, s& ne facem neclintiti fatd de riutate si si intal-
nim pe Mangaietorul méangiindu-ne intru El si slavd déndu-I Lui im-
preund cu cel fira de inceput al Lui Parinte, si cu cel Unul Néascut Fiul
lui Dumnezeu acum $i pururea si in vecii vecilor. Amin®. (1088 C).

Aceasta este imaginea coerentd a spiritualititii ortodoxe rasiritenc
ca miscare generald a credinciosului de unire cu Dummnezeu in Hristos
prin curédtire, luminare, vedere in viziunea unui opuscul filocalic mai
putin cunoscut al Sf. Grigorie Palama. In ce priveste acum problema
raportului morala-spiritualitate, simplificAnd, ea se reduce in fond la
intrebarea: Este spiritualitatea ortodoxa filocalicd in general si cea pala-
mitd in special asa cum a fost ea infatisatd in Apus, rezervatid exclusiv
monahilor, sau se adreseazad tuturor crestinilor deopotriva si fara excep-
tie? Dupd cum atestd textele literaturii ascetice bizantine, inclusiv opus-
culul palamit recenzat mai sus, raspunsul nu poate fi decat in favoarea
valabilitdtii universale a tuturor exigenfelor etic ascetice ale spiritua-
litatii, pentru toti fard exceptie. Universalitatea revendicéirilor etice ale
spiritualititii se intemeiazi pe unitatea si unicitatea ei; iar acestea din
urmi au drept fundament unibtatea, identitatea si universalitatea harului
sacramental-baptismal, temeiul obiectiv al intregii etici crestine (Efes.
4, 4—8). In viziunea ortodoxd nu existd, ca in monrala romsano-catclica
occidentald, o morald dedublats, intr-o morald minimald pentru laici si
una maximald pentru monahi, separate ca obiective si mijloace. Risa-
ritul a fost consecvent intotdeauna maximalismului etic derivat din inspi-
ratia esential eshatologicd a eticii comunitajilor apostolice primare. Ca
si acelea, el n-a fiacut niciodatd separatie transantd intre ,,sfaturi” si ,,po-
runci”, infelegdnd comstant cd Evanghelia se adreseaza tuturor si fieca-
ruia in totalitatea exigentelor sale. Unitatea, integralitatea sau maxima-
lul imperativului etic ortodox este reflexul practic al unitétii, deplina-
tatii si maximalului indicativalui haric-sacramental, fundamentul obiectiv
al vietii morale evanghelice. Céci, aga cum s-a zis, ,,morala este concreti-
zarea umirii sacramentale ... efectul moral dezvoltd si adanceste viata

lui Hristos revérsati in moi prin Botez“,* asceza noastrd nefiind altceva

35 Cf. T'r. 1,3, 52 (Viata, p. LVII—LVIII).

36 Cf. §f. Taind a Botezului in viata morald crestini in Nicolae Mhadin, Studii de
reo.’o%it morald, Sibiu, 1969, p. 286—300 si tot acolo de acelasi Valoarea morald a Sfinte-
ior Taine, p. 273285, f. gi textele fiocalice clasice ale lui Marcu Ascetul, Responsia ad
cos gqui de divino baptismate dubitant, P.G. 65, 935—1028; Filoe.’1, p. 274—309, ,Pre-
cum harul este desdvarsit, Jar noi nu suntem desiivdrsiti din pricina neimplinirii poruncilor,
ot asa S{. Botez este desdvirsit faid de noi, dar noi nu suntem desavargiti fatd de el.
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decat ,,0 moarte treptatd cu Hristos, o prelungire prin vointid a bote-
zului“.¥ Spiritualitatea ortodoxa este in purd si autentici inspirafie pau-
lind ,,viatd in Hristos, dezvoltarea si explicitarea prezentei sacramentale
a lui Hristos inseamn# cregtere liberd necontenitd (Fil. 3, 12—15) de la
,pruncia* duhovniceascd pand la ,statura barbatului desévaralt“ la ma-
sura varstei plinatatii lui Hristos" (Efes. 4, 13—14).*

Dupi cum s-a putut constata deja, toate aceste elemente sunt pre-
zente explicit sau aluziv si intr-o prezentare pregnantd §i originalad §i in
cuvantul de spiritualitate a Sf. Grigorie Palama prezentat mai sus. Ne
riaméne doar si le recapitulam si si le integram sistematic.

1. Baza moralei si spiritualitétii crestine unice este fundamentul ha-
ric obiectiv, sacramental-baptismal. De aici decurge si hristocentrismul si
eclesialitatea” comstitutive moralei i spiritualitafii autentic evanghelice
si crestine. Aceste caractere sunt me:ntiorm'be sau sugerate in. cuvantul
analizat de prelucrarea fideld a parabolei ioaneice despre lisus vita cea
adeviratd, parabold’ cu sens euharistic si eclesial transparent, de trimi-
terea clard la Apoc. 20, unde se vorbeste despre resurectia baptismald,
ca si de citatul expres din Diadoh al Foticeii (cap. 89). Dupad cum docu- |
mentat concluziona pir. Meyendorff in monografia sa de referin{a, Sf. |
Grigorie ‘Palama a realizat o adevarata ,jintegrare teologicd a isihasmu- |
lui“ si a diverselor curente si tendinte existente in spiritualitatea rasari-
teand, intre extremele evagriand $i mesaliand, extreme marcate de indi-
vidualism spiritual si elitism harismatic. Par{ile pozitive ale acestor di-
rectii spirituale au fost integrate in spiritualitatea hristocentricad sacra-
mentali si eclesiald a ,,vietii in Hristos", si ale cérei implicatii vor fi dez-
voltate in epocéd in chip magistral in opera cu acelasi nume a lui Nicolae
Cabasila. Prin aceasta, Palama a purificat, degajat si eliberat definitiv
spiritualitatea ascetic monastici_résdriteand de ultimele vestigii ale spi-
m:uaﬂismualul | neoplatonizant (omgemsto-evangmm) si ale harismatismului

Drept ' aceea, o omule, care ai fost botezat in Hristos, dd numai lucrare pentru care ai
primit puterea (dOs tdn ergasian, eis tén tén dynamin eiléphas) si te pregiteste si primesti
ardtarea celui ce locuieste in tine* (pi:1290). 5Puterea pentru implinirea poruncilor am pri-
mit-o §i din legdturile morgii am fost dezlegati. Deci datoria, care ne rimine noud, este
aceea a lucrdrii s de nu vomr luera poruncile lui Dumnezeu; ‘harul dat noud nu se va des-
coperi® (p. 292); la fel §i Diadoh al Foticeii: ,La inceput harul isi ascunde prezenta in cei
potezati, asteptind hotdrirea sufletnlui ca atunci cdnd omul se va intoarce spre Domnul si-si
frate ,printr-o negrditd simgire, prezenta in inimd ... Deci daci omul va incepe de aici
inainte 's3 sporeasci ‘in pdzirea poruncilor §i si cheme neincetat pe Domnul lisus,  focul
stantului har se va revirsa gi peste simjurile cele dinafari ale inimii ... Iar cand cel ne-
voitor ‘se va imbridca cu toate wirtugile si mai ales cu desivirsita sirdcie, atunci harul ii va
iumina toatd firea, printr-o simfire mai adincd, incdlzindu-l spre si. mai multd dragoste de
Dumnezeu® (capita de perfectione spirituali 85; Filoc. I, p. 376).

37 D. Staniloae, Sp.. Ort., p. 9

38 Teologia Morali Ortodoxi 11 ,1980, cap.: Desdivirgirea morald (N. Mladin), p.
338—347 si mai ales 343—347.

39 Despre caracterul hristologic - pnevmatologic si bisericesc al spiritualitdgii ortodoxe,
pe larg la Stiniloae, op. cit., p. 38—49.
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antieclesial meselian, ultimul deosebit de activ in varianta sa bogomila
in Balcanii secolului XIV.*

2. Sacramentalismul eclesial, hristo- si pnevmatocentnc care repre-
zintd fundamentul spiritualitatii crestine unice este inteles in sensul lui
originar ca eveniment pnevmatic-eshatologic ce introduce real pe cre-
dinciosi in dimensiunea eshatologicd, postresurectionald si pentacostald
a existentei umane desivarsite. Ca urmare a bazei sacramentale deci,
spiritualitatea evanghelici autentici are drept orizont specific eshatolo-
gismul sacramental. Dup#d cum se stie," caracterul eshatologic al existen-
tei crestine, decisiv in viata comunititilor apostolice primare din epoca
preconstantiniand, a fost radicalizat pani la extrem in sec. III—V in ex-
perienta spirituald unicid in felul ei si ireprogabild a Parintilor Desertu-
lui. Refuzul total al istoriei si al lumii, al eonului actual, refuz exteriori-
zat in regresiunea voluntari la forme si conditii de existentd pre-istorice
(vezi pascatorii, dendritii, stilitii, z&voratii), ce accentuau paroxistic exis-
tentd in contratimp cu lumea si istoria, a avut rolul de a castiga, prin
forme exterioare extreme, libertatea interioard fatd de lume si istorie.
Experienta Desertului ca experientd eshatologicid exteriorizatd la maxi-
mum a reprezentat dupad P. Evdokimov, negativ: o operatiune terapeu-
ticd universald, o vomitare colectivd, obiectivarea si proiectia in afara a
impuritatii interioare acumulate in om de-a lungul istoriei, iar pozitiv:
formarea arhetipului ascetic eshatologic al omului nou. Plasindu-se in
conditiile ‘in contratimp de un radicalism extrem, parintii Desertului au
pregéatit intoarcerea si interiorizarea eshatologicului in lume si istorie,
sub forma monahismului clasic, forma forjatd de un Vasile cel Mare,
Diadoh, Macarie sau Ioan Scirarul. Este meritul acestor persconalitafi spi-
rituale de exceptie de a fi inteles ci retragerea eshatologicid in contratimp
este doar o primi fazi initiald si pedagogicd a unui ciclu ce trebuia sa se
des&vargeascad printr-o noud si superioard integrare, dar acum de pe po-
zitiile unei libertdti suverane, in timp, lume si istorie, cu scopul spiritua-
lizérii si transformirii lor progresive in vederea Parusiei finale. Or, a-
ceastd interiorizare a eshatologicului a fost posibila doar prin sublinie-
rea riguroasi a fundamentelor sacramental-eclesiale ale ethosului evan-
ghelic originar. Pe aceastd bazd numai, experienfa eshatologicd este acce-
sibild acum interior si pozitiv; eshatonul este regésit in experienta isihasta
a rugéciunii inimii si a luminii taborice, ca o anticipare a Parusiei si im-
pératiei finale. Iar la Grigorie Palama in sec. XIV, aceastd experienta
eticd, acest eshatologism constitutiv si sacramental al etosului evanghelie
este constiintd teologicd explicitd si deplind. Meritul lui deosebit consté
in a fi sesizat cu patrundere deosebtd ecaracterul eshatologic al prezentei
pnevmatice a lui Hristos si a Duhului in viapa haricd a trupului Bisericii,
si de a fi inteles sacramentalismul moralei crestine ca un sacramentalism

40 Cf. Mevendarff, A. Study, p. 134—156. Revelator si episodul din viaja lui Pala-
ma relatatd de Phllotheos in ,Enkomion®, si referitor la discugiile lui Palama; n drum spre
Athos ca sd intre in monahism, cu bogom.lii de pe muntele Papikion (5i Meyendorff, op.
., . p. 33).

41 Consideragiile istorice de la acest punct dupd P. Evdokimov, Les ages de la wvie
spiritucile. Dé: Péres de Desert @ nos jours, Paris, 1964, p. 101—120.
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eshatologic. Intreaga morald si spiritualitate crestind sunt astfel integrate
in orizontul eshatologic des#vérsitor al Imparatiei lui Dumnezeu. Dar nu
intr-o eshatologie futuristicd de tip iudaic, apocaliptic (sau' ,adventist),
ci intr-una , realizati“ adicad real prezentd deja sau mai exact inaugurata
(G. Florovsky) deja sacramental si explicitatd constient, liber si sinergic
in efortul moral de desivargire eticd ascetici a persoanelor umane in
parte. Moartea si invierea sacramentald cu Hristos si Cincizecimea sacra-
mentals care sunt actualizate si congtientizate etic ascetic in mortificarea
si resurectia morald a persoanei umane, au drept obiectiv moral antici-
parea biruintei definitive asupra mortii psiho-fizice biruinti ce va avea
loe deplin la Inveirea cea de obste, odatd cu desivarsirea sau definitiva-
rea Imparitiei lTui Dumnezeu la Parusia Domnului. Prin sacramente si
spiritualitatea care activeazd emergia haricd sacramentald deci, devenim
progresivi ,,fii ai invierii* (Le. 20, 30), participind deja anticipat la Invie-
rea finald ca intrare in lumina cea neinserati a impérifiei celei fara de
sfarsit.

3. Deductia intregii morale si spiritualitdti din exigentele universale
ale Predicii de pe munte, constitutia fundamentald a eticii eshatologice a
Imparatiei lui Dumnezeu, considerarea spiritualitétii drept o simpld ex-
plicitare riguroasi a continutului etic al Fericirilor,” indica cu claritate
faptul c# Palama vizeazd in scrierile sale mistico-ascetice pe tot credin-
ciosul, indiferent de sex si conditie sociald. Indemnurile neotestamentare
la desévarsire si sfintenie etica ascetica (Mt. 5, 48; 7, 13—14; Efes. 4; T Pt.
1, 15—16; I In 2, 6) este limpede cd privesc pe absolut fiecare credincios
incorporat baptismal in moartea si invierea lui Hristos, dat fiind ci el
dispune astfel de intreg potentialul haric esential in vederea atingerii a-
cestui scop, si urmeazé si dea socoteald la judecatd de chivernisirea arvu-
nei sacramentale primita ca dar. De aceea, scriind monahiei  Xeni, Palama
a t{inut si precizeze ci purificarea maralé reclamati de exigentele evan-
ghelice nu este privilegiul tagmei monahale, ci cd ,,este cu putinta si ce-
lor ce vietuiesc in céasitorie sd cagtige aceastd césdtorie, dar cu foarte
mare dificultate; (1056 A). Dar cel mai explicit in aceastii chestiune de-
cisivdi se pronuntd um text din Triade care suné . astfel: , Aceastd cale
(,,ishasta") spre desdvarsita iubire nepédtimire se deschide spre cele- de
sus si se potriveste cu deosebire celor ce s-au retras din lume. Caci odata
ce s-au dedicat lui Dumnezeu, si stdruie cu mintea netulburaté in convor-
birea cu El, prin aceastd impreuna petrecere, leapidé ugor povara patimi-
lor rele si aduné comoara iubirii. Iar cei ce se miscad in lume sunt datori

42 O incercare oarec’m smilard si contemporand lui Palama de a deduce exigengele
moralei crestine din Fericirile evanghelice prin care ,pdzim viata cea intru Hristos luatd
prin 'Taine“, se poite urmiri — intr-o interesantd paraleld — in cartea VII a celebri] i
rratat al lui Nicolae C-basia ,Despre wiata cea intru Hristos®, P.G. 150, 637684 mi ales
661 sq; tral. rem, T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 191 sp. cf. si -ol. 657D—660A, tr. rom. p.
14¥—149: pasaj remarcabil referitor la ascetica laicd universali. ,,S-a voit ureori a op'ne
palamismulii ca sistem conceptual §i polemic isihasmilui ca miscire spirituad cu referire
principali la Cabasila care ar ignora distincfia: esenia-energii. Incorecta de fapt (Cabasila
cae actorul unui opiscul polemi: contra lui Gregora), aceastd opinie ignord voit mesajul
comun' |3 Palama g Cabasilaz: omul ca destinat comuniunii cu Dumnezeu” (J. Meyen lorff,
v, Sp. XII, col. 102, vezi nota 1).
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ca ,fortandu-se pe ei insisi", (biazoménous heautoius) si se foloseasca de
lucrurile din lume dup# poruncile lui Dumnezeu. In acest caz si latura
pasionald a sufletului lor, participand la aceastd ,fortare” (bia) va luecra
potrivit cu acele porunci. Iar aceastid forfare, prelungindu-se prin obis-
nuintd produce o placutd afectiune fatd de poruncile dummnezeiesti si pre-
face in ,deprindere" (héxin) dispozifia placutd fatd de ele. Aceasta, la
randul ei, produce o ura statornici fatid de afectiunile gi deprinderile cele
rele., Iar aceasti urd contra deprinderilor rele rodeste ,nepétimirea*
(apatheia) din care se naste ,,jubirea” (agdpe) fatd de Cel singur bun. Vie-
tuind si lucrdnd astfel, ei se cade sid-si infatiseze lui Dumnezeu latura
pasionala a sufletului lor ca o ,,jertfa vie" (thysia zésa), cum a zis apostolul
despre trupul nostru: ,,Va indemn pe voi, pentru milostivirile lui Dumne-
zeu sa infétisati trupurile voastre jertfa vie, sfanta si bine placuta . lui
Dumnezeu” (Rom. XII, 1). Cum se poate infétisa trupul nostru viu fiind
jertfa bine placutd lui Dumnezeu? Cand ochii mostri vad lucrurile netede
(Ps. 12, 13), cand urechile noastre se supun invataturilor dumnezeiesti,
nu numai ca sa le auda pe ele, ci ca sé-si aminteascé de poruncile lui Dum-
nezeu, ca si le implineascid pe ele (Ps. 102, 18), nefacandu-se ,,auzitori
care uitd“, dupad cuvantul fratelui Domnului dintre apostoli: ,,ci privind
de aproape la legea desavérsitd a libertdfii, stdruind in ea si facandu-se
fericit in lucrarea lui“ (Iac. 2, 25), cand in sfarsit, limba, mainile gi picioa-
rele, toate slujesc voii dumnezeegti“.”

4. In sprjinul acestui universalism, al exigentelor spiritualititii celei
una §i omogene pledeazé convingitor si cateva evenimente semnificative
din viata Sf. Grigore Palama descrise in ,,Ecomionul® patriarhului Philo-
theos (P.G. 151, 551—655).

Initiat incé din copilarie in practica rugiciunii lui Iisus de catre cele-
brul mitropolit bizantin Teolipt al Filadelfiei¥ (560 B — 561 A) Palama in-
trd in primfvara anului 1317 (21 ani) impreund cu cei doi frati ai sii in
monahism la Muntele Athos. Intre 1317—1320 se afld sub conducerea
unui isihast Nicodim de la Vatopedi, intre 1320—1323 se afla intr-un ,,koi-
nobion* al Marii Lavre, iar intre 1323—1325 se afli in ascezi severid sub
directia unui isihast de origine constantinopolitani zis Grigorie cel Mare
in Sihé&stria (,,asketérion) atonitd Glossia, nu departe de Magoula, unde
sihastrea Grigorie Sinaitul (1255—1346) si care avea acolo drept ucenici
pe Isidor si Calist, viitorii patriarhi ecumenici gi fermi aparétori ai pala-
mismului si teologiei energiilor necreate.

Din cauza incursiunilor sirbesti, in 1325 Palama cu un grup de
11 monahi se retrage la Tesalonic, intentionand si plece de aici la Sinai
sau lerusalim. Acelasi lucru il intenfiona separat si Grigorie Sinaitul,
care si pleacd pe mare insofit de Calist dar n-ajung decat la Constanti-
nopol de unde dupé 6 luni se retrage definitiv la Parolia — o sihéstrie
situatd la granita imperiilor bizantin i bulgar, pdna la moartea sa (nov.
1346).

43 Ty, 1I1,.2, 20 (Filoc. VII, p. 251—252 i notele 334—340).

4+ Despre Teolipt al Fiadelfiei (cu citeva opuscule traduse) vezi Filoc. VII, p.
35—42 si Meyendorff, A. Study, p. 19—20.
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Isidor insd, raméne la Tesalonic, impreuni cu Palama. Dih insarci-
narea lui Grigorie Sinaitul, Isidor, desi nu era decat movice, a creat si
condus la Tesalonic vreme de aproape 10 ani un cerc spiritual format din
laici i monahi (inclusiv cateva doamne notabile din orasg), propovéduind
austeritatea evanghelicd, virtutile ascetice ca $i rugaiciunea lui lisus unui
nmumér important de orédgeni. Cercul isihast de la Tesalonic si-a extins
influenta si asupra elitei intelectuale a marelui oras. ,,Aceasta este o tra-
siturd curioasi a isihasmului din sec. XIII—XIV, si de care este respon-
sabil si Teolipt al Filadelfiei: viata monahald era conceputd ca o misiune
profe’on%ﬁ in si pentru lume, nu numai ca un mijloc de mantuire indivi-
duala®“.

Doritor de linigte §i singuréatate insad Palama dupa ce fusese hiroto-
nit ca preot, pleaca din Tesalonic §i se retrage intre 1326—1331 la Veria,
intr-un finut macedonean locuit de aromani, si unde practica asceza se-
verd de tip idioritmic (media intre cenobitismul si eremitismul complet),
clasici pentru isihasm: cinci zile izolare, tacere gi practica rugéiciunii ini-
mii, sAmbéta si duminica liturghie, impéartasire si convorbiri spirituale.
Aici la Veria, ne relateazé patriarhul Philoteos, are loc un episod instruc-
tiv: e vorba de discutia avutd de Palama cu un monah oarecare pe nume
Iov * (573 B—574 B) pe marginea rugécmlnu mmtn Iov sustinea ci rugi-
ciunea mintii ar fi o practics_ recqmandabﬂé si posibild numai pentru
monahi. Sprijinit insi pe texte biblice si patristice, Palama sustinea dim-
potriva cd ,,trebuie nu numai si ne rugam, intotdeauna, ci sd si invatim
pe toti ceilalti in de obste, calugéri, mireni, intelepti si simpli, barbati,
femei si copii gi si-i indemném sa se roage neincetat (I Tes. 5, 17)“. In
urma unei viziuni, (mai precis a unei anghelofanii) Iov recunocaste si el
adevarul sustinerilor lui Palama ,,Povestind acest episod, Philotheos in-
tentionat desigur si accentueze un important moment din isihasmul aces-
tei epoci: preocuparea lui pentru intreaga Bisericd. Palama si discipolii lui
nu ‘intentionau sd promoveze o metoda de spiritualitate esotericd inten-
tionatd numai pentru un numér limitat de alesi, distinsi de masa credin-
ciosilor, ci doreau pur si simplu 84 exprime intimitatea reald stabilitd prin
Intrupare intre Dumnezeu si toti crestinii. Intreaga teologie a lui Palama
fiu eite nimic altceva decét o prelucrare a acestei propozitii fundamen-
tale®. '

Silit de imcursiunile turcesti, Palama se reintoarce la “Athos stabi-
lindu-se la ', hesychastérion“-ul Sf."Sava al Marii Lavre, unde Intre
1331—1335 practicd aceeagi viatd ca si la Veria. In 1333 isi incepe aici
activitatea scriitoriceascd, alcdtuind Viata Sf. Petru Atonitul, cele trei
capete despre rugiciune si curdfia inimii, Scrisoarea c#tre Pavel Asan
despre marea schimé si Omilia' — tratat despre Intrarea Fecioarei Maria
in ‘bisericd. Anii 1336—1347 il gisesc viu amgajat prin tratate si sinoade
in controversa iscatd de Var]saal'n si continuata de Akindynos si Gregora,

45 Mevendorff, op. cit.,p. 35; ¢f. Filoc. VI, p

46 Episodul este prelucrat 5i dé Nicodim Aghlontul in cuvdntul de incheiere al ,
localiei” grecesti (1782) tradus in Filoc. rom. VIII, p. 546—552.

47 Ib'dem, p. 547.

48 Meyendorff, op. cit., p. 28.
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iar din 1347 (efectiv insd abia din 1350 Palama a fost Arhicpiscop al
Tesalonicului, functie detinuti pani la moarte (13 nov. 1359).

Activitatea pastorald a Sf. Grigorie Palama la Tesalonic a avut doué}
directii principale: 1. renagterea liturgicad (dupd modelul Iui Teolipt) §i
2. dreptatea sociald si pacea civild a oragului grav afectat de _\.rl_oleme];c
misciri sociale ale ,zelotilor* (1341—1350). Aceastd dubla :}c_twl-tate .h_
turgici si moral sociala se oglindeste fidel in cele 63 de predici ale Sfan-
tului care aleituiesc un omiliar anual complet transmis de numeroase
manuserise. Omiliarul reprezintd o laturd de prim& insemndtate a pa-
trimoniului operei palamite. De aceea, investigatia exhaustiva si aprofun-
dati a eticii si spiritualitatii palamite reclaméi o analizi detaliatd si a pre-
tiosului material furnizat de omilii. In ele, personalitatea marelui teolog
bizantin apare ca cea a unui pastor direct si activ implicat in viata po-
porului lui Dumnezeu, in nevoile sale religios morale si social comunitare.
Referintele directe la isihasm si polemica teologici sunt aproape inexis-
tente, omiliile ilustrand din plin aproape exclusiv dimensiunea pastorald,
etic comunitard a spiritualititii ortodoxe in intelegere palamitia. Ele a-
testa fara putintd de tdgada faptul ci Palama era deplin constient de fap-
tul fundamental al moralei ortodoxe cid unirea reald a credinciosilor cu
Hristos ce are la bazi unirea sacramentald cu El intrucit cste o unire si
cu Biserica trebuie sa fie totodatd si o sporire in iubirea aproapelui. Mai
precis, Palama apare aici deplin congtient de faptul ci ,,caracterul comuni-
tar-bisericesc” si sobormcesc al moralei si spiritualititii ortodoxe ,,este un
caracter tot atat de esential ca si cel hristocentric*.” Iubirea de Hristos
se transformé astfel in iubirea aproapelui si zidirea comunititii sociale.
Intr-un fel, studiul de fatd ar trebui deci completat cu un altul al cirui
obiect special sd fie etica gi spiritualitatea cregtind asa cum se degaji

48 N. Madin, op. cit., (vezi nota, 36), p. 294 si Despre unele caracteristici ale mora-
iei ortodoxe, ibilem, p. 187—197: 1. hristocentrismul, 2. sobornicitatea, §i 3. cresterea du-
novriceascd; pentru relagia morold spiritualitate vezi §i articolul recent al pr. prof. 1. Bra,
Spiritualitate i Slujire, B.O.R., 101 (1983), nr. 9—10, p. 674—679: ,prin personalismul
¢l excesiv, spiritualitatea po te pregdti o rupturd intre sfintenie si slujire®, iar ,morala poate
scpara Evanghelia Fericrilor de situagin lumii, considerind vrmarea lui Hristos numai pe
plan ascetic, etica sociald socotiti fiind ca activism situational, contextual® (p. 679); de
acee1r nu trebuie niciodatd si se uite ci ,existi doud table ale Legii in Vechiul Testament,
dovd porvn i ale iubirii in Noul Testament, si doud altare in Biericd, cel dnliuntru § c2l
dinatard® (p. 67°). Agadar, introversiunea verticalistd, hristocentricd §i anabazici, a auto-
perfectiondrii mora.e se cere activ corelatd si echilibratd prin efortul extravertit, orizonti-
nst, al diaconiei cocial-comunitare, Alminteri, accentul un.lateral §i excesiv pus pe cate
unul lin cei doi poli constitutivi, de i simultani, n succesivi, ai etosului mor'l crestin, ris-
cd sd dezechilibreze §i denatureze profund autenticitatea si plenitudinea existéntei spirituale
evanghelice, pentru care efortul de p rificare si spiritualizare e cere inegrat ictiv n idea-
lul comunitar suprem al Impardgiei lui Dumnezeu.  Spirvitwalitatea §i etica sociald se pre-
zntd astfel ¢ loud dimensuni concomitente aie aceleiagi rewuitdji spirtuale morale: nici
spinitualitate {ard deschidere social-comunitard, nici activism social nespiritualizat. ,,Asceza
cresund, c're este desbricare de egoism si imbridcare in iubire jertfelnicd §i atorcupri-za-
toare, dsciplinare a forgeior psiho-fizice pentru a le feri de pericolul destrdmdrior morle
y & .¢ coneentra in iubirea z.ditoare de tot binele, ajutd crest.nului sd participe la zbuciu-
m | §¢ realizdrile vremurilor innoitoare de azi* (N. Mladin, op. cit.,, p. 349—350).

50 Temele morale ale omilillor palamite se pot urmdri preliminar dupd lista titlurilor
lor din P.G. 150, 7'9—808.
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ele in omiliile marelui arhiepiscop al Tesalonicului. Abia atunci vor reiesi
in deplind evidenta mnpbama--si toate dimensiunile teologie morale or-
todoxe care gi-au gisit in remarcabilele scrieri, ca si in personalitatea de
exceptle a Sf. Grigorie Palama una dmn culmile ei covirsitoare.

Diac. lect. Toan I. Icd, jr.

ANTIMISELE DIN COLECTIA MUZEULUI ARHIEPISCOPIEI

! SIBIULUIL. STUDIU ISTORICO-LITURGIC
(partea I-a)

1. ORIGINEA ANTIMISULUI

Intre obiectele si odoarele liturgice folosite la sdvarsirea slujbe-
lor bisericesti in cadrul cultului practicat de Biserica Ortodoxd, locul
cel mai de seamd ii revine antimisului, Antumsul .este pretuit ca un
odor deosebit al sfintei noastre Biserici”' pentru cd ,este mai impor-
tant chiar. decét insusi edificiul bisericii, cdci fird de el nu se poate
oficia Sfanta Liturghie, iar cu el episcopul sau preotul poate aduce
jertfa liturgica oriunde si pretutindeni in si afard de bisericd“’

Rolul deosebit ce-i revine antimisului ca ,loc al prezentei divi-
ne, de la care putem dobandi daruri ale mantuirii*’, este indicat chiar
de etimologia acestui termen. Dupd opinia specialistilor,  cuvantul
.antimis” provine din gr. dnti = in loc de si din latinescul mensa =
masd. Din contopirea acestor doi termeni, a rezultat, in limba greacd,
cuvantul antimision, si in limba latind antimensium. Prin filiera aces-
tor doua limbi, cuvantul a pédtruns si in limba romaéna.

Dupéd cum reiese din nume, care exprimd destinatia rituald a an-
timisului, el ,are menirea sd inlocuiascd, in anumite imprejurdri,
sfanta masd: sau prestolul din altarul bisericii, in timpul oficierii Sfin=
tei Liturghii.

Si aceasta, pentru cd fér{i Sfantul Antunls nu se poate ' savarsi
Sfanta Liturghie, nici chlar acolo unde se afla prestol sfintit 'si 'cu
sfinte moaste”*

Antimisului i s-au dat, de-a lungul vremii, diferite definifii.® Ma-

1 Diac. Prof. 1. Ivan, Sfantul Antimis. Importanta wunor Sjinte Antimise de la Ma-
nd tirea Neamp i Seci, In rev. ,Mitropolia Moldovei si Sucevei®, anul XLIV, 1968, nr.
5—6, p. 271.

2 Prot. dr. Gheorghe Cotogman, Antimisele }ll;tropohe; Banatwlui:  Contributii la Isto-
ria Mitropoliei Banatilui din secolele. XVIII §i XIX, in rev. ,Mitropolia Banitului®, anul
XV, 1969, nr. 10—12, p. 718,

3 Livius I. Jcbelean, Stantul Antimis, in rev.' ,Mitropolia Banatului® anul XXXVI,
1976, 27,

f Gheorghe Cotosman, art. cit., p. 718.

5 Livius 1. Jebelean; art. cit., p. 27.

6 Vezi Diaton Nica M. Tu(a, Sfantul Antimis. Studiu istoric. Liturgic gi- simbolic,
Bucuresti, 1945, p. 3—19.
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joritatea cercetdtorilor au cdzut de acord cd acesta este ,o bucatd pid-
tratd de panza de in sau de mdtase, cu laturile cam de 0,60 m"’, ,care
cuprinde sfinte moaste, zugrdvit pe o singurd fatd cu scene din viata
Mantuitorului, avand ca scend principald punerea in mormant a Dom-
nului si care este absolut necesar liturghisitorului, ca jertfelnic, pen-
tru aducerea jertfei celei fard de sange, atat in bisericd, cat si in afard
de bisericd, acolo unde si cand este nevoie, fiind sfintit, semnat si
datat de insusi episcopul locului”.*

Asupra timpului aparifiei si folosirii antimisului in cadrul cultu-
lui, pérerile specialistilor sunt impar{ite. Majoritatea teologilor apu-
seni afirma cd antimisul a apdrut in secolele VIII—IX, punandu-l in
legdturd cu epoca iconoclastd. Teologii ortodocsi susfin cd antimisul
a fost intrebuintat cu mult inainte de aceastd perioada. Astfel, proto-
tereul C. Nicolschi afirmd cd antimisul a apdrut in secolul al IV-lea’,
lar protoiereul bulgar Ivan Gosev sustine cd a inceput sd fie intrebu-
intat in secolele V—VI",

Pentru prima datd cuvéntul ,antimis“ a fost intrebuintat in seco-
lul al VII-lea, intr-un panegiric pe care episcopul Teodosie 1l-a scris
in cinstea Sfantului Marcian de Siracuza. Acesta a fost martirizat in
timpul persecutiei la care au fost supusi crestinii, din ordinul impdra-
tului roman Valerian (253—260). In panegiric se spune cd la intrarea
unei pesteri de la morméntul Sféantului Marcian se aratau duhuri ne-
curate. Acest fapt l-a determinat pe Theodosie, urmasul lui Marcian
in scaunul episcopal al Siracuzei, sd aseze la intrarea in aceestd pes-
terd ,o masd misticd ce se numeste antimis si sd se slujeascd pe ea
Sfanta Liturghie...“."

Insusi faptul istoric relatat in acest text al panegiricului se referd
la perioada crestind primard (sec. III) in care Sfantul Antimis se in-
trebuinta deja la oficierea Sfintei Liturghii sub acelasi nume (i tis
kallitai antiminsion). Prin urmare esenta utilizarii antimisului la Sfan-
ta Liturghie este de origine apostolicd si postapostolicd, desi preci-
zarea datei este imposibild deoarece antimisele stravechi nu s-au mai
pastrat, raméanand ca punct de reper numai canoanele ce reglemen-
teazd intrebuintarea si forma lor, asa cum sunt cele date de Sinodul
II Trulan (692)%. -

Din comentariul pe care Teodor Balsamon il face canonului 31 al
Sinodului II Trulan — prin care li se interzicea clericilor sd slujeascd
in biserici fdrda incuviintarea episcopului — rezultd cd antimisul a

7 Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat. Editura Institutului  Biblic de  Misiune
Ortodoxd, Bucrresti, 1972, p. 149.

8 Nica M. Tutd, op. cit.,, p. 19.

9 P. E., Rusch’e Antimis, in rev. Jurnal Moscovski Patriarhi, 1964, nr. 1, p. 73.
- 10) Ivan Gosev. Antim’st. Liturgicesko i firkouvno arbeologicesko isledovanie  (Anti-
misul. Studin liturgic-ecclesiologic §i arbeologic), Sofia, 1925, p. 23, dupd Diacon Nica M.
Tugd, op. cit.,, p. 3l

11 S. Petrides, Antimension, in ,Dictionnaire d' Archeologie chretienne et de Liturgie®,
vol. I, Paris, 1924, col. 2320.

12 Livius 1. Jebelean, art. cit., p. 28.
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fost utilizat $i pand atunci in cult.® Aceasta reiese si‘din faptul cd pe
vremea impiratului Constantm cel Mare (305—337) ex:stau .altare
portabile®,

] Istoricul Sozomon scria in-secolul V despre Constantm cel Mare
ca atunci ,cénd pleca la luptd, purta cu sine un cort in form# de cu-
pold, unde putea sd laude pe Dumnezeu, sé facd rugdciuni si sd par-
ticipe la Sfintele Taine®."

In Bisericile vechi orientale (monofmtéi -coptd si 1acob1té-smané)
se Intrebuinjeazd si astdzi o scandurd de lemn, inqustd si lungd, sfin-
titd de episcop, care are functia de altar portabil. Despre aceastd scan-
durd numitd ,Tablitha“ relateazd in canoanele sale episcopul Ioan din
Tella (4 538)."

Asadar, de timpuriu s-a simtit nevoia existentei si utilizarii unui
altar portabil.  Afirmatia cd antimisul este o continuare a altarului
mobil, portabil, se bazeazd si pe mdrturiile provenind din epistolele
IT si TV ale Sfantului’'Ciprian.'® De asemenea si pe mdirturia ieromona-
hului englez Beda Venerabilul, care scrie c¢d la ,,anul 632, doi preotfi
englezi, misionari la saxoni, duceau cu ei vasele sfinte si piatra de
altar, 'sdvarsind zilnic Sfanta Liturghie*".

Liturghistii romani afirmd cd antimisu]l a inceput sd fie folosit de
catre crestini in epoca persecutiilor la care erau supusi de cdtre im-
pdratii romani adepti ai diferitelor zeitdti pdgane. Astfel Badea Cire-
seanu, intemeindu-se pe scrisoarea a IV-a a Sfantului Ciprian al Car-
taginei, susfine ca ,originea antimisului se poate gdsi pe timpul per-
secufiilor in contra crestinilor, Atunci sfint{ii servitori, fiind prigoniti
de tirani, duceau cu ei sfinte mese in pesteri, in inchisori, munti si
vdi, si acolo sdvéarseau pe ele Liturghia. $i ‘pentru cd aceste mese
purtate din loc in loc erau din lemn, piatrd, metal si prin urmare greu
de purtat, s-a inlocuit cu timpul acest material, cu o panzi sfintitd de
i ori de mitase in chipul antimisului nostru, pe care se poate sa-
varsi Sfénta Liturghie®."

Vasile Mitrofanovici afirmd cd in epoca persecutiilor, pentru a
feri Sfintele Taine de pangdrirea prigonitorilor, crestinii intrebuintau,
in locul sfintei mese, ,o0 bucatd de panzd sfintitd, cu care se puteau
acoperi. Sfintele Taine si erau usor de scos din bisercd. Apoi, deoare-

13 ... Ci pentru aceasta au fost create §i antimisele si se fac de citre arhiereii lo-
cului cind savirsesc sfingirea unei biserici ca sd fie depuse pe sfintele mese ale lacasunlor §i
i numai si inlocuiascd sfantul jertfelnic si ‘a5a numitele minse ale’ sfintei mese... dar

i 'si ‘arate' ¢i slujba se face ‘intr-un astfel de l3cag cu' incuviinfarea episcopului® Mi.gm
P.G., tom 137, col. 616,

14 Sozomcn, Istoria bisericeascd,. trad. 'de rmtmpohtul Tosif Ghecrgh:an, Bucuresti,
1897, p. 16.

15 Nica M. Tugd, op. cit., p. 31—32; Pr. Prof. Dr. Ene Branigte, Liturgica generald
tu noétiuni de artd bisericeascd, Bucuresti, 19°5, p. 504 3

16 Migne P.L., tom 4, col 231, 235—236.

17 ,,... Quotidie sacrificium Deo victimae salutaris offerebant, habentes secum vas-
cula sacra et tabulam altaris vice dedicatam. Migne P.L., tom 95, col. 244 B.

18 Dr. Badea Cireseanu, Tezaurul qurg:c dl Stintei Biserici crestine ortodoxe de Ri-
sarit, vol. II ,Bucuresti 1910, p. 555.



46 REVISTA TEOLOGICA

ce bisericile erau asezate in vechime deasupra marmintelor marti-
rilor, s-a hotdrat mai tarziu — cu privire la aceastd datind strdveche
— ca in antimis sd se pund moaste de martiri si precum bisericile
fard moaste nu erau privite ca sfintite (canonul 7 al Sinodului VII
ecumenic), asa si antimisele farda moaste nu erau considerate sfin-
tite*.”

Diaconul Nica M. Tufa susiine cd antimisul are o origine mult
mai veche, ,ca inlocuitor al jertfelnicului din Noul Testament( Apo-
calipsa VI, 9) — chiar din veacul I al erei crestine".”

In concordanta cu pdrerile teologilor roméani mai sus-  pomeniti,
preoiul profesor Petre Vintilescu scrie ca ,intrebuinfarea antimisu-
lui isi ridica originea la epoca de persecutare a crestinismului, cand
credinciogii duceau cu ei mese potrivite de lemn, metal ori din alte
materiale pentru sédvarsirea Sfintei Euharistii, in locuri ferite de su-
pravegherea autoritdtilor. S-a gésit insd cd este mai practica folosirea
unei astiel de panzeturi sfintite, care, la vreme,de stramtoare, se pu-
tea strange in grabd, infasurandu-se in ea slintele daruri“*

Si Preotul profesor Ene Braniste, cel mai de seamd liturgist ro-
man contemporan, afirmd ca ,originea indepairtatd a. antimisului tre-
buie cdutatd in epoca prigoanelor pdgane impotriva crestinilor. in
acea vreme (secolele I—III), crestinii erau adesea surprinsi de cdtre
prigonitori in timpul oficierii Sfintei Liturghii, fiind silifi sd fugd si
sa se ascunda de privirile acestora. Pentru a feri Sfintele Daruri de
profanare si pentru a continua slujba liturgicd intreruptd in astfel de
cazuri, ei foloseau o bucatd de pénzd, in care infasurau la nevoie Sfin-
tele Daruri si pe care, la momentul potrivit, le asezau pentru a con-
tinua slujba, pe o altd masd (pe un altar portativ). Si intrucat, in
timpul prigoanelor, Sf. Liturghie se savarsea cel mai adesea pe mor-
mintele martirilor, care serveau ca masd sau altar de jertfd, s-a luat
obiceiul de a se pune in acele panze pdrticele din sfintele moaste de
martiri, ele slujind astfel de altar mobil (portativ); fiind mai usor de
wransportat, erau preferate in locul altarelor mobile din lemn, piatrd
ori metal, pe care, in primele veacuri, se oficia de reguld liturghia,
neexistand biserici propriu-zise cu altare (Sfinte Mese) fixe, ca azi.
Astfel de altare mobile erau folosite, de altfel, chiar dupd pacea Bise-
ricii, de cdtre impdrati si ostasi in deplasare pe campurile de luptd,
ca si de catre sihastrii care se retrdgeau in locuri pustii, unde nu
existau biserici cu altare fixe®.”

Deci, antimisul este o continuare a vechiului altar portabil sau
mobil din epoca primelor persecutii, cand, in locul jertfelnicului, se
intrebuinta ,ceva® care mai tarziu a devenit ,antimis”, deci un in-
tocuitor al altarului crestin generalizat sub acest nume. Rostul anti-

19 Dr. V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe. Cursuri universitare completate
si editate de Dr. Ne tarie Cotlarciuc, mitropoiit al Bucovinei, Cernduyi, 1929, p.. 247—243.

20 Nica M. Tuia, op. cit., p. 119.

21 Petre Vintileseu, op. cit., p. 159

22 Ene Braniste, op. cit, p. 503—504.

23 Livius I. Jebelean, art. cit., p. 30.
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misuzgui de astdzi este acelasi pe care il aveau si vechile altare mo-
bile; , ofit - ; : '

Dar originea antimisului este pusad in legétura si cu ilitonul. Cu-
vantul iliton vine de la gr. eilevo si latinescul involvo = infdsor, in-
velesc. Acesta ,a fost o bucatd pétratd de panzd de in... ce simboli-
za giulgiul cu care a fost infasurat trupul Mantuitorului de cédtre cu-
viosii JTosif din Arimateia si Nicodim“? Ilitonul a inlocuit jertfelni-
cele mobile alcatuite din materiale lemnoase pentru cd era incomod
in timpul deplasérilor.

Ilitonul se aseza pe Sfanta Masd, sub disc si potir. Cu el se aco-
pereau Sfintele Daruri la proscomidiar si pe Sfanta Masd, iar cate o
datd se folosea si la ducerea sfintelor pentru cei bolnavi“® In timpul
persecutiilor, pentru cd jertfa liturgicdi nu mai putea sd fie sdvarsitad
in bisericile ce erau construite pe mormintele martirilor, in panza ili-
tonului au fost cusute moaste de ale sfintilor. Astfel s-au ndscut an-
timismele care, incepénd din secolul al IX-lea, vor fi folosite in lo-
cull ilitonului.® Ele vor inlocui mesele 'din altare si chiar altarele.

Marturii- referitoare la folosirea .ilitonului pe sfanta masd ne par-
vin chiar din primele secole crestine. Acestea ne sunt oferite de ca-
tre Optatus din Mileve (sec. IV)¥, Isidor Pelusiotul (< 440)® = Ioan
Pustnicul (- 695)®, Sf. Ciprian, Nichifor Mairturisitorul®, Sf.| Simeon
al Tesalonicului® si altii. Toti- acestia afirm& c& ilitonul simbolizeazd
giulgiul in care Iosif si:Nicodim"au infdsurat trupul Méantuitorului Ii-
sus Hristos cénd l-au pus 'in mormant.

Intre ‘ilitonul cdruia i 's-au addugat moaste, devenind ‘antimis, 'si
intre cel mesfintit si fard moaste existd o 'diferentd clard. Aceasta
este relevatd de cdtre teologii ortodocsi contemporani. Vorbind ‘des-
pre aceasta, teologul grec Trembelas scrie: ,Cu toate c& sfintirea ili-
tonului sia antimisului este aceeasi si cu toate cd antimisul se intin-

....24 ].B. Pitra, Spieilefium Solesmense, wol. IV, Paris, 1858, p, 441—442, dupd Nica
M. Tuid, op. c't., p. 36; Cf. 5i Gheorghe Cotogman, art. cit., p. 718,

25 1. Tvan, art. cit,, p. 272—273,

26 Nica® M. Tutd, op. cit, p. 35—39; Gheorghe Cotosman, art. cit., ' p. 718—719.

27 i Quis. fidelium nescit, in peragendis mysteriis ipsa ligna: linteamine cooperiri? (Cine
nu, stie cd Sfinta Masi se acoperd cu pinzd de in, in timpul Sfintei slujbe?), De schismate
Donatistarum, liber VI, cap. 1. Migne P.L. tom 11, col 1067—1068.

28 ,Giulgiul aceln curat, eare se asterne pentru aducerea ' mnezeiestilor d-riri, sim-
bolizeazd slujba lui Iosif din Arimateia, Pentru i aga cum el, invelind’ Trupul Domnului
cu: giulgi, L-a -asezat in morméntul din care a wvenit invierea pentru neamul omenesc, asa
si noi, ‘firtind pe givlgi pdinea punerii inainte, fard indoiald capdtim Trupul lui Hristos,
care ne di novd ca un izvor acea nemurire pe care lisus Mantuitorul, ingropat de Tosif, a
dirvit-o dupd Invierea Sa“. Epistolarum, liber I, epist. 123 Dorotheo Comiti, Mgne P.G.
tom 7¥, «ol. 764—265. ! 1

29 ,Ilitonul, care se intinde pe dumnezeiasca masd, este dupd chipul giulgiului cu  care
a fost infidsurat Trepul Domnului de cdtre Iosif §i Nicodim® 'J. B. Pitra, op. cit.,, p. 441—
552, d“pd Nica M. Tugd, op. cit., p: 36,51

30 Klaus Gamber, Byzantinische Nachbildungen  des' heilligen < Sindon, in rev. ,Der
Fels“, 1952, nr. 9, p. 256—259, dupd Livius 1. Jebelean, art. cit, p. 30.

31 ,Iitonul simbolizeazd giulgi:l cu care a fost infisurat Trupul Mintuitorului, cind
a fost pus in mormint de cdtre Iosif 5i Nicodim, fiind gisit separat de celelalte vesminte”,
Migne P.G. tom 155, col. 317. 1
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de sub Sfintele Daruri la fel ca ilitonul, iar ca forma nu se deose-
beste aproape cu nimic, dacd nu se vor coase pe iliton moaste muce-
nicesti, acesta nu se face antimis, ci rdmane iliton, vesmant trebuin-
c1os pentru savarsirea tainei pe sfintele mese, dar fard sd aibd putere
de a se fine locul intocmai sfintei mese“.®

Din cele expuse, rezultd cd nu poate fi fixata cu certitudine data
aparitiei si folosirii antimisului. Teologii, in functie de nivelul la care
au ajuns cercetarile pe care le-au efectuat, s-au oprit la diferite pe-
rioade. Cert este faptul cd folosirea antimisului in cult a apdrut ca o
necesitate istoricd®, practica.

Originea antimiselor trebuie deci cautatd atat in altarele mobile
pe care crestinii le intrebuintau in epoca persecutiilor (incepand cu
secolul I) cat si in vechiul iliton,

Din comentariul la canonul 31 al Sinodului VI ecumenic rezultd
ca antimisele au fost folosite de timpuriu cu permisiunea episcopu-
lai.*

Obligativitatea intrebuintarii antimisului in cultul Bisericii a fost
generalizatd in secolul al VIIl-lea, ca o reactie ferma impotriva icono-
clastilor eterodocsi care sfinteau bisericile fard a pune moaste in pres-
tolul sfantului altar.®

Despre existenta si intrebuintarea antimisului in aceastd perioa-
dd ne-au ldsat dovezi Nichifor Marturisitorul, patriarhul Constantino-
polului, Sf. Teodor Studitul, Sf. Teofan Madrturisitorul.®

Chiar dacéa in secolele urmdtoare au existat, in sanul unor Biserici
Ortodoxe rdsdritene, dispozitii pro sau contra folosirii anmisului”, as-
tdazi obligativitatea utilizdrii acestuia in cadrul cultului nu mai ridicd
probleme.

Despre antimise se cunoaste cu certitudine cd, incd de la incepu-
tul intrebuintédrii lor, au fost sfintite. Nu se poate preciza insa data la
care au inceput sd fie sfinfite dupd o randuiald speciald.

Abia din secolul al VI-lea se pdstreaza stiri documentare privi-
toare la existenta unui ritual special. In Codicele Barberini (ms. 959
din Biblioteca manastirii Sf. Ecaterina din Sinai) se gdseste randuiala
sfintirii bisericii, cuprinzand in cadrul ei si slujba sfintirii antimisului.
Despre aceastd practicd ne vorbeste Teodor Balsamon, in talcuirea
canonului 31 al Sinodului IT Trulan. Tot despre aceasta scrie si epis-
copul Ioan din Cipru, aratdnd cd ,pregdtirea antimisului nu se face
niciodatd decat numai la sfinfirea unei biserici noi, cdci antimisul, ca
si Mirul, se sfinteste dupé traditia asezatd de Parinti“.®

32 Marea Enciclopedie Greaca vol II, p. §81, dupd Nica M. Tujd, op. cit, p. 38;
Cf. si Livies 1. Jebeleany, art. cit., p. 30.

33 1, Ivan, art. cit.,, p. 273.

34 N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, trad. de Uros Kovincici §i Prof. Dr. Ni-
colae Popovici, vol. I, partea II, Arad, 1931, p. 395.

35 [biiem, p. 503.

36 Nica M. Tuia, op. cit,, p. 27—8§9.

37 Ibidem, p. 39—42.

38 Migne P.GG., tom 119, col. 760
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Dar, paralel cu aceastd practicd, antimisele erau sfintite si sepa-
rat. Despre aceasta ne marturiseste Sf. Simeon al Tesalonicului, in se-
colul al XV-lea, scriind cd patriarhul Constantinopolului proceda ast-
fel si trdgand din aceasta concluma cd ,Sfintirea antimisului poate fi
oficiatd si aparte de cea a mesei®

Sfintirea antimiselor se sév&rseste si in Biserica Ortodoxd Roméa-
nd, find o prerogativd ce apartine exclusiv episcopilor.® Sfintit de
catre episcop printr-o randuiald speciald, fiind uns cu Sfantul Mir si
punandu-se in el sfinte moaste, antimisul se pdstreazd pe Sfanta Masa.

Preotului nu-i este ingdduit a sdvdarsi Sfanta Liturghie, in biseri-
cd, fdrd antimis. Preotul care indrdzneste sd slujeascd Sfanta Litur-
ghie fard antimis este canonisit cu ,200 de metanii, iar de va sluji in
bisericd netarnosita fdaréd antimis sd i se ia preotia“, ‘hotdrédste Sf. Si-
meon al Tesalonicului. Tot el prevede cd ,mireanului nu-i este iertat
a se atinge de Sfantul Antimis”.*.

Pdstrarea cu sfintenie a Sfantului Antimis este prevazutd in Li-
turghier ' care precizeazd urmétoarele: ,Dacd antimisul este  rupt,
zdrentuit sau innegrit, incdt sd nu se cunoasca literele scrise pe el,
sau de va fi de hartie, sd nu se slujeascd nicidecum pe el“. Preotul
care nu va respecta aceasta hotdrare ,cade sub pedeapSa opririi de a
sdavarsi cele preotesti, sau sub pierderea harului®.*

II. IMPORTANTA DOGMATICO-LITURGICA A ANTIMISULUI

Importanta dogmaticd a antimisului rezultd din faptul céd este uti-
lizat ca ,dumnezeiesc si sfant altar” sau ,jertfelnic dumnezeiesc si
sfant”,

Aceste expresii, prin care se defineste Sfantul Antimis, sunt in-
scrise pe el si subliniazd caracterul de jertfd al Sfintei Euharistii ce
se sdvéarseste pe masa Sfantului Altar,

Sfintele canoane prevdd obligativitatea folosirii Sfantului Antimis
pentru sdvarsirea Sfintei Liturghii, intrucat ,fard de el nu se poate
savarsi Sfanta Liturghie nici in, bisericd, unde std totdeauna pe Sfan-
ta Masé, si nici in afard de bisericid".®

Caracterul de jertfd al Sfintei Euharistii este evidentiat si de fap-
tul ca Sfintii Pdrin{i ai-Bisericii, atunci cand vorbesc despre aceasta,
nfolosesc cuvinte care subliniazd caracterul ei de jertfd, ca: altar,
masd, jertfd, aducere, etc."*.

Caracterul dogmatic al raportului existent intre jertfd si masa al-

39 T. Teodores:u, Tratat asupra ituturor dogmelor noastre ortodoxe, Bucuresti, 1865,
. 119=120:
; 40 N. Milag, op. cit., p. 504.

41 Nicodim Sachelarie, Pravila bisericeascd, Cernica, 1940, p. 80.

42 Liturghierul, Bucuresti, 19-0, p. 119.

43 Invdtatura de credinta crestind ortodoxd, Craiova, 1952, p. 267.

44 Hristu Andrutsos, Dogmatica, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Sibiu,
1930, p." 312°%, : .
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tarului pe care se sdvarseste aceasta este consfintit de faptul cd pe
Sfanta Masd este asezat Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicd pdcatele
lumii si e sacrificat Domnului, de liturghisitor, ca jertfd nesangeroasa.

Sfantul Antimis redd in actul liturgic chipul jertfei Mantuitorului,
infdfisandu-ne permanent fie icoana Raistignirii, fie pe cea a punerii
In mormant a-trupului Mantuitorului. Simbolismul iconografiei infati-
sate pe Sfantul Antimis isi are, in totalitatea sa, o adancd semnifica-
fie dogmaticd. Aceasta pentru faptul cd, atat crucea rdstignirii cat si
icoana punerii in mormant a Mantuitorului, simbolizeaza si actuali-
zeazd mereu jertfa pe care lisus a adus-o pe cruce pentru méntuirea
neamului omenesc. Jertfd la care participd, prin Euharistie, si Biseri-
ca, pentru cd ,jertfa lui Hristos in'Euharistie nu este o altd jertfd
fatd de cea de pe Golgota, ci una si aceeasi, cu care El S-a infdtisat
si sta ca Miel injunghiat, in veac; in fata Tatdlui®.®

Importanta liturgicd a antimisului reiese, dupd cum am mai ard-
tat, din obligalivitalea folosirii sale la. sdvarsirea Slintei Liturghii.

Pastrat pe Sidnta Masd a altarului, antimisul este invelit intr-o
panza numita iliton. $i acesteia i se acordd aceeasi atentie ca si anti-
misului, fiind pastrate cu aceeasi grija deosebitd ca si celelalte aco-
peraminte ale Sfintei Mese.

n funclie de anumite momente ale Sfintei Liturghii, antimisul sta
pe Sfanta Masad, fie intocmit si invelit in iliton, fie desficut. Cand este
intocmit, deasupra lui se aseaza Sfanta Evanghelie. In timpul voho-
dului cu Sfanta Evanghelie se aseazd Sfanta Cruce pe el

Dupé ce se citeste pericopa evanghelicd, Sfanta Evanghelie se
aseaza in partea de rdsdrit a Sfantului Antimis. La octenia pentru cei
chemati, antimisul este desfdacut si o parte a sa, cea dinspre rasarit,
este asezatd peste Sfanta Evanghelie. Incepand de la imnul ,Heruvic",
antimisul simbolizeaza mormantul Domnului.

La toate cele trei Sfinte Liturghii, momentul desfacerii Sfantului
Antimis este acelasi, la cuvintele ,ca si acestia impreund cu noi...“

Aceastd unitate tipiconald pentru desfacerea Sfantului Antimis la
acelasi moment in cele trei Sfinte Liturghii, demonstreazi si practicd
destul de veche a folosirii antimisului, dar si simbolismul adanc al
solidaritdtii si unirii, al {frédtiei si al dragostei crestine, al 'supunerii
fiesti si al legaturii dintre péstor si pdstorifi — care sunt' si' cei care
vor urma — $i care se realizeazd in Sfanta Biserica prin Sfantul Anti-
mis.*

Sfaniul Antimis rdméane pe Sfanta Masd, desfdcut, pand dupd im-
partdsirea credinciosilor si aducerea la proscomidier a Sfantului Potir
st a Discului. El este din nou intocmit de cdtre preot in timp ce ros-
teste ectenia ,Drepti, primind. ..

45 Pr. lector Dumitru. Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine §i  pro-
blema comuniunii, rezi de doctorat, in ,Ortodoxia* anul XXX, 1978, nr. 1—2, p. 273,
46 1. Ivan, art." cit., p. 278.
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Iconograﬁa (sau Descrzerea) antimisului -

MatenaIuI dm care erau confectmnate antimisele a difent de-a
lungul timpuluii.  Din marturiile péstmte, reiese cd dintru -inceput an-
timisele erau facute din lemn, piatrd si mai apoi din péanzé.

Cele mai multe antimise erau confecfonate din panzd de in si dm
matase. Sfantul Simeon al- Tesalonicului aratd cd inul este materialul
cel.mai potrivit din care se feseau antimisele, pentru motivul cd
,,mul este din pdmant, dupd cum pe padmant a fost mormantul Mantui-
torului“?.

- Culoarea Sféntulm Antimis nu a fost aceeasi de -a lungul timpu-
lui, ci a diferit, in funcfie de posibilitd{i si de preferinte. In general s-a
péstrat culoarea naturald a péanzei. Dar, pe langd aceasta, s-au intre-
buinfat si alte culori: galben, rosu, albastru, cafeniu, verde. Culoarea
rosie ar simboliza sadngele pe care Mantuitorul l-a v%irsat pentrl pa-
catele noastre.

Din punct de vedere practic, aceste culori prezintd atat av‘antaje
cat si dezavantaje. Culorile inchise oferd posibilitatea observarii fda-
ramiturilor risipite de pe Sfantul Disc pe antimis, pentru a fi stranse.

Culorile deschise se murddresc mai repede si.ingreuiazd recupe-
rarea fdrdmiturilor.' De asemenea, pe cele inchise "textele imprimate
se c14tsesc mai greu Pe culorile deschise, textele se descifreazd mai
usor. .

Forma antimisului este patrulaterd, asemé’m&toare cu Sfanta Ma-
sd, simbolizand cele patru laturi ale lumii.”

Dimensiunile antimisului, in privinta cdrora nu sunt reguh stabi-
lite, au variat de-a lungul t1mpu1u1

Putem -afirma cd, in ceea.ce priveste materialul, culoarea forma
si dimensiunile antimisului, decizia asupra acestora revine fiecdrui
1erarh, potrivit dorinfelor sale.

In ceea ce priveste iconografia antimiselor, remarcdm cd si aceas-
ta a parcurs diferite etape. Luand drept punct de plecare antimisul ru-
sest din anul 1148 (cel mai vechi antimis cunoscut pand astdzi), s-a
incercat ,0. periodizare a iconografiei antlmlselor. Dintru inceput fre-
buie insd si mérturisim ci este relativd, intrucat la baza ei stau doar
antimisele ce au fost cunoscute la data intocmirii studiilor respective.
_ Perioada I-a se intinde pand in secolul al XV-lea, cand pe antimis
era caligrafiatd numai crucea simpld si, uneori, uneltele de torturd.

Perioada a II-a cuprinde secolele XVI—XVIL Acum, aldturi :de
cruce si uneltele patimirii (sulifa, buretele, piroanele), apar simbolu-
rile (uneori numai. initialele) Evanghelistilor, ingeri si rareori punerea
In mormant. .

Perioada a Ill-a cupnnde secolul al XVIl-lea. O putem socoti ca o

47 Migne P.G., tom 155, col. 333 A.
48 Nica M. Tutd, op. cit., p. 54; 1. Ivan, are. cit., p. 278—279.
49 Nica M. Tugd, op. cit., p. 55; I. Ivan, art. cit.,, p. 279. .
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perioadd de iIncercadri, de cdutdri indelungi si realizdri iconografice
insemnate. Aceastd perioada se caracterizeaza prin faptul cd in pla-
nul intai este infdafisat Mantuitorul stand viu in mormant sau in potir
{ex: antimisul provenind de la episcopul Stefan al Ramnicului). Cru-
cea apare in planul al doilea,

In perioada a IV-a, situatd la sfarsitul secolului al XVII-lea si
inceputul celui de-al XVIII-lea, crucea rdaméne tot in planul al doi-
fea. Coboréarea de pe cruce si punerea in mormant constituie tema
iconograficd principald, fiind infdtisata in planul intai.

Perioada a V-a (secolele XVIII—XX) se remarcd prin realizdri
iconografice deosebite. Apar antimisele de maétase care permit infafi-
sarea cu mult rafinament artistic a diferitelor scene, bogat ornamen-
late.

In primul plan este imprimatd punerea in mormant. Numadrul per-
sonajelor infdtisate, in special cel al femeilor mironosite si al ingeri-
lor, diferd de la un antimis la altul. Crucea este infatisatd tot in pla-
nul al doilea sau trecutd in chenar, alaturi de celelalte unelte de tor-
turd. Uneori nu apare deloc in iconografia antimisului. Tot in aceasta
perioadd pe antimise sunt imprimate diferite scene din viata Mantui-
torului: Nasterea Sa, rugdciunea din grddina Ghetsimani, spdlarea pi-
cioarelor ucenicilor, Cina cea de Taind, prinderea Mantuitorului de
catre evrei, lisus in fata arhiereilor Ana si Caiafa, lisus in faia lui
Pilat, Réstignirea, Coboréarea de pe cruce, punerea in mormant, femei-
le mironosite la mormant, Invierea etc. (vezi antimisul mitropolitului
Antonie al Moldovei, imprimat la anul 1736)%.

Deci, la baza realizdrii iconografice a antimisului, std reprezenta-
rea simpld a crucii. In jurul acesteia au fost addugate, treptat, instru-
mentele de torturd si, in final, punerea in mormént si diferite scene
din viata Maéantuitorului.

Fiindcd antimisul ca §i epitaful, de la care preia multe elemente
iconografice, infétiseazd scena pogoréarii de pe cruce si punerea in
morméant, simbolizeazd mormdantul Mantuitorului precum si giulgiul
in care a fost infdsurat Mantuitorul cdnd a fost pus in mormant.”

Despre reprezentarea iconograficd a punerii in mormant se stie
cd are o traditie veche. Ea ,hrdneste gandirea si sentimentele cres-
tinilor si ale slujitorilor sfantului altar cu amintiri inalte si sfinte.

Compozifjia cu scena pogorarii de pe cruce si punerea in mor-
mant, pentru vechimea ei, trebuie continuatd. Ea este pdstratd cu toata
evlavia si respectatda de cétre toti credinciosii ortodocsi. Din punct de
vedere dogmatic-canonic ea este pe deplin justificatd. Aldaturi de a-
ceastd scend pe antimis trebuie pdstrat, in chip simbolic, orice lucru
care ne aminteste de suferinta Domnului de la prinderea in grddina

Ghetsimani si pané la Inviere si Indltarea la cer"

50 I. Ivan, art. cit., p- 286; cf. si Nica M. Tujd, op. at., p. 75—144.
51 Ine Braniste, op. cit., p. 506.
52 1. Ivan, art. cit., p. 288.
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III. FORMULELE INSCRISE PE ANTIMISE

In cele ce urmeazd le vom reda doar pe cele ce provin din boga-
tul fond al colectiei Muzeului :Arhiepiscopiei Sibiului, fdrd a le com-
para cu cele de pe antimisele pédstrate in alte locuri si dintre care o
parte au fost descrise in literatura teologicd roméneascd.®

O asemenea intreprindere ar fi revelatorie si deosebit de utila
intr-un studiu in care sa fie prezentate toate antimisele romaénesti
care se mai pdastreazd astdzi in fard, Pentru cd ,urmadrirea evolutiei
formulelor de pe antimise ne fac sd desprindem si gandirea teologica
a lerarhilor, dar si datele in legdturd cu evenimentele deosebite din
viata Blsench“ =

Oricum, studierea acestora este prioritard, intrucat ,in varie-
tatea sau diversxtatea formularilor se menfine — si aceasta este par-
tea importantd — si ideea dogmaticd si autoritatea juridica-canonicd
a chiriarhului”.®

Formula de pe cel mai vechi antimis pdstrat in Muzeul nostru,
exemplar provenind de la mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei, din
anul 7180 (1672), este simpld. Scrisd in limba slavond, in ea se aratd
ca antimisul a fost ,sfinfit prin punerea maéinilor Prea Sfintitului Ar-
hiepiscop Varlaam, in zilele lui  Antonie, voevod al pdmaéantului Un-
grovlahiei”.

Pe antimisul provenind de la episcopul Stefan <al Réamnicului
(1673—1693) formula este scrisd tot in limba slavona. Din ea reiese
cd antimisul, numit ,altar dumnezeiesc pe care se sdvarseste dumne-
zeiasca slu]bé“, a fost sfintit de cdtre ,arhiepiscopul Kyr Stefan, epls-
cop al Rdmnicului”.

Antimisele provenind de la mitropolifii Ardealului Ioasaf (1682—
1683), Varlaam (1685—1692), Teofil (1692—1697), Atanasie Anghel
(1697—1701, apoi episcop unit) pdstreazd aceeasi insemnare, scrisa in
limba roménd, cu litere chirilice: ,J(&)rtdvnicul dumnezdesc preste ca-
rele obrsesc dumnezeestile slujbe, Bl(a)g(oslo)vitu-s-au si s-au sfinfit
de Pre sfintitul mitropolit (urmeazd numele ierarhului) al Mitropoliei
Balgradului si s-au dat in zilele mériei sale craiului (numele) wvaleat
168 ...“ (anul urméand a fi completat). Aceastd formuld este pastratd
de Ioan Patachi (1715—1727), episcop unit cu sediul la Fagdras, urma-
sul lui Atanasie Anghel.

In aceeasi perioadd, la Arad, episcopul Ioanichie Martinovici fo-
losea pe antimisul lmprlmat o formuld scrisa in slavond, si = anume:
.Jertvenik i Bojestveni i s(ve)stenii soversisia C(e)rez samoe . Bo-
j(e)sstvenioe S(ve)stenio deistvie osviasteinii, B(o)j(e)stveinoiu bl(a)-
g(o)d(a)tilu v estago i- jivotvorestago duha. Ruko deistvovat v ije
preos(ve)steniia . IOANIKIOM = MARTINOVICIEM B(o)jieiu m(i)l(o)-

53 Nica M. Tusd, op cit,, p. 56—73; 1. Ivan, art. cit., p. 280—285; Pr. D. Sorin Se-
bastian, Vechi slinte antimise dm Calec;m de la Ménastirea Jitianu — Craiova, in rev.
.Mitropolia Olteniei* anul XXXVI, 1984, nr. 11—12, p. 712—729.

54 I. Ivan, art. cit.,, p. 280.

55 1 bidem. i ! f
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stiiu  MITROPOLITOM ' IOANOPOLSKIM I VARADSKIIM I VASON
SARANDSKOI 1 BIHARSKOI varmegyi si eje bist pri derjave Augusti
Tesare Karule Petom Leata mirom daniia 7223 orjtvaje hristova 1715
indik(t)om i kliuci alo 7 krug slntu 27 krug luno 3 epatha letu 5 M(e)-
s(a)ta luniia 3 dan saversise stampa od Antimisa“.

In traducere: ,(Acest] dumnezeiesc jerfelnic s-a sfintit prin insisi
dumnezeiasca sfinfire cu harul sfantului $i de viata fdcatorului Duh,
prin punerea mainilor Prea Sfintitului IOANICHIE MARTINOVICI,
din mila lui Dumnezeu MITROPOLIT al IENOPOLEI si ORADIEI si al
ZARANDULUI intreg si al judetului BIHOR, cel ce a fost sub domnia
Augustului Cezar Carol V, anul de la facerea lumii 7223, iar de la nas-
terea lui Hristos 1715, indictionul si cheia literei 7, crugul soarelui 27,
crugul lunii 3, inceputul anului 5, luna iunie, 3 ziua. termindarii impri-
marii Antimisului.”

Formula cea mai rdspanditda — intalnitd pe majoritatea antimi-
selor provenite din Transilvania si Tara Roméneascd din secolul al
XVIll-lea si prima jumétate a celui de al XIX-lea — a fost consacrata
la sfarsitul secolului al XVII-lea. O intrebuinjeaza pentru prima datd
mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei pe antimisul imprimat in cursul
celei de a doua pdstoriri in scaunul vlddicesc (1679—1708). Scrisd in
limba roménd, cu caractere chirilice, pe laturile de sus si de jos ale
antimisului, formula este urmédtoarea: ,Acest dumnezeiesc jertvennic
pre carele se sdvarsaste d(u)mnezeiasca cea farda de sange si sfinfita
jertfa s-au bl(a)g(o)s(lo)vit si s-au sfinfit cu ména Prea Sfinfitului Mi-
tropolit Kyr Teodosie in zilele prea luminatului si de H(risto)s iubitor
domn Io Constantin Basarabb voevodul a toata Tara Romaneascd, leat
72 (....) (urménd ca anii sa fie completati).

Antimisul lui Teodosie va fi reprodus si de cétre episcopii Buzdu-
lui: Chesarie (1825—1846) si Filotei (1850—1859).

Reproducénd identic antimisul mitropolitului Teodosie al Ungro-
vlahiei, ierarhii' Bisericii greco-catolice din Transilvania vor prelua
si mentine aceastd formula pand in a doua jumadtate a secolului al
XIX-lea, cand Alexandru Sterca Sulutiu va imprima un alt antimis, pu-
tin diferit din punct de vedere artistic de cel folosit de ierarhii orto-
docsi romani.

La Sibiu, episcopul ortodox Dionisie Novacovici (1761—1767) va
prelua, iconografic, antimisele grecesti imprimate la Viena in anii
1733 si 1751. Acest antimis, pe linia continuitdiii traditiei ierarhiei or-
todoxe transilvdnene, este reprodus si in zilele noastre. Formula fo-
lositd de Dionisie Novacovici si preluatd identic de urmasii sdai in
scaunu] vlddicesc al Ardealului — Ghedeon Nichitici (1784-—1788),
Gherasim Adamovici (1789°1796), Vasile Moga (1811—1845) si un timp
de Andrei Saguna (1846—1873) — este urmdtoarea: ,Dumnezeiescul
si sféntul altar al Domnului nostru lisus Hristos, sfintit cu darul Prea
Sfantului si de viatd facdtorului Duh, Prin mana si blagoslovenia prea
o sfintitului Kyr DIONISIE NOVACOVICIi pravoslavnic EPISCOP al
Budei si a tot Ardealul, a sd sluji pre dansul Dumnezeiasca Liturghie,
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in hramul ... u nevoinfa si cu toatd cheltuiala celui mai sus numit. La
anul de la Hs. 1762,

Formula a fost preluatd si de episcopul Procopie . Ivascovici al
Aradului (1852—1873), format in mediul bisericesc sarbesc.

Mitropolitul Andrei Saguna foloseste, pe antimisul din 1860, o
formuld noud, simplificand-o pe cea a inaintasilor, si anume: ,Cu da-
rul Prea Sfantului si de viatd fdcdtorului Duh s-au sfintit acestu an-
timins prin sfinfirea Prea Sfinfitului Domnu Andreiu, Episcopului Bi-
sericei dreptmdritoare in Ardealu, spre intrebuintare la Slujba dum-
nezeiascd in s(fanta), bisericd din..., hramul... Sibiu, in Tipografia
diecezand, 1860, "

Sesizdm, din aceasti formuld, faptul ¢i Andrei Saguna este pri-
mul Ierarh ortodox transﬂvénean care foloseste termenul ,anti-
mins”, Aceasta este una din variantele folosite pentru a denumi anti-
misul. Sy

Pe un antimis provenind de la Saguna, mifropolitul Miron Roma-
nul a lipit o bucatd de panzd pe care a imprimat urmdtoarea formuld;
.Altariu dumnediescu pentru a se face pe elu nesangeroasele ierurgii
in biserica Adormirea Preasantei Nascatoarei de Dumnedieu din Fol-
tu, santitu in Resinari, la 15 iuniu 1875 prin arhiepiscopulu si mitro-
politulu” {semneazd apoi cu cerneald).

Pe antimisele provenind de la mitropolitii Moldovei, formulele
sunt scrise fie in slavona (Antonie, 1729—1739), fie in limba romand
(Gavriil Calimachi, 1760—1786 si Leon Gheuca, 1786—1788).

In toate aceste formule, antimisul este numit ,dumnezeiesc si
sfant altar.

Si episcopul de Muncaci Mihail Manuil Olsavschi, ca si patriar-
hul sarb Moise Raiovici, adoptd o formuld in care numesc antimisul
.dumnezeiesc si sfant altar al Domnului Dumnezeului si Mantuitoru-
Jui nostru Iisus Hristos".

In formula imprimatd de ierarhii Arsenie IV, arhiepiscop de Pe¢
si patriah al sarbilor, si Ioan Georgievici, episcopul Caransebesului
si Varsetului (1741—1769), antimisul este numit: ,.... sfant si dumne-
zeiesc jerfelnic care s-a imprimat pentru (sdvarsirea) slujbei (jertfei)
celei fard de sdnge a Domnului Dumnezeului si Mantuitorului nostru
lisus Hristos, dupd traditia sfintei, sobornicestii si apostolicestii Bise-
rici a Rasaritului ...

Formulele amintite, precum $i cele de pe antimisele grecesti im-
primate la Viena in 1733 si 1751, sunt in consens cu cele folosite de
Biserica Ortodoxd pentru a defml antimisul. Diferitele expresii folo-
site de ierarhi demonstreazi grija lor pentru a gdsi formula potrivita
care sa arate cat mai complet ce este antimisul.

Pe langd aceste formuldri, pe antimise apar si diferite texte im-
nograflce-scripturistice Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot..." (Isa-
ia 6, 3) +losif cel curbun chip...” Apox stlhul ,,Heruvu‘nu cel cu ochi
multi si Serafimii cei cu cate sase &I‘l'pl

Antimisele imprimate de mitropohtu MoldoVe1 Gavriil Calimachi
si Leon Gheucd au inscrise cuvintele rostite de Mantuitorul la Cina
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cea de Taind: ,Luati, mancati..." si ,Beti dintru acesta toti...“ (Mt.
XXVI, 26—29).

Cele mai frecvente abrevieri folosite pe antimise sunt: Is. Hs. Ni.
Ka, Is. Hs. T. I, Is. Hs. B.I. (Iisus Hristos domnul iudeilor); ILN.R.L
(lisus Nazarmeanul regele iudeilor) etc ,

De asemenea si initialele cuvintelor slavone: M(isto), I(obnoe),
R(ai), B(isti), adicd ,Locul Capdtanii a devenit rai“. Potrivit unor in-
terpretdri patristice, acestea ar aminti de faptul cd Adam a fost ingro-
pat pe actualul loc al Cépdtanii, sub crucea Domnului.*

Initialele G(lava), A(dama), ce apar langd un craniu ce se afld de
obicei la baza scenei Rastignirii, inseamnd ,capul lui Adam®.

Din punct de vedere dogmatic si liturgic, textele scripturistice,
imnografice si abrevierile de pe antimise ,incearca sd exprime si
momenlul intemeierii Sfintei Euharistii — ca Taind si jertfa — dar si
duiosia punerii in mormaént a Trupului Domnului, care ca Domn al
Slavei ne-a eliberat de sub jugul pdcatului lui Adam, Golgota a deve-
nit rai. Crucea a devenit pom al vietii si putere a lui Dumnezeu (I
Corinteni, 1, 18; Apocalipsa 21, 2)7.

IV. IMPORTANTA ISTORICA A ANTIMISELOR ROMANESTI

Din punct de vedere istoric, pentru vechimea si insemndrile ce
le contin, antimisele prezinta o importantd deosebitd. Prin acestea ele
contribuie la o mai bund cunoastere a unor aspecte legate de istoria
vietii bisericesti.

Dispozitiile date de c#tre ierarhii romani din secolul al XIX-lea
ca pe antimisele uzate sd nu se mai slujeascd, ci sd fie pdstrate ru
grijd, sunt de o insemnatate excepfionald. Meritul in aceastd actfiune
ii revine marelui mitropolit transilvdnean Andrei Saguna, care a dat
dispozitie ca antimisele scoase din folosintd sd fie pastrate impreund
.cu celelalte lucruri vechi bisericesti in ladd“*® ca unele ce au servit
celor sfinte,

Cele mai vechi antimise pdstrate in Biserica noastrd pand astdzi,
provin de la inceputul secolului al XVII-lea, Cercetarea cu atentie a
studiilor (pufine, de altfel, la numaér) dedicate antimiselor pastrate la
noi, precum si a bogatului fond existent in colecfia Muzeului Arhie-
piscopiei Sibiului, ne-a oferit posibilitatea de a alcdtui o clasificare,
mai completd decat cele ficute de catre alti autori, in ordine crono-
logicd, a acestui obiect liturgic.”

Aceste antimise provin de la.urmadtorii ierarhi:

1. Mitropolitul Luca al Ungrovlahiei (1602—1629), desenat in
anul 1604 si pdstrat in schitul Bradetul din jud. Arges.”

56 Ibidem, p. 285; cf. si Nica M. Tuid, op. cit., p. 57.

57 1. Ivan, art. cit., p. 285.

58 Andrei Saguna, Elementele Dreptului canonic, ed. a II-a, Sibiu, 1854, p. 136.

59 Vezi: Diacon prof. Teodor V. Damsa, Sfdntul antimism. Importanta sa istoricd,
i rev. ,Mitropolia Banatului”, anul XXXVI, 1986, nr. 6, p. 36.

60 N. lorga, Un antimis al mitropolitului Luca, 1604, in rev. ,Biserica  Ortodoxa
Romdnid, anul LIII, 1935, nr. 9—10, p. 484—487; Nica M. Tuid, op. cit.,, p. 57.
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2. Mitropolitul Varlaam al Moldovei (1632—1653), pictat cu maéana

in anul 1647 sau 1648 si pdstrat la mandstirea Secu.®
3. Episcopul Grigorie al Bdzdului (1668—1691), datdnd din anii
1671—1672 si pastrat la Episcopia Buzdului.®

4. Mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei (1672—1679), pictat- in
anul 1672 si- pastrat in colectia muzeului Arhiepiscopiei Sibiului;

5. Episcopul S$tefan al Ramnicului (1673—1693), pictat dup¥ anul
1673 si pastrat in aceeasi colectie; ‘

6. Mitropolitul Ioasaf al Ardealului (1682—1683), imprimat in a-
nul 1682 si pdstrat in aceeasi colectie;

7. Mitropolitul Varlaam al Transilvaniei (1685—1692), imprimate
dupa anul 1685 si pastrate in aceeasi colectie;

8—9. Mitropolitul Teofil al Transilvaniei (1692—1697) si mitropo-
litul: Teodosie:'al Ungrovlahiei (1668—1672; 1679—1708) imprimate
dupd anul 1692 si pdstrate in aceeasi colectie;

10. Episcopul Mitrofan al Buz&dului (1691—1702), imprimat in anul
1695 si pdstrat in colectia proprie de Preotul Nica M. Tuti;®

11. Mitropolitul Antim Ivireanul al Ungrovlahiei (1708—1716) im-
primat dupd anul 1708 si pdstrat in muzeul Episcopiei Buzdului® pre-
cum si in colectia Muzeului Arhiepiscopiei Sibiului;

12. Episcopul Damaschin Dascdlul al Réamnicului (1708—1725),
imprimat dupd anul 1708 si pdstrat in aceeasi colectie® bis;

13. Mitropolitul Atanasie Anghel al Transilvaniei (1697—1701)
imprimat in anul 1711 si pdastrat in aceeasi colectie;

14. Episcopul Pahomie.al Romanului (1707—1713), d&ruit in anul
1714 schitului Pocrovul, ctitoria sa, dupd retragerea sa din scaun. Se
pastreazd la mandstirea Neamt®;

15. Episcopul loanichie Martinovici al Aradului (1?16—1721), im-

primate in-anul 1715 si pdstrate si in colectia Muzeului Arhiepisco-
piei Sibiului;

61 Arhim. Dionisie Udisteanu, Un antimis din vremea mitropolitului ‘Varlwam al Mol-
dovei, in rev, ,Biserica. Ortodoxd Roméni“ anul LXXV, 1957, nr. 10, p. 1035.

62 Pr. Gabriel Cocora, Antimisul mitropolitului Antim lvireamti. in rev. ,Mitropo-
lia Olteniei” anul XVIII, 1966, nr. 9—10, p. 835.

i 63 Nica M. Tugd, op. cit., p. 57.

6% A fost prezentar de catre Pr. Gabriel Cocora, care il dateazd gresit, sustinind ci
a fost imprimat in anul 1692. Greseala se datoreazi interpretdrii eronate a. anulmi indicat:
7200, cdruia urmau sd i se adauge alte cifre pentru a indica anul in care antimisul era di-
rut unei biserici. Ori se cunoagte faptul ¢ Antim Ivireanul a ajuns mitropolit al Ungro-
v.ahiei in anul 1708. De aceea, numai in sau ' d pd acest an putea sd-gi imprime antimis-
sul. In anul 1692 mitropolit al Ungrovlahiei era Teodosie, iar Antim Iwvireanul era tipograf
la Bucuresti.

64 b's. Aceeasi greseald de datare o sivirseste si Pr. D. Sorin Sebastian, referitor la
antimis:l episcopului Damaschin al Rimnicului. Astfel, scrie ¢ ant'misul a fost imprimut
in’ 1692, cdnd in realitate, acest fapt s-a petrecut in sau dupd 1703, deoarece Damaschin
a fost ales episcop la Rimnic in anul 1708, Vezi: Pr. D. Sorin Sebastian, Vechi sfinte an-
timise din colectia de laz mdnastirea Jitianw — Craiova, in rev. MO, an XXXVI, 1984,
ar. 11—12, p. 723 si 729.

65 1. Ivan, art. cit., p. 293.
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16. Episcopul Joan Patachi al Fagdrasului (1715—1727), imprimat
dupd anul 1721 si pdstrat in aceeasi colectie;

17. Mitropolitul Ioanichie Vladislavlievici al Timisoarei (1713—
1727), 1mprlmate in anul 1722 si pdstrate in colectia Arhiepiscopiei Ti-
misoarei.”®

Aceasta clasificare mi se pare deoseblt de edificatoare, pentru a
demonstra necesitatea intocmirii unui studiu asupra tuturor antimise-
lor romanesti, Pentru ca antimisele care, in clasificarea fdcutda de Teo-
dor V. Damsa, se situau pe locurile 4 si 57 in clasificarea noastrd
ocupad locurile 15 si 17.

Si aceastd clasificare ar fi ardtat altfel, dacd in randul acestor
antimise l-am fi trecut si pe cel al patriarhului Dositei al Ierusalimu-
lui, imprimat la noi in anul 1704, probabil de cdtre Antim Ivireanul.
Acesia reproduce, cu excepfia unor neinsemnate detalii, antimisul
mitropolitului Teodosie al Ungrovlahiei.

Dar antimisul patriarhului Dositei, aldturi de cel al patriarhului
Silvestru al Antiohiei, imprimat in anul 1748 tot la Bucuresti, aruncd
o noud lumind asupra legdturilor pe care Biserica Ortodoxd Roméana
le-a intretinut cu aceste Biserici surori, in sprijinul cdrora a venit ori
de cate ori i s-a oferit prilejul, pentru apdrarea Ortodoxiei.

De asemenea, antimisele mai constituie si o marturie a unitatii
tuturor roménilor, care si prin intermediul lor au trecut dincolo de
granitele pe care vicisitudinile vremilor le-au impus atat pe plan po-
litic cat si bisericesc, Aceasta o dovedeste faptul cd ierarhii nou in-
fiintatei Biserici greco-catolice sau unite din Transilvania nu au im-
prumutat antimisul din ritul roman, care este o placd de piatra, inve-
litd intr-o panzd numitd corporal.® Dimpotrivd, episcopul Ioan Pata-
chi, urmasul lui Atanasie Anghel, cel care a semnat unirea cu Roma,
pastreazid antimisul mitropolitilor Transilvaniei — Joasaf, Varlaam,
Teofil, Atanasie — reproducéandu-l intru totul. Iar Inochentie Micu
preia, tot din solidaritate cu Ortodoxia romaneascd si, de ce nu, cu
intreaga Ortodoxie (fiindca in anul 1704 patriarhul Dositei al Ierusali-
mului imprimase la noi acelasi model), antimisul mitropolitului Teo-
dosie al Ungrovlahiei, reproducandu-] din punct de vedere iconogra-
fic.

Dar unitatea roménilor se remarca si in randul fratilor de aceeasi
credin{d. Mai intai, inainte de unirea cu Roma, madrturie fiind antimi-
sul provenit de la mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei (pdstrat in bi-
serica ortodoxd din Fégdras) si cel al episcopului $tefan al Ramnicu-
lui. Ambele au fost imprimate in aceeasi perioada.

Aceste antimise, precum si celelalte ddruite dupd anul 1701, arata
legdturile stréanse ce existau intre romanii din cele trei fari.

Atat ierarhii munteni cat si cei moldoveni hirotoneau preoti pe

66 Gheorghe Cotogman, art. cit., p. 733—734.
67 Teodor V. Damgsa, art. cit., p. 36.

63 Ene Braniste, op. cit., p. 504
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seama parohiilor ortodoxe din Transilvania.” La inapoiere ,preotii
care .se hirotoneau...aduceau cu ei antimise de acolo, pe care le pds-
trau cu deosebit respect, legate fiind si'de sufletul lor“™. Din aceastd
cauzd, dispozifiile ierarhilor de a schimba antimisele vechi si uzate,
vor. fi intdmpinate de preoti cu rezistentd, stdruind in pdstrarea celor
vechi,

Pentru starea in care se gdseau satele romanesti' din Transilvania
in timpul mésurilor de trecere forfatd la uniatie, este deosebit de sem-
nificativd o mdrturie contemporané Ea ne-a ramas de la episcopul Si-
nesie Jivanovici al Aradului, care in vizitatia canonicd pe care a efec-
tuat-o in Bihor intre 25 martie si 8 octombrie 1759, in 275 de locali-
tati (din totalul de 332 asezan} a gdsit majoritatea bisericilor constru-
ite din lemn, pémant si trestie, acqpente cu sindrild, iar preofii hiro-
toniti unii de episcopii Aradului, iar cei mai mulfi de episcopii Ram-
nicului, mltropohtu Ungrovlahiei si Moldovei.”

Si tot Sinesie Jivanovici ii scria mitropolitului sarb Pavel Nena-
dovici de la Karlovit (1749—1768), la 22 martie 1761, cd ,din Ardeal
vin o sumedenie de tineri pentru hirotonie si nu po't sfarsi sd-i hiro-
tonesc,trebuie sd fac trei Liturghii sdptdméanal pentru hirotonia lor,
pentru ca apoi sd-i trimit inapoi in Ardeal... In anul precedent, de
asemenea, am s'ujit cate doud Liturghii séptém&nal pentru hirotonia
acestora...“™ Desigur cd episcopul Sinesie a dat si antimise preoti-
lor pe care 1-a hirotonit.

Ca sd ne oprim tot la aceastd perioadd, amintim cd in Transil-
vania“s-au gasit antimise ddruite de mitropolitul Gavriil Calimachi al
Moldovei, intre anii 1760—1769, parohiilor din Folt, Almasu-Mic, Ilia,
Uroin, 'Balsa (toate in jud. Hunedoara), precum $i mandstirii Rémeti
(jud. Alba) si bisericilor din Brasov — ‘Stupini $i Hamba (jud. Sibiu).
Toate au fost trimise In scopul consoliddrii rezistentei nationale si or-
todoxe in randul roménilor transilvdneni.

Tot din punct de vedere istoric, antimisele ne oferd informatii
despre ierarhul care le-a imprimat si le-a daruit bisericilor. Aceste in-
formatii privesc titulatura precum si eparhiile asupra cédrora isi aveau
jurisdictia.

Din formula scrisd pe antimisul episcopului Stefan al Ramnicului
(1673—1693) reiese ca titularii acestui scaun vlddicesc se intitulan la

69 A se vedea numele . unor preop transilvineni hu'o:onm in Tara Roméneascd si
Moldova, precum i cel al unor localitii in care s-au giisit antimise provenind de la ierarhi
munteni §i moldoveni, la: Mircea Pﬁmranu, Legdturile . Bisericii Ortodoxe din Transilvania
cu [ara Romaneasca si Moldova in secolele XVI—XVIIi. Teza de Doctorat in Teologie,
m rev. . Mitropolia, Ardealuwi®, anul XIII 1968, nr. 1—3, p. 58—67.

70 Prot. Dr. Sebastian - Stanca, Grainl antimiselor, in vol. Omagiu' 1.P.S." Dr. Nicolae
Bala:i) Mitropolitul ~Ardealului. La doudzeci 'de ‘ani dé pastorire Sibiu, 1940, p. 721.

71 D. Ruvarac. Statisticki preglad Veliko-Viaradske Eparbiie 1759 godine in ,Arhiy
za istoriju Srspke Pravoslavne Karlovacke Mitropolije®, I (1911), Sr. Karlovei nr. 1,
3—16, dipd Diac. Prof. Silviu Anuichi Relatiile bisericesti romédno-sdrbe in secolele al XVII-
tea i al XVIlf=lea, 1ezd de ‘doctorat, in rev. ,Biserica Ortodoxi Roméni”, anul XCVII,
1979, nr. 7—8, p. 970.

72 ASAAN.UK. Fond M.P. , A doc nr. 215/1761, dupd Silviu Anuichi, op. cit.,
P« 970.



60 REVISTA TEOLOGICA

vremea respectivd si ,arhiepiscopi”. Un caz asemdnétor care a starnit
dispute in istoriografia noastri bisericeascd™ il reprezintd episcopul
loanichie Martinovici al Aradului. Acesta se intitula ', mitropolit al
lenopolei si Oradiei si al Zarandului intreg si al judetului Bihor”.

Pe antimisul imprimat in anul 1863, mitropolitul Nifon al Ungro-
vlahiei (1850—1875) se intituleazd , mitropolit a toatd Ungrovlahia“ si
.ecsarh al plaiurilor si al Cesarii Capadochii loctiitor".

Din mulfimea antimiselor péstrate in colectia Muzeului Arhiepis-
copiei Sibiului am enumerat doar cateva, care au subliniat cu des-
tuld pregnantd importanta pe care acestea o au pentru istoria biseri-
ceascd, .

Cert este faptul cd acestea fie cd au fost date bisericilor de ca-
tre ierarhi in timpul unor vizite canonice pe care le-au facut, fie cd au
fost primite de cei hirotonifi de cdtre ierarhii romani din Transilvania,
Tara Romaneasca si Moldova, sau de la cei hirotonifi de cétre ierarhii
sarbi.

Se cunosc insd si cazuri cand, din dragoste fatd de neam si de le-
gea stramoseascd, credinciosii unor parohii din Transilvania au cum-
pdrat antimise si le-au donat bisericilor din satele lor. O asemenea
donatie a facut un grup de credinciosi din Gales (jud. Sibiu), care au
cumpdrat un antimis imprimat la anul 1746 de catre episcopul Cli-
ment al Réamnicului (1735—1748) si ,l-au dat popii Ioands" pentru ,a
se sluji la milostivul Dumnezeu*,

Antimisele reflectd o profundd constiintd preoteascd asupra uni-
tatii de neam si de credin{d a tuturor romanilor. Ele mai pot ardta si
diferitele relatii dintre Bisericile Ortodoxe locale, iar inscriptiile res-
pective pot reconstitui, in parte, si starea culturala si' bisericeascd a
Episcopiei din care provin, aria lor de rdspandire, reflectand deopo-
trivd si ceva din respiratia artistica a vremii.”

Antimisul este, asadar, nu numai ,sfantul si dumnezeiescul altar
pe care se permanentizeazd jertfa Fiului lui Dumnezeu pentru noi oa-
menii, ci si mdrturie a dragostei jertfelnice pe care roménii au stiut
sd si-o arate unii altora in vremurile de cumpdnd. Cercetarea antimi-
selor va evidentia noi aspecte din trecutul legat de credinfa, cultura
si istoria poporului roman.”

ANTIMISELE DIN COLECTIA MUZEULUI
ARHIEPISCOPIEI SIBIULUI

Numaérul deosebit de mare al antimiselor pédstrate in colectia Mu-
zeului Arhiepiscopiei Sibiului (peste 500 exemplare) ne-a determinat
ca sa le prezentdm pe doud categorii si anume:

73 Vezi Gheorghe Cotosman, art. cit, p. 726—729, in cuprinsul cdruia solugioneazi
problema in cauzi.

74 Teodor V. Damsa, art. cit., p. 4.

75 Ibidem.
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— in ordinea importaniei canonice a Mltropolnlor si Episcopiilor
rom&nestl in cuprinsul cdrora au fost imprimate si
— antimise provenind de la alti ierarh1

A) MITROPOLIA UNGROVLAHIEI

1 Anmmsul mitropolitului Varlaam ( 1672——1679)
— anul 1672 —

Din punct de vedere al tipului iconografic, acest antimis se in-
cadreazd in cea de-a doua perioadd fixatd de specialisti in fazele de
dezvoltare ale acestui obiect liturgic.

Avénd dimensiunile de 46X59 cm, acest exemplar deosebit de va-
loros provine din biserica ortodoxd din Fdgdras (jud. Brasov) de unde,
la 15 aprilie 1927, a fost incredinfat spre pdstrare Muzeului Arhiepis-
copiei Sibiului.

Confectionat din panzd de in, acest antimis este pictat cu mana,
cu cerneald neagrd. Din punct de vedere iconografic, realizarea este
simpld, incadrandu-se in curentul vremii. Intr-un chenar, in mijlocul
antimisului, in prim plan, este zugrdvitd crucea pe care a fost rdstig-
nit Mantuitorul, avadnd pe ea scrisd vina pentru care a fost judecat si
condamnat Tisus: LN.T.I. (Iisus Hristos Tarul Iudeilor).

Crucea este infiptd pe un piedestal ce simbolizeazd Golgota, pen-
tru cd in interiorul sdu este pictat capul lui Adam, inconjurat de ini-
tialele I. A. (glava Adam, capul lui Adam).

Punerea crucii deasupra craniului lui Adam, pe lang¥ faptul cd
intdareste traditia patristicd potrivit cdareia Adam ar fi fost inmorman-
tat pe dealul Cdpdtanii sub crucea Domnului, , marturiseste ca jertfa
de pe Golgota a eliberat omenirea de pdcatul originar fdcut de
Adam.™

Pe cruce stau sprijinite instrumentele de tortura: sulifa, trestia
cu buretele si cununa de spini. Sub tdblita pe care este scrisa vina
Mantuitorului, apar initialele; Is. Hs. Ni. Ka. De asemenea, sub bra-
fele laterale ale crucii, sunt inscrise initialele cuvintelor slavonesti:
M.L.P.S. (misto lobnoe rai bisti) = locul Cdpdiinii @ devenit rai).

In cele patru colturi ale chenarului, ce imbind elemente geome-
trice si braul impletit, sunt scrise 1mt1alele Sfintilor Evanghehstl Mt.,
M e ist-lg

Insemnarea este scrisd cu litere mari, in slavond. In traducere,
textul este urmatorul: ,Sfintit prin punerea mainilor Prea Sfinfitului
Arhiepiscop Varlaam in zilele lui Antonie, voievod al Térii Ungro-
vlahiei. leat 7180 (adica 1672).

2. Antimisul rmtmpOIItulu.z Teodosie (1668—1672 si 1679—1?08)
— dupd 1692 —

Are dimensiunile de 39%x46,5 cm si este imprimat pe panzd de in,
cu cédptuseald albastrd. Chenarul marginal ce inconjoard scena prin-
cipala are 4 cm.

76 L. Bréhier, L'art chretien. Paris, 1918, p. 139
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Dintru inceput trebuie sd precizdm cd, dupd cum au sesizat si
alti istorici si cercetdtori, iconografia acestui antimis ce 'va fi pre-
luat si reprodus mai bine de un secol si ]umﬁtate ‘atat de citre ierar-
hii ortodocsi din Tara Roméneascd, cat si de cei unifi din Transilva-
nia, este ,opera marelui mester in toate cele frumoase care a fost An-
tim Ivireanul®.” '

In planul intai, central, in fata crucii este infd{isatd icoana pune-
rii in mormént. Domnul Iisus Hristos este zugrdvit gol, infasurat cu o
panzd peste mijloc. Mainile 1i sunt dispuse de-a lungul trupului, pe
giulgiul ce cade in falduri bogate. Mormdntul in care este pus Mén-
tuitorul este sculptat in piatrd, cu o margine latd si résfrantii in afa-
ra, peste bazai.

In spatele Mantuitorului, in fata crucii, sunt infdjisate cinci per-
sonaje care au participat la punerea in mormant. Maica, Domnului,
indureratd, are in dreapta pe Sfantul Apostol si Evanghellst Toan, iar
in stanga pe o mironosifd.

Mantuitorul este mfésurat in giulgiu de cidtre cei doi bérbati zu-
gré’lvm la cdpataiul si la picioarele Sale, si anume: losif din Arima-
teia si Nicodim.

In planul al doilea, crucea rdstignirii este desenatd avand pe ea
tablita cu ,vina“ exprimald prin inifialele: LN.T.I. (Mt. 27, 37; Mc. 15,
26; In 19, 19).

Pe brafele orizontale ale crucii, in dreapta si in stédnga, stau spn-
jinite uneltele torturii: sulifa si trestia cu buretele. Tot despre pati-
mile Domnului ne vorbesc si piroanele, coroana de spini, snopul de
nuiele si biciul cu plumbi, asezate, de asemenea, pe bratele crucii.

. De o parte si de alta a crucii, doi ingeri fac de straja stand in
picioare. In ména dreaptd {in o faclie, iar in stanga cate o ndframa.

In desenul de o deosebitd eleganid, vesmintele sunt redate cu
multd minutiozitate. Chipurile fefelor sunt desenate céat se poate de
expresiv, spre a infdtisa durerea ce o incearcd in aceste clipe cei ce,
harazili de Dumnezeu, participa la acest moment solemn. Gestunle
logice, naturale, dega]a o adancd durere, dar retmuté in manifestdri.™

Cei patru Sfmtl Evanghelisti sunt infdfisati in medalioane, susfi-
nuite de ingeri si asezati in cele patru colturi, dupd cum urmeaza:
Matei, Marcu, Luca si Ioan.

Scena centrald este inconjuratd cu un chenar lat de 4 cm, bogat
ornamentat. In cadrul acestuia, pe latura de sus sunt pictate: icoana
cea neficutd de mand sau mahrama Veronicdi, doud steaguri ale bi-
ruintei si un potir pe nori. In lateralele din stanga si din dreapta apar
instrumentele torturii: piroanele, clestele, scara, sulia, trestia cu bu-
retele, stalpul, nuielele, cnutul, cémasa cea necusutd a Mantuitorului
pentru care soldatii au tras la sorti.

In latura de jos sunt infdfisate cana si ligheanul in care s-a spd-
lat Pilat in fata iudeilor, un cleste, si un ciocan.

77 N. lorga, art. cit., p. 486.
75 Gabriel Cocora, art. cit., p. 139.
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Insemnarea de pe acest antimis este SCrisé in limba roménd, cu
ma]uscule si caractere chirilice: "
s, Acest dumnezeiesc ]ertvenmc pre carele se sévarsaste d{u]mne—
zeiasca ced fdrd de sdnge si sfintita jertfd s-au bl(a)g(o)s(lo)vit si s-au
sfintit ‘cu ména ‘Prea’ Sfintitului Mitropolit Kyr Theodosie in' zilele
prea luminatului si de H(risto)s ‘iubitor domn Io COnstandm Basarabb,
Voevodul a toatd Tara Romaneascd, leat 7200 (.... urméand ca cele-
lalte unitafi sd fie completate).,

Asadar acest antimis a  fost 1mpr1mat tn cursul celei de a doua
pdstoriri a mxtropohtulm Teodosie, dupd anul 1692

0 Anmmsuf m:tropohtu!ux Annm Iwreanul {1708—1716)
2 7 — dupd 1708 —,.

Are d:mensxumle de 50%x59 cm. Este imprimat pe métase, pe fond
galben. Iconografia preia “intru totul antimisul inaintasului sdu in
scaunul vladicesc al Mitropoliei Ungrovlahiei si anume pe acela’ al
m-ltropohtulu: Teodosie, la reahzarea céruxa Antlm si-a' adus contn-
butia. L

ln afara spanuluz ce infatiseazé scena punerh in ‘mormant antl-
misul. este impodobit cu ornamente florale galbene, pe fond rosu. In-
semnarea, scrisa in limba roménd, cu majuscule si cu litere chirilice
este urmatoarea: ,Acest dumnezeiesc jertvennic pre carele sd sdvar-
saste dumnezeiasca cea fdar de sange si sfintita slujba s-au blagoslo-
vit “si 's-au ‘sfinfit ‘cu mana Prea Sfintitului Mitropolit Kyr Antim.
7200“ (urménd ca ceilalti ani sa fie completati).

Comporénd insemnarea de pe exemplarul péstrat in' colectia mu-
zeului Arhiepiscopiei Sibiului cu cea de pe exemplarul prezentat de
Pr. Gabrie] ‘Cocora,” constatdm cd, desi este indicat acelasl an al im-
primdrii, -pe ~exemplarul pe care-1 prezentﬁm este omis numele voie-
vodului' Constantin Brancoveanu.

Din aceastd cauzd, suntem indreptdtiti sd susfinem cd acest anti-
mis a fost imprimat pentru bisericile din Transilvania si arata purta-
rea de grijd pe care mltropolltul Antim Ivireanul o manifesta pentru
roméanii ortodocsi de aici, de,zbmatl_ prin ,unirea“ din 1701. Faptul
acesta ne demonstreazd, inca odatd, cd marele mitropolit carturar, pe
langd luminarea mintii tuturor romanilor, s-a ‘ingrijit cu osardie si de
mantuirea sufletelor lor. Fiindcd aceasta se dobandeste si prin parti-
ciparea-la sfintele slujbe, in centrul carora se afld Sianta Liturghie si,
ca un ‘corolar al ei, Sfanta Euharistie — jertfa de taind care se sévar-
$e$te numal pe antrms pulJ

24 Antmlisul mztmpohtu}ui .Stefom (1 732—1738)
2 bdi ~— anul 7240 (1732) —

Confectlonat din pﬂnzé albd de in, cu céptuseala albastré antimi-
sul ‘mitropolitului $tefan are dimensiunile de 47%53 cm.

Iconografic este identic cu cel dl mitropohtulul Teodosie. Insem-

79 Ibiden. sioront 13 8881 si
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narea este scrisd in limba romand, cu litere chirilice: , Acest dumne-
zelesc jertvennic pre carele se sdvarsaste dumnezeiasca cea fira de
sange si sfintita slujbd, s-au blagoslovit si s-au sfintit cu mana Prea
Sfintitului Mitropolit al Ungrovlahiei, Kyr Stefan, leat 7240."

Cele doud antimise pastrate in colectia Muzeului Arhiepiscopiei
Sibiului au fost dédruite bisericilor din parohiile Felmer (jud. Brasov)
si Felta (azi Floresti, jud. Sibiu).

5. Antimisul mitropolitului Neofit Cretanul (1738—1753)
— anul 7253 (1745) —

Este confectionat din p&nzd de in de culoare albd si are cédptu-
seala albastrda. Cele doud exemplare pastrate in muzeul nostru au di-
mensiuni diferite: 51 %54 cm si 43,5X49 cm. Totusi sunt imprimate in
acelasi an si anume 7253 (1745).

Iconografic, reproduce antimisul imprimat de cdtre mitropolitul
Teodosie al Ungrovlahiei,

Insemnarea este scrisd in limba romand, cu majuscule chirilice:
~Acest dumnezeiesc jertvennic pre carele se sdvarsaste dumnezeiasca
cea fara de sange si sfintita slujbd s-au blagoslovit si s-au sfintit cu
mana Prea Sfintitului Mitropolit al Ungrovlahiei Kyr Neofit, leat 7253."

6. Antimisul mitropolitului Dositei Filitti (1793—1810)
— anul 1800 —

Are dimensiunea de 50%55 cm si este confecfionat din panza alba
de in.

Reproduce intocmai antimisul mitropolitului Teodosie.

Insemnarea este scrisd in limba romand, cu majuscule si carac-
tere chirilice: , Acest dumnezeiesc jertvennic pre carele se siavarsaste
dumnezeiasca cea fdr' de sange si sfintita slujbd s-au blagoslovit si
s-au sfinfit cu méana Prea Sfinfitului Mitropolit al Ungrovlahiei Kyr
Dositheu. leat 1800".

7. Antimisul mitropolitului Grigorie IV Dascdlul (1823—1829
51 1833—1834)
— anul 1830 —

Confectionat din panzd albd de in, fara captuseald, antimisul are
dimensiunea de 47X57 cm.

Din punct de vedere iconografic, reproduce intocmai antimisul
mitropolitului Teodosie, inscriindu-se pe linia tradijiei pdstrate de
inaintasii sdi in scaunul mitropolitan al Ungrovlahiei.

Insemnarea, scrisd in limba romé&nd, cu majuscule chirilice, este
urmétoarea: ,Acest dumnezeiesc jertvennic pre carele se sdavarsaste
dumnezeiasca cea fdr de-sédnge si sfinfita slujba s-a sfintit de Prea
Sfintitul Mitropolit al Ungrovlahiei Kyr Grigorie, la anul 1820%.

Pentru istoria Bisericii Ortodoxe Romaéne, acest entimis prezinta
o important{a deosebitd. Si aceasta pentru faptul cd, dupa cum reiese
din insemnare, a fost imprimat in anul 1830. Se stie cd in urma razbo-
iului ruso-turc — izbucnit in aprilie 1828 si incheiat prin pacea de la
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Adrianopol din 2/14 septembrie 1829 — Tara Roméneascd si Moldova
au stat sub ocupatie ruseasca pana in anul 1834, luna aprilie.

In aceastd conjuncturd politici nefavorabild celor doud Princi-
pate, care erau conduse 'de o administratie militard rusd, vor avea de
suferit si slujitorii Bisericii. Intrand in conflict cu autoritdtile rusesti
care cereau instituirea de moi dari pe seama preotilor si poporului,”’
mitropolitul Grigorie Dascdlul va fi inldturat din scaunul vlddicesc si
surghiunit la Chigindu, Aici va sta aproximativ doi ani si zece luni,
perioadd cuprinsd intre 29 martie 1829 si 12 ianuarie 1832. In | anii
1832—1823 va sta la Buzdu si Cdlddrusani (ultimele patru Juni). Dar
suferinfele sale se vor sfarsi abia in anul 1833 cand va fi rechemat in
scaunul mitropolitan la data de 22 august.

In acest timp ca loctiitor de mitropolit a fost numit episcopul Neo-
fit el Rdmnicului. Cu acesta, mitropolitul va purta o bogata corespon-
dentd, \indrumandu-] in conducerea treburilor Mitropoliei Ungrovla-
hiei, De aceea socotim cd si antimisul din 1820 a fost imprimat in taré
de citre Neofit, sub. indrumarea Mitropolitului aflat in surghiun:

Acest fapt relevd, incd odatd, profilul moral al mitropolitului' Gri-
gorie Dascdlul de adevdrat pdstor al turmei ce i-a fost incredintatd.
Péstor ce, impotriva tuturor prigonirilor la care a fost supus de catre
ocupantul vremelnic, a rdmas neclintit sufleteste aldturi de clerul si
poporul din eparhia sa, fdcand dovada unei inalte constiinfe preotesn
si patriotice.

B Antimisul mitropolitului Neotit (1840—1849)
— anul 1840 —

Este imprimat pe panzd albd, avand dimensiunea de 53%61 cm.

Reproduce, iconografic, antimisul mitropolitului Teodosie.

Insemnarea este scrisd cu majuscule chirilice, in limba romand:

“,Acest dumnezejesc ]ertvenmc pre carele se sdvarsaste dumne-
zeiasca cea fard de sénge si sfintita slujbd, s-a blagoslovit si s-au sfin-
tit de Prea-Osfintitul Mxtropoht al Ungrovlahlei Kyr "Neofit, la anul
1840",

9. Antimisul mitropolitului Nifon ( 1850—-1875)
‘ — anul 1863 —

Avand dimensmnea de 51 %58 ¢m, acest antimis este imprimat pe
matase,

Fondul, pe care reproduce antimisul mitropolitului Teodosxe, este
rosu, i
Insemnarea este scrisd in limba romand, cu ‘majuscule: ,Acest
dumnezeiesc jertvennic 'pre-carele se sdvarsaste dumnezeiasca cea fa-
ra devsdnge si sfinfita slujbd (pana dici insemnarea este scrisd cu ca-
ractere chirilice) s-a blagoslovit si s-a sfintit de Prea Sfintitul Arhie-
piscop si Mitropolit a toatda Ungrovlahia D.D. Nifon, prea cinstit i

x

80 Cf.« Pr. Prof. Dr. Mircea ' Pdcurariu, Istoria Bisericii |Ortodoxe Romdne, wol. =3,
Bucuresti, 1981, p. 44—47.

5 — Revista Teologicid
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ecsarh al plaiurilor si al Cesarii Capadochii loctiitor, la anul 1863“
(scris cu caractere latine).

10. Antimisul mitropolitului Iosif Gheorghian (1886—1893
5i 1896—1909)
— anul 1899 —

Acest anlimis este confecfionat din madtase galbend si are dimen-
siunea de 58%68 c¢m. Capluseala este din pénza albd. A fost imprimat
la ,, Tipo. Litogr. Comerciala B. Grassian®“ din Bucuresti.

Provine din parohia ortodoxd Brasov-cetate. Initial, in anul 1899,
acest antimis a fost sfinfit pe seama bisericii cu hramul , Sf.Adormire*
din Atarnati (Teleorman). .

Intr-un desen de mare rafinament artistic, plin de realism, este
infatisatd, central, scena punerii in morméant a Mantuitorului Iisus
Hristos. Hristos Domnul este infdsurat in giulgiu de cdtre Tosif si Ni-
codim, Una din femeile mironosite saruta mana stanga a Mantuitoru-
lui. Prea Curata Fecioara Maria, std la mijloc. Lacrimi de durere i se
preling pe obraz. in picioare, alédturi de ea, stau trei femei mironosite.
De asemenea si Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan. Doi ingeri, in
spatele lor, se roaga.

In planul al doilea se afld Sfanta Cruce. Pe ea stau sprijinite unel-
tele torturii: sulita, trestia cu buretele si cununa de spini. Pe cruce se
afla scrisa ,vina” Mantuitorului: LH.R.I. In spate se profileazd Golgo-
ta cu locul Capatanii, pe care se vdd infipte cele trei cruci.

In slava cerului, deasupra crucii, Dumnezeu Tatdl (A ), incon-
jurat de serafimii care-i cantd imnul trisaghion (Sfant! Sfant! Sfant!
Domrul SAVAOT), primeste cu bratele deschise jertfa adusd de Fiul
sau Cel Unul Nascul, pentru mantuirea neamului omenesc din robia
pacatului si a mortii. Dedesubt, pe norii cerurilor, sta ,Ceata ingeri-
lor“ care ,s-a mirat vazandu-te“. Soarele si-a intunecat chipul sdu si
luna si-a ascuns fata in nori.

Scena punerii in mormént este inconjuratd de troparul ,losif cel
cu bun chip...%

In cele patru colturi sunt infafisati cei patru Evanghelisti: Matei,
Marcu, Luca si Ioan, cu simbolurile lor. In spatiile libere dintre me-
dalicanele Evanghelistilor, sunt pictate icoana Nasterii Domnului si
Cina cea de Taind. Tot in aceste spatii sunt imprimate si instrumen-
tele torturii: sabia, clestele, ciocanul, piroanele, vasul si ligheanul in
care s-a spdlat Pilat, scara, stalpul de care a fost legat si biciuit Man-
tuitorul, (restia, mdnusile, biciul cu plumbi, snopul de nuiele. De ase-
menea se mai afla cocosul (care aminteste de lepddarea lui Petru),
punga cu preful traddrii sdvarsite de Iuda, zarurile ce amintesc de
camasa Mantuitorului, pentru care ostasii au tras la sorfi (Ican 19,
23—24).

Toate aceste scene sunt incadrate intr-un chenar cu motive flo-
rale si geometrice, lat de 3,5 cm, in colujrile cdruia se gdsesc chipu-
rile a patru ingeri.
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Insemnarea: ,ANTIMIS adecd sdnta masd pentru aducerea jertfei
cei-fdrd-de-sange, la sénta si dumnedesca liturghie. Sa santit de Inalt
Prea Séanfitul 'Archiepiscop si Mitropolit al Ungro-Vlachiei, Primat al
Roméniei D.D. Iosif si s'a dat binecuvantare a se sdvarsi pe ea cele
sante, in biserica cu patronul (Sf. Adormire) din Comuna (Atarnati)
judetul (Teleorman).

J 1899, luna*
Urmeazé scrisa cu cerneald, semndtura: losif, Mitropolit Primat.

B) EPISCOPIA' RAMNICULUI

1. Antimisul episcopului Stefen (1672—1693)
— dupa 1673 —

Fdacénd parte din categoria antimiselor ce se incadreazd in pe-
rioada a treia, antimisul episcopului Stefan al Ramnicului are scene
cu ,accentuat caracter simbolic si mistic, reprezentdnd &tat Invierea
din mormantul in care a fost pus Mantuitorul, cat si Sf. Euharistie, in
care noi primim adevératul Trup si Sénge al Sau".®

Dupd cum remarcd protoiereul bulgar Ivan ' Gosev, ,antimisele
romanesti din aceastd perioadd se caracterizeazd printr-un subiect ico-
nografic care este inspirat din Liturghie: Hristos este infdtisat stand
in picioare in potir, in loc de morméant ... spre a se jertfi pentru méan-
tuirea noastrd, este adica Paharul Mantuirii, iar uneltele de torturd
sunt puse in potir“.%

Aceasta temi iconograficd este specificd antimiselor = romanesti
din secolul al XVII-lea si, conform afirmatiei diaconului Nica M. Tu-
ta, o gdsim aidoma zugrdvitd pe peretii proscomidiarului in multe bi-
serici roméanesti, mai ales in Ardeal si in nordul Olteniei, unde ea
este destul de frecvent".®

Acest antimis este confectionat din panzd de in si are dimensiu-
nea de 45X64 cm.

Mantuitorul lisus Hristos, cu madinile intinse, este zugravit in po-
tir. In spatele Sdu seiafld crucea, pé care std scrisdé vina condamna-
tului: LN.T.L..Din sfantul potir ies uneltele torturii: sulita si trestia cu
buretele, Pe cruce sunt infipte piroanele, In stanga si-n dreapta Man-
tuitorului strdjuesc doi ingerii. Alfi doi ingeri strdjuiesc potirul, in
jurul céruia apar mltlalele chirilice: M.L.P. (locul Capdaténii a de-
venit rai) si:T. .

La baza potirului este zugrévxt cranlul lui Adam.

In partea dreaptd a Mantuitorului este infétisatd Fecioara Maria,
Maica Domnului, iar in stdnga, Sfantul Apostol si Evanghelist Toan.

In chenare ovale, formate din motive geometrice, in colfuri, sunt
zugraviti cei patru Sﬂnti Evanghehstl Ioan si Marcu (sus) Matei si

81 Nica M. Tugd, op. cit., p. 79
82 Ibidem, p. 80.
§3 Ibidem, p. 81.

5#
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Luca (jos). Antimisul este inconjurat de un chenar alcétuit din motive
florale si geometrice.

Insemnarea este scrisd in slavond, cu majuscule: ,Oltar B(o)jest-
vennii sveastenii v ije sdversaem B(o)jestvenuiu slujbu blagoslovitsia
o sveatisia ot mene smirinaiu i pre osvestenao arhiepiscopa Kyr Ste-
tan Ramnici e(pi)scago i dadese s(ve)stenii Bogdan (?) voevoda vsea
zemle Ungrovlahiiu, measita mai, va leat 718... (celelalte unitati ur-
mau a fi completate).

Traducere: ,Dumnezeiesc si sfant altar pentru a se sluji pe el
dumnezeiasca slujba binecuvantat si sfintit de mine smeritul si Prea
Sfintitul arhiepiscop Kyr Stefan, al Ramnicului episcop, si s-a dat in
zilele lui Bogdan voievod a toata tara Ungrovlahiei, luna mai, anul
718... 7

Tot pe antimis mai apare si numele ,Bogdan zugrav”, indicand
astfel pe cel ce s-a oslenit cu zugravirea lui.

2. Antimisul episcopului Damaschin Dascdlul (1708—1725)
— dupa 1708 —

Este confectionat din panza alba de in. Céaptuseala este albastrd.
Are dimensiunea de 43*51 cm. Prin grafie si stilizare este deosebit de
celelalte antimise, intrucat personajele sunt redate dupa modelul icoa-
nelor pictate in stil bizantin.

Intr-un chenar, in mijlocul antimisului, se afld scena punerii 1in
mormant. Mantuitorul, incins peste mijloc, std asezat pe giulgiu, dea-
supra mormantului, cu maéainile intinse pe lédnga corp. La cap sta Iosif
din Arimateia iar la picioare sta Nicodim. Maici Domnului, indure-
rata, are de-a dreapta pe Sféantul Apostol si Evanghelist Ioan, iar in
partea stangd pe una din femeile moronosite. Tofi lacrimeaza.

Crucea este infdfisatd in planul al doilea. Pe ea sunt rezemate
trestia cu buretele, sulifa, cununa de spini si piroanele. In jurul cru-
cii, in colturile interioare, sunt scrise initialele: Is. Hs. Ni. Ka. Doi
arhangheli, tindnd fdaclii aprinse in maini, strdjuiesc crucea.

Intr-un chenar cu o latime de 6 cm sunt pictati cei patru Sfinti
Evanghelisti. In colturile din stdnga si dreapta, sus, Matei si Ioan, iar
in colturile de Jos — Luca si Marcu. Tot in acest chenar, in spatiile
dintre Sfintii Evanghelisti, sunt infitisate uneltele torturii. Intre Ma-
tei si Luca, in chenar, sunt: stalpul de care a fost legat si biciuit Man-
tuitorul, biciul cu plumbi, manusa, snopul de nuiele, vasul cu ofet si
fiere, chivotul si cocosul ce aminteste de lepddarea lui Petru. Intre
[oan si Marcu, sunt: scara, sulita, trestia cu buretele, clestele, cioca-
nul, vasul in care s-a spalat Pilal pe maini.

Insemnarea este scrisd in limba roménd, cu majuscule chrilice:
+Acest dumnezeiesc antimis pre carele sda sdvarsaste dumnezeiasca
cea fard de sange sfintita Taind, s-au sfintit cu darul de viata fdcdto-
rului Duh si s-au blegoslovit prin ména iubitorului de Dumnezeu epis-
copului Rémnicului Kyr Damaschin, leat 7200 (urmand a fi comple-
tate unitatile).
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Un ‘antimis identic 'a fost imprimat de cdtre episcopul Damaschin
in anul 1722. Doud din aceste antimise au fost sfinfite $i daruite bise-
ricilor din Colun (jud. Sibiu) si Chichis (jud. Covasna) de cédtre urma-
sul'sdu in scaunul de Ramnic,” episcopul Inochentie (1728—1735). A-
ceste exemplare se pastreazd in colectia Muzeului Arhiepiscopiei Si-
b1u1u1

3 Ant:m:sul episcopului Inochentie (1728—1735)
— anul 1728 —

Este "imprimat ‘pe péanzd de in ‘albd si cdrdmizie. Preia, iconogra-
fic, antimisul“inaintasului’'sdu Damaschin Dascalul. Dar nu numai atat
ci, precum am ardtat mai inainte, chier si exemplare imprimate de
episcopul Damaschin, pe care'le sfinfeste pe seama unor biserici.

Insemnarea de pe antimisele sale este incadratd intr-un chenar
ornat cu motive florale si geometrice. Este scrisd cu majuscule‘ chi-
rilice, in' limba romand: ,;Acest dumnezeiesc antimis pre carele sd sa-
varsaste dumnezeiasca cea fara de sadnge sfinfita Taind, s-au sfintit
cu darul de viatd facdtorului Duh si s-au blagoslovit prin mana iubi-
toriului de Dumnezeu episcopul Ramnicului Inochentie. 7230% (ur-
mand a fi completatd cifra urmatoare).

Unul din primele antimise l-a daruit in anul 7237 (1728) bisericii
din Valea Sincai. Are dimensiunea de 43X51 cm si se pastreazd in co-
lectia Muzeului Arhiepiscopiei Sibiului. Pe el, episcopul a scris: ,Acest
antimis cu sfinte moaste l-am daruit de pomeand eu smeritul episcop
Inochentie al Ramnicului beserecii din Valea Sincei® (azi Sinca Noug,
jud. Brasov).

4. Antimisele episcopului Climent (1735—1748)
. — anul 7240 (1741) si 7254 (1746) —

Eplscopul Climent este primul ierath de Ramnic care reproduce
antimisul mitropolitului’ Teodosie al Ungrovlahiei, 'Antimisul este im-
primat pe panzd albd de 'in, cu dimensiunea de 43x49 cm.

Insemnarea este scrisd in limba roméand, cu majuscule chrilice:
Acest dumnezeiesc ]ertvenmc pre carele se sdvarsaste dumnezeiasca
cea fard de sénge si sfintita slujbd s-au blagoslovit si s-au sfintit cu
mana iubitoriului ‘de Dumnezeu episcopului Rémnicului Kyr Climent.
leat 7249" (1741). Acest antimis provine din parohia Luta, jud. Brasov.

In anul 1746 episcopul Climent a imprimat noi antimise, pe péanzd
de in, reproducand insd, iconografic, antimisul de la Viena dln anul
703!

Insemnarea este scrisd cu Caractere majuscule, chirilice, in lim-
ba roménd, intr-un chenar ce se intinde imprejurul scenei punerii in
morméant: , Acest dumnezeiesc jertvennic pre carele sd sdvarsaste
dumnezeiasca cea fdrd de sange si sfintita slujbd@ s-au blagoslovit si
s-au sfintit cu mana iubitorului de Dumnezeu Kyr Climent, episcopul
Ramnicului. 7254 (1746).

‘Pe un exemplar imprimat in anul 1746, ce provine din Gales (jud.
Sibiu}, 'cu dimensiunile de 46X57 ‘¢m, de jur imprejurul antimisului,
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pe marginea albd, se afld urmétoarea insemnare, scrisd cu cerneali
neagra: ,Stoiin antimis Thoma, Savu, Ghiorghie, Ioan (...) Stana v
Mircea, Floarea, Ioanu v loan, Ion, Stefan, Iota (Iuta?), (...), Opris,
Stan (...}, Ana, Ioan v ierei Ioands, ierei Dimitrie (...) si tot neamul
acestuia a se sluji la milostivul Dumnezeu, s-au milostivit Mihail de
Onori (?) de au cumpdrat acest sfantu si dumnezeescu jertv(el)nic si
l-au dat popi loands din Gales; Pomeni Gospodi Mihu ce il nasi
Oprea“.

Aceastd insemnare este importantd pentru ca releva faptul ca
unele antimise puteau fi cumpdarate de catre credinciosi si déruite bi-
sericilor, Dupd cum reiese din aceastd insemnare, antimisul a fost
cumparat de un numdr de credinciosi — preoti si mireni — si ddruit
preotului lIoanas din Gales. A fost daruit acestei biserici intr-o peri-
oadd in care Mitropolia Transilvaniei era suprimata — din anul 1701
— de catre Habsburgi.

In aceste conditii grele, roméanii ortodocsi din Transilvania faceau
si astfel de danii pe seama bisericilor parohiale, luptand si pe aceasta
cale pentru pdstrarea legii stramosesti, impotriva asprelor prigoane la
care erau supusi pentru a imbrafisa unirea cu Roma.

5. Antimisul episcopului Grigorie Socoteanu (1748—1764)
— anul 1760 —

Este confectionat din panza alba de in. Are diferite dimensiuni:
41,551 cm, 5059 cm si 49X59 cm.,

Intr-un desen pe madasura posibilitdfilor, reproduce antimisul din
1746, imprimat de inaintasul sdu de scaun, vlddica Climent al Ram-
nicului.

insemnarea este scrisd cu majuscule chirilice, in limba roméana si
este urmdtoarea: ,Acest d(u)mnezeiesc jertvenic pre carele sd sdvar-
saste dumnezeiasca cea farda de sange si sfintita slujbd s-au blagoslo-
vit si s-au sfintit cu méana iubitoriuiui de Dumnezeu Kyr Grigorie
episcopul Ramnicului, measita, leat 7269 (1760).

6. Antimisele episcopului Filaret (1780—1792)
— anii 1780 s§i 1787 —

Primul antimis, imprimat de panza alba, in anul 1780, are dimen-
siunea de 49%x59 c¢m. Din punct de vedere iconografic reproduce an-
timisul grecesc imprimat la Viena in anul 1733, precum si la Ramnic
de catre episcopii Climent si Grigorie.

Insemnarea, scrisd in limba roménd, cu majuscule chirilice, este
urméitoarea: ,, Acest dumnezeesc jertvennic pre carele sd sdvarsaste
dumnezeiasca cea fira de sange si sfinfita slujba s-au blagoslovit si
s-au sfintit cu mana iubitoriului de Dumnezeu Kyr Filaret, episcopul
Ramnicului, measita mai, vo leat 7289* (1780).

Cel de-al doilea antimis, avand dimensiunea de 47X54 cm, este
imprimat tot pe panza albd. Iconografic reproduce antimisul mitro-
poiituiui Teodosie al Ungrovlahiei. Este imprimat in anul 1787, dupa
cum rezultd din insemnarea urmatoare: , Acest dumnezeiesc jertven-
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nic pre carele se sdvarsaste dumnezelasca cea fdrd de sange si sfin-
fita slujbd s-au blagoslovit si s-au sfintit cu mana Prea Sfintitului e-
piscop al Rdmnicului Kyr Filaret, leat 1787".

7. Antimisul episcopului Nectarie (1792—1812)
— anul 1801 —

Are dimensiunea de 42X5]1 cm si este imprimat pe panzda albd,
Scena punerii in mormant este reprodusd intocmai dupd antimisul mi-
tropolitului Teodosie al Ungrovlahiei.

Insemnarea, scrisd in limba romand, cu caractere chirilice, majus-
cule, este urmatoarea: ,Acest dumnezeesc jertvennic pre carele se sd-
varsaste dumnezeiasca cea fdara de sange si sfintita slujbd s-au blagos-
lovit si s-au sfintit cu mana Prea Sfintitei sale parintelui Episcopului
Ramnicului Kyr Nectarie, leat 1801",

8. Antimisul episcopului Calinic (1850—1867)
— anul 1851 —

Este imprimat pe panzd albd si are dimensiunea de 44X53 cm. A
fost ddruit colectiei Muzeului Arhiepiscopiei Sibiului de cdtre pr.
I. Fulea din Ludos (jud. Sibiu), care a marturisit cd nu a fost folosit
in biserica parohijal( din aceastd localitate.

Din punct de vedere artistic, antimisul este lucrat intr-o grafie
deosebit 'de find, cu multd acuratete.

In prim plan, Mantuitorul lisus Hristos este pregdtit s& fie pus in
mormant. Maica Domnului, indureratd, cu lacrimi pe obraz, isi saruta
dumnezeiescul Fiu, imbrafisandu-i capul cu ména dreaptd. Sfantul
Apostol si Evanghelist Toan, cu lacrimi in ochi, sdarutd rana pricinuitad
de cuie in palma maéinii stdngi a Mantuitorului. La picioare, plangand,
sta Tosif din Arimateia, sprijinind pe Domnul lisus Hristos si infasu-
randu-L in giulgi. In spatele lui losif std Nicodim care isi sprijineste,
intristat, obrazul in méana dreapta.

In planul al doilea, tanguindu-se de ingropare, stau femeile mi-
ronosife: Maria (MAP), Maria lui Cleopa (M.K.), Maria Magdalena
(M. M.) si Salomeea (M.S.).

In planul urmétor este imprimatd crucea cu ,vina* Mantuitoru-
lui: I.H.B.I. (lisus Hristos Domnul Iudeilor). Sprijinite pe bratele late-
rale ale crucii stau instrumentele torturii: trestia cu buretele cu otet,
sulifa si cununa de spini. In unghiurile interioare formate de bratele
crucii sunt scrise inifialele: Is.Hs,Ni.Ka. Langd cruce, plangand si {i-
nand madinile incrucisate pe piept, in atitudine de smeritda bundcuvi-
intd, std arhanghelul Rafael (P A).

In spate se zireste dealul Golgotei, cu locul C#pdtanii pe care
sunt infipte cele trei cruci. Soarele si luna nu mai lumineazd, mort
vazand pe Soarele dreptatii, pe Rasdritul cel de sus.

In cele patru colfuri ale antimisului, meditdnd la dumnezeiestile
invataturi ale Mantuitorului lisus Hristos, cei patru Sfin{i Evanghelisti
— Matei, Marcu, Luca si Ioan — cu simbolurile lor, scriu Sfintele E-
venghelii., In doud chenare, intre Sfintii Evanghelisti, sunt zugrévite:
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piroanele, sulita, scara, chivotul, ménusile, snopul de nuiele, biciurile,
stalpul si cdmasa cea necusutd a Mantuitorului.

Insemnarea este scrisda in registrul de jos, sub scena punerii in
mormant. Ea este urmadtoarea: ,Acest dumnezeiesc jertfelnic, pe care
se sdvarsaste dumnezeiasca cea fard de sange jertfa, s-a sfintit de prea
sfintia sa parintele Episcopul RAMNICULUI D.D. CALINIC la anul
1851°.

C) EPISCOPIA BUZAULUI

1) Antimisul episcopului Costandie Filitti (1792—1819)
— anul 1796 —

Este confectionat din maétase albd si are dimensiunea de 42x53
cm. Provine din parohia Bdisoara (jud. Brasov).

Iconografia este aproape identicd cu cel al mitropolitului Teodo-
sie al Ungrovlahiei. Femeia mironosifa (Maria Magdalena), care in an-
timisul mitropolitului Teodosie este infatisatd stdnd in genunchi intre
Tosif din Arimateia si Maica Domnului, in antimisul episcopului Cos-
tandie std in spatele Maicii Domnului si a lui Iosif, {inand, indurerata,
mainile pe piept.

De asemenea, pe crucea antimisului lui Costandie nu mai apar
obiectele torturii: piroanele, biciul si snopul de nuiele. La fel, nu mai
sunt zugraviti norii, soarele, stelele si luna.

Insemnare: ,Acest antimis pre carele se sdvarsaste d(u)mneze-
tasca slujbd s-au bl(a)goslovit si s-au sfin{it cu ména iubitoriului de
Dumnezeu episcopului al Buzeului Kyr Constandie, vd leato 7304"
(1796).

2. Antimisul episcopului Chesarie (1825—1846)
— anul 1830 —

Este imprimat pe péanzi alba, cu dimensiunea de 48*%57 cm.

Scena punerii in mormént este reprodusa identic dupd antimisul
mitropolitului Teodosie al Ungrovlahiei.

Insemnarea, scrisa in limba roménd, cu majuscule chirilice, este
urmdtoarea: ,Acest dumnezeiesc jertvennic pre carele se sdvarsaste
dumrezeiasca cea far de sange si sfintita slujba s-au sfintit de Prea
Sfintitul episcop &l Buzeului Kyr Chesarie, la anul 1830%,

3. Antimisul episcopului Filotei (185C—1859)
— anul 1851 —

Are dimensiunea de 50x59 cm si este confectionat din panza alba.

Din punct de vedere iconografic este identic cu antimisul episco-
pului Celinic al Rémnicului, imprimat tot in anul 1851.

Insemnarea este scrisdé cu majuscule chirilice, in limba romand:
+Acest dumnezeesc jertfelnic, pe care se sdavarsaste dumnezeiasca cea
fara de sange jertfa, s-a sfintit de Prea Sfinfia sa parintele episcopul
Buzédului D. D. Filothei, la anul 1851°,
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D) MITROPOLIA MOLDOVEIL

1. Antimisul mitropolitului Antonie (1729—1739)
— anul 1736 — .

Intrecand in rafinament artistic pe multe din antimisele ' vremii
respective, acesta este imprimat pe matase galbend. Are dimensiunea
de 55%64 cm si a fost ddruit in-anul 1736 bisericii Sidntului Nicolae
din Scheii Brasovului, de cdtre mitropelitul Antenie.

In prim plan este infatisatd scena punerii in mormant, Méantui-
torul Iisus Hristos, infasurat peste mijloc, este pus intr-un mormant
bogat.cLa capul S&u std ,sveati’ losif din Arimateia, cu mainile im-
preunate la piept, in atitudine de rugdciune. La picioare, ,sveati® Ni-
codim infdsoard pe Domnul lisus Hristos in giulgi.

In mijloc, intr-un desen de mare frumusete, Prea Curata Fecioard
Maria 'std cu mainile pe piept, avand inima strapunsa de sabie. Aceas-
ta ne reaminteste cd, la aducerea la templu a Méntuitorului, ' dreptul
Simeon i-a proorocit: Fecioarei Maria, 'spunandu-ii ;... prin sufletul
tdu va trece, sabie..” (Luca 2, 34—35). Despre acest moment, imno-
graful Cosma din Maiuma scrie: , Acum, Doamne, cand te vid mort
si fara suflare; sabia durerii, ma strdbate ingrozitor. Invie, ca sd fi
preamadrit®,In stanga Maicii Domnului, cu mainile pe piept, std Maria
Magdalena iar in dreapta — Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan.

In planul al doilea este infdtisatd crucea, avand pe ea instrumen-
tele de torturd, si.anume: 4 cuie (batute In maéanile si picioarele Man-
tuitorului), biciul si snopul de nuiele. Pe cruce este scrisd ,vina“ Man-
tuitorului: LH.T.I. In unghiurile interioare ale crucii sunt scrise . ini-
tialele: Is, Hs, Ni, Ka. -

Din slava cerului, Dumnezeu Tatdl Atotfiitorul primeste jertfa
Fiului Sdu Cel Unul Nascut si o binecuvéanteazd, trimifdnd pe Duhul
Sfent in chip de porumbel. Doi ingeri, cu fdclii in maini, strajuiesc
punerea in mormaéant. Deasupra lor, in stdnga si-n dreapta, pe norii ce-
rului, mulfimile ingeresti preamdresc neincetat pe Dumnezeu.

In cele patru colturi ale antimisului sunt infdtisati cei patru Sfinti
Evanghelisti — Matei, Marcu, Luca $i Ioan — cu simbolurile lor. Toti
tin pe genunchi Sfintele Evanghelii pe care le scriu.

Intre Evanghelisti sunt doud medalioane in care sunt pictate unel-
tele ce amintesc de patima si rastignirea Mantuitorului; cdmasa cea
necusutd pentru care ostasii au tras sorti, sulita cu care Domnul lisus
a fost impuns in coastd, trestia cu buretele imbibat cu otet, mé&dnusile
amintind de mainile ce au péalmuit dumnezeiescul obraz, cuie, zaruri,
cei trezicei de arginti ce amintesc de trddarea sdvarsitd de Iuda Isca-
rioteanul care a vandut nevinovatul sange al Mantuitorului. In me-
dalionul din partea dreaptd apar: stalpul, biciul, doud scari, snopul
de nuiele, vasul din care $-a spdlat Pilat pe maini si' cocosul ce ne
aminteste de .lepadarea Sfantului Apostol Petru. incepand din colful
stang, de sus, in doudzeci de medalicane cu diametrul de 3X4 cm sunt
infatisate urmétoarele scene din viata Mantuitorului:

—— rugdciunea din grddina Ghetsimani;
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— spalarea picioarelor ucenicilor la Cina cea de Taing;

— Cina cea de Taing;

— prinderea Méantuitorului;

— lisus in fata arhiereului Ana;

— batjocorirea Méantuitorului de cédtre soldatii care-L lovesc;

— lisus in fata arhiereului Caiafa;

— doui scene indescifrabile, sterse;

— Mantuitorul in fata lui Pilat;

— trei scene sterse, cu inscriptii indescifrabile;

— rdstignirea Mantuitorului;

— Mantuitorul pe cruce, cu ucenicii si femeile mironosife im-
prejur;

— coboréarea de pe cruce;

— punerea in mormant;

— femeile mironosife la mormant si ingerul stdnd pe marginea
mormantului gol;

— Mantuitorul lisus Hristos inviind a treia zi din mormant.

Insemnarea: ,Bojestvennii i s(via)stenii altar G(osp)oda B(o)ga i
spla)sa nasego Ii(su)sa Hr(is)ta, Os(ve)sten blagodatiiu vse s(via)tago
i jivotvoreascgo D(u)ha. Rukodeistvo je i blagosloven Pre os(ve)sten-
nim G(os)p(o)dinom O(te)tem Kyr Antoniem M(i)l(os)tiiu B(o)jiu Pra-
voslavnim Arhiepiscopom Mitropolitom Soceavskim vo eje nanen
S(via)ste(i)nodeistvovati - B(o)jestvennuiu Liturghiiu v Hramu... S-
(via) tago lerarha Nicolae oy Schei v Brasov de prea sfintia sa...

Acest ta... de Antimis s-au fdcut precum sd vede cu toatd chel-
tuiala sfinfiei sale Kyr Antonie mitropolit Succeavschii i vseia Mol-
davii ot sotvorenia mira 72 (urmaétoarele doud cifre sunt sterse) et
ristva je H(rist)va 1736“.

Traducere: ,(Acest) Dumnezeiesc si sfant altar al Domnului si
Dumnezeului si Mantuitorului nostru Iisus Hristos (s-au) sfintit si bla-
goslovit cu darul de viatda facdatorului Duh (si s-au) blagoslovit prin
mana Prea Sfin{itului Domn si Parinte Kyr Antonie, din mila lui Dum-
nezeu pravoslavnic Arhiepiscop si Mitropolit al Sucevei, pentru a se
sluji pe el sfénta si dumnezeiasca Liturghie in hramul Sfantul ierarh
Nicolae din Scheii Brasovului de prea Sfintia Sa.

Acest ta... de Antimis s-au fdcut precum se vede cu toatd chel-
tuiala sfintiei sale Kyr Antonie, mitropolit al Sucevei si a toatda Mol-
dova (in anul) de la facerea lumii 72... (i) de la nasterea lui Hris-
tos 1738".

2. Antimisul mitropolitului Gavriil Calimachi (1760—1786)
— anii 1760, 1761, 1769 —

Este confectionat din panzd alba de in, avand dimensiuni varia-
bile, in functie de exemplar si anul imprimarii. ]

In colectia Muzeului Arhiepiscopiei Sibiului se pdstreazd un nu-
mar de 12 exemplare, provenind de la diferite biserici din judetele
Hunedoara, Brasov si Sibiu. Sase exemplare provin dintre antimisele
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imprimate in anul 1760. Cinci exemplare au fost imprimate in anul
urmator si unu] provine dintre cele imprimate in anul 1769.

-Din punct de vedere iconografic toate aceste antimise sunt iden-
tice. Scena punerii in mormant este infdtisata in centrul antimisu-
lui, Mantuitorul Iisus Hristos (O N), infdsurat peste mijloc std in-
tins deasupra morméntului. La capul S&u se afld Tosif din Arimateia,
iar la picioare std Nicodim. ‘

La baza mormantului, ornat cu falduri bogate, sunt pictate unel-
tele torturii: piroanele, clestele, ciocanul, vasul cu otet. De asemenea,
in mijloc se afla craniul lui Adam, cu insemnele G.A. (Glava,
Adama). :

Maica Domnului (MP. QU), indoliatd, cu maéinile impreunate in
rugdciune, plangand, este reprezentatd avéand sabia infiptd in inima,
amintindu-ne de proorocia de la Luca 2, 34—35. La dreapta sa sta Sf.
Apostol si Evanghelist Ioan (Sf. Ioan Bogoslov) iar in stdnga Maria
Magdalena. ¥,

In planul al doilea este infdfisatd crucea, avand sprijinite de ea
sulifa, trestia de isop cu buretele si cununa de spini. Pe marginile la-
terale ale crucii atarnd snopul de nuiele si biciul cu plumbi. Pe cruce
se afla scrisd ,vina" Mantuitorului; LN.T.I, iar in unghiurile  dintre
bratele crucii sunt scrise initialele Is.Hs.Ni.Ka. De o parte si de alta a
crucii strdjuiesc doi® serafimi, {inand in maini cate doua faclii aprinse.
In spate se profileaza bolta cerului cu soarele, luna si stelele care nu
mai lumineazd mort vdzand pe Rasaritul cel de sus.

Scena punerii in mormant este incadrata intr-un chenar de 0,75
cm, ale cérei laturi alcdtuiesc semnul crucii. In acest chenar sunt
scrise cuvintele Mantuitorului: ,Luafi maéncati, acesta este Trupul
Mieu care se frange pentru voi intru iertarea pdacatelor. Beti dintru
wcesta toti, cd acesta este sadngele Mieu al Legii cei noao care pen-
tru voi si pentru multi sd varsa intru ertarea pacatelor”.

Deasupra scenei punerii in mormant, in slava cerurilor, este re-
prezentatd Sfanta Treime — Dumnezeu Tatdl, Dumnezeu Fiul, Dumne-
zeu Sfantul Duh (in chip de porumbel) — inconjuratd de imnul trisa-
ghion: ,Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot, plin este ceriul si paman-
tul de slava Ta“.

In cele patru colturi sunt pictati Sfintii Evanghelisti, asezati pe
tronuri de stil baroc, avand aldturi simbolurile lor si scriind sau {i-
nand in mand Siintele Evanghelii. In partea stdngd, intre Evanghelis-
tii Toan si Luca este infdjisatd icoana Invierii Domnului. In dreapta,
intre Evanghelistii Matei si Marcu, este reprezentatd scena torturarii
Maéntuitorului Iisus Hristos de cdtre soldati, cu bice si cu snopi de nu-
iele. Mantuitorul Iisus este legat de stalp. Pe stalp, deasupra, sta co-
cosul, simbolul lepddarii si al cdinfei Sfantului Apostol Petru. Cele
doud scene — pdtimirea Mantuitorului si Invierea Sa din morti —
sunt inconjurate de cuvintele ce continud imnul trisaghion: ,Osina
intre cei den-naljime, Blagoslovit e cel ce vine intru numele Domnu-
lui. Osana intru cei din indl{ime",
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Un chenar de 4 cm inconjoara toate cele descrise de pe acest an-
timis. In colfurile acestui chenar, inconjurati de motive florale, sunt
patru capete de ingeri. In mijlocul partii de sus a chenarului este in-
fafisata icoana cea nefdacutda de mand (naframa Veronicdi), cu chipul
Mantuitorului Hristos (O N).

Insemnarea este scrisa cu caractere chirilice, majuscule, in limba
roméand: ,Dumnezdescul si sf(a)ntul oltariu ca sa sdvarsasca pre dan-
sul sfintele dumnezdestile slu;be: care s-au sfintit de Prea osfinfitul
Mitropolit a toatda Moldova Kyr Gavriil. Pre numele tuturor sfintilor,
1760,

Si insemnarile celorlalte antimise, imprimate in anii 1761 si 1769
sunt identice, indicandu-se anul sfintirii lor.

3. Antimisul mitropolitului Leon Gheucd (1786—1788)
— anul 1786 —

Este confectionat din matase alba, fiind captusit cu panza. Are di-
mensiunea de 45x%55 cm. Reproduce, iconografic antimisul mitropoli-
tului G. Calimachi.

Insemnare: ,Dumnezeescul si sfantul oltariu ca sd sdavarsascd pre
dansul sfintele dumnezdestile slujbe care s-au sfintit (...) sfinteascd
Kiriu Kyr Leon Mitropolitul a toatd Moldova, 1786, mart(ie)®.

(urmare in nr. viitor).
Diac. lect. Pavel Cherescu
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Din sfintii péarinti

MARTURISIREA DE CREDINTA A CUVIOSULUI
NICHITA STETHATUL
I

1. Viata. In pleiada marilor teologi mistici si apologeti ortodocsi. bi-
zantini care s-au rostit in duh si adevir imbinand in mod paradoxal teo-
logia si mistica, credinta si viata se numéré si Nichita Stethatul, ucenic al
Sfantului Simeon Noul Teolog si egumen al manastirii Studion. Figura
marcantd a vietii mistice §i gandirii teologice din veacul al XlI-lea, Cu-
viosul Nichita a fost supranumit si ,Stethatul” (in lat. ,Pectoratus”) a-
dicd: ,pieptosul® sau ,,curajosul* — apelativ conferit de la opozifia fata
de bazileul bizantin Constantin IX Monomahul care intrefinea relatii de
promscuitate morala cu amana sa Skleraina.!

Cu privire la viata Cuviosului Nichita Stethatul, par. Darrouzés A.A.
considerd pe buni dreptate ci ea cuprinde trei faze marcante: prima re-
prezentatid de tineretea sa cu aménunte sumare si incerte in ,,Viata sfan-
tului Simeon* ? al c#rei autor este, a doua, maturitatea, in care participi
alaturi de patriarhul Mihail Cerularie si Leon al Ohridei la controversele
si polemicile cu latinii din anul 1054 ? si ultima perioadd, batranetea, con-
firmatad de scrisorile i opusculele care-1 aratd la o varstd foarte inaintata
cénd isi redacteazi ultimele scrieri.*

Despre prima perioadd a vietii lui Nichita Stethatul avem informatii
putine si nesigure cuprinse in ;,Viata Sfantului Simeon Noul Teolog" —
in care este precizat anul mortii sfantului Simeon 1022 — ‘cu ajutorul cé-
ruia se poate stabili anul masterii sale. Tot in aceastd lucrare se mentio-
neazd ci la acea datd lui Nichita Stethatul incepuse si-i apara puful bar-
bii si, de aceea, consideri Darrouzeés, se poate admite cd Nichita s-a nis-
cut la inceputul secolului cu aproximatie in anul 10057 Inci de tanar,
intrd in anul 1019, la vArsta de 14 ani, in ‘celebra ménistire constantino-
politand Studion si devine cel mai apropiat si devotat discipol al sfantului
Simeon Noul Teolog care, reabilitat, triia in méanastirea Sfanta Marina,
ctitoria sa. Nichita primeste poruncd de la povituitorul siu duhovnicesc
sd-i copieze ,Immele amorurilor (erosurilor) dumnezeiesti“ ® compuse de
acestala sf&rsi'hwl vietii sale si si le editeze. Ins# nu indeplineste porunca

1 Dictionnaire de spiritualité — art. Nicetas Stethatos, p. 224 (Cf. Cedrenos, Synop-
sis historiatwm edl., 1. Bekker 2 Bonn 1839, p. 556).

2l l—hushcrr »Orientalia Christiana®, XII, 1728, p. 192.

3 Anton chhcl Humbert wnd Kemlano:, Paderborn, 1924, p. 298—415.

4 Nicetas Stethatos, Opusc,ulgs et Lettres, Sources Chrétienes vo[ 81, 1961, p. 444.

5 Ibidem, p, 8.

6 ]. Darrouzes, Nicetas Stetba[os Opuscules et Lettres, p. 8,
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dacalului sdu decat mai tarziu, dupa ce Sfantul Simeon i se aratd intr-o
viziune, respectiv in anul 1035 — aproximativ 14 ani de la moartea sa.’

Desi J. Darrouzés considerd ci, dupd aceastd viziune, Nichita a pu-
blicat imnele si scrierile sfantului Simeon, apoi a purces la scrierea
,»Vietii“ invatatorului sau ® par. I. Hausherr S.J. este de altd pirere fixind
redactarea vietii Sfantului Simeon in anul 1052 sau 1054. Aceastd tezd
sustinutd de Hausherr este cea mai plauzibila, pentru ¢d in ,,Viata Sfan-
tului Simeon“ se relateazi la acea datad evemimentul aducerii moastelor
Sfantului Simeon in méandstirea sfantului Mamas, locul unde acesta fu-
sese exilat.’

O datid cu incheierea activitatii aghiografice Nichita intré intr-c noua
faza sau etapi a vietii sale marcatd de polemica cu latinii. In anul 1054 in-
terivne prin scrierile sale in controversele dintre cardinalul Humbert de
Moyenmoutier — legatul papei Leon IX — si patriarhul Mihail Cerularie
devenind unul dintre cei mai ferventi si indarjiti' aparatori ai eredinici
ortodoxe.

Prin rispunsurile date lui Humbert in 16 ijunie la ménéstirea Stu-
dion cu privire la azime, postul de sdmbata, celibatul si sivéarsirea litur-
ghiei in Postul Mare, reuseste si& stdmneascd ura latinilor si ménia
impéaratului bizantin care a luat parte la aceastid polemica si care, din ra-
{iuni politice, pleda pentru o conciliere cu latinii."

In pofida tuturor argumentelor pe care Darrouzés le aduce cu nume-
roase citate din scrisorile lui Humbert prin care incerca si-1 prezinte
pe Nichita ca un ,,supus si prieten al legatului®, considerand ci nu a fost
un instrument al lui Cerularie si'un dusman al catolicilor "' — Cuvicsul
Nichita raméne unul din marii protagonisti si apologeti rasariteni in lupta
pentru apararea Ortodoxiei in fata latinilor.

Acest lucru reiese in mod clar gi precis din scrierile lui Humbert care,
rimas férd replicd, in disputa cu Nichita despre azime, exclama: , Amu-
teste, caine; musca-{i cdine murdar, limba“, declarand ca invatitura sa
e ,,doctrind purtatoare de ciuma si sugestie diavoleasca“."

Activitatea laborioasd cu caracter didactic si teologic a Cuviosului
Nichita Stethatul continuad si dupad alcituirea , ,Viefii Sfantului Simeon
Noul Teolog" si redactarea operelor polemice din 1054 cu cateva tratate
mistice, cu ,,Marturisirea de credintd“ si cu numeroase scrisori care cu-
prind probleme dogmatice si liturgice. In , Marturisirea de ¢redin{a“ com-
pusd la o varstad inaintatd, Nichita se prezintd pe sine ca egumen al ma-
nastirii Studion — calitate ce i-ar fi oferit posibilitatea redactarii unci noi
randuieli pentru manastrea sa."”

7 1. Havsherr, op. cit., Viata nr. 135 si 131, p. 189 si introd., p. XIII; J. Darrouzés,
Symeon le Nouvvean Théologien, Traites theologiques et ethigues, in ,Sources chrétiennes®,
nr. 122, 1966, tom. I, Introd p. 9.

% J. Darrouzés, Nicetas Stethatos, Opuscules et Lettres, p. 8.

9 1. Hausherr, op. cit.,, Viata nr. 129 p. 187, Introd p. XVII.

10 D. Staniloae. Motivele si urmarile dogmatice al schismei ,Orto-loxia® 1954, p. 233-234.

11 Humbert, Commemoratio brevis, P.L., 143, 1001 dupd ]. Darrouzés op. cit., p. 9.

12 Iiem, Responsio sive Contradictio adversus Nicetam, Migne PL CXLIII col. 986
dupa D. Staniloae ,Motivele si urmarile dogmatice ale schismei. ,Ortodoxia“ 1954, p. 238.

13 J. Darrouzés, op. cit.,, p. 10.




DIN SFINTII PARINTI 79

Potrivit titlului din manuscrisele acestei mérturisiri care-1 desem-
neazd pe Nichita Stethatul ca egumen al ménistirii Studion, putem stabili
data mortii cu aproximatie in jurul anului 1090, la varsta de 80 de ani
dat fiind cd predecesorul sdu Cosma este atestat in anul 1075 — iar in
anul 1092 un document oficial poarti semnétura egumenului Ioan. Ple-
cand de la aceste consideratii J. Darrouzés afirmi cd Nichita a pastorit
intre acesti doi egumeni si considerd cd a trecut la cele vegnice inainte de
anul 1092.*

2. Opera. Scrierile Sfantului Nichita Stethatul cuprind o arie larga
de problematici teologice cu caracter polemic, dogmatic, mistic si liturgic
si relevd o sintezd originald, autentici si in acelasi timp clasicd a tradi-
tiei teologice patristice risiritene. Desi din punct de vedere a continutu-
lui operele nu poarti o notd aparte de originalitate, ele constituie pe buni
dreptate un adevirat tezaur al credintei ortodoxe pentru veacul al XI-lea.

Opera sa polemicd si apologeticd, caracterizatd printr-o mare profun-
zime teclogica si acrivie stiintificd, cuprinde cinci tratate teologice structu-
rate pe diferite problematici dogmatice si liturgice generate de controver-
sele si disputele dintre latini, armeni, evrei si crestini. Cele trei tratate
impotriva latinilor: Dialogul, Antidialogul si Sinteza despre Filioque con-
stituie o trilogie apologetici care desemneazi diferentele specifice dintre
teologia rasariteand fideld invatiturii Sfintilor Apostoli si Sfintilor Pa-
rin{i, si teologia apuseani care proclama in mod solemn si oficial inova-
tiile si reinnoirile unilaterale ale rationalismului eretic occidental. Tot din
scrierile polemice fac parte si Cuwvdntdrile impotriva armenilor”; primele
patru sunt inedite (cod Mosquensis 433, f. 171 v — 190) iar a cincea a fost
publicatd de J. Hergenrtther in Monumenta graeca ad Photium . .. perti-
nentia, Regensburg, 1869, p. 139—154. J. Darrouzés considerd ci aceste
scrieri sunt anterioare tratatelor polemice impotriva latinilor.

La aceste lucriri polemice se adaugé si Tratatul impotriva iudeilor in
care acuza lipsa de dociltate si necredinta judeilor fati de persoana si in-
vatatura Mantuitorului Iisus Hristos (J. Darrouzés, Nicetas Stethatos,
Opuscules et Lettres, SC. 81, 1961, p. 412—443).

Sfantul Nichita Stethatul s-a remarcat in mod deosebit si prin scrie-
rile aghiografice, si anume prin Viata Sféntului Simeon Noul Teolog pu-
blicatd de p&r. I. Hausherr in ,,Orientalia Christiana“ wvol. XII, nr. 45,
1928, si prin lucrarea Contra acuzatorilor Sfintilor care contine o apirare
a Sfantului Simeon in fata detractorilor sii.

Intre scrierile sale teologice-duhovnicesti un loc central si capital 1
ocupa trilogia dogmatici-misticsi, Despre suflet si Contemplarea raiului
si Despre ierarhia cereascd si bisericeascd publicate in limba greaci de P.
Hristou, G. Sakos si G. Mantzaridis la Tesalonic in 1957 si intr-o noui
editie criticd cu traducere in limba francezi de J. Darrouzés (op. cit., p.
56—152, 154—227, 292—365) in limba roma&nd a fost tradus in-
tegral tratatul Contemplarea raiului de par. Dumitru Stiniloaze, Filocalia
roméneascd, VI p. 355—387, 1978. Desi este alcatuitd in proportie de dou#
treimi din pasaje extrase din Sfintii Ioan Damaschinul —, Maxim Marturi-

14 Ibidem.
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sitorul, Donisie Areopagitul — aceasti trilogie are o valoare inestimabili
pentru faptul de a fi evidentiat unitatea imextricabild dintre antropolo-
gie, cosmologie i eclesiologie prezentate sub forma celor trei chipuri ale
bisericii dupé modelul gindirii maximiene.

Tot dintre lucririle dogmatico-mistice fac parte Cele 300 de capete
sau Capitole practice, fizice si gnostice care au fost redactate inainte de
tratatul Despre suflet, intrucat in acest tratat antropologic sunt reproduse
multe citate din cele 300 de capete. Preluaté si difuzati de Filocalia grea-
c3, aceasta este cea mai cunoscutd lucrare a lui Nichita Stethatul, Tratatul
Despre limitele vietii (SC 81, 366—411), Mdrturisirea de credintd, (SC. 81,
p. 444—463) si fragmentele Despre obiceiurile studitilor si Cer nou si
pamdant nou sunt lucrari care se inscriu gi ele intre operele teologice si
mistice ale Cuviosului Nichita Stethatul. Nu este lipsitd de importanta
nici ,,corespondenta® Cuviosului Nichita care a fost anexatd de patrologi
pe langa ,tratatele” teologice in functie de continutul ei si de data scrie-
rii. J. Darrouzes publicad trei din cele 3 centuri a scrisorilor lui Niceta
(SC. 81 p. 464—485, Atanasie igumenul Panaghios, rdspuns si replicd lui
Nichita); apoi opt scrisori sunt anexate la tratatul ,,despre Paradis“ (SC.
81 p. 228—291), la care se adaugi o colectie de scrisori care precede si
urmeazi tratatului ,,despre Ierarhie” (p. 292—297; 360—363).

3. Importanta , Mdrturisirii de credintd” a Cuviosului Nichita Stet-
hatul din punct de vedere istoric si dogmatic.

»Mirturisirea” Cuviosului Nichita Stethatul este un document spiri-
tual de mare importantd pentru veacul XI si reprezinta in acelasi timp un
bogat material de date si informatii istorice referitor la viata Cuviosului
si la evenimentele si traditiile din acea perioadi. In titlul acestei ,,mir-
turisiri“, Nichita este numit , monah, preot si egumen” al venerabilei
manastiri Studion din Constantinopol, si-este desemmat rolul si datoria
egumenilor acestei manéastiri care potrivit unei traditii aveau obligatia de a
redacta la sfarsitul viefii un testament si o mirturisire de credin{a sau un
Hypotiposis — misiune ce a indeplinit-o cu mare demnitate si Sfantul
Theodor Studitul.”® La aceastd ménistire celebrd din Constantinopol do-
cumentele vremii atestd incad trei egumeni care au péstorit si au condus
viata monahald a studitilor in perioada veacului XI; Mihail in anii 1048
si 1066, Cosma in anul 1076 si Ioan in anul 1092. Pleciand de la afirmatia
potrivit careia Cuviosul Nichita sustine in ,,marturisirea de credintd“ ci
se afli la o varsti foarte inaintati cdnd a redactat-o, J. Darrouzés con-
siderd cd egumenia lui Nichita cade in intervalul dintre egumenii Cos-
mas si Ioan (1076—1092), si sustine ca aceastd ,,mirturisire* Cuviosul
a redactat-o la varsta de 80 de ani in anul 1085, daci admitem ci s-a
n&scut in anul 1005."

In manuscrisul Bodl. 2, f. 193 care contine un Hypotiposis pentru mé-
nastirea Studion, Nichita Stethatul este numit si Cuvios — apelativ care
a fost addugat ulterior de ucenicii sii, dupa moartea Sa."”

15 ]. Darrouzés, op. cit., p. 22.
16 R. Janin, Eglises et monastéres de Constantinople dupi J. Darrouzés, op. cit.,
p- 22.
17 ]. Darrouzés, op. cit., p. 22.
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Pe langa pufinele aminunte referitoare la biografia acestui ilustru
teolog mistic si apologet ortodox, »mérturisirea de credinta® atestd pole-
mica existentdi intre monahii studif{i si Impéaratii bizantini iconoclagti
pe tema sfintelor icoane. J. Darrouzés considerd ci problema icoanelor
in veacul XI era incd o problemad vitald in jurul careia existau multe lupte
$i controverse politice gi religioase. Impératul Alexie 1 Comneanul a dat
porunci ca toate obiectele sfinte de mare valoare si fie topite pentru
imbogétirea tezaurului imperial secétuit de lungile rizboaie cu barbarii:
De aceea Cuviosul Nichita Stethatul in mérturisirea de credintd arata re-
latia stransd care existd intre ,.chipul lui Hristos“ — ca prototip al tu-
turor icoanelor $1 celelalte icoane gi evidentiazi rolul sacramental si cul-
tic al icoanelor si relicvelor.'®

In mirturisirea de credintd Cuviosul Nichita me oferd o mértvume im-
portantd cu privire la rangurile i la semnele distinctive §i onorifice ale
episcopilor, vorbind despre o scrisoare pe care a frimis-o episcopului
Leon proedros de Arcadiopole. S. Sallavile considerd ci titlul de »proe-
dros“ se poate conferi titularului unui scaun episcopal (intr-o expresie
arhaicd) dar existi si pombrhtatvea sé fie desemnat unui episcop care nu
ocupa scaunul titular, dar care primea. titlul de ,,proedros“ referitor la a-
cest scaun.” Nicefor Calist in ,Istoria bisericeasci“ vorbeste despre o
strémutare a scaunelor in timpul patriarhului Nicolae III;® titularul de
Leontopolis a primit scaunul de Arcodiopole, deci conform traditiei bi-
zantine era ,proedros”. Acesta a fost privat de scaunul episcopal din Isau-
ria la inceputul domniei imparatului bizantin Alexie I din cauza ci aceasta
zond era tulburati de atacurile turcilor si a primit in compensatia scau-
nului pierdut acela de Arcadiopolis in Tracia aproape de Constantinopol.
J. Darrouzés crede cd Cuviosul Nichita Stethatul adreseazd acestui epis-
cop scrisoarea pomenita in ,marturisirea de credin{d” si o considerd ca un
pretios indice cronologic care certificd ci Nichita a triit dup# anul 1080.%

Din punct de vedere dogmatic si mistic ,,mirturisirea de credintd“ a
Cuviosului Nichita se racordeazi la consensul umanim al Predaniei ecle-
siale originare si universale, i chiar dacid modul de exprimare poartd o
notd personald, confinutul dogmatic urmeazé intru totul gandirii Sfinti-
lor Périnti. De fapt, intreaga sa opera teologicd se inscrie pe linia gin-
dirii patristice résédritene, deoarece marii dascili crestini faceau o distinc-
tie clari si netd intre ,,anti-logia“ si ,,homo-logia“ pe baza criteriului ofe-
rit de ,akribeia“ terminologie ce avea menirea si clarifice orice ambi-
guitate care oferea posibilitatea unor interpretéri eronate. Sfantul Grigorie
Palama aratd astfel ci ,altceva este replica pentru apirarea evlaviei si
altceva miérturisirea de credinta si cd pentru replici nu e neapéirati nevoie
sd se discute la rigoare i cu exactitate despre termeni, precum zice si

18 J. Darrouzés, op. cit., p- 234

19 S. Sallaville Le titre etlesiastique de proedros dans les documents  bizantins in
»Echo: ('Orient® 29 (1790) p. 416—436 dvpd ]. Darrouzés, op. cit, p. 23.

20 Hist. Eccles 14, 39; P.G. 146, 1197 A, dupd ]J. Darrouzés, op. cit.,, p. 2.

21 J. Darrouzés, op. cit., p. 23.
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marele Vasile, dar la mérturiisre se cauti si se pazeste tocmai rigoarea in
exactitatea intru toate”.? ;

In acest sens Cuviosul Nichita Stethatul se inscrie in pleiada marilor
ganditori crestini si apologeti ai Ortodoxiei construindu-si opera teolo-
gica ca o sinteza originala si personali, care cuprinde atat latura apologe-
tici (de ap@rare a credintei ortodoxe in fata invi{aturilor ecretice) dar
si latura pozitivd de mairturisire a adevirului crestin intr-o forma concen-
tratd bazatd pe structura simbolului de credin{d sau a altei méarturi-
siri. 'In traditia patristicA r#siriteand, Sfint{ii Parinti obisnuiau si
redacteze sub o forma sinteticd coerentd si precisdi adevirurile crestine
care erau contestate sau interpretate in mod eronat. In acest stil clasic
intdlnim numeroase mérturisiri de credintd si la alti Parinti anteriori si
posteriori’ Cuviosului Nichita asa cum ar fi cea a Sfantului Vasile cel
Mare, Sfantului Teodor Studitul, a patriarhului Fotie si, mai ales, ,mar-
turisirea de credintd“ a Sfantului Grigorie Palama. Acesta poate fi si unul
din ‘motivele dogmatice pentru care Cuviosul Nichita a simtit nevoia de
a redacta o mérturisire de credin{ad dupé tratatele apologetice impotriva
latinilor, ‘armenilor si iudeilor, pentru a preciza terminologia crestind cu
mare rigoare si exactitate ca 'sd' nu lase posibilitatea unor interpretari
eronate sau ambigue — si in acelasi timp pentru a prezenta adevirul
crestin intr-o formé# pozitiva, limpede, concisd si tradifionald, specifica
tradifiei rasaritene.

,Méarturisirea de credintd“ a Cuviosului este structurati dupi Sim-
bolul apostolic si contine 118 articole sau paragrafe si in care se indici:
ratiunea acestui act solemn (1—2), ¢redinta in Sfanta Treime (3—4) si in
Intruparea Cuvantului (5—7), cu toate precizirile doctrinare definite prin
Bisericd (8—12) dogmele speciale pe care le aparad: referitoare la viafa
viitoare, cultul sfintelor icoane, cultul sfintilor si viata ascetici. In in-
cheiere este confirmati credinta ortodoxa ca si credinti autentici si ori-
ginard pe care Cuviosul a mérturisit-o pana la sfarsitul vietii.

La inceputul acestei marturisiri este prezentati ratiunea actului so-
lemn al mérturisirii prin evidentierea legéturii stranse care existd in
cadrul gandirii si spiritualtdtii dintre ,,cuvant® si ,faptd care irebuie
sé existe intr-un acord permanent si deplin. Cuvantul (légos) — are un rol
decisiv si o importan{a capitald in géndirea ortodoxi, avnd menirea si
se raporteze la partea superioard a spiritului uman, la ratiune, si in ace-
lasi timp s rodeascd intr-o viatd sfantid. Pe langd aceastid pledoarie cla-
sicd in gandirea patristicd“, Cuv. Nichita expune motivele redactarii ,,mar-
turisirii, si care constau din dorinta de a mérturisi cu viata credinia or-
todoxa in care s-a ndscut, a trait si a ajuns la adanei batranefe dar si din
dragostea de a apdrd adevarul crestin fatd de cei care inteniioneu si-1
falsifice (art. 1—23).

Marturisirea continui in formele clasice cu credinta in Sféanta Treime
(3—7) sau in Dumnezeu Cel Unul in fiinta si Intreit in Persoane: Tatil
care este fard inceput si vesnic ,,obarsia” sau principiul Fiului si Duhului

22.Tomos 7, P.G. 154, 723—724; DSM 1, p. 378—379; dupd LI Icd, Marturisirca
de credinta a Sf. Grigorie Palama, in ,Mitropolia Ardealului“, nr. 7—8/1984, p. 478.
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Sfant. Dogma trinitard este prezenti intr-o manierd apologeticd iar ade-
véirul de credin{a este infafisat vizavi de ereziile trinitare antice. Fa{ad de
triteismul elin si pagén, Cuviosul Nichita evidentiazi ,,consubstfmtlahta-
tea“ celor trei Persoane care posedd fiinta divina deodatd, in mod dephn
si perfect §i care ,,au aceeasi fire, fiintd i putere... i aceeagi cinste...
Dumnezeirea cea unicd si desivarsitd care subzistd in cele trei ispOstasuri
nu suferd din cauza persoanelor divizare sau impértire, ci ea rdméane ,ne-
divizati si netiiatd prin fiintd adicid prin fire i dumnezeire® si de aceea
»nu slivesc trei dummnezeiri sau. trei firi sau fiinte sau trei dumnezei in
Treime*.

Cuviosul Nichita Stethatul nu se opregte insi aici, ci combate si cea-
laltd extremd a -ereziilor trinitare, si anume cea modalisti care supradi-
mensiona unitatea fiintiald a Dummnezeirii, mergind pani la anularea si
desfiintarea persoanelor tnimitare: ,nu confund nicidecum intr-un sin-
gur ipostas sau intr-o singurd persoani cele trei Ipostasuri sau cele trei
persoane, ci gtiu. pe Tatdl Dummezeu desavéargit pe Fiul Dumnezeu desi-
varsit gi pe Duhul Sfant Dumnezeu desivarsit®.

Dogma trinitard este conceputd in conformitate cu gandirea patristica
risariteand ca Unitate absolutd si diversitate absoluti sau Unime in
Treime si Treime in Unime; unitate absoluta prin ratmnea fiintei divine,
si Treime prin modul de submstetnté a fiintei divine in cele trei persoane
sau ipostaze. Tatdl nu este subordonat fiintei divine ci este principiul
sau obérsia celorlalte doud persoane treimice, fird ca Fiul si fie al doi-
lea principiu sau izvor al Duhului Sfant, c¢i in mod simultan = Tatil
naste pe Fiul si purcede pe Duhul Sfant din vesgnicie.

Hristologia (5—12) este prezentatd intr-o formdi concisd gi farid pre-
tentii teologice in linia formulei dogmatme de la_Chalcedon. Dogma hris-
tologica mediazd intre triadologie si a:ntropolog»e prin Ocmsubstaintwhta-
tea Sa dumnezeiascd Hristos este unit cu Tat#l gi cu Duhul iar prin con-
substantialitatea Lui umana este unit prin trupul luat din Sfanta Fecioard
Maria eu noi oamenii. Si aceastd invatiturd este prezentatd intr-o forma
apologeticd accentuandu-se in mod deosebit integritatea, wmanititii lui
Hristos — Care a luat trup real si nu unul aparent cum sustineau mani-
heii si valentinienii, si Care fati de sustinerile apolinaristilor, a avut ,,un
suflet rational comatural cu sufletele noastre, o minte asem#nétoare cu
mintea noastra®“. Delimitandu-se de mvatﬁtunle gnostice, Cuviosul Ni-
chita Stethatul combate toate ereziile mari hristologice mérturisind pe
Hristos ca Dumnezeu adevirat si om adevarat cars are un ipostas ecm-
pus, in care cele doud firi, voinfe §i Jucrari existd in.mod neamestecat, ne-
schimbat, neimpériit, nedespar{it. Este evidenfiati in mod deosebit peri-
horeza hnebobogmé potnivit cdreia prin ipostasul Fiului lui Dumnezeu —
firile isi comunicd insugirile, constituindu-se astfel modul de existenid
divino-uman sau teandric.

Pe langd dogmele fundamentale ale teologiei, ortodoxe: Treimea si
Intruparea, Cuviosul Nichita Stethatul expune si alte invataturi care au
aceeasi valoare si imenmétaﬁe pentru gandirea crestind si spiritualita-
tea ortodoxa. Astfel, expune credinta in Botez i rolul ontologm al acestei
Taine ca moarte gi inviere sacramentald si misticd impreund cu Hristos
avand ca efect curétirea de pécatul stramosesc si sfinfirea trupului si su-

6.
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fletului. Invifatura despre viata vegnicd sau eshatologia este prezentati
prin credinta in invierea mortilor si in viata vegnici ca rasplatire a drep-
tilor si pedepsire a pacitosilor condamnéndu-se in mod evident apocatas-
taza sau restaurarea finala lnvététurﬁ ereticd lansatd de Origen (art.
13—14).

Un loc aparte in cadrul , mérturisirii de credin{i“ il ocupid inv#{i-
tura despre cultul sfintelor icoane si despre moaste care au un rol sacra-
mental si harismatic, fiind purtitoare de har si de sfintenie. Cultul sfinte-
lor icoane este legat de icoand fard prihanid a Dommului nostru lisus
Hristos iar cinstirea sfintelor Icoane este infafigati intr-o ordine ierar-
hic succesivd (incepidnd cu icoana Domnului, a Maicii Domnului si sfar-
sind cu icoanele sfin{ilor). La fel, raclele si moastele Sfintilor si ale Mar-
tirilor sunt cinstite in mod deosebit ca purtétoare de sfintenie care sfin-
fesc pe cei ce ating de acestea si sunt p#strate cu mare grijé fiind con-
siderate ca odoare de mare pret a Bisericii. Sfin{ii sunt vénerati nu nu-
mai pentru viata si moasgtele lor, ci pentru invatétura lor care este inspi-
ratd de Dumnezeu si concordi cu Evanghelia si invi{dtura Apostolilor
oferind mare folos sufletesc credinciosilor (art. 15—16).

Cuviosul Nichita Stethatul isi incheie mérturisirea de credinti cu
dorinfa de a urma intru totul invataturii si vietii virtuoase a dumnezeies-
tilor Parinti pentru a putea fi de folos contemporanilor si urmasilor sai
pentru a trece in cealalti viati in credinta ortodox# pentru care a triit
si a luptat cu insési pretul vietii sale (art. 17—18).

Alaturi de intreaga operad teologicéd si apologetic, aceastd , marturi-
sire de credintad”, il situeazd pe Cuviosul Nichita Stethatul in giragul
marilor ginditori crestini si a teologilor mistici bizantini care au con-
ceput si au experimentat Ortodoxia ca pe o unitate inextricabili dintre
credinta adevarati si viata sfantd. In pofida faptului ci acest Pirinte nu
aduce o contribufie personald remarcabild sau originald in planul gin-
dirii dogmatice, el se impune in mod deosebit prin viziunea si sinteza sa
concisd, clard si eleganti asupra teologiei si misticii ortodoxe. Teologia
Cuviosului Nichita Stethatul — fidela linii clasice a gandirii patristice -—
exprimé astfel concjs adevérurile dogmatice de mare profunzime care au
fost exprimate in mod real $1 au fost transpuse in viata misticd a Sfinti-
lor. Ea raméne cu atdt mai mult actuald pentru crestinismul secolului
XX intrucat reuseste sd depéseascd acea schizofrenie a realitatii si exis-
tentei care a lisat o discrepanti prea mare intre gindirea theorici si
géndirea practicd. Ca ucenic al Sfantului Simeon Teologul, Sf. Nichita
Stethatul a reusit s& Imbine in mod paradoxal discursul teologic cu mis-
tica sau spiritualitatea ortodoxd asuméndu-si obligatia de a reda in cate-
gorii conceptuale si rationale intreaga experienti a invétitorului siu.
J. Darrouzes spune: ,,Dar Nichita pare sa fi avut un temperament cu totul
diferit de al lui Simeon; el e cu mult mai iubitor de constructii logice, de
simetrie, de ordine in expunere, cum dovedeste alcituirea orgamizatd a
tratatelor sale si recurgerea la rationament. Simeon este, dimpotrivé, cu
mult mai entuziast mai plin de imaginatie si mai mistic“.”

23 ]. Darrouzés, op. cit., p. 36.
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Aceastd pérere pe de o parte este indreptititd, deoarece Nichita este
caracterizat de opeérele sale de un spirit polemic, rajional, dat fiind cd a
trebuit s3 rispundi in aceasti manierd rafionalismului apuseamn, pe de
altd parte, insd, Cuviosul Nichita a fost cel eare a transpus in scris expe-
rienta misticd a Sféntului Simeon Teologul, — iar lucrarile sale duhov-
nicesti il aratd ca pe un mare cunoscator si traitor al misticii rasdritene,
urméand liniei contemplative a marilor Parin{i ca: Sf. Grigorie de Nyssa,
Sf. Maxim si Sfantului Simeon Noul Teolog.

Toate aceste consideratii despre acest mare Pérmte teolog si duhov-
nic indreptitesc situarea lui in ridndul Sfintilor Pénntl care au marturi-
sit credinfa ortodoxd cu cuvantul, cu opera lor $1 mai ale cu wata lor cea
sfanté si dumnezeiasca.

II.

Expunere a mdrturisirii de credintd
A lui Nikita monahul Stethatos, preot si eqgumen
al Mandstirii Studionului* -

1. Cel care s-a hotarat si filosofeze despre lucrurile dumnezeiesti si
omenesti trebuie 84 aibi pe de o parte o opinie (credintd) sinétoasd si
dreaptd iar pe de alti parte o viatd cinstiti si curatd pentru ca aceasta
sd nu contrazicd opinia (credinta) prin faptele si lucrérile alipite de ma-
terie; fiindca astfel, pe de o parte cuvantul opiniei neimpiedicat alearga,
ca unul ce este liber de lantul patimilor, iar pe de altid parté fiapta vie-
i ar alerga si ea impreund cu cuvéntul, ca una ce éste puturea in acord
cu acela in modurile de comporta'ne si in nici un ch1p, nu cade impo-
triva lui.

2. Deci acesta este scopul acestui cuvént si, pe cit 'mi se pare jude-
cata, el nu este departe de adevér. Eu insumi, insd, vrand sd arit tu-
turor marturisirea mea si teméndu-maé de indoita lupté a cuvantului, ca nu
cumva si mi arit lipsit de ceea ce se ‘cuvine in améandous, nu gtiu cum si
vin spre cuvinte si incé spre cuvinte ale filozofiei dumnezeiesti a Scriptu-
rilor, ca unul ce sunt lipsit de legéturile cu ratiunea, adicd cu iceea ce e
mai bum, iar pe de altd parte sunt lipsit de o viati sfantd prin ceea ce e
mai réu, desi aparentele inseald.

Dar pe de o parte, ca si nu ne ardtam cd mintim impotriva darurilor
lui Dumnezeu si sé fim invinuiti cd ingropim talantul ‘cu invidie ca migte
slujitori nerecunosciétori, iar pe de altd parte din cauza defdimétorilor
care au invatat s adulmece cuvintele si si véneze expresiile, fiindca obis-
nuiesc si rasuceascd vorba straduindu-se sd nu fac# spre primejdie chiar
cuvintele celor care le-au scos dintr-un suflet neprefacut si drept, haide
ca, preferénd vietii opinia (oredrinta) in care am fost nasecuti si in care am
fost hréniti §i cu care am ajuns la aceastd bitrénete inaintatd; haide deci
s8 o expun pe aceasta spre cunostiinta celor ce voiesc sa i‘nvete celel ale
noastre. Aceasta, dar, este asa:

* Traducere dupd: Nicetas Stéthatos, Opuscules et lettres, ,Sources chrétiennes® vol.
81, 1961, p. 444—463,
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3. Cred intr-Unul Dumnezeu Tatal Atot{iitorul, Care este fard in-
ceput si vesnic, Ficitorul tuturor celor vizute gi nevizute. $i intr-Unul
Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul niscut Care S-a nascut din
Insusi Dumnezeu si Tatél in chip nepétimas si vesnic — si nu cunoagtem
o altd obarsie decdt numai pe Tatdl — pe Care-L marturisesc céd este Lu-
mini din Lumind — Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevirat, de o
fiintd si impreunivesnic cu Tatil. Si in Duhul Sfént Care purcede din
vesnicie din Dumnezeu si Tatél, si este cunoscut a fi Lumind si Dumnezeu
adevirat ca Unul ce este al Tat#lui si al Fiului, impreuna vesnic de o fiintd
si de aceeasi fire, fiinta i putere.

4. Méarturisind acestea din tinerete, cred in Treimea cea de o fiinta
de aceeasi cinste, de aceeasi putere si de acelasi tron, cea ccneeniratii in-
tr-o singurd dumnezeire, — cele Trei Persoane si Ipostasuni neamestecan-
du-se si neconfundidndu-se intr-o singura persoand. Slavind aceasta
Treime in Unime si Unimea in Treime, cred ca ea este Treime prin cele
trei Ipostasuri iar Unime prin fiintd si dumnezeirea una, Astfel, marturi-
sesc un singur Dumnezeu $i un singur Domn in trei ipostasuri. Fiindca
nu raportez dummnezeirea una la trei domnii si nu cunosc pe Dumnezeu
fiind altul decét cele Trei persoane mici nu stiu cd existd pe langd Dum-
nezeul cel Unul alte Trei Persoane ale Treimii celei de-o-fiintd care sunt
Tatal, Fiul si Duhbul Sfant; ci pe Prea Sfanta Treime o numaéar nu ca fiinte
si maturi sau ca dumnezeiri diferibe sau ca trei domnii, ci ca ipostasuri si
proprietati intelgibile si des&varsite subzstind in ele insele si o divid
prin persoane adicd prin ipostasuri ea raménand nedivizatd si netiiatd
prin fiinta adicd prin fire si dumnezeire. Dar mu slavesc mici trei dummne-
zeiri sau trei firi sau fiinte sau trei dumnezei in Treime, unul mai mare
si unul mai mic. Pe cei care gindesc astfel ii arunc anatemei.

5. Fiindcid eu cunosc un singur principiu al dumnezeirii, o unicd im-
paritie, putere, bogitie si lucrare, o unicd vointd, o stdpinire, o domnie
a fiintei si firii celei in Trei Persoane si Ipostasuri dar pentru aceasta,
nu confund micidecum intr-un singur ipostas sau intr-o singura persoand
cele Trei Ipostasuri sau cele Trei Persoane ci stiu pe Tatil Dumnnezeu de-
s&varsit, pe Fiul Dumnezeu, desavarsit, pe Duhul Sfant Dumnezeu de-
s&varsit pentru ci fiecare persoand posedd una si aceeasi dumnezeire, ne-
impartita, fara lipsuri si des#dvarsita; si pe deoparte ca Dumnezeu fiecare
privitd in Ea Insasi este acelasi lucru, singurd mintea cunocscind distinc-
{ia celor inseparabile, dar pe de altd parte Tatd, Fiu si Duh Sfant sunt
Un Dummnezeu in Trei.

6. Fiindcad Tatil nu este alt Dumnezeu, nici Fiul nu este alt Dumn-
nezeu i iardsi nici Duhul Sfant nu este alt Dummnezeu, deoarece nici Ta-
tdl nu este altd fire, nici Fiul nu este altd fire si iardsi nici Duhul Sfant
nu este altd fire, ¢i Dumnezeu este Tatal, Dumnezeu este Fiul si Duhul
Sfant e si El Dumnezeu intrucit cele Trei Persoane plinesc in chip neim-
partit si nestirbit O unicd Dumnezeire, Dumnezeirea fiind intreagi si
desavarsita in fiecare din ele.

Caci nu suferad impér{ire Dumnezeirea care existd in mod desdvérsit
in cele Trei Persoane. Caci impreund cu faptul de a fi Dummnezeu Tatél
este Tatal, mici Fiu gi nici Duh Sfant, ¢i El este ceea ce este Fiul dupa




DIN SFINTII PARINTI 87

fire si ceea ce este Duhul Sfant dupa fire; si impreund cu faptul de a fi
Dumnezeu Fiul este Fiul si nici Tatil gi nici Duh Sfant, ci El este ceea ce
este propovaduit dupd fire Tat#l; si ceea ce este vidzut dupd fire Duhul
Sfant §i: impreuna cu faptul de a fi Dummnezeu Duhul Sfant este Duh
Sfant si mu este considerat mici Tatd mici nu este luat ca Fiu ci El este
ceeea ce se vesteste a fi Tatal dupd Fire, fiecare (Ipostas) flmd cunoscut
prin proprietatea sa.

7. Aceastd Sfantd Treime nu o socotesc desdvarsitd numai pentru
desavargirea Dumnezeirii unice, ci si mai presus de desdvargire si de
dumnezeire, ca una neimpéartitd nici schimbatd prin slavi, Imparatie si
vegnicie.

In aceasti Treime de-o-fiintid nu cunosc nimic creat, nimic inferior,
nimie introdus ulterior, ca si cum parci a existat mai inainte ci ar fi ve-
nit ulterior, ci cred ci e neschimbati si nealteratd si ci este totdeauna
aceeagi cu Ea Ins#si si din frageda copilarie cant, o ador pe ea si o cinstesc.

8. Inci cred si in Unul din aceastid sfantd si deofiintd Treime, in
Domnul nostru Iitsus Hristos Cel Unul méascut, niscut din Tatal fira de
patima mai inainte de toti vecii si de toate timpurile, Fiu al lui Dumnezeu
si Dumnezeu Cuvantul, Care a venit la noi din propria sa vointa si cu
bunévointa Tatdlui si'a Duhului fard a se degpérti de sanurile Tatdlui
Care l-a néscut si a intrat prin Duhul Sfant in pantecele feciorelnic al
Mariei cea purd si strdind de orice intinare dupd trup, suflet si gand;
Care intrupandu-se si luand chipul nostru si s-a ficut om ca i noi, cu
adevirat El Care este cunoscut intotdeauna ca Dumnezeu adevirat si a
primit inceput in trup, El Care este mai presus de timp. Cred ci acesia
s-a facut nu ca o nalucire, cum li se pare Mamniheilor §i valentinienilor
smintiti, ci cred cid Fiul si Cuvantul si-a luat in adevér si in duh un trup
care este de-o-fiin{d cu noi, un suflet rational de aceeasi specie (conatu-
ral) cu sufletele noastre, o minte asemin#toare cu mintea noastri.

9. Pe Acesta Il cunosc ci s-a niscut om intreg din Prea Sfanta Fe-
cioari curdfind in Intruparea Cuvantului asemanétorul prin asemanitor
méntuind inrudirea prin inrudire; deodatd eu zic deopotriva trup si su-
flet rational si deodatd trup cu suflet rafional al lui Dumnezeu Cuvan-
tul; fiinded gdndesc cé mici o clipitd Cuvéntul nu si-a avut un trup care si-i
fi precedat Intruparea ci unul care gi-a avut existenfa concomitenta cu
interventia naturald a Cuvantului.

Deoarece cred cd Cuvantul S-a intrupat din singele pur si nepitat
a Prea Sfintei Curatei si Purureafecioarei Maria si S-a fécut om cu ade-
virat fiind purtat in pantecele fecioresec, iar cand s-a implinit sorocul
sarcinii. normale, S-a fécut asemenea noud intru toate cele naturale si
care nu. poartd pacat si S-a nascut Dumnezeu intreg si om intreg; si nu
numai aceasta dar si cd Fecioara care L-a néscut a fost piziti neatinsa
si neintinatd si dupd nastere; pe care o cinstesc ca Niscédtoare de Dum-
nezeu cu adevarat si in sens propriu, o cinstesc pentru ¢i Dumnezeu Cu-
vantul S-a niscut din ea primind a doua nastere pentru noi in timp dupa
prima nagtere naturala si de megriit din fiinta Tatauli.

10. Crezind, ma inchin Domnului nostru lisus in doud firi lucriri si
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3. Cred intr-Unul Dumnezeu Tatal Atotfiitorul, Care este fard in-
ceput si vesnic, Facatorul tuturor celor vazute si mevizute. $i intr-Unul
Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul niscut Care S-a nascut din
Insusi Dumnezeu si Tat#l in chip nepitimas si vesnic — gi nu cunoastem
o alti obérsie decdt numai pe Tatdl — pe Care-L marturisesc ¢é este Lu-
mini din Lumind — Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevéarat, de o
fiirftd si impreundvegnic cu Tatél. Si in Duhul Sfént Care purcede din
vesnicie din Dumnezeu gi Tatdl, si este cunoscut a fi Lumind si Dumnezeu
adeviirat ca Unul ce este al Tatdlui si al Fiului, impreuna vegnic de o fiinta
si de aceeasi fire, fiinta si putere.

4. Mérturisind: acestea din tinerete, cred in Treimea cea de o fiinta
de aceeasi cinste, de aceeasi putere si de acelasi tron, cea ccncentrati in-
tr-o singurd dumnezeire, — cele Trei Persoane si Ipostasuri neamestecén-
du-se si neconfundidndu-se intr-o singurd persoani. Sliavind aceasta
Treime in Unime si Unimea in Treime, cred ci ea este Treime prin cele
trei Ipostasuri iar Unime prin fiin{d si dumnezeirea una. Astfel, méarturi-
sesc un singur Dummnezeu gi un singur Domn in trei ipostasuri. Fiindca
nu raportez dummezeirea una la trei domnii si nu cunosc pe Dumnezeu
fiind altul decét cele Trei persoane mici nu stiu cé existd pe langd Dum-
nezeul cel Unul alte Trei Persoane ale Treimii celei de-o-fiinta care sunt
Tatal, Fiul gi Duhul Sfant; ci pe Prea Sfanta Treime o numéar nu ca fiinte
si naturi sau ca dummezeiri diferite sau ca trei domnii, ci ca ipostasuri si
proprietati intelgibile si des&varsite subzstiand in ele insele si o divid
prin persoane adicd prin ipostasuri ea raménand nedivizatd si netdiata
prin fiintd adicd prin fire si dumnezeire. Dar mu slavesc nici trei dummne-
zeiri sau trei firi sau fiinte sau trei dummezei in Treime, unul mai mare
si unul mai mic. Pe cei care gandesc astfel ii arunc anatemei.

5. Fiindca eu cunosc un singur principiu al dumnezeirii, 0 unicd im-
paratie, putere, bogatie si lucrare, o unicé vointd, o stadpinire, 0 domnie
a fiintei si firii celei in Trei Persoane si Ipostasuri.dar pentiru aceasta,
nu confund nicidecum intr-un singur ipostas sau intr-o singurad persoani
cele Trei Ipostasuri sau cele Trei Persoane ci stiu pe Tatdl Dumnezeu de-
savarsit, pe Fiul Dumnezeu, desavarsit, pe Duhul Sfant Dumnezeu de-
sdvarsit pentru ci fiecare persoand posedd una §i aceeasi dumnezeire, ne-
impartita, fara lipsuri si desavarsitd; si pe deoparte ca Dumnezeu fiecare
privitid in Ea Insési este acelasi lucru, singurd mintea cuncscind distinc-
tia celor inseparabile, dar pe de altd parte Tatd, Fiu si Duh Sfint sunt
Un Dummnezeu in Trei.

6. Fiindcad Tatdl nu este alt Dummezeu, nici Fiul nu este alt Duin-
nezeu si fardsi nici Duhul Sfant nu este alt Dumnezeu, deoarece mici Ta-
tal nu este altd fire, nici Fiul nu este altd fire si iarfsi nici Duhul Sfant
nu este altd fire, ¢ci Dumnezeu este Tatdl, Dumnezeu este Fiul si Duhul
Stant e si El Dumnezeu intrucit cele Trei Persoane plinesc in chip neim-

partit si nestirbit O unicd Dumnezeire, Dumnezeirea fiind intreagi si
desivarsité in fiecare din ele.

Caci nu suferi impértire Dumnezeirea care existd in mod desdvarsit
in cele Trei Persoane. Cacti impreund cu faptul de a fi Dumnezeu Tatal
este Tatal, mici Fiu gi nici Duh Sfint, ci El este ceea ce este Fiul dupa

7
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fire si ceea ce este Duhul Sfant dupi fire; si impreuni cu faptul de a fi
Dumnezeu Fiul este Fiul si nici Tatal si nici Duh Sféant, ci El este ceca ce
este pmpovc’mdwirt dupi fire Tatil; si ceea ce este vézut dupa fire Duhul
Stant si: impreuna cu faptul de a fi Dumnezeu Duhul Sfant este Duh
Sfant si nu este considerat nici Tatd mici nu este luat ca Fiu ci El este
ceeea ce se vesteste a fi Tatal dupii Fire, fiecare (Ipostas) fiind cunoscut
prin proprietatea sa.

7. Aceastd Sfantd Treime nu o socotesc desdvargiti numai pentru
desdvarsirea Dumnezeirii unice, ci si mai presus de desiivargire si de
dumnezeire, ca una neimpéartitd nici schimbatd prin slavd, Impéraitie si
vesmnicie.

In aceasti Treime de-o-fiin{d nu cunosc mimic creat, nimic inferior,
nimie introdus ulterior, ca si cum parcd a existat mai inainte ci ar fi ve-
nit ulterior, ci cred ci e neschimbatd si nealteratd si cid este totdeauna
aceeagi cu Ea Ins#si si din fragedi copilirie cant, o ador pe ea si o cinstesc.

8. Inci cred si in Unul din aceastid sfanti si deofiintd Treime, in
Dommul nostru liisus Hristos Cel Unul mascut, niscut din Tatidl fird de
patima mai inainte de tofi vecii i de toate timpurile, Fiu al lui Dumnezeu
§i Dumnezeu Cuvantul, Care a venit la noi din propria sa voin{i si cu
bun#vointa Tatdlui si a Duhului fird a se despartl de sinurile Tat#lui
Care l-a néscut si a intrat prin Duhul Sfant in p#ntecele feciorelnic al
Mariei cea purd si striind de orice intinare dupa trup, suflet si gand;
Care intrupandu-se si ludnd chipul nostru si s-a fdcut om ca §i noi, cu
adevirat El Care este cunoscut intotdeauna ca Dumnezeu adevirat si a
primit inceput in trup, El Care este mai presus de timp. Cred ci acesta
s-a facut nu ca o nalucire, cum li se pare Maniheilor si valentinienilor
smintiti, ci cred c& Fiul si Cuvéntul si-a luat in adeviér si in duh un trup
care este de-o-fiint4 cu noi, un suflet rational de aceeasi specie (conatu-
ral) cu sufletele noastre, 0 minte asem#n#toare cu mintea noastra.

9. Pe Acesta Il cunosc ci s-a niscut om intreg din Prea Sfanta Fe-
cioard curdtind in Intruparea Cuvantului aseméanétorul prin aseméinitor
méntuind inrudirea prin inrudire; deodatd eu zic deopotrivd trup si su-
flet rational si deodatd trup cu suflet rational al lui Dumnezeu Cuvan-
tul; fiindcd gandesc ci nici o clipitd Cuvantul nu si-a avut un trup care si-i
fi precedat Intruparea ci unul care si-a avut existenta concomitentd cu
interventia naturald a Cuvantului.

Deoarece cred ci Cuvantul S-a intrupat din s@ngele pur si nepitat
a Prea Sfintei Curatei si Purureafecioarei Maria gi S-a fécut om cu ade-
virat fiind purtat in péntecele fecioresc, iar cind s-a implinit. sorccul
sarcinii normale, S-a facut asemenea noud intru toate cele naturale si
care nu poartd péncat si S-a nascut Dumnezeu intreg si om intreg; si nu
numai aceasta dar si ci Fecioara care L-a néascut a fost paziti neatinsa
si meintinatd si dupﬁ na$tere pe care o cinstesc ca Nascatoare de Dum-
nezeu cu adevirat si in sens propriu, o cinstesc pentru ¢i Dumnezeu Cu-
véantul S-a niscut din ea primind a doua nastere pentru noi in timp dupa
prima nagtere naturala si de negrait din fiin{a Tatauli.

10. Crezand, méa inchin Domnului nostru lisus in doua firi lucréari si
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vointe desdvarsite ca unui Dumnezeu desivirsit si' om desavarsit; fiindca
din doud firi S-a ficut unirea dummnezeirii si omenirii neprimind schim-
bare nici amestec prin unirea firilor, nici divizare sau taiere dupa uni-
rea formelor sau a firilor precum gandeste flecar Nestorie si’ Eutihie
rédu-smintitul. Cinstesc ca Unul pe Fiul si Cuvantul care S-a intrupat din
Fecioara prin Duhul Sfé&nt si spun ca existd un (singur) Ipostas compus
al lui, marturisindu-L in doua firi, lucréri si vointe.

11. Marturisesc gi nasterile Cuvantului, precum s-a spus; cea din
Dumnezeu si Tatél pe care o stim mai presus de timp si vesnici si pe cea
de a doua din Preasfanta Fecioari gi Niscitoare de Dumnezeu Maria pe
care am cunoscut-o mai recenti si in timp. Pe de o parte méa inchin Aces-
tuia ca Dumnezeu de-o-fiintd cu Tatél, iar pe de alta parte pe Acelasi il
cinstesc ca om de-o-fiintd cu noi si cu a sa Maica: pe Acelagi vazut si
nevazut creat si necreat, trupesc si netrupesc, pe Acelasi piaméantesc si
preainalt si toate celelalte ce se giasesc in mod neimpértit in dubla lui
natura.

12. Pe Acesta Il cunosc unu si dublu, unul dupi ipostas sau per-
soanad iar dublu dupé firi si proprietatile lor, zic adica dupa vointe si lu-
criari, fiecare forma lucrand adica cele proprii ale ei prin comuniunea cu
cealaltd, Cuvantul lucrand cele ce sunt ale Cuvantului in comuniune cu
trupul, Cuvantul comunicandu-i lui lucririle dintre care una lumineazi
prin minuni iar cealaltd a cdzut sub océdri. Marturisesc, deci, in Hristos
cu adevarat doud firi si fiin{e, dumnezeirea si omenirea (unite) in chip
neamestecat si neimpartit dupd cum si doud vointe maturale si doua lu-
crari naturale care sunt Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, pe Unul
si Acelasi Domn Iisus Hristos Care, ca Dumnezeu, a mers pe mare, @
oprit vanturile si a siturat mii de persoane cu cinci (paini, a inviat pe
morti si a izgonit orice fel de boala, a alungat demoni, iar ca om a 'insetat
si a flamanzit, a obosit si a suferit in patima sa, apoi a ribdat de buni
voie pe cruce, iar ca Dumnezeu a inviat a treia zi in trupul S&u strica-
cios, S-a ardtat ucenicilor si s-a indltat la cer cu sfantul trup pe care l-a
primit si sade de-a dreapta Tat#lui de unde va da fiecdruia dupi faptele
lui ca Unul ce are impératia fird de sfarsit si stipanirea puterii dumne-
zelesti fara margini. '

13. Marturisesc si un Botez, ca unul care prin Botez m-am spilat de
intindciunea pécatului stramosesc, m-am ingropat impreund cu Hristos.
Si mi-am sfintit trupul iar sufletul il am netrupesc si nemuritor ca unul
inteligibil si dumnezeiesc de la Dumnezeu si pastrandu-se vesnic pro-
prietatile dupa trecerea din aceasta viata.

Cred incd si in invierea din morti si méirturisesc pe de-o parte im-
pardtia dreptilor ca fird de sfarsit in vecii vecilor iar pe de alti parte
(méarturisesc) c& pedeapsa picitosilor si a demonilor este deopotriva ves-
nicd si nu va inceta vreodatd mai degrabi decat cid pacitosii si demonii
vor revenii iardsi la starea originard intr-o restaurare finala precum fle-
carea Origen intunecatul.

14. Asa marturisesc si asa cred si de cei care nu cred si nu gandesc
asa ma scarbesc ca de niste dusmani ai credintei ortodoxe a crestinilor si
ca de niste dusmani ai Bisericii apostolice i universale si-i arunc anate-
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mei precum am aratat mai pe larg in scrisoarea mea citre Leonproedros
din Arcadiopolis in care am infierat orice erezie.

15. Apoi, pe langé toate acestea spuse, eu mi inchin si respect, cin-
stesc si sarut icoana fard prihani a Domnului nostru lisus Hristos, aceea
a Néascatoarei de Dumnezeu gi Pururea Fecioard Maria care l-a niéscut pe
El fira de patimi si a tuturor sfintilor care sunt aratati din veac de Du-
hul cel dummezeiesc, ca unele care sunt icoane sfinte ale prototipurilor si
celor care le saérutd le ofera sfintenie; cei care latrd impotriva sfintelor
icoane si celor care refuza din tot sufletul cinstirea, inchinarea $i siruta-
rea lor sd nu le fie dat loc de iertare si partea de odihni a credincic:i-
lor in veacul viitor.

16. Incd gi raclele si moagtele celor care pentru dragostea lui Dum-
nezeu s-au sdvarsit prin martiriu $i prin méarturisirea lui Hristos, sau a
celor care au fost slaviti prin semne sau acelor care au fost aratati prin
cuvant si invatiturd spre folosul credinciosilor Bisericii le sdrut si-mi
ating fata convins c& prin contactul cu acestea imi sfintesc trupul si su-
fletul. Dar primese, cinstese si imbrétisez scrierile inspirate de Dumnezeu
si mvété’truride sfintilor dascali mai vechi $i mai noi ai Bisericii lui Hris-
tos in acord cu Evan)gheha i Invatatura apostolilor ca unele care oferi
folos sufletesc si sunt impreuni eonlucritoare la Evangheha lui Hristos.
Dar scririle falsificatoare ‘ale ereticilor atei nu mumai ¢d nu le primeac ci
arunc anatema si asupra celor care le-au scris pe acestea ca unii care sunt
stricétori si pricinuitori de toatd vatdmarea.

17. In sfargit pe langd cele marturisite imbrétisez si viata cea prea-
curatd gi preaneprihénitd, virtuoasa, prin fapte, adevarate, sfin{itd depéar-
tatd de toatd rusinea si necurifia trupului, si luminatd prin cuvant si
cunosgtiin{d lucrurilor dumnezeiesti si omenesti si stralucind in fata oa-
menilor prin infelepciunea lui Dumnezeu spre zidirea si folosirea obsteas-
cd'a celor care-i vid. Ma scarbesc §i resping cu desivérsire viafa necu-
ratd cea dobitoceascd si irationald si lipsitd de comipasiune prin lacomie
si lipsitd de omenie, demonici si trufasd prin méandrie.

18. Aceasta este intreaga mérturisire in care m-am néscut. Aceasta
e credinta in care am fost botezat, aceasta e invatitura din care am fost
hranit si cu care am trait si in aceasta am ajuns la adanci bétranete, si
pentru care n-ag refuza si-mi virs sdngele dacid mi s-ar cere socoteald
pentru ea. Cu care as vrea si plec Hristoase Imipdrate din viata aceasta
si din cortul acesta calauzit de Duhul Tdu Sfént spre locurile de lumind
pe care le-ai pregitit numai celor ce gi-au pus n#dejdea in Tine si Te-au
iubit din suflet si care s-au jertfit pe ei ingisi Tie In intregime prin focul
dorului si al Duhului ca desféicAndu-ma de cortul acesta si-mi desfac in
ascunsul aripilor cortului tdu in duh de bucurie aducand bogitia acestei
maérturisiri, acolo unde se afld locagul celor ce priznuiesc in Duh si al
purtatorilor de Dumnezeu Pé&rinti ai mei si Dumnezeu Tat#l este cantat
treimic de puteri nesfargite in Fiul cel Unul mé#scut si' Duhul. Asa sa
fie, amin acum §i pururea si in vecii vecilor.

Prezentare si traducere
de
:Drd. Cornel Toma



Indrumiri omiletice

PREDICA LA DUMINICA A II-A DUPA RUSALII
Apostolatul si succesiunea apostolicd; sublimitatea lor

91 le-a zis Iisus: Veniti dupd Mine
si Eu vd voi face pescari de oameni*
(Matei 4, 19)

Chemarea la apostolat a primilor patru ucenici, a frafilor Petru si
Andrei si lacob si Ioam, fiii lui Zevedei, despre care vorbegte Sf. Evan-
ghelist de astdzi — constituie una din cele dintadi minuni ale Dommnului
nostru lisus Hristos.

Acolo, la Marea Galileei, au fost chemati cu chemare sfadntd i mi-
ruifi cu darul apostoliei cei dintdi stegari ai credintei cregtine gi ai iubirii
ncare zideste“, cu care s-a facut inceput mantuirii noastre. Aceastd che-
mare nu s-a fdcut inceput méantuirii noastre. Aceastd chemare nu s-a
facut la intdmplare, ci dupé planul intelept al Stapénului a toate.

Asga cum in Vechiul Testament Dumnezeu pentru cadrmuirea poporu-
lui evreu a ales pe Moise si a intemeiat preofia lui Aaron, (Iegire 3, 9—
12) tot asa Hristos Domnul a venit ca mare preot, dupd cum a fost in-
chipuit prin Melchisedec (Ps. 109, si Evrei 9, 11) sa intemeieze aposto-
latul, preotfia cea noud, care si oficieze la altarul celor mai inalte idea-
luri umane. Duhul Sfant a grait prin prooroci c¢d se va schimba preotia
cea veche care va {ine numai pand la venirea Domnului Iisus Hristos
{Evrei 7, 11—12).

Ca si se implineascs proorocia, Domnul Iisus Hristos cand a venit, a
ales ucenici chiar dintre pescari; cum istorisegte Evangheila de astazi si
cum zice Domnul prin proorocul Ieremia: ,JIatd voi trimite multimea de
pescari, zice Domnul si-i voi pescui; iar apoi voi trimite multime de vané-
tori, si-i vor véana . ..“ (16, 16).

Pe malul marii Galileii, se implineste aceastd proorocie, pe care o
evocd gi troparul Pogorarii Duhului Sfant: ,,Bine esti cuvantat, Hristoase,
Dumnezeul nostru, Cel ce preaintelepti pe pescari ai aratat, trimi{adndu-le
lor Duhul Sfant i printr-ingii lumea ai véanat, Iubitorule de oameni slava
Tie“.

Chemarea la apostolat si apostolatul in sine este 0 méireati minune,
caci numai asa putem intelege, cum cele doud perechi de frati, §i nu nu-
mai ei, la auzul cuvintelor lui Iisus: ,,Veniti dupd Mine gi Eu v voi face
pescari de oameni", pirfsesc indati toate; mrejele, corabia si chiar pe
tatal lor, si urmeazi atit de necondifionat pe Iisus.

S5f. Evanghelie de astizi ne indeamni si patrundem sensul adénc si
minunat al apostolului, al succesiunii apostolice §i sublimitatea lor.
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. In Noul Testament cei alesi si trimisi in misiune cu imputerniciri
si daruri deosebite au fost numiti apostoli (Luca 6, 13), dar cel dintai care
poartd acest nume este Fiul lui Dumnezeu intrupat, Iisus Hristos ;,pe
care Tatdl L-a sfin{it si L-a trimis in lume* (Ioan 10, 36) si ,,Céruia I-a dat
toatd puterea in cer si pe pamént” (Matei 28, 18). El este Apostolul ce-
resc, este ,,Cel trimis s& facid wvoia Taté]m, adicd si realizeze mantuirea
lumii (cf. Ioan 3, 16—17) prin invétatura si jertfa Sa“.

In acest scop, cel dintdi lucru pe eare l-a ficut El, inci de cand a
inceput lucrarea de maéantuire: a oamenilor — dupd o noapbte de ruga-
ciune — a fost chemarea ucenicilor si alegerea apostolilor (Matei 4, 8.28;
Marcu 3, 13—19; Luca 6, 9—13). Pe acestia i-a format treptat in ,,scoala
Sa“ si le-a spus: ,,Eu v-am ales pe voi si v-am randuit sd mergefi si
roadé sé aduceti, si roada voastré si ramana“. Ei au fost trimisi, inzesirati
fiind cu puteri deosebite si daruri speciale, avind misiunea de a propo-
vadui Impéaritia lui Dumnezeu cum zice Si. Evanghelist Luca: ,,8i che-
ménd pe cei doisprezece ucenici ai Sai, le-a dat putere si stipanire peste
toti demonii §i s vindece bolile. Si i-a trimis si pmpovéoduﬁascé Impara-
tia lui Dumnezeu si sa vindece pe cei bolnavi® (9, 1—2). ,

Inzestrati cu atita putere si cu nenumérate daruri apostc-lu erau
chemati s& fie crainicii adevarurilor méantuitoare, mesagerii cerului pe
pamant si s continue lucrarea mantuirii pana la sfargitul veacurilor.

- Mantuitorul Hristos a inféptuit méantuirea subiectivd prin invétitura
si jertfa Sa. :

Mantuitorul Hristos _este ,,Impé:ratul si Invitatorul“ si totodata
~Apostolul si Arhiereul mantuirii noastre” (Evrel 3, 1). El miruneste in
gradul cel mai inalt aceste demnitifi slujiri sau puteri, prin care savar-

geste mantuirea; pe acestea le transmite aposiolilor si anume: puterea in-

vititoreascd sau propovaduitoare, puterea sfintitoare, preoteasca; sau sa-
cramentald si puterea conducitoare pastorald, cérmuitoare sau juris-
dictionala.

Aceste puteri cu care au fost inzestratl apostolii au spont i s-au de-
sivargit la Cincizecime cind ,,s-au imbriicat cu putere de sus“

Sublim# chemare este apostolatul; nu este slujire mai aleasy si 0o dem-
nitate mai inaltd. Apostolilor le spune Mantuitorul: ,cel ce va ascultd pe

oi pe Mine mé ascultd si cel ce se leapada de voi de Mine se leapada®
(Luca 10, 16) (iar cel ce se leapada de voi se leapiidd de Cel ce M-a tri-
mis pe Mine".

Pe ‘zcegtia, Hristos-Arhiereul i-a sfintit ‘atunci cénd in Rugiciunea
Arhiereascid s-a tugat pentru ei, zicand: ,,Sfinfeste-i pe ei intru adevirul
Tau; cuvantul Téu este adevirul® (Ioan 17, 17).

Pe apostoli i-a hirotonit in ziua Invierii, prin suflarea Sfantului
Duh asupra lor, dandu-le si puterea de a ierta pécatele; si i~a trimis zi-
cand: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatdl, vi trimit si eu pe voi. $i zi-
cind aceasta, a suflat asupra lor si a zis: ,,Luati Duh Sfant, cércra veti
ierta pacatele, le vor fi iertate si cérora le vetli {ine vor fi t{inute (Ioan
20,. 21—23). Inzestrati cu acesté puteri i-a trimis si invete si si sivar-
seascd Sfintele Taine zicdnd: ,,Datu-Mi-S-a Mie toatd puterea in cer si pe
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PREDICA LA DUMINICA A II-A DUPA RUSALII
Apeostolatul si succesiunea apostolicia; sublimitatea lor

91 le-a zis Iisus: Veniti dupd Mine
si Eu vd voi face pescari de oameni”
(Matei 4, 19)

Chemarea la apostolat a primilor patru ucenici, a frafilor Petru i
Andrei si lacob si Ioam, fiii lui Zevedei, despre care vorbegte Sf. Evan-
ghelist de astfizi — constituie una din cele dintai minuni ale Domnului
nostru Iisus Hristos.

Acolo, la Marea Galileei, au fost chemati cu chemare sfantd gi mi-
ruiti cu darul apostoliei cei dintai stegari ai credintei cregtine gi ai iubirii
»care zideste", cu care s-a facut inceput méantuirii noastre. Aceasta che-
mare nu s-a facut inceput mantuirii noastre. Aceastd chemare nu s-a
facut la intdmplare, ci dupi planul intelept al Stapanului a toate.

Asa cum in Vechiul Testament Dumnezeu pentru carmuirea poporu-
lui evreu a ales pe Moise si a intemeiat preotia lui Aaron, (legire 3, 9—
12) tot asa Hristos Domnul a venit ca mare preot, dupd cum a fcst in-
chipuit prin Melchisedec (Ps. 109, si Evrei 9, 11) sd intemeieze aposto-
latul, preotia cea noué, care si oficieze la altarul celor mai inalte idea-
luri wmane. Duhul Sfant a griit prin prooroci ci se va schimba preotia
cea veche care va {ine numai pana la venirea Domnului lisus Hristos
(Evrei 7, 11—12).

Ca si se implineascd proorocia, Domnul Iisus Hristos cand a venit, a
ales ucenici chiar dintre pescari; cum istoriseste Evangheila de astizi si
cum zice Domnul prin proorocul Ieremia: ,latd voi trimite mul{imea de
pescari, zice Domnul si-i voi pescui; iar apoi voi trimite mul{ime de vanéa-
tori, si-i vor vana . . .“ (16, 16).

Pe malul maérii Galileii, se implineste aceasti proorocie, pe care o
evocd gi troparul Pogorarii Duhului Sfant: ,,Bine esti cuvantat, Hristoase,
Dumnezeul nostru, Cel ce preaintelepti pe pescari ai aratat, trimijandu-le
lor Duhul Sfant gi printr-insii lumea ai vanat, Iubitorule de oameni slava
Tie“.

Chemarea la apostolat si apostolatul in sine este o méareaid minune,
caci numai aga putem intelege, cum cele doud perechi de frati, si nu nu-
mai ei, la auzul cuvintelor lui Iisus: ,,Veniti dupid Mine si Eu va voi face
pescari de ocameni“, paridsesc indatd toate; mrejele, corabia §i chiar pe
tatél lor, si urmeazé atit de neconditionat pe Iisus.

Sf. Evanghelie de astizi ne indeamni sia patrundem sensul adanc gi
minumnat al apostolului, al succesiunii apostolice gi sublimitatea lor.
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: - e .

In Noul Testament cei alesi si trimisi in misiune cu imputerniciri
si daruri deosebite au fost numiti apostoli (Lueca 6, 13), dar cel dintai care
poartd acest nume este Fiul lui Dumnezeu intrupat, Iisus Hristos ;pe
care Tatdl L-a sfintit si L-a trimis in lume" (Ioan 10, 36) si ,,Céruia I-a dat
toatd puterea in cer si pe pémﬁn “ (Matei 28, 18). El este Apostolul ce-
rese, este ,,Cel trimis sa facid voia Tat#lui, adicd s& realizeze maéantuirea
lumu (cf. Ioan 3, 16—17) prin invatatura si jertfa Sa“.

In acest scop, cel dintai lucru pe care l-a facut El, inci de cand-a
ixwep.rt lucrarea de maéantuire: a oamenilor — dupd o noapte de rugi-
ciune — a fost chemarea ucenicilor si alegerea apostolilor (Mabe1 4, 8.28;
Marcu 3, 13—19; Luca 6, 9—13). Pe acestia i-a format treptat in ,;scoala
Sa“ si le—a spus: ,,Eu v-am ales pe voi si v-am raénduit s& mergeti si
roadi s& aduceti, si roada voastré si rémanéd“. Ei au fost trimisi, inzestrafi
fiind cu puteri deosebite si daruri speciale, avind misiunea de a propo-
vidui Impéaritia lui Dumnezeu cum zice Sf. Evamghelist Luca: ,,$i che-
maénd pe cei cdoisprezece ucenici -ai S&i, le-a dat putere gi stdpénire peste
toti demonii gi si vindece bolile. Si i-a trimis si propoviduiascd Impéara-
tia lui Dumnezeu si si vindece pe cei bolnavi® (9; 1—2). ,

Inzestrati cu atata putere §i cu nenumdirate daruri apostolii erau
chemati sd fie crainicii adevérurilor mantuitoare, mesagerii cerului pe
paméant si sa continue lucrarea mantuirii pana la sfargitul veacurilor.

Méantuitorul Hristos a inféptuit mantuirea subiectivd prin invi{itura
si jertfa Sa. : ;

Mantuitorul Hristos _este ,,Impéraml si. Invitatorul” si totodata
wApostolul si Arhiereul méantuirii noastre” (Evrei 3, 1). El intruneste in
gradul cel mai inalt aceste demnitifi slujiri sau putem, prin. care, savar-

geste méntuirea; pe acestea le transmite apostolilor si anume: puterea in-

vitatoreasci sau propoviduitoare, puterea sfintitoare, preofeascd; sau sa-
cramentald si puterea conducitoare pastorald, carmuitoare sau juris-
dictionala.

Aceste puteri cu care au fost inzestrati apostolii au sporit si s-au de-
savargit la Cincizecime cind ,,s-au imbr#cat cu putere de sus”.

Sublima chemare este apostolatul; nu este slujire mai aleasi si o dem-
nitate mai inaltd. Apostolilor le spune Méntuitorul: ,cel ce vi ascultd pe
voi pe Mine mé ascultd si cel ce se leapﬁda de voi de Mine se leapadid”
(Luca 10, 16) (iar cel ce se leapidi de voi se leapiadd de Cel ce M-a tri-
mis pe Mine®.

Pe acestia, Hristos-Arhiereul i-a sfin{it atunci cdnd in Rugiciunea
Arhiereascd s-a rugat pentru ei, zicind: ,,Sfinfeste-i pe ei intru adevérul
Téu; cuvantul Tiu este adevirul” (Ioan 17, 17).

Pe apostoli i-a hirotonit in ziua Invierii, prin suflarea Sfantului
Duh asupra lor, dandu-le si puterea de a ierta pécatele; si i~a trimis zi-
cind: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatil, v trimit si eu pe voi. $i zi-
cind aceasta, a suflat asupra lor si a zis: ,Luati Duh Sfant, céirora veti
ierta pécatele, le vor fi iertate si cérora le veti tine vor fi tinute (Ioan
20,. 21—23). Inzestrati cu aceste puteri i-a trimis si invete si si s&var-
seascd Sfintele Taine zicand: ,Datu-Mi-5-a Mie toatd puterea in cer si pe
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pdmant. Drept aceea mergind invéatati toate neamurile botezindu-le in
numele Tatalui si al Finlui si al Sfantului Duh, invitindu-i sd pizeasca
toate cate v-am poruncit voud; si iatd Eu sunt cu voi in toate zilele pana
la sfarsitul veacurilor” (Matei 28, 18—20).

Calitatea de apostol cuprinde in sine Preofia deplini si preotia apos-
tolicd din apostoli si preotia Mantuitorului Iisus Hristos.

Deplina putere de a invita, adicid de a propovidui cuvantul adevi-
rului in plenitudinea lui si pretutindeni si al vesti si scerie fira greseala o
avem pentru ci apostolii erau organe ale Duhului Sfant, ale Revelatiei.

Deplina putere conducétoare sau carmuitoare o avea fiecare apostol
pentru cd aveau putere de a intemeia $i organiza Biserici §i comunitéti
pretutindenea.

Ca cei ce aveau plenitudinea harului si a harismelor (harismele sunt
diferite daruri ale Duhului Sfant) aveau puterea de a da Duhul Sfant, a-
veau deci puterea sfintitoare de a boteza (F. A. 8, 17; 19, 6) si de a hiro-
toni diaconi, preotfi si episcopi.

Apostolii sunt constienti de sublinitatea chemérii lor, de apostolia lor
de puterea harului divin care lucreazi in ei. De aceea Sf. Apostol Pavel
zice: ,,Asa si ne socoteascid pe noi oamenii ca pe nigte sluji ale lui Hris-
tos si iconomi ai tainelor lui Dumnezeu” (I Cor. 4, 1).

Intelegem ¢4 Mantuitorul a intemeiat Biserica in care se continui
lucrarea méantuirii intregului neam omenesc. Sfintii Apostoli au fost im-
preund lucratorii Dommnului la intemeierea Bisericii iar capul nevizut
supremul cérmuitor al Bisericii este Hristos. Sfintii Apostoli au primit
de la Hristos Domnul, mai intai puterea harismatici — puterea de a sa-
varsi minuni — si puterea de a propovadui in mod infailibil adevarul de
credintd, de a-l pastra, de a-l1 raspandi si de a-1 apéra; apoi puterea sa-
cramentald sau haricd de a s&varsi lucriri sfinte prin care sa sfinteasca
viata, si in fine, puterea pastorald, conducitoare de a cérmui intreaga
Biserica prin adevarul de credintd, prin lucrarile sfinte si prin randuie-
lile privind organizarea si disciplina vietii bisericesti.

Sfintii Apostoli au ldsat drept mostenire Bisericii intreaga putere
necesara pentru continuarea lucrarii Bisericii si aceastd putere ei au in-
credintat-o Bisericii in totalitatea ei, ca Trup tainic al lui Hristos, céci
numai Biserica in totalitatea ei este infailibild si ca atare numai ea
prezintd garantia cd poate péastra nealteratd revelatia, adicd adevarul
de credinta.

In cadrul Bisericii Sfintii Apostoli au transmis aceastd scumpid mos-
tenire, cum vedem clar in Sf. Secripturd, oprindu-se asupra unor per-
soane pe care le-au inzestrat cu harul preotiei in cele trei trepte: a arhi-
eriei sau episcopatului, a prezbiteratului si a diaconiei.

Si fiinded prin apostoli se transmite harul preotiei de la Hristos,
urmasilor lor in har — episcopilor — de aceea preotia se numeste ,,de
succesiune apostolicd“, agsa dupd cum ne spune si Sf. Apostol Pavel,
adresandu-se citre péastorii Bisericii din Efes: ,,Drept aceea luati aminte
de voi si de toatd turma in care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, si
pastoriti Biserica lui Dumnezeu” (F.A. 20, 28).
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Pastrarea continud, fird intrerupere, a succesiunii apostolice de la
Sf. Apostoli pana la cel din urm# iepiscop din vremea noastrd este soco-
titd pe drept cuvant ca o garantie a transmiterii reale a invataturii ade-
virate si a puterii bisericesti $i o garantie ci Biserica continui lucrarea sa
méntuitoare in lume.

Intru aceasta constd sublimitatea apostolatului pentru noi care ne
integram prin credintd cea adevirata in succesiunea apostolica.

De aceea, apostolatul este slujbd sfantd, sublimi; o méreatd taind,
o mare minune dumnezeiascd pentru cé nu vine de la om si nu se inte-
meiazi pe puterea omului, ci pe puterea si porunca lui Dumnezeu. Slujba
si puterea aceasta apostolii Domnului o dau urmasilor prin rugéciunea si
prin puterea maéinilor lor, prin  hirotonie, aga inecit darul preotiei este
ca un fir de aur care leagd apostolia §i preofia deplind a Mémtuitorului
nostru lisus Hristos de preotia crestind prin preotia apostolici pana la
sfarsitul veacurilor.

*®

Chemarea Méantuitorului nu a fost o chemare ocarecare, ci a fost gla-
sul lui Dumnezeu, chemarea care cuprinde in ea o fortd irezistibild, cu
un scop bine definit. O chemare aseménitoare a fost a proorocilor Ve-
chiului Testament. Cand Moise este chemat si méantuiascid poporul evreu
de robia egiptean# se scuzd ci ,este gngav si neindeménatic la vorba“,
dar Dumnezeu il trimite personal, fira drept de scuzd zicdndu-i ,,Mergi
dar: eu voi deschide gura ta si te voi‘invita ca si graiesti* (lesire 4, 12).

O chemare sfantd gi irezistibild a fost a apostolilor din Sf. Evanghe-
lie de astézi, incat si-au lisat toate. Si nu numai a celor patru din Sf.
Evanghelie de astizi, ci a tuturor apostolilor. Sf. Apostol si Evanghelist
Matei isi relateazi lapidar chemarea; pe cand sedea la vamai lisus i-a
zis: ,,vino dupa Mine“. $i sculandu-~se a mers dupéi E1“ (Matei 9, 9).

lisus prin minunea alegerii apostolilor dintre uwmilii pescari ai Ga-
lileii si alfi oameni simpli de pe malurile mérii Galileii a facut inceputul
mantuirii intregului neam omenesec. lisus a dat un sens nou vietii apostoli-
lor facand din ei solii méntuirii in timp si spatiu.

Venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu a dat gi vietii moastre, a tu-
turor, un sens superior, o inaltd demnitate i a adus pentru tofi o che-
mare sfantd. Este chemarea ficuti de Dummezeu ca sufletele si vini la
El, este chemarea facutd oamenilor de Hristos si de apostoli si slujitorii
Bisericii, prin cuvantul Ewvangheliei, ca si urmeze calea credintei si a
mantuirii.

Sublima este chemarea Mantuitorului: ,,Venif{i la Mine toti cei os-
teniti si impovérati si eu vé wvei odihni pe voi“ (Matei 11, 26) fiind o
chemare generald pentru ci ;,, Dumnezeu voieste ca toti oamenii si se man-
tuiascd si la cunostinta adevarului sd vina® (I Tim. 2, 4).

Dar ,,chemarea lui Dumnezeu sau a lui Hristos este mumai pentru
a intra in Biseric# si a deveni membru al ,;poporului lui Dumnezeu aici
pe pamént; ci sublimitatea chemdrii pe care o continui apostolii si ur-
magii lor, constd in aceea c& existd o chemare cereascid“ (Evrei 3, 1),
adicé spre a-i ridica prin ea la fagaduintele de sus, in ,Biserica cereasci’
a celor inscrisi in ceruri unde sunt sufletele dreptilor si ale celor - de-
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savarsiti (Evrei 12, 23) intru fericirea cea neimbitranitoare”, unde este
lacasul tuturor celor ce se veselesc. AMIN.
Pr. Gheorghe Streza

DUMINICA A 3-A DUPA RUSALII
Asupra modului de slujire la cei doi stapdni

Invatatura sfintei noastre Biserici ne spune, dup# cuvéantul Sfintei
Scripturi, cd omul este alcétuit din trup pémantesc si suflet ceresc, pri-
mit de la Dumnezeu prin suflarea Sa diviné.

Desi impreuni formeazid un tot, alcituit fiinfa moastra omeneascd,
fiind o strinsi interdependenti intre trup si suflet, avind menirea de a
convietui intr-o unitate fireascd, de vreme ce sidldgluiesc in acelasi corp,
totusi intre acestia este o continui nemtelegere o neintrerupta confrun-
tare.

Trupul avand obargia pe pimant este inclinat si slujeascd lumii si
plécerilor ei, pe de alta, sufletul fiind scinteie dumnezeiascé si cunoscénd
cd este nemuritor voiegte sd sdvarseasca faptele plécute lui Dummnezeu,
spre a ajunge in fericirea raiului.

Sftanta Evanguelie de astéizi ne aratd fard urma de tégadd ca mu se
poate sluji la doi dommi, la doi stipéni adversari in acelasi timp; lui
Dumnezeu vistierul binelui si bunéatitilor nepieritoare i lui Mamona
pierzatorul de suflet si adancul réutatilor.

Din aceastd pericopd evanghelicd putem afla modul in care se face
slujirea lui Mamona si felul cum se slujeste lui Dumnezeu.

I. Aplecarea omului spre slujirea lui Mamona

In urma caderii in picatul stridmosesc omul se naste cu firea al-
teratd de la starea purititii si nevinovitiei primordiale, mintea i-a devenit
intunecatd, vointa slébitd, motive pentru care primejdia alunecérii in
pacate personale este foarte lesnicioass. In acest fel, trupul devine pen-
tru-.om primul dusman al méantuirii.

Toate felurimile pécatelor aduc cu sine mai mari sau mai mici pli-
ceri simfurilor noastre. Astfel mandria, desfraul, licomia, dusminia, in-
vidia gi multe altele satisfac in buni parte simfurile si placerile trupului,
care prin glasuri atidt din interior cét ¢i’ din afard me strigd sa le diam
ascultare, sé le satisfacem f&ri nici o impotrivire.

In al doilea rénd trupul se dovedeste a fi potrivnic virtutilor &i fap-
telor bune, intrucit acestea — virtufile si faptele bune — implicd un
carecare sacrificiu, o oarecare infrinare, o oarecare jertfd, la care este
neveit ca si trupul s3 participe. Astfel, milostenia, rughciunea, postul,
asceza, ridbdarea, iertarea, cercetarea bolnavilor, freeventarea bisericii
solicita si prezenta nemijlocitd a trupului. Este lesne de inteles c# pentru
cel ce are vointi puternici si dorintd de méantuire, trupul devine un mij-
loc covérsitor de cooperare in lucrarea faptelor de méantuire.
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Un al doilea vrijmas al méantuirii omului, in afara trupului, este
lumea. Da, lumea vizutd cu amdigirile, strilucirie ei mai-mult sau mai
putin mincinoase, cu cursele ei inselidtoare, cu influentele ei ‘nelaste, cu
patimile, vicleniile si nedreptétile ei. Exemplul rdu, pilda p&catoasa si
péigubitoare prinde mai ugor decit exemplul bun. Faptele rele sunt ca bu-
ruienile, mult mai lesne isi' afld conditii de r&spandire si crestere. Mai
mult, chiar smulse sau t#iate, apar din nou, se inmultesc. Pe cand graul
curat, adicd faptele bune, anevoie cregte si trebuie multi ingrijire spre
a nu-l népkh mana aducéitoare de pieire, buruienile si neghina otri-
vntoa:ne I

Alt factor negativ in ealea méntuirii este bogatia. Omul nu se mul-
tumes,te, adeseori, numai cu asigurarea celor necesare intretinerii traiu-
lui pentru sine ' i familia sa. El vrea mai mult, din ce in‘ce mai mult.
Plus si surplus. Cu toate c# bogitia ca atare nu este p#cat, adesea, foarte
adesea ea este o piedicd in calea méntuirii. Iar referitor la aceastd pri-
mejdie este suficient si ne aducem aminte sisd reflectdm adéanc la sen-
tmta Mantuitorului: ,,Ce-i va folosi omului de ar ca$t1ga lumea intreagd,
iar sufletul siu il va pierde?* (Matei 16, 26). .

' Al treilea vrijmas, cel mai iscusit, mai subtil, mai 1mxstent mai fin
si mai mvewunat al méntuirii este diavolul. Este mamona, potrivanieul lui
Dumnezeu si urator de oameni, care nu po:ate suferi sa gtie cd omul se va
méntui i va fi asezat in locul fericirii v'esnme de unde a cizut el pen-
tru hulj, trufie si impotrivire.

Dupé cum am amintit diavolul folosegte multe mijloace, orice mijloc,
numai séi-l poatid pierde pe om. Iar omul se face prizoniér diavolului pe
doud c#i. In primul rand ii cade in cursi de fiecare dati cAnd sivarseste
pécatul, iar o a doua stare, mai primejdma&ﬁ este atunci cind se afld
st&panit in permmté de un picat sau de mai multe, picat sau pécate
care il robesc, numite vicii sau patimi.

Pe cei ce cad in picat o singuri datid sau int&mplétor arareori, dia-
volul nu le acordd multd importantd, cunoscind cd acestia nu-i sunt cre-
dinciosi, fiindci se leap#di de indatfi de p#cat, se ciiesc de caderea lor,
ferindu-se de prilejurile care le-ar pricinui o noud cidere. Nu, diavolul
este bucuros de cei care se'complac in patimi, ‘care doresc pacatul, care
aleargi dupa el, isi fac planuri pentru sivéarsirea lui, se zbat si se tava-
leascé in mocirla patimilor, isi simt multumire in satisfacerea poftelor, iar
atunci cand nu le reuseste intin;ama trupului si sufletului, sunt cuprinsi
de ciuda si améaraciune.

Aradtand pe scurt care sunt cei trei mari dusmani ai’ mantuirii sufle-
tului si mijloacele prin ‘care cautd si-l piardd pe om, si ne ferim de
toate cursele pierzitoare ale acestora, facindu-ne slujitori ai lui Dumne-
zeu pri:n sivarsirea faptelor bune, prin pizirea poruncilor sfinte, printr-o
veghe si trezvie meintreruptd, pentru ca trupul, lumea si diavolul si nu
pnmejdumscé mén‘tuxrea suflemlul nostru.

I, Mzﬂoacele prm care ii slujim lui- Dumnezeu

Un cuncscut pictor a pictat un tablou’ foarte sugestiv, inspirat dm
cuvintele Méantuitorului de la Matei 7, 13—14, unde se vorbeste de cele
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doud cii, una largi si plind de multimi, ce duce la iad, iar cealaltd stramta
si ingustd care este indreptati spre cer. La capitul celei dintai asteapta
diavolul, care ii prinde pe oamenii ce aluneci si se rostogolesc ametitor
spre flacarile iadului, azvarlindu-i apoi la muneci si mai grele in tovara-
sia chinuitorilor draci.

Pe calea cea ingustd, cu urcus anevoios rizbate cand si cand cate un
solitar al binelui, unul in urma celorlal{i purtand  fiecare cate o cruce
sau mai multe pe spatele incovoiat de greutate. La capatul suisului ii as-
teaptd Mantuitorul lisus Hristos cu insemnele torturii pe trupul Sau, si
cununi de biruintd di acelora ce-au ajuns pani la El, trimitandu-i pe
acegtia prin ingerii S&i luminogi in gradina nesfarsitelor §i cerestilor
bunatati.

Sfantul Apostol Pavel care a fost rédpit pani la al treilea cer, zice
despre cele ce a vizut gi au fost fagaduite mostenitorilor impéaratiei lui
Dumnezeu: ,,Cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit, si la inima
omului nu s-au suit, pe acestea le-a gitit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe
El“ (I Cor. 2, 9).

Se naste intrebarea: de ce este atat de anevoioasi si plind de obsta-
cole calea ce duce spre cer? Raspunsul este pe cat de scurt pe atat de
convingétor. Orice infaptuire notabild, orice succes, orice propéisire se
infaptuiesc prin muncéa, rabdare, staruintd, abnegatie, sudoare si sacri-
acela care isi va petrece timpul la distractii si nemunci. Bineinteles in
situatia cidnd examinatorul este corect. Sportivul sarguincios si tenace,
care isi va mentine cu rigoare condifia fizici si morald, care va petrece
in absinentd, acela va urca pe podiumul de premiere si nu cel ce va
petrece in lancezeald, nerenuntind la pléicerile cotidiene ale vietii.

Asa este si cu mantuirea noastri. Résplata pe vesnicie cu bunititile
si fericirea raiului, Dumnezeu nu ne-o poate acorda pe gratis. Trebuie si
avem si noi o parte de contributie, cici ,impéritia cerurilor se ia prin
staruinta si cei ce se silesc pun mana pe ea" (Matei 11, 12).

O altd cauzd a greutatilor, ispitelor, incercirilor, suferintelor ce-l
impresoard pe omul credincios, pe cel ce doreste sincer si stribati calea
spre méantuire, este si faptul ci cele de mai sus sunt pricini de apropie-
re de Dumnezeu, sunt motive temeinice de a ne umili, de a ne recunoaste
neputinta si nimicnicia moastrd, de a nu ne afla increderea numai in
puterile noastre ci in harul $i mila lui Dumnezeu, de a recunoaste ci
suntem pacédtosi si nevrednici de atita milad si buné&tate dumnezeiascé.
Géandind astfel nu ne vom maéndri cu faptele noastre, ci vom spune dupi
cuvantul Mantuitorului: ,,Céci oricine se inalti pe sine se va smeri, iar cel
ce se smereste pe sine se va inalta“ (Luca 14, 11).

Pentru a putea sd devenim mostenitori ai impératiei lui Dumnezeu
trebuie s& urmam cuvantul Domnului ce duce la méntuire: ,Intrati prin
poarta cea strdmtd, ca largad este poarta si latd este calea care duce la
pieire si multi sunt cei care o afld. Si strAmta este poarta si ingusti este
calea care duce la viatid* (Matei 7, 13—14).

Pe aceastd cale strdmt#é noi vom duce lupta cea buni si bineplicuti
lui Dumnezeu. Lupta impotriva pacatului si lupta pentru implinirea fap-
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telor bune, slujind  lui Dumnezeu daruitorul cununilor r#splatirii, cu-
noscénd si binegtiind cd ,Nici o slugd nu poate sd slujeascd la doi sta-
pan. Fiindca sau pe unul va uri si pe celalalt il va iubi, sau de unul se va
tine si pe celdlalt il va dispretui. Nu puteti sluji lui Dumnezeu §i lui ma-
mona* (Luca 16, 13).

 Orice p!ﬂcere picitoasi aduce d‘upé sine suferintd, durere si lacrimi.
Unul dintre troparele de inmorméntare aduc in atentia credinciosului a-
ceste consecinte. ,,Care desfitare lumeasca este lipsitd de intristare? Care
mérire std pe pdmant neschimbati? Toate sunt mai neputincioase decét
umbra, toate mai ingeldtoare decéat visurile . . .“.

Cauza multor mecazuri, a multor boli si suferinte este pricinuitd de
mul{imea p#catelor noastre sau a périntilor nostri. Si ne intoarcem de
cidtre pécate, s me razboim cu pécatul, si nu-l acceptim, sd nu ingi-
duim si ni se cuib#dreasci in noi, si-1 zmulgem ca pe o buruiand otri-
vitoare. De vom face astfel, Dumnezeu ne va veni in ajutorul nostru cu
harul si puterea Sa dumnezeiascd, neingiduind s fim ispititi peste pute-
rile noastre.

A doua luptéd ce trebuie sid o ducid adeviratul cregtin este striduinta
pentru facerea faptelor bune. Numai prin oprirea de la pé#cate, noi ne
afldm ca un pom infrunzit care este lipsit de roade. Numai credinta, lip-
sitd de fapte este o credintd bolnavi, nu este viabild gi nici lucritoare de
méntuire. Abia credinta uniti cu faptele bune ne fac vrednici si me-
rituosi inaintea lui Dumnezeu, Care ne wva rispléti atdt credinta cat mai
ales faptele. ,.Credinta fari fapte este moarti spune Apostolul (Iacov
2, 20).

In incheiere voiesc si retinem o invit4tura importants.

Dummnezeu ne-a creat liberi, cu putere de a discerne binele si riul.
Poseddm liberul arbitru, avind posibilitatea de a ne alege stapanul pe
care vrem si-1 urmém. S&-i slujim lui Dumnezeu sau lui mamona. Hoti-
rarea ne apartine, gi nu vom putea sa ne justificim sub nici un chip cand
se va da verdictul final la infricosata Judecati.

wAtunci va zice Impératul celor de-a dreapta Lui: Veniti binecuvan-
tatii Tatélui Meu, mogteniti impiritia cea pregétitd voud de la inte-
meierea lumii.

Atunci va zice §i celor de-a stanga: Duoeti—vh de la Mine, blestema-
tilor, in focul cel vegnic, care este gitit diavolului sx ingerilor lui.

9i vor merge acestia la oséndi vegnicd, iar dreptii la viati ves-
nicd“ (Matei 25, 34, 41, 46).

Amin.
Manastirea Rohia, 15 iunie 1991
Arhim. Serafim Man

7 — Revista Teologica
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Pred:ea la Praznicul Schlmbﬁ la Fati a Dﬁmnului
,,MINUNE ADANC GRAITOARE“

i S-a schimbat la fatd inaintea lor
si a strdlucit fata Lui ca soarele, iar
hainele Lui s-au fdeut albe ca lumina*

(Mt. 17, 2)

Teologi de prestigiu au afirmat pe buné dre'ptate cé mtreaga viata
g1 activitate a Mantuitorului lisus Hristos este o minune; de la Zamis-
lirea Sa prin umbrirea Duhului Sfidnt in pantecele Curatei Fecioare, pand
la slavita: Sa inaltare la: cer, vrata Sa este presdratd cu aceste semne
Ceresti.

A savargit Méntuitorul minuni penrtru a veni in aJutorul cevlor sér-
mani (Lec. 6, 10) celor asupriti de diavol (Mt. 8, 32) celor mécinati de or--
bire (Mt. 20, 34), lepra (Mt. 8, 2—3; Le. 17,'17), infirmitate (Mt. 9, 6), pre-
cum si a celor adormiti in Domnul (In. 11,"44) inviindu-i Puterea Sa
dumnezeiascd s-a aridtat si asupra naturii incunagatoare potolmd marea
infuriatd de napraznica furtuna.

In afarid de toate acestea, lisus Hristos a mai s&vargit minuni asupra
propriei Sale Persoane pentru a-$i dovedi obérsia divind si a intdri invi-
tatura Sfintei Evanghelii pe care a adus-o in lume: In'réndurile acestora
la loc de cinste sti ,,Schimbarea Sa la Fatj, ,,0 rnmune adinc graitoare™
cum este caracterizatd in Utrenia praznicului.-

In cel de al treizecigitreilea an al vietii Sale,” Méantuitorul 'simtind
ca peste pufin timp Sfintele si Dumnezeiestile Sale’ Patimi se aprepie,
a wvestit, apostolilor unele ca acestea: ,Iatd, Eu m& sui in Terusalim 'si
voi fi dat la judecatd spre moarte* (Mt. 16, 21) cuvinte eare au intristat
adanc pe cei care le auzise. $tiind insd c& cele scrise in ‘planul mantui-
rii oamenilor trebuie si se implineascd cu Dénsul, si pe de' alti parte
prea milostivul Méantuitor voind s#-i mangaie pe apostolii 8ai, sd-i imia-
reascd sufletele; le-a vestit lor si acest adevér; ,,Sunt unii dintré voi care
nu vor gusta moartea, pan3 cand nu vor vedea Impéaritia lui Dumnezeu
venind intru putere“. (Mt. 16, 28), adicd, p&nd cénd nu vor vedea slava
Fiului lni Dumnezeu, pe cat este cu putin{d omului si o vadi. ;

La sase zile dupé cele astfel graite, ludnd pe trei dintre apostoli, pe
Petru, pe lacob gi pe Ioan s-au suit impreund pe muntele Taborului. Aici,
Méntuiterul S-a schimbat la fata ,,si s-a facut chipul fefei Sale ca soa-
rele si hainele Sale albe ca lumina® (Mt. 17, 2). Au fost de fati la aceasta
preaslivitd minune si douli mari personalitif{i ale Vechiului Téstament,
procrocii Moise si Ilie (Mt. 17, 3). Prin gura Sf. Apostol Petru cei trei
Sfinti apostoli au cuvantat: ,,.Doamne, bine este nous si fim aici, Sa
facem trei colibi, una Tie, una lui Moise si una lui Ilie si-n clipa aceca
un nor luminos a acoperit muntele si din nor S-a auzit un glas zicind:
Acesta este Fiul Meu cel iubit, pe Acesta si-L ascultati“ (Mt. 17, 4—5).
Era glasul lui Dumnezeu Tatél, care se adresa unei lumi intregi si puni
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in practwcé cele de El cuvantate, & . # ;

reLia sévérsuea acestel minuni Mahtq.whorwt {isus Hristos a a.les asa
dupd cum am mai aratat: ‘anterior, pe trei dintre Sfintii Apostoli ,,pe cei
mai intimi dintre (el intimi, pe’ prtetenu inimii’ Sale” cum apreciazi Sf.
Ioan Gurd de Aur {Comermtanu Ep. I Cor trad Arhxm ~Th Athanasm
Buc. 1936, pg: 72) i

Alege pe Petru care a mértwrm’t cﬁ ,,Im este cu adeviarat le lui
Dumnezeu Celui Viu" (Mt. 16, 16) adicd a Dumnezeului Celui cu adevi-
rat emstent ndevir de ere&mtﬁ pe’caré. S“a intemetat bisetica cregtini;
f»e Cel care a afirmat cd ,Dumnezeu este iubire* (I In. 3, 15) si pe

acob, vredmc sI'qutOr al bisericii din Ierusalim. Alege pe Moise in nu-
mele fondatorilor Legii Vechiului Testament gi pe Ilie in numele profetilor_
~ Vechiului Testament; pe Moise care a fost mediatorul instituirii teocra-
' tiei i pe’ Ilie care a ‘contribuit mai mult decét altii dintre profeti la re-
staurarea acesteia. Pe Tabor, datitorul si invitdtorul Legii celei Noi,

proorocul Ilie. Graiesti cu Moise, care a murit si cu Ilie cel ce n-a
murit, ardtdnd prin aceasta cé, dupd judecata viitoare, atat vii cat si
mortii se vor veselii de impreuni petrecere in Impiriitia Sa cea vesnici.

Prin dorinta exprimati de apostolul Petru de a se face trei colibi,
una pentru Méantutorul, alta pentru Moise si alta pentru Ilie ,,se exprimé
sincera si profunda dorinti de a fi mereu impreun# cele pdméantesti cu
cele ceresti® (Bougaud E. Mg. Iisus Hristos, trad. C. Ceruleanu, Buc.,
1936, pg. 122). Prin prezenta proorocilor §i apostolilor amintiti s-a aritat
cd lisus Hristos este Stipan gi peste cei vii si peste cei morti; cd nu tre-
buie confundat cu proorocul Ilie, Ieremia, Ioan Botezitorul sau altii din-
tre prooroci, asa cum faceau unii (Mt. 16, 14). Ci nu este impotriva Legii
lui Moise si cé este asa dupd cum glasul Tatdlui ceresc a mirturisit la mi-
nunea petrecutd pe Tabor , Fiul lui Dumnezeu cel iubit, cdruia I se cu-
vine ascultare* (Mt. 17, 5).

Trebuie subliniat faptul cid minunea Schimbarii la Fati; ccupi un
loc special in ogorul minunilor s#ivérsite de Iisus Hristos, nu numai
pentru cd in aceastd minune lumina dumnezeirii Sale apare intr-o stare
stralucitoare necunoscutd pénd acum, in timp ce firea Sa omeneascd
apare transfiguratd; dar si pentru ci aceasti minune estec o profetie si
aritarea stérii de mérire cu care Dumnezeu va imbrica pe toti cei care
se nevoiesc cu vrednicie s se apropie de lumina Taborulud, ,Minunea de
pe Tabor — in cugetarea Périntelui Dumitru St&miloae — este aurora
trairii sufletului nostru cu Dummezeu“. Toate triirile duhovnicesti ale
Sfintilor nu sunt decét niste raze ale strilucirii taborice. Aceasti stra-
lucire este simbolul fercitei noastre vietuiri in viata de dincolo de mor-
mant. Ea este simbolul schimbérii trupurilor din striciiciune in nestri-
ciciune, din murire in nemurire cind va fi s se sivirgeascd Dreapta si
Infmcbsétoarea Judecats. Sfantul Pirinte Clement Alexandrinul refe-
rindu-se la Schimbarea la Fatd a Domnului afirmd tocmai minunea uni-
versald a bisericii crestine in lume spunind: ,,In lumina Taborului ve-
dem apropierea Golgotei i privim arvuna i prevestirea biruin{ei Méan-
tuitorului Iisus Hristos asupra mortii. Ea este o anticipare a tot luminoa-

7.
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sei minuni a Invierii Domnului din morti, a strilucirii bisericii Sale; céci
Cel ce a avut putere s facd Trupul Sé&u izvor de lumina negriitd, va avea
a treia zi de la r#stignire, puterea sid facéd din mormantul lui Iosif din
Arimateia, eternul monument al invierii cu trupul $i al memuriri in-
tregii Sale Fiinte",

Iatd pentru ce biserica crestind, cu inaltd dreptate a agezat pome-
nirea Schimbérij la Fafd in jil{ de aleasd priznuire; pentru ce ne indemna
ca si-n viata noastria si se sidvargeascd continua schimbare din rau in
bine, din bine in foarte bine cu ajutorul Mantuitorului Iisus Hristos. Amin.

Preot Ioan Ndftdndild



Insemniiri, note, comentarii

ANIVERSARE. BILANT $I PERSPECTIVE IN CADRUL
ACTIVITATILOR CENTRULUI ORTODOX DE LA
CHAMBESY — GENEVA: EPISKEPSIS

Buletinul de fnformatie al Centrului ortodox al Patnarhatulux e-
cumenic, cu sediu]l la Chambesy, Geneva, a implinit — cu aparitia nr.
501 — un sfert de veac de existenta. anul sdu numdr, in doud editii
paralele (in limbile greacd si francezd), a vdzut lumina tiparului la 16
februarie 1970, datoritd faptului cd, dupa crearea Centrului ortodox

— in 1966 — Patriarhia ecumenici a incetat sd publice revistele sale
teologice si bisericesti mai vechi. :

De la 1 ianuarie 1976 pand in prezent, incepand cu nr. 142, edita-
rea buletinului a fost asiguratd de prof. Dimitrie Theraios. De la acea
data, pe ]angé rubricile consacrate noutdtilor provenind de la Patriar-
hia ecumenicd si din Bisericile ortodoxe locale, precum si din lumea
crestind in general, a fost inauguratd rubrica , Teologie si viajd orto-
doxd“, In cadrul acesteia sunt publicate texte de un interes deosebit,
ce exprimd puncte de vedere teologice de actualitate, recenzii. ale unor
opere teologice importante, textul unor omilii, conferinte etc.

Aparitia, bimensuald (bilunard) a buletinului, in versiunile greaca
si francezd, a continuat pana in 1992. Apoi, prin decizia Consiliului
administrativ al Centrului, Epzskeps:s a devenit mensual (lunar) cu o
crestere a numarului de paglm si un efort suplimentar de informare a
cititorilor intr-un mod céat mai complet cu putintd asupra activitatii
Patriarhiei ecumenice. Acest efort trebuie intensificat in timpul aces-
tei perioade de tranzifie ce urmeazd dupd prdbusirea regimurilor co-
muniste atee din Europa de Est, permitand astfel Ortodoxiei sd reo-
cupe locul tradifional ca centru spiritual si. social al popoarelor, in
majoritate ortodoxe, din aceastd regiune a lumii.

Totusi, acest efort' al lui Episkepsis pentru o mai buné& informare
a lumii ortodoxe si crestine asupra vietii Bisericilor — efort care se
prelungeste de-a lungul unui sfert de veac — nu poate fi infeles inde-
pendent de ansamblul activitéfii desfdsurate in acest timp in centrul
Europei de cdtre Centrul ortodox. Intr-adevdr, scopurile fixate pentru
acest Centru, asa cum apar in Tomosul patriarhal si sinodal la inte-
meierea sa, sunt strans legate de perspectivele foarte largi fixate Tro-
nului-ecumenic privind o -participare mai autenticd, mai responsabild
$1 mai reprezentativd a Ortodoxiei la dialogul actual cu alte Biserici
s1 confesiuni crestine. Aceste perspective §i scopuri pot fi rezumate
dupd cum urmeazd: a) a informa lumea crestind din Europa occiden-
tald asupra cultului, doctrinei, tradifiei si teologiei ortodoxe; b) a stu-
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dia locul teologiei si spiritualitdtii celorlalte Biserici si confesiuni
crestine; c) a favoriza contactele intre Bisericile ortodoxe locale si a
promova astfel unitatea ortodoxd; d) a dezvolta spiritul ecumenic,
cultivand raporturile Ortodoxiei cu alte Biserici si confesiuni crestine
si, prin aceasta, a contribui la realizarea scopului final care este uni-
tatea crestind“.

Aceastd definitie globald a scopurilor Centrului ortodox implicd
un foarte larg evantai al activitétilor ordinare si extraordinare de-a
lungul a mai bine de treizeci de ani, mai ales dupd inaugurarea nou-
lui sediu al Centrului si a minunatei biserici inchinate Sf. Pavel, Apos-
tolul neamurilor (18—19 octombrie 1975). Importanta acestor activi-
tati si in general a radierii panortodoxe si 1nterblser1ce$t1 a Centrului
ortodox a refinut atenfia datoritd, intre altele, unei serii de vizite ofi-
ciale ale Intaistititorilor Bisericilor ortodoxe autocefale si ai altor Bi-
serici cre:stme Aceste activitdti s-au bucurat de publicitatea meritata
In coloanele Episkepsisului, ridicand astfel prestigiul Centrului orto-
dox. Citdm, de exemplu, vizita Patriarhului ecumenic Athenagoras si
in 1988 a succesorului sdu, Patriarhul ecumenic Dimitrios, vizitele
frecvente ale Patriarhilor Nicolae si, mai tarziu, Partenie ai Alexan-
driei, cele' ale Patriarhilor Ignatie al Antiohiei (1983), Diodor al Ie-
rusalimului (1983), Pimen al Moscovei, Gherman al Serbiei, Justin al
Romaniei (1981), cea a arhiepiscopului Serafim al Greciei, cea a Cato-
licosului Elie al Georgiei (1982), etc. Printre Intdistdtdtorii altor Bise-
rici citdm vizita oficiald a Sanctitd{ii Sale Papa Ioan — Paul II (1984),
cea a Arhiepiscopului de Cantorbery Dr. Cogan (1982), precum $i pe
cele ale Patriarhilor Shenouda al Bisericii Copte, Vasken al Armeni-
lor si Teofil al Etiopiei. Aceste vizite nu numai cd au onorat Centrul
ortodox dar chiar au incurajat direcfia sa in efortul sdu in favoarea
unei madrturii active a Ortodoxiei in drumul Bisericilor cédtre restau-
rarea unitdtii crestine.

Una din ‘principalele activitdati 'a Centrului ortodox este pregati-
rea Sinodului Bisericii Ortodoxe. Intr-adevir, la Centru isi are sediul
Secretariatul pentru pregdtirea Sfanfului’ si Marelui Sinod condus de
catre mitropolitul Damaskinos, directorul Centrului ortodox. In aceas-
ta calitate el are datoria de a face sd avanseze lucrarea pregititoare
a Sinodului, conform deciziilor panortodoxe si instrucfiunilor Scau-
nului ecumenic, Actele Comisiei Interortodoxe Pregdlitoare si cele ale
Conferinfelor Panortodoxe Presinodale precum si studiile privind Si-
nodul sunt publicate de cétre Secretariat in colectia Synodica. Con-
tributia Episkepsisului in acest domeniu sensibil al vie}ii Bisericii con=
std 'in informarea detaliatd a cititorilor sai asupra conditiilor de re-
uniune a acestor conferinte, asupra persoanelor si Bisericilor care par-
ticipd, asupra documentelor aprobate etc. Astfel buletinul a facut cu-
noscute, printr-o dare de seamd detaliatd si publicarea rapoartelor,
hotdrarilor si comunicatelor, urmatoarele conferinte: Comisia Inter=
ortodoxd Pregdtitoare (1971); Intaia Conferinfd Panortodoxd  Presino-
dald (1976); A doua Conferinfd Panortodoxd Presinodald (1982); Co-
misia Panortodoxd Pregdtitoare (1986); A treia Conferinjd Panorto-
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doxd . Presinodald (1986); Comisia Interortodoxd Pregdtitoare ( 1990);
Comisia Interortodoxd Pregdtitoare (1993).

Trebuie sd amintim si despre reuniunea in plenum si in subcomi-
sii Ja Centrul ortodox a Comisiilor mixte insdrcinate cu ' dialogurile
teologice -bilaterale ale: Bisericii Ortodoxe cu alti crestini in vederea
promovdrii -cauzei unitdtii crestine. Episkepsis a fdcut o dare de sea-
m& exhaustivd a'reuniunilor comisiilor care au pregitit dialogul teo-
logic al Bisericii Ortodoxe cu: anglicanii (1970, 1972) vechii catolici
(1970), vechile Biserici Orientale (1979), Biserica romano-catolicd
(1977, 1978), luteranii (1978); Comisiile Mixte pentru dialogul teologic
al -Bisericii i/Ortodoxe cu anglicanii (1981), vechii catolici (1975, 1977,
1983), Bisericile Ortodoxe Orientale (1985 1’99’0 1993), reformatii
(1986). ‘

7+-Un loc deosebit in colo&nele Eplskep51sului a fost consacrat acti-

vitdfilor academice ale directorului Centrului, mitropolitul Damaski-
nos'al-Elvetiei in calitatea sa de profesor la Facultatea ‘romano-cato-
licd din Lucerne si de conferentiar invitat si dezvolte diverse teme de
actualitate teologicd si. eclesiologicd. Semnaldm cateva din aceste te-
me publicate in Episkepsis: ,Cateva' puncte actuale ale problemelor
ecumenice® (1980), ,Biserica ortodoxd si Sinodul panortodox* (1980),
wMartin Luther din punct de vedere ortodox™ (1983), ,Dimensiunea
europeand a operei lui Ciril si Metodiu* (1984), ,Reflectii cu ocazia
celei de a doudzecea aniversdri a decretului Unitatis redintegratio®
(1984), ,Misiunea Ortodoxiei in edificarea Europei unite“ (1988), ,,Cad-
tre Sidntul si marele Sinod; Probleme si perspective* (1989), ,Semni-
ticajia Uniunii de la Utrecht din punct de vedere’ ortodox“ (1989),
wMisiunea actuald a teologiei ortodoxe* (1992) etc.

Episkepsis’ si-a ‘adus o importanta contributie 1a mai buna cu-

~noastere a Seminariilor teologice post-graduale, organizate anual din
1980 de: Centru si la care participd teologi, clerici si laici, ortodocsi
si de alte confesiuni. Durata lucrdrilor seminariilor, reunite fie in
primdvard fie in' toamnd, variazi intre patru si cinci sdptdmani. Tema
principald este aleasd dintre problemele teologice de actualitate si
analizatd in unitdfi care articuleaza programul. Fiecare unitate este
tratatd de unul sau mai mulii- conferentiari apartinand facultdiilor de
teologie: ortodoxe 'si neortodoxe' si' dd nastere unei dezbateri intre
profesori-conferentiari si participanfi. Temele cdrora le-au fost consa-
cratenseminariile de la 'Chambesy sunt urmdtoarele: '1) Biserica locald
§i ‘Biserica universald, 1980; '2. "Importanfa §i actualitatea'Sinodului II
ecumenic: pentrw lumea crestindg de ‘astdzi, 1981; 3. Luther 'si’ Reforma
germand intr-o perspectivi-ecumenicd, '1982; 4. Teologia in Bisericd
si in Jume, 1983; 5. Dialogurile 'ieri si astdzi;'1984; 6. a) Ortodoxia §i
miscarea ecumeniecd, b) Contributia Bisericilor ortodoxe la realizarea
idealului crestin al pdcii, 1985; 7) Vechiul Testament 'in Bisericd,
1986; 8) Icoana in teologie gi in artd, 1987%; 9) Rusia, o mie de ani de
viafd crestind, 1988; '10) Bisericd §i Stat in'Europa, 1989; 11) Religie
si societate; 1990; 12) Sf. Fotie si mostenirea spirituald a Europei,
1991; 18) Problema ecologicd astdzi. Perspectivele ‘unei contribufii a
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Bisericilor la examinarea problemei, 1992; 14) Problema ecologicd
si Bisericile in Europa, 1993,

Conferintele sunt editate in colectia Studii Teologice, fiecare vo-
lum purtédnd- titlul seminarului din amul respectiv. Contributia Epis-
kepsisului la aceastd activitate academicd constd intr-o expunere su-
mara a principalelor puncte dé vedere dezvoltate in fiecare seminar.
Aceste expuneri sunt inserate in wvolumele publicate ajutdnd astfel
cititoru] sd-gi faca o primd idee asupra concluziilor seminarului in
chestiune.

In cadrul buletinului Episkepsis se regdsesc informatii privind
ansamblul migcdrii ecumenice, stiri referitoare la Bisericile ortodoxe
locale si indeosebi la Patriarhia ecumenicd, la viata panortodoxd ' si
intercrestind, Ierarhii si alf{i oratori ai Centrului Ortodoxiei sunt pre-
zenti in paginile buletinului cu puncte personale de vedere, omilii,
cu prezentarea propriilor lucrari.

Episkespsis nu are alta ambifie decat pe cea de a fi o modestd
coardd in activitdtile Centrului ortodox in special in pragul mileniu-
lui al treilea, unde va decide dacd omenirea va urma cdile Dumneze-
ului-om, realizand astfel ,impdrdfia lui Dumnezeu pe pamant” sau
dacd, cedand numeroaselor tendinte de autodistrugere, va distruge
opera creafiei dumnezeiesti pierind ea insdsi sub povara fortelor pe
care le-a declansat. Nadajduim c& Bisericile lui Dumnezeu dispersate
in intreaga lume. si in special Ortodoxia vor sti sa discearnd ,sem-
nele timpului®, coordondnd mai bine actiunile lor in slujba omului.
Un mijloc de a ajunge acolo, si nu cel mai neinsemnat, este fird in-
doiald informatia care circuld printre crestini si rodul séu, mai buna
concertare. Episkepsis ndddjduieste cd va putea sd pund modestele
sale mijloace in serviciul acestei informaéari si ca va contribui astfel
la un viitor mai bun. \

(trad. selectivd dupd Episkepsis, nr. 501/31 ian. 1994)

MOSCOV A: DESCHIDEREA UNUI CENTRU DE INFORMARE
ASUPRA SECTELOR

Centrul ortodox de informare si de consultare Sf. Irineu din Ly-
on (Franfa), al cérui sediu se afld la Moscova (Rusia), a comunicat
primul raport de activitate la sase luni dupd crearea sa. Deschis in
iunie 1993, .centrul Sf. Irineu a fost creat pentru a rdspunde nume-
roaselor probleme ridicate de aparifia diferitelor secte si curente
pseudo-religioase in Rusia dupd cdderea regimului comunist. Aceste
miscari care resping adesea structurile sociale si se aratd agresive
fatd de Bigericile tradijionale constituie o sursd de tensiune @ foarte
puternicd deoarece recruteazd numerosi adepti in special din randu-
rile tineretului dezorientat spiritual si moral.

Dupa ALEXANDR DVORKIN, un tandr teolog rus diplomat al
Institutului de teologie ortodoxd Sf. Vladimir din New-York, care
conduce astdzi centrul Sf. Irineu, ;obiectivul centrului este de a in-
forma publicul rus usupra diteritelor forme de noi religii care dau
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dovadd de activism misionar pe teritoriul rusesc”. AL. DVORKIN su-
bliniazd c& ,0amenii sunt in Intregime ignoranti in privinfa acestor
miscdri a cdror activitate era interzisd altddatd si fac adesea cu mare
greutate deosebirea intre, pe de o parte, ceea ce este marginal si
periculos si, pe de altd parte, ceea ce este normal®. Ndddjduim — a
continuat el — cd fiecare va putea sd aleagd afilierea sa religioasd
in totald cunostiin{d de cauzd”.

Centrul Sf. Irineu a fost deschis de cdtre Biserica Ortodoxd Rusd
care s-a nelinistit de mai bine de doi ani de rdspéndirea sectelor in
Rusia si de pericolul pe care acestea il reprezintd pentru o societate
care este privatd de mijloacele de instruire religioasé si teologica de
mai multe decenii. Dubla atractie pentru noutate §i pentru ceea ce
vine din strdindtate, la care se adaugd un oarecare efect de modd, a
facut societatea ruseascd, in special tinerii, permeabilé (receptivd) la
aceste miscari pseudo- religioase.

Este in special cazul ,Frétiei albe“ care predicd sfdramarea ce-
lulei familiale si ai cdrei lideri, un cuplu de fosti militanti ai Tine-
retului comunist, au fost arestati in Ucraina pentru escrocherie si de-
turnare de fonduri, dupd ce au prezis adepfilor lor sfarsitul lumii
pentru noiembrie 1993. Adepfii lor cei mai fanatici au provocat, de
asemenea, de-a lungul ultimului an, incidente in bisericile ortodoxe
in diferite locuri ale {drii, intrerupand celebridrile liturgice si atacand
clerul. In octombrie 1993, Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse a in-
tervenit pentru a condamna ferm aceste acte si pentru a pune in gar-
da populatia asupra ideilor primejdioase propagate de aceste secte.

Centrul ‘'Sf. Irineu atasat serviciului de catehizare §i instruire re-
ligioasd al Patriarhiei din Moscova, proiecteazd si organizeze in luna
mai' a acestui an o intdlnire internafionald cu reprezentantii diferite-
lor Biserici crestine care se ocupd de problemele sectelor.

(S.O.P. nr. 185/febr. 1994)

Trad. diacon P. Cherescu
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»DIN ISTORIA DREPTULUI ROMANESC*. 1. DREPTUL
SCRIS. SIBIU 1593 POLSIB S.A. Cd. A/183, 72 PAG.

Preocupérile autorului de istoric al dreptului nostru canonic si pro-
fan s-au cristalizat, si in cufrsul anului 1993, prin elaborarea tripticului
,»Din istoria dreptulua roméanesc"

Componentele acestei alcatmn de nedesmintit interes si valoare epis-
temice, intitulate: ,,Dreptul scris”, Carte roméneasca de invatituri de la
pravilele imparatesti i de la alte giudete, Iagi 1646“; ,,Concordatul. Act
dlplmnatlc in slujba actiunii catalice”, au fost publicate, fiecare din ele,
in opusuri de sine-stdtatoare.

*

Cel pe care il prezentém, dreptul scris, conceput intr-o spornica aple-
care pentru normele si institutiile juridice specifice istoriei noastre; con-
solidat printr-un demers metodologic de sorginte sistemica; ridicat clar,
precis, cu nemijlocitd proprietate, sprijinit pe o selectatd si expresiva
sursé bibliografi:cﬁ smdia.zé una din insemnatele problematici ale ,drep-
tului seris roménesc”

In acest sens, pnmul capitol al lucrém intitulat ,,Conditiile sau ca-
drul social-economic-politic-cultural-religios al receptarii dreptului seris
romano-bizantin, civil si canonic (nomocanonic sau pravilnic) in Princi-
patele Roméane prin Bisericd", determina:

— pericada constituirii, continuirii si consolidarii relatiilor celor
trei provineii cu Imperiul romano-bizantin, circumstante ,,social-politice
si religoase ,,ce au permis si accentuat rolul Bisercii de transmitdtor al
culturii romano-bizantine in zona de obéarsie si viefuire istoricd a neamu-
lui nostru;

— formele: colectie de legi civile (momi), bisericesti (canones), mixte
(nomocanonice); originale, traduceri, prelucrari, compilatii, manuscrise ori
tiparituri, — in care au fost difuzati, preluati si raspéanditi ,codicii de
drept romano-bizantin si canonic ca ,indrumare" sau ,indreptare” nor-
‘mativa in spatiul juridic-romanesc;

— elaboratele teoretice care explicd intr-o ampléd arie stiintificid ce
include sistemele: receptirii (totale, convergente, de conducere ori prin
excerptare), nonreceptéirii; cutumei — izvor unic de drept pozitiv si cel al
,cutumei-pravils, unitate normativi cu functii diferentiate — raportu-
rile dintre formele normative tradifionale ale poporului roméan si cele
straine ce i-au influentat existenta.

Consecintd fireascd a primului capitol, urméatorul, intitulat ,,Codiciii
de origine bizantind la romani“ implineste necesitatea concretizirii pre-
miselor istorice si teoretice ale studiului prezentat, prin indicarea, descrie-
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rea $i caracterizarea structurilor-normative de origine mmam—biza:ntma
patrunse in sistemul nostru juridic feudal.

Cuprinzénd dihotomic ,,Codicii in manuscns“ (alcétmt din trei partl
»Mentiuni istorice gi documentare despre exstenya unor codici juridici de
origine romano-bizantini la roméni®, ,,Codici de drept in manuscris in
limba latina, limba greacd si limba- slavi folosm de roméani*, (,,Codici in
manuscris in limba roméani“), si ,,Codici tipariti in limba roména®, capito-
lul  despre care vorbim, extins prin. confinut descriptiv si pagnna‘;_ie, de
autenticd tinutd stiintificé, prin studiu-analitic de forma si substantd, ca
si prin. comentariu  competent al documnetelor normative discutate, de-
monstreazé atdt efortul de cercetitor cét si temeinicia concluziilor extrase
de autor.

Atrage, in aceasti prnmmté atentia, modalitatea in care sunt tratate:

a) documentele ce mentioneazi existenta si aplicarea ,obiceiului
tarii“ (,,Legea romémeascd”; Dreptul si obiceiul mmamea-c”), a introdu-
cerii nomocanocanelor (colectii de legi bisericesti si civile), a concomiten-
tei si complementaritatii , Judecé{ii domnesti” (pricini civile de proprie-
tate si penale de drept comun) cu ,,Judecata bisericeascd” (conflicte de fa-
milie, succesiuni, infracf{iuni impotriva ordinii canonice si a Bisericii) ca
sia Pravilei (cod de legi), elaboratd de citre Alexandru cel Bun (1400—
1432);

b) mamuscrisele in limba latini, gneacé $1 slavd ce cuprind codici de
drept folosifi de roméani, operele ce se constituie ca piese de referinta ale
tezaurului juridic al statutului si Bisericii Ortodoxe Romane.

Autorul: surprinde aminuntul rar, viu si pertinent ce di expresie si
ne apropie discursul biografic ori pe cel despre textul document; stimu-
leazd interesul pentru mstrtutnle pravﬂmce ne enumerd si comenteaza
avizat o parte din cei mai de pret ,,condici” ai dreptului nostru. Este vorba
despre zece 'manuscrise redactate, dupd caz, intr-una din limbile grea-ca
latin& ori slavé, ca si despre noud pravile, traduse in limba roméni, su-
itd de d»ocumente pe care 0 exemplificim prin: ,,Excerptum Basilicorul”,
»ointagma alfabetici a lui Matei Vbastare“ »Exabibul lui Constantin Har-
menopulos* ca si ,,Pravila retorului si scolasticului Lucaci de la Putna®,
,Pravila de ispravd a oamenilor®, ori ,,Statutele Térii Figarasjului®.

¢) 'codicii sau pravﬂ‘ehe tiparite in limba roménd, dintre care: ,,Pra
vila lui Vasile Lupu” si, mai ales, ,,Pravila lui Matei Basarab®, a»parute in
secolul al XVII-lea, au constituit obiectul unui sintetic, atent si aprofun-
dart studin.

Inferand de Ta comstart’&m'le oferite de codicii ' in manuseris ca si de cei
tipariti ai dreptului nostru, autorul conchide asupra: existentei unor pra-
vile anterioare ,,praviil'ei Jui Corest; unitéfii de origine 'si confinut a pra-
vilelor utilizateé'in cele' trei provineii romanesti; functiei de catalizator al
unitdtii ‘de limba, culturd, viafd religioasii si constiinti natlomnallﬁ rema-
neasch exercitate de monumentele juridice cercetate.

In sfirgit, ultimul capitol al lucririi, intitulat dupd cum rnentlfmam,
Aplicarea’ gi utilitatea codicelor ‘de origine bizantind la romé&ni*, incepe
prin afirmatia ed , spre deosebire de experienta juridica a slavilor de sud,
est gi vest", sistemul 'de drept roméanesc cunoaste 'si'aplicé, aldturi de obi-
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cei, ,Legea tirii roméanesti“, drept nescris, ,,Dreptul cancnic* ca drept
scris cu elemente de drept de stat (imperial) bizantin cuprinse in nomo-
canoane.

Impotriva sustinerilor ce ajung pana la megarea aplicirii codicilor bi-
zantini, considerati de unii , literd moartd*, autorul aduce o serie de'argu-
mente (inexistenta pani in secolul al XVIII-lea a obligatiei de a se motiva
hotérarile judecatoresti; absenta procedurii de abrogare a legii) care com-
bat teza despre care vorbim §i o confirmé pe aceea ce demcnstreazd ci
aplicarea, din considerente si scop determinate a codicilor de origine bi-
zantind la roméni, concomitent cu obiceiul pdméantului, a fost o realitate.
Asa cum, de altfel, se incheie capitolul ce ne proecupé, pravila era ,,;res-
pectatd de credinciosi”, pentru cd in ea se giseste sfanta dreptate, adica
dreptatea Bisericii“.

Concluzia finala, ce-si giseste expresia in ceea ce am denumit ,cu-
tuma-pravild, unitate normativd cu functii diferentiate” care decurge din
lucrarea profesorului Ioan Floca este cd in epoca feudald, pentru ro-
méni, alaturi de cutumad, izvor unic de drept pozitiv, opereazi cu eficienta
specificd, pravila. Aceasta reprezintd prin confinutul ei de drept comun
sau bisericesc un drept pozitiv, ,,dar prin cuprinsul sfu laic de drept impe-
rial bizantin constituia ... numai un indreptar, o invataturd buna de ur-
mat” . . . pentru anumite raporturi juridice.

Ioan N. Floca

,.DIN ISTORIA DREFTULUI ROMANESC“ II. CARTEA
ROMANEASCA DE INVATATURA DE LA PRAVILELE
IMPARATESTI SI DE LA ALTE GIUDETE, IASI 1646

Sibiu 1993 Polsib. S.A. Cd. A/184; 172 pag.

Respectand desemnul conceptual stabilit tripticului ,Din istoria
dreptului roménesc”, primul opus ,Monumentele dreptului scris pana
la mijlocul secolului al XVII-lea® este urmat de cel intitulat , Cartea
romaneascd de invdidturda de la pravilele impardtesti si de la alte
giudeate®, lasi 1646“.

Realizatd in dimensiunile si cu valoarea ,primei monografii de
ansambdu a Pravilei lui Vasile Lupu”, lucrarea profesorului Ioan
Floca reuseste atat o proiectare a Cadrtii roméanesti de invdtaturd” in
contextul social-politic, statal si juridic al secolelor ce i-au premers,
conditionat si pregatit aparitia, cat si o identificare, minutios elabo-
ratd, a elementelor pe care le cuprinde, componente ce-i reflectd ne-
mijlocit influentele suportate si-i exprimd originalitatea de sursd, re-
dactare, functie normativ-etnica si menire najional-culturala.

Dispunerea materialului documentar potrivit finalitatilor teore-
tice urmadrite de autor a determinat elaborarea capitolelor: Drept.ro-
mano-bizantin in principatele romane; Cartea roméaneascd de invata-
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turd prima lege laicd de origine bizantind a Tdarii Moldova; Principii
de drept romano-bizantin; Concluzii. -

Cel dintai capitol al volumului despre care' verbim, capitol ce
este,; de: fapt, 0 extensiune, prin amplificare de informatie documen-
tara si de augmentare a travaliului analitic, a primei parti din opu-
sul ,Dreptul scris* deja recenzat, stabileste conditiile in care ,s-a
nascut si s-a format poporul romén®; descrie structura dreptului nos-
tru feudal si prezintd fenomenul receptdrii sentimentului juridic ro-
mano-bizantin sub un indoit aspect: etiologic si critic.

Se remarcd din cuprinsul acestui capitel:

— prezentarea sistematizatd, potrivit diferitelor rezelvdri doc-
trinare a problematicii cutumei (solutiile: latinistd, tracd, slavd, - bi-
zantind, ungaro-germand; traco-ramand, eletistd, institutionald, rea-
list-istoricd) si a dnstitufiiler juridice din perioada feudalitdtii roma-
nesti (dreptul de proprietate; dreptul pastoral si agrar; jus valachi-
cum; dreptul de aplicatie cnezial.—voievodali ori integral-socialg;
dreptul feudal roméanesc):

— analizarea cauzelo:r ce au determinat = receptarea dreptiului
romano-bizantin in  Principatele roméne (influenta Bisericii; proximi-
tatea in spatin si timp a Bizanfului; tendinta de centralizare social-
politicd internd si de independentd externd a statelor medievale ro-
manesti);

— examinarea diferitelor sisteme de explicare. a - fenomenului
.receptdrii* emise de doctrinarii straini si roméni (Paul Giovio, Le-
onhardus Garacius, M. Andreew, Dimitrie Serementis, Valentin Geor-
gescu, G. Cronf, Nu Smochind, Livin Stan, Vladimir Hanga);

~ sistemul, pe care l-am denumit deja ,cutuma-pravila cu func-
tii diferentiate”, potrivit cdruia, autorul considera ca ,la romani, cu=
tuma sau obiceiul de drept a fost legea de drept pozitiv iar Pravila
de origine bizantind constituia, prin cuprinsul ei de prept economic
saw bisericesc un drept pozitiv si prin confinutul laic de drept impe-
rial bizantin® reprezintd, in subsidiar, ,0 indreptare de lege®.

Urmétorul capitol al lucrdrii prezentate denumit, dupd cum men-
tionam, ,Carte roméneasca de invétdturd prima lege laicd de origine
bizantin& a Tarii Moldove", este consacrat descrierii si = comentdrii
parametrilor de identificare: - materiald, esteticd, editoriald, sursd, al-
cétuire ca si de funciie stinfific-normativa, caracteristice pentru Pra-
vila lui Vasile Lupu. Succesiunea unor atari determindri au eficientd
definitorie are pitoresc si profunzime. Si aceasta intrucat alaturi  de
imaginea coloratd, ce evocd duh de icoand ortodoxd, faptuire pictu-
rald care zugr&veste prin vorbd scrisa, ..Infétlsarea foii de titlu, pe
langd lista de cuprins, cu numér de pricini, zaceale, glave si pam
autorul ne infdtiseazd ,alcdtuirea" Pravilei inijiata de .legiuitorul®
Vasile Lupu, redactatd de ,biv-logofdtul” Eustratie in colaborare cu
Meletie Sirigiul, cu Ligaridis ca si cu Varlaam cdrturarul-mitropolit.

In continuare aceleasi preocupdrii pentru acuratejd | epistemica,
se inscriu paragrafele referitoare la celelalte componente ale Pravi-
lei:
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— izvoare (diferit statornicite de doctring, fie in obiceiul locului
sau Codul de legi al lui Alexandru cel Bun, fie in legea'fagrarﬁ bizan-
tind ori Tratatul lui Prosper Fannaccus),

— cuprinsul format: din pnma (cu 16 pricml sl 212 zaccxaie refe-
ritoare  la lucratorii paméantului si furtisaguri) si a doua parte (cu ?8
glave — prelucrare dupd Farinaccius) a Pravilei; =

— editii, in numadr de sapte, de la cea 7 princeps”, cu htere srave
din 1646, la cea publicatd in 1961 de Academia RSR,,

— autorilatea de sursd normativd pentru solufionarea ‘conflicte=
lor cu relevantd juridicd si-de ,manual universitar” destinat scolii
intemeiate de Vasile Lupu. Desi partial contestati de doctrind, ,apli-
carea Pravilei® de cdtre instantele de judecaté mirene si bisericesti,
individuale si colegiale, este sustinutd si probatd de autor- prinl argu-
~mente furnizate de procedura ]udecétoreascﬁ ‘a. epocii ca. si prm in-
scrisuri pe deplin convingiétoare.

" Finalul capitolului subliniazi insemnétatea de document 1stor1c-
social-politic feudal ce revine Pravilei si conchide la semnificatia de
1zvor istoric si tezaur al culturii roménesti a Cartii de invatatura.

Al treilea capitol | Principii de drept romano-bizantin“ studiazd
regulile ‘fundamentale ale Pravilei, concretizate si aplicate la mnivelul
.elementelor” unui sistem juridic apreciat deopotrivd prin dimensiu-
nea sa epistemicd, de obiect unitar al cunoasteru stiintifice, cat si
la 'nivelul diferitelor sale ramuri de drept. ' -

In acest sens, primele elemente analizate au fost cele cuprinse
sub titlul de ,Introducere in studiul dreptului“, si anume: izvoarele
dreptului :(Pravila si obiceiul); categoriile dreptului (jus 'si Pravila:
lumeasca, dumnezeiascd .si de fire); aplicarea in ‘timp si spatiu a
Pravilei (pentru cetdjeni, persoane exceptate de la aplicarea legii, fe-
meile, «, faranul “gros®, minorul, ,necunoscétorul legii); colaborarea,
abrogarea si functiile Cartii de invatatura.

"Tot/in acest subcapitel, se constatd cd Pravila lui Vasile Lupu
nu opereazd nici cu diviziunile dreptului roman (drept public sidrept
privat) si nici cu cele ale legiuirii lui' Justinian (Institutii, codici, no-
vele si pandecte); se stabileste scopul practic urmadrit «de Cartea de
invdtdturd, cel de a obfine o colecfie de norme juridice necesare nu-
mai reglementdrii vietii social-economice din ,cadrul -+ comunitatilor
agtro-pastorale romanesti” si subliniazd  specificul predominant de
factor juridic de indrumare ce revine monumentului legislativ Ctlto-
rit deé domnitorul moldovean.

Atent examinate, cu reproducerea ‘denumirii originare a catego-
riei juridice corespunzétoare ca $i a numdrului de articol indicat, ele-
mentele de drept civil (persoane, bunuri, obligatii) si cele de drept
penal (infractiunea, participatia, cauzele de. inldturare a caracterului
penal al taptei, ‘pedeapsa, infractiunile) reprezintd obiectul unui adan-
cit studiu. ‘Exemplificdim aceastd reusita prin paginile, rezervate exa-
mindrii: pedepsei, obligatiilor civile si infractiunilor.

- Ultimele  trei categorii de elemente: procedura, dreptul interna-
tional si dreptul canonic oferd autorului prilejul de a-si evidentia
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pertinenta analizei pe  caré o intreprinde si ‘concludenta ' solutiilor
propuse. Perspectiva «din-care:a inteles sd discute procedura de in-
strumentare a procesului penal si-sd studieze, cufrecvente trimiteri
la textele legale /de origine, mijloacele probatorii, reprezintd incd
una din:numeroasele :lustrﬁn ce subliniaza. aportul stnntlhc al profe-
sorului Toan Fleca: v

Elementelor ‘de drept 1nternatlonal (jus gentmm) incluse in Pra-
vila (1munitatea ﬂiplomatlcﬁ ‘extridarea si comerful prestat de stra-
ini) ca si elementelor de drept canonic, reduse - ca numér si ‘regle-
mentare (jurisdictia’ clericald, giudetul si- sanctmnile bisericesti), ca-
pitolul 'despre ‘care; vorbim 1é' rezervia doar un'§patiu redus, amdisu-

rat extensiunii hm;tate ‘ce le-a fost rezer\raté in cadrul Cértu de'in-
vataturd; :

Concluziile ce decurg din’ constatérile con51deren‘tele st rafio-
namentele cuprinse in’ lucrare, competente ce se incheagd in rotun-
dul” ufiei demonstratii, stabﬂesc pentru Pravila ' lui Vasile Lupu ca-
litatea ' precumpanitoare de .,manual didactic universitar”: intocmit
de ‘cdtre invafatul Eustrate, mai adles, ca o colectie de spete adaptate
cerinfelor “societdtii medievale romanesti; imun ,receptdrii materia-
le" ‘a “dreptului bizantin; ‘éficient in dezlegarea juridica a pr1c1mlor
sociale si reglementarea g{udetulul mirenesc al Domniei c¢a si in cea
a celui ce se cuvine Bisericii;  scris in''limba’ Yoméand, cu alcétuire
umtaré $i contnbutle esentlaié }a ]ucrarea umtétu noastre nationzle.

Tfoan N. FIoca

DIN ISTORIA DREPTULUI ROMANESC
1L, ,,CONCORDATUL. ACT DIPLOMATIC IN SLUJBA
ACTIUNII CATOLICE®
Sibiu 1993 Polsﬂ;; S.A. Cd, A7182; 53 pag.

Titlul lucrﬁm ne m;gemazé ccvntuml documentatxa si perspecm:vele
ce integreaza, intemeiazé gi sunt urmérite de -elaboratul despre care vor-
bim, jar incadrarea acestuia in corpul scrierii ,Din istoria dreptului ro-
ménesc* evocd stratul subiacent al conexiunilor faptice si. teoretice, de
substant social-politica, juridicd si cultic-bisericeasci ce asiguri umtatea
de conceptie ¢l travaliu creator a autorului. '

Intr-o asemenea viziune ni.se pave firesc, s dmoutém mai intéi, cu-
prinsul scrierii ,,Copcc;rdatul Act drplom.atm in slujba. actiuaii catolice’:,
pentru ca, apoi, sa ne oprlm asupra catorva, dintre coordonatale ce dﬁlguta
coergnta $i continuitatea qompgnentelor tnptlculm mentionat:

A$a.dar, autorul incepe prin enuntarea si determinarea uneia din ca=
tegoriile si actele juridice de drept international necesare ' cercetirii pe
care o mtreprmde Ne referim, in aceasta ordme de 1de1, la capm:o]ul
»Despre concordat in general“ care:
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— defineste conceptul respectiv (concordatul) stabilindu-i sl diferen-
tele specifice fatd de conventie, contract, tratat, pact si charts;

— realizeazd un scurt istoric al statului papal, prin enumerarea
principalelor momente ale evolutiei acestuia (,,constituire a organizatizi
de tip statal in centrul bisericii din Roma“, 476; intemeierea statului pa-
pal, 780; Dictatus papae si Grigore al VII-lea, suveran absolut, 1076; Con-
cordatul de la Worms, 1122; cruciadele, ini{iate si sprijinite de papalitate,
1096 — 1276; Revolutia francezi, Napoleon si papalitatea, 1789 — 1801;
ocuparea statului papal, 1870; ,,State della Citta del Vaticano, 1929);

- — discuta calitatea juridici de ,subiect de drept international“ pe
care o considerd corect atribuiti atét ,statelor cét si ,,organizatiilor de
orice naturd care intrd in circuitul relatiilor internationale®;

— demonstreaza ca ,,Sfantul Scaun“ sau ,,Vaticanul” nu intruneste
cerintele unui stat, deoarece nu dispune de: teritoriu corespunzator; popu-
latie proprie; aparat etatic reprezentativ; suveranitate;

— enumera exemplificativ concordatele incheiate de Vatican cu alte
state, subiecte de drept international, pe care le grupeazi, potrivit cri-
teriului maturii relatiilor politice stabilite intre acestea gi Sfantul Scaun

(deasupra ori sub ordonare, de conjuncturi sau de nerecunoagtere).

Urmatorul capitol, ,,Cancordatrul cu Reménia“, dupi ce plaseazé a-
cest act de drept mtematmnal in stradania prozelitismului catolic impo-
triva Ortodoxiei, apreciaza cid incercuirea fostei U.R.S.S. de catre Vatican
a fost indeplini.ta succesiv prin concordate incheiate cu: Letonia, Lituania,
Polonia gi Roménia (prima linie) cu Prusia, Cehoslovacia i Austria (a doua
Iinie) si cu Italia fascistd si Germania hitlerist (linia de consolidare).

Concordatului cu Roménia, acelasi capitol ii rezervd un material do-
cumentar si spatiu de competent, alert si convingator potrivit careia Sfan-
tul Scaun a urmarit, prin incheierea acestui act juridic, catolicizarea ro-
ménilor si transformarea Romaéaniei in bazi de operatii politice si rmhtare
impotriva comunismului.

Istoricul realizarii acestui concordat ca si al consecinfelor sale in-
clude: stabilirea relatiilor diplomatice cu Vaticanul (1919); ratificarea
Concordatului (1927); Acordul cu Sfantul Scaun (1932); toate consecinti a
exercitérii asupra contemporanilor a autoritédtii Regelui Ferdinand, a ca-
rui excomumicare fusese ridicati de papa Benedict in anul 1920.

Dispozitiile legii fundamentale in dispreful cérora €oncordatul stabi-
leste regula obtinerii unor privilegii pentru Biserica Catolici, prin legi-
ferare ordinard, sunt cele previazute de art. 22 din Constitutia roména
(1923), text ce asigura egalitatea libertatea si protectiia tuturor cultelor.

Confirmarea acestei flagrante ilegalitat{i ne este nemijlocit oferitd de
prevederile cuprinse in Legea pentru regimul general al cultelor (1928)
care, prin art. 7 (regimul juridic al relatiilor Bisericii Catolice cu strii-
natatea), art. 21 (recunoasterea calitatii de culte istorice a celui ,,roméan
greco-catolic” si a celui ,,catolic de rit latin, greco-rutean gi armean) pre-
cum si art. 36 (situatia juridicd a averilor patronale din Ardeal) regle-
menta un regim preferential neconstitutional pentru organizatiile bise-
ricesti catolice din Roménia.
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! Consecintele cultice, statale, . sociale si pa#nmomale ale  Concorda-
tului din 1927 sunt imediate, multiple, apasétoare si pernicioase, deoarece:

— prin necons*htutlonah{abe mutileazi suveranuahea statuluz romén,
afectandu-i un regim de capitulaii; ..

— ageazd ierarhia cultului catolic sub autcrrtatea excluswﬁ a Sfan-
tului Scaun, ceea ce indatoreazi eplscopm catohm din. {ara noastrd la pre-
starea Juramﬁr'mﬂm de peﬁsecutare si oombatere a ,,celbr de alt cult®,
asadar i a ortodocsilor din Roméania; ~

— instituie obligativitatea respectirii §i aplmé'mz ‘pe " teritoriul na-
tional romén a Codului canonic catolic char cénd dispozitiile acestuia con-
travin legislatiei noastre:

— expropriazd, prin desfiintarea dreptului de patronat (art. 15 din
Concordat) si a prevederilor Acordului din 1932, statul si poporul romén,
répindu-le valorile patrimoniale ce le reveneau prin decesul istoric al
Austro-Ungariei.

Rezultatele acestei sistematice subminari confesionale, legislative,
politice si economice s-au materializat neintdrziat prin imixtiunea intem-
pestivd, periculoasd gi dizolvantd a Nuncatarii papale din Bucuresti si a
ierarhiei catolice in relatiile interne ale Roméniei, atitudine si actiune
ce-gi gésesc originea in ,,Uniafia din 1700%, pe care Gh. Baritiu a calificat-o
niragedia cea mare Romaneasci“ iar Simion B#rnutiu, desi greco-catolic,
o denunta §i incrimina ,,sovin“.

Impotriva acestor fapte si situatii se inscriu incercérile de denuntare
a Concordatului intreprinse de Sfantul Sinod, prin memoriul intitulat
,Biserica impotriva Concordatului (1929), proiectul de lege promovat, in
acelasi sens, de un grup de 27 deputati (1932) ca gi demersul public, cu
scop identic, al mitropolitilor Sibiului gi Blajului (1939).

Nici una din aceste incerciiri nu a reusit, denuntarea Concordatului
producindu-se abea prin Decretul nr. 151 din 17 iulie 1948, Reintregirea
Bisericii Ortodoxe Roméane strimosesti realizdndu-se in acelasi an (21 oct.).

Si dupid producerea acestor evenimente ,,actiunea catolica”, ce isi re-
vendica legitimitatea de la Concordatul deunntat a continuat. Se releva
ca probe concludente ale acestei realititi, de pildd, sesizarea, incd din
anul 1948, a Curtii de la Haga, cu act{iunea indreptati impotriva statului
roman pentru nerespectarea clauzei de preaviz de gase luni a denuntarii
Concordatului (art. 23 alin. 2 din Concordat). Decretul papal de numire a
episcopilor catolici de rit bizantin in Roménia (14 martie 1990), aplicat
prin nerespectarea suveranititii statului romén ca gi Decretul 126 din 24
aprilie 1990, prin care catolicii de rit bizantin cer si fie recunoscuti Bise-
rica unita.

Cu aceste date si apreceri se incheie opusculul recenzat, elaborat stiin-
tific ce formeazd a treia parte a studiului intitulat ,Din istoria dreptului
roménesc”.

*®

Trecand acum, potrivit celor stabilite in primele aliniate ale acestui
material, la cidteva din coordonatele ce intemeiazd coerenta si implinirea
tripticului faptuit de profesorul Ioan Floca, vom indica dintre acestea,

8 — Revista Teologica
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mai ales, unitatea izvorului cutumiar ce a generat legislatia Principatelor
roméane, fondul de valori spirituale omogene al culturii noastre nationale
si vointa de neatirnare a neamului roménesc, temeiuri de substantd isto-
ricd atit de pasionat si convingdtor demonstrate gi apédrate de autor.

Ridicat pe temelia acestor idei, edificiul durat de lucrarile profeso-
rului sibian, defineste, pana la sfarsit, pozitia adoptatd de Biserica Orto-
doxad Romén# Strimoseascd si de cétre poporul nostru fa{d de ingerinfa
striind gi prozelitismul catolic.

Prof. Gheorghe Iliescu



in memeoriam

Un om ol carititii, un filantrop crestin:
FR. ICONOM-STAVROFOR FILARET COSTEA

Oricat de mult am incerca noi, preotii, sd estompdm imaginea
nepldcutd a mortii spunand cd moartea inseamnd o trecere la o via-
td superioard, fericitd si vesnicd — ceea ce este adevdrat — moar-
tea rdmane totusi pentru om cea mai grea incercare, cea mai dure-
roasd experientd si cel mai trist eveniment.

Iatd de ce vestea incetdrii din aceastd viatd a pdr. Filaret Costeaq,
ne-a intristat profund, mai ales pe noi, fastii lui colegi de scoald si
de slujire preoteascd. Regretdm din tot sufletul nostru cd la revede-
rea de 40 de ani de la absolvirea Institutului Teologic Universitar din
Sibiu, programatd pentru vara aceasta, pdr. Filaret Costea nu va mai
raspunde prezent. :

L-am cunoscut pe par. Filaret Costea din copildrie. Din cei 13
ani, cat am fost coleg de scoald cu dénsul, 6 ani am fost colegi de
clasd, de an. Ca elev de liceu, la Liceul ,Radu Negru“ din Figdras,
a fdcut parte din elevii fruntasi la invdtdturd, desi rdmdsese din a-
dolescentd orfan de mamdi. si, ca atare, a fost nevoit s munceascd
nu numai in gospoddria tdrdneascd a familiei si in agriculturd, ci si
pe un santier de constructii la Orasul Victoria, pentru a-si asigura
existenta si promovarea ultimului an de liceu si a bacalaureatului.

Incd din timpul anilor mergea des in pelerinaj la Mandstirea
Brancoveanu de la Sambdta de Sus si devenise ucenic duhovnicesc
al renumitului ieromonah Arsenie Boca,

Dupd terminarea liceului, in ciuda vremurilor de educatie ate-
istd, s-a inscris cu hotdrare la Institutul Teologic Universitar din Si-
biu, devenitnd ucenicul duhovnicesc al marelui profesor de Teolo-
gie Morald si apoi mittopolit al Ardealului Nicolae Mladin, la cate-
dra cdruia si-a sustinut si teza de licentd in teologie intitulatd: ,,Omul
in Hristos".

Ca student teolog a fost eminent, ajungand cel dintai dintre noi
care a inteles cd religia crestind este religia iubirii si ca viata cres-
tind inseamnd trdire duhovniceascd. La orele de seminar lua aproape
regulat cuvéntul si atat de des stdruia asupra trdirii religios-morale,

8*
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incat s-a si ales, din parlea colegilor, cu porecla de ,trdire”. Aceasta
porecld n-a dezmintit-o niciodata. In toatd viata si activitatea lui de
preot a fost un om al trdirii adevdrurilor de credinta si principiilor de
viatd crestine.

Avand in vedere toate acestea si dupd ce pdr. Filaret Costea a
absolvit si cursurile de doctorat in teologie din cadrul Institutului
Teologic Universitar din Bucuresti, Mitropolitul Ardealului Nicolae
Mladin l-a chemat din parohia Vistea de Jos (unde par. Filaret Costea
initiase si aproape incheiase lucrdrile de picturd la monumentala bi-
sericd) secrefar, arhiepiscopesc si a avut in dansul un colaborator ca-
pabil, de suflet si incredere. ' y

Ca preot 'a fost credincios si evlavios, luminat si zelos, devotat

Bisericii si slujirii preotestl.

Ca student 'la ‘cursurilé de doctorat in teologie si dupd aceea in
decursul anilor a publicat in revistele si periodicele noastre biseri-
cesti mai multe 'studii si articole teologice din care amintim, cu titla
de exemplu, doar cateva: 1) Ideea de Bine in proverbele romanilor;
2) Manuale de Teologie Morald din veacul XIX in Biserica noastrd;
3) Morala stoic'{i.si morala cresting; 4) Sensul bucuriei in crestinism...

Tar ca unul care din adolescenti a cunoscut, aldturi de cele
doud surori ale sale mai mici ca varstd si impreund cu tatdl lor va-
duv, lipsurile si éreﬁtétile viefii, a devenit in anii preotiei un om al
carit4tii, un filantrop crestin in toatd acceptia cuvantului, un sprijini-
tor providential al mai multor nefericiti care, sunt sigur, acum il re-
gretd impreund cu noi. -

In inepuizabila sa caritate, pdr. Filaret Costea a mers si mai de-
parte ficand in casele enoriasilor sdi (si nu numai ai sdi) operd de
educatie morald si cresting, iar in randurile bolnavilor (inclusiv al
celor din spitale) operd de asistentd spiritutld si sociald.

lati de ce eu cred cd Dumnezeu l-a chemat la Sine pentru cd El
a judecat cd misiunea pe care pdr. Filaret Costea o avea de indepli-
nit aici, pe pamant, a indeplinit-o si pentru ca sufletul lui, purificat
prin iubire cre$tmé spirit de jertfd si suferinid, a ajuns ,prea fru-
mos pentru modesta noastré viatd pdmanteasca”.

De aSerﬁenea, cred cd Dumnezeu, care l-a invrednicit de cuvin-
tele: ,Bine, slugd bund si credincioasa, peste putine ai fost credin-
clos, peste multe te voi pune, intrd in bucuria Stapanului tau!* (Mt,
25, 21), va intdri si sufletele incercate in acest ceas de cumpdnd grea
ale sotiei, celor doi ji'i, nurorii, surorilor si cumnafilor si ale tuturor
celor care l-au pretﬁit si il regreta, cdci ,,or de murim, or de trdim
ai Domnulm suntem“‘ acum si pururea si in vecii vecilor, Amin!

Preot Ioan Gldjar
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T PR. CURMEI _'N"I,C_OLAE' 55

Ziua de Paste a I.nweru Domnulti a anului 1994 coincide cu tre-
cerea la cele vegnice a vrednicului preot-pensionar Nicolae Curmei de
la parchia Mercheasa, jud. Bragov, prot. Rupea. . .

A vizut lumina zilei la 1 iulie 1912 in localitatea Barnova, spatiu
de' restrigte al Basarabiei.' Fiu al preotului Alexei si Verei Curmei, cel
disparut si-a fécut studiile elementare in satul matal, apoi pe cele teologice
le-a desévarsit la Chisindu.

In februarie 1939 s-a c#sitorit cu Elena, fiica familiei ing. agronom
Mihail si Ana Butnaru si Bunul Dumnezeu le-a binecuvantat césnicia cu
doi copii: Alexei i Lidia.

Dupi ce a fost hirotonit preot in Joia Mare a anului 1939 si-a des-
fasurat activitatea preofeasci pe melea:gun basarabene pana in 1944 cand
urmeazi refugiul — pérdsirea farad voie a locurilor natale — astfel pa-
maéantul Basarabiei a devenit pentru preotul Curmei o amintire din care
s-a hrdnit permanent, o amintire pe care a purtat-o pana la sfargitul
vietii — degi anul 1990 i-a oferit bucuria revederii locurilor natale.

A slujit timp de trei ani in loc. Horezu — jud. Valcea. Apoi ia dru-
mul Ardealului spre satul Lupsga, unde péastoreste timp de sapte ani. Dupa
care se stabileste la Mercheasa, prot. Rupea, parohie ramasé vacanta, unde
va sluji timp de aproape 30 de ani.

In anul 1958, in ajunul Criciunului, isi pierde tatil, preotul Alexei
inmorméntat in curtea bisericii, aldturi de presbitera Elena, sofia pa-
rintelui Nicolae, care in 1964 se muté la cele vesnice. O existentd in sufe-
rintd, fard sprijin si echilibru moral nu i-a produs insi disperare. Cu devo-
tament périntele Nicolae si-a crescut si educat pe cei doi copii, rostuin-
du-le viata.

La parchia Mercheasa, par. Nicolae s-a bucurat de mult respect, aici
desfasurédnd o frumoas#d si rodnicd activitate: pastorald, religios-moralid-
socialid. Pentru activitatea depusid in urma atator ani la aceeagi parohie,
1. P. S. Antonie, Mitropolitul Ardealului in octombrie 1992 l-a onorat cu
distinctia de ,,Jconom stavrofor*.

‘A fost mereu in mijlocul pastorifilor, putini la numar dar tari si unifi
mereu in fata unor interese majore.

In februarie 1993 a suferit un infarct cu urmiri, astfel incat in ziua
de 2 mai a.c., printele Curmei a inchis ochii pentru totdeauna.

Am pierdut un om — martir al unui destin incercat, am pierdut un
suflet generos, bun §i drag, un fiu al unei parohii inc# neintregite, un pa-
triot inflacérat si darz care si-a pus nidejdea in Dumnezeu, iubindu-si
poporul si neamul din care a ficut parte.

*

*® *
Slujba inmroméntirii a avut loc in a patra zi a Saptdmanii lumi-
nate in biserica din Mercheasa, arhiplini de credinciosi, slujbi sivar-
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sitd de un sobor de preoti, in frunte cu protopopii Gh. Opris si Gh. Lup
— care au ardtat in cuvantul lor viata si meritele Par. Curmei, iar pr.

Palmes Nicolae — parohul bisericii a prezentat activitatea deosebitd a
celui disparut, precum si regretul tuturor credinciosilor pentru pierderea
unui bun preot. ,

Bunul Dumnezeu si-1 odihneasci cu cei drepti.

Preot paroh Palmes Nicolae
Mercheasa
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