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Pastorale arhieresti

+ ANTONIE

DIN MILA LUI PUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL ARDEALULUI,
il 1 CRISANEI SI MARAMURESULUI

Prea Cuviosilor stareii, Prea Cuvioaselor starete, intreguiui cin mo-
nzhal, Prea Cucernicilor protopopi si preoti, 51 tuturor binecredinciosilor
cregtini din intreaga noastri Eparhie,

Har, mild i pace de la Dumnezeu, iar de la noi
arhiereascd binecuvintare

sAceasta este ziua pe care a ficut-o Domnul
st ne bucurim si si ne veselim intr-nsa“.

(Ps. 117, 24)
Iubitii mei fii sofletesti,

Cu ajutorul atotmilestivului Dumnezeu ne-am invrednicit si in acest
an s#i s#rbitorim iarési ziua cea mare si sfantd a Invierii Domnuh.u
Dumnezeului si Mantuitorului nostru Iisus Hristos,

Cu adeviéirat mare gi sfant3 si mult préznmiti este aceasis zi a Pas—
tilor in care Méntuitorul inviind din mor{i ,,cu moartea pe moarte cal-
cind“ a peceﬂmt si a int#rit cu fapta adevirul despre menirea Sa in lume
si despre fiinta gi lucrarea Sa cea méntuitoare.

. Cu inimile pline de o bucurie negraita, cu sufletele cuprmse de pa——
cea cea de sus, ,,care covarseste toatdi mintea* (Filipeni 4, 7), préznuim an
dupi an ,Pastile cele sfintite, Pastile cele mari, Pastilc credinciosilor®,
cum glasuim atidt de frumes in cntarea bisericeascd, st in acelasi timp ne
impartisim din apa cea vie a credintel noastre ortodoxe, cici ne im-
pirtésim ,,nu din piatrd stearpﬁ ficitoare de minuni, ci dm izvorul ne-
strlcucmnu din Hristos Cel ce a izvoriit din mormiént“.

Praznuind cu bucurie si cu adénci evlavie minunea Invierii Dom-
nului, petrecutd acum aproape 2000 de ani, ne reinnoim de ficcare dati
credin{a noastrd in Cel ce s-a ficut om pentru méantuirea noastrad si care
prin Invierea Sa ne-a ddruit noud ,,via{d vegnici si mare mild* si in ace-
lasi timp ne adipim din izvorul cel pururea curgitor de daruri al tezau-
rului nesecat al Sfintei noastre credinte ortodoxe.

PR Y
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Din aceste simf{iminte innoindu-ne si Noi dragostea si bucuria, ca
pastor sufletesc al Dvs., vd chem prin acest cuvant de invatituri: ,,Sa
liudim Invierea lui Hristos si si ne inchinim Sfantului Domnului Iisus,
Unuia Celui fird de picat”, si ne adunim in jurul aceluiasi sfant altar, in
aceastd noapte sfantd, ca si ne hranim cu ,,painea vietii“ si ,,curitindu-ne
simturile“ si triim ca fii ai Invierii, ai pacii si ai bunei invoiri intre
oameni.

Dreptmiritori crestini,

Am retrdit cu tofii in cursul Sipt&maéanii Patimilor toatd drama pe-
trecutd acum aproape 2000 de ani in Ierusalim $i anume prinderea, ju-
decarea, batjocorirea si moartea pe Cruce a Méantuitorului nostru Iisus
Hristos.

Dar toate acestea, patimile, moartea si Invierea au fost inscrise in des-
tinul pamantesc al lui Iisus, din clipa in care Tatdl L-a trimis in lume
pentru a ne rascumpara luadnd asupra Sa pacatele noastre.

Acestea toate au fost descoperite de cétre Duhul Sfant ,cel ce a
griit prin prooroci“ birbatilor sfinti ai Vechiului Testament si care au si
scris despre cele ce aveau si se intample.

Astfel, proorocul Isaia, cu sute de ani inainte de Hristos, il descrie
pe Acesta in timpul patimilor Sale, cind: ,,Dispretuit era si cel din urma
dintre oameni, om al durerilor si cunoscitor al suferintei, unul inaintea
ciirnia si-ti acoperi fata; dispretuit era si nebidgat in seami ... Dar El
fusese stripuns pentru picatele noastre si zdrobit pentru faradelegile
noastre. El a fost pedepsit pentru méintuirea moastri si prin rinile Lui
noi toti ne-am vindecat® (Isaia 53, 3—5).

Proorocul Zaharia profeteste intrarea triumfald a Mantuitorului in
lIerusalim, zicind: ,,Veseleste-te fiici a Ierusalimului, ¢i iati Impiratul
tiu vine la tine drept si biruitor, smerit si ciilare pe asin, pe manzul asi-
nei (Zaharia 9, 9), si tot el vorbeste despre vinderea Lui pe 30 de arginti:
~Aruncii-1 olarului pretul acela scump cu care Eu am fost pretuit de ei.
Si am luat cei 30 de arginti gi i-am aruncat in vistieria Templului* (Za-
haria 11, 13).

Psalmistul si proorocul David, cu o mie de ani inainte, anunti In-
vierea lui Hristos atunci cind zice: ,,Cici mu vei lisa sufletul Meu in
iad, mici nu vei da pe cel cuvios al tau si vada striciciunea” (Ps. 15, 10),
pentru ca tot el, David, si exclame plin de bucurie cuvintele pe care le
rostim pana astizi la slujba Invierii: ,,S4 invie Dumnezeu si si se risi-
peascd vrijmasii Lui“ (Ps. 67, 1). De fapt, dupd Inviere, sfintii apostoli
isi vor aduce aminte de aceste proorociri ale lui David si il vor cita ca te-
mei al Invierii Domnului zicind: ,,Mai inainte vizénd (David), a vorbit
despre Invierea lui Hristes* (Fapte 2, 31).

Proorocul Avacum, tot cu sute de ani inainte de Hristos, le spunea
celor din viitor ca se va petrece in vremea lor ,,un lucru pe care voi nu
l-ati crede dacii l-ar povesti cineva“ (Avacum 1, 5), lucru In care Sf. Ap.
Pavel nu vede altceva decAt minunea Invierii Domnului.
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Mantuitorul Hristos Insusi a proorocit despre Sine anun{ind pati-
mile, meartea gi Invierea Sa si toate cele ce avea s3 se intimple pentru.
a se implini toata dreptatea.

El le descopera ucenicilor Sii ci ,,Fiul Omului va s3 fie dat in m3i-
nile camenilor, gi-L vor omori, dar a treia zi va invia* (Matei 17, 22-23), si
cd ,,Fiul Omului va fi dat in mina arhiereilor $i cirturarilor gi-L vor
osindi la mearte; pi-L vor da in mana piganilor ca sid-L batjocoreasci gi
sé-L rdstigneascd, dar a treia zi va invia“ (Matei 20, 18-19).

Dar cu toate aceste dovezi clare atit din Vechiul Testament cit gi
direct de Ia Mantuitorul, ucenicii Lui n-au crezut ¢ se vor intimpla in-
tocmai si nici unul dintre ei n-a luat in serios faptul ci Iisus va invia.
5i aceasta pentru cé le depésea puterea lor de intelegere si de credinta.

5i totusi, tot ceea ce le-a spus lisus dinainte s-a intdmplat intocmal
in sdptiméana dinaintea Pagtilor. Si véanzarea, si prinderea, si judecata,
i condamnarea, si batjocura, si bataia, si scuipérile, si rdstignirea, st
moartea,

Si chiar si Invierea. Hristos a inviat. .

Si atunci s-a intamplat cu ucenicii 0 minune, Dupé deznidijduirea
ce i-a cuprins, dupd despartirea pentru totdeauna de Inviatitorul lor cel
fubit, atunci cand s-au intalnit cu Iisus cel viu, s-a produs si invierea
mintii lor, cici ,si-au amintit de cuvintele luj Iisus* (Luca 24, 8) si ,,au
crezut Scripturii* (Ioan 2, 22), cum ci Hristos cel mort a inviat si toti
s-au transformat in ,martori* ai Invierii Lui, iar mérturia lor a rimas
peste veacuri §i pentru istorie ca o dovada de nezdruncinat a evenimen-
tului Invierii,

Ei au vestit in toatid lumea ,pand la marginile pimanfului“ (Fapte
1, 8) ca Hristos a Inviat cu adeviarat si ci s-a aratat multora. Vestea In-
vierii a ajuns de la ei pani la noi, ceil de astazi, si ea va fi propoviduiti
in vecii vecilor ca cel mai mare lucru petrecut vreodatl pe piméant. Ves-
tea aceasta este gi pentru noi o veste de bucurie §i de nidejde, céci daci
Hristos a Inviat si ,,noi cu tofii vom invia* (1 Cor. 15, 22}, dupi cum ne
Invaii Sf. Ap. Pavel.

Tubitii mei fii sufietesti,

Luminati de razele Sfintei Invieri a Iui Hristos si indestulati din
darurile ei mantuiteare, preasldvim si in acest an aceasts sfanta zi a Pas-
tilor, ,,al praznicelor praznie si sirbitoare a sirbiatorilor”, cici cu adevi-
rat ziva Invierii prosliveste viata si biruin{a ei asupra mortii.

~Astdzi toate s-au umplut de lumind: §i cerul, si pAmintul, 3i cele de
dedesubt, deci s3 priznuiascd toatd fiptura Invierea lui Hristos”, can-
tim si noi in aceastd sfantd noante imopreurd cu Biserica si ne striduim
ca lumina Invierii s& ne pitrundi pe toti §i s& o pastrim nestinsi in can-
dela sufletelor noastre.

Sa prazuim asa cum se cuvine acest miret praznic al Invierii 3i dupi
cum ne invati Sf. Ap. Pavel: ,,Pastile nostru Hristos S-a jertfit pentm noi.
‘De aceea, sd priznuim nu cu aluatul cel vechi, niei cu aluatul riutitii si
al viclegugului, ci cu azimele curiiei §i ale adevirului* (1 Cor. 5, 7-8). S5&
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fim buni si geherosi. S& fim iertatori si'iubitori fatd de aproapele nostru
gi mai ales fati de cei aflati in suferinte, de cei singuri si bolnavi. Si le
ducem si lor vestea cea mare a Invierii lui Hristos, si-i mangiiem si sa
ciutim si le facem cit mai multid bucurie in aceste sfinte zile de praznic.

Sadindu-vé in suflet aceste adevéruri care izvordsc din marea sar-
bitoare de astazi, il rugim pe ,,Cel ce a iesit din mormént ca un mire*,
pe Hristos cel Inviat, s vA ocroteascid si s vd ajute ca toate sfintele
invat{dminte sd inmugureascd, si creasci gi si rodeascd in viata Dvs. ca
fii ai Sfintei noastre Biserici stramosesti.

Sa ramanem cu toti in dragostea Mantuitorului Hristos spre a putea
cAnta impreund imnul de biruinta: ,,Ziua Invierii! Si sd ne luminim cu
priznuirea si unul pe altul si ne imbrifisim. Si zicem: fratilor si celor
ce ne urdisc pe noi; si iertim toate pentru Inviere. Si asa sa strigim:
Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte cilcind, si celor din
morminte viatd diaruindu-le“.

Impartdsindu-va arhiereasca noastri binecuvantare si imbratisidn-
du-va cu parinteascd dragoste, Va dorim tuturor sd praznuiti in pace, cu
belsug si cu sfinte bucurii ,,Pastile lui Dumnezeu cele maéantuitoare®, si
Vi intAmpiném cu salutul pascal

»Hristos a Inviat!“

Al vostru al tuturor de tot binele voitor
si pururea rugitor ciitre Domnul cel Inviat

¥ ANTONIE

Arhiepiscop si Mitropolit
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t BARTOLOMEU

DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP
AL VADULUI, FELEACULUI $I CLUJULUI

Tubitului nosiru cler si popor: Har, pace, ajutor si mili de la Dum-
nezeu, iar de la noi, Arhiereasca binecuvéintare!

Tubitii mei fii sufletesti,
Hristos a inviat!

Faptele s-au petrecut asa:

Coborat de pe cruce, trupul Dommulni a fost asezat in mormant vi-
neri spre seardi, inainte de apusul soarelui. Morméantul era nou, sipat
in piatri, lar pe gura lui a fost agezatd o lespede grea, pe care cei ce-L
réstigniserd au avut grijd si o pecetluiascé si s-0 puné sub pazi militara.

Printre putinii martori ai punerii in mormént se aflau cele citeva
sfinte femei, ucenice ale Domnului, care urcaserd, impreund cu El, dru-
mul: Crucii. Intr-o astfel de imprejurare, ele stiau care le va fi datoria:
54 tdmaieze mortul la groapd. N-o puteau face insd dec&t Duminicd dimi-
neata, deoarece sidmbita evreiasci era zi nelucratoare, cind nimeni nu
iesea din casd. Acesta a fost motivul pentru care ele si-au cumpérat cele
de trebuintd inci de vineri seara. Pe sfintele femei le cunoastem si sub
numele de mironosite, adicéi purtitoare de miruri §i miresme.

Sambits, toatd ziua, liniste: Domnul, in mormant; femeile, triste;
ucenieii, inspaimantati si zdvorati pe dinlauntru.

Duminic# dimineaia, foarte devreme, cind mijeau zorile si se in-
gana ziua cu noaptea, sfintele femnei au ajuns in gridina unde se afla
meorméantul, purtind miresmele 5i intrebandu-se dac3 vor g#si pe cineva
care si le rastoarne lespedea. (Aici trebuie s& v3 amintesc ¢& mostul nu
era pus in sicriu; trupul siu era infAsurat in giulgiuri, adici in fese mari
de panzi imbibatd cu mirodenii; mirodeniile ins3 erau raginoase, ceea ce
facea ca giulgiurile s3 se lipeascd de trup. Mortul era astfel asezat de-a
dreptul pe piatra, culcat, cu 0 maramé pe fatd si-n jurul capului).

Iatd insi c3, odatd ajunse la mormént, au vizut ci lespedea fusese
deja data la o parte. Lingi ea, un inger imbricat in haind straluciteare
le-a spus s3 nu-L mai caute zadarnic pe lisus, clici Acesta inviase din
morii. Intr-adevir, mormaéantul era goll
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Indemnate de inger, dar cuprinse de spaimi, femeile au alergat
spre cetatea Ierusalimului, s& le spund ucenicilor ce vizuserd si ce au-
ziserd. Numai Maria Magdalena a ramas in gradind, tdnguindu-se si intre-
bandu-se cine va fi luat trupul mortului din groapi si unde il va fi dus.
Intrebarea aceasta i-a pus-o si unui necunoscut, pe care ea l-a luat drept
gradinar si care i se ivise inainte, in boarea diminetii. Necunoscutul insi
a strigat-o pe nume, iar ea de indatd L-a recunoscut pe Domnul. Intr-ade-
vir, Acesta era viu!

Domnul li S-a ardtat si celorlalte femei cam la aceeasi vreme, in
drumul lor spre cetate; L-au recunoscut si I s-au inchinat. Intr-adevar,
Acesta era viu!

Ucenicii, care sedeau ascunsi in aceeasi casi, de frica Iudeilor, n-au
crezut o iotd din ceea ce, pe nerisuflate, le spuneau femeile. Mai mult,
le-au spus in fatd ci se scrantiserd la cap si nu-si mai dideau seama ce
vorbesc. Cu toate acestea, doi dintre ei au iesit din casa si au dat fuga spre
griadini. Joan, care era cel mai tanir si, deci, mai sprinten, a ajuns cel
dintai, dar n-a avut curajul si intre in morméant. Petru, mai batran si,
deci, mai greoi, a ajuns dup4 el si l-a incurajat si intre impreuni. Intr-a-
devir, morméntul era gol! e _

Totusi, mormantul nu era cu totul gol. Pe jos se odihneau giulgiurile
in care fusese infadsurat trupul lui lisus. Dar ele nu erau ravigite, ca ale
cuiva care si-a dezbracat hainele in neordnduiald, ci asternute pe jos, asa
cum fusese si Domnul; era ca si cum trupul mortului s-ar fi tepit ca un
abur lasiandu-si imbricimintea si cadi, moale, inlduntrul ei. Numai ma-
rama era pufin mai la o parte, singurd. Intr-adevir, giulgiurile erau
goale!

In fata acestei privelisti, mult s-au mirat cei doi, rimanand pe gin-
duri. Si e usor si pricepem de ce. Prima - gi singura - banuiali era aceea
pe care o avusese in minte si Maria Magdalena: cd anume cineva a furat
trupul mortului si 1-a dus in altad parte. Numai cd Maria se aflase la mor-
mént foarte de dimineatd, cdnd lucrurile incd nu se desluseau bine; ea
vizuse morméntul gol, dar nu si giulgiurile. Acum insid se ficuse ziui,
risirise soarele si totul era limpede. De aci, mirarea celor doi: Daci
trupul mortului era furat, atunci hotii l-ar fi luat cu giulgiuri cu tot,
mai ales ci asemenea treburi se fac repede, noaptea. Pe de altd parte,
daca furii ar fi avut vreun motiv si ia numai trupul, ei ar fi trebuit ca
mai intdi sd desfacd gulgiurile de pe el, lucru greu de crezut: mai intai,
prin mirodeniile cleioase cu care erau fesele imbibate, acestea se lipiseri
de piele (era a treia zi de la ingropare): pe de altd parte, presupunand ci
desprinderea lor ar fi fost posibila, nu era cu putin{d ca ele sa fi fost
asezate intocmai cum fuseserd pe trupul mortului. Intr-adevir, nu numai
mormantul era gol, nu numai giulgiurile erau goale; insisi rajiunea ome-
neascd se golise de continut! Nu mai raménea decat credinta!

Credinta - insotitd de incredintare - avea sd vin3 curdnd, cand
Domnul li se va arita si ucenicilor in Galileea, cind va fringe painea la

cina celor din Emaus, cand il va chema pe Toma sd-I pipéie rinile,
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Iubitii met, R

Din toate acestea Teiese cd Invierea Domnului a inceput printr-c
tigadi care cuprindea intr-insa o afirmatie.

S8 incercdm s3 ne l&murim, Venirea Domnului pe pimaéant si arita-
rea Sa in lume fuseserd insotite numai de afirmatii. - ,,Iat4, fecioara va
purta in pantece $i va naste fiu!“ strigase profetul Isala cu aproape sapte
secole inainte.! - ,Iat3, in péntecele tiu vei zimisli si vei naste fiu st nu-
mele Lui il vei chema Iisus!“ i-a spus ingerul Gavriil Sfintei Fecioare
Maria in clipa Bunei Vestiri? ,Veti gasi un Prunc infasat si culcat in
jesle!* a griit ingerul citre pistorii de langd Betleem.? |, lati, Mielul lui
Dumnezeu!” a strigat Ioan Botezatorul la apa Iordanului, aratindu-L pe
Iisus.! , L-am aflat pe Mesial® a exclamat Andrei citre fratele sau Petru.’
Aceeasi exclamatie a avut-o, tot atunci, si Filip® Peste tot, afirmatii,
deseori insotite de cuvantul , Iatd!l", ceea ce inseamni certitudine maximi.

Dincoace, 1a inviere, Inceputul a fost altfel: - Nu va temeti! ... Nu-L
mai cautati! ... Nu este aicil...” spune ingerul cétre femei. — Nu vi
credem! raspund ucenicil céitre aceleasi femei. — Nu te atinge de Mine! ...
o opreste Domnul pe Maria Magdalena® — Nu voi credel... va exclama si
Toma.? Asadar, intdiul argument al invierii a fost negatia: morméant gol,
giulgiuri parésite, minte omeneascd golitd de in{elegere. Chiar si dupi
aceea sufletele parcst pluteau intre eredinti si nedumerire. Cind Domnul
li S-a aridtat ucenicilor in Galileea, Evanghelistul ne spune ci ei au cre-
zut, dar ci unii s-au Indoit.”® Ceva mai tarziu, la o noud ardtare, pe {ir-
mul Méarii Tiberiadei, ,nici unul din ucenici nu indriznea si-L intrebe:
Cine esti Tu?, stiind cA este Domnul“. "

Iubitii mei, daci nasterea Domnului din Fecioarda a fost ,taina cea
din veac ascunsi si de ingeri nestiutd®, invierea Sa din morti a fost si
raméne o taind incomparabil mai adanci si mai de pétruns. Profetii Ve-
chiului Testament au vestit venirea lui Mesia, unde anume Se va nagste,
cind si din cine, cum {i va fi infatisarea, cum va lua asupri-5$i piacatele
omenirii si cum va suferi pentru ele; i-au prevestit limpede patimile si
moartea, dar nu si invierea. Astfel, intelegem de ce nagsterea Domnului
s-a petrecut intr-un orizont de asteptare al omenirii, pe cand invierea
nu a fost asteptati de nimeni. Domnul Insusi, in timpul propovaduirii
Sale, a afirmat in repetate randuri c4 Fiul Omului va suferi moarte pe

Isaia 7, 14,

Luea 1, 31.

Luca 2, 12,

Ioan 1, 36.

Ioan 1, 41,

Ioan 1, 45.

Cf. Matei 28, 5-8.

Ioan 20, 17.

Ioan 20, 25. o
Matel 28, 17, e ins ) e,
Ioan 31, 12.
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cruce si ci a treia zi va invia,” dar S-a mérginit doar la enuntul in Sine,
fara si dea lamuriri si fard si ingdduie intrebiri, asa cum a ficut, de
pilda, cu inaljarea Sa la cer, pe care gi-a ‘anuntat-o ca pe o intoarcere la
Tatal si ca pe o conditie a venirii Duhului Sfant." .

S& nu credem insad cd aceasta se datoreazd neputinfei omenesti de a
pricepe un fenomen cu totul nou si coplesitor. Neputinta, desigur, exista,
dar deasupra ei lucra iconomia divind, o anumiti pedagogie a lui Dumne-
zeu care-3i pregateste invataceii ca pe scolari; nu dintr-odati, ci in trepte
de cunoagtere. Sfantul Evanghelist Marcu ne spund ci, la un moment
dat, dupd ce Domnul $i-a vestit patimile si invierea, ucenicii ,,nu infe-
legeau cuvantul si se temeau si-L intrebe“. Dar Sfantul Evanghelist
Luca, istorisind aceeasi imprejurare, ne di o lamurire: ,,Dar ei (ucenicii)
nu intelegeau cuvantul acesta, cd era ascuns pentru ei, ca si nu-l1 pri-
ceapi, si se temeau si-L intrebe“. Tot asa s-a intdmplat in chiar ziua in-
vierii, Duminica spre seara: Cand ucenicii Luca si Cleopa mergeau tristi
pe drumul spre Emaus, ,lisus Insusi, apropiindu-Se, mergea impreuni
cu ei; dar ochii lor erau {inuti si nu-L cunoascid“. Intr-adevir, ei, care
nu credeau in zvonurile cum ca Iisus ar fi inviat, aveau si se incredin-
teze de abia cdnd Necunoscutul Drumet, poftit de ei la cmé avea sa
franga painea euharistici i sd Se facd nevizut.

Tubitii mei fii sufletesti,

Am socotit de cuviinti si v# spun toate acestea pentru ci uneori
suntem ispiti{i si-i judecidm prea aspru pe ucenicii Domnului, cum ci nu
L-au inteles, cd nu L-au urmat pand la capit, cd la greu s-au speriat si
L-au péarisit, cd Petru s-a lepadat de El si c& Toma s-a indoit. Daca pri-
vim lucrurile numai omeneste, asa este. Dar daca le privim din unghiul
credintei, atunci vom intelege c& nimic nu s-a petrecut la intdmplare si
ci totul s-a desfisurat dupd o anume randuiald dumnezeiasci. Sfantul
Evanghelist Ioan ne spune cé, pregatindu-I Domnului intrarea in Ieru-
salim, apostolii ficeau aceasta firi s#-si dea seama cd implinesc o pro-
fetie, ed deveniserd instrumente ale planului divin. Dacid ei nu intot-
deauna stiau ce fac, Dumnezeu, in mod sigur, stia. Lepddarea lui Petru
fusese previzutd de Domnul cu cateva ceasuri inainte, ca si fuga apos-
tolului. Dar, daci ne gandim bine, tocmai aceastd prestiinti dumneze-
iascdi a facut posibila céinta lui Petru si devotamentul de mai tarziu al
apcstolilor. Nici nu suntem siguri cé, afland de invierea Domnului sau vi-
zandu-L aievea pe Cel Mviat, se indoiserd de-a binelea; in astfel de si-
tuatii népraznice, cand cineva aude o veste extraardinard, exclami cu
uimire, de-abia {indndu-si respiratia: — E prea frumos ca si flie ade-
virat! Bucuria adusd de inviere era prea noud $i prea coplesitoare pen-
tru ca si fi fost intampinatd cu aplauzele si uralele unei victorii scon-
tate. Ea a zdruncinat la inceput, pentru ca dupé aceea, in timp, si se sta-
torniceascé definitiv in sufletele celor ce cred.

12 Marcu 9, 31.
13 Cf. Ioan 16, 5-7.



YASTORALE ARHIERESTI 11

Dac#, pentru motivele aritate, cei de atunei nu asteptau invierea,
noi, cei de azi, avem in ea nu numai certitudinea méantuirii, ¢i si incu-
nunarea unei pregitiri. De aceea am postit, de aceea ne-am spovedit,
de aceea ne-am amintit de patimile Domnului si ne-am ficut partagi ai
crucii, pentru ca bucuria noastrd astézi si fie nu numai deplind, dar g
inteleasi. '

Invierea lui Hristos este centrul ecredintei noastre, coloana verte-
bralé a fiintei crestine, sistemul de existentd al edificiului eclesial. Firi
ea, totul s-ar prébusi. Sfantul Apostol Pavel ne spune ci daca Hristos n-a
inviat, atunci ,zadarnicd e propoviduirea noastrd, zadarnici e i cre-
dinta voastra“." Invierea Domnului este parga si siguranta propriei noas-
tre invieri. Dacé cei de atunci, din vremea lui Pontiu Pilat, nu asteptau
invierea lui Hristos, noi, cei de acum, privim Inainte cu nidejde spre
sfarsitul veacurilor, ceea ce-1 face pe oricare crestin si mirturisescd
in Simbolul Credintei: ,,Astept Invierea mortilor*.

Agadar, iubit{ii mei, ‘fruntea sus! Dacd afi dormitat, trezi{i-va!; daca
ati gresit, indreptati-va!; dacd v-ati poticnit, ridicati-val; dacé v-ati in-
doit, credeti!; dacd v-ati adumbrit, luminati-val

Fie-v4 Sarbatorile pasnice si fericite!

$i nu-i uitati pe cel sarmani!

Al vostru de tot binele voitor si rugitor
ciitre Domnul,

t BARTOLOMEU

Arhiepiscopul Vadului, Feleacului
si Clujului

14 1 Corinteni 15, 14.
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOPUL ALBA IULIEI

Tubitului cler, cinstitului cin monahal gi dreptmiritorilor nostri cres-
tini, har gi bucurie de la Hristos Cel inviat din morti, iar de la noi arhie-
reasci binecuvéntare.

wIngropati fiind impreund cu Hristos prin
Botez, cu El afi si inviat prin credinta in
lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a inviat
pe El din morfi“. X
(Colaseni 2, 12)

Iubiti credinciosi,

Cu cativa ani in urmi m-a marcat si m-a impresionat negativ,
urméitioarea intdmplare: MA giseam intr-o bisericd mare din Ardeal.
Era duminica, imediat dupa Sfanta Liturghie. In fata altarului trei preoti,
invesmantati frumos, slujeau cu toatd solemnitatea un parastas. Asista
lume multé si buna. Corul rdspundea duios si armonios.

In pronaosul bisericii, intr-o lumind obscurd, un singur preot ofi-
cia Taina Sfantului Botez pentru trei copilagi. In afard de nasi si de
parinti, nu mai asista nimeni. Li s-au citit repede lepadirile; li s-a tur-
nat putinid api pe cap si s-a terminat totul, chiar inaintea sfarsirii pa-
rastasului.

Nu m-a socat atdt superficialitatea sévarsirii Tainei, cat ristur-
narea de valari, ce s-a strecurat in mintea oamenilor, de-a lungul vre-
mii. Firi a diminua importanta rugiciunilor pentru morti, trebuie sa
spun, totusi, cd parastasul este o ierurgie; iar Botezul este o Taini de
importantd vitali pentru viata spirituald a unui om. Asa ci de la in-
timplarea respectivi mi-a rimas in gand intrebarea: suntem noi in
slujba vietii sau in slujba mortii?

Iubiti frati,

Pentru crestinii din epoca primard Botezul era un eveniment de
maximi impartantd. Participa la el intreaga comunitate. Si nu se si-
vargsea oricand, ci la praznicele mari. De aceea incd pana ast#zi la Pasti,
la Rusalii, la Boboteaza gi la Cracium se cdntd in timpul Sfintei Litur-
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ghii, in loc de ,,Sfinte Dumnezeule...*, ,/Cifi in Hristos v-ati hotezat
in Hristos v-ati si imbr#cat®.

* Botezul este direct legat de Invierea Domnului, de aceea Sfantul
Apostol Pavel ne spune: ,Ingropati fiind impreuni cu Hristos prin Bo-
tez, cu El ati gi inviat prin credinta in Jucrarea lui Dumnezeu, Cel ce
L-a inviat pe El din morti“ (Coloseni 2, 12). Prin Botez si prin celelalte
Sfinte Taine, indeosebi prin Euharistie, parcurgem impreunid cu Hristos
drumul pe care El l-a ficut din ieslea Betleemului pani la Inil{area la
cer. De aceea imi Ingidui s& vé dau incd doud citate din Sfintul Aposiol
FPavel: ,,0are nu §tifi cd tofi c@f{i in Hristos lisus ne-am botezat, iniru
moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin
Botez, peniru ca, precum Hristes a inviat din morti, prin slava Ta-
tilui, agsa si umblim si noi Intru innoirea vietii¥ (Romani 6, 3-4). Iar
capitul drumului este imbricat In lumin#: ,,Cieci voi afi murit si viata
voasiri e ascunsii cu Hristos intru Dumnezeu. Iar cind Hristes, Care
este viata voastri, Se va ariita, atunci gi voi, impreund cu El, vi vefi
ardta intru slavi“ (Coloseni 2, 3-4).

Pentru inaintasii nogtri era limpede faptul ci in Botez noi murim
si iInviem cu Hristos, ci Botezul este nastere din nou, c¢& bucuria Bote-
- zului este o bucurie pascali. Hristos S-a intrupat, a patimit, 5-a rastig-
nit i a inviat, exclusiv din dorinta de a-1 mantui pe om, de a-1 slobozi
din moartea in care-gi transformase viata, de a-i reda viata pe care o
pierduse prin picat. In Botez, Moartea si Invierea lui Hristos se imple-
tesc cu moartea gi invierea noastri in El. De la acest mare dar al unirii
cu Hristos noi nu vrem si fie oprit nimeni. De aceea 1i botez3m pe prunci,
limpede fiindu-ne afirmatia Sfantului Pavel: ,,Cifi in Hristos v-ati bote-
zat in Hristos v-ati gi imbricat" (Galateni 3, 27); Si mai ales, cuvéntul
Mantuitorului spus Iui Nicodim: ,,Adevirat, adevarat zic {ie: de nu se va
naste cineva din api gi din Duh, noz va putea 83 inire in impiri{ia
Ini Dumnezeu” (Ioan 3, 5). Comentariile ficute de neoprotestanti ca in
Biserica primari se botezau doar cameni maturi nu stau in picicare. Sunt
argumente istorice convingitoare ¢i pégénii, ce intrau in cregtinism, se
botezau maturi, lar copiil credinciogilor se botezau mici. Luerul acesta il
demonstreazi Sfantul Pavel atunci cAnd ne spune ca taiierea imprejur din
Vechiul Testament, care se sivarsea la opt zile, in Noul Testament a fost
inlocuitl de Botez (Coloseni 2, 11-12).

Legatura dintre Invierea Iui Hristos i Botez o face luminatul ca-
non al Pastilor. Vi redau doar o cintare din el: ,Jleri m-am ingrepat
Impreuni cu Tine, Hristoase; astizi mi ridic impreuns cu Tine, Cel ce
ai inviat. Rastignitu-m-am ieri impreund cu Tine; Insuti impreunid ma
preamireste, Mantuitorule, intru Impiritia Ta"“.

Dreptmiritori cregtini,

34 ne intoarcem la buna rénduiald a Bisericii primare si si-i dam
Botezului importania pascald pe care o are. La bucunia increstinirii
puitdui de om venit in lume trebuie si participe toatd comunitatea.
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Preotul, savarsitor al Tainei, convins fiind de importanta lucréirii
ce o implineste, cind sfinfeste apa din cristelnita, zice asa: ,,$i-mi spala
necuritia trupului si intindciunea sufletului si pe mine intreg cu totul
mi sfinteste ... $i fi si ia chip Hristosul Tau in acesta ce se va naste din
nou prin a mea nevrednicie®.

Sfintii Parinti ne-au transmis si modul practic in care trebuie s&
oficiem Botezul. Taina se sivérseste prin intreita afundare a celui ce se
boteazi, in apd, in numele Sfintei Treimi. Savarsitorul este episcopul sau
preotul; numai in caz de urgents, din temerea de moarte, aceastd Taina
poate fi sdvarsitd de orice credincios al Bisericii. Sfintele canoane, refe-
ritoare la corectitudinea oficierii Bcltezului, sunt foarte aspre, iatd de
exemplu, canonul 50 apostolic, zice asa: ,,Dacd vreun episcop sau preot
nu ar savarsi cele trei afundituri. . . sd se cateriseascia®.

In ce-i priveste pe nasi, Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului zice ca:
»Nasul trebuie sa fie ortodox si cunoscitor al dreptei credinie. Cici eu
am auzit lueru foarte greu si fara socotintd cd unii fac nasi ai copiilor
lor pe cei ce nu cred si pe eretici, pentru pricini omenesti, nidajduind
oarecare foloase. Unii ca acestia si Taina o leapidi si pe copiii lor nu-i
lumineazi, ci mai vartos ii intuneca®.

Iubiti credinciosi,

Poate ci, pledoaria mea referitoare la Botez, vi se pare ciudata
la 0 asemenea sirbitoare mare, mai ales cd numéirul botezelor scade alar-
mant. Dar tocmai acest aspect sensibil al vietii natiunii noastre trebuie
serios luat in seamd. Nu cumva, $i din acest punct de vedere, slujim mai
mult mortii decat vietii?

Statisticile sunt ingrijor#itoare. In cédteva zeci de ani vom ajunge
o natiune imbétranitd. Din 1990 si pAnd acum populatia Romaéaniei a sci-
zut cu 700000 de persoane, adicd cu echivalentul unui judet. Daci in
fiecare deceniu ar pieri cite un judet unde s-ar ajunge peste 100 de ani?

Oricat s-ar argumenta aceastd stare, ca datorandu-se siriciei ma-
teriale in care se zbat foarte multe familii, prima ei cauzi nu este de
naturd economicd ci morald. Lipsurile materiale nu sunt argumentate
pentru a justifica uciderea. Apoi s-a observat si faptul ci aversiunea fata
de copii poate creste odatd cu inavutirea. Sunt multe familii bogate care
au doar un copil, sau poate nici unul.

Sanul femeii a fost creat pentru a deveni izvor de viati si nu grop-
nitd a pruncilor. Mantuitorul Iisus Hristos i-a luat pe copii in brate si
a zis: ,,Cine va primi un prunc ca acesta in numele Meu, pe Mine Mi pri-
meste” (Matei 18, 5). Sfintele Scripturi socot copiii ca o binecuvéntare
a lui Dumnezeu. Atunci esti fericit, zice Prcorocul David, cand ,.femeia
ta este ca o vie roditoare, in laturile casei tale; iar fiii tii ca niste viis-
tare de mislin, imprejurul mesei tale* (Psalmul 127, 3).

Pentru ca lumea si infeleagl corect lucrurile au mare responsa-
bilitate preotfii. Dar nu numai ei, ei, in mod egal, dascilii si doctorii. $i,
urcand pe scara responsabilititilor, sunt implicate toate institutiile care
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ar trebui si facd educatie, culminind cu forurile legislative si executive
ale statului. care, din nefericire, sunt pe cale si legifereze prostitutia.

Radioul, presa si in special Televiziunea, au un impact extraordinar
asupra camenilor, mai ales asupra celor tineri, Pentru emisiunile educa-
tive le felicitAm. Dar cum se pot justifica atdtea filme care propagi ero-
tismul si violen{a? Atétea seriale care propun amorul liber, farad a scoate
in evidenti sublimitatea vietii de familie $i a nagterii de prunci?

Dupé ce criterii morale-se conduc cei care fac asa-numita ,,educa-
tie sanitard" in scoli, fard a aminti nimic de pacat, ci doar invatandu-i
pe tineri cum pot scipa de urmirile neplicute ale unei vieti libertine?

Iubiti frati,

Sarbatoarea Pastilor este sirbiitoarea vietii si sirbatoarea bucuriei.
Acum ,,priznuim omorirea mortii, sfirimarea iadului gi incepitura vieiii
vegnice; si siltind ldudim pe Pricinuitorul, cel unul binecuvéntat, Dum-
nezeul piarintilor nostri si preaslavit®.

Acum, mal mult ca altidati, ne simfim slujitori ai vietii i nu at
mortii, Acum mamele care au adus copii pe lume, i-au unit cu Hristos
prin Botez si i-au invdjat s8 gungureascid numele lui Dumnezeu, i ajuta
si si-L vadd pe Cel inviat prezent pretutindeni: in soarele ce résare, in
rauletul ce murmurd, in arborele céruia-i plesnesc mugurii dornici de
viatd, in frumusetea florilor si-n piciturile de roua.

Acum in jurul bisericilor e adunati toatd suflarea crestini; celor
vii li se aldturd si cei adormifi pentru cé inviind Hristos ,,nici un mort
nu mai este in morminte®., Acest adevir il propovaduieste Riserica, il
mirturisese credinciosii, dar mai ales il intuiese copiii. Lucian Blaga,
inspre batrinete, a relatat un crdmpei emotionant din copilaria sa: ,,Nu.
aveam mai mult de sapte ani. Eram vreo cinci biieti, toti cam de aceeasi
vérsidi; stam in cere, calmi, in mijlocul ulitei, pe inserate. Nu mai stiu in
ce legidturd s-a intimplat ca unul si arunce intrebarea: Cum o fi eind
esti mort? Unul dintre noi a rispuns neintirziat, ca ilnominat: mort tre-
buie si fie ea si vin. E asa ci nici nu stii cd esti mort. Noi bundeari stam
aici in cerc si vorbim, dar poate ¢d suntem morti, numai ci nu ne dim
seama"” (Izvoade, p. 37).

Cu toate ambiguitatile ceasului de fat$, nidijduim ci o bunid edu-
catie a tineretului, la care trebuie si contribuie familia, Biserica si scoala,
ne va oferi alte perspective pentru viitor. Chiar daci omenirea a acumu-
lat mult, in ce priveste cultura si civilizatia, totusi din punct de vedere
spiritual este incd nu numai minord, dar de-a dreptul in baiguielile
prunciei.

Indreptarul vietii camenilor este Hristos Cel inviat din mor{i. El
propoviduieste viata In fata mortii; iubirea in fata urii; sfintenia in faia
pacatului; altruismul in faja egoismului. El ne dezviluie tainele viefil de
dincolo de mormint, viati in perspectiva vesniciei, care incepe odatid cu
Botezul si continui pani in locul luminat al rajului.
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Ziua si bucuria Invierii este numai un fragment, numai un inceput
din ziua vesgniciei, din ziua fericirii fari de sfarsit care ne asteapti din-
colo de moarte. Bucuria Pastilor este bucuria dreptilor si fericirea nemu-
ririi in lumina Ierusalimului ceresc, unde ,,moarte nu va mai fi; nici
plangere, nici strigit, nici durere” (Apocalipsa 21, 4). Hristos a inviat!

Al vostru rugiitor ciitre Dumnezeu
gi doritor de tot hinele,

t ANDREI
Arhiepiscopul Alba Iuliei
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP
AL DE DUMNEZEU PAZITEI EPISCOPII ORTODOXE ROMANE
A ORADIEI

Tubitului cler, cinului monahal si binecredinciosilor crestini, har,
milit, gi pace de la Hristos, Domnul nestru, iar de la smerenia neastri
arhieresti binecuvintari,

»Vizind cetatea a plins pentru ea zicand:
Dacd ai fi cunoscut §i tu; in ziva dceasta,
cele ce sunt spre pacea tal“ (Lc, 19, 41).

Iubitii nostri credinciosi,

Cu ajutorul bunului Dumnezeu am ajuns din nou la ,Praznicul
Praznicelor si Sarbitoarea Sarbitorilor, cea de a 1999-a praznuire a In-
vierii Domnului nostru lisus Hristos, ciruia 1i dim slava pentru c# ne-a
invrednicit de aceastd mare bucurie.

Am socotit de cuviinti sii meditim impreund asupra acestui eveni-
ment aviand ca tem# preocuparea dezvoltirii unui subiect cu titlul ,,Pe
cararile vietii in lumina Invierii®,

Nu rareori intdinim pe cardrile vietil oameni deosebit de tulburati
si nelinigtiti, care lipsi{i de un ocarccare control se pomenesc vorbind sin-
guri pe cale. Ginduri i poveri de grele simt{iminte le répesc toatd ¢dihna
fiinei lor. ' .

Aceastd stare nefericitd dovedeste o instriinare de la un sénitos
echilibru 13untric, de la ceea ce Sfintii Pirinii ai Bisericii numesc ,,dreap-
ta judecati”.

Preocupiirile care-i frim&nti nu sunt toldeauna legate numai de
griji lumesti, ci de intrebiri privind viata aceasta si viata vesnicd, de
unele cautari striine de Adevir, striine de fundamentarea conwingerilor
bazate pe Evenimentul invierii Mantuitorului.

Astfel de framiantari si intrebiari nu intdlnim la marii cunoscatori
ai Adevirului pe care Qumnezeu I-a invrednicit de o adinci si stator-
nici pace launtricd. 53 ne gandim dear la Sf. Ap. Pavel si la mirturiile
sale atunci c¢ind zice: ,,Cine ne va despir{i de dragostca lui Hristes” (Rom.
B, 35) care dragoste covarseste toatd mintea (Filip. 4, 7). Atit de minunat
vorbeste de aceastd dragoste in cap. 13 din Epistola I Cor., care se in-
cheie cu constatarea ¢d ,dragostea toate le acoperd, toate le crede, toate

§ -~ Revista Teologich TV A P
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le nadéjduieste, toate le rabd&" si ci ea réméane in veac. Din aceste mar-
turisiri reiese ca Sfantul Ap. Pavel a atins scopul vietii, a ajuns la sani-
toasa liniste sufleteascd, cd a biruit obstacolele grijilor de tot felul intal-
nite pe cérarile vietii. El si-a fundamentat credinta sa pe Invierea Fiului
lui Dumnezeu, biruind prin puterea energiilor Invierii ,toata frica“ (I In.
4, 18) si ,,toata grija cea lumeasca®“.

Dreptmairitorilor crestini,

O seamai dintre intelectuali sau chiar unele genii ale omenirii s-au
straduit si giseascd acea cheie a fericirii, a linistii lor sufletesti, dar nu
au . gésit-o, spre marea lor dezamadigire. E destul sd ne gindim la marele
nelinistit al nordului, Soéren Kirkegaard, la neodihnitul Cioran si chiar
la Eminescu al nostru, care obosit de intrebéri si cidutari ne-a lasat fraze
ca acestea: ,,Din haos Doamne m-ai adus si rn-as intoarce-n haos / Si din
repaus m-ai adus mi-e sete de repaus®.

Cata diferentd de stari launtrice pline de neliniste ale acestora si
marile bucurii duhovnicesti ale sfintilor Mucenici care mergeau la moarte
cu fata veseld, socotindu-se ,,grau al lui Hristos“ care maicina{i de din{ii
fiarelor sa devina ,,pdine curatd a lui Hristos", dupd marturia Sif. Ignatie
Teoforul, Episcopul Antiochiei. Pe ei ii canta Biserica in una din slujbele
sale zicAnd: ,,Ceata sfintilor a aflat izvorul vietii si usa raiului“.

Uneori si noi cei de rand suntem mai stridini de darunile Duhului
Sfant precum sunt: ,,Dragostea, bucuria, pacea, indelunga rabdare, buni-
tatea, facerea de bine, credinta, blandetea, infranarea poftelor* (Gal.
b, 22).

Toate ostenelile noastre duhovnicesti, atdt ale monahilor, precum
si ale credinciosilor s-ar cadea si tindd dupd aceste daruri dupa exemplul
Sf. Serafim de Sarov care maérturisea cd scopul vietii este dobandirea
Duhului Sfant.

De fapt acesta a fost si scopul venirii in lume a Mantuitorului care
prin lucririle mantuitoare ale Intrupérii, Rastignirii, Invierii, Inal{arii si
continuarea lor in Bisericd prin Sfintele Taine ,sd ne facd partasi dum-
nezeiestii firi“ (II Petru 1, 4) prin indumnezeirea firii noastre in cel mai
inalt grad, luatd in ipostasul Siu dumnezeiesc. Sd ne statorniceascid in-
tr-un sinitos echilibru sufletesc asemenea unei coloane vertebrale ce se
inaltd pe fundamentul iubirii sincere ce izvoraste din invierea lui Hristos.
Lipsindu-ne aceasti coloana vertebrald a iubirii, grijile cele de multe
feluri ne duc in lumi striine, ne secituiesc vlaga bineficitoare a vietii
duhovnicesti spre nefericirea noastra.

Tubitii nostri eredinciosi,

Datoriti acestei indepértiri in lumi strdine de Adevar au luat nas-
tere ereziile si mai nou, atdtea grupdri sectare care au dus la slibirea
fratietatii in familie si in societate si la faramitarea pé#rerilor credin-
cigsilor in privinta credintei.

Aceste secte care au apirut in vremile noastre intr-un numar atat
de mare, vor putea fi intelese mai bine daci vom analiza mai in pro-
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funzime lumea liuntricd a membrilor lor. Dup# dceste analize vom con-
stata cd intre necoradnduelile l3untrice ale omulul si convingerile ideilor
sale este o stransd legiturd. Ca atare mai intai se cade a ordona cele
dinlduntru sl apoi a discuta despre invétatura si exegezele textelor Sf.
Scripturi. Mantuitorul Insusi ne avertizeazi c& ,daci lumina care este
in tine este intuneric, dar intunericul este cu atat mai mult* (Mt 6, 23).

Un exemplu viu in aceastd privintd este femeia din Samaria cu
intunericul picatelor sale. Cand Mantuitorul ii spune: ,cinci barbaii ai
avut il acesta pe care il ai nu este al tdu“, ea In loc si-si mirturiscasci
faradelegile, ii pune Mantuitorului intrebari legate de invataturi dog-
matice. Textul Sfintei Scripturi trece prin persoana si In acest intuneric
iduntric al persoanei se intuneci exegeza adeviratd a lui. Cine incearci
0 exegezd autenticd a textului scripturistic trebuie s& se ridice la inlti-
mea morald a celor ce l-au scris, dacd nu, ajungem ,,la cite capete atitea
pareri”. De aceea Biserica {ine asa de mult la exegeza Sfintilor Parinti
ca unii eare s-au ridicat prin viata lor si darul lui Dumnezeu la culmi
indltatoare de sfinfenie asemenea celor ce le-au scris.

at,  Drept credinciosilor cregtini,

Deseori suntem obisnuiti a ne tingui de multe greutdt{i ce le intal-
nim pe cérdrile vietii. S4 ne punem o intrebare: sunt prea mari greuti-
tile sau prea slabe puterile spirituale dinlduntrul nostru? Poate daci am
fi mai preocupatl de intirirea noastrd in putenile dumnezeiegti am faue
fa{h mai usor greutitilor ce ne inconjoara.

5S4 cugetam la exemplul Sfantului Arhidiacon Stefan care lovit cu
pietre, zdrobit sub povara lor. avea toiusi fata semini, §i cu inima plini
de iubire striga de sub daramaturi: ,,Doamne nu le tine lor picatul
acesta”.

Ori intirirea moastri duhovniceascd in lumina Invierii nu este u-
soard, nici simpli, nici de scurtd duratd pentru ci duhurile rautitii meren
se ridica in contra noastri. In vreme ce noi ne facem planuri de indrep-
tare si aceste duhuri sunt mai active in contra noastrd. Nu e lucrare
usocard a ne angaja la o ascezd integrald si continuid, mai ales ca dupd
spusa unui mare teolog de-al nostru, firea noastrd omeneascé e inclinati
spre o foarte mare comoditate,

Avem nenumdirate exemple In Sfidnta Scripturd privind améigirile
duhurilor necurate asupra noastri a camenilor. Cine a amigit pe Adam
si pe Eva? Cine a Intunecat mintea si inima lui Cain de a ajuns si ucida
pe semenul siu? Cine a riscolit atita urd in inima fratilor lui Iosif? Cine
a aprins dorul dupd argin}i a lui Iuda Iscarioteanul? Dar celor ce L-au
rastignit pe Mantuitorul, cine le-a umplut inima de atata uré ucigasa?

Puterea si activitatea acestor duhuri rele este mereu prezentati de
la Cartea Facerii pané la Apocalipsd si pané in zilele noastre, dar toate
aceste amégiri nu sunt mai puternice decit puterea lui Dumnezeu.

Sfanta Scripturd ne prezintd si exemple care, desi au cizut, s-au ridi-
cat cu ajutorul puterii’ dumnezeiesti ca de exemplu David, care recu-
noscandu-si pécatul se mdirturisea lui Dumnezeu: ,Tie unuia am gre-

2w
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sit si ceea ce e riu inaintea Ta eu am facut". Sau Sf. Apostol Petru care
dupi cédere ,,a plans cu amar", iar tradif{ia ne spune ci plangea totdea-
una cind auzea cocosul cantéand.

Avem mai ales astdzi lipsa de crestini care si invete prin ticere,
prin viata lor asemeni ucenicului ce vizitase mereu pe Sfantul Antonie
cel Mare si nu-i punea nici o intrebare, el a rispuns: ,,E destul ci te vad,
parinte“. Sfantul Antonie invita prin ticere.

Cat de mult slidbesc firadelegile lumina Invierii din l#untrul nos-
tru vom prezenta un exemplu din viata Bisericii. In 9 februarie Biserica
noastrd praznuieste pe Sfantul Mucenic Nichifor. El la inceput era pagan
si avea un prieten pe nume Saprichie care era crestin. Din diferite mo-
tive s-au certat impreund. Fiind in vremea persecutiilor, Saprichie a fost
prins si condamnat la moarte. Spre locul de supliciu Nichifor il ruga sta-
ruitor si-1 ierte, dar Saprichie nu voia nicidecum.

Ajuns la locul condamnarii Saprichie sldbindu-i inima de dragostea
dumnezeiascd din cauza urii s-a lepidat de credinti In Hristos. In acel
moment Nichifor a mérturisit el pe Hristos si a murit in locul lui Sapri-
chie cel cu inima seacd de iubire.

O stare a realititii inimii ncastre si indemnuri spre indreptare ne da
tot Sfantul Apostol Pavel, zicind: ,In lupta voastrd cu picatul nu ati
suferit pani la singe” (Evrei 12, 4). Tot el face o constatare ca ,,slujesc cu
mintea Legii lui Dumnezeu, iar cu trupul legii pdcatului“ (Rom. 7, 25), iar
in alt loc, ,,vid in miadularele mele o altd lege, luptandu-se impotriva legii
mintii mele, ficAndu-ma rob legii pécatului. Ticélos om sunt eu" (Rom.
T 23),

Iubitii nostri credinciosi,

In toate aceste exemple se observii o neodihnitd rdvnd de indreptare
pe caririle vietii in lumina Invierii lui Hristos.

Si urmiam si noi indemnul Sf. Apostol Pavel care zice: ,,Avind im-
prejurul nostru atita nor de martori sd lepidam orice povard si pécatul
ce lesne ne impresoari si si alergdm cu stiruintd in lupta ce ne st ina-
inte, cu ochii atintiti asupra lui Iisus, Incepétorul $i plinitorul credintei
noastre” (Evrei 12, 1), pentru restabilirea unui sdnétos echilibru in laun-
trul nostru atit cat este cu putin{i omeneste spre binele nostru vremel-
nic si vegnic al Bisericii noastre si a Neamului nostru roménesc.

Bunul nostru Dumnezeu s#-si reverse mereu lumina Invierii Sale
pe caririle vietii noastre gi si ne ocroteascd familiile, {ara noastra gi so-
cietatea in care traim.’

Dumnezeu si v3 faci parte de bucurii duhovnicegti de Sfintele
Sarbatori ale Invierii.

Al vostru rugiitor citre Dumnezeu
in toatii una vreme!

t TOAN
Episcopul Oradiei
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP DREPTCREDINCIOS
AL MARAMURESULUI SI SATMARULUIL

Cuvant arhieresc ciitre binecredinciosul cler, cinul monahal i drept-
credinciosul popor din Eparhia Ortodoxi Romini a Maramuresului si
Satmarului, cu ocazia preamiritului Praznic al Invierii Domnului. '

HRISTOS A INVIAT!

Har, bucurie si pace v& doresc tuturor iubitii mei frati si fii duhov-
nicesti. Doresc ca Sfintele Pagti s& aducd in sufletele si casele dumnea-
voastrd multd bucurie, luminé si binecuvantare de la Dumnezeu Tatil si
de la Domnul nostru Iisus Hristos, Cel ce pentru noi S-a jertfit si a bi-
ruit moartea gi a treia zi a Inviat dandu-ne tuturor Har peste har, Iu-
mind din lumina slavei Sale, bucurie din bucuria neinserati a sperantei
si o desavarsitd credintd gi pace c& Tatal nostru Cel din ceruri prin Fiul
Sdu S-a impicat cu noi si ne agteaptdd pe fiecare cu bratele deschise si cu
scaunele de odihna pregatite.

Datoritd jertfei si Invieri Domnului, sunt posibile izvoarele bucu-

riei noastre din care gustdm in fiecare an la acest sfant si mare praznic.

Cu sufletul meu mé indrept citre voi alesi si binecuvintafi de Dum-’
nezeu slujitori ai SFINTELOR ALTARE, si vi multumese in numele lui
lisus Hristos pentru rivna si osteneala pe care ati depus-o si In acest
sfadnt post al Patimilor Domnului si pentru ostenelile voastre de duhov-
nici si vestitori al cuvantului lui Dumnezeu, de apéritori ai dreptei cre-
dinte si ai Bisericii noastre strimogesti. De asemenea, cu negriitd dra-
goste mi adresez voud tuturor lubiti crestini, care dups Legea noastrj,
care este Legea lui Dumnezeu, a}i postit, v-ati marturisit gi v-a{i impér-
tdsit cu Trupul si Sangele Domnului nostru, pregitindu-vid si de data

© aceasta si cinstiti Sfintele Pasti cu vrednicie asa cum se cuvine unui

crestin §i romén adevérat.
Iubifi frati,

Doresc si v impértésesc citeva cuvinte de invatituri de care aveti:
nefvme pentru ca si mai bine s# cunocasteti ,tainele Impératlel lui Dum-
nezeu" si s vi sporifi zestrea cea sufleteascd, ca si puteti 1mp|reuna cu
ingerii, preamirind pe Iisus Hristos cu bucurie, de trei ori s# sbmgah
Hristos a Inviat!, Hristos a Inviat!, Hristos a inviat! =
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Duminica lui Zaheu Vamesul vestegte usor, ci se apropie perioada
Triodului care incepe in Duminica ce urmeazi. Perioada Triodului
intotdeauna a fost pentru mine ca o preapldcutd prevestire ci se apro-
pie priméavara, dar este o prevestire si mai plicutd cd se apropie zilele
postului cu preafrumoasele lui randuieli si slujbe care insenineaza
cerul, si Improspiteazi atmosfera, intinereste vremea, trezeste pa-
mantul din somnul cel lung si greu al iernii. Acest timp al postului
lumineazi si fata oamenilor, privirea lor devine mai frumoasé, miscarea
mai vioaie. Tot timpul postului ne pregitim pentru un mare eveniment.
Simtim tot timpul Postului Mare, cd vine o mare sarbatoare, ci se apro-

ie ceva ce a inceput si se simtd in aer, pe padmant, in viatd. Este ziua
nvierii Domnului, Ziua cea Mare.

Cu ocazia acestui Mare praznic, a acestei sarbiatori imparatesti, sa
ne pregitim sufleteste si sd imbrafisim pe tofi, si sd zicem fratilor, si
celor ce ne uréisc pe noi. Ziua Invierii ne-a deschis la toti portile raiu-
lui, ne-a deschis cerurile, scaunele, pe care Iisus Hristos ni le pregiteste
dupa cum a spus: ,,Merg si va pregatesc voud loc* (In. 14, 2) pentru céa
toti cei ce cred in Iisus Hristos si il ascultd sunt ,,...fiii lui Dumnezeu,
fiind fii ai Invierii“ (Luca 20, 36).

Dupé Invierea Domnului nimeni nu se indoieste c& tot{i mortii vor
invia, dupid cum inainte de Patimile Sale, a spus ucenicilor Lui, zicand:
,wlar cd mortii inviazi a aritat chiar Moise la rug cidnd numeste Domn
pe Dumnezeul lui Avraam, si Dumnezeu lui Isaac si Dumnezeul lui Ia-
cob. Dumnezeu deci nu este Dumnezeu al mortilor, ci al viilor cici toti
triiesc in E1“ (Lc. 20, 37-38).

Iati iubitii mei frati, tot sufletul se lumineaza in ziua aceasta, in
acest mare Praznic pentru care ne-am pregitit in tot postul Sfintelor
Patimi, si am venit la Sfintele Pasti dupa ce ne-am impécat cu tofi, dupa
porunca Domnului care a zis: ,,Deci, daci i{i vei aduce darul tau la altar
si acolo iti vei aduce aminte ca fratele tdu are ceva impotriva ta, lasa
darul tiu acolo, inaintea altarului, si mergi intai si impaci-te cu fratele
t#u si apoi venind, adu darul tau® (Mt. 5, 24).

Ne-am impécat intdi cu fratii nostri iertdnd tuturor toate, ca si ne
ierte si Dumnezeu pe noi, dupd cum chiar noi cerem de cite ori ne rugim
si zicem Tatal nostru. Atunci noi cu umilintd cerem lui Dumnezeu: ,,5i ne
iartd nould greselile noastre, precum $i noi iertdm gresifilor nostri®
(Mt. 6. 12).

Ne-am impécat cu noi, cu constiinta moastrd, marturisindu-ne toate
pécatele, si usurandu-ne si curatindu-ne sufletul si constiinta care pani
ce nu ne-am spovedit era foarte tulburati, foarte zbuciumata, foarte im-
povaratd, dar de cand am stat la scaunul de judecatd si dupi cum a ran-
duit Prea Bunul Dumnezeu, ne-am judecat noi pe noi, faptele noastre,
pdcatele noastre, si am cerut iertare i dezlegare de toate picatele, deo-
datd constiinta noastra s-a luminat, s-a curétit, s-a eliberat de toate fap-
tele care o chinuiau si astfel noi ne-am imp#cat cu noi ingine.

Ne-am impéacat apoi cu Dumnezeu, impartasindu-ne cu Dumneze-
iescul Trup si Sdnge al Domnului nostru Iisus Hristos. Acolo, in fata
sfantului Altar, ne-am intélnit in mod real cu lisus Hristos, cind am pri-
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mit din Sfantul Potir, Sfanta Cumineciturl: Piinea Vietii, care este
insusi Hristos Care a zis: ,, ... Eu sunt painea vietii; cel ece vine la Mine
nu va fliménzi si cel ce crede in Mine nu va inseta niciodatd (In. 6, 35).

»Eu sunt piinea vietii* (In. 6, 48) a rostit Domnul incd odata con-
tinuand: ,,Périn{ii vostri au méancat manid in pustie si au murit. Painea
care se coboari din cer, este aceea din care, daci minineid cineva nu
moare. Eu sunt pidinea cea vie, Care S-a pogorit din cer. Cine mininci
din péinea aceasta viu va fi in veci. Iar Pdinea pe care Eu o voi da pentru
viata lumii este trupul Meu“, iar citre cei ce se certau intre ei zicind:
,,Cum poaie Acesta si ne dea trupul Lui si-L mineim? Le-a zis lisus:
adeviirat, adeviirat zic voud, dacid nu ve{i minca trupul Fiului Omului si
nu veti bea singele Lui, nu veti avea viata in vei. Cel ce mininca trupuil
Meu si bea singele Meu, are viati vesnicd, si Eu il voi invia in ziua cea
de apoi. Trupul Meu este adeviratd méincare si Sangele Meu adeviraia
biauturd. Cel ce minincd Trupul Meu si bea Singele Men rimane intru
Mine si Eu intru el” (In. 6, 51-56).

Iata iubifii mei fraii si dreptméritori crestini, ce dar mare pri-
mim noi intotdeauna cénd venim la Sfintul Potir $i ne impartasim. A-
tunci cu adevirat ne impdcadm cu Dumnezeu, sau mai bine spus Dum-
nezeu se impacé cu noi penfru ci il primim pe Fiul Sau in noi si deve-
nim una cu Hristos. Fiecare cregtin care primeste Trupul si Sangele Dom-
nulud din 5fantul Potir, devine si el un dumnezeiese potir, devine un
locas al lui Dumnezeu, rdmdéne intru Hristos si Hristos réméane intru el
Mare si sféntd este taina aceasta. Mare dar primim toti cind ne cumi-
necim din Sféntul Pahar, dupd ce acest pzhar, paharul trupului nostru
}-am curégit, l-am sfintit, 1-am luminat prin pociinti, prin lacrimi de
umilints, prin post, prin rugéciune si fapte bune, dupi ce ne-am impécat
cu to{i oamenii, dupd ce ne-am impécat cu noi insine si ne-am eliberat
constiin{a, cum am spus prin taina cea sfantd a Pociintei, adich a Spo-
vedaniei; dar cel mai mare dar pe care crestinul il primeste intotdeauna
cand cu vrednicie se impértiseste, cum ne cere Dumnezeu prin graiul
Stantului Apostol Pavel (I Cor. 11, 27), este pacea cu Dumnezeu, impa-
carea cu Dumnezeu. Cand cregtinul se cuminecd, Dumnezeu ii spala toate
pacatele, asa cum ne-a asigurat insusi Iisus Hristos, Care la Cina cea de
Taind, ludnd paine si binecuvintind a frant si dénd ucenicilor a zis:
~Luati méncati acesta este Trupul Meu. Si luand paharul si muliumind,
le-a zis: Beti dintru acesta tofi ca acesta este sdngele Meu, al Legii celei
noi, care pentru multi se varsi spre iertarea picateler” (Mt. 26, 26-28).
Acum se implineste cuvantul profetului care a zis: , Prin ranile Lui noi
teti ne-am vindecat™ (Is. 53, 5).

Prin sangele Domnului, Dumnezeu gterge p#catele noastre, se im-
pacd cu noi. Acesta este darul cel mai mare, pe care l-am dobandit prin

-Jertfa lui Iisus Hristos si pentru care noi astfizi bucurindu-ne si-I mul-

tumim lui Hristos, ¢& prin Jertfa Lui, Dumnezeu S-a impécat cu noi.
Tubiti frait 5i fii duhovnicesti,

Toti trebuie s8 gtim ci numai prin tainele Sfintei Biserici ne putem
imp#ca cu Dumnezeu, putem deveni fii ai lui Dumnezeu si mostenitori
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ai Impératiei Cerurilor, si aceste toate se petrec numai in lumina Invierii
Domnului. Invierea Domnului di sens si viatd lumii si sufletelor noastre.
Farid Invierea Domnului ,,... zadarnicid este credinia voastra“ (I Cor.
15, 14).

Iatd cum am ajuns la bucuria pe care o triim cu tofii astézi. Prin
Impécare cu semenii, cu noi insine s$i cu Dumnezeu, daci pe acestea
le-am dobandit in cele sapte siptimani de cugetare, de rugiciune, de
post, avem usa raiului deschisd gi avem dreptul s& ne bucurim mai
presus de orice pentru cd numele nostru s-a scris in ceruri, a zis Dom-
nul (Lc. 10, 20).

Iubiti frati,

Dar, ca bucuria noastri s fie deplind, trebuie si ne aducem aminte
in acest mare praznic §i de parintii si fratii nostri, de tofi cei iubiti si
plecati dintre noi, si de cei ce cu trupul odihnesc in morminte, iar cu su-
fletul agteaptéd s ne aducem aminte de ei, si ne rugdm pentru ei, si mer-
gem la mormaéantul lor, si aprindem un fir de luménare, si virsim o
lacrimé acolo pe morméntul lor. Cei plecati, oriunde ar fi ei asteaptd
mila si binecuvantare, pace gi impécare cu Dumnezeu si aceasta o pot do-
béindi cei mor{i numai prin rugiciunile si ofrandele celor vii, numai prin
sfintele si dumnezeiegtile slujbe de care se ingrijesc cei vii, si fie mereu
pomeniti cei morti.

Ei, cei adormiti, asteaptd fratilor! Aduceti-vd aminte de ei! La in-
ceputul acestui an pe cresgtinii care au participat la Sfanta Liturghie i-am
indemnat ca intotdeauna cand se roagi dimineata si seara, si se roage
si pentru cei riposati. Repet acest indemn si citre voi, cidtre toti prea-
binecuvéntatii de Dumnezeu preofi si ciitre voi iubiti crestini din Eparhia
Maramuresului si Sdtmarului, si va rugati mereu pentru cei riposati. Nu
poate nimeni sd-si inchipuiascd cit de mult asteapti cei morti si ne ru-
gidm pentru ei; cei ce au fost in puscirie, cei ce au fost in necazuri sau in
suferintd stiu cat de mult asteaptid ca acestia si primeascd o veste, si
primeascd un ajutor de la cei liberi, tot asa, iubifi crestini, asteapta cei
plecati sid primeascd méngéaiere de la noi. Sfianta moastri Bisericd ne in-
vaté, avand incredere in mila lui Dumnezeu, céci chiar cei cizuti in iad
pot fi scosi din munci, prin rugéiciunile si liturghiile pe care Biserica
prin vrednicii ei slujitori le sdvarseste pentru cei din adancuri.

Este o speran{éd pe care ne-o di Biserica, care sporeste bucuria Pas-
tilor. Este o binecuvintare pe care ne-o di dragostea noastrd fati de toti
cei rdposati, pe care din profundd iubire ne rugdm pentru ei, stiind c#
,,dragostea niciodata nu cade" (I Cor. 13, 18).

Dumnezeu nu rdméne nepésitor la rugiciunile pe care noi din dra-
goste si mila le facem pentru ,,toti oamenii” cum zice Scriptura (Mt. 5, 44),
deci si pentru cei vii si pentru cei mor{i. $i pentru cei de aproape si pen-
tru cei de departe, si pentru cei buni §i pentru cei rai, pentru ¢ Dum-
nezeu risare soarele peste toti (Mt. 5, 45). $i pentru cei ce me urisc si
pentru cei ce ne iubesc, pentru cé aga ne-a poruncit Iisus Hristos.

Ne rugdm pentru cei rdposati, in primul rand pentru ci asa ne in-
deamnd inima §i constiin{a moastrd. Ne rugdm pentru cei riposati pentru
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ca suntem datori si ne rugém pentru ei, penfru c& de la ei am mostemt
tot ce avem mai bun §i mai frumos in v1até’1

Ne rugim pentru cei rdposati $i azi, pentrn ci mai ales prin In-
viersa Domnului primim vestea cea mare care lumineazi toatd lumea, ci
mortii vor invia. Speranta aceasta fiii lui Adam o aveau si inainte de veni-
rea pe pAmant a Domnului nostru lisus Hristos.

Dreptul Iov cand se afla in cea mai grea suferin{i a zis: ,,Eu stiu ci
Rascumpéritorul meu este vin"

Isaia, marele profet, a zis poporului sdu: ,,Mortii tii vor trii, §i tru-
purile lor vor invia® (Is. 26, 19).

Daniel proorocul, anticipdnd cuvantul Sfantului Apostol Pavel zice:
,cei care dorm in tdrana pdmantului se vor scula, unii la viatd vesgnica,
iar altii spre os&nda gi scirba vegnicad® (Dan. 12, 2).

Sfantul Apostol Pavel, cel ce s-a Impéartisit de bucuria invierii, cu
fermitate spune: ,, ... Precum in Adam toti mor, agsa si in Hristos toti vor
invia“ (I Cor. 15, 22), iar crestinilor din Tesalonic spre a le spori bucuria
in zilele de prigoand, le scrie: ,,Fratilor, despre cei ce au adormit nu vrem
si fiti in nestiints, ca s& nu v& intristati, ca ceilal{i care nu au nadejde.
Pentru c# de credem c# Iisus a murit si a inviat, tot asa credem ci Dum-
nezeu, pe cei adormiti intru Iisus 1i va aduce impreund cu El... Peniru
¢éi Insusi Domnul, intru porunci, la glasul arhanghelului si intru trambita
lui Dumnezeu, Se va pogori din cer $i cei morti intru Hristos vor invia
intai“. (I Tes. 4, 13-14, 18),

Sfanta Evanghelie ne spune ci la Invierea Domnului ,,Mormintele
8-au deschis i multe trupuri ale sfintilor adormifi s-au sculat. Si iesind
din morminte, dupi invierea Lui, au intrat in cetatea sfinta si s-an araiat
multora® (Mt. 26, 52-53). Aceasta, iubitii mei frati, este o méarturie ca si
in cimitirele noastre sunt multe morminte in care au fost inmormAantati
sfinti. C& in multe morminte din {ara noastra ddihnesc trupurile uner sfin{i.
Eu am credinta c3 in cimitirele din fara noastri sunt foarte mulii sfinii
inmorméantati, ale ciror moaste lumineazd tara. Temelia Roméniei este
asezatd pe sfintele moagte ale pirintilor, mosilor si strimosgiior nogtri.

In maéanistirile si familiile din {ara noastri au existat mulfi sfinti
nestinii si necunoscuti de nimeni, ale ciror moagte odihnesc in jurul mé-
néstirilor si bisericilor noastre. De aceea fiecare cimitir este un spatin
sacru care trebuie venerat. Fiecare cimitir e un loc sfint, e ca o bisericid
in care trebuie si intriim cu sfialy, evlavie si umilin{i, gindindu-ne c&
acolo odihnesc fratii si p#rintii nostri care in viati au ficut multe fapte
plicute lui Dumnezeu. Aceste cimitire trebuie ingrijite si cine profaneazi
un cimitir sévérseste un pécat strigitor la cer.

Inaintagii, mosii §i strdmosii nostri au fost sfinti, in primul rind
pentru ¢i el nu au fost eretici, nu au riticit de la drepta credin{i. Aceasta
este cea dintai conditie ca un om s# se invredniceascd de darul sfinteniei.
Harul lui Dumnezeu lucrezd numai in Biserieca 1ui Hristos cea dreptmi’tri-
toare care m-a ,ristilmicit scripturile* (II Petru 3, 16). Sectele gi ere-
ziile nu au sfinti, pentru ¢ nu au Harul lui Dumnezeu. Mosii si strdmosii
nostri au fost sfin{i pentru ci nu au riticit niciodatd de la invatitura
Domnului nostru Iisus Hristos, ¢i ei intotdeauna au fost dreptcredinciogi.
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Multi din mosii si strimosii nostri au fost sfin{i pentru ci au fost
darnici, rabdétori si pentru ci nu au batjocorit pe nimeni. Poporul ro-
mén este cel mai tolerant popor din lume, pentru ca asa i-a invétat si i-a
format Biserica, Biserica Ortodoxa Roméana.

Pe padmaéntul {arii noastre, la sdnul poporului romén si-au gisit adi-
post toti oropsitii: armenii, evreii, husitii, bulgarii, rusii, care erau alun-
gati din tara lor, se refugiau in sénul poporului roman care ii primea,
le déddea loc de casd si altar, ii indrigea si nu incerca si le fure suﬂetul
nici legea, nici limba.

Poporul recmén a avut mul{i sfinti, pentru ci a fost un popor bla-
jin, sdrac dar generos, frumos gi la suflet si la trup. Rizboaiele pe care
le-a avut n-au fost rdzboaie de acaparare, de rapire a bunurilor sau p#-
méanturilor altor popoare $i nu a fost crud si silbatic. Armata roméana
n-are maéinile, nici numele patate de sange nevinovat. Oastea romana a dat
mulii eroi care au fost cu adevirat sfinti.

Din sdnul acestui popor s-au acordat ajutoare si s-au zidit biserici
si in tara si peste hotare; Sfantul Munte, Ierusalimul, Muntele Sinai, Con-
stantinopol si alte multe locuri din Résarit si Apus si-au impodobit alta-
rele cu aur i argint din pdmantul roméanesc.

Din darurile poporului roméan s-au construit multe biserici in t{ara
si in lume, si pentru aceasta in neamul nostru au fost multi sfinti.

Poporul nostru are mul{i sfinti pentru ci a fost un popor evlavios si
credincios. Roméanii au avut si au o evlavie decsebitd fatd de Maica Dom-
nului.

Sapéturile care s-au ficut in multe pérti din tari, si mai ales in
Dobrogea, au scos la lumind multe si méarete altare si biserici, multe ves-
tigii paleocrestine, intre care cele mai multe amintesc de Maica Domnului
si Sfanta Cruce Au fost 1ucruri fata de care mo$ii si stridmosii nostri au

.....

spre Impératul Lumii, Hristos Atotstipéanitorul.

Cu fii néscuti din sdnul poporului romén s-au populat multe ma-
néstiri, care fara sa se lupte, si ocupe scaune inalte, scaunele din fata,
trdiau asa cum ne-a invatat Hristos, in smerenie si sfintenie, in sfanta
siirdcie si muncd, in cercetarea scripturilor si studiu. Nu intamplator din
neamul nostru s-a n#scut Sfantul loan Casian, care a pus baza monahis-
mului apusean si este considerat périntele culturii franceze. Si tot din
neamul roménesc este méscut si Dionisie Exigul, cel ce a fixat anul nas-
terii Domnului nostru Iisus Hristos si inceputul erei noastre. Si evlavia
adevaratd a poporului romén a fost motivul sau simaéanta din care au ra-
sarit si s-au ndscut mulii sfinti din poporul romén.

Tubitii mei fii sufletesti,

Poporul romén are o noblete fireascd, inn#scuti in firea si caracte-
rul lui. Nobletea poporului roman nu se bazeazi pe blazoane false sau
lupte desarte, ci pe viata lui cinstiti, fireasca si dreapta.
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Dupi cum roménul este tolerant si generos din fire, tot asa el este
nobil si crestin din natura si acesta este motivul ¢ in mormintele noastre
odihnese multe trupuri de sfinti.

in manéstirile noastre au tr3it foarte mul{i cuviosi plini de fapte
bune si de intelepciune. Pentru acestia, voievozii, boierii si credinciosii
se gribeau si inalte biserici $i manéastiri cit mai numeroase. Sfintii care
au trait in mansstiri au dat un renume ménéstirilor care au fost si sunt
si astizi izvoare de méngiiere gi intérire sufleteascd si trupeascd pentru
popor. Acesti sfin{i au fost duhovnicii tuturor, indrumétorii tuturor, pové-
tuitorii si lumin&torii tuturor, de la voievod pané la ultimul barbat sau
femeie din tard. Acestia nu au scris tomuri si tratate pline de seci si reci
speculatii, ci ei au imprimat in sufletul poporului romén chipul lui Hris-
tos, icoana Maicii Domnului, semnul Sfintei Cruci, dragostea de sfintele
posturi si sarbétori, iubirea de Sfanta Bisericd si de pdmantul scump, de
vatra roméneasci, pe care le-a apirat cu preful vietii i ni le-a ldsat noud
mogtenire ca pe cel mai scump si sfant lueru din lume.

Acestea toate am dorit sd vi le binevestesc, in aceasti zi a Invierii
Domnului, in aceastd sdrbitoare pe care o priznuim cu o bucurie sobri,
serioasd, din inim& caldd in Lumina Invierii, s& v& treaci prin fata ochi-
lor sufletului, icoana tuturor celor ce au fost i nu mai sunt pe pamant.

Aceasta am avut datoria si o fac ca s va amintesc ¢i mortii nu sunt
morfi, ci ei sunt numai dusi $i noi avem datoria si nu-i uitdm. Si-i po-
menim, s ne rugdm pentru ei cdt mai des, pentru ci noi nu stim unde
se afla, in ce stare se afld sufletul lor. Dar stim ci prin rugiciuni si mi-
lostenii putem s&-i ajutéim, putem si le usurdm sufletele la cei ce au tre-
cut din lumea aceasta cu sufletul umbrit de p#cate, iar pe cei sfinti pome-
nindu-i le sporim fericirea, bucuria, slava si le cucerim prietenia si dra-
gostea si 1i obligdm si se roage si ei pentru noi, s pomeneasci si ei nu-
mele noastre acolo la Liturghia Cereascd, la caré Arhiereu este Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

HRISTOS A INVIAT!

Cu aceste cuvinte am inceput, cu aceste cuvinte si inchei, pentru
cé aceste cuvinte sunt cele mai plicute si in acelasi timp sunt si o mirtu-
risire de credintd pentru crestinul dreptcredincios. Dar cuvintele ,,Hristos
a Inviat!“ sunt cuvinte de laudd, de preamdarire, de cinstire, de mulfu-
mire Stépénului, Domnului si Dumnezeului nostru care a strivit capul
balaurului, a luptat si biruit moartea, risérind din mdrmént ca un soare
luminos, luminand cerul si pdméantul si cele dedesubt.

= HRISTOS A INVIAT!
Bucuria Invierii Domnului doresc si vé lumineze toati viata. Amin,

Amin, Amin.
t JUSTINIAN

Episcopul Maramuresului
si Satmarului
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL COVASNEI
SI HARGHITEI

Iubitului nestru cler, cinului monahal gi drepicredinciosilor crestini,
har, mild si pace de la Dumnezeu-Tatil, iar de la noi, parinteascd bine-
cuvantare.

SPrecum in Adam toti mor, asa si in
Hristos tofi vor invia™ (I Cor. 15, 22).

Tubitii mei fii sufletesti,

Sirbatoarea Pastilor a fost si rdméne un prilej de obsteascd bucu-
rie pentru toatd lumea crestind iubitoare de Hristos. La acest mare praz-
nic ne bucuram fiindca Iisus Hristos Domnul a biruit moartea sub care
cazuse omul in urma neascultirii de glasul lui Dumnezeu.

Aceastd mare bucurie nu riméine doar in contextul acestei lumi, ci
ea cuprinde si cerul cu mul{imea cea nenumaératéa a ingerilor.

In Sfanta Evanghelie dupi Luca gisim urmaitoarea mdérturisire:
.»a inviat cu adevirat Domnul...“ (Lc. 24, 34). Asa au griit atunci Sfintii
Apostoli si alti multi martori ai invierii din morti a lui Hristos Domnul.
Acestia, si apoi cei ce L-au urmat in credin{d, au scris cu sangele lor car-
tea invierii Domnului.

Apostolii si ucenicii n-au putut sé se ingele, fiindca au stat cu Hris-
tos de vorbia de mai multe ori in timpul celor patruzeci de zile petrecute
printre ei pe pimént, dupi Inviere. $i n-au voit si ne ingele nici pe noi.

Sfantul Apostol Pavel le scria corintenilor atunci si nou# astizi:
.51 dacii Hristos n-a inviat, zadarnicii este atunci propoviduirea noastri. . .
Iar dacii nidijduim in Hristos numai in viafa aceasta, suntem mai de
plang decat toti oamenii®. (I Cor. 15, 14-19).

Din contextul dramei care a mantuit lumea, aflim ci& Hristos a mu-
rit si a fost pus sub lespedea de piatrad. Cat a stat acolo, aflim chiar de la
Hristos Domnul, din marturia pe care a ficut-o public, dupd cum citim
in Sfanta Scripturi: ,,Dirdmati templul acesta si in trei zile il voi ridica*
(In. 2, 19). Aici lisus Hristos isi prezice sfinta Sa Inviere pe care o priz-
nuim astézi.

Aceastd profetie, in clipa cidnd a fost rostitd, n-au in{eles-o nici uce-
nicii si nici prigonitorii Lui. Dacd apostolii au inteles profetia indatd dupa
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tmplinirea ei, prigonitorii Lui nu o vor pricepe pini In ziua cea mare
a judecitii.

Hristos Domnul nu rdméne in ,starea” mortii decit atit cit sa se
vadé ci El a murit cu adevirat, adici pani a treia zi,

In fata arhiereului Caiafa, lisus a fost acuzat de un martor min-
cinos tocmai de aceastd profetie:

»Acesta a zis; Pot si darSm templul Iui Dumnezeu §i in trei zile
sd-1 cladesc*. (Mt. 26, 61). In aceste cuvinte neintelese de prigonitori, ei
gi-au glsit pricind de batjocurii chiar in momentul cel mai dureros din
viata lui Iisus Hristos:

JJar trecatorii 11 huleau, clitinindu-si capetele, si gicind: Tu, Cel
ce dirimi templul si n trei zile il zidesti, mintuieste-Te pe Tine Insuti!
Daci esti Fiul lui Dumnezen, coboari-Te de pe cruce!* (Mt, 27, 39-40).

Cérturarii si fariseii i-au cerut mereu Méantuitorului si le arate un
semn ca o dovadd a misiunii Sale, ca o probd a calitatii Sale de Mesia
demn de crezare. Aceste semne pe care I le cereau erau de buni seami
de rea credintd, insi Hristos Domnul le-a spus ci le va da o minune mai
mare decdt cea intAmplatd cu Profetul Iona: ,,Cd precum a fost Tona in
péntecele chitului trei zile gi trei nopti, aga va fi si Fiul Omului in inima
pimintului trei zile gi trei nopti* (Mt, 12, 40). Ramanerea profetului Iona
In pantecele chitului trei zile si trei nopti, a prefigurat moartea si invie-
rea din morii a treia zi a lui lisus Hristos.

Frati cregtini,

Invierea Domnului este minunea minunilor, mérturia marturiilor,
«a ne aratd in chipul cel mai neindoielnic c& Cel inviat este adevaratnl
Mesia, Unsul lul Dumnezeu si trimisul Cerului, este Sfantul lui Dumne-
zeu si Fiul Celui vesnie, este Mantuitorul cel mult asteptat.

Hristos Domnul ne-z spus si ne-a asigurat ci si noi vom invia.
Trupurile noastre se vor scula din morminte, ca si trupul Lui. Invierea
lui Hristos este incepitura si parga invierii noastre. In Evanghelia dupd
Toan citim aceste cuvinte:

»Nu vidi mirati de aceasta; c¢i vine ceasul in care toti cei din mor-
minte vor auzi glasul Lui, si vor iesi cei ce au ficut cele bune, spre in-

. vierea vietii, iar cei ce au ficut cele rele, spre invierea osindirii (In.

5, 28-29).

Picatul neascultfrii lui Adam ne-a adus moartea, iar ascultarea
lui Iisus ne-a adus invierea:

»Ci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om

gi invierea mortilor. Cici, precum in Adam toti mor, aga gi in Hristos toti
wvor invia“ (I Cor. 15, 21-22),
K Omul in Hristos nu mai este muritor. De aici decurge si marea
responsabilitate morali ce std in fata constiintei sale. Omul devine ris-
punzitor direct si personal de tot ce a facut in aceastd viata pémantcané
de faptele sale si mila lui Dumnezeu depinzand starea 51 locul agezirii
sale pentru vegricie, .
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Cei ce si-au trait viata in imbuibare, in vrajba si asuprire, cei ego-
isti si impietriti la inim&, vor invia spre osandi. Insa cei iubitori de Dum-
nezeu si de semenii lor, cei sdritori la nevoile aproapelui, cei buni si ier-
tatori, cei facatori de pace si curafi la inima3, acestia vor invia spre viata
fericita, in Impéaratia lui Dumnezeu. Hristos ii cheamé la Sine pe toti, sa
guste din odihna Impératiei Sale.

»veniti la Mine tofi cei osteniti si impovirati si Eu va voi odihni
pe voi* (Mt. 11, 28).

Ca o marturie a dragostei Sale, ne-a lasat trupul Sau si sangele
Sau ca hrani si bauturl ,,spre timiduirea sufletului si a trupului®. Sfanta
Impartasanie este pentru noi o chezisie a invierii noastre din mor-
mantul in care se desface pentru o vreme trupul nostru.

»Cel ee mindned trupul Meu $i bea singele Meu are viatd vesnica
si Eu il voi invia in ziua cea de apoi* (In. 6, 54).

Iubiti eredinciosi,

Hristos a ajuns la inviere dupd ce a intrat prin moartea primita ca
jertfa, insd noi ajungem la inviere, la sfirsitul acestui ,,chip al lumii®,
cand intreaga materie se va transfigura. Fiul lui Dumnezeu cel intrupat
a primit cel dintdi moartea, ca jertfa de bunéavoie si astfel sa ne fie spre
nadejdea invierii tuturor. '

Invierea lui Hristos n-a fost o simpld readucere a trupului Siu la
starea dinainte de moarte, cici acesta L-ar fi tinut iardsi supus strici-
ciunii si mortii. Apostolii au cunoscut in trupul lui Hristos cel inviat,
trupul lui dinainte de moarte, dar ridicat la cea mai ,frumoasi slavi,
transparenta si frumusef{e duhovniceasca®.

Era un trup eliberat de orice dependentd de conditiile vietii in
lume. In acest fel de trup se va imbrica fiecare om iubitor de Hristos la
inviere, dar pastrand notele lui personale si tot ce s-a imprimat in el prin
faptele si gandurile lui cele bune din timpul vie{ii pAméantesti.

Trupul inviat va fi in starea ,,spre“ care a fost creat, prin ,,trece-
rea” lui la viata total libera a Creatorului, trecere numiti pe evreieste
. Paste®. Invierea lui Hristos e ,,Pastele* Lui si temelia ,,Pastelui” nos-
tru, al tuturor.

Sfantul Grigorie de Nyssa spune: ,Este in suflet afectiune si iu-
bire naturald fatd de trupul cu care a convietuit“. Acest Sfant Parinte
ccnsiderd aspiratia si chiar miscarea spre inviere, sidite in fiinta noas-
trd de Dumnezeu.

Dumnezeu a pus, deci, firea omeneascéd intr-o miscare vesnicd, care
dupé despartirea sufletului de trup, le face si tindi a se uni, asa cum au
fost create la inceput.

Omul cizut in picat nu se mai poate elibera el insusi de moartea
trupului, insd intervine Hristos prin tot ce a fiacut pentru noi prin pa-
tima, moartea si invierea Sa.

Invierea lui Hristos ni se prezintd ca inceputul pirtii finale a aces-

tui chip al lumii. iar Sfintii Apostoli numesc timpul de dupéd invierea lui
Hristos ca timpul de pe urmi.
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Iubijii mei fii duhovnicegtd,

Invierea lui Hristos este adevirul pe care Biserica il apiri ca pe
cel mai puternic stilp de reazem al crestinismului.

Hristos a inviat! — iatd marturisirea pe care am primit-o de la
Apostoli, de la strimosii nostri si pe care o facem si noi tofi, fiii Sfinte]
Biserici a lui Hristos, aritind prin cuvant si fapte credinta nestramuitata
in inviere.

_ De aceea, astdzi, si ne unim glasurile si sd cintim cu bucurie:
»Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte cileand si celor din
morminte viatd diruinduo-le®.

Impartasindu-va acest cuvant de périnteascd invititurd, rog pe
Bunul Dumnezeu si vi invredniceasci a petrece Sfintele Pasti in pace,
in siinitate, in bucurie si a le ajunge cu bine inca mulfi ani.

Darul Domnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dummnezeu-Tatal
g1 impértigirea Sfantului Duh, si fie cu voi cu tofi,

HRISTOS A INVIAT!
Al vostru al tuturor de tot binele voitor,
t+t TOAN

Episcopul Covasnei si Harghitei
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BIBLIA IN VIZIUNEA FILOSOFIEI SI GANDIRII ROMANESTI

Biblia e cea mai populari carte. Ea a fost tradus# in peste doua
mii de limbi si dialecte.

Filosofia roméneascd e in bun# parte filosofia Sfintei Scripturi.
Aproape intreaga gandire roméneascd e strabitutd de duhul biblic. Cand
metafizica religioasd nu e pusd pe intaiul plan, ea totusi coexista cu filo-
sofia. ,Invataturile...“ atribuie domnului {irii roméanesti Neagoe Ba-
sarab, una din cele mai vechi scrieri filosofice romanesti, se serveste in
larga mésura de Biblie.

Pe Dumnezeu Neagoe il pune in centrul sistemului siu de cuge-
tare. Citre Teodosie, fiul siu, se comporta intocmai ca Solomon, care in
Proverbe ia atitudinea unui tatd fati de fiu, a unui pedagog binevoitor
fatd de discipol. Preceptele lui Neagoe se iau feluritelor izvoare, totusi
vine in ajutor Biblia ca principal izvor de inspiratie cu: Proverbele,
Isus fiul lui Sirah, Iob si alte asemenea. O mare apropiere de textele bi-
blice se observi la Miron Costin.

Ingenioasele sale conceptii despre lume si viati se prind in toate
ocaziile de Sfanta Scripturd, care pentru Costin riméane mult deasupra
productelor spirituale ale omenirii. ,,Viata lumei“ poemul in care, dupi
propria-i expresie, ,,aratd pe scurt cum este de lunecoasi si putini viata
noastrd si supusd pururea primejdiilor...“ (M. Costin, Opere complete,
publ. de A. Ureche 1888, p. 499), pleaci de la versul Vechiului Testa-
ment ,deserticiunea deserticiunilor, toate sunt desert#iciune”. In stihu-
rile poemului de mai sus Miron Costin infitiseazi fluctuatia si mobilita-
tea ,lucrurilor lumesti“, (Miron Costin op. cit., pag. 506), cu mairturii din
David proorocul, iar unde este vorba de soare, luni, stele si alte corpuri
ceresti, care ,vor avea sfarsit toate si se vor premeni“, (Miron Costin,
op. cit., pg. 506), opune pe Dumnezeu, care singur este ,fara sfarsit veg-
nic, — cum Invaté ... Scriptura“, (Miron Costin, op. cit., pg. 506). In rea-
litate Dumnezeu, care este cheia de bolti a sistemului siu de cugetare,
este Dumnezeul Acela a ciirui origine o statorniceste Vechiul Testament,
in Esire 3, 14, ,Singurd Scriptura — scrie Miron Costin — ne deschide
mintea de ajungem cu credinta spre Dumnezeul Cel Sfant si nevizut si
necuprins de mintea §i firea omeneasci”. Miron Costin se dovedeste cu-
noscitor in largd méisurd a elementelor biblice ciAnd mentioneazii pentru
a comenta apoi cu lux de aminunte, In notifele marginale, pe unul din
cele 4 rauri ale paradisului. Ganges ,ce se cheami in Sfanta Scripturd
Gheon”, (,,Viata lumii“, op. cit., pag. 307).
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- . . e R T -. . * -
Nicolae Cosiin, fiul lui Miron intretese si el in amintirile trecutului
nostru fragmente luaie cirtilor Bibliei. Cand acest cronicar descrie im-
pérdtia Romet face constatarea cd In Vechiul Testament ca intr-o oglinda
se vad momente esenfiale din viaja statelor si ale marilor natiuni. Ast-
fel, despre Impératla Romei ,,céreia in putere si in latime n-au fost nici o
impéritic de cind este lumea..." afla-vei la prooroci, (mai) ales la Da-
niil cu dezlegarea visului lui Nabuhodonosar imparatul Asiriei, (N. Ior-
ga, ,,Din faptele strabunilor”, Bucuresti, 1923, pg. 13).

Lui Dimitre Cantemir, nu numai ci-i vin in ajutor felurite idei bi-
blice, dar ca la o cilduzi de temelie, pentru propisirea gandiril si actiu-
nii omenestl. Lumea aceasta nu e o ficfiune ci o creatie, in timp, a lui
Dumnezeu. Precum ea are un inccput, foi asa va avea un sfirsit. ,In
ecosmos, omul este o floare, dar (Dimitrie Cantemir, ,,Opere complete”,
editla G. Sion, Bucuresti, 1878, pg. 106) ,,Cu a pcameicr frumuseti ami-
giloare”, el urmeazd desertiiciunii, adicd ale lumii lucrdri care sunt ca
praful inaintea vAntului®, (Dimitrie Cantemir, op. cit., 108). In viatd cmul
sA se nevoiascd a urma calea faptelor bune, cici mai bine un nume bun
decét avutie multd®, (Dimitrie Cantemir, op. eit., pg. 112). Ca sa fii bun,
trebuic si ai inaintea ochilor mintii pe Avraam, peniru integritatea cre-
dintet sale, pe losif pentru curiiia lui, pe Iob pentru ribdarea in sufe-
rin{d, pe Moise pentru abnegatie, pe Ezechiel, Daniel si sofii lor (Dimi-
trie Cantemir, op. cit.,, pg. 208). Lumea a facut-o Dumnezeu spre binele,
iar nu spre rdul omului (Dimitrie Cantemir, op. eit., pg. 112}, de ace=sa
pentru dezlegarea picatelor a {rebuit si vind Noul Adam, adicd Hristos,
care mai inainte de a veni a fost prezis prin profetii Vechiului Testament,
{Dimitrie Cantemir, op. cit., pg. 113).

In alia legiturd de idei Dimitrie Cantemir stiruie ca Sfanta Scrip-
tura si fie obiect de predilecta lecturi:

»Ziua gi ncaptea in mani si-ii fie”;
»Sara dimineaia in inimé sa-{i vie®.
(Dimitrie Cantemir, Opere complete, pag. 217).

,,Céicl precum mestesugul doctoriei, sau ierburile de dectorie pini
vor fi in dughiand, celui bolnav nimic nui-i folosestie si doctorul pani cu dan-
scle pe cel bolnav de nu-l va ins&nitosi, asa sfintele scripturi, in sfintele
cirti insemnate fiind, pénd tu la praxa de nu le vei duce, nimica iti vor
folosi, adicd nu numai si le citesti, ci celea s3 le citesti si s& le faci, si
atuncea de dansele dobanda vei avea" (Dimitrie Cantemir, op. cit., pg. 218).

Ghcorghe Lazir, acest ,,Mesia al rominismului* — cum il numeste
academicionul Marin Stefinescu — (Filosofia roméaneascd, pg. 122), a ple-
cat la propovaduire dupi ce, ca profesor la Scoala pregititoare de preoti
din Sibiu, aprofundeazi teologia. La Scoala din Bucuresti, Lazir invata
intre altele ca elevii sii s& concilieze stiin{a cu credinta biblicd. Asa cum
si el ,se da ca geometru®, (Gheorghe Laziir de G. Bogdan-Duici, 1924,
pg. 04), (dascdl de inginerie} si ca prefesor de teologie, fird ca aceasta
bifurcare si se adverseze reciproc. La intemeierea scolii roménesti din
Bucuregti, Lazir se adreseazi materiilor se va face ,,dupd réandul mai jos
insemnat” (Gh. Lazir de G. Bogdan-Duic3, 1924, pg. 83) 51 se va invaia:
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caligrafia, ortografia, aritmetica si ,Istoria vivliceascd Testamentul vechi
si cel nou“, (Gh. Lazir de G. Bogdan-Duic, 1924, pg. 84), ,,dupé aceasta
pentru cei ce vor si treacd la cinul preofesc, se va orandui osebitd vreme
si ceasuri pentru ascultarea sfintei teologii, dogmelor credintii si cuno-
stinfa legii crestinesti si altele mai mult trebuincioase“, (Gh. Lazér,
de Bogdan-Duica, pg. 86).

Intr-o cuvéantare rotitd la insciunarea mitropelitului Dionisie, La-
zar plaseazd, la locul de frunte al gandurilor sale, vorbele: ,binecuvén-
tatd si-ti fie ocaArmuirea; si pdstoreasca carje a Prea Sfintiei tale inver-
zeasci ca toiagul lui Aron“; (Gh. Lazir, de Bogdan-Duicd, pg. 139), iar
in vorbirea compusi la 30 iulie 1822 (la adresa domnitorului) se strecoara
cu abundentd idei, potrivite ocaziei, din psalmul 41, 43 si mulii al{ii, ,,ca
si se implineascé zisa psalmistului (Gh. Lazar de Bogdan-Duicd, pg. 143)
cum spunea Lazér la aplicarea lor.

Chiar si cértile, care formaserd biblioteca personald a lui Gh. La-
z#r, dovedesc cd Biblia isi avea un locgor scump in mintea omului, care
se in#ltase pani pe varfurile intelepciunii contimporane” (Gh. Lazar, de
Bogdan-Duica, pg. 104).

Dupé cartile aflatoare in Academia romand, s-a compus catalogul
bibliotecii lui Gh. Lazir. Intre cirtile acestuia se afla: 1. Das alte Testa-
ment, dar Buch der Propheten — autor necunoscut — (frumos legati); 2.
Einleitung in die Gottlichen biicher des alten bundes von L. Iahn, doctor
in filosofie si teologie si profesor de limbi orientale si Vechiul Testament
la universitatea din Viena. 3. Biblia Hebraica editatd sub ingrijirea lui
1. Simonis; 4. Elementenbuch der hebrdischen Sprache, de I. Iahn, prof.
univ. la Viena, ficutd cadou lui Lazir, de unul dintre indrumé&torii lui
spirituali de la universitatea Beciului (Gh. Lazir, de Bogdan-Duici, pag.
159); 5. Predigt von den falsechen Propheten, de I. Schuller, Viena, 1792;
6. Die heiligge Schrift des alten Testaments, de D. G. Fredrich Seiler,
Erengeh 1782; 7. Biblia sacra vulgatae, Antverpen 1642; 8. Catehism —
in limba sarbeascd romaneascd si germand, — care cuprinde psalmi si
alte rugéciuni biblice. Din ingirarea de mai sus se desprind urmatoarele
adevaruri: Profesorul nu cinsteste cartile sale decat, de obicei, unui
elev sdrguincios si istet la studiul respectiv, Gh. Lazir va fi cunoscut
deci ebraica biblicd. Stapan pe limba originala a Vechiului Testament,
avea deci posibilitatea si elimine orice intermediar si si desprindi sin-
gur din Scripturd ideile cardinale, pentru imobiliarea sufletului ome-
nesc.

Pe el nu l-a putut abate nici stramtimea si antipatia unora, nici in-
teresul vadit al celor despre care nu stiu totdeauna ce inimi ascund. Iata
pentru ce eu cred, cd abia dupd o bunid agoniseald de cunostinfe biblice
respectul $i nu mai putin dragostea fatd de Biblie pe care-l avea in ata-
tea limbi si exemplare, devine pentru Gheorghe Lazir o calitate. — Ele-
vul sdu, I. Eliade Radulescu, pirintele literaturii romaéne, isi precizeazi
conceptia despre Biblie in: Biblicele sau notifele istorice, filosofice, reli-
gioase si politice asupra Bibliei, publicata la Paris in 1858. Acest manunchi
de pagini este urmarea convingerii cé: ,Biblia, oriunde apéru, indata
se facu lumini“, (Eliade Ridulescu, Biblicele. . ., pg. IX).
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Atagamentul fatd de Biblie il justifici Eliade Ridulescu, cu intreite
argumente. [ntdiul argument este de ordin religios: ,Religia noastrs se
intemeiazid pe Biblie ce incepe deja de la Moise gi trece din méani in
méana prin profet{i pand la Christ si apostoli si de la acegtia la Biserici”:
{Eliade Ridulescu, op. cit.,, pg. 1X), al doilea argument este de ordin na-
tional roménesc: primul miracol ce oferd Vechiul si Noul Testament,
dupi réspindirea lor in Roménia in limba patriei, fu liberarea satenilor
roméani, restabilirea numelui de roman in nume national* (lon Eliade
Rédulescu, op. cit,, pg. IV}, iar al 3-lea argument este de ordin pur gtiin-
{ific: ,,Prin credintd ajungem la stiint{d, cum wvorbeste Biblia asa poate
vorbi si stiin{a“ (Marin Stefanescu (despre Heliade), Folosofia, pag. 133).

Condus de aceste considerente, fruntasul generatiei de la 1848, isi
propune a da intr-o traducere roméneascd ncud, cu comentar, intreaga
Biblie.

Atsfel apar Biblicele care contin primele dou& cirt{i ale Vechiului
Testament: Geneza si Exodul. De buni seami Eliade care n-a fost de rea
credintd, ar fi continuat luerul inceput daci intre timp n-ar fi intervenit
mitropolitul Saguna, contestindu-i anumite calita{i. Sesizat de nr. 22
din 1858 al ,,Telegrafului Roman® de la Sibiu, Eliade intrerupe, conso-
landu-se ci: ,,Nu este dnse nici un amar quare si n-aibfi o parte auit de
mic3 de dulee”, (Ion Eliade Ridulescu, op. cit., pg. 81).

In realitate Eliade nu s-a putut desface de Vechiul Testament. In
»Echilibru intre antiteze“, unde pleacd de la versurile 14, 15 din Facere
49, el pune mai térziu, Vechiul Testament in ajutorul concepiiei sale
despre lume si viatd. Cartea ,Echilibru intre antiteze" mai are ca titlu
secundar: ,Issachar“, ceea ce arati negresit, caracterul profund biblic
al serierii.

Netagiduit nu se poate contesta cd momente etice ale Vechiului
Testament sunt simpatizate uneori de scriitorii care sunt atit de sovii-
tori in aprecieri. Ilarie Chendi a zis c#, dac3 zeii ne pun la incercare
credintele estetice, nu trebuie si ezitdm de loc a ridica rugul si precum
Avraam n-a stat la indoiald nici un moment, cidnd I s-a cerut jertfirea lui
Isac, ca probd a credintei sale, astfel jertfim §i noi pe isacii nostri...*
(Schite de criticd literard, Bucuresti, 1924, pg. 154). Se intelege scrisul
acestora nu e asa de firesc f{esut in urzeala biblicismului Vechiului Testa-
ment cum ar fi b.o. proverbele lui Anton Pan, acel dascal istet si gro-
zav de moralizator. In filosofia sa, profesorul Marin Stefinescu realizeazi
un acord intre arti si stiinti si religie. Armonia o face cu scopul de a
dobandi o cunostintd mai inaltd $i mai adeviératd intelepciune, cmul si
atingd fericirea. Omului, creat dupé chipul si aseminarea lui Dumne-
zeu, i s-a dat suflet cu scopul ca el si se spiritualizeze, sfi se inalfe, in
masura propriilor sale puteri spre divin, (Filosofia romé#neascs, pg. VI,
VII). ,.La inceput omul avea inainte drumul cel bun si drept, dar aviand
libertate a p#cHituit prin insasi libertatea sa. Crezdnd cd va ajunge mai
repede prin poteci laturalnice, el s-a abitut din calea lui. Atunci el s-a
ratécit. Viata este o pidure in care ne-am r#iticit si in care ne ciutdm
din nou drumul®. Fiecare individ, rasi sau natiune este in clutarea ace-
luiasi tel, ca astfel s3 ajungi la luminisul unde strilucegte divinitatea

J»
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in toat# neprihfnirea sa, numai ci unul merge pe o poteci, altul pe alia.
In studiul asupra filosofiei roménesti... (pag. 7), dl. Marin Stefinescu,
mai observi, intre altele, cd ,.Lumea e o creatie a lui Dumnezeu, alci-
1uitd din doud forte, — una materiald si alta spirituala®.

Dupi intelepciunea roméneasci, si viata noastrd e hotériti de Dum-
nezeu, fard de voin{a céiruia nimic nu se petrece in lume. Modul de a trii
aceastd viatd ne este ldsat in propria noastré libertate. Dup& moarte, si-a-
desea si in cursul acestei vie{i, vom avea résplata faptelor noastre bune
sau rele, (idem p. 49). Chiar si aceste citeva vorbe ne duc la concluzia
ci invitatul de la Cluj se identificd in linii esentiale cu invatéiura, din
partea intaia a Sfintei Scripturi.

Eminescu si-a inceput scrisul intr-o atmosferi in care Biblia era
cartea de cépitai.

Mihai Eminescu face parte dintre scriitorii indrégostifi de Biblie.

Mai criginal decét altii el a introdus Biblia in universul siu poetic,
puternic implicat in spiritualitatea roméneasci.

Textul biblic ,,La inceput paméantul era pustiu si gol* il géisim la
Eminescu in vorbe: ,,La inceput cénd fiint{d nu era, totul era lipsit de
viata“.

Incadrat in spiritualitatea biblici, Eminescu a preluat materia-
lul dovedind convingeri care il infrumusefeazd moral. Astfel, in poe-
zia ,,S-a dus amorul”, poetul regreti ca:

Prea ne pierdusem tu si en

Prea am uitat de Dumnezeu.

Hristologia biblici apare adesea in compozifiile sale. Din ,,Seri-
soarea a III-a“ citam:

.54 stii cd sunt sénétos

Ca mul{fumesc Domnului Hristos

Te sdrut doamna frumos®.

Pe Fecioara Maria poetul o recunoagste dupd portretul biblic si cu
rolul pe care i-1 di Biblia.

El era mercu atent fati de Biblie a chrei efigie s-a imprimat In
versurile sale. Aventurile judec#itorului Samson le descrie dupd profe-
tiile Sfintei Scripturi.

In poczia ,,Dalila“, Biblia ne povesteste cand zice:

De Samson cum cé muierea

Cand dormea tdindu-i parul

I-a luat toaté puterea.

in poezia ,,La Heliade* poetul se referd la profetul Ieremia pentru
ca intr-o epoci cand viata spirituald era stdnjenitd de magia pigana si ce
diminua in acel haos de intelepciune a Orientului: ,Ieremia vine cu prin-
cipii care spulberi popoarele, atributii ale zeilor si respinge exclusivis-
mul mistic si cultul normelor primitive.

Poet pesimist, in durerile si pasiunile sale a putut gisi mangaiere
in adevirurile etern valabile ale Bibliei.

Poet universal, trudit de problemele vremii, Biblia i-a ajutat in-
spiratie ideii pentru a da expresie sentimentelor general valabile, mir-
turisirea poetului intr-o simulare aforistica.
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i Personalitate autentic#i, In peisajul lumii roménesti, Eminescu «con-
stituie o aparitie singulard prin puterea sa creatoare si prin idealurile la
care s-a angajat in permanent si esential: ,,Dumnezeul ceriului m-a
absorbit din popor cum sgarbe soarele un nor din mare de.amar®.

In lucrarea ,,Poti fi om deplin fird a fi crestin“? Simeon Mehe-
dinti, pleaci de la citatul: ,,Un om ca si un popor atita prefuieste cit a
in{eles din Evanghelie“. In volumul siu (din 1921). Altd crestere abund#
operele biblice. ‘

Nicolae Ierga este unul dintre cei mai mari portretisti ai Bibliei.

In volmul: Istoria Bisericii, afirmi ci Oamenii sunt reprezentativi
prin ideile biblice. Pentru a ilustra caracterul didactic al ei se referd la
jertfa lui Isaac, din cartea Facerii.

Ion Agirbiceanu scria cititorilor sii pe linia s&nitéfii etice: ;Ewvan-
ghelia este inepuizabild, numai eredinciosi sé fie*.

Filosoful I. Petroviel invitd pe aga-numi{ii cirturari ai societitii
roménesti a se 'converti ciici ,,filosofia se intoarce la Dumnezeu..., ea
cere sprijinul religiei si al Bisericii peniru noua i sinitoasa indrumare
a vietii omenesti* (Rev. Teol., Sibiu, 1933, pg. 4).

in serisul lui Lucian Blaga, o serie de siigeti araté spre Biblie. Cu-
getérile sale nu pot fi lipsite de problemele etern omenegti, nici efnd
dramatizeazi subiecte pe care i le furnizeazii viforosul trecut al wviefii
noastre naticnale. Nu gisim in ,,Avram Iancu® b.o. articole lungi in ser-
viciul biblicismului. se expun insd chiar si in acea formi dialogatéia
dramei, variatiuni de motive, pe care Biblia le-a permanentizat in ima-
ginatia populard. Iancu trecea cu adjutantul siu prin faia gardienilor
unguri dezarmati, (care mai 'nainte a puscat tot ce le-a cézut in maini,
bétrini, femei gi copii). Iancu zice ajutoruluni sau: ,vor ispasil* Justificat
de crima infioritoare, ajutorul rispunde: ,I-a apucat betia prafului de
pusci®. Se spune ,dinte pentru dinte* ...nu gtiu pe ce riboj se inseamna
faptele sdngelui, pe r#bojul iadului sau pe ribojul raiului... treji tre-
buie si fim, treji si limpezi, ca pe drumul judecitii din urmal” ... zise
Iancu intr-un tarziua.

Renegatul Dragos stdnd de vorbii cu Motii ,,arhangheli cu mimiliga
in traistd si cu opincile in pietrig de aur", — le aduce aminte de intim-
plarea cii Dumnezeu a incurcat limbile in Babilon, ca pedeapsa si bles-
tem pentru trufia omeneascd", ci sfianta limba de la inceputul incepu-
tului a fost uitatd langa turnul de vegnica spaima si pomenire. _

In judecata lui lancu cet#file imp#rdtiei cu doust pajuri sunt So-
doma gi Gomora, atit de blestemate, incat chiar si Erji. acea ,Evi si
mir intr-o singurd bucati”, ar putea si devinii un stilp de sare, aseme-
nea facindu-se nevestei lui Lot* atunci cénd impératia care ne-a ingelat
se va diirdima ca Babilonul® (vorba lui Popa Picald).

»opatiul mioritic* din Trilogia culturii, prate fi consultati mai
mult decat altele asupra acestei teme. Vezi aici cristalizndu-se incetul
cu incetul docirina biblica, asa cum s-a eternizat in imaginatia roma-
neased. Dumnezeul romanilor este ,transcendentul absolut care ajunge
in contact cu omul, rimanadnd totusi inaccesibil Intelegerii acestuia®,
(L. Blaga: Spatiul mioritic, pg. 36). Romanul e aga de convins de prezenia
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lui Dumnezeu in lume, incat isi inchipuie sa si cerul a trebuit si fi fost
odatd foarte aproape; vecin cu omul (L. Blaga: op. cit., 125). Dupi o le-
genda romaéneascd, ,,cerul la inceput era foarte aproape de pimaint, asa
de aproape ci puteai sd-1 atingi c-o zvarlitura de piatra”.

Se vede cad ceea ce spune Lucian Blaga e foarte adevirat ,la po-
porul mostru cultura biblicd, spre deosebire de celelalte popoare, este
asimilat3 in spirit creator*.

Scriitorul Jon Alexandru, a tradus din original si a comentat car-
tea Cantarea cantirilor, lucrare izvoratd din frumusetea textului biblic.
Multe am avea de spus despre Pavel Deheleanu, Mircea Serbinescu, Ale-
xandru Jebeleanu, Eugen Tinase, Petru I.

Pentru Horia Téaru si Radu Reja, luciditatea si exigenta biblica
este crezul zilnic, in volumele lor.

Poetul Eugen Dorcescu a verificat cu mare talent Eclesiastul in
1997, Pildele (1998), si Psaltirea (1997, Ed. a 2-a).

Chiar si Ion Lungu — pribeagul, scrie in volumul siu de poezii,
»Ecouri tarzii* (1998) trimiteri la Cartea care in veci straluce.

Vorba din bétrani ,,vox populi vox Dei“ afirmi si ea, oarecum,
valoarea universald a Bibliei. Un recensidmént la sate ar adeveri ci cele
mai dragi si mai numeroase car{i de acolo sunt: Biblia, Psaltirea si cilin-
darele. Da, pentru ci Biblia e o carte plind de intelepciune si de o mare
substantd eticd, iar cititorii ei fac parte din galeria oamenilor diruiti
perenitéatii.

Pr. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA



REACTIA ORTODOXIEI DIN TRANSILVANIA LA ,,UNIREA“
CU BISERICA ROMEL RASCOALA CONDUSA DE
CALUGARUL SOFRONIE (1759—1761)

1. ,,UNIATIA* ADUCE ,,URA INTRE FRATI“
SI ,MUSTRAREA CUGETULUI*

»Unirea“ unei parti a roméanilor din Transilvania cu biserica Ro-
mei, la sfargitul secolului al XVII-lea s-a ficut din motive politice. Impe-
riul habsburgic, care anexase Transilvania, a conceput aceastd actiune
ca un instrument de care avea nevoie noul regim pentru stipanirea de-
plind a acestei {iri romanegti. Pentru atingerea acestui obiectiv, s-a
sprijinit pe abilitatea si experienta iezuitilor,’ care n-au ezitat si utilizeze
falsul si presiunea pentru a ,,fundamenta“ acest act ordonat de Habsburgi
si de Papalitate.’* Acfiunea abil pregititd, a fost secondati de o puter-
nicd propagandi si de promisiunea privilegiilor de care se bucura clerul
catolic, precum gi de respectarea credin{ei gi a ritului pentru poporul de
rand. Diplomatia cancelariei aulice a uzitat de toatd experienta sa, de la
crearea impresiei liberului consimtdméant pana la paviza si implicarea
puterii politice si militare. Cu tenacitatea-i cunoseut#, a urmirit un scop
precis: instaurarea catolicismului si la roménii din Transilvania, aproape
in exclusivitate tdrani, exclusi dintre ,,natiunile* Transilvaniei dupa ras-
coala de la Bobélna. Cea de-a doua diplomé leopoldina (19 martie 1701), a
promis includerea intre ,stari“ gi acordarea de privilegii ca celorlalti
,,Iii ai patriei” si pentrn mirenii cei de stare plebee care se vor uni cu
Biserica Romei. Prin aceasta, ,unirea“ gi-a ardtat adevéarata infitisare,
intrucat a inlesnit diferentierea sociald prin ridicarea mai rapida a unei
pituri suprapuse: preotimea unitd care a fost smulsd din iobagie si ridi-
cati in stiirile ,patriei*. Asa se explici faptul ci, la numai 15 ani de la
publicarea acesteia, in Transilvania se inregistran 2260 preoii uniti si
numai 456 ortodocsi, In timp ce majoritatea covirsitoare a t{aranilor aun
ramas in credinta lor ancestrald, ortodoxia. Intentiile autorilor ,,unirii
au fost materializate rapid. La F#gédrag, in hiserica ortodoxi a lwi Con-
stantin Brancoveanu, luaté cu forta, a fost infiintatd episcopia unitd, in
fruntea unitilor (greci, sarbi, roméani si ruteni) fiind impus, in anul 1716,
romintul catolic Ioan Patachi, iar dupd putin timp (in anul 1721), epis-

1 D. Prodan, Supplex Libellus Valachorum. Din istoria formdrii nafiunii
romdne, Editie noud, cu adaugiri si precizéri, Bucuresti, 1984, p. 148 (in continnare,
Supplex);

la Vezi Silviu Dragomir, Roménii din Transilvania gi unirea cu Biserica Ro-
;r;erg in ,Studii $i materiale de istorie medie, vol. III, Ed. Academiei, Bucuresti,

59,
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copia unitd a fost recunoscutii de ciéitre Papa. Scopul ,,implementirii®
acestui avanpost al catolicismului in apropiere de Tara Romiéneasci? — a
fost repede sesizat de cétre clerul romanesc, dar pericolul a fost recep-
tat in mod diferit de roménii dezbinati, fiard voia lor, in doud tabere.
Pitura suprapusd, pornind de la ,unire”, s-a indreptat in sensul luptei
politice, naiionale. Poporul de rand, pornind de la oriodoxia tradijio-
nalé, s-a indreptat in sensul luptei sociale. Ortodoxia si ,unirea®, desi
contradictorii in luptd, au inceput si se manifeste ca doud feie ale ace-
luiasi proces de evoluiie a natiunii romane: una legatd de Risirit, de
traditie, de marea unitate spirituald a roménilor, cealaltd deschiziitoarc
de poarid spre Apus, prin activizare pe plan politic, ambele activiand a-
ceeasi constiin{d. In lupta dintre ele s-au stimulat si instigat, cu tendinte
permanenie de revenire la origini.

Condijiile ,,unirii* s-au transformat repede in revendiciivi. Acestea
au avut, de la inceput, un caracter politic, ce a vizat, in principal, ince-
tarea stirii de tolerati, dreptul la functii in administratia de stat precum
si dreptul la scoala. Ridicarea roménilor intre stiri a intdmpinat o opo-
zitie vehementd, in primul rand din partea nobilimii ungare, care a in-
vocat sistemul politic al {arii, consacrat prin Diploma leopoldind din
1691, In realitate, aceastd opozi{ie era claditd pe teama exprimata fara
echivoe de citre Nicolae Bethlen — ea ,aceastd natiune barbari si pro-
lificdi sd nu se incumete la timpul siu la risturnarea celorlalte najiuni’

Abia instalat in scaun, episcopul Joan Inccheniie Micu (Kliecin) a
deschis, in septembrie 1723, lupta pelitici a romaénilor din Transilvania
in cadrul confesional,! pe firul perspectivelor deschise de ,unire®. Ia
scurt timp, aceasti luptd a intrat in cadrul eci firesc, nafional, intrucit
clerul §i natiunea roméinid nu puteau fi separate prin mésuri adminis-
irative. Tendinta autorititilor habsburgice de a confunda catolicismul cu
uniatia si de a-i desconsidera pe roméni la conferirea posturilor si demni-
1diilor, sub pretextul cd e totuna dacid ocupd postul un catolic sau un
yunit®, fiind favorizati catolicii, au atras reaci{ii vehemente din partea
roménilor. Conscriptia din anul 1733 confirma lepidarea ,unirii“ de
citre unii preoti si revenirea la ortodoxie,’ insusi numele de uniti deve-
nind o ,,povard" chiar pentru cei ce-1 purtau. La conferin{a uniiilor din
Imporiu (romani, sarbi si ruteni), ordonata de Maria Tereza in 1733,
accstia au protestat impotriva numelui de uniti (Graeci Ritus Uniii) st
au propus in loc numirea de greco-catolici (Graeci Ritus Catolici), pe
motiv ci uniti este ,,odios in fata schismaticilor*.® Doi ani mai {arzin
(1735) un protopop ii spunea episcopului Iocan Incchentie Micu (Klcin):

2 D. Prodan, Supplex, p. 149;

3 7. 1. Toth, Az erdelyi rumdn nacionalizmus elsé szdada (1697-1792), Buda=-
pesta, 1946, p. 42;

4 A. Bunea, Din istoria romadnilor, Episcopul JToan Inocentiu Klein (1725-1751),
Blaj, 1900, p. 6-11;

f N. Troan, Romanii din Transilvania la 1733. Episcopul Ioan Inocentin Klein,
Sibiu, 18%4, p. 3;

6 D. Prodan, Supplex, p. 216-21T;

7 1. Lupas, Cronicari §i isturici romdni din Transilvania, Editia a II-a, Edi-
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Htare mi fem ci nu vom avea alt folos din unirea aceasta care s-au fi-
cut, ci vom riminea numai cu ura inire fraji §i cu musirarea cuge-
tuluit’

Pericolul iminent de dezmembrare a ,unirii® a wvenit, paradoxal,
nu din partea ortodoxiei, ci din partea varfurilor elerului romdin unit.
Acesta a inteles s& facd din unire o armi de luptd pentru ridicarea in-
tregii natiuni romane din Transilvania. Insusi episcopul Ioan Inochentie
Micu (I<lein), in soborul {inut la 25 iunie 1744, la Blaj, a afirmat in faia
reprezentanfilor habsburgici: ,,Eu si clerul meu ne-ain unit szh condiiia
de a obiine accle beneficii de eari se bucuri remano-caiolicii, alimintesi,
dacii nu ni se dau, ne-am face chiar si turci...*’ amenintand, deci, cid
este mal supertabild religian musulmani decit cea impusi de habsburgi.
Dupd 11 ani de lupte grele in dieta Transilvaniei (1733-1744) si dup3
rcpcmtc interveniil 1a curtea din Vicwa, ¢l a injeles cd natiunea roménk
(,,matio valachiez®) trehuie =7 s soriline si pe aciiunea celeilalie laturi
ale sale, ortodoxia, ridicatd la luptj, spontan, de eilugirul Visariea din-
spre B;mﬂg Daupi afirmatiile ui losif Haller, ﬂuvematorul Transilva-
niei, In mai put{in de 6 siptamini, Visarion ,,dezorganizasc intrcg sistcinul
unizii“® din sudul Transilvanici, de la sud de valea Murcsului. Cu ccn-
zia znchetclor cfectuate de autoritiiti, tiranii romani au declerat cfi nu

darese alid religic decit cea valahi, adici vechea eredingi.” Deci pentru

reminii din Transilvania oriodoxia reprezenta religia intregululi neam
roméinesc, mogienirea lor stramogcasca. Nelinigtea stirnitd de cilugirul
Visarion si-a gasit descidtusarea prin acte ,necrestinesti”, de ostilitate,
din partea roméfnilor ortedocsi, soldate cu ocuparea bisericilor ,unite™ si
alungarea preojilor. Acesta a fost primul act de autoaparare in faja unui
proces premovat de sirdini, care era pe cale de a submina bazele vietii
sociale a satulul romaénesc, cr\,dinta si obiceiurile sir@vechi. ,,Urirea”,
intrati in crizii, ameniniatd cu pribusirea, a avut nevoie de sprijinul
Curtii de la Viena. Acensta s-a folosit de episcopul unit din Muncaci, ru-
teanul RMihail Olsavski, sub a cirui jurisdiciie intraserd, dupi anul 1734
si romanii din Maramures si parfile nord-vestice.” In anul 1747, rutca-
nul a ficut o vizitafiune canonici in Transilvania, injelegand situatia si
confirmind Vienei cé lupia pentru renasierea oriedoxici a fost preluati
de ciitre ,infelectualitatea siteascd®, reprezentald prin preoii, cilugiri si
fruntagii {dranilor. Intr-adevir, manisirile si schiturile au devenit cui-

tura ,Scrisul remincse”, p. 304;

8 I. Lupas, .Sft-du confermte si comunicdri istorice, vol. I, Bur:urﬁ:;n 1923,
p. 256; Cronici si pouash‘n romdinesti versificate {see. XVII- XVIII) Studiu s5i edijie
critica dc Dan Simoncescu, Editura Academiei. 1967, p. 70-71;

9 1. Lupasg, Doi precursori ai Lui Horea in qudientd la curtee impdrdteascd
din Vieg, In ,Analele Academiei Romane”, mem, sect. ist, seria IIl, tom XXVI,
mem. 14, Bucuresti, 1944, p. 399;

10 K. Hitchins, Lcnﬁtmz:d notionald si actiure politicd la romanii din Tran-
silyenia (1700-1568). Editura , Dacia”, CIUJ -Napoca, 1937, p. 47:

11 1. Lupas, Doud anchete Uflcuzle in satele din scuunul Eibiului, 1744 ¢i 1745,
Sibiu, 1938, p. 13-16, 18-19;

12 A Bunca, Episcopii Petru Aron i Dianisiu Novacovici sau istoiia romd-
nilor rransd:,dnem de la 1751 péna la 1764, Blaj, 1902, p. 68;
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burile si nucleele de iradiere a unei intense propagande pentru apirare
prin luptd a ortodoxiei. Céalugarii, care aveau posibilitatea sa gircule
la sud si rasirit de munti, in Muntenia si Moldova, precum si la mitro-
politul sarb din Karlovitz, au fost considerati ca cel mai mare pericol
pentru ,unire“. Episcopul rutean ,unit“ a propus Viemei ca acestia si
fie scosi din tara.?

Dupa destituirea episcopului Ioan Inochentie Micu (Klein), care
amenintase el insusi cd se leapddi de ,unire*, lupta romanilor din Tran-
silvania s-a bifurcat si mai mult. Pe latura uniatiei, s-au accentuat in-
cercirile de céastigare a privilegiilor promise prin diplomele leopoldine,
iar pe latura ortodoxiei, spre obtinerea drepturilor de care se bucura
,natiunea iliricid“, adici sérbii. In locul confruntirilor deschise, ortodocsii
au ales calea petitiilor direct la Curtea din Viena, care imprimase uniatiei
o puternicd tentd catolicd. Nucleul rezistentei l-au constituit cele 5 dis-
tricte din Sibiu, Miercurea, Sebes, Oristie si Dobra." Silistea Sibiului
si alte sate din acelasi scaun au devenit cuibul celor mai intense agitatiuni
antiunioniste.” Apreciind realist situatia, la 6 septembrie 1750, guvernul
si consilierii catolici ai acestuia i-au raportat impéaratesei Maria Tereza
cé ,,roménii nimic nu doresc mai mult decédt dospitura schismaticilor ve-
cini din Muntenia si Moldova“. Conferinta ministeriala din Viena ti-
nutd in acelasi an (7 noiembrie 1750) isi permitea insi, in pofida eviden-
telor, sa tragd concluzia ci ,,in Transilvania nu existd romani ortodoesi“."”
Catolicismul, folosind ,unirea* drept varf de lance pentru zdrobirea or-
todoxiei, a reusit si produci brese in rindul nobilimii roménesti. Chiar
guvernul Transilvaniei recunostea, in anul 1751, cd mai mul{i nobili
roméani unifi din comitatul Hunedoarei au trecut la calvinism, socotin-
du-se unguri.® Sporul artificial al nobilimii ungare, calvine, prin absor-
birea nobilimii roménesti, nu era in favoarea catolicismului. De aceea,
Curtea din Viena a incercat si-i anihileze, folosind ,,unirea“ atat impo-
triva ortodoxiei, cat si a calvinismului. In fata aspectelor dramatice pe
care le-a imbricat lupta ortodoxiei, Cancelaria aulicad a céutat solutii care
sd-1 permitd, pentru moment, si consolideze ceea ce s-a infaptuit. Gla-
sul tdranilor roméani stribidtea pand la Viena, iar amenintérile cu emi-
grarea in Tarile Roméne de peste mun{i au creat o stare de perma-
nenti neliniste si de veghe la frontierd. Acum au apirut initiatorii unei
noi misciiri de apérare a ortodoxiei, care tindea si capete un caracter de
masi: Nicolae Oprea din Siliste, popa Ioan din Aciliu, popa Cosma din
Deal, popa loanes din Gales, popa Oancea din Fagiras. In acest context,
autoritatile habsburgice au renuntat totalmente la principiul liberului
consimtamént si au trecut la méisuri de forta. Ele au gasit in protopopul

13 St. Metes, Mdandstirile romdnesti din Transilvania si Ungaria, Sibiu, 1936,
p. 138 (in continuare Mdndstirile romdanesti);

14 Keith Hitchins, op. cit.. p. 50;

15 A. Bunea, op. cit., p. 135;

16 St. Metes, Relatiile bisericii romdnesti ortodoxe din Ardeal cu principa-
tele romane in veacul al XVIII-lea, Sibiu, 1928, p. 46;

17 1. Lupas, Rdscoala tdranilor din Transilvania la anul 1784, Cluj, 1934, p.23;

18 A. Bunea, op. cit., p. 58; D. Prodan, Supplex, p. 219;
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unit Petru Paul Aron, intors de la Roma cu instructiuni speciale, ,,omul
hotarat* sd lucreze din toate puterile sale pentru consolidarea ,,unirii*
in folosul catolicismului. Pentru el, ideea de ,natiune romiani* era foarte
redusii, cuprinzénd numai pe roménii ,,uniti“ cu biserica Romei. Zelul
séu pentru impunerea prin for{d a ,unirii“ a trebuit si fie temperat
chiar de citre stipanii sdi, habsburgii. Amé&gind pe protopopul Simion din
Halmagiu, in februarie 1752, acesta a obligat la ,,unire” pe roménii din
38 de sate ale cnezatelor acestui district roméanesc.,” Masura brutald a dus
la izbucnirea unei revolte, soldatd cu intemnitarea mai multor juzi si
precti, in frunte cu cneazul Stefan Parvu si batjocorirea locuitorilor. In
fata folosirii fortel, rominii ortodocsi au inteles cd trebuie si preia ei si
latura luptei politice, pentru ca ,natiunea roméni“, in integralitatea ei,
sd fie recunoscuti si si se bucure de drepturi politice.

II. ,,UNIATIA“ II TRANSFORMA PE ROMANII ORTODOCSI
IN ,NATIUNE ILIRICA“

in fata persecutiilor, in evidentd crestere, un grup de roméni au
adresat, in acel an, un protest {arinei Rusiei, Ecaterina Petrova,” in urma
ciruia {aranul romén Oprea Nicolae din Salistea Sibiului $i popa Moise
M#&cinic au fost inchisi in inchisoarea din Kufstein.”® La ancheta pe care au
intreprins-o autoritétile habsburgice, in aprilie 1752, Oprea Nicolae a
declarat: ,mnoi nu am fost niciodatd uniti..., numai preotii nostri s-au
ariitat ca si cum ei ar fi fost uniti 51 au jurat de o parte ei ei ar fi primit
legea nemteasci, adicii unirea, iar de alti parte, fa{i de noi se legau pe
ce aveau mai scump i se jurau in tot chipul ci ei numai de sild s-au ari-
iat faid de domni ca si cum ar fi uniti“.?

Persecutiile religioase si starea de servitute au determinat o cres-
tere continud a stiirii de tensiune, insotitd de emigriri masive la sud
si rasarit de Carpati si pe teritoriul imenselor stepe rusesti. Numai in
anii 1751-1732, din {inutul Aradului, unde, din 164 de sate, 137 erau
curat roménesti si 23 cu populatie majoritar roméneasci,? au emigrat in
apropierea Kievului, 32 000 de sarbi si roméani ortodocsi, regiunea unde
au fost cclonizati acestia primind numele de ,,Serbia Noua“*

Ortodoxia roménilor din Transilvania a fost incurajati in perma-
nentd de catre miiropoliile Moldovei gi Munteniei, unde s-a inmuljit hi-

19 A. Bunea, op. cit, p. 72; Florian Dudag, Manuscrisele romdnesti medievale
din Crigana, Editura , Facla*, Timisoara, 1936. p. 96;

20 S. Dragomir, Istoris dezrobirii religioase a romdénilor din Ardeal in secolul
XVII, vol. I1, Sibiu, 1930, anexa 71, p. 389-391;

21 Etienne Metes, La vie mennée par les roumegins en Transylvanie du XVI-e
au XVIII-e siécle, Bucuresti, 1938, p. 60;

22 I. Lupas, op. cit. in .Analele Academiei Romdne”, mem. sect. ist., s. III,
tom XXVI, mem. 14, Bucuresti, 1944, p. 40;

23 G. Cihandru, Romdnii din Campia Aradului de ecum doud veacuri, Arad,
1940, p. 256-320;

24 St. Metes, Emigrdri romdnest din Transilvania in secolele XITI-XX, Edi-
tia a II-a, revizutd sl adiugits, Editura Stiintificd si Enciclopedicd, Bucurestl,
1977, p. 62;
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rotonisirea preotilor si au fost pregiti{i multi cilugiri roméni transii-
vani. Acestia, odatd intorsi in mijlocul credinciosilor din Transilvania,
devencau cei mai aprigi luptatori impotriva ,,unirii“. Unii dintre ei, pre-
cum Nicolae din Balomir, cdlugarul Nicodim, protopopul Ican, au crezut
in ,ccrotitoarea” ortodoxiei, farina Rusiei, aliatd in acel moment, din cal-
cule politice cu habsburgii. Aceasta a ciutat si profite de prilej peniru a-si
extinde influenta si asupra popcarelor ortodoxe din interiorui Imperiului
habsburgie, intervenind, prin reprezentaniii ei, la Curtea din Vien2a si
alrigind aten{ia asupra situatiei religiei ortodoxe. Rezistenta ortodexiei
romanesti a fost sprijinitd si de cétre mitropolitul sarb din Karloviiz,
Pavel Nenadovici, péstorul ,natiunii ilirice“, care avea sub jurisdiciie
sudul ,,sirbesc” al Ungariei si Banatul, Crigana (prin episcopul de Arad,
Sinesie Jivanovici, 1751-1769), precum si {inutul Hilmagiului (care reve-
nise la ortodoxie) $i Tara Bérsei, cu Brasovul (care au rdmas ortodoxe,
fira intrerupere). Roméanii ortodoesi s-au simtit astfel protejati de inaliul
ierarh al unei natiuni recunoscule si s-au simiit tot mai mult atragi de
»privilegiile ilirice* acordate sarbilor asezaji in Ungaria datoritd rolului
militar pe care acestia il jucau la gramitele de sud ale Imperiului habs-
burgic. Scosi de sub jurisdictia comitatelor, sarbii erau supusi doar pro-
priilor dregiitori si mitropolitului lor, care era ,,cap” spiritual si politic.
Aveau o largd autonomie (congres national, scutiri si drepturi) — cladile
pe asa-numitele ,,privilegii ilirice®, iar stdpénirea ,,autonomi“ a mitro-
politului din Karlovitz constituia un fel de ,stat in stat®, supusi direct
fmpiratului habsburgie. ,,Uniatia” si-a dezvaluit acum adevéaratele obizc-
tive, remiinii ortodocgi fiind ,topi{i* in ,mafiunea iliricd“. Faji de ,na-
tiunea ungari”, sub numecle de ,natiunea iliricd* a fost intcleasi acu
,haticnalilatea de lege greco-orientald, deei cea valahi si sdrbeased®. P:
pastia pe care habsburgii au deschis-o prin smulgerea romanilor ,unifi*
din trupul natiunii roméane i-a transformat pe roménii ortedocsi in na?
nalitate de lege greco-orientald, fiind desfiinfaii ca natiune gi integraf
in netiunea iliricd. Rominii ortodoesi au sesizat posibilitatea clidirii unci
acliuni politice nationale dupd modelul autonomiei politice sarbesti, care
€3 se contrapuni, in primul rind, protestantismului din Ungaria. In Re-
gimental iliric erau cuprinse si satele roméncsti din Banat, din comitatul
Arad si chiar de pe Cris, care si-au putut pastra astfel ortodoxia. Scintei
care anuntau revolta au inceput $i se aprinda in toatd Transilvania. In
17585, o revolldi In care s-au implicat si preotii ortodocsi, a izbucnit in
{inutul Bistritei, fiind cu greu potolitd cu ajutorul for{ei armate si a epis-
copului Petrn Paul Ar-n. In petifia adresati guvernului in acel an, in
numecle neamului roméinese din Ardeal se ariita cii ,,asemenea nily '“si'ui.-;:x
i1 s-au mai petrecut din timpurile impiratilor pigini Diocletian gi Fin-
ximilian“.® Memoria istoriei era, deci, vie, in inima si cugetul neamului
romincse din Ardeal. Insusi episcopul Petru Paul Aron, care cutreiera
catele roménesii, i-a scris papei, la 15 septembrie 1756, cd: ,iebagii sunt

25 S. Dragomir. Istoria dezrobirii religioase a romdnilor din Ardeal in sec.
XVIII, vol. I1, Sibiu, 1930, p. 180;
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striviti de greutitile publice si ale stipénilor ca fiii lui Yacob din Egipt,
crm ge cefeste In aceste vremuri numai la locuitorii Paragnaiului si Bra-
ziliei“.®

Rizboiul de sapte ani (1756- 1763) a obligat Curtea din Viena si-si
deplasczc fortele militare in Apus si s8 facd concesii ortodoxici pentru
a-si pésira alianja cu Rusia. Strimtorati din lipsd de bani, Maria Te-
reza a cerut clerului si nmatiunii roméne (natio vzlahica) - deci roméanilor
uxiti - si coniribuie cu bani si s participe la oaste pentru a se arfita
vradnicd de privilegiile dobandite. Prin circulara din 17 noiembrie 1756,
episcopul Petru Paul Aron a ordonat protopopilor si-i indemne pe no-
bilii roméni sd nu se inroleze in trupele comitatelor, ei sub stcagul eom-
paniei reminesti, convins ci in acest mod ,,vor face un bun nume nea-
mnlui“? S-a format o companie de 130 de cilireti romdni ,uniti“ cu bi-
serica Romel, care In frunte cu steagul Sfintei Treimi, in februarie 1757
s-a deplasat de la Blaj la Turda si de aici la Cluj, unde s-au - pus sub co-
mnada generalului Kalnoky.® In august acclagi an, dieta Transilvaniei
a votat formarea unui corp de 2000 de wvoluntari (cu o soldid de 10 flo-
rini) in care s-au inrolat mul{i romani. Episcopul Peiru Paul Aron a im-
prumutat-o pe Maria Tereza cu 3000 de florini. In acclasi timp, romi-
nii ortodocsi i-au ficut un dar de 1000400 de florini,® ceeca ce echivala
cu =olda a 10 000 de soldati voluntari. Iatd cum ii réispundeau ei angustei
criiese, carg abituse urgia dezbinfirii intre romaénii din Transilvania 3i
ii considera doar plebe valahi, Nobilimea ungari a Transilvanicd, intere-
safd de slibirea catolicismului, a ciiutat si stimuleze revolia pormiih pe
letvra ortodoxied, pentru a-i faramita forfele si a-i face pe romini si ceo
lupte intre ci. Dups aceea a incercat s3 o mentind in cadru confesional
dintr-o fricd grozavi de a ru aluneca total pe penta socialului, mai ales ci
acum era strabitutd de o puternici constiintd nationali. Episcopul Petru
Pavel Aron, o unealti fideld a Cancclariei din Viena, ascet, sever cu
sine, a devenit un fanatic persecutor al ortodoxiei. Maltratarile, intem-
nitérile la eare au fost supusi fruntasii roméanilor orfodocsi, in loc s3 cal-
meze miscarea, au activat-o si mai mult. De aceea a fost wrat si dusmi-
nit de romanii ortodocsi. In situatia exploziva creatd, autorititile habs-
burgice au luat misuri ambigue, au pedepsit, In acelasi timp, atét exce-
sele, cit si octele legitime, obligiindu-i pe ortodocsi sd restituie Lise-
ricile si casele parchiale pe care incepuserd s& le ocupe de la ,uniti®,
oprindu-i de la pirisirea ,jmirii*. Excessle s-au inmuliit, iar inchisorile
au inceput si se umple, creind o situatie ce prevestea o reacfie deose-
bit de duri pentru distrugerea ,,unirii“.

Intr-o petitie adresatdi de efitre tirani 1omfni crtodocsi mitropo-
litului =arb, se spunea: ,,a venit vremea aceea, in care ne-am dus la mor-
minturile mortilor gi am zis: iegi{i moril din gropi sd inirim noi de vii,

I
'

26 A. Bunea, Episcopii Petru Paul Aron si Dionisiu Novacovici sau Istoria ro-
ménilor transilvani de ¥a 1751 pdnd la 1764, Blaj, 1200, p. 425-426;

27 Idem, p. 468-469;

28 Idemn, p. 472; '

29 Idem, p. 475-476; a
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cd nu mai putem ribda pedepsele ce ne vin de la popii cei unifi si de la
domnii téirii, cA nu mai stim ce si ne mai facem, ci pe nimeni de noi nu-1
doare, nicie pe domnii cei sisesti, nicie pe domnii cei nemf{esti, nicie pe
cei unguresti, ci toate temnitele au umplut de noi peniru legea cea gre-
ceascd si atdta ne-au pridat cdt nu stim cu ce o sd platim imparatului de
prada lor®.®

Toate sperantele s-au indreptat acum spre mitropolitul siarbesc din
Karlovitz. Siruri de emigranti au inceput si se scurgi continuu prin
trecatorile Carpatilor spre cele doud tari din afara arcului carpatic. Sa-
tele roménesti au inceput sd se agite, miscarea pornitd in numele arto-
doxiei tinzaind sa se transforme in riscoald. In septembrie 1757 ea s-a
produs in Mocod-Nisiud,” dar a fost repede potoliti. Episcopul Petru
Paul Aron a conlucrat cu autoritatile transilvane pentru potolirea in fasé a
ridbufnirilor dar si pentru suprimarea ortodoxiei. Persecutiilor i-au ca-
zut pradd, in special, cdlugarii hirotonifi in Térile Roméane extracarpa-
tice, care intretineau o vie propaganda si agitau spiritele. Intre cei né-
pastuiti s-a aflat si eilugirul Sefronie, in varsta de 70 de ani, fiu de
preot din fimilia Oana din Cioara, comitatul Alba, care, dupd ce s-a
calugirit, prin anii 1750, la ménastirea Cozia, s-a retras in schitul din
Cioara. In duminica Floriilor din anul 1757, ,fibirful“ din Vintu de
Jos, insotit de 12 unguri, dupd ce au arestat pe biraul si juratii din Téar-
taria, au incercat sa-1 aresteze si pe acest calugir. Batranul pustnic a
reusit si scape cu fuga, dar oamenii autoritatilor i-au distrus schitul si
chilia® La randul siu, episcopul Petru Pavel Aron, numit de cétre cro-
nica ménastirii Silvasului ,,Jup de Aravia“® si comparat cu principele cal-
vin Mihai Apafi, a pornit o puternicid prigoand impotriva preotilor or-
todocsi. In 1758 1-a tuns pe protopopul Ioan Piuariu din Sadu pe motivul
ci a fost hirotonisit la Mitropolia din Bucuresti,” fapt ce a dus la o deo-
sebita fierbere intre romini si la noi agitatii in satele romanesti. Caluga-
rul Sofronie a fugit, probabil, in Tara Roméneascd, unde a luat legatura
cu calugarul Nicodim, refugiat si el la Ramnic. Sperdnd in ajutorul {a-
rinei, acesta a plecat la Moscova, unde este atestat in septembrie 1757, iar
cilugirul Sofronie a plecat la mitropolitul din Carlovitz, unde s-a stabilit,
probabil, un plan concret de luptd impotriva ,,unirii“ cu biserica Romei.
Emisari ai mitropolitului din Carlovitz au inceput si cutreiere satele
Transilvaniei pentru a ridica ortodocsii la luptd. Curtea din Viena a se-
sizat pericolul, dar, neavand forte, a indemnat autoritatile la calm, pen-
tru a nu crea impresia cd madasurile luate sunt de ordin confesional. Pe-
depsele aplicate au fost puse sub semnul si pretextul ineileirii legilor,
nesupunerii, r#zvratirii, tulburdrii linistii publice. Sesizind legiturile

30 D. Prodan, Supplex, p. 213;

31 I. Lupas, Fazele istorice in evolutfiunea constitutionald a Transilvaniei,
extras din ,Anuarul Institutului de Istorie Nationald din Cluj-Sibiu“, vol. X, Sibiu,
1944, p. 40;

32 St. Metes, Mdndstirile romanesti, p. XXXVI-XXXVII;

33 Cronici si povestri romdnesti versificate (sec. XVII-XVIII), Editura Acade-
miei, Bucuresti, 1967, p. 72;

34 1. Lupas, Doctorul Ioan Piuariu Molnar. Viafa §i opera lui (1749-1815),
in vol. Din istoria Transilvaniei, Bucuresti, 1988, p. 107;
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migedril cu Tarile Roméne din afara arcului carpatic si cu mitropolitul
din Carlovitz, Curtea din Viena a incercat, in primul rand, si opreasch
circulatia peste grani{i. Intrucat ,unirea* era amenintati cu prabusirea,
habsburgii au céutat soluiii de moment, pana la crearea conditiilor de fo-
losire a fortei. Consilierii au sfiatuit Curtea si renunte la iluzia unitatii
bisericii romanesti sub semnul ,,unirii”, si priveasca realitatea in fata prin
recunoasterea bisericii ortodoxe in frunte cu un episcop propriu. Pro-
blema a fost luatd in discutie in anul 1758, iar in cadrul dezbaterilor spi-
ritele gi parerile au dat nagtere la divergente de pireri. Sesizind impli-
carea mitropolitului sarb de la Carlovitz, contele Bethlen, cancelarul
Transilvaniei, a propus arestarea emisarilor acestuia in Transilvania.
El considera cé numirea unui episcop ortodox sarb pentru romaénii orto-
docsi din Transilvania va duce la prabusirea ,unirii“. La rindul sin,
baronul Bartenstein, presedintele deputatiunii ilirice a propus sa fie tri-
mis in Transilvania episcopul sirbesc de Buda, de acelasi rang cu cel din
Carlovitz, pentru a-i determina sii se lupte intre ei. Cancelarul Kaunitz
era pentru pedepsirea atatitorilor impotriva ,unirii“, dar In lipsa de
mijloace a indicat s& se procedeze cu tact, pentru a castiga timp, pronun-
tdndu-se pentru toleran{i religioasi, in scopul opririi emigréarilor gi pre-
venirii tulburirilor. El a optat pentru a se trimite romdinilor din Tran-
silvania un episcop exempt, adici independent de cel de la Carlovitz, dar
prudent si interesat, care s& lucreze in favoarea statului, prin actiune
perseverentd in vederea trecerii ortodocsilor la ,,unire*. Pentru aceasta
trebuiau sd li se promitd libertatile pe care le aveau neunitii din Unga-
ria din anul 1723. Poporul rdzvritit urma s& fie adus la ascultare prin
forta armelor. Granitele cu Tara Romaneascd si Moldova urmau si fie
inchise, sub pretextul ciumei. O comisie de anchetd instituitd la Sibiu,
din care si faci parte si episcopul ortodox, urma si-i linisteasci pe ro-
mani $i si-i indemne la supunere. In acest context, granitele au fost in-
chise,” iar la 13 octombrie 1758 Maria Tereza scria rezolutia peniru nu-
mirea unui episcop exempi pentru Transilvania.*® Prin aceasta s-a urma-
rit izolarea mitropelitului sirb din Carlovitz, oprirea extinderii privile-
giilor ilirice, care afectau in primul rénd natiunile din Transilvania si
aducerea ortodocsilor la unirea cu biserica Romei de citre mitropolitul
sirb, Dionisiu Novacovici.

Masurile preconizate au fost puse imediat in aplicare. Aldturi de
aceastd stratagemi aplicatd de autorititile Transilvaniei, a fost asmutit
asupra ortodoxiei acelasi episcop unit, Petru Pavel Aron, care si-a con-
tinuat sirul vizitatiunilor canonice. In iarna enului 1759 a vizitat aproape
toate satele Transilvaniei, iar in districtul Hafeg s-a iscat un conflict
intre el si reformatii de aici. In actiunea sa de prozelitism, a actionat mai
ales in satele rominesti din muntii Apuseni, unul din punctele cele mai
fierbinti ale rezisteniei ortodoxe, luand mdisuri de refacere sau de con-
struire a unor noi ménistiri — ca cea din Vaca (azi Crisan) de langa

35 Nicolae Iorga, Histoire des roumains et de la romanité orientale, vol. VII,
Bucuresti, 1940, p. 301;
36 A. Bunea, op. cit,, p. 149; D. Prodan, Supplex, p. 203;
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Brad. In scrierea sa ,,Péstoriceasca datorie®, elabcrati acum, el a ficut
uz de vastele sale cunostinie privind legea canonicéd si despre piriniii bi-
gericli, pentru a argumenta impotriva primirii preofilor care fuseseri
hirotoni{i in Tara Romaneasca sau la Carlovitz.”

Inteleranta s-a insialat si in nordul Tramnsilvaniei, unde episcopul
unit din Muncaciu, ruteanul Manuil Olsavski se dovedea un alt instru-
ment folosit de catre Curtea de la Viena pentru indbusirea ortodoxiei. In
ménistirea de la Bixad, el a trimis cdlugari ruteni din ordinul Sf. Va-
sile, iar ortodocgii au fost prigoniti pentru a-i sili s8 emigreze sau si se
lepede de credinta stridbuni. Ofensiva bisericii ,unite” a fost sprijinita de
autoritdti prin masuri administrative cu caracter represiv. In acest an,
consiliul orasului Targu-Mures a dispus ca: ,,Niei un locuitor din neamul
valah nu poate eumpiira vreun teren cu drept de proprietate pe teritoriul
cragsului; s34 nu se dea valahilor nici un loc, fie de arat, fie de fanaj din
hotarul corasului. Nimeni dintre cetiteni si nu-i protejeze ori si-i pri-
meascd la luern si cu atit mai virtos si nu le dea loc ea si se aseze pe
el, ci si-i denunte primarului®.®

Lupta pentru renasterea ortodoxiei in Transilvania a fost spriji-
nitd acum de roménii din Banat si incurajatd pe fati de cétre mitropolitul
din Carlovitz. In acest an a inceput zidirea bisericii monumentale romine
din Lugoj (terminatd in anul 1760),” s-a terminat constructia resedintei
episcopale din Varge{, iar episcopul Ioan Georgevici aseza o placa co-
memorativi in pristolul bisericii cu hramul ,,Sf. Gheorghe” din Caran-
sebes.® Cilugirii Sofronie si Ioanichie din Venetia de Sus se aflau la
Carlovitz, de unde au pitruns in Transilvania, cutreierind satele si pre-
dicand impotriva ,,unirii“ cu biserica Romei. In comitatul Crasna au api-
rut agitatori sarbi ortodocsi din Ungaria,” iar jalbele roménilor s-au in-
dreptat acum cu ot mai multi insistenid spre mitropolitul sirb din Car-
loviiz, considerat singurul lor salvator. La 29 martie 1759, intr-o jalbi
semnatd de juzi si preoti ortodocsi din scaunul Miercurei, Sibiului, Sebe-
sului, Orastie gi din judetul Bélgradului (Alba Iulia, n.n.) in numele ro-
ménilor ortodocsi din Transilvania se spunea: ,,ne prigonesec domnii si pro-
topopii, ne pradi si ne prind pentru legea noastri si nu aflim la nimeni
nici o dreptate... ci de-i trebuie oameni, tot roménii merg, iar sasii nu
merg si nici celelalie neamuri nu merg, numai tot roménii. Iar sagii spun
cid paméantul §i al lor 5i al celorlalte neamuri, §i ne iau vitele si locurile de
nu avem unde si ne pripisim. Portie dim noi roménii cit celalte neamuri
din Ardeal toate laolalti si ei spun cii pimintul i-al lor. Cvartire dim noi
romanii mai mult decat celelalte neamuri, intocmai eca si ciriusie”. Ei au

37 K. Hitchins, op. cit.,, p. 57;

38 Tr. Popa, Monografie de la Ville de Targu-Mures, Targu Mures, 1932,
p. 26; St. Metes, La vie menée par les Roumains en Transylvanie du XVI-e siécle,
au XVIII-e siécle, Bucuresti, 1938, p. 11; idem, Populatia maghiara in Transilvania,
in ,Revista Arhivelor“, 1V, 1940, p. 75;

39 G. Popovici, Istoria romdnilor bdndfeni, Lugoj, 1904, p. 329;

40 Idem, p. 342;

41 A. Bunea, Episcopii Petru Paul Aron §i Dionisiu Novacovici sau Isteria
romdanilor transilvdneni de la 1751 pand la 1764, Blaj, 1902, p, 381;
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cerut si 1i se dea episcop ortodox sau sd li se permitd si plece din {ard
»8colo unde vom putea si ne ijinem legea §i 54 avem si pimaént, ca si
triaim % '

In apirarea oriodoxiei din Transilvania au siirit acum si preotii ro-
mani din cele doud {ari extracarpatice. Este semnificativd in acest sens
scriscarea cgumenului Calistrat de la manéstirea Putna, adresatd in acest
an de ,cétre epitcopii, vicarii, protopopii, preotii §i boierii din Maramures”
in favcarea méan#stirii din Moisei, construita prin anul 1672 si inchinati ma-
nastirii Putna. Acesta cerea ca egumenul manastirii din Moisel s3 fie 14sat
in pace perntru a urma ,,buna rindwiali a Résiiritului, si nu fie de nime
intru nimica smintit afard de dogmele Risaritului pentru ca si aici in tara
noastri a Moldovel sunt méanéastizi si biserici si au pace desi din toatd
rinduiala si dogmele Apusului, de nimenea intru nimica schimbate san
strimutiate, atit de sfinti arhierei cit si tot cinul hisericese, inci le daun
tofl mare cinste si laudad dupi cuviinid si de la fiacitori de mild boieri si
negu‘:;itori sunt ciutati §i miluifi, cirora cdfi le dau mili si induririle
lor.

In timp ce in Transilvania migcarea pentru renasterea ortodoxiei
a luat o amploare deosebiid, in Moldova, ajunsi sub jugul fanariotilor, a
izbucnit in martie 1739 o revoltd impotriva sistemului fiscal spoliator
impus de grecul Iordachi Stavrachi, odiosul incasator de biruri. Cronica
contemporand a luil Ionitd Cuza precizeazi cd acum ,,5-au sculat tofi boierii
impreunii cu toati tara* si au scipat de acest tiran, care a fugit la Con-
stantinopol, unde a fost omorét din porunca sultanului.®

In fata situatiei care devenea dramatics, cancelarul Kaunitz, dupi
ce i-a reamintit Mariei Tereza cd numérul unitilor de sub autoritatea sa
se ridica la citeva milioane de suflete, a concluzionat ci numai prin emi-
terea unui decret de tolerantd i cu multl precautiune va putea fi con-
dusd na{iunea roméini, pe care 0 numea ,natiune inculti si rizboinici* ¥
Astfel, 1a 13 iunlie 1759, Maria Tereza a dat vestitul decret de teleranti.*
Continutul siu se rezuma astfel: erau lasati in pace toti cei care au tre-
cut la ortodoxie pani la data emiterii sale, dar nu se mat admiteau tre-
ceri ultericare. Pe cei ,trecuti” ii recunostea numai dacd restituiau uni-
tilor toate bisericile Iuate in ultimii trei ani, interzicdndu-se in viitor
luarea bisericilor; trebuiau restituite pamanturile bisericilor obfinute de
LHuniti; ortodocsii nu mai aveau dreptul s primeascd emisarii siraini, pe
care erau obligati si-i denunte, si garanteze ci preofil lor, mai ales cei

42 1. Lupag, Lecturi din izvoarcle istoriei romdnilor, Bucuregti, 1928, p. 225-226;
D. Prodan, Supplex, p. 213;

43 St. Metes, Relatiile bisericii ortodoxe romdnesti din Avdeal cu Principa-
tele roméne in veacul ol XVIiI-leq, Sibiu, 1928, p. 25-26;

44 V. Piarvan. Cédfeva dale noud cu privire la familia Cuza, extras din ,Con-
vorbirt literare”, XXXVIII, 1904, p. 12-14;

45 1. Lupas, Cronicari §i istorici romdni din Transilvania, Editla a II-a, Edi-
tura Scrisul Romanese, p. 333;

46 A. Bunea, op. cit., p. 161-170; C. Géliner, Regimentcle grdniceresti din Tran-
silvania. 1764-1851, Editura Militara, 1973, p. 21; St. Metes, Emigrdri romdnesti din
;I'ransiluania in sec. X1II-XX, Editia a 11-a, Bucuregti, 1977, p. 115; D Prodan, Supp-
ex, p. 204; .
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veniti din alte {ari, nu vor unelti impotriva tronului, linistii si binelui
public; li se cerea, de asemenea, si nu-i insulte pe ,unifi“, s nu-i im-
piedice in propaganda ,unirii“, si nu-i indemne la lepiddarea ei si s&
traiasca in pace cu acestia. Deci, decretul de toleranti i-a lisat, practic, pe
rominii ortodocsi, fara biserici. Decretul a fost adus la cunostinta roma-.
nilor prin emisari, care l-au citit in toate targurile si locurile populate-
de romani. Nicolae Stoica de Hateg, autorul ,,Cronicii Banatului“, al carui
tatd, preotul Atanasie Stoica, suferise mult din cauza persecutiilor la care.
a fost supus din partea episcopului Petru Paul Aron, isi aminteste ca era
cu mama sa, Varvara, in targul Hategului, cand doi slujbasi imparatesti
au citit decretul in fata multimii adunate acolo. El a retinut cuvintele
acelui care tidlmicea decretul pe intelesul romanilor: ,,Spune asa cum-i
aci seris — spunea slujbasul —. Cine vrea si fie unit si fie si cine nu vrea,
sd nu fie, ci sild nu e; asa e porunca, toti sa stie!“.” Deci, prevederile de-
cretului au fost aduse la cunostin{a romanilor in mod deformat pentru
a linisti spiritele. Bucuria de moment a fost repede spulberatd cand au
fost aflate adeviratele scopuri. In loc s#-i linisteascd, i-a intadratat si
mai tare.

III. ,,UNIATIA“ TULBURA ,DRAGOSTEA INTRE NEAMURI*
SI APRINDE TRANSILVANIA

Romaénii au inteles s& profite de toleranta acordats, dar i-au res-
pins conditiile. Actiunea de lepddare de ,,unire“ si revenire la ortodoxie a
continuat. In loc si se restituie bisericile luate ,,unitilor*, au fost luate
altele, silind Curtea din Viena si ia o decizie. In satele roméanesti au in-
ceput adunirile. Emisarii calugarului Sofronie i-au indemnat pe ortodocsi
la rezistentd, iar acesta a inceput o vie agitatie intre roménii din comita-
tul Hunedoarei. Unele maéanastiri, ca cea din Geoagiul de Sus, veche de
prin anii 1557-1567, care trecuse la ,,unire“, au revenit acum la ortodoxie.*
In toamna aceluiasi an. cilugarul Sofronie era semnalat la Adunarea din
Apoldul de Sus, declansdnd miscarea sub strigitul de ,a sterge unirea
si iobidgia din tara Ardealului“.” Este foarte important de retinut ci sub
aceastd lozinci-program a misciirii roménilor ortodocsi din Transilvania,
obiectivul confesional se armoniza si se identifica cu cel social, ambele.
devenite chintesenta luptei pentru supravietuire ca natiune. Iobigia si
uniatia erau considerate ca principalii vectori de amenintare la adresa
identititii nationale romanesti.

In 6 octombrie 1759, ,,popa Sofronie“ a trimis o ,,proclamatie* citre-
locuitorii din Brad. Amintindu-le de venirea comisiei imparitesti pentru
investigatie si de libertiitile acordate in privinta religiei, acesta ii sfa-
tuia si se adune gi sii specifice in scris ce rit doresc si urmeze si si-i co-
munice hotirarea lor in decurs de o sdptidméni la Deva, s ia cheile de la

47 Nicolae Stnica de Hateg, Cronica Banatului, Editia a II-a, Editura ,Facla“,
Timisoara, 1981, p. 193;

48 St. Metes, Mdndstirile romdnesti, p. 51-52;

49 1. Lupasg, Studii, conferinfe §i comunicdri istorice, vol. I, Bucuresti, 1927,
p. 267;
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prectii ,,uniti“, pentru ca acegtia s fie ,,ca i alti {irani simpli“.* Scri-
soarea a fost insd interceptatd de agentii guvernului din Sibiu, la 12
noiembrie 1759 si trimisd autoritatilor comitatului Hunedeara, cu porunca
si se cerceteze fird zgomot s5i cu griji dacl mai existau gi alte asemenea
fapte in comitat, si-i prinda pe cei care produc tulburiri si si avizeze gu-
vernul.® Ingrijorarea nu a fost nemotivata, intrucat prin satele roma-
nesti, preotii ,,uniti“ au inceput sé fie alungati. Spre sfarsitul anuiui 1759,
femeile din Colun (Sikbiu) l-au alungat pe protopopul unit, Lascu, din bi-
serics, smulgindu-i parul si barba.® In satele romanesti au incepui ares-
tirile agitatorilor, pentru a preveni intinderea migcarii si transformarea
ei in revoltid. In preajma Craciunului anului 1759, célugirul Sofronie a
fost arestat de ciitre autorititile comitatului Hunedoara gi intemni{at ia
Bobilna, de unde au intentionat si-1 aduel in fortireata din Alba-Iulia®
Pe un ger cumplit, 1a 12 ianuarie 1760, in piafa oragului Sibiu au fost
biciuite cu céie 12-15 lovituri, Maria Andrei Toader, Chiva Moisin, Stana
Lazar Stoia, Maria Jovi Moisiloaie, Ana Gavrila Popi, Ana Oni Pop So-
lomon, Miériuta Oni Joja, Antimia Tomi Fofelzanul din Celun pentrn
indrdzneala lor, precum si {&ranul Iova Huditd din acelagi sat, in locul
sotiei sale, care, fiind bolnavi, n-a putut fi biciuitd., Vestea arestirii ci-
lugirului Sofronie s-a rispandit prin satele roménesti cu iuteala fulge-
rului. La 12 februarie 1760, protopopul Ioan din Silisiea, a venit la Geoa-
giul de Jos, unde a mobilizat in taind aproape 600 de f{&rani romaéani or-
todocsi din partile Zarandului, Abrudului, Oréstiei si Hunedoarei. Dupi
un plan bine chibzuit, impérti{i in cete, t{dranii romani au atacat tem-
nifa din Bobéilna, au maltratat paznicii care au incercat si se opuni, l-au
eliberat pe Sofronie si l-au adus, in triumf, cilare pe un cal alb la Ra-
polt. Biserica ,unitd" de aici a fost ocupatd cu forta, declansandu-se o
revolii ale cérei consecinte puteau s duci la pribusirea intregului sis-
tem al ,unirii“ si care iindea si se transforme intr-o rdscoald {irineasca
devastatoare pentru natiunile Transilvaniei. Insotit de o impresionanté

mul{ime de roméni, Sofronie s-a deplasat in Muntii Apuseni, unde moiii,
cameni darzi, erau hotarati si-si jertfeasci viata pentru apirarea ortodo-
xiei. Din acest moment Sofronie a devenit simbolul luptei pentru renag-
terea ortodoxiei in Transilvania. Zlatna a devenit centrul de coordonare
a luptei pentru repunerea religiei ortodoxe in drepturile ancestrale. Co-
mitele suprem al Zarandului raporta guvernului transilvan cd Sofronie
wamigeste poporul, dar nimeni nu se apropia de el, fiindei roménii il apara
in tot chipul®.®

50 S. Dragomir, Istoriaz dezrobirii religioase a romdnilor din Ardeal in sec.
XVIII, vol. II, Sibiu, 193D, p. 154; St. Metes, Mdndstirile romdnesti, p. XXXVIII-
XXXIX;

51 1. Radu, Istoria vicariatului greco-catolic din Hafeg, Lugoi, 1913, p. 1}1-112;

52 1. Lupag, Rdscoala tdranilor din Transilvania la gnul 1784, 1784, Cluj, 1934,
P 25; .

53 St. Metes, Mdndstirile romdnesti, p. XXXIX; M. Lupas-Vlasiu, Aspecte
din istorie Transilvenief, Siblu, 1945, p. 150; D. Prodan, Supplex, p. 205;

54 M. Lupag-Vlasiu, op. cil., p. 151;
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Cilugirul Sofronie a ajuns repede la o mare popularitate. Indem-
nurile sale au fost imbri{isate de citre romani din toatd Transilvania,
din Muntii Apuseni pand in secuime s$i din marginile sudice pan& in Ma-
ramures. Cu amirficiune constata preotul romano-catolic Josephus Ba-
lint din Joseni, de pe valea Gurghiului, c&, romanii ,,sub raport sufletese
gi trupesc triiesc mai mult ca niste animale, tinind mortis la schisma grea-
cii, asa se ingrozesc de bisericile si cultul nostru incéit mai bine vor si se
csindeascii pe veci de nestiinta lor, decit si asculte inviétdturile noastre

sau =i frecventeze bisericile noastre*.>

In primévara anului 1760, reprezentan{i ai roméanilor ortodocsi din
comitatele Hunedoara, Alba si Zarand precum si din scaunele cele mai in-
depirtate, au adresat, in numele {dranilor din principat, un memoriu con-
gregatiei comitatului Hunedoara. Prin acesta arédtau ca sunt gata si su-
porte orice dare ,,dar religia nu ne-o pirisim pini cind triim. Toate nea-
murile isi au legea lor si au pace in legea lor. Si proorocul Moise a dat lege
jidovilor si o tin in pace, iar noi suntem prigoni{i neincetat peniru legea
neasird. De ce nu ne dati pace si ne odihnim?*. Hotérarea de a nu da ina-
poi bisericile unitilor era ferméa intrucat, spuneau ei, ,,bietii de noi le-am
ridit cu cheltuiala si cu mainile noastre*, afirmand cu améiriciune si du-
rere in suflet ci ,nici noi nu suntem vite cum cred Miriile Voastre, ci
avem biserica noastri“.® Asadar, toate bisericile date ,,unifilor* in Tran-
gilvania au fost construite de citre roménii oriodocsi, ele fiind, la in-
ceput biserici ortodoxe, transformate prin ,rapt“ in ,biserici unite* pe
misurdi ce unii romini se converteau la ,legea nemieasci”. Un cronicar
ungur, nobilul Gheorghe Rettegi, afirma cd romaénii i-au acuzat pe un-
guri ci le-au aruncat ,in grumaz® jugul iobagiei si i-au supus prefectu-
lui Ladislau Balogh: ,,Nu putem sii mirim indeajuns, care e cauza ci voi
ungurii ne oprimati atita pe noi si ati pus pe noi jugul iobigiei, pe cand
noi suntem si am fost intotdeauna mai mul{i decit voi ungurii §i ceea ce
este mai important, suntem mai vechi in tara aceasta, pentru ci suntem
urmasii vechilor Daci*. Foarte indignat de cele auzite, cronicarul ungur
exclami: ,,Aceasta-i munciuni, natiunea roméni e o colonie romani, alt-
fel au fost Dacii si gindesc ¢ii n-au fost un neam ftiedlos, firda Dumnezeu
ca aceasti roménime*. Chiar un cronicar ca Gheorghe Rettegi, marturi-
seste ,,sincer” ci se teme de aceasti rominime deoarece - afirma el - ,,daci
cineva le bagi aceasta mai bine in cap, pe noi foarte repede ne pot stirpi,
pentru ci in Ardeal sunt pe usor de zece ori atifia roméni citi unguri“.”’

Din inima muntilor Apuseni, cdlugirul Sofronie a inceput si trimita
emisari in toate pértile Transilvaniei pentru a indemna natiunea roméni
sii lupte pentru ortodoxie. In timp ce Samuil Micu il considera ,,om prost,
neinvitat si silbatec”, afirmand ci Sofronie ,nu atita era de credinti, cit

55 T. Chindea, Contributii la istoria roménilor din Giurgeul Ciucului, Gheor-
ghieni, 1930, p. 99;

56 St. Metes, Mdndstirile roméanesti, p. XLI-XLII;

57 Etienne Metes, La vie menée par les Roumains en Transylvanie du XVI-e
siecle au XVIII-e siecle, Bucuresti, 1938, p. 762; St. Metes, Mdanastirile romdnegti,
p. XLII; I. Lupag, op. cit., p. 23; ‘
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sd adune bani“,® prectul calvin Petru Bod din Ighiu mérturisea ci pentru

romani, Sofrome devenise ,un Moise trimis de Dumnezeu pentru izbi-.
virea lor<.® Trimisii sii, numiti in actele oficiale ,,studiosi”, , diak dicti”
sau ,studentes”, au desfidsurat o intensd propagandi panid departe in co--
mitatele Satmar §i Maramures, {inand soboare, la care au luat parte preoti,
primari si {arani. Un astfel de sobor a avut loc la 15 martie 1760 In sa-
tul Corni din comitatul Solnocul de Mijloc, la 5 aprilie 1760 1a Gardani iar
joi, dupa Pagsti, in Dorolt, din comitatul Satmar. Satele de aici au trccut,
rind pe rand la ortodoxie. Intre propagandistii cei mai ferventi s-au re-
marcat preotul Gavrild din Ceghea si vice-protopopul Buteanu diz Bixad..
Prin strangerea de semnéturi se adeverea hotariarea roménilor de a-gi
apara religia stribuni. ,Noi dindeleganii - afirmau romaéanii din Dinde-
lecg, comitatul Satmar -, figdduim prin aceastid iscilituri a noasird si
primim si st riminem pind la moarte pe langd adeviiraia credingd
greaci®,

Un sprijin eficace in miscarea pentru renasterea ortodoxiei a venit
din pariea calugdrilor de la schiturile si manéstirile ortodoxe din Tran-
silvania. In miinistira Plosea, din hotarul comunei Ghelar, mai veche de-
cit cetatea Hunedoarei si inzestrati cu mosii de citre familia ,Hunia-
zilor®, célugarul Teodosie si monahul Paisie au lepidat ,,unirea” si au tre-
cut la ortodoxie. Teodosie a devenit unul dintre cei mai apropiati cola-
boratori al cilugdrului Sofronie, iar minisiirea din Sirimba Fizegului,
de lingd Gherla, cladith pe la 1470-1480, in timpul regelui Matel Corvia,
a fost curfifatd de ,,uni{i“ de citre sétenii din San-Petru, in frunte cu ju-
dele Serban.® La 21 aprilie 1760, cdlugirul Sofronie, insotit de o mare
muliime de ortodocsi, a intrat in Zlatna, peste vointa autoritiiilor ungu-
resti, care tremurau de frica. El a vorbit romaénilor despre ,jiubirea de
lege sirimoseascd® si i-a indemnat si lupte contra episcopului unit din
Blaj, Petru Pavel Aron si a preotilor sfintifi la Blaj, ale ciror slujbe,
spunea el, ,,n-au nici o valoare“. Acegtia au fost numiti ,,papistasi nem-
{i{i“, cameni ,cu doud legi", prevestind ci episcopul unit ,,va picri ca
fumvl“, decarece ,l-a prins regina cu minciuna®, intrucat afirmase ci
in Transilvania totl roménii erau ,uni{i“ cu biserica Romei, ncmeaiexis-
tind ortodocsi. Cllugirul Sofronie a indemnat muljimea si-i inlidfure pe
preotii ,,uni{i“ 5i si accepte numai preoti ortodocsi sfinfiti 1a Karlovitz.
Ideile sale au fost réspéndite in toate satele romanegti ¢i pe la manis-
tiri. CAlugarii Procopiu de la mansstirea din Lupsa si Sofrcnie Pavlovits
de la m:"inastlrea Migina (comitatul Alba), au lepadat ,,umrea“ si au trecut
la ortodoxie. La 10 mai 1760 a fost convocati o mare adunare a romi-
nilor ortodoesi la Budesti, in Maramures, iar peste doua zile, la 12 mai
1760, cilugérul Sofronie era in Abrud. Aici i s-a f3cut o primire impre-
sionantd de cétre romanii care-l agteptau ca pe Mesia. Invitat de catre

58 I. Lupas, Cronicari §i istorici romdéni din Transilvgnia, Editia a Ii-a, Edi-
tura ,Scrisul Roménesc”, p. 109-110:
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60 Z. Paclisanu, Vechile mdndstiri romanegtx din Ardeal, in ,Cultura ereg-
tind®, anul VIII, nr. 7-8, aprilie 1919, p. 168; $t Meteg, Mdandstirile romdnesti, p.
146-148;
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6 tirani, in ziua urmaéatoare, 13 mai 1760, a plecat la Campeni, unde, in
discursul tinut, 1-a atacat chiar pe papa de la Roma, numindu-1 ,minci-
nos“ si afirmand ci ,toti catolicii sunt eretici gi piagani“. Incercarile sluj-
bagilor unguri de a impiedica adunarea au trezit o puternicd reactie, pe
punctul de a se transforma in revolts, dar calugirul Sofronie a gasit mij-
loacele pentru a potoli spiritele. La intoarcere spre Céarpinis i-a iesit
inainte protopopul Aaron din Rosgia - fratele episcopului ,,unit“ din Blaj,
cu intentia de a-i indepérta pe roméni de langa el. S-a produs o inciie-
rare, in care ,popa unit* a fost crunt batut de mult{imea care-1 insotea
pe cilugidrul Sofronie, incat abia a putut scépa, incdlecidnd in grabd calul
si fugind din fata mul{imii dezldntuite. Din acel moment, in satele din
muntii Apuseni s-au petrecut fapte care semd#nau a revolti. Preotii
»uniti“ au fost alungati, iar bisericile ,,unite“ au fost ocupate de citre
roméanii ortodocsi. ,,A trecut puterea domnilor - strigau motii - acum noi
suntem domni!“®. ,Fird indoiald - afirma istoricul Stefan Metes - era
un trist spectacol s vezi bitindu-se pe moarte fratii intre ei, atitati de
dusmanii neamului, cari si ei erau ingroziti, cici adeseori, in cearti intre
doi romini, suferea i ungurul asupritor“.? In iunie 1760, roménii orto-
docsi din mai multe sate din comitatul Alba, Tarnava, Turda, au pro-
testat la guvern, afirmind ci mai bine se lasi decapitati, ci sunt gata
a cere ajutorul si ocrotirea Rusiei si cd, mai curand pun ,toatd tara in
Hiciri® decat si ingiduie ca cineva sa le ceard si se facid ,uniti“, ame-
nintind, in acelasi timp, cd dacd nu sunt lisati in legea strimosilor, vor
pirdsi tara. In scopul potolirii miscarii, Conferinta ministeriala din Viena
a decis sid trimitd ca episcop ortodox in Transilvania pe sarbul Dionisie
Novacovici. Contele Bethlen o optat insi pentru prinderea si uciderea
cilugarului Sofronie.

Asupra roménilor ortodocsi s-au repezit acum sgi sasii, dind o méani
de ajutor Vienei. La interventia barcnului sas Samuil Brukenthal, Curtea
din Viena a dat sasilor in arendd pe 99 de ani, pentru suma de 200 000
florini, intregul domeniu al Figirasului cu zeci de sate roménesti. Sasii
au fost mai intoleranti chiar decit unugurii calvini. In tinutul Bistritei
au daramat casele si bisericile romanilor din Vermis, Dipsa, Albestii Bis-
tritei, Lechinta, Singeorzul Nou, ceea ce a determinat emigrarea mul-
tor familii de roméani in Moldova. Voievodul I. Kallimachi i-a primit
bine pe fugari, colonizind o parte din ei, in acel an, in Basarabia. Emi-
gririle erau incurajate in aceste parti de c#tre protopopul Anton din
Nas#ud. In iulie 1760, mai multe sute de emigranti din mai multe comi-
tate erau adunati in padurile Cepanului pentru a trece in Moldova sub
conducerea lui Ursul a Roschi din Prislop, din cauza luirii cu forta la
cdténie precum si din cauza slujbelor prea grele pe care trebuiau si le
presteze nobililor. Autoritatile au incercat si-i opreasci, dar fiard suc-
ces, deoarece erau constituifi in cete inarmate, inclusiv femeile. Intre-
bati fiind in drumul lor de unde vin si incotro merg, acestia rispundeau

61 A. Bunea, op. cit., p. 180; $t. Metes, Mdndstirile roménesti, p. XLIV; 1. Lu-
pas, op. cit., p. 206-207; D. Prodan, Supplex, p. 205;
62 St. Meteg, Mdndstirile romdnesti, p. XLIV;
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invariabil: ,,venim din lume si mergem in lume“® S-a constatat c#, in
anul 1760, din Transilvania au fugit la sud si la rasirit de Carpati 2 000
de familii de romani.* In fata acestei situatii, guvernul Transilvaniei a
hotérat si intervind cu mijloace proprii i si potoleascd tumultul prin
arestarea capilor miscéirii, In primul rénd a lui Sofronie si si-i predea
garnizoanelor militare. Acestui ordin i-a c#zut victim& protopopul Ioan
din Sadu - poreclit ,,popa Tunsu“, care ficea propagandi in satele din
Campie si in partile Clujului. Arestat la 17 iulie 1760 in satul Pogiiceaua
(Muresg) de citre protopopul Gheorghe din Téargu Mures si Daniil din
Uileac, cu sprijinul c#tanelor impéritesti, acesta a fost maltratat cum-
plit, spanzurat vreme de patru ceasuri cu capul in jos, transportat, apoi
legat in lanturi la Téargu Mures, Cluj, Oradea, Debrefin, Raab, Viena
(unde a ajuns in septembrie 1760).% La 2 august 1760, datoritd informa-
tiilor date de protopopul Aaron din Rosgia, popa Gheorghe din Zlatna,
Niculitd din Abrud, Ioan Deak din Ighiu si a caAtorva oficianti camerali
unguri, a fost arestat si cilugiirul Sofronie in biserica ortodoxi din Abrud,
de cidtre locotenentul Halmagyi cu 30 de soldati veniti de la Alba Iulia.
Acestia au incercat s#-1 ducd in goana calului spre Campeni, insd in
toate satele roménesti din Apuseni au inceput si bata clopotele si toacele,
ca in vremuri de mare urgie. Mii de roméni au alergat in ajutorul siu.
Inainte de a ajunge cu ,,prizonierul“ in Zlatna, la Traian, soldatii au fost
obligati s#-1 elibereze, salvandu-si viata cu fuga spre Alba Iulia. Proto-
popului Aaron din Rosia, precum si altor sprijinitori ai sii, motii le-au
distrus toatd averea, acesta scipand cu greu din maéinile lor. Eliberarea
lui Sofronie a fost primul triumf al acestei miscéri, adunidndu-se in Zlatna
- dupé afirmatiile lui Grigore Maior - vreo 7 000 de roméni ortodocsi.®
Célugérul Sofronie a reusit si-i linisteascs, declardnd adunarea sinod al
bisericii ortodoxe. Acest sinod, primul dupi 60 de ani de intrerupere a
dezvoltirii ortodoxiei in cadrul ei normal, a demonstrat cd ortodoxia
exista in Transilvania si ci afirmarea ei a fost posibild in urma luptei ne-
intrerupte, care a cerut multe jertfe.

Din Zlatna au fost trimise trei scrisori deosebit de semmificative
pentru intelegerea rostului mise#rii si sensului luptei roménilor orto-
docsi din Transilvania:

a) una cétre Generalul comandant din Sibiu, prin care i se cerea
sd fie eliberati din temnitele Sibiului popa Joja din Ocna, altul din Ba-
nat (Zaharie) si Matei din Cornétel, precum si altii inchisi pentru credinta;
indeosebi, Sofronie a cerut eliberarea protopopului Ioan din Sadu, sub
amenintarea, ,,ciici dacil nu, s stiti ci nu veti avea pace in fara“®;
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b) a doua, scrisd in limba romini, citre guvernul din Sibiu® , A-
cesta e cuvantul neamului nostru romanesc (nationis nostrae valachicus)
din Transilvania® - se spunea in documentul respectiv, ficandu-se cu-
noscute cruntele suferinte si nipaste ,,care nu s-au mai petrecut din tim-
purile imparatilor pigani Diocletian si Maximilian“. Roméanii se decla-
rau supusi ai Majestatii sale Regele, ,dar credinta si sufletul nostra
— spuncau ei — nu vrem si le supunem“. Roméanii ortodocsi isi expri-
mau neincrederea in cuvantul guvernului, cerand episcop ortodox pe care
il va hotari impériteasa si mitropolitul din Carlovitz. In acelasi timp, au
ameninfat ci, in cazul in care nu li se vor satisface revendicarile, ,,piere
toatii dragostea dintre neamuri gi toata tara se riscoali®.

c) a treia (datatd 9 august 1760) a fost, de fapt, un memeriu adre-
sat Mariei Tereza in numele ,neamului roméinese din Transilvania®.
Dupé ce au fost prezentate suferintele indurate in ultimii 17 ani, ajun-
génd ,,ca niste ol speriate de lupi*, roménii au cerut dreptul de a {ine de
acum inainte religia ortodox3, inlocuirea episcopului Petiru Pavel Aron
cu episcop ortodox, restituirea bisericilor si sediilor parohiale ortodoc-
silor, eliberarea celor arestaii pentru credinti, scoaterea din fard sau
cel pujin mutarea cu locuin{a in alte pirii a preotilor ,,uniti“, considerati
»pricina acestor tulburiri“. Roménii ortodocsi s-au aritat hotiraii mai
bine si moari decit si primeasci ,,unirea®, avertizind-o pe Maria Tereza
cdi, dacd mu li se rezolvi cererile, ,,dragostea dintre neamuri se va tul-
bura gi vor fi rdscoale in toati {ara®.

Deci, pdnd in acel moment, lupta roméinilor pentru salvgardarea
religiei strimosesti s-a men{inut in cadrul strict al ,,memoriilor” si al
reacfiei de apdrare in fa{a nedreptitilor ficute prin ,cedarea“ biserici-
lor cédtre cei care au acceptat, in schimbul unor ,,améigiri“, si se lepede
de ortodoxie si sé accepte ,,unirea“ cu biserica Romei.

IV. ,,UNIATIA“ SI IOBAGIA AU APRINS TRANSILVANIA

Pentru a forta guvernul si le satisfaci revendicérile, cilugirul So-
fronie a luat ostateci dintre functionarii minelor din Zlatna, inclusiv pe
sotia directorului Keyling, pe care-1 obligars, sub amenintiri, si fugid in
goana calului la Sibiu si s obtini de la guvern eliberarea, in cel mai scurt
timp, a tuturor roménilor ortodocsi arestati pentru credintid. Acest Key-
ling a informat guvernul despre ,,grozéiviile* care se petreceau in Muniii
Apuseni si despre hotéirdrea motilor de a asedia Alba Iulia si de a diardmna
Blajul pentru a sciipa Ardealul de ,,iobigie si unire“.”

La 14 august 1760, guvernul, inspiimantat de perspectiva unei re-
volte distrugiitoare din partea ,,valahilor“, i-a eliberat pe cei arestati
in temnitele Sibiului, sperand ci se vor mai potoli spiritele incinse. Cei
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elibera{i au sosit la Zlatna, dar fard protopopul Iean din Sadu. Acest
fapt l-a determinat pe cilugirul Sofronie si pe sfetnicii s#i apropiati sa
pregiteascd o actiune punitivd impotriva Blajului. Prin sate au fost tri-
migi emisarl pentru a-i ridica pe roménii ortodocsi la luptd. Popa Zaha-
ria din Véargetul Banatului este semnalat in Sancel, unde Ii indemna p2
romini s atace Blajul. Peste céteva zile guvernul recunostea ci nu mai
poate opri actiunile roméanilor ortodocsi condusi de Sofronie dacd nu se
iau masuri aspre, exprimandu-si temerea cd ,,{ara aceasta intr-o clipita se
va aprinde si se va preface in cenusi®.

In fata unei asemenea situatii, episcopul Petru Pavel Aron s-a re-
fuglat la Sibiu, dup& care spiritele pireau ci s-au mai potolit. Linistea
aparentd l-a incurajat sd se deplaseze inapoi la Blaj pentru a-si recu-
.pera scaunul episcopal, dar intentia sa a fost repede aflatd de romanii
ortodocsi. O mare mul{ime a acestora, auzind <i ,a iesit vulpoiul din
gaurd”, a nivalit, In toamna anului 1760, asupra Blajului. Dupi cum soria
ieromonahul unit Filoftei Laszlo, romanii if cereau pe Aarcn ,a3a cum
cereau evreil pe Iisus din Nazaret. Episcopul ,unit“ s-a refugiat din
nou la Sibiu, unde s-a plans generalului conte Mantoya de Cardonna,
care l-a luat in derddere pentru lagitate™ El s-a adresat si nunfiulvi
papal din Viena, care insd i-a scris c# nu se poate face nimic si c& numai
in alfe timpuri impérateasa ar putea face ,,0 intrebuintare mai putermici
de autoritatea sa“."! Romdanii ortodocsi i-au adresat o scrisoare prin care
l-au numit in batjocurd ,.illustrissime si excelleniissime episcope unite*,
aritindu-i ci ,de cind ne cirmuiesti aproape ci ne-ai prapadit si dacs
vei incerca si incepi din nmou unul dintre noi trebuie si piari“. In ace-
lasi iimp l-au somat sé restituie bisericile pe care le-a luat cu forta de Ila
oriodocsi,

Situatia roménilor din Transilvania era cunoscutd la curtea tarinet
Rusiei, Ecaterina Petrovna. La 20 octombrie 1760 aceasta ii seria mimis-
trului sau din Viena c& roménii s-au plans din nou despre faptul cd epis-
copul Aaron si elerul unit i-au adus ,,in aga mare mizerie incit nu mai
au nicl cu ce 53 sd hrineasca®.” In aceeasi zi, Curtea din Viena, convinsk
in sfarsit c& nu mai poate aména satisfacerea cererilor roméanilor crtoe-
docsi din Transilvania, a comunicat guvernului din Sibiu ci va trimite
¢ comisie pentru examinarea plingerilor acestora, iar cilugarului So-
fronie i se acorda ,salvus conductus* pentru cazul ci dorea sa se pre-
zinte in fafa comisiel. In acelasi timp, a recomandat guvernului si se pre-
facd a nu observa pe cei care hicreazi impotriva ,unirii* cu biserica Ro-
med, si-1 elibereze pe cei arestati, ,,pinid cind Dumnezeu va da timpuri
mai bune spre a vindeca raul®. Intrind in posesia acelui ,salvus con-
ductus”, cdlugdrul Scofronie s-a putut deplaza nestingherit in toate
partile Transilvaniei, insotit de o gardd personald formatd din 12 ro-
méni §i de 200 de colaboratori apropiaii. A {inut aduniri prin satele din
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Apuseni, pe Mures si pe Tarnave, iar emisarii sdi au fost trimisi pani
in partile Maramuresului, Bihorului si Satmarului. In Bihor conduceau
lupta pentru revenirea la ortodoxie preotii Gavrili Gyoérgy si Petru
Brombo. O mare adunare a fost convocaté in toamna anului 1760 la San-
tiu, de catre viceprotopopul Gavriil Papp din Cig. La aceasta au partici-
pat 300 de delegafi din 34 de comune sitméarene. Romanii s-au ,lepidat
de unire“, ,fiindei mai inainte nici ei n-au stiut ce fac si pani acum au
crezut cii tin legea lor veche greceascid”. Conform marturiilor vremii, in
iarna anului 1760/1761, cdlugarul Sofronie impreund cu popa Gheorghe
din Abrud au reusit ,,sd intoarci la sizma greaci toata plebea din Transil-
vania“, ceea ce a insemnat, practic, finalizarea scopului propus de mis-
carea anti-uniatie. Calugarul Sofronie a inceput sd se intituleze ,,vicar al
Sfantului Sinod din Carlovitz“,” céstigdnd prin luptd ceea ce Curtea din
Viena si guvernul transilvan nu intelegeau si acorde de drept si de buna
vcie. Din acest moment, calugarul Sotronie si colaboratorii sdi s-au pre-
ocupat sd tind migcarea in marginile ei confesionale si si retind mul{i-
mea de la excese. La 5 februarie 1761, din Abrud-sat, a dat popii Gheor-
ghe si nobilului Andrei Ranta o imputernicire pentru a se deplasa in par-
tile nordice ale Transilvaniei in scopul de a-i indemna pe romaéani sd nu
provoace tulburédri si s nu refuze darea cétre impariteasa si cidtre no-
bili. Totodatd a avertizat autoritadfile sd nu-i impiedice pe emisarii sii,
aga cum se intdmplase in satul Mesteacdn din Chioar si in comitatul Dé-
béaca. Preotul Rusan din Alba Iulia a fost trimis in satele de pe Tarnave,
popa Ioan din Siliste pe valea Hartibaciului, popa Ioan din Stremi pe
valea Muresului, iar alti doi emisari - Butean si Criaciun - cutreierau sa-
tele din comitatul Crasna. Pentru data de 17 februarie 1761 a fost con-
vocat un sinod in casa preotului Rusan din Alba Iulia. Acesta a avut drept
scop organizarea bisericii ortodoxe, la care au fost convocati, din fiecare
sat, preotul ortodox si trei oameni din satul respectiv. La aflarea vestii,
guvernul a intrat in panicd, insusi guvernatorul Transilvaniei, baronul
Kemeny recunoscand cé Sofronie ,este stipianul guvernului si a intregii
tari“, ,,spre marea piedicd a serviciului eraiesei” si ,,spre striciciunea pa-
triei“. El era convins cé ,,aceastd scinteie ce a izbucnit sub pretext reli-
gios se va preface in foc mare“. Sinodul pentru reorganizarea bisericii
ortodoxe, la care au sosit si delegatii care fuseserd trimisi la Karlovitz,
s-a desfisurat intre 14-18 februarie 1761 la Alba Iulia, in prezenta a doi re-
prezentanti ai guvernului, nobilii Ladislau Fabian si Ioan Santa, in apro-
pierea cetdtii, pe zidurile c#reia au fost instalate tunurile. Hotaréarile

sale au fost cuprinse in 19 puncte. In afari de cheltuielile privind orga-
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nizarea internd a bisericii ortodoxe, acestea au cuprins si cereri adre-
sate cancelariel aulice §i guvernului Transilvaniei, precum: numirea
episcopului ortodox, eliberarea celor arestaii ,pentru fard si lege”
(Oprea Micldus din Saliste, preofii Macinic din Sibiel, Ioan din Gales si
Ioan din Sadu), neamestecul episcopului Aaron si a ,unitilor* in trebu-
rile ortodocsilor. Importanta acestui sinod a fost deosebitd, intrucit ro-
ménii, adunati din toate pértile Transilvaniei, din Banat, Maramures,
Satmar, au afirmat, in vechea capitald a Transilvaniei chiar sub ,pro-
tectia tunurilor”, existenta neintrerupti a bisericii ortodoxe, pe care, de
mai bine de 60 de ani, autorititile imperiale si transilvane o declarasers
inexistentd. Guvernul a fost linistit asupra scopurilor pagnice ale sino-
dului printr-o depesé trimisad la 3 martie 1761 sub iscalitura lui Sofronie,
a popii Ioanichie - célugérul de la Venetfia de Jos si a protopopului Ioan
din Siliste.” Sinodul a pus Curtea din Viena in fata faptului implinit,
determinénd-o s# se hotérascd pentru trimiterea ca episcop ortodox a sar-
bului Dionisie Novacovici. Dup# sinod, cilugéirul Sofronie a plecat sa
.cerceteze* bisericile roménesti de pe ,,padmantul criiesc* si din Tara
Oltului, unde, in 53 de sate din cele 61, ortodocsii luaserad cu forta bise-
ricile si mosiile bisericesti de la ,,uniti“.® La inceputul anului 1761, in
Fagéras domnea o fricd mare datoritd zvonului cd urma s& vina Sofronie
pentru a lua de la ,,uniti* biserica lui Constantin Brancoveanu, rapiti de
la ortodoesi in urmaé cu 40 de ani de catre episcopul unit Ioan Pataki.

Hotararea Curtii din Viena de a trimite episcop ortodox a ajuns la
cunostinta lui Sofronie. La 10 martie 1761 acesta a dat o ,,proclamatie”
citre toate ,tinuturile* Transilvaniei. Prin aceasta ii instiin{a pe roméani
ci impérédteasa le ing#duia s3 t{ind ,legea cea pravoslavnica“, ,cea din
mosi strdmosi”, impiedicdndu-i doar pe credinciosii celor doud religii sa
se bati intre ei si ci, in sfarsit, le-a dat arhiereu.” In serisorile sale, care
au ajuns pind In comitatul Ugocea, clugérul Sofronie s-a adresat cu for-
mula ,,cinsti{i pravoslavnici erestini“, asa dupd cum se cunoaste din scri-
soarea trimisd romaénilor din satul Miresul Mare din tinutul Maramure-
sului, formuld cu care se adresau si ierarhii bisericii roménesti de la sud
si risfirit de Carpati. Apérarea ortodoxiei prin aceste ,,mijloace ale dis-
peririi“, a amplificat ,ura intre frati“, speculatd cu abilitate de habs-
burgii perfizi si ungurii intoleranti.

V. ,,UNIATIA* CA ,,PACIFICATIE" si ,,DISMEMBRATIO”
A ROMANILOR TRANSILVANI

Perfidia Curtii din Viena a aritat, inc o dat#, cd nu cunoaste mar-
gini, pentru c#, in loc s respecte libert#tile religioase promise roméanilor
ortodocgi din Transilvania, a decis sd foloseascd forta impotriva lor. La
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12 martie 1761 ,,Conferin{a ministeriala® 1-a numit pe generalul Nico-
laus Adolf baron de Buccow in calitate de comandant al forielor militare
din Transilvania, incredin{andu-i, totodatd, misiunea de ,pacificare” a
roméanilor.”® La 5 aprilie 1761 acesta a sosit la Sibiu cu forfele militare
destinate pentru represiune. In partile nordice ale Transilvaniei, episco-
pul ,,unit“ de la Muncaciu, ruteanul Daniil Olsavski a contraatacat si el,
alungdnd preofii si cdlugirii ortodocsi si a acaparat averile manastiri-
lor, asa cum se intdmpla cu maénastirea din Peri, ziditd inainte de anul
1391 de cétre fiii lui Dragcs Vodi. Peste doud zile, la 7 aprilie 1761 s-a
prezentat la generalul Buccow o delegatie de 40 de tdrani roméni orto-
ocsi, cu un memoriu intocmit, probabil de cétre protopopul Ioan din Sa-
liste, In numele tuturor romaénilor din Transilvania de ,lege greceasci,
neuni{i“.” Cei 40 de roméni i-au aritat generalului austriac ci de 17 ani
roménii ortodocsi sufereau persecutii si prigoniri din cauza ,legii*. De-
legatii au afirmat ci nu prigonesc ,,unirea“, mici nu o surp4, ,,ci numai nu
o voim, cici nu o injelegem ce este”. Prin memoriu, romanii ortodocsi ce-
reau: scutirea preofilor roméni de contributii (precum aveau sagii); darea
in posesiunea ,neunitilor* a tuturor bisericilor i a averii acestora; opri-
rea arestdrilor pentru religie, aga cum se intidmplase dupid migcarea cilu-
girului Visarion, ,,pand in timpul de fatd“; restituirea ,,gloabelor” care
le-au fost luate ca pedeapsa pentru tulburirile de care erau acuzati; per-
misiunea de a se hirotonisi preofi in Tarile Roméane extracarpatice pana
la numirea episcopului ,,de rit grecesc neunit; acordarea dreptului calu-
gédrului Sofronie ,,ca si poatd merge in toatd {ara noastrd si sd invefe pe
popii nostri neunifi de lege greceascid“ pani la numirea episcopului. De-
legatii 1-au numit pe Sofronie ,inviititorul Sofronie“, spunind ca ,mai
bine murim gi pirdsim {ara decit si sufere el prigoane*. Generalul Buc-
cow a primit memoriul, i-a asigurat de ,,bunivointa“ Curtii din Viena
si i-a indemnat la liniste pan& la inceperea lucrérilor comisiei instituitd
de Maria Tereza. Insi, peste doui zile, la 9 aprilie 1761, a dat o procla-
malie (in trei limbi — germani, maghiard si roméani) cétre ,norodul ro-
ménese din tara Ardealului“, prin care a ficut apel la incetarea luptelor
dinte ,,uni{i“ si ,neuniti“.® El a cerut ca fiecare bisericii si-si trimita la
Sibiu, in ziua de 26 aprilie, cite un reprezentant al siu din fiecare judet,
scaun ori district, pentru a-si ardta ,,plangerile* in fata comisiei impéra-
testi. In ziua respectivi, la Sibiu a sosit si episcopul siarb Dionisie Nova-
covici, precum si 0 mul{ime de roméni ortodocsi. Generalul Buccow a or-
donat dou& conscripfii: una, pentru ,organele politice” si alta pentru
.protopopii uni{i“. Comisia si-a inceput lucririle, cunoscute sub numele
de ,,dismembratio”, adici de separare a bisericilor rominesti sau dez-
membrarea prin forta armelor a neamului roménesc din Transilvania.
Infitisarea delegatiei roménilor ortedocsi a fost o surprizd pentru genera-
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lul Buecow, cici acegtia an reusit si-1 convingd de adevir. El a comuni-
cat suveranei sale situatia reala a celor constatate, din care rczulta ci:
»rominii sitni de a mai fi socotiti eredinciosi unirii, pe care cei mai multi
sptn ci n-au imbritisat-o nicicand si nici nu o canosc, s-au dedat la excese
care apropie revolta, dar au continuat si-si fach slujbele i si-gi plateascd
dirile*.” In ziua de 1 mai 1761 l-a primit pe cilugirul Sefrenie, sosit de
la Zlatna, insofit de un mare numir de romini ortodocsi. In timpul intre-
vederii, generalul Buccow l-a tonvins s& semneze o ,proclamatie citre
rominii neuniti”, prin care le cerea s& asculte de el si de episcopul Dio-
nisie Novacovici, sd inceteze hirotonisirile preoiilor in Tarile Roméne
extracarpatice, si restituie ,unitilor" bisericile care au fost luate dupi
30 martie 1761, iar preotii sa plateascd ,,contributie” in schimbul scu-
tirii de ,,taxa de cap®. In schimb, ca ,,recompensi®, li se promiteau ro-
maénilor ortodocsi pr1v11egule de care se bucurau brasovenii si grecii.
Proclamatia, in care Sofronie se intitula ,,Eu popa Sofronie, din Iosag
Zlatna, nennit, de legea greceascid”, a reusit si dezamorseze 0 miscare care
a dat vreme de doi ani multa bataie de cap guvernului Transilvaniei. Ra-
porta‘mdu -l Mariei Tereza despre neputin{a guvernului de a asigura linis-
tea si de a-i ,pacifica® pe roméni, generalul Buccow a indemnat-o s3
foloseascs forta, spunindu-i: ,,E timpul, Doamni, sa aritali cAd Majestatea
voastri sunteti Suverand“® Peste cateva zile (la 6 mal 1761) i-a cerut
impéritesei s3-1 permiti instalarea episcopului Dionisie Novacovici pen-
tru g face ordine intre supusii sai si ,,a preveni viitoarele dezordini si
samavolnicii ole rominilor”, ,,in caz contrar® - afirma generalul Buccow -,
,,fu se mai salveazd nimic din unire“. Din acel moment, generalul aus-
triac s-g dovedit a fi deosebit de brutal, expriméndu-si dorinia de a-i
cepara cn forta pe ,uniti“ de ,,neuniti”, fapt ce a atras proteste din par-
tea ortodocsilor. In fata ipocriziei, cilugirul Sofronie s-a deplasat in
inima muntilor Apuseni pentru a organiza rezistenia, unde in luna mai
1761 a tinut mai multe aduniri® In acest {imp a inceput ,,dismembratio®,
zdicd separarea ,unitilor* de ,neuniti”, pe baza unor principii absolut
arbitrare. ,,Dismembratio” a insemnat un act de putere al imperiului
habsburgic, o ultimi incercare de a salva ,,unirea® prin deposedarea in
fortd a bisericilor ortodoxe. Episcopul Petru Pavel Aron, solicitat si
participe la actiune, vazind cii o serie de biserici au fost scoase de sub
jurisdictia sa, a cerut si fie dispensat. Pretutindeni, comisia s-a lovit de
rezistenta preotilor si tdranilor roméni ortodocsi, pentru care generalul
Buccow a gisit un alt mijloc de a-i aduce la supunere: infiintarea regi-
mentelor griniceresti, care puteau fi folosite pentru reprimarca miscéri-
lor populare, asigurarea linistii in tinuturile de granitid sl impiedicarea
bejeniei in Tirile Romane de peste munti. Intrucit din acestea urmau
8l fac# parte romanii ,,uniti”, salvarea ,unirii“ de la pribusire a devenit
o prioritate absolutd, de care a depins insiisi salvarea de la disparifie

a imperiului habsburgie, ciici metoda cliditd pe sloganul ,divide et im-
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pera“ era experimentati acum pe toate popoarele ,schismatice* inghitite
in cadrul Imperiului format ,,din petice®.

VI. ,,UNIATIA“ — CA PROPOVADUIRE A ,,DOCTRINEI“
CU TUNUL

Rezultatul ,nesatisficédtor” al conscriptiilor, centralizate la Sibiu,
l-a determinat pe generalul Buccow s& schimbe procedura si sa refuze
ortodocsilor bisericile si averile acestora sub motivul cd ,,roménii sunt ca
natiune si religie numai tolerati“. In acest context, distribuirea bisericilor
intre roménii ,,uniti si cei neunifi“ s-a facut dupa ,bunul plac” al ge-
neralului Buccow. Impiriteasa Maria Tereza i-a aprobat hotirérea si i-a
ordonat si procedeze ,hotdrat", ,,cu grija“, la restabilirea religiei ,,unite”,
,hu atdt prin rigoare“, cat, mai ales prin ,propoviduirea doctrinei“.
Generalul Buccow i-a ascultat sfatul si, in fruntea companiilor de cétane
imparatesti, a cutreierat satele roménesti din t{inuturile Sibiului si Fa-
girasului, ludnd cu forfa bisericile de la ortodocsi. Intrucit cilugirii din
manastiri i-au indemnat pe romani sid opund rezistentd, din inalta po-
runcd a Mariei Tereza, in iunie 1761 a ordonat ca: ,,toate mainistirile de
lemn si fie arse, iar cele de piatrd si fie distruse, iar cei ce se opun si
fie spanzurati sau si li se taie capul ca nesocotire a poruncii regale, ca
tulburitori ai pécii si ordinii publice“.* Personal a trecut la distrugerea
méndstirilor si schiturilor din Tara Oltului, pe care le-a considerat cele
mai periculoase cuiburi de rezistents si agitatie. A fost secondat de epis-
copul ,,unit* Petru Pavel Aron, care a stiruit pentru ,luarea bisericilor*
si ,distrugerea* ménistirilor din tinuturile Sibiului, Fagarasului, Braso-
vului, Albei si din Muntii Apuseni. El a considerat manéastirile din Sam-
bata de Sus si din Fagaras,® ca ,piatrd de poticnire, scandal si suprem
pericol pentru sacra religie unitd nu numai in districtul Fagiras, ci, prin
faima lor, si in locuri mai indepirtate. La 30 de ani de la acele eve-
nimente, invétdtorul Andrei Soviiloviciu din Fagiras afirma cd gene-
ralul Buccow, ,,cu mulfime de oaste si foarte cumpliti fiard sialbatici,
asupra neunitilor s-au aritat, care au ficut militiria si au ars ministirile
pe la toate satele de sub margini“.® Intr-o alti relatare, facuti la 16 de-
cembrie 1865 de cétre preotii Gheorghe Flucus si Nistor Popa din Sinca
Noud, reiese cd In acel sat a venit generalul austriac Schisckovics im-
preund cu noul guvernator al Transiivaniei, Michail Brukenthal, siram-
tordndu-i pe stradmosii lor ,.cu uniatia si eitinia®. Este important de cunos-
cut faptul ci roménii din Sinca au preferat ,ciitinia“ in locul ,uniatiei”,
iar refuzul de a accepta ,,unirea“ s-a soldat, la 3 iunie 1761, cu arderca
schiturilor c#lugiresti, oamenii fiind nevoifi si fugi in Tara Roma-
neasca.”

84 1. Puscariu, Documente pentru limbd si istorie, I, Sibiu, 1890, p. 233; I. Radu,
Istoria vicariatului greco-catolic al Hategului, Lugoj, 1913, p. 84; S. Dragomir,
op. cit., I1, p. 240; St. Meteg, Mdndstirile romdnesti, p. LXXVI;

85 St. Metes, op. cit., p. 84-96;

86 I. Puscariu, op. cit., I, p. 343-344;

87 Idem, I, p. 392-393;



STUDII $I ARTICOLE : ¥

Incepand din vara anului 1761, au fost arse ménistirile de la: Arpa-
sul de Jos, Berivoinl Mare (a cirei avere a fost luati de boierul Iosif
Boier), Bucium, Comana de Jos, Dejani, Cuciulata, Dragus {unde, din trei
ministiri existente — ,,Manastirea mare i batran&“, ,,a Iui Caloti“ si
»8 Comsii Codrea”™, au fost arse doud), Lisa (situati pe poiana Palerului,
a boierului Paler), Mirgineni (de pe mogia familiei Pandrea), Netot,
Ohaba, Oprea-CAirtisoara, Porumbacul de Sus (din pidurea satului Pur-
cérita), Scorei (existentd de pe la anul 1391), Sinca Veche si Sinca Noui
(aici au existat 5 maéandastiri: la Tresticara, in Stramba, in valea Larguti,
.pe Cretul" gi alta pe un loc nenumit, unde venea ,tinerimea din tot Ar-
dealul la invatiturd”; patru din ele fiind din lemn, au fost arse, iar cea
de ,,pe Creful”, fiind din piatrd, a fost darimats), Recea (aici erau doui
— una in Recea de Jos, pe padméantul principesei Cantacuzino, a doua pe
locul satului, numitd ,,a Luchii"). Distrugerile s-au intins in acel an si
spre cenfrul si nordul Transilvaniei, pe misurd ce generalul Buccow si
sfetnicul siu, episcopul ,unit“ Petru Pavel Aron, intdmpinau greutiti
in ,propovaduirea doctrinei”: la Cuesti (comitatul Solnoc-Dibéca), din
trei manastiri — doud ortodoxe st una ,,unitd”, au fost arse primele doui;
de asemenea au fost distruse maéanistirile roméanesti din Mintiul Romén si
de la Trasnea (de sub munfii Mesesului, aici fiind dou3 maéanastiri — una
»din Magura“ si alta ,,din San{“).* Concomitent cu aceste distrugeri, ge-
neralul Buccow a trimis trupe in muntii Apuseni pentru a-l1 prinde pe
cilugirul Sofronie, dar acesta a dispirut in addncurile muntilor. El si-a
tinut trupele in muntii Apuseni pina la 16 iulie 1761, cand deputatii tu-
turor satelor domeniului Zlatnei s-au obligat la supunere, declarand ci
nu se vor mai rizvriti, Ecourile miscarii au continuat insi in Maramu-
res, unde in iulie 1761 preoiii ortodocsi, in frunte cu Ioan Marine{ inca
organizau sinoade, iar vestea despre Sofronie a ajuns p&nd in comitatul
Zemplen din nordul Ungariei. Generalul Buccow l-a condamnat pe célu-
géarul Sofromie la 5 ani muncé silnici si a pus un premiu de 50 de galbeni
pe capul siu. Nu a reusit s&-1 prinda, intrucat Sofronie a reusit si treacad
muntii in Tara Romaéaneasc#, la manistirea Arges, pistoriti de Nicolae
Balomireanul.® Autorititile, sub scutul citanelor imp#r#testi, au ince-
put vanatoarea prectilor si ciluglrilor ortodocsi, luand masuri de |, paci-
ficare* a satelor. Calugarul Teodosie de la man3stirea Bulzu, din proto-
popiatul Campenilor, relateazi cum ,fusei prins in Sibiu, mi scosesera
din Sibiu cu nemtit, pAni ma scoasi din tara afard“® Naum Ramniceanu,

in scutece a fost dus de parintii sai din Jina ,,in Valahia Daciei“” adicd
in Tara Romaneascd, tot acum trecand la sud de Carpati si preotul Gheor-
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ghe Popocea cu credinciosii s#i din Sinca Veche.” Un mare val de emi-
granti roméni din Transilvania a trecut acum in Tara Roméaneascé, ur-
méandu-1 pe cdlugdrul Sofronie, incat se spune ci acestia au populat vreo
50 de sate la sud de Carpatl % Un strigat de indignare a stribitut in acele
vremuri dramatice prin cartea ,,pastorald” a episcopului Grigore al Ram-
nicului, adresats ,,bunilor crestini ai Sfintei biserici a Risiiritului, vecini
Ardeleni®, prin care acesta arita tristele urmiiri ale dézbinérii religicase
uneltite de catre ,,pierzatorii de suflet intr-acea parte de loe, la Ardeal:
vlidicii Atanasie, Ion Potochie si Aron“.** Vanitoarea de preoti ortodocsi
a continuat si in toamna anului 1761, eind generalul Buccow se afla la
Cuzdrioara, langa Dej, in acest scop. Numai in aceste condifii, episcopul
sarb Dionisie Novacovici, care ajutase la ,,pacificarea* térii, a fost insta-
lat, la 4 septembrie 1761, la Brasov, ca episcop exempt al rominilor din
Transilvania.

Vestea distrugerii méinistirilor roménesti a ajuns, probabil, la ta-
rina Ecaterina Petrovna, care in octombrie 1761 i-a ordcnat trimisului
sdu la Viena ca la apropiatele tratative de pace de la Ausburg cu Ger-
mania si pund in discutie si problema roménilor din Transilvania.

in pértile nord-vestice ale Transilvaniei, ,pacificarea“ romé#milor
a fost incredintatd episcopului ,,unit® Manuil Olsavski. Acesta, alaturi
de comitele Karoly, incd din lunile august-septembrie 1761, cutreiera
satele roménesti din comitatul Satmar, amenintindu-i pe roméni cu pe-
depse grave daci mai persistd in ,legea greceasca®. In Valea Rodnei s-a
profilat o noud riscoald impotriva ,,unirii, insd generalul Buccow a ame-
nitat cu exterminarea locuitorilor roméni din tinutul Bistritei, fapt care
1-a ingrozit pani si pe episcopul catolic Anton Bajtay.”® Cu ajutorul ar-
matei, generalul Buccow a ,,salvat pentru ,unire“ intregul t{inut al Bis-
tritei, cu 4 508 familii roméanesti. Distrugerea ménéstirilor roméanesti or-
todoxe a continuat si in anul 1762. Acum au cézut prada flacarilor mi-
nistirile de la Venetia de Sus, Plosea, Prislop (din hotarul satukui Sil-
vasul de Sus, intemeiatd de céilugéirul Nicodim cu sprijinul voievodului
Mircea cel Batran, pe la anul 1400, a cérei avere a fost datd episcopului
Petru Pavel Aron pentru a deschide o scoald in Hateg), Geoagiul de Sus
{(mentionati prin anii 1557-1567, averea sa mobila fiind dusi la Blaj de
citre cilugirul din Maigina, iar cea imobila fiind impartitd intre iobagi
si nobilii unguri L. Toth si Halmagyi), Rameti (existentd din anii 1486-
1487, a cérei biserica a fost construitd de voievodul Mihai Viteazul; ave-
rea miscitoare a fost dusd la Blaj, iar cea nemisgcatoare ocupatd de epis-
copul catolic din Alba Iulia).® In aceste conditii de cruntd teroare si re-
presiune, in august 1762 a fost ficut cunoscut rezultatul recensimantului:
127 712 familii ortodoxe cu 1380 de preoti si 25174 de familii ,unite”,

92 1. Puscariu, Documente pentru limbd gi istorie, I, Slbxu 1890, p. 39;

93 St. Metes, op. cit., p. 120;

94 M. Lupas-Vlasiu, op. c:t p. }53;

95 I. Lupag, Rascosla tdranilor din Transilvania la aenul 1784, Cluj, 1934,
p. 31; 1

96 St. Metes, Mdandstirile romdnegti, p. 51-56, 100, 101-116; Z. Pacliganu,
op. cit,, in loe. cit., p. 170;
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cu 2238 de preoti.” Cu tot modul original de ,,propoviduire a doctrinei®,
ounirea® s-a aflat intr-o stare gravi, dar i-a fost salvat ,.cadrul®. In in-
strucfiunile date episcopului Dionisie Novacovici, la 6 septembrie 1762,
i se amintea c& numirea lui s-a facut ,,doar din gratie regalid” si ci dacd va
abuza de puterea care i s-a incredintat, va fi inldturat, fird a mai avea
succesori. El a fost avertizat, in acelasi timp, ¢d , privilegiile ilirice” nu
puteau fi extinse si asupra Transilvaniei, deci clerul ortodox urma si ri-
mini in starea lui de pani acum.”

Numdérul manistirilor roménesti din Transilvania distruse in anii
1761-1762, s-a ridicat, dupad aprecierile ,,cronicii versificate a méanéstirii
Silvasului, la 54.” Nicolae Stoica de Hateg a apreciat numirul acestora
la ,,vreo 300 de biserici si manistiri, In acest timp, emigrarea unui mare
numir de romini ortodocsi la sud si rasdrit de Carpati, a dus, desigur,
1a sldbirea ortodoxiei in Transilvania, dar nu a putut fi distrusa.

Calugirul Sofronie, care a fost numit egumen la maénistirea Ro-
baia, de unde a trecut la Vieros, nu a rupt legfiturile cu roménii ortodocsi
din Transilvania. Unii cilugiri prigonifi au reusit sd se intcarci destul
de repede in Transilvania si au continuat si desfasoare actiuni de revitali-
zare a ortodoxiei. Calugérul Teodosie de la méanistirea Plosca a reusit sa
ajungi la méanastirea Bulzu, al{i cilugiri ortodocsi fiind mentionati in anii
urmitori la manastirile scipate de furia generalului Buccow de la Biita si
Mohora (fostul comitat Cojocna}, Feleae, Sisciori, Chiced (Sclnoc-Di-
béaca), Berchis (Turda-Aries}), Toplita (claditi, probabil de sotia voievo-
dului moldovean Gheorghe Stefan, la 1658)." Din Tara Roméneasci, ci-
lugarul Sofronie a agitat mereu spiritele, a trimis scrisori si emisari care
intretineau o permanenti stare de agitatie printre roméani. Intr-una din
aceste scrisori, adresatd preofiler si sitenilor din Sard, Sofronie ii in-
demna: ,,acum sta{i uniti si giitiii-vd de rizboi, ca s& gonim Unirea si io-
bagia din tard“."™ Prin alte scrisori trimise prin emisarii s&i i-a amenin-
tat pe nobili si pe dregitori pentru abuzuri si pentru asuprirea ioba-
gilor.” Ultimele stiri despre prezenta cilugarului Sofronie in Transilva-
nia sunt din anul 1765, cind a fost semnalat in muntii Apuseni, impreuné

cu alii preoji.™ Poterele au fost mereu pe urmele lui, fapt care 1-a obli-
gat s& se retragi definitiv la sud de Carpati. Aici a devenit eolaborator
infim al banului Parvu Cantacuzino, sub steagul ciruia a adunat volun-
tari, dintre emigrantii transilvani, dar si dintre moldoveni si munteni,

97 Viorica Pop, op. cit., in loe. ¢it,, p. 570; D. Prodan, Supplez, p. 209-210;

98 A. Bunea, Episcopii Petru Paul Aron $i Dionisiu Novacovici squ istoria
romdénilor transilvani de la 1751 pdnd la 1764, Blaj, 1900, p. 245-247; D. Prodan,
Supplex, p. 208-209;

93 Cronici i povestiri versificate (sec. XVII-XVIII), Editura Academiei, Bucu-
resti, 1867, p. 88;

100 Neolae Stoica de Hateg, op. cit., p. 193;

101 $t. Metes, Mdndstirile romdnesti, p. 69-70, 136, 140-141, 151;

102 N. Iorga, Sate si preoti din Ardeal, Bucuresti, 1902, p. 275-276;

103 St. Metes, Ldmuriri noud referitoare la revolufia lui Horea, Sibiu, 1933,
p. 8-9;

104 C. Gollner, Date noi cu privire la cdlugdrul Spfronie, in loc. cit,, p. 240;
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cu gandul de a trece cu ei in Transilvania'® pentru a o scéipa de ,,iobigie
si de ,,unire”“.
L]

Astfel parea ci s-a stins cea mai tumultuoasi miscare a roménilor
din Transilvania dupé instaurarea dominatiei habsburgice. Desi s-a men-
tinut in cadrul confesional, al luptei impotriva ,,unirii“ cu biserica Ro-
mei, aceasta a avut o deosebitd semnificatie nationalda. Roméanii ortodocsi
au reusit sad-si verifice puterea ca neam, luptédnd in numele ,neamului
roméanesc” din Transilvania. Ei-au infruntat autoritdfile Transilvaniei si
cancelaria aulicd din Viena in numele ortodoxiei, luptand, de fapt, pen-
tru ,legea roméineascd” si impotriva abaterii de la ,legea roméaneasca“,
impotriva instriinarii si a ruperii de marea unitate a natiunii romaéane.
Infruntand ,,unirea“, adica ,,legea latini“, in care au vizut si au simftit o
»lege nemieascd”, romanii ortodocsi au dat o ripostd puternica unei
opere politice a regimului habsburgic, au z#édarnicit eforturile de sepa-
rare a neamului roménesc, contribuind la fortificarea constiintei de sine
a ,neamului” si intarirea ,,radicinilor* sale. Aparenta liniste care a ur-
mat ,,pacificdrii" cu tunul, a fost numai cea dinaintea furtunii care avea
s se abatd asupra regimului politic al Transilvaniei in anul 1784, cand
rascoala condusd de Horea, Closca si Crisan, a zguduit din temelii nafiu-
nile privilegiate ale Transilvaniei.

T T AR R RSART T
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105 St. Meteg, Emigrdri romdnesti din Transilvania in sec. XIII-XX, Editia
a II-a revazuta si adiugita, Bucuresti, 1977, p. 120-121;



GNOSTICISMUL:
CONCEPT, ORIGINI, CARACTERISTICI, DELIMITARE

1. PROLEGOMENA - INTERFERENTE CONCEPTUALE

Morfemul ,,gndsis* era folosit In greaca clasicd pentru a exprima
nacjiunea de a cunocaste’,! de unde gi forma sa substantivizati: ,cunoas-
tere”. El provine din verbul ,,gignoské® (sinonim cu ,,gnérizd”), care are
riddicind comund cu termenul sanskrit pentru cunoagtere: ,jnana“ (ra-
dix: jan), facand astfel parte din clasa reduplicatid tematici a indoeuro-
peanului ,,gn“? Mai amintim ci morfemul in discutie apartine aceleiasi fa-
milil lexicale din care provine sl substantivul ,.,génesis” si verbul ,,gigno-
mui“?® Dincolo de aceste detalii lingvistice, trebuie specificat ci in jurul
acestor termeni si prin hermeneutica lor se va plimidi mai toatd gnoseo-
logia si ontologia greaca.*

Ganditorii presocratiei® dau conceptului ,,gn6sis“® conotatii ce apar-
{in filosofiei empirice si propedeutice. Pentru ei aceasti intreprindere

1 Cf. A Bailly, Dictionnaire grec-francaise. Paris, 1950, p. 412; vezi si W.F.
Arndt, W. F. Gingrich, A Greek-English Lexicoen of the New Testament and other
Early Christian Literature, Chicago, 1957, pp. 162-163.

2 Ci. Th. Simenschy, Gramatica comparatd a limbilor indo-europene, Bucu-
regti, 1981, pp. 356; 369; din aceeasi clasd indo-eoropeanului ,.gn“ fac parte si verbele:
~2igno” si ,gnosco* ale limbii latine.

. 3 Cf. A. Bailly, op. cit., pp. 403—405.

4 Pe aceasti tem& vezi si Gh. Viddutescu, Deschideri eitre o posibili ontolo-
gie, Interpretari la presocratici, Bucuresti, 1987, In special cap. Liniamentele unei
meontologii, p. 115 sq.

5 A se vedea intrehuintarea verhnlni _pigndskein” la presocratiei in H. Diels,
W. Kranz, Fragmente der Vorsocratiker, 1I/2, Wortindex, ¢ol. 143-144,

6 Heraclit, frg. 56: (Diels, p. 70, 2; Banu 1/2, p. 357 ,...o0amenii se inseald
in privinta cuncasterit lvamiri'ne visihile .. Heractit frg. 86 (Diels, p. 74, 16; Bann
1/2, p. 361): ,Multe din cele divine, dupi Heraclit scapi cunoasterii noastre din lipsd
de credinid“; Parmenide, A 46 (Diels, p. 112, 11; 20; Banu 1/2, p. 227): ,,...cunoasg-
terea e determinat de elementul precumpinitor* (11); ,orice fiin{4 indeobste e in-
zestrata astfel de el cu o facultate conoscitiva® (20); Melissos, Al (Diels, p. 135, 26
Banu 1/2 p, 288): ,Despre zei spunem ci nu trebuie si emitem vreo pirere, cdci o
cuncastere a lor e cu neputinti“; Empedocle, frg. 109 (Diels, p. 241, 4; Banu 2/3.
p. 511): ,,Cunoagterea unui lucru aseménitor are loc printr-un element asemenea. .. ;
Philoleos, frg. 6 (Diels, p. 241, 4; Banu 2/2, p. 88): ,...substania lucrurilor fiind
etarnd, ins#si natura pretinde o cunoagtere diving, deci nu doar una omeneascd;
Ekphantos, 1 (Diels, p. 265, 29; Bamu 2/2, p. 247): ,Un anumit Ekphantos din Syra-
cusa a Spus ci nu e cu putinta si ob{inem o cunoastere adevirati a luerurilor, vl
fiecare le defineste cum socoteste de cuviinta®: pe aceasta temi vezi gi R. Bu[tr_nﬂnﬂ.
LEndsis® in TWNT (ed. G. Kittel) I, Stuttgart, 1933, p. 618 squ; F. E. Peters, ,aisthe-
sis" in Termenii filosofiei grecesti, (trad. de D. Stoianovici), Bucuresti, 1993,
D. 24 sq. : '

5=
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necesitd un complement determinant’: se poate vorbi despre cunoasgterea
cutirui lucru sau a altuia, iar aceastd , perceptie" (aisthésis) este consi-
deratd rezultatul unui efort al spiritului, ea formeazi inteleptul, insi nu-1
desdvarseste. Asa cum arita si L. Robin,! in acest ,tip de cunoastere“’
atentia se concentreazd asupra obiectului” si nu ,catre subiect”, asa in-
cit ,instrumentul actiunii“ este dependent de raporturile lui cu Natura.”

Incepand insi cu Platon, continuator al tradifiei mistice orfico-py-
thagoreice" si al apofatismului parmenidian,” cunoagterea se va fi vrut a
fi o trecere (via gnostica)”® dincolo™ de limitele permanentului ,ascuns®

si uneori chiar de ,ne-gandit“, aritidnd cu preponderenta sensurile si sem-
nificatiile unei experiente religioase, cici pentru intemeietorul Acade-
miei, filosofarea lui ,,gnodsis* insemna teologie.” Cu alte cuvinte, ontologia
platoniciand desprinde gnoseologia din vilurile Devenirii® si in acelasi
timp o cuprinde in sine, asa incat adevirata inteligibilitate, ipostazi a ima-

terialitatii, stribate cunoasterea senzoriald practicid si poeticd. Dupd o
indelungi ,,paideia“,” cunoasterea® devine epistemici,” anamnetici,” spe-
culativi,® contemplativi,? aviand ca subiect Binele (sau Zeul),® urmare a
unei iluminiiri, obtinutd nu numai pe cale raticmali, ci si pe calea triirii

religioase, si care ,,0data ivitd in suflet se hrineste din ea insasi“.*

7 Vezi si A. Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition, From
Plato to Denys, Oxford, 1981, p. 2.

8 Platon, (trad. de L. M. Dumitru), Bucuresti, 1996, p. 50.

9 In Charmenides, Critias vorbeste de ,cunocasterea celorlalte tipuri de cu-
noasgtere si a ei Insdsi“ (166 C).

10 L. Robin, op. cit,, p. 50; vezi si J. P. Vernant, Mit si gdndire in Grecia an-
tic (trad. de Z. Petre si A. Niculescu), Bucuresti, 1995, p. 483 sq.

11 Cf. A. H. Armstrong, Gnosis and Greek Philosophy, in Gnosis, p. 95 sq.;
I. P. Culianu, Calatorii in lumea de dincolo, (trad. de G. §i A. Oisteanu), Bucuresti,
1994, p. 153 sq.

12 Parmenide 142 a; dialogul este o hermeneutic3 la fig. 8 al lui Parmenide.

13 Sofistul, 218 d; Philebos, 18 a-b; Republica, 435 d.

14 Republica, 509 d; tépos noetds Phaidros, 247 c¢; topos hyperovranios; Phaidon,
80 d; Theaitetos, 176 b.

15 L. Robin, op. cit., p. 217.

16 Republica, 518 ¢: ,fiecare trebuie s3 se risuceasci impreuns cu tot sufletul
dinspre tardmul devenirii, pan& ce ar ajunge si priveasd la Ceea-ce-este gi la ma-
reata lui strélucire”; vezi si S. Pétrement, Eseu asupra dualismului la Platon, la gnos-
tici 5i maniheeni, (trad. de I. Munteanu i D. O. Murgu), Bucuresti, 1996, p. 68.

17 Timaios, 44 b-c; Republica, 518 c-d; pe aceasti temi vezi si A. Louth,
Origins, p. 6; M. Heidegger, Repere pe drumul gindirii (trad. de Th. Kleininger i
G. Liiceanu), Bucuresti, 1988, p. 102 sq.

18 gndsis - Republica. 476 e - 477,

19 Republica, 511 e; 532-534; Theaitetos, 145 e; Phaidon, 75 b - 76.

20 Phaidon 72 - 77 a; Phaidros, 249 b-c.

21 Republica, 508 d-e.

22 Republica, 479 e - 486; Phaidros 248 ¢ - 249 c.

23 Republica, 505 a: ,Ideea Binelui este cunoasterea supremi“; 509 b: ,Binele
(,ho; Theds" - n.n.) nu este fiin{4, ci o depaseste pe aceasta prin virsti, rang si putere”.

24 Scrisoarea a VII-a, 341c-d: ,,...ci doar printr-o lungé experientd a lucru-
lui acestuia si printr-o convietuire cu el se poate intdmpla ca dintr-o dati, {asnind
ca din foc, si se Inalte o luming, care odatd ivitd in suflet se hrineste din ea ins#gi”.
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Prin aporia metafizici,”® care contine principiul cautirii cunoagterii,
§i prin eros,” ca metodd de cunoastere, omul isi elibereazi sufletul din
inchisoarea somatics,? realizénd o ,,résucire totald a sufletului®,® ce duce
la aseminarea cu Zeul,” un suis katharhic® citre realititile inteligibile®
ciitre starea originard,” in fine, citre Zeu.* Iar dac# natura Zeului nu
poate fi aprehendati direct, diferite texte din Platon sugereazd modali-
tati alternative de cunoagtere initiaties,™ adici de tip gnostic,® a Ideilor
despre El prin intoarcerea la sursi,* prin analogie,” prin separare sau
negatie,® prin contopire misticd (ékstasis), care este desivarsirea cu-
noagterii.¥ :

Urmasii lui Platon, Aristotel® si mai ales neoplatonicii (Philon,*
Plotin,® Porfir,” Proclus, Jamblichos, Damascius®) i neopitagoreicii me-

25 Banchetul, 203 a-204b.

26 Banchetul, 207 ¢-d.

27 Cratylos, 400 ¢.

28 Republica, 518 ¢.

29 Theaitetos 176 a-b.

30 Banchetul 207 d.

31 Phaidon 66 b-e.

32 Phaidon 79 d; Timaios 44 b.

33 Banchetul, 210e - 211 a. prsbet LU e e

34 Scrisoarea a VII-a, 341 e-d.

35 8. Pétrement aratad cé: ,Platon Insusi ar putea fi numit, de asemenea gnos-
tic. Nu numai pentru ci descoperi méintuirea in cunoastere, dar §i pemtru ci, intr-o
oarecare misurd, aceastd cunoastere trebuie si fie revelatie, iluminare, un semnal
pentru spirit, la care spiritul nu a ajuns prin sine. Aceasta si este, de fapt, sensul
cuvantului gnozd: cunoastere prin intuitie sau prin revelatie” (Eseu, p. 116).

36 ,epapdgé” - Banchetul, 209 ¢ - 211.

37 ,analogia“- Hepublica 508 a-~c.

38 ,aphairesis* - ,apophasis“, Parmenide, 142 a.

39 Banchetul, 210e-211 a; Scrisoarea a VIl-a 341¢; pe acestd temd vezi gl
M. Stefanesco, La probleme de 1a méthode, Paris, 1938, p. 21 sq.

40 Etica Nicomahicai, X, VII, 1177 b - VIII, Metafizica, E, VI 1026 a; A, XII,
1072b - 1073 a; pe aceastli tem&i vezi M. de Corte, Aristote et Plotin, Paris, 1935,

. 145 sq.
P 41qLeg. All, 111, 12; 99; 126; Deus, 143; Fug. 8-10; Mut. 205; Spec. Leg. 1,53;
332: De conf. 24; 27; 144; Op. murndi 8: 23; Ebr. 41 - 43; Mos. [, 203; Post 37; vezi st
A. Beckaert, De Praemis (in Philon 27/1961}, Introducere, pp. 27-38; A. Louth, Ori-
gins, p. 24 sq. Influenta gandirii philoniene asupra gnosticismului valentinuian e
face parte integrantd din corpus-ul tezei noastre de doctorat.

42 Enneade IIi, 6, 2;: VI, 9, 7. ,si intr-o necunoastere a toate cate sunt... si
intr-o necuncastere de =sine. trebuie s& devii stioiinit de ¥l in viziune $i, unindu-te cu
El, pentru c#, intr-un fel ajungénd s&-1 cunosti destul de bine, trebuic si te intorei
si s le destainui altora daca este cu putinta. ce inseamn# cunorsterea a ceea €2 se
afla in inalt... doar daecd nu cumva socotind ci grijile cetitii sunt nedemne de
tine, preferi sd ramAai in inalt, iar accastd va fi fiind starea .celui care a apucat s3
vadé mult* (Phaidros, 248 d): vezi si M. de Corte, op. cit.. p. 177sq.; P, Hadot, Plotin
sau simplitatea privirii, (trad. de L. Zoicag), Iasi, 1998, P. 81 sq (citatul din Plotin
pp. 103-1006).

43 Viata Tui Plotin, 23; vezi 51 €. Badilitd, Despre vietile unor ,bérbafi in-
dumrezeiti* in Porphyrios. Viata lui Pitagora. Viata i Plotin (ed. ingrijitd de C.
Badilitd et a); P. Hedot, Ce este filosofia antica?, (trad. de G. Bondor 5t C. Tipu-
rita), Iasl, 1997, p. 187 9q.

44 A. J. Festugiére, La révélation d'Hermés Trismégiste, IV, Le Dieu inconnu
ot 1a gnose, Paris, 1954, pp. 92-140 (La doctrine platonicienne de la transcendance



70 REVISTA TEOLOGICA

dic-platonici (Maxim din Tyr*® si Apuleius® et alii) considerd gnoza ca
,,theodrétiké epistémé“ sau ,religio mentis“, delimitatd si diferitd de
,»praktiké epistéme®. Dobandirea acestei ,,virtuf{i“ contemplative, la unii
filosofi prin teurgie,” la altii prin filosofie hermeneuticii ca lectio divina,”
este, dupé ei, de altfel, singura cale de injelegere a realiti{ii inteligibile
ce confera desivérsirea, evdemonia si unirea mistica cu Zeul.”

Aceeasi viziune (intelectualist-elitisté) se intdlneste si in herme-
tism® si in doctrina unor ganditori crestini alexandrini.® Céci apartinand
aceleiasi culturi si mentalitafi, cea greaci, semnificatia valenfelor gnozei
se deosebegte doar in raportarea filosofico-teologicd faid de Subiect, fie
Zeul, fie Dumnezeu (Iisus Hristos), insd scopul este acelasi: desivarsirea

au Ile siécle); H. D. Saffrey. Quelques aspects de la spiritualité des philosophes
néoplatoniciens de Jamblique & Proclus et Damascius, in RSPT, t. 68, nr. 2/1984,
p. 169 sq; S. Lilla, Neoplatonismo in DPAC, II, col. 2373-2386; A. Louth, Dionisie
Areopagitul, o introducere, (trad. S. Moldovan), Sibiu, 1997, p. 119 sq.

45 A. J. Festugiére, op. cit., pp. 109-115; H. D. Saffrey, art. cit., p. 172 sq.

46 Eusebiu de Cezareea, Preparatio Evangelica, VI, 13 P.G. 22; vezi si A. J.
Festugiere, op. cit., pp. 102-109.

47 E. R. Dodds, Dialectica spiritului grec, (trad. de C. Plesu), Bucuresgti, 1983,
Pp. 319 saq.

48 H. D. Saffrey, art. cit.,, p. 173; idem, Les débuts de la théologie comme
science (I11e-IVe siécle) in RSPT, nr. 2/1996, pp. 201-220.

49 Porphyrios, Viata lui Plotin, 23. !

50 ,Virtutea sufletului std In cunoagtere, céici cel care stie este deopotrivé
bun si credincios si deja divin... Cunoasterea este darul Zeului, céci intreaga cu-
noastere este netrupeascad“ (Divinul Poimandres, VI. 28: in Hermes Mercurius
Trismegistus, Filosofia hermeticé, Fragmente din Corpus Hermeticum, (trad. D. E.
Ghinea), Bucuresti, 1995; ,,Omul care are afinitdti cu zeii prin cuncasterea la care
este pértag si prin evlavie este apropiat de Zeu“ (Tratat de inifiere sau Asclepios,
11, in Filosofia hermetic3, ed. cit.). Pentru H. Jonas, Corpus Hermeticum reprezinti
ghosticismul de facturdi elenistd in afara celui crestin (The Gnostic Religion, The
Message of the Alien God and the Beginings of Christianity, Boston, 1970, p. 147).
Existd ins# si cercetatori care considerd doctrina (gnosticd) din Corpus Herme-
ticum un sincretism filosofico-teologic al elenismului si crestinismului (G. Heinrici,
Die Hermes-Mystik und das Neue Testament, Leipzig. 1918, p. 72; M. J. Lagrange,
L'Hermetisme, in RB 25/1926, p. 254, n. 1; S. Viad, Prologul Evangheliei a IV-a,
studiu critic-exegetic, Cluj, 1937, p. 83 sq; P. Wendland, Die Helenistisch-rémische
Kultur in ihren Beziehungen zum Judentum und Christentum*, Tiibingen, 1972,
pp. 182-183; G. Filoramo, Ermetismo, in DPAC, 1, col. 1200-1201; I. P. Culianu, Eros
i magie in Renastere 1484 (trad. D. Petrescu). Bucuresti. 1994, p. 313).

51 Amintim aici pe Clement: ,Gnoza este, ca si spun aga, o desivirsire a omu-
lui ca om, care prin stiinta lucrurilor dumnezeiegti, si purtarea si viata si cuvantul
omului, in unire si in acord cu sine Insusi si cu Cuvantul cel Dumnezeiesc... Gnoza
este o curdtire grabnici a sufletului si este capabild si sivirseascid o schimbare in
mai bine. De aceea gnoza mutd pe om intr-o stare dumnezeiasca si sfantsa, inrudita
cu sufletul; $i cu ajutorul unei lumini, care ii este proprie, il trece prin trepte
trainice de progres, pana ce il restabilegte in locul cel inalt de odihné si-1 invati pe
cel curat cu inima si-L contemple pe Dumnezeu fafa citre fatd, intr-un chip stiin-
tific si intelectual“ (Stromate, VII, 55, 1; 56,7 - 57,1, in PSB 5 «trad. de D. Fecioru».
1982); Origen: ,,... e mai bine si accepti o invatdturd prin intermediul gfindirii si
prin intelepciune, decit s4 ajungi la ea numai printr-o credint{i simpla“ (Contra lui
Cels. I, 13; vezi si VII, 42; III, 40 in PSB 9 «trad. de Teodor Bodogae», 1994); si uce-
nicul sdu Evagrie Ponticul: ,Rugiciunea este vorbirea mintii cu Dumnezeu; este ur-
cusul mintii spre Dumnezen; Cunostinta este tot ce poate fi mai bun, ¢ici este im-
preund lucriitoare a rugéciunii, trezind din somn puterea de infelegere a mintii pen-
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si méntuirea, gnoza reprezentind ultima treapti si instrumentul pentru
obtinerea acestora®

De asemenea nu se va putea vorbi despre gnozi ca concept si mo-
dalitate soteriologicd cu varii implicatii ontologice doar in cultura greaci
antici, piganid ori crestini, fiinded o astfel de pozitie ar duce la o inad-
vertenti epistemicd in cadrul cercetirii noastre. Mai toate culturile an-
tice prin filosofiile sau religiile lor se vor fi vrut hermeneutici exhaustive
in ceea ce priveste acest aspect al fiinjei. Astfel, mitologia Egiptului farao-
nic concepe cuncasterea sub chipul unei zeite, Sia,* care coabiteazi deo-
potriva cu zeii si cu oamenii. Reflexie a lui Thot sau uneori chiar Thot
insugi, zeiasca gnozi, psihogog, permanentizeazd in om prin escnta za
constiinta despre Ka (Ba si Akh), despre nemurire si inviere in viata de
dinecole.™ Filosofiile Indiei, teiste ori ateiste, vid in cunoastere (vijnana/
vidya) conditia trezirii sinelui® (atman/saitva), ceea ce echivaleazi cu u
transmutare ontologicd® (satcidananda, atman-brahman, arhat). Alaturi
de ascezi™ (tapas) si meditatie® (dhyana), ¢a metode de initiere, gnoza®
{jnana), ca facultate Insusitd prin sacrificiul mental (samadhi),’ aduce

tru contemplarea cunostin{ii dumnezeiesti*, (Cuviant despre rugiciune, 3; 36; 86 in
Filocalia, 1, <trad. de Dumitru Stanileae», Sibiu, 1946); ,Caci se zice cid Dumnezeu
$ade acolo unde se cunvaste, fiindcd mintea curatd se zice $i scaun al lui Dummnezeu*
(idem, Schita monahiceasca ..., 24, in ed. cit); idem, Tratatul practic si Gnosticul,
passim (stud. introd. trad. si comentarii de C. Badilita, Iasi, 1997); despre inielectua-
lismul filosofic al génditorilor crestini alexandrini vezi G. Bardy, Clément d'Alexan-
drie, Paris, 1926, p. 246 sq; E. de Faye, Origéne, sa vie, son ouvre, sa pensée, t. III,
I.a Doctrine, Paris, 1928, p. 240 sq; M. Harl, Origéne et la fonectien révélatrice du
Verbe Incarné, Paris, 1858, p. 86 sq; P. Evdokimov, Cunocasterea lut Dumnezen, (trad.
de M. Raducid), Bucuresgti, 1995, p. 47 sq; V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, (trad.
M. Oros), Sibiu, 1995, p. 43 5q; 0 contestare a asa-zisului ,intelectualism®” al spiritua-
litatii evagriene la G. Bunge, Evagrie Ponticul, O introducere, (trad. I. I. Iead jr),
:Bibiu, 1997, p. 148 sq.

52 Pe aceastd temi a se vedea A. Arnou, Contemplation (chez les philosophes
anciens) in DSp 2/1849, col. 1716-1742; idem, Platonisme des Péres, DTC 12/1935,
eol. 2258-2387.

53 A. M. Frenkign, Scrieri filosofice, I, Bueuresti, 1987, p. 190 sq.

54 F. Schwarz, Initation aux Livres des morts egyptiens, Paris, 1988, pp. 45-
-47; 125-139.

55 Chandogya- Upamigad, VII, 26, 1 (in Cele mai vechi Upanisade, 1, trad,
stud. introd., note si comentarii de R. Berteq, Bucuresti, 1993).

56 Brahadaranyaka-Upanisad, I1II, 28, 7: ,Brahman este cunoasterea, bucuria,
mdarinimia celvi darnic, finta suprem# a statornicului. a celui ¢are-1 gtie* (apud.
R. Bercea, op. cit.).

57 Ibidem, III, 8, 10.

538 Chandogya-Upanisad, VIL 6, 1-2.

58 Ibidem, VII, 7, 1; Bhagavad-Gita, IV-9: ,Cel care cunoaste cu adevirat
nagterea si fapta mea divina cénd igi pardseste trupul, nu merge spre 0 nond nas-
tere; el vine dupd mine, o Arjuna. Desprinsi de pasiune, fricd si ur3 de o fiinta en
mine cu sprijin in mine, purificati prin aceastd cunoastere mul{i au ajuns la firea
mea (ibidem, 10); ibidem. V1T 17-18 (Bhagavad-Gita, trad., com, $i note explicative
de 8. Al.-George, Bucuresti, 1992).

60 Pe aceasty temd vezi si M. Eliade, Psihologia meditatiei indiene [text mg"l-
ditde C. Papescu—Cadam), Bucuresgti, 1992, p, 157 sq.
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eliberarea de moarte (simrtyu)® si de lumea iluziei fenomenale® (maya),
mantuirea (moksa, mukti),® linistea eterna (nirvana)® si unirea cu Divini-
tatea, supremul Brahman.® In fine, in iudaism,® fie el ortodox sau apo-
crif, cunoasterea (gandim) nu numai cad este o recunoastere perpetud a
lui Dumnezeu, ci fiind doctrind a intelepciunii divine (hokmah),” imn de
marire si inchindciune, implinirea Legii, cufundd mistic sufletul intru
slava (kabod)® de negridit si luminoasi a lui Dumnezeu, inidltdndu-1 in
acelasi timp spre vederea tronului Lui.® Prin cunoastere, Domnul Dum-
nezeu ii descoperd omului marea tainé (raz) a Judecitii, a Drumului cétre
eshaton, ciici ea este o teologare profetica a misterului apocaliptic.”

S-a putut observa din excursul prolegomenei ci gnoza sau ,,scientia
supernarum®, dupd cum ar spune R. Massuet,” are funciii si caracteristici
fundamental ontologice, atat din perspectivi filosoficd,” cat si moral teo-
logica pentru natura umanaé: revelatie a Fiintei - méantuire a fiintei; chip -
asemuire; inrudire - unire; credin{d - adevir; purificare - desédvarsire;
strimutare - petrecere; ,sympatheia“” si impreuna-pirtisire cu Fiinta.
Asadar, ce este gnoza? Un mod de a fi, ,,stil de viati, comportament con-
cret sau existential“,” este o cunoagtere absoluti care méntuieste prin ea
insasi.® Ea nu se prezintd ca speculatie umani, efort de reflectie sau de
elaborare rationald, ci ca revelatie divini, ce face apel tot timpul la un
mesaj ancestral care ar fi fost transmis printr-un sir de ini{iati.” Iar acesti

61 Katha-Upanisad, VI, 9; 18 (apud Th. Simenschy, Culturi si filosofie indian3
in texte si studii, 1, Bucuresti, 1978).

62 Bhagavad-Gita, VIII, 13.

63 Katha-Upanisad, III, 8.

64 M. Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, (trad. de C. Baltag), Bu-
curesti, 1891, pp. 93-100.

65 Bhagavad-Gita, VII, 17-19; pe aceastd tem& vezi studiile lui M. Eliade,
Psihologia, pp. 44-170 si G. Parrinder, Misticism in the World's religions?, Oxford,
1995, pp. 43-65.

66 Pe aceasti tem#i vezi P. Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia
réisariteans, Invatatura patristica, liturgicd si traditia iconografici (trad. de V.
Raduca), Bucuresti, 1995, pp. 41-43; Dictionar biblic (ed. J. D. Douglas), Oradea,
1995, pp. 308; I. Mircea, DNT, pp. 102-103, J. J. Gunther, St. Paul's Opponents and
their Background. A Study of Apocalyptic and Jewish Sectarian Teachings, NTS
XXXV, Leiden, 1973, p. 271 sq.

67 Cf. 1 Enoch 82, 1-3; 92, 1 apud J. J. Gunther, op. cit., pp. 282; 288-292.

68 Cf. K. Schubert, Gnosis and Gnosticism in NCE 6/1967, col. 531.

69 Apocalypse syriaque de Baruch, 51, 11 (ed. de P. Bogaert) in SCh. 144/1969,
p. 499; vezi si 1. P. Culianu, Calatorii, p. 172 sq.; C. Badilifd, Apocalipsa lui Ioan in
traditia iuvdeo-crestinid (Sapte calatorii apocaliptice in jurul insulei Patmos - lite-
ratura apocalipticil intertestamentari), Bucuresti, 1998, p. 13 sq.

70 J. J. Gunther, op. cit., p. 292.

71 Dissertationes praeviae in Irinaei libros, PG 7, 51.

72 M. Detienne, Stapdnitorii de adevir in Grecia arhaic3 (trad. de A. Nicu-
lescu), Bucuresti, 1996, pp. 175-225.

73 Cf. Atenagora Atenianul, Solie pentru crestini, VII, PG 6; Iustin Martirul
si Filosoful, Apologia a IT-a, XIII, PSB 2/1980.

74 H. Ch. Puech. En quéte de la Gnose, I, Paris, 1978, p. 189.

75 Ibidem, p. 236.

76 J. Lebreton. Histoire dinn dogme de la Trinite, t. 11, Paris, 1928, p. 84; cl.
si Clement Alexandrinul: ,Bc~lide spune ca a avut dascal pa Glaucia... De aseme-
nea ereticii spun ca Valentin a fost discipolul lui Teuda. De pildA erezia lui Basilide,
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initiafi, indiferent de apartenenta lor culturald, filosoficd ori religioasi,
se numesc gnostici.

Termenul ,,gndstikos“”™ apare odati cu ,,gnoza ereticd“™ sau cu ,,gnos-
ticismul istorie“,” fenomen pe care il vom analiza iIn randurile ce ur-
meaz3, 5i desemneazi pe cei capabili (de altfel singurii alesi) si se proble-
matizeze gnoseologic, ontologic, soteriologic si In a ciror docirind se
Intélnesc elemente specifice a ceea ce azi numim gnosticism.

Sentimentul primordial al gnosticului este unul al ingradirii sau al
suferinfei, din cauza stirii existentiale si al locului striain unde i5i pe-

erezia lui Marcion, erezia lui Valentin se lauda c4 isi au parerile lor de la Apostolul
Matia“. (Stromate, VII, 106, 4-108, 1 in PSB 5/1982); Ptolemeu: ,Cici, dacd Dum-
nezeu a ingaduit sd primiti mai tarziu cunogtintele referitoare la inceputul si naste-
rea acestora v-atii invrednicit de cuncasterea tradifiei apostolice, traditie pe care
sl noi de altfel o avem primitad prin succesiune, Astfel noi ne adeverim convingerile
noastre prin cuvintele Mantuitorului nostru*. (Scrisoare citre ¥lora, in SCh 24 bis/
1966); vezi E, H. Pagels, Visions, Appearences, and Apostolic Authority: Gnostic and
Orthodox Traditions in Gnosis, p. 425 5q.

72 M. Detienne, Stapénitorii de adevir in Grecia arhaici (trad. de A. Nicu-
lescu), Bucuresti, 1996, pp. 175-225.

73 Cf. Atenagora Aienianul, Solie pentru crestini, VII, PG 6; Iustin Martirul
si Filaesoful, Apologia a Ii~-a, XIII, PSB 2/1930.

74 H. Ch. Puech, En quéte de la Gnose, I, Paris, 1978, p. 189,

7% Ibidem, p. 236.

76 J. Lebreton, Histoire du dogme de la Trinite, t. II, Paris, 1928, p. 84; cf. si
Clement Alexandrinul: ,Basilide spune c¢d a avut dascal pe Glaucia... De aseme-
nea ereticii spun ¢4 Valentin a fost discipolul lui Teuda. De pilda erezia lui Basi-
lide, erezia lui Marcion, erezia lui Valentin se laud& ci Isi au parerile lor de la
Apostolul Matia“, (Stromate, VI1I, 108, 4-108, 1 in PSB 5/1982); Ptolemeu: ,Cici, daci
Dumnezeu a ingiduit si primiti mai tirziu cunostintele referitocare la inceputul si
nasterea acestora, v-afi invrednicit de cunoasterea traditiai apostolice, tradiiie pe
care si noi de altfel o avem primitd prin succesiune. Astfel noi ne adeverim convin-
gerile noastire prin cuvintele Mantuitorului nostru“. (Scriscare catre Flora, in SCh
24 big/1966); vezi E. H. Pagels, Visions, Appearences, and Apostolic Authority: Gnos-
tic and Ortheodox Traditions in Gnosis, p. 425 sq.

77 Intrebuintarea termenului ,gnéstikos® desemneazi: 1) pe ei ingisi, {cf. Iriney,
Adversus haereses, 1, 11, I; 25, 6 in SCh, 264/1979; Ipolit, Philosophumena. V., 2, 6,
8 11, 23 in BEP 5/1955; Clement Stromate I11 30, I: Origen. Contra lui Celsus,
V, 61-62; Epifanie, Panarion, XXXI, 32, 2; 7 in PG 43) ca perfeeti i ,savanii* .cf.
Irineu, 1, 11, 5; 13, 6; 2); 2) pe ereticii ante-niceend si denominatinnile lor in intelesul
textului din I. Tim. 6, 20 (,he pseuddnumos gnosis® - cf. Irinew, 1, 23, 4) de citre
Parintii Bisericii, dar si de vnii filosofi al Antichitatii tarzii (Amelios; Plotin, En-
neade II, 9 - ed. E. Brehier, Paris, 1924; Porphyrios, Viata lui Plotin, 16); pe aceasta
tem# a se vedea excepiionala lucrare a lui A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des
Urchristentums urkundlich dargestellt, Leipzig, 1884, p. 162 sq.; E. de Fayc, Gnos-
tiques et gnosticisme, Etude critique des documents du gnosticisme chretien aux II-e
et II-e siecles, Paris, 1925, p. 57 s5q.

78 Cf. M. Tardicu, J. D. Dubois, Introduction & la littérature gnostique, I, Col-
lections retrouvdées avant 1945, Paris, 1986, pp. 23-29.

7% Termenul ,gnosticism* a fost folesit odatd cu inceputul sec. al XIX-lea de
citre cercetitori: ef. A. Neander Genetische Entwicklung der vornehmsten gnosti-
schen Systeme, Berlin, 1818; J. Matter, Kritische Geschichte des Gnosticismus, (ither-
setzt Ch. H. Dorner) 2 vol.. Heilbronn, 1844 (lucrarea a aparut de fapt la Paris in
1828); peontru o hibliografie asupra gnosticismului pina la 1910, vezi J. Matter,
op. cit, pp. VIT; 13: W. Bousset, Gnosticism, in EB", vol. 12, New York. 1910, p. 159;
Pentrv o bibliografie asa-zisd 1a zi vezi G. Scholten, Gnosis und Gnosticismus, LTh.
K, 4/19395, p. 810 51 M. Tardieu, J. D. Dubois, 1. ¢,
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trece devenirea®: ,noi suntem morti, fiindci existenta noastré de aici are
starea celor morti“." Aceastd atitudine fiintiala se intdlneste la tofi gnos-
ticii, indiferent de gruparea din care provin, si ei isi proiecteaza in figura
mitici si nefericitd a Sophiei® propriile lor tulburari: ,tristetea (lupé, tris-
titia) sau scdrba* (taedium), ,teama“ si ,infiorarea” (phobos, timor, ek-
pléxis, stupor, expavescentia), ,,consternarea i angoasa“ (aporia, conster-
natio, améchania), toate provenind din ,,ignoranti“ (agnoia, ignorantia).”
De aici si problema fundamentald: ,cine eram? ce am devenit? unde
eram? unde am fost aruncati? incotro ne indreptdm? de unde suntem ras-
cumpirati? ce este nasterea? ce este renasterea?”.* Rispunsurile pot la-
muri originea, soarta si pronia ori pot si aducd méantuirea omului. Insa
cum? Prin gnozi, care inseamni maéantuire, iar mantuirea este adusi si re-
velatd de un Mantuitor neinrobit de lumea aceasta picétoasi si vremel-
nicd. Dar ciutarea si ob{inerea mantuirii ridicd o altd problema ce ob-
sedeazd gnosticul: ,,de unde vine rdul? din ce cauzi existd raul? ce este
riul?“® Din aceste friméntiri gnosticul va intenta ,,un proces lui Dum-
nezeu“.* adicdi Demiurgului acestei lumi si Existentei niscute din pa-
timi,” pe care caut# a-1 céstiga cu ajutorul cunoagterii aduse de Mantui-
torul pogorat din ,,plinatatea” Vesniciilor,”® si devenind astfel ,,constient”
de originile sale acosmice, gnosticul se simte ,liber de lume® prin in-
strainare de ea ca ethologie ecologica in onticul pleromatic.

80 Pe aceastd temad a ,crizei existenfiale” si a dualismului ontologic vezi si
H. Jonas, Gnosis und spétantiker Geist, I, Die mythologische Gnosis?, Gottingen,
1964, p. 5; 89; S. Petrement, A Separate God, The Christian Origin of Gnosticism,
(translated by C. Harrison), San Francisco, 1990, p. 9.

81 Clement Alexandrinul, Fragmente din Theodot, 22, 2 (trad. de L. Grozea
in curs de aparitie la Ed. Paideia, Bucuresti).

82 Pentru o analizd psihanaliticd a mitului Sophiei vezi M. Meslin, Stiin{a
religiilor (Trad. de S. Russo), Bucuresti, 1993, pp. 222-223.

83 Cf. Irineu, 1, 2, 3; 4, 1; 4, 4; 5, 4; Ipolit, VI, 32, 6; Tertulian, Adversus valen-
tinianos, 14, 4 in SCh. 280/1980.

84 Fragmente din Theodot, 78, 2.

85 Cf. Tertulian, Despre prescriptia contra ereticilor 7, 5: ,Si la eretici, ca si 1a
filosofi, acelasi aluat se framanta, aceleasi gaénduri se incélcesc: de unde vine riul
si care este cauza lui? De unde $i in ce chip vine omul?* in PSB 3 (trad. de N. Chi-
{escu), Bucuresti 1981; despre problematica raului la gnostici vezi si Irineu, II, 27, 10;
28, 7; Epifanie, Panarion, 24, 6; Tertulian, Adversus Marcionem, I, 2 in PL 2;: Meto-
diuz de Olimp, Despre liberul arbitru, II-IV, in PSB 10/1984; Adamantius, De recta
Deum in fide, IV, 2-3, PG 11; Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeasca, V, 27, in
PSB 13/1987. |

86 H. Ch. Puech, op. cit., p. 194; vezi si Y. de Andia, Homo vivens, Incorrup-
tibilité et divinasation de I'hnomme selon Irénée de Lyon, Paris, 1986, p. 34.

87 Tertulian, De praes., 7, 5: ,,3i, intrebare pusi de curind de catre Valentin,
de unde vine Dumnezeu? Far3 indoiala c3 din enthymess si din ektromati®.

88 Fragmente din Theodot, 23, 1: ,Adeptii lui Valentin il numesec pe Iisus
Paracletul, intrucat a venit din plindtatea Eonilor, ca ,rod“ al Totului®,
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3l 2. GNOSTICISMUL - incercare de analizi structurali

e Bt

Gnosticismul, ca miscare filosofico-religicasd, réaméne inca o pro-
blem#® deschisd de studiu interdisciplinar, fiinded interferenia si comple-
mentaritatea mitologemelor ori a teologemelor pe care le provoacd si le
produce ca un joc de culori si ape In fresca culturald a omenirii, sunt in-
eluctabile. Sinecretism® ,,original, constelatie™ de concepte si motive a spi-
ritului Antichitatli tarzii, gnosticismul (pigan sau cregtin) se manifesta
in varii forme pe scena Istoriei, incepénd cu secolul I p. Chr., pani citre
secolul al V-lea p. Chr. 5i cu toate cA dupi acest secol se constatd o quasi-
disparifie a grupérilor denumite gnostice, nu acelasi lucru se poate spune
despre ideile gnosticismului, care se vor prelungi §i regisi in doctrinele
dualist eretice™ si esoterice” ale Evului Mediu crestin, in cureniele filoso-

89 Vezi 5i S. Petrement A Separate God, (Introduction: The Problem of Gnos-
ticism), pp. 1-26. U. Bianchi, Le Gnosticisme: Concept, Terminologie, Origines, De-
limitations, in Gnosis, p. 33.

90 P. Lévégue evoci existenta a mai mnlte tipuri de ,sincretisme" in religiile
lumii greco-romane, dupi cum urmeazi: sincretismul de imprumut, care nu trams-
forma profund religia originard ci o completeaza si o imbogateste (de exemplu asi-
milarea lui Dionysos trac); sincretismul ,de juxtapunere” care se manifesti in spe-
cial in orientul elinizat 51 in regatele greco-bacteriene (de ex. Serapis ca Osiris-Apiz
sau ca Zeus, Asclepios ori Dionysos); sincretismul de deviere a religiei traditionale
care, far4 si imprumute multe de la noii zei, suferd cel pufin influenta preocupa-
rilor indigene, mai radical este sincretismul pe care P. Lévéque il calificd ,de inclu-
dere” sau ,de amalgam®, unde religiile sunt total modificate i formeazi prin con-
topirea lor o sintezd total originald; si ultimul, sincretismul ,henoteist”, care tinde
s& uneasecs toate divinitatile de acelasi sex din mai multe religii, ea si cum Zeul sub
diferitele sale forme sau denumiri ar rdmfne cu desivarsire unic (eis Zeus Sarapis”;
Attis — Sabazios — Yahwe — Sebaoth — , Hypsistos*) - cf. ,Essai de typologie des
synordilismes in Les synerétismes dans les religions grecque et romaine, Paris,
1973. pp. 179-187; M. Fédou, Christianisme et religions pajennes dans le Contre Celse
d’Origéne, Paris, 1988, pp. 22B-233; pentru o viziune generald A. Loisy, Misterele
pigine si misterul crestin. Partea I, {trad. de D. Stanciu). Bucuresti, 1996, pp.
29-247. Ultimele dou# tipuri de sincretism, ,de includere/amalgam® si  henoteist”,
sunt o treaptd evolutivd a politeismului care in Antichitatea tarzie tindeca ciire un
monoteism ierarhizat, caracteristici intdlnitd de altfel si in gnosticism (M. Fédou,
op. cit., pp. 234-241 sq). '

91 Vezi si U. Bianchi, Le Gnosticisime, p, 63. 1

92 Amintim aiei gnosticismul vulgerizat, in special cel de facturd walentiniani,
din sectele medievale latine (ef. P. Alphandéry, Le gnosticisme dans les sectes me--
dievales latines in RHPR, nr. 5/(sept.foct) 1927, pp. 398-411); prisailianismul. pavli-
cianismul bogumilismul si religia cathard (cf. G. S. Gasparo, Sur I'Histeire des In-
fluences du Gnosticisme in Gnosis, pp. 316-350; Liber de duobus prineipiis (Introd.,
texte eritique, traduction. notes et idev de (C. Thouzetlier) in SCh. 198/1973, pp. 65-82;
I P. Culignu, Gnozele dualiste ale Oceidentului (trad. de T. Petrescu), Buerresti,
1995, pp. 200-296 (despre manideism, paulieianism, bogumilism si religha cathard —
izvearele i sursele bibliografice exhaustive): idem, Arborele gmozei, Mitologia ga0s-
tic de la crestinismul timpuriu la nihilismul modern (trad. de C. Popescu), Bucu-
regti, 1998, passim. :
. 93 Pentru aceastd temi a se vedea doctul studin al lui C. G. Jung, despre psi-
hologia mentalitafii religioase, alchimie si filasofie ,sofianicid” de la Zosimos la
Jaceh Bbhme, Psihologie si alchimie, (trad de M M. Anghelescu), 2 vol, Bucurestlv
1896 {in special vol, 2, pp. 58-228), .
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fice si antroposofice™ ori chiar in filosofii si discipline ,,pozitive contem-
porane.”

Gnosticism este un termen generic, care de altfel nu numeste decat
o concepfie abstractd despre realitatea istorici. De fapt, au existat doar
gnosticisme (metode si tehnici de méantuire ce isi ating apogeul cdata
cu nasterea erei crestine),” dar oamenii si doctrinele lor prezintid anumite
caractere comune, care permit si li se atribuie acelasi nume.” Asupra
originii si ,,amprentelor” spirituale care caracterizeaza si definesc gnosti-
cismul, incepand cu secolul al XIX-lea, dar mai ales in secolul al XX-lea,
s-au consacrat diferite teorii de hermeneuticd pe care le vom expune in
randurile ce urmeaza.

a) Teoria sincretismului.

Apidrutd ca reactie la conceptiile istoriciste ale lui F. Chr. Baur™ si
scoala sa, ,teoria sincretismului* dominatd de Religionsgeschichtliche

Schule care, in sensul comparatist de analizd a datelor istorico-culturale,
dar si a celor conceptuale, impus incd de M. Miiller la 1867, consideri ca
originile si esenta gnozei (gnosticismului) nu se afld in crestinism (ca de-
vianta doctrinarad sau erezie cu alte cuvinte) ori in elenism (ca o ultimi
forma de manifestare a elenismului in intalnirea sa cu crestinismul), ci
in religiile orientale, fie cea babilonian, persand, iudaicd ori egipteani,
adicd in simbioza elementelor acestor religii, simbioza datoratd cuceririi
Orientului si principiului ,,oikoumeniei, statuat de céatre Alexandru
Macedon.”

Incercéri de analizi comparativii a fenomenului gnostic cu trisaturi
precrestine (diverse forme de ,,gnozd pagand“) sunt intilnite incd de la

94 Despre R. Steiner, vezi o prezentare la P. I. David, Cilduza crestind, Arad,
1987, pp. 92-97.

95 Este vorba despre asa-zisele neo-gnoze (,.gnoza de la Princeton“, noua
gnozé franceza“), care sunt, asa cum observa si profesorul nostru d-1 Gh. Viddutescu,
.mai curdnd in genul aparentei decat in acela al esentei, in masura in care se nas-
teau dintr-o criza a cunoasterii in limitele ideii de rafionalitate integrala" (Filosofia
primelor secole crestine, Bucuresti, 1995, p. 29 «cap. III: Gnosticismul ca deruté»);
pe aceastd temi: R. Ruyer. La gnose de Princeton, Paris, 1977. p. 23 sq.; R. Guénon,
Criza lumii moderne, (trad. A. Manolache), Bucuresti, 1993, pp. 69-100. O cunoasgtere
care nu aduce cu sine méintuirea este epistemologie $i nicidecum gnoza; pentru o
viziune generald asupra ,evolutiei sau a ,involufiei* gnozei de-a lungul istoriei,
vezi Alexandrian, Istoria filozofiei oculte, (trad. C. Dumitriu), Bucuregti, 1994,
p. 33 sq.

chl} Vezi i P. Hadot, Plotin..., pp. 49-51.

97 Cf. E. Gilson, Filozofia in Evul Mediu, (trad. de I. Stinescu), Bucuresti,
1995, p. 32.

98 Die christliche Gnosis oder die christliche Religions-Philosophie. Tiibin-
gen, 1835; G. Volkmar, Die Quellen der Ketzergeschichte bis zum Niciinum, 1855;
R. A. Lipsius. Zur Quellen kritik des Epiphanius, 1865; idem, Die Quellen d-r iiltesten
Ketzergeschichte, 1875; A. von Harnack, Zur Quellenkritik der Geschicht des Gno-
stizismus, 1873; detalii vezi la A. Hilgenfeld (op. cit., Vorwort, p. V sq; si pp. 2-3).

99 J. Quasten, Patrologia, t. 1, Roma, 1980, pp. 224-225.
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J. Matter,’” E. Zeller' si E. Amelineau,'” ins3 ,ipoteza sincretismului®
ca definire a gnosticismului va face carierd prin studiile lui W. Anz"
{inaltarea sufletului prin sferele planetare ca ,,gnostische Zentrallehre“,
demonizarea cosmosului, originea babilonian& a puterilor astrale, deter-
minismul astrologic preluat prin mistere mithraice), W. Bousset,' unul
dintre cei mai faimosi reprezentanti ai Religionsgeschichtliche Schule,
{,,Himmelreise der Seele® — origine babilonianad iranizati; dualismul
iranian preluat de la Platon prin mitul lui Er), cei ce ii urmeazi sunt fie
reprezentanii, fie adep{i ai acestei scoli, R. Reiizeinstein'® (origine egip-
teani, elenisticd, iraniani), P. Wendland® (sincretism greco-oriental an-
terior penetririi elementelor iudaice si crestine), H. Leisegang™ (diferite
clcmente iudaice, crestine, persane, babiloniene, egiptene si grecesti, ce
constituie simultan un mozale compus din nenumirate parfi, tipuri si
crigini), J. Tixeront'™® (sincretism format din doctrinele tecgonice si cos-
mogonice ale Egiptului, Chaldeei, Persiei, Indiei 5i care erau cunoscute
in Alexandria si Biria, filnd transmutate in invaatura Bisericii), J. Lebre-
ton'® (sincretism de origine alexandrini si samariteans), J. Kroll'? (trans-
ferul Iadului din lumea subp&ménteand in lumea paAmAanteand, adici in-
fernizarea lumii - motiv principal in gnosticism; origine babiloniand irani-
zats}, F. Cumont' {origine chaldeeani transmisi prin samanismul de ori-
gine greacs, Empedocle, orfico-pitagoreici), R. Bultmann'”? (proces al sin-
cretismului, in special cel elenistic bazat pe dous motive centrale: Kyrios
gi Soter), U. Bianehi'® (fenomen cu naturd parazitarsi, adesea neinovator,

insd care trebuie analizat in raport de tipuri, motive, concepte - vide

100 Op. cit., pp. 25-71 «Ursprung des Gnosticismusa.

101 Dic Philosophie der Griechen, 11172, Tihingen, 1852, pp. 83-87 (simbioza a
culturilor antice; caracteristici persane, iundaice, egiptene, dar si trasdturi ale filoso-
fiei grecesti: pitagorism, platonism, stoicism, medio-platonismul religios).

102 Pistis Sophia. Ouvrage gnostique de Valentin, Traduit du copte en prancais
avec une introduction, p. XVIII sq. (influenta egipteand clasica si alexandrind).

103 Zur Frage nach dem Ursprung des Gnosticismus. Ein religiongeschichtliche
Versuch, in TU XV /4, Leipzig, 1897, pp. 84-88.

104 Hauptprobleme der Gnosis, Gottingen, 1907, pp. 9-57; idem, Gnosticism,
In EBY, XI11/1910, pp. 152-159); idem, Gnostiker in PWK 7/2, 1912, col. 1534-1547;
ldem, Kyrios Christos Geschichte des Ghristenglaubens von den Anféngen des Chri-
stentums bis Irineus?, Gittingen, 1921, pp. 183-215.

105 Das iraniische Erlésungsmysterium, Bonn, 1921, p. 146 sq; idem, Die helle-
nistischen Mysterienreligionen mach ihren Grundgedanken und Wirkungen? Stuit-
gart, 1927, p. 69 sq.

106 Op. cit., p. 164 sq. (Synkretismus und Gnostizismus, pp. 163-187).

107 Die Gnosis, Leipzig, 1924, p. 21 sq. (Begriff und Ursprung der Gnosis,
pp. 1-9).

108 Histoire du dogmes dans 1'Antiquité chrétienne, t. 1, Théologie anténiceéne,
Paris, 1924, p. 193 (Les premiérs deformation du dogme chretiene. Les hérésies du IIe
siecle, cap. 4 Le gnosticisme, pp. 182-205; Le marcionisme. pp. 205-212).

109 Op. cit., p. 87 (L.a Gnose et le marcionisme, pp. 81-131).

110 Gott und Hélle, Der Mythos vom Descensuskampfe, Darmstadt, 1932, pp.
58-60 sq.

111 Lux perpetua, Paris, 1949, p. 143 sq.

112 Theologie des Neuen Testamnt?, Tiibingen, 1984, p. 167 &q.

113 Le gnosticisme, p. 34,
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infra), M. Eliade"® (sincretism original prin reinterpretarea temelor);
printre alti sustinitori ale acestor pozitii mai amintim pe G. Bareille,'” H.
Lietzmann,"® F. M. Sagnard,'"” E. F. Scott."* G. Kretschmar,"’ C. Scholten,”™
Gh. Vlidutescu'* (,,cu originile intr-un Orient... sub sincretismul care,
totusi, le defineste (scil. gnoze) si dincolo de ceea ce desparte intr-un con-
text sau altul, nelipsite insi de o elementard unitate de principiu «generic
gnoza poate fi admisa ca o pietate dualista orientata catre mantuire»").

Se reproseazid ,scolii comparative“'? (germane), dar in special te-
zelor boussetiene din Hauptprobleme der Gnosis,'? variatiile fortate prin
similitudine ale unor mituri gnostice (Sophia, cei sapte Arhonti, sferele
planetare, caldtoria cereascd a sufletului et alia) cu diferite miteme din
religiile arhaice sau clasice, in detrimentul unui Kulturkreis gnostic ori-
ginar in raport cu inovatii personale (de ex. cele trei clase de cameni
dupa Valentin'*) sau, din contra, cu eliminiri voite (inexistenta ipostase-
lor/ipostazelor feminine din gnoza lui Saturnin'®) i a analizei prin in-
variantii'’® tematico-conceptuali, de exemplu: salvator salvatus/salvan-
dus'? - specific numai gnosticismului; dualismul invariabil'® (in exegeza
boussetiand), céci in doctrinele gnostice existd mai multe tipuri de dua-

114 Istoria credinfelor si ideilor religioase, (trad. de C. Baltag), Bucuresti,
1991, p. 339 (o foarte buna trecere in revista a bibliografiei, pp. 473-475).

115 Gnosticisme, DTC V1/2, 1925, col. 1434 sq (1467).

116 Geschichte der Altenkirche, Berlin/Leipzig, 1932, p. 288.

117 La Gnose valentinienne et la témoignage de Saint Irénée, Paris, 1947,
112-116 (La probléme de la gnose: deux écoles).

118 Gnosticism, ERE 6/1955, pp. 233-234 (242).

119 Gnosis (Gnostizismus), RGG?3, 11/1958, col. 1657 sq (1661).

120 Gnosis (Gnostizismus), LThK 4/1995, col. 803 sq. (810).

121 Filosofia, p. 30.

122 Pe aceastd temé vezi H. Jonas, Gnosis und spitantiker Geist, I, Die mytho-
logische Gnosis?, Gottingen, 1964, pp. 25-48. (Zur Geschichte und Methodologie der
forschung); S. Pétrement, Eseu, p. 185 sq.; si in special I. P. Culianu, Psihanodia, O
prezentare cu privire la ascensiunea celesti a sufletului si la importanta acestora.
(trad. de M. Net), Bucuresti, 1997, pp. 41-55; idem, Experiente ale extazului, Extaz
ascensiune si povestire vizionari din elenism pand in Evul Mediu, (trad. de D. Pe-
trescu). pp. 13-22 sq; idem, Gnozele, pp. 74-94.

123 H. Jonas, Gnosis, pp. 42-49; 1. P. Culianu, Psihanodia, pp. 46-55; U. Bianchi.
Le Gnosticisme, p. 62.

124 Cf. W. Bossuet, Valentinus and the Valentinians, in EB!, t. XXVII/1910, p
854; 856; A. von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte3, I, Freiburg und Leipzig,
1984, p. 249 sin. 1.

125 Cf. U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 39.

126 Sunt considerati ca invarianti tematico-conceptuali sau trasidturi distinctive
;niuersale in gnosticism: anticosmism, antisomatism, metensomatozi, encratism,

ocetism.

127 Cf. Imnul Perlei in The Acts of Thomas, introd., text and comm. by A. F. J.
Klijn, NTS V, Leiden, 1962, & 108-113, pp. 120-125.

128 Cf. W. Bossuet, Kyrios-Christos, p. 183: ,Der Grundzug an dem Character
dieser Bewegung ist ein schroffer Duwalismus...“; idem, Hauptprobleme, p. 56: po.
118-119, idem, Gnosticism, p. 154, (analizd a dualismului oriental: lupta in interiorul
lumii «a puterilor benefice ori malefice»; dualismul elenistic: lupta intre cele dou#
lumi «cereascd si pidmaéanteascd» dusi de suflet pentru iniltare sau coboréire); idem,
Die Religion des Judentums im spéthellenistischen Zeitalter,® hgg. H. Gressmann,
Tiibingen, 1966, 513-521.
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lism'?: radical (maniheism)/moderat (valentianism), procosmic (zoroas-
trism, platonism)/anticosmic (curentele gnostice); tipuri de gnozi derivate
din medii culiurale diferite: siro-egiptean'® (existenia unui singur Prin-
cipiu in regres/devolutie/disolutie - a Fiintei (in docirina valentiani, ba-
silidian&)), iranian™ (existen{a a doud principii co-eterne in maniheism};
picat antecedent'” (Empedocle (7),"® Platon,”™ Origen,” involutie la gnos-
tici®)/originar (evolutie in crestinism); aspecte ale Divinului, ipostaze/
ipostase: Nous ~ Logos/Logos ,.intrupat* sub forma ,fantazmei“'¥ (diver-
sitate a hristologiei si implicit a mariologiei in viziunea gnosticd); Sophia™*
(Pneuma/Méter)/lIisus (H_ristos/Anthrop-os), ca ,Kyrios”; in fine, nojiu-

129 Cf. U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 52; idem, Prometeo, Orfeo, Adamo. Te-
matische religiosse sul destino, il male, la salvezza, Roma, 1976, p. 39: ,Sunt dua-
liste religiile si conceptiile de viatd conform c&rora doul principii coeterne szu nu,
intemeiaz# existenia reald sau, ,aparents", a ceea ce existd §i se manifesta in lume®,
sau ,dualismul apare acolo unde doui (sau mai muite) dintre fiintele {(supra-umane
i pre-umane guvernezaid lumea) sunt concepute ca antagoniste si rele prin natura
lor intrinsecli, eventual si ca rdspunzitoare de o creatie proprie sau un domeniu
care le este rezervat“ (idem, I1 duvalismo religioso. Saggio storico ed ectnologico,
Roma, 1958, p. 7, apud. 1. P. Culianu, Gnozele, p. 23); idem, Presupposti platonici
e dualistici di Origene, de Principiis in Origeniana Secunda, Second colloque inter-
national des études origénnes (Bari, 20-23 septembre 1977), textes rassemblés par
H. Crouzel — A. Quacquarelli, Roma, 1980, pp. 37-38; vezi si H. Jomas, Gnosis,
p. 5: ,Die (Gnosis) Grundhaltung also: ein antikomischer eschatologischer Dua-
lismus” si pp. 46-47.

130 Cf. 1. Jonas. Gnosis, pp. 284 sq.: 328 sq.; idem, The Gnostic Religion?®
Boston, 1970, pp. 236-237; U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 37; idem, Presupposti, p. 37.

131 Idem, ibidem:.

132 Termenul de ,pdcat antecedent” este introdus de U. Bignchi spre a-1 deo-
sebi de termenul crestin ,pdcat originer” (ef. I. P. Culianu, Experiente, p. 195, a, 70
la cap. II); vezi U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 58, n. 41; idem, Presupposti, p. 38:
“@Ruanto al concetto di “colpa antecedente"”: intendiamo con esso una colpa o unm
incidente primordiale che causa l'esistenza stessa del cosmo e dell’'nomo, e delle
fondamentali e naturali econdizioni d'esistenza dell'uomo nel mondo; una colpa 0 un
incidente, inoltre. che si radicano nel divino stesso o comunque nei principii, e che
quindi sono espressione di una ontologia, cosmologia e antropologia dualistica, come
quelle, p. es., empedoclea e platonica sopra ricordate, e. mutatis mutandis,. quella
origeniana. E chiaro come, nonostante qualche particolare sovrapposizione, il con-
cetto di “colpa antecedente” sia da distinguersi da quello di “pecccato originale”,
che ¢ compiuta da un essere che & compiuta da un essere che & gid uomo in comuniti
di natura (kataskeué). e quindi in continuita genetica, con i suoi discendenti®.

133 Cf. Diels, 115 B, pp. 205-206; Banu, 1/2, p. 514-515; vezi si F. E. Peters, op..
cit., p. 145 sq.; 1. P. Culianu. Experiente, p. 53 sq.

134 Cratylos, 400 ¢, Timaios, 42 a; Phaidros, 248 ¢.

135 Despre principii, 11. 8. 1 (dupd Platon, Cratylos, 399), in P5B 8/1992, vezi
si nota 713 a lui Th. Bodogae 1a Origen.

136 Cf. Frg. din Theodot, 52-53; vezi si comentariul nostru la acest Frg., pp-
59-60 (in mss); vezi g1 Clement, Stromate II, 112-114, 1; 3-6.

137 Cf. Irineu, 1, 23, 3; 24, 2; 1V, 32, 2; pe aceastd temi vezi si Y. de Andia,
op, cit., pp. 158-161; I. P. Culianu, Gnozele, pp. 163-166; vezi si comentariul nostour
la Frg. din Theodot, p. 62, n. 262; vezi U, Bianchi. Le Gnosticisme, p. 55.

138 W. Bousset, Kyrios~-Christos, p. 215; idem, Haupiprobleme, p. 58.
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nea de sincretism,'” pe care chiar H. Jonas' o accepti insi cu anumite
delimitari (sincretism de elemente prexistente si principiul de construc-
tie, ,,forma“ a noului care este gnosticisrmul).

b) Teoria elenizirii crestinismului

Pornind de la ideea ci elenismul a fost forma cea mai avansati de
gandire religioasa a Antichitatii, Adolf von Harnack consideri ci in urma
contactului dintre crestinismul apostolic (in special cel paulinic si icaneic)
si elinism s-a ,niscut“ gnosticismul, ,radicald elenizare a crestinismu-
lui“." Dacé s-a putut vorbi despre crestinism ca religie absoluti si uni-
versald, ce are o filosofie a religiei, o teologie sistematici, diverse modali-
tdti de exegeza a cartilor sfinte, aceasta se datoreaza gnosticismului, ele-
mentul cel mai revolufionar din cadrul crestinismului, si reprezentan-
filor lui, marii teologi ai primelor doud veacuri. Valorificarea si ras-
péandirea crestinismului s-a petrecut intr-o perioada de profunda amalga-
mare religioasd, dar si de radicale desprinderi, in care rolul fundamen-
tal 1-a avut gnosticismul (crestinismul savant) prin despér{irea de iudaism
{de Vechiul Testament) prin reinterpretare si prin metamorfozarea ve-
chilor mitologii pigane in teme crestine.'”

Gandirii harnackiene i se aldturi si A. Boulanger™ atunci cand
spune: ,,Gnoza se integreazd in logica evolutiei crestine, ci ea nu este,
la urma urmei, decit exagerarea hiperbolicd a tendintei care, de la ince-
put, indeamni crestinismul si se adapteze la gandirea religioasi elenis-
tica“.

139 Cf. I. P. Culianu: ,Aplicarea constantd la gnosticism a termenului de ,sin-
cretism” ca un explanatory principle al cirui rol este exact acela de a stabili limi-
tele demersului explicativ se dovedeste nu doar sterils, ci si lipsitd de necesitate,
avand in vedere ca se poate trece perfect peste acest principiu in cunoasterea gno-
zdi... La mivelul mitului, gnosticismul se caracterizeazi prin utilizarea aproape
constantd a materialelor dualiste a céror aparitie nu se explicid prin contextul cul-
tural. A spune ci in gnosticism existd elemente iudaice, samaritene si poate iraniene
(ef. G. W. Widengren - nn.) amalgamate prin sincretism sau topite prin ,pseudo-
morfozd" (Jonas - Spengler) in creuzetul intelectual al Antichitatii térzii, inseamns
uitarea faptului (totusi evident) ci miturile gnostice nu sunt niste structuri com-
pozite, ci miste unitdti sintagmatice indisolubile proprii numai gnosticismului si nieci
unui alt sistem stiintific, religios etc. Aceste unititi determina existenta gnosticis-
mului ca entitate istoricd independentd, garantindu-i originalitatea intrinseca In
raport cu alte entititi istorice. Este deci inutil s& ne folosim de conceptul de ,sin-
cretism”, fie el considerat ca principiu explicativ, fie ca simplu element euristic:
departe de a ad#duga ceva la intelegerea fenomenului in cauzi, el incurcid urmele
facand si se inteleagd cd gnosticismul ar fi un fel de patchwork construit din piese
disparate. Ceea ce, cu siguranti nu-i adevirat* (Gnozele, pp. 79-80); vezi si H. Jonas,
Gnosis, pp. 6-7; si W. Bousset, Kyrios - Christos, p. 183: ,Gnoza este inainte de toate
© migecare precrestind carc isi are rédacinile in sine insasi“.

140 Gnosis, pp. 77-80.

141 Lehrbuch. I, p. 215 sq. (,der Gnosticismus akute Hellenisierung des Chri-
stentums gewesen ist“, p. 219, n. 1).

142 Ibidem, pp. 215-216.

143 Orfeu, legéturi intre orfism §i crestinism (trad. de D. Stanciu), Bucuresti,
1992, p. 122; vezi si Z. Rusu, Cultul Sarpelui la Tomis, in ST 3-4/1974, p. 230 sq.
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Teza lui A. Harnack este mai mult o interpretare stilistici a feno-
menologiei istorice, decit o0 analizd realistd. A spune cé gnosticismul in
perioada post-apostolici este stindardul géndirii crestine (elenizate) ni se
pare exagerat, fiinded nu putem trece cu vederea profunzimea teclogica
si filosofick a primilor apologeti'™ (lustin, Teofil de Antiohia, Atenagora
Atenianul, Irineu de Lugdunum s.a.}, care au fost ,,fundament doctrinar”
pentru pleiada cugetéitorilor cregtini in veacurile ce vor urma. Putem ac-
cepta insd gnosticismului factorul meotivator, de definire gi de limitare
organicl, pentru Biserici, concluzie la care ajunge si A. Harnack!: ,lupta
contra gnosticismului a determinat Biserica si-si delimiteze doctrina
{regula fidei - n.n.), cultul, organizarea in forme si reguli ferme, si sid
indepéirteze pe oricine nu s-ar fi supus”, si tot el conchide in ceea ce ii pri-
veste pe gnostiei: ,,Victi victoribus legem dederunt“.'* Asa cum aratad i
5. Pétrement, gnosticismul a fost ,,crestinismul fird dogme constituite®,”
fapt care, inevitabil, va fi dus Ia disparitia sa istoricd. Si chiar daci ar fi
si acceplim ipoteza harnackiand, am putea lua in discufie doar cateva
aspecte ale gnosticismului, mai degrabi pe ccle ale ,,gnosticismulul doc-
torilor”, cum ar fi ,theologia Christi“** (die Zwei - Naturenlehre) sau
Hhermeneunema” (die Wissenschaft von den heiligen Bilichern «Xritik
und Exegese»),'" unde formularea conceptiilor gi a ideilor se intdlneste o
»acutdi elenizare”, in alte aspecte insi, doctrina curentelor gnostice (re-
ligiilor gnostice vide infra) este ,,groteasca®, dups cum spune si Ch. Bigg.'®
Si mal trebuie avut In vedere incd un fapt, cat de mult curentele ori reli-
giile gnostice isi insusesc crestinismul. Céci in cazul unor gnoze iudeo-
crestine'™ sau in ceea ce priveste mandeismul si maniheismul,® lucrurile
sunt discutabile, intrucat influentele ce predominid in doctrina lor sunt
mai repede evreiesgti si iraniene, decat grecesti (elenistice).

In aceastd situatie ar fi mai indicat s& acceptim sintagma ,,gnosticis-
mul ca derutid“,'” formulaid de prof. Gh. Vladutescu, decat pe cea a lui

Harnack. Derutd pentru pigini, dar si pentru crestini, fiindca si unii si
ceilalii isi vor fi avut, dupii cum spun chiar ei ingisi, statuatd tradifia si
doetrina, pe cind gnosticii erau in permanenti (i)novatori, ceea ce ii ficea
sd se considere cei mai buni, alesii gtiintei sacre. Asa se explicd vituperi-

144 Pe aceastd tem# a se vedea G. L. Prestige, God in Patristic Thought, Lon-
dom, 1964, passim; R.P.C. Hanson, Tradition in the Early Church, London, 19G2,
29-124; A. de Halleux, Patrologie et oecuménisme, Leuven, 1990, pp. 3-109.

145 L'esscnce du christianisme, Paris, 1907, pp. 248-249,

146 Ibidem, p. 248.

147 Eseu. p. 360; vezi i R. P, C. Harison, op. cit., p. 22 sq.

148 A. Harnack, Lehrbuch, I, pp. 247-8; idem, Dogmengeschichte? in GTW IV/
I, Tibingen, 1931, p. 75, n. 1t ,.In der Christologie des Basilides sind die Konse-
quenzen des nachmaligen Nestorianismus, in der des Valentin (bzw einiger seiner
Schuler) sind die Konsequenzen des Monophysitismus vorgebildet®.

149 Idem, Lehrbuch, 1, p. 230.

150 The Christian Platonists of Alexandria? Oxford. 1913, p. 54. ‘

151 Pentru acest subiect a se vedea A. F. J. Klijn si G. J. Reinink, Patristic
Evidence {or Jewish-Christian Sects, in NTS XXXVI, Leiden, 1973, pp. 19-73.

152 Vide infra Teoria apartenentei (directe) la cregtinism: n. 178 gi 179.

153 Filosofia, 28 sq.
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rile si apologiile patristice, cat si tratatele unui Plotin,”™ Porphyrios'™ ori
Amelios™ impotriva gnosticilor.

c) Teoria apartenentei (directe)

1. LA IUDAISM. Promovati de M. Friedlinder,”” dar consacrati de:
R. M. Grant,”*® J. Danielou,” J. Magne,'® J. Lacarriére,” 1. P. Culianu,'”’
teza {ine s argumenteze originea gnosticismului prin prisma iudaismului.
Dupa R. M. Grant,'® gnosticismul isi are ,nasterea® dintr-o necesitate
psiho-sociald a diasporei evreiesti, cauzati de distrugerea Templului in
anul 70 (si 135) de citre romani, distrugere care, ar fi semfnat pesemne
indoiala chiar si in cugetele cele mai sinétoase. In momentul in care s-au
viizut/simtit complet pérasiti de Dumnezeul lui Israel, de Mesia, simba-
lizat in chip tragic de Bar-Kohba, e foarte probabil ca numerosi evrei
sa-L fi parasit si ei, dar numai pentru a salva ideea de Divinitate, por-
nind totodaté in cdutarea lui Dumnezeu care sd nu mai fie biruit de cuce-
ritori pigani.'®

Ruperea de iudaismul ortodex, traditie intdlnitd in istoria Iui Israecl
datoritd esenienilor, si contactul cu unele elemente de sincretism ele-
nistic ar fi dus la formarea dualismului gnostic, fapt ce explicd existenta

a doi Dumnezei, unul necunoscut, Pantecrator, model al lumii iudaice idea-

154 Cf. Plotin Enneade I1, 9, 1 sq.

155 Cf. Prophyrios, Viata lui Plotin, c. 16;

156 Despre Amelios vezi si Gh. Vladutescu, O enciclopedie a filosofiei grecegii.
vol. 1, A-C, Bucuresti, 1994, p. 80.

157 Der vorchristliche jlidische Gnosticismus, Gottingen, 1898, vezi si S. Pétre-
ment, Eseu, p. 301.

158 Gnosticism and Early Christianity, New York-London, 1959, p. 27 sq.

159 The Theology of Jewish-Christianity, London, 1964, p. 52 (Gnosticii depind
in mare mésurd, in exegez& lor de cartea Facerii); J. Danielou este fidel ideilor lui
R. M. Grant.

160 Logica dogmelor, o enigm#i mereu actuald: crestinism, gnosticism, iudaism
(trad. de O. Chefan), Bucuresti, 1995. pp. 34: ,Miscarca crestind ar fi aparut din
miscarea gnostica. printr-un proces de reiudaizore*; 45: .constatdim o penetrare in
iudaism a ideilor si miturilor gnostice. sub o forma evident, dezamorsati si, reciproc,
in gnosticism a ideilor iudaice: aceasta va antrena in grade diferite iudaizarea gnos-
ticismului, indeosebi a curentului care va ajunge la crestinism, si care va fi, in cele
din urm#é reiudaizate in asa maisura incat va putea fi considerat ca provenind direct
din iudaism".

161 Les gnostiques, Paris, 1991, p. 57.

162 Experienfe, p. 67 sq.; vezi si W. C. van Unnik, Gnosis und Judentum, in
Gnosis pp. 65-86.

163 Op. cit.. p. 31-41. Ipoteza va fi abandonatd mai tirziu de acest mare her-
meneut al gnosticismului (cf. S. Pétrement, A Sep. God, p. 11, vezi si n. 33-34, n. 491).

164 Aceeasi idee se intidlneste si la I. P. Culianu .....cdnd realitatcn istorica
este in contradictie flagrantd cu ceea ce poporul evreu astepta de la divinitatea sa.
nele cercuri care vesteau in mod tragic dezertarea zeului lor. nu se dan indaridt de
la o selutie similars: s& proclame eroarea vechii Legi. afirmand ignoranta ei in crea
ce priveste existemta vnui alt Dumnezeu adevirat si bun. atras in transcendenrta sa
ahsolutd in ravort cu lumea. in vreme ce Dumnezeu rentestamentar nu e derst pn
demirrg inferior. arogant. neputincios si ignorant" (Religia si cresterea outerii in
Religie si putere (trad. de M. M. Anghelescu §i $. Anghelescu), Bucuregti, 1996, p. 209).
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tice, altul ignorant, Kosmocrator'® (Sammael, Sakklas), infitisare a lumii
romane.

Dincolo de granitele acestei ipostaze socio-psihologice, aplicabila
doar unor gnoze iudaice-crestinizate (ebionismul, elkesaismul, nazareenii,
symmachienii, barbelo-gnosticii, melchesiditii),’ si mai degrab3 fenome-
nologie a unui aspect istoric, de altfel dramatic, I. P. Culianu'¥ cauti ori-
ginea gnosticismului in teologia iudaicd ierusalimiteand ori alexandrin,
acceptand totodatd si influentele doctrinelor orfico-pitagoreice.”® Cercetito-
rul remén se referd in special la diteismul iudaic intdlnit la Philon'® si in

mistica rabinica,"™ dar si la interpretarea textelor din Deutercnom 32, 8,
Daniel 10, 13; 20-21 si Isaia 24, 21-22, in care se vorbeste despre ingerii
pizitori al popoarelor, ce vor fi pedepsiii laclalti cu seminiiile pe care
le guverneaz la vremea Judecitii, cu exceptia poporului lui Israel, care-L
are pe Dumnezeul unic. Cu numar fixat la 72 sau 70 pe baza unei aritmo-
logii rabinice, derivate dintr-un text de la Facere 11, 8, dar cu ozui-
gine babiloniani (stelele) dupid W. Bousset,' identitatea ingerilor in gnos-
ticism este preluatd de arhonii si de Marele Arhonte (Demiurgul, Sam-
mael, Sakklas, Prinful Lumii in multe scrieri ipostaziat cu Satan ori ca
Meclchisedec, Yeremiel, Recuiel, Uriel, Azael, pazitori ai drepti{ii si ju-
decitii lui Dumnezeu, puteri ale lui Dumnezeu (arhonti}; Ialdahaoth; iso,
Sabaoth, Adonaeus, Elohaeus, Oraeus, Astaphaeus).'”

Critic al sinecretismului I. P. Culianu insusi in ceea ce priveste psih-
anodia, aspect, ce 1-a preocupat destul de mult, si element eseniial al gnos-
ticismului, pe care asemenea lui H. Jonas il incadreazd in tipuri (grecesc
si iudaic), se intreabd retoric daci: ,,se poaie vorbi insi de un tip mixt“?'™
Noi credem c& da, céci la gnostici, si in aceasta constd marca valcare

165 R. A. Bullard, The Hypostasis of the Archons, The coptic text with trans-
lation and commentary, PTS 10, Berlin, 1970, 142, 25; 143, 7 (i comentariul de la pp.
107-109); I. P. Culianu, Experiente, p. 73.

166 A. T, Klijn st G. J. Reinink, Patristic evidence, pp. 18-67; H. Leisegang,
op, cit., p. 186 sq.: L. Grozea, Frg. din Theodot, Introd., p. VI;

167 Experiente, p. 70 5q.

168 Ibidem p. 29-58; Psihanodia, p. 57 sq.

169 Quis rerum divinarum heres sit, 166, in Philon 15/1956 (vezi comentariul
Iui M. Harl, p. 101, n. 1-3); De confusione linguarum, 137-139 in Philon 13/1953 (vide
J. G. Kahn, Not3 complementari la De conf. 146, pp. 176-182 sq); Questiones ad Exo-
dum II. 68 in Philen 340/1991: [ . Culion nu montioneaza sursele philoniene.

170 I. P. Culianu, Experiente, pp. 72 73.

171 Cf. Targum Ps. - Yonathan la Gen. 11, 8, apud. 1. P. Culianu, Experiente,
p. 203, n. 12. 1a cap. 11I; pe aceasti tema vezi si J. Daniclou, Theology, p. 52 sq.; J.
Magne. p. 34 sq.

172 W. Bousset, Hauptprobleme, pp. 358-560; idem Die Religion, pp. 321-326;
vezi si R. Bultmann, Theologie, pp. 176-177; J. J. Gunther, op. cit.. pp. 172-208.

173 Cf. Ipolit, Philosoph VII, 36; Epifanie, Panarion XXVI, 10; L'Apocalypse
svriaque de Baruch, ed. cit.. pp. 426-428; Origen, Contra lui Celsus VI, 30-32; AJ/41,
16-42, 8; 453, 11, 44, 4; AJ 11, 26-35; 12, 14-25 in NHC si SGM 1, Paris, 1984: idem T,
29; veri si 1. P. Culiany. Expcncnte 126- 128; W. C. van Unnick, op. cit., p. 81 sq.

174 1. P. Culianu, Experiente, p. 23.

G*
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a tipului lor de culturd,”™ totul este preluat si valorificat prin reinterpre-
tare, este ceea ce noi am numit ca fiind ,,sincretism* original.

2. LA CRESTINISM. Transmisd prin traditia patristicd si biseri-
ceascii, acceptatd de majoritatea istoricilor bisericesti, incepand inca cu
Tusebiu de Cezareea, promovatd fara dubii de cercetitori celebri ca F.
Chr. Baur,”™ Ch. Bigg,'"” A. Hilgenfeld,” E. de Faye,” S. Pétrement,”
teoria in discutie consideri gnosticismul o erezie crestinid. Gnosticismul,
dupé acesti autori si in special S. Pétrement cu un studiu recent pe aceasta
tema3, se explicid doar prin cregtinism, desi existd forme de gnosticism in
elenism, religia iranian, iudaismul kabalistic, in Islam, insi aceste forme
sunt posterioare gnosticismului crestin.'®

Gnosticismul primar, cel descris de Irineu (cel al lui Simon Magul,
Menandru, Cerint, Saturnin, Basilide, Cerdon, Marcion) nu poate fi age-
zat in afara crestinismului din secolul al II-lea, iar gnosticismul descris
de Ipolit, Epifanie si urmasii lor, secolele I-V, este mult mai complicat
si mai obscur, fiind rezultatul sincretismului dintre crestinism, filosofia
greaci a Antichitatii tarzii cu marile sale forme, si religiile orientale.

Dac# curentele gnostice in toatd diversitatea lor, in spetd marcio-
nismul, poartid caracteristicile unei grupari (para)-protestante, care are la
bazi erestinismul, nu acelasi lucru se poate spune despre mandeism'® si
maniheism,' care se caracterizeazi prin universalismul religios (profeto-
logic: Budha, Zoroastru, Ioan, Iisus) si care nu aduc elemente noi in creg-
tinism si raportate la crestinism, ci se constituie intr-o noui religie (in
stricto senso), cea gnostici, dupd cum o defineste si H. Jonas, céci se vor
fi vrut a fi o implinire religioasi a religiilor. Din acest punct de vedere
are dreptate A. Boulanger™ cand afirmi: ,,desi aparitorii ortodoxiei i-au

175 Idem, Gnozele, p. 76: ,,...gnosticismul ar putea fi foarte bine descris ca o
miseare stiintificA extrem de criticid la adresa paradigmei dominante. In contextul
siu istorie, gnosticismul se defineste asadar prin apartenenta sa la contraculturd
(aducdnd un nou tip de culturd: ,nihilismul“ si o nou#i paradigmi ,ontologica“,:
~omul“, care este mai presus decit Creatorul sdu ,istoric“); idem, Religia, p. 199 sq.;
H. Jonas, Gnosis, I, pp. 194 sq.

176 Die christliche Gnosis oder die christliche Religions-Philosophie, Tiibin-
gen, 1835 (influentd iudeo-crestind in special paulinismul §i ebionismul, apud A. Hil-
genfeld, op. cit.,, Vorwort p. V). )

177 Op. cit., p. 83: ,.a distorded Paulinism®.

178 Op. cit., p. 283-522 sq.

179 Op. cit., pp. 18-21: (dupi E. de Faye existd un gnosticism precrestin, aposto-
le, sincretist un gnosticism al teologilor crestini: Heracleon, Ptolomeu, Marcion; cel
al gnosticilor copti; si unul din sec. III-IV care a existat in Egipt, Siria, Roma de
factura sincretica).

180 Eseu, p. 366: ,Gnosticismul este dualismul crestin, dar apartine crestinis-
mulvi si reprezinti cel mult dezvoltarea acestuia. Sau mai bine zis, este dezvoltarea
anumitor elemente ale crestinismului in dauna altora. El nu acoperd cregtinismul
in intregime. si nici nu este exclusiv cregtin; insa este cregtin prin excelenta“.

181 Ibidem, p. 16.

182 Vezi H. Jonas, Gnosis, I, pp. 162-183.

183 Ibidem, pp. 284-320; vezi si M. Tardieu, Maniheismul, (trad. de O. Berca si
E. Dorcescu), Timisoara, 1955, pp. 35-37;, Alexandre de Lycopolis, Contre la doctrine
de Mani, (trad. de A. Villey) in SGM 2, Paris, 1985, p. 13 sq., S. Holroyd, The ele-
ments nf enosticism, Shaftesbury, Dorset, 1995, pp. 50-61.

184 Op. cit., p. 123.
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iratat pe tofi gnosticii drept eretici, trebuie s& fim cu bagare de seamai,
cdci numele erezii i} meritd doar acele sisteme ce au ca fundament cresti-
pismul §i ai ciror adepii pretind c# s-ar afla In posesia adeviratei doc-
trine crestine®. .

Singurul gnestieism a ciirui existentfi ar fi anterioari sau indepen-
dentd fatd de crestinism este intalnit la Philon™ ori intr-o forma inci-
pientd cel mentionat de Noul Testament (1 Tim. 6, 20), insi asa cum a
aritat R. McL. Wilson,™ trebuie si fim prudenti inir-o astfel de formu-.
lare, pentru ca in ambele cazuri se intilnesc motive gnostice si nu feno-
menul gnostic in desfagurarea sa istorici. =

d) Teoria crizei existenfiale (ca epilog hermeneutic asupra gnozei
si gnosticismului)

Inaugurati conventional de ciitre discipelul hegelian F. Chr, Baur,”™
consacrald prin H. Jonas™ si argumentati de citre cercetitori la fel de
celebri cum ar fi G. Quispel,® J. Lacarriére™ sau 1. P. Culianu,” teoria
s-a vrut a fi cheia pentru deschiderea explicativil a gandirii gnostice. Por-
nindu-se de la similitudinea mentalitatilor filosofice, dar si poetice,™
nu in sens cronotopic, ci mai degrabéd gnoestic in esenta lor, de pild3 idea-
lismul absolut al lui G. F. W. Hegel (valentinian dupid F. Chr. Baur,®
prin ,der Prozess der Versdhnung®, datoritd céruia spiritul absolut se
recunoaste prin sine) ori nihilismul ,,religios”, in special cel al lui F.
Nietzsche™ (,der Gott ist tot“) sau existentialismul lui 5. Kirkegaard'™
{(,Fara eternitate in moi insine noi n-am putea dispera; dar daci s-ar pu-
tea distruge eu-l, n-ar mai exista atunci disperare®) si M. Heidegger'™

185 S. Petrément, Eseu, p. 272; idem, A Sep God, p. 25.

186 Gnosis and the New Testament, Oxford, 1968, p. 9 sq.; pe aceastd tema vezi
si R. Bultmann, Theologie, p. 169 sq.; G. W. MacRae, Nag-Hammadi and the New
Tostament, in Gnosis, p, 145 sq.; J. M. Robinson, Gnosticism and the New Testament,
in Gnosis, p. 125 sq.

187 Vezi nota 188. .

188 Gnosis, I, pp. 90-91; 106 sq.; vezi incd H. Jonas, Gnosticism and Modern Ni-
hilism, in Social Research, 1%/1952, pp. 430-452, studiu retipérit in ed. din 1970 {Bos-
ton) si 1978 (Paris) ale cartii lui,

189 Gnosis als Weltreligion, Zurich, 1951, 94 pp.

190 Op. cit., pp. 173-179.

181 Gnozele, pp. 308-341.

192 Ibidem, pp. 311-321; H. Stuart, op. cit., pp. 96-116.

183 Op. cit., apud I, P. Culianu, Gnozele, pp. 321-322,

194 Stiinta voloasad. 125 (La gaya scienza), (trad. S. Danild), Buouresti, 1894,
pp. 129-131; pe aceastd tema vezi I, P. Culianu, Religia, in ed, cit., pp. 198-213;
Gnozele, pp. 308-309; ca raspuns ,metafizic® M. de Unaemuno, Despre sentimentul
tragic al viefii (trad. de C. Moise), Iasi, 1995, p. 136 (in cap. 8, De la Dumnezou la
Dnunnezeu, pp. 117-136).

195 Traite du desespoir, Paris, 1932, p. 75.

196 Fiinta si timp, (trad. D. Tilinca), Bucuresti, 1994, pp. 137-141; 171-175.
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(,,Geworfenheit/Gewesenheit“!” - starea de pro-iectare a fiintei in lume,
ceea ce s-ar traduce in termeni metafizici cu devolutie, angoasé, uitare,
abandon, cadere, inautenticitate) s-a considerat ci gnoza/gnosticismul isi
are obarsia in dramele si angoasele existentiale'® ale individului (vide
supra). Gnosticismul este expresia unei experiente umane, profunda si
universala, de instrainare (alientio, Entfremdung) in sens ,,psiho(pato)-
logic* fatd de lume (acosmism) si Dumnezeu (Demiurgul acestei lumi,
tendinti a-teistd, nu in sensul ne-credintei, ci al negirii pseudo-valorice),
cici ,,un Dumnezeu inteles nu este un Dumnezeu“ si de aceea ,,adevi-
ratul Dumnezeu* (,,agnostos theos“,™ Deus absconditus) este ,,cu totul
Altceva® (Das Ganz andere),”® Ceva ce n-are vreo legiturid cu universul
fizic, de altfel antidivin, iar singura Lui relatie cu ,,gnosticul* (homo abs-
conditus, deofiin{ime pneumaticd® cu pleroma divind), si doar cu el, aici in
Istorie,” este Eshatonul. Din aceastd perspectivd gnosticismul raméne
,campionul transcendentei In istoria ideilor din Occident*.®

Nici una dintre teoriile analizate nu este exhaustivl, dar nici nu
este inacceptabild din punct de vedere epistemologic, in fond ele se com-
pleteazd reciproc §i sunt totodatd modalita{i de ,slefuire” a unui diamant
cultural numit gnosticism. Si incd ceva, prin insisi natura noastra™ (cf.
Fac. 1, 26), de la origini, noi suntem gnostici, de fapt este o stare a tean-
driei, dincolo de Istorie citre Eternitate.

ABREVIERI

* Banu, Filosofia greaci pani la Platon, 2 vol. x 2, ed. de 1. Banu si
A. Piatkowski, Bucuresti, 1979-1984; BEP Bibliotheke Ellenén Paterdn

197 , Pro-iectarea, dupi H. Jonas, nu este numai manifestarea singulara a ima-
ginii Eu-lui, ¢i un caracter netrecitor al Eu-lui n sine. care mu trebuie ocolit*
LAtat de departe merge comunicarea aceasta, incdt nu epuizeazi, desigur, rotiunea
heideggeriand de pro-iectare: Fiinta-in-deschis (Dasein - fiint-rea umsma) nu esie
numai pro-iectarea in lume, ci si in sine; se ia in calcul si constitutia faptica (fatici-
tatea) a propriului Eu. Astfel, aceastd pro-iectare desemneazi fapta In sine, caci cmul
nu s-a creeat pe sine si nici nu este causa-sui - ceea ce da putere celor ce pentru
care el insusi este causa sui, pentru ele (complementaritatea, necesitatea, libertatea
facticitdtii si a existentialitdfii). Pro-iectarea (Geworfenheit), Eu-1 in dimensiunea
sa ontologicd (Gewesenheit) si facticitatea (Faktizitdt) determina mdrginirea (Entd-
lichkeit) omului* (Gnosis, I, pp. 106-107).

198 Cf. G. Filoramo, Gnosi/Gnosticismo in DPAC, II, col. 1643; M. Tardieu,
Introduction, pp. 35-37.

199 R. Otto, Sacrul (trad. I. Milea), Cluj, 1992, p. 35.

200 Cf. Irineu, 1, 24, 1; 1, 26, 1; 1, 27, 1; Fragmente din Theodot, 7, 1; vezi si
n.m. 37 la acest Frag.

201 R. Otto, op. cit., p. 36.

202 Frg. din Th., 58. 1; Ptolemeu, Scrisoare citre Flora 7, 8; Heracleon, Co-
mentar la Evanghelia dupa Ioan, frg. 24 (ed. A. E. Brooke, in TS 1, 4, London, 1891);
Irineu. 1,5, 1: 6

203 Vezi si H. I. Marrou, Teologia istorlei in gnoza valentiniana in Patristica
si umanism, culegere de studii, (trad. de C. si C. Popescu), Bucuresti, 1996, p. 481 sq.

204 1. P. Culianu, Gnozele, p. 335.

205 Vezi si F. Schuon. Despre unitatea transcendents a religiilor (trad. A. Ma-
nolache), Bucuresti, 1994, p. 175 sq. (cap. IX: A fi om inseamna a cunoaste).
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kai Ekklesiastikdbn Syggraphéon, Athenai, 1955 sq.; DB Dictionaire de la
Bible, ed. F. Vigouroux (supplément ed. de L. Pirot), Paris, 1926 sq.; Diels
Fragmente der Vorsokratiker’, 2 vol.x 2, ed. de H. Diels si W. Kranz,
Berlin, 1906-1910; DMG, Dictionar de mitologie generald, ed. de V. Kern-
bach, Bucuresti, 1989; DMT, Dic{ionar al Noului Testament, ed. de I. Mir-
cea, Bucuresti, 1984; DPAC, Dizionario Patristico e di Antichita Christiane,
2 vol. ed. de A. Di Bernardio, Roma, 1983; DSp, Dictionnaire de spiritua-
lité ascétique et mistique, ed. de M. Viller, Paris, 1932 sq.; DTC, Diction-
naire de Théologie catholique, ed. de A. Vacant, E. Mangenot si E. Am-
man, Paris, 1903, sq.; EB, Encyclopaedia Britannica, 11-ed., New York,
1910; EDM, Enciclopedia doctrinelor mistice, ed. de M. M. Davy, (trad.
rom.), Timisoara, 1997 sq.; ERE, Encyclopaedia of Religion and Ethics,
ed. de J. Hastings, New York, 1955; GCS, Die Griechischen Christlichen
Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, Leipzig, 1897, sq.; Gnosis
Gnosis, Festschrift fiir H. Jonas, ed. de B. Alland, Gottingen, 1978; GTW,
Grundriss der Theologischen Wissenschaften IV/III, Tiibingen, 1931;
LThK, Lexicon fiir Theologie und Kirche, ed. de M. Buchberger, Frei-
burg im B., 1957-1965; idem ed. de W. Kasper, vol. 4, Freiburg, 1955;
NCE, New Catholic Encyclopaedia, London, 1967; NHC Nag-Hammadi
Codices in The Nag-Hammadi Library in English? ed. de J. M. Robin-
son, San Francisco, 1988; NTS, Novum Testamentum Supplements, ed. de
W. C. von Unnick, Leiden, 1963 sq.; PG, Patrologiae cursus completus,
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VIATA CRESTINILOR IN TERITORIILE CUCERITE
DE MUSULMANI IN SECOLELE VII—IX

La moartea lui Mahomed, in 632 nimic nu anunta pericolul care
urma si se manifeste fulgerdtor peste doi ani. Numai dupi 30 de ani,
sfdramand hotarele Arabiei originare, comunitatea musulmani se con-
fruntd cu destine noi. Cel mai important este, fird indoiala, cel al cu-
ceririi, care pune astfel primele jaloane ale unui imperiu oriental si me-
diteranean. Pentru aceastd aventurd, pentru acest Islam in expansiune
in tiri cu striveche civilizatie sunt necesari conducitori. Comunitatea
islamicid nu va avea mai putin de patru conducatori,} dinire care trei
vor muri asasinati? Vor avea loc violente, disensiuni, razbcaie fratricide,
in mijlocul clrora, totugi, tinirul Islam, ,irezisiibil §i puriat parci d=
elanul sduv, isi fixeazd treptat contururile spirituale si dinir-o datd ba-
zele puterii sale icmporale*.?

Palestina si pdménturile Haranului au suferit mai intai loviturile
arabilor, in vreme ce alte expedifii erau indreptate Impoiriva sesurilor
fertile ale Irakului. In Siria, principalele batalii intdi la Adjnadayn in
634, apoi lingd Yarmuk in 636, s-au soldat printr-o victorie totald a
musulmanilor. Ei au nimicit apirarea imperiald, bizantinii abandoneazi
Siria, iar musulmanii au pus stdpénire pe principalele orase: Antiohia
cade in 637, Ierusalim in 638, dar mai ales Damascul, care dupa ce fusese
invadat prima oari in 635, a devenit cu trei ani mai tarziu .pivotul
definitiv al noii ocupatii“.! Atacurile au fost conduse cu o dibacie tac-
tici ce se atribuie in mare parte generalului Halid ibn al-Walid, ,,sabia
lui Dumnezeu" dupa supranumele onorific care i-a fost decernat.

In directla Asiei cuceresc Measopotamia si Persia. Dupad ce fusese
fortatd in 633 trecerea Eufratului, victoria de la Kadisiva din 637, care
a deschis {ara in mod definitiv cuceritorilor a fost urmati de ocuparea si
de pradarea bogitiei capitale sasanide Ctesifon. Migcarea de cucerire n-a
facut in cursul anilor decét s se amplifice: a fost continuatd in directia
Mesopotamiei superioare (viitorul oras Rakka, 639, Ninive, 461) a Arme-
niei, apoi spre provinciile orientale, unde se menfinea ,fictiunea nepu-
tincioasd a Imperiului Sasanid“.’ Batilia de la Nihavend (Ecbatana) din

1 André Clot, Civilizatia arabd in vremea celor 1001 de nopti. Editura Me-
ridiane, Bucuresti, 1989, p. 9; primil patru califi au fost numiti ,regidun”, cei drept
cAlduziti.

2 Omar (634-644), Othman (644-656), Ali (656-660).

3 André Miquel, Islamul si civilizafia sa din secolul al VII-lea si pdnd in
secolul al XX-lea, 2 vol,, Editura Meridiane, Bucuresti, 1994, p. 83.

4 Daminique Sourdel, Janine Sourdel Thomine, Civilizafia Islamului clasic,
3 vol., Ed. Meridiane, Bucuresti, 1975, p. 55 (1.).

5 Ibidem, p. 58.
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642, urmatd de ocuparea Azerbaidjanului (643) si a Farsului (644), au
avut drept consecintd extinderea incursiunilor pana departe in Khora-
san si dincolo de el.

Paralel era urmariti intr-o directie opusd, in pofida rezervelor per-
sonale ale califului Omar,® cucerirea Egiptului, care a fost opera genera-
lului Amr ibn al-As, unul dintre ce mai strélucitori conducatori militari
arabi. Mai intdi cad Heliopolis, apoi Babilon in aprcpiere de actualul
Cairo, in 640. O intoarcere ofensivi a bizantinilor’ a fost urmati de noi
acfiuni arabe, care au intdmpinat greutdti mai mari si au cunoscut inten-
sitatea lor majord cu ocazia asediului si devastdrii prestigiosului oras gre-
cesc Alexandria, in 642. Intreaga tari a fost cuceritd prin mijloace vio-
lente, dar administratia araba s-a mul{umit si preia obiceiurile fiscale ale
bizantinilor, seciituind tara in acelasi chip.?

Actiunile musulmanilor continué in timpul dinastiei omeiazilor (661-
750): cuceresc Rodosul, asediazd in mai multe rédnduri Constantinopolul
{668, 669, 673-677), in 681 la Ogba ating Atlanticul, cuceresc Cartagina in
698, iar in 711, profitdnd de tulburari interne, Spania.

Expansiunea militara continua pand in 715, cand turcii obligi o ar-
mata arabid si abandoneze regiunea de pe Oxus. In 717 o noui expeditie
navali impotriva Constantinopolului a esuat cu mari pierderi. In 733 Carol
Martel, regele francilor ii zdrobeste pe arabi ldngd Tours si ii constrange
sd se retragid dincolo de Pirinei. ,,Este sfirsitul suprematiei militare a
Imperiului arab. Toate atacurile si cuceririle viitoare vor fi operid a mu-
sulmanilor de alta extractie etnica“.’

II1.2. Viata crestini in teritoriile cucerite de musulmani

Majoritatea locuitorilor din teritoriile cucerite de arabi, mai ales
din Siria, Egipt si Africa de Nord, erau crestini," adics, impreuna cu evreii,
»oameni ai Ciariii“ (ahl al-Kitab), a céror existent{i Coranul o recunostea,
fard a pretinde de la ei o convertire imediatd." Acestia se pare ci nu au
luat parte deloc la rezistentd si au primit fard nemulfumire, in provin-
ciile bizantine, pe navalitorii care-i eliberau de o ocupatie apisitoare
din punct de vedere fiscal §i adesea supédritoare din punct de vedere
religios. La rdndul lor, invingitorii, dupd cum spun relatirile ulterioare
referitoare la cucerirea Ierusalimului de califul Omar in 638, au mani-
festat clement&d fatd de cei cucerifi. Patriarhul Ierusalimului, Sfantul
Sofronie, a obtinut atunci un ,,pact de protectie* (dimma), citat de obicei
printre documentele tip care stau la baza statului juridic al crestinilor

6 Ibidem, p. 56.
7 Bizantinii erau mnelinistiti de perspectiva pierderii provinciei care le ser-
vise totdeauna drept granar.
8 Dominique Sourdel, Janine Sourdel Thomine, op. cit.. vol. I, p. 57.
9 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 1II, — De la
Mahomed la epoca reformelor, Ed. Stiintificd si Enciclopedici. Bucuresti, 1988, p. 69.
10 Insa si in Imperiul sasanid traiau crestinii, mai ales nestorieni.
11 D. Sourdel. J. Sourdel Thomine, Civilizatia Islamului clasic, 3 vol., Editura
Meridiane, Bucuresti, 1975, p. 55.
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in teritoriile musulmane.? Este vorba de un ,contract* intre invingatori
si reprezentantii oficiali ai comunitétilor crestine sau iudaice locale,
prin care se promitea asigurarea persoanelor si bunurilor, precum si li-
bertatea religioasa in schimbul supunerii si a platii unui tribut anual.”

Cele mai multe stiri pe care le avem despre statul legal al cresti-
nilor in Imperiul islamic le avem din insemnérile privind legea religioasa
a musulmanilor prestatd de Malik din Medina (+795)." Locul crestinilor
este clar definit in societatea musulmani, dupé acesta. Crestinii, impreuna
cu evreii, sunt numiti ,,ahl al - dimma“ sau cameni triind sub un statut de
protectie. Preful acestui statut era plétirea unei taxe de capitatie -,,gizya“.
Scurta secfiune din al-Mudawwana (studiu asupra compendiului a lui Ma-
lik din Medina, ficut de ucenicul acestuia, Sahnun), care se referd la
»gizya® se giseste In capitolul mai vast despre ,djihad“, razboiul sfant.
Acesta defineste taxa pe care fiecare membru al altei religii trebuie sa o
plateascé cuceritorilor musulmani, pentru privilegiul de a continua practi-
carea credintei lor. Prevederile despre ,.gizya“ au fost extrase din cu-
vintele Profetului despre popoarele supuse, referitor la religia lor. Céand
un stipan musulman elibereazi un sclav crestin, ultimul nu este obligat
s plateasci ,,gizya“ pentru c#, motiveazi Malik, eliberarea crestinului ar
fi cauza unui dezavantaj mai degrabi decét al unui avantaj. Sclavul cres-
tin eliberat rdméine sub protectia fostului sdu stipan si nu trebuie sa
plateasca pentru statutul sdu de protejat. Pe de altd parte, sclavul crestin
eliberat de un stipan crestin era obligat si pladteascd taxa de capitatie a
unui ,,dimmi*.”

Un musulman nu putea sii lase mostenire averea unui crestin. A-
ceastd prohibitie era bazatd pe doud spuse ale Profetului: ,,Oamenii ce
apartin la doud religii diferite nu pot mosteni unul de la altul® si ,,un mu-
sulman nu poate mosteni de la un necredincios”. Oricare ar fi fost ba-
zele originale pentru aceste restrictii, reiese clar din remarcile atribuite
lui Malikm in Mudawwana, acestea servesc protejirii musulmanilor de
contactul prea intim cu acei care erau considerati cd ar stdrni ménia lui
Dumnezeu si care erau deschisi criticismului cu respect fatd de normele
legii islamice.'

Malik insistd ci nu este permis si se foloseascd pentru curétire apa
pe care un crestin a folosit-o sau in care §i-a pus méinile. Aceastd pre-
sceriptie nu trebuie inteleasid ca reflectidnd credinta ed un crestin este, in
parte sau in intregime, necurat, ci ca o precaufie impotriva murdaririi de
vreun lucru necurat care poate fi in ména sau in gura celui care a folosit
apa.” Relatiile sexuale il fac pe musulman impur si, in mod normal, am-

12 Maurice Borrmnas, Jérusalem dans la tradition religieuse musulman, in
Islamochristiana, 7/1981, p. 8.

13 J. Damascéne, op. cit., p. 29.

14 R. Marsot Speight, The place of Christians in ninth century North Africa,
according to Muslin sources, p. 47-65, in Islamochristiana, nr. 4/1973.

15 Ibidem, p. 54. Daci un crestin murea f&rA mosgtenitori, pAméantul siu deve-
nea proprietate colectivi a comunitatii musulmane.

16 Ibidem, p. 55.

17 Ibidem, p. 56.
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bele péarii trebuie si se purifice prin spélare inainte de a se ruga sau a
posti. Sotul musulman nu are dreptul sd& impuna acest ritual sotiei sale
crestine. Casatoriile mixte erau, deci, admise. Malik insa nu recomanda
césdtoria unui musulman cu femei nemusulmane din cauza obiceiurilor
culinare ale acestora (mananca porc, beau vin, lucruri oprite de legea is-
lamicid) si pentru cd mama isi educa, avea aceastd posibilitate, copiii in
religia ei. In ciuda acesteia, il sfatuieste pe soful musulman si nu inter-
zica sotiilor sale crestine sii minance pore, sd bea vin sau s& meargi la
bisericid. In cazul In care copiii proveniii dintr-o casidtorie mixta, ajunsi
la adolescentd, refuzi s accepte islamul, ei nu trebuie sa fie fortaii sa o
facid. O mama4 crestind are dreptul custodiei copiilor ei, daci soful ei mu-
sulman divorteaza.®

Nu erau restrictii in principiu referitoare la tranzactiile comerciale
intre crestini si musulmani. Inflorirea tranzactiilor internationale dupi
cucerirea araba certificad acest fapt. Parteneriatele in afaceri intre membrii
celor doui religii erau neagreate si autorizate doar cu condifia ca ambele
parti sa fie implicate in tcate tranzactiile si in toate contractele. Aceasta
pentru a se asigura ci nu va fi toleratd nici o practicd opusi legii musul-
mane. Pentru acelasi motiv un musulman nu trebuia si-1 insircineze pe
un crestin si vandi sau sd cumpere ceva pentru el. Totusi era permis
pentru musulmani sd angajeze lucratori cregtini. Desi un sclav crestin
nu putea si facid tranzactii comerciale pentru stipanul siiu musulman, cel
dintai era liber s angajeze propriile sale afaceri, chiar dacd era vorba de
a vinde sau cumpdra vin sau porc. Nu erau percepute taxe pentru activi-
tatile comerciale ale crestinilor in interiorul {arii cand taxa de capitatie
»gizya" acoperea obligatiile lor fiscale. Dacé totusi mergeau intr-o tfara
straind si cumpérau sau vindeau erau insdrcinati cu plata unei taxe in
functie de valoarea tranzaciiilor. Aceastdl taxi se numea “’usr”.”

Méirturia crestinilor nu era acceptatd de comunitatea musulmani.
Nici o persoand nu era acceptati si depund mérturie dacd nu avea un
caracter indiscutabil in acord cu normele comunita{ii musulmane. Atunci
crestinii si al{i nemusulmani erau complet in afara controlului moral exer-
citat de Islam; lor nu le puteau fi impuse cerinfele necesare pe care tre-
buiau sd le indeplinescd martorii. Astfel, refuzul de a admite marturia
crestinilor este de fapt, o dovada indirecti a libert#tii lor obstesti, cel putin
cu privire la etica personald si sociald. In general, cartea sursi a lui
Malik recuncaste dreptul nemusulmanilor de a sustine litigii si judecafi
ale ofenselor criminale implicind poporul lor, obiceiurile lor si legile lor
particulare. Dacd, de exemplu, in cazul unei dispute in legiturd cu o
mostenire, un nemusulman doreste judecarea de cidtre justifia musul-
mand, aceasta trebuie sii se desfisoare dupi legea islamici. Daci un caz
implicd un musulman si un nemusulman, aici trebuie sid se decida intr-un
tribunal islamic. Totusi, chiar si acolo nemusulmanii aveau dreptul si
refuze judecata, caz in care erau deferifi autorititilor competente ale
propriei lor religii (in cazul crestinilor patriarhul sau catolicosul erau si

18 Ibidem, p. 58-59.
19 Ibidem, p. 59-60.
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sefi politici ai comunitéitilor crestine). Singurele cazuri care erau de fapt
In afara jurisdiciiei tribunalelor musulmane erau cele care implicau spe-
cula cu bani sau camaitaria. Totusi ele erau sfatuite s evite litigiile inire
membrii comunititilor supusilor.”

»Shari’a® sumé a formulirilor de bazi aici examinate, ajutd si miec-
goreze si s8 se Inmoaie efectele animozitatii crescute intre crestini i mu-
sulmani. Intelese in contextul lor istoric, legile referitoare la ,,ahl al-dim-
ma reprezinti una dinire cele mai inalte realizari ale omului medieval“.

Am vizut care era statutul juridic al crestinilor in cadrul statului
arab musulman, statut regiementat in mare parte de legea coranicé, dar
81 de nevoile imediate ale comunititii. Vom incerca acum si prezentim
viata ,zilnicd* a crestinilor din aceste teritorii si relajiile acestora cu
autoritatile ¢i cu ceilalti musulmani.

Cuceritorii si tributarii, tratati dup& principii cu totul diferite, se
gdseau aldturatl in doud comunitédti cu totul distincte, ale ciror probleme
nu se incrucisau decidt ocazional st fird a permite popoarelor cucerite s
detini ¢ pozitie de prim plan. Aceastid situatie a inceput sd se schimbe
atunci cdnd a fost creatd, cu ajutorul autohtonilor, o administratie isla-
micd, a cérel sarcind principald era aceea de a percepe impozite pe care
tributarii le plateau pentru pAmaéanturile lor, cici activitatea agricola tra-
ditionaléd continua in beneficiul invingatorilor, iar proprietarii teritoriilor
n-au fost spoliati decét rareori.”? Vechile mecanisme ale serviciilor bizan-
tine si sasanide, adoptate fiird schimbare in diferite regiuni, cu utiliza-
rea limbilor locale, greacli sau pehlevi, le-a fost substituitd curidnd o or-
ganizare nouii cu registre {inute in arabd, desi incredintate tot seribilor
si secretarilor tradifionali. Aceasid schimbare a fost prilejul unor contacte
multiple, mai ales in Siria, unde califul 1asa cu plicere initiativa in aceasta
materie unor elemente locale. Ele au fost urmate de o migcare de con-
vertire a autohtonilor, atat administratori cét si administrati, care ciutau
sl scape obligatiilor lor fiscale si deseori chiar si se afilieze unor familii
sau triburi arabe care-i primeau in calitate de clien{i.” Bazele pe care
functionau serviciile au fost astfel in scurt timp alterate printr-un dublu
curent de islamizare si arabizare.

Pentru a reicva faptul ci arabii au folosit mostenirea civilizatiilor
anterivare in dezvoltarca propriei lor civilizatii putem aminti un text al
tui 8. Runciman: ,,Rolul jucat de Bizant in elaborarea civilizafiei islamice
esie enorm. Originari din degert, arabii formau un poper simpln; putini
erau cultivati si respirau ascetismul. Aproape toate rafinamenicie pe care
le dohiindiserd apoi furd imprumutate de la popoarele pe care le cuceri-
serd, putin de la persi, dar mai mult de la civilizatia elenistici si crestind
a Siriei si Egiptului. Aceastd civilizatic care cra deja bizaniini, primi con-
tinuu, chiar dupi cucerirea arabi, noi clemente din Bizan{., Nu nomai
crestinii care traiau in Siria, ca autorul Trofeelor din Damasc, la sfirgitul

20 Ybidem, p. 60-61.

21 lbidem, p. 65.

22 D. Sourdel J. Sourdel Thomine, op. cit., p. 55, L. :
23 Ibidem, p. 72, L. e e :
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secolului al VII-lea se considerau adesea ca supusi ai impéaratului bizantin,
dar califii omeiazi din Damasc se viizuri obligati sd intrebuin{eze arhitecii
si artisti greci si chiar oameni de stat atit de hotirat crestini ca Ioan Da-
maschin. Nu numai primele constructii musulmane, moscheea omeiazilor
din Damasc sau palatul din Q’alat, erau bizantine prin plan si, pe cit
permiiea religia, prin decoratii, dar socotelile oficiale ale califului erau
finute in greceste pana la inceputul secolului al VIII-lea“.* Musulmanii
se aflaserd intr-adevar in contact cu ideile ce serveau drept baza antichi-
tatii religioase si intelectuale a farilor ocupate indatd dupé cucerire. Era
vorba ciand de gandirea crestind, care in pofida convertirilor ramanea vie
in numeroase centre, cind de gandirea iraniani, cand de gandirea greaci,
a cirei influentd s-a ficut simtitd prin mijlocirea traducerilor pe care
le péstrau sau le executau elemente autohtone culte. Se stie cd in epoca
omeiadd crestinii mai formau grupuri importante si cd mul{i dintre ei
serveau in administratia califiand. Acesta a fost cazul lui Ioan Damas-
chin, a carui autoritate teologicid este bine cunoscutd si care s-a dedicat
combaterii ereziilor si doctrinelor eronate, printre care isi avea locul, in
ochii lui, si Islamul.® Chiar si in epoca abbasidi, numerosi scribi nestorieni
populau birourile exagerat liargite ale capitalei bagdadiene, in timp ce se
manifestau de asemenea printre coreligionarii lor diferite talente de pole-
misti. In Irak, ca si in Siria, telul acestor polemisti era de a demonstra
superioritatea crestinismului asupra Islamului, fie in scrieri care au ajuns
pand la noi intr-o forma putin autenticd, fie in contreverse publice.® No-
{iunile de atotputernicie diviné, de atribute si nume divine, liber arbitru
erau pe atunci dezbatute de teologi care aveau o practicd a logicii aristo-
telice, nedobandita inci de ganditorii musulmani.

Ce deosebire era intre acesti crestini si cei pe care arabii ii cunos-
cuserd la Mecca si in Arabia, oameni simpli si neinvitati, precum si fata
de preotii iacobi{i din desertul Siriei. Marea noutate este ci la Damase,
pentru prima datd, Islamul s-a gisit confruntat cu o reflexie teologici
si cu o tehnicd de exegezd bine elaboratd, imbogititd printr-o ciutare
lungd de mai multe secole.” In plus, in aceasti epoci, teologia nu era
aranajul unei maini de initiati: controversele fiind publice fiecare se in-
flacara pentru aceste dezbateri si neintelegerile teologice degenerau uneori
in adevarate razmerite populare. Contactul cu g:‘mdirea crestind a avut
loc chiar in momentul in care primele intrebiri incep si se puni in ran-
dul musulmanilor, in urma luptei care se incheiase pentru luarea puterii.
Vedem astfel elaborandu-se primele elemente ale celei ce va deveni mai
thrziu teologia musulmanai.

Tributarii crestini, evrei si zoroastrieni, mai mult sau mai putin
numerosi in functie de regiuni, luau parte la viata societftii musulmane,
constituind totusi comunitdti cu totul distincte conduse de propriile lor
legi si avand reprezentanti oficiali pe ldng# autorititi. ,,Printre ei, cres-

24 S. Runciman, in Dan Zamfirescu. op. cit., p. 66.
25 D Snurdel. 1. Sourdel Thomine, op. cit., p. 184, 1.
26 Ihidem, p. 184. L.

27 J. Damascéne, op. cit., p. 37.

28 Ibidem, p. 37.
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iinii au fost intotdeauna administratori zelogi si loiali, care ajungeau
uneori in cele mai inalte demniiiii, §i se distingeau ca medici*.” Daca in
mod periodic se luau masuri pentru a-i indeparta din posturile cheie, a-
ceste masuri rdmaneau literd moartd sau nu erau aplicate decét in mod
temporar. Documentele publicate recent,” au aritat ca de fapt se intilneau
evrei si crestini in aproape toate profesiile,

Lipsesc precizirile asupra repartizarii acestor ,ributari“ in cuprin-
sul lumii islamice medievale. Este de asemenea greu de stint in ce mi-
surd acesie proportii au fost modificate prin convertiri la Islam, cu toate
cd disparitia unui anumit numéir de manéstiri irakiene ne pot face si
credem intr-o simijitoare scidere a numirului de crestini in aceasta re-
giune® In legaturd cu convertirile, putem spune ci acestea n-au fost fa-
cute fotdeauna din convingere, ci, de cele mai multe ori, prin foria im-
prejurdrilor. Oamenii veneau la Islam din interes. In Africa, dupa Ibn
Khaldoun, un scriitor musulman, barbarii au apostaziat de saisprezece ori
in saptezeci de ani* atidt de sincerad fusese convertirea lor. Nu trebuie si
uitdm cé in pdmdntul Islamulul marele impozit nu loveste decét pe ,,0ame-
nii Cartii". Pentru a sciipa unii se convertesc la Islam, fapt pe care-! de-
plinge catolicosul nestorian Jesuiah III intr-o scriscare catre un episcop
din ¥Yersia pe la anul 650: ,,Arabii nu combat deloc credin{a noasira cres-
tind, ci manifesti bunivoin{d cu privire la religia noastri... De ce po-
porul tiu, ercdinciosii tdi din Maren, au renunfat la credinta lor? De ce
s-a intimplat accasta de vreme ce arabii nu i-au constrins si aposia-
zieze? Oare arabii nu si-an impuos si respecte religia noastra gi credinta
credinciosilor nostri, dacid le vom pliti darea cuveniti? Dar el au pirisit
religia care le aduce méintuirea, peniru a conserva o parte din lucrurile
acestei lomi treciitoare; aceastil religie pe care ay mirturisit-o i o mar-
turisesc popoeare intregi virsindu-si singele eca si ciglige viata vesnici.
Credineiogii tii din Maron au apostaziat pentru a-si conserva o paric din
averea lor si inca pentru mult mai pugin . . *%

Am tinut si citam largul extract din aceastii scrisoare pastorali atat
peniru a ilustra pazitia noastrii asupra cenvertirii, cat si pentru a sublinia
tolerania musulmanilor fatd de cei de altd religie. Nu trebuie s3 conclu-
ziondm, c¢d populatiile cucerite s-au comvertit la Islam doar pe
motive economice. Astfel, ansamblul corpului episcopal din Bahrein a
trecut la Islam indatd dupi venirea musulmanilor pentru motive cu totul

diferite.® Pirenne mai aratd incid un posibil motiv de convertire: nu s-a
facut nici un fel de ,,propagandi religioasi. Tocmai aceastd atitudine esice
intclerabila si demoralizantd pentru un credincios. Religia lui nu e ataeats,
ci ignorati, si acesta este modul cel mai eficace de a fi desprins de ea si

29 D. Sourdel, J. Sourdel Thomine, op. cit, p. 222, I1. .

30 Ibidem, p. 222, II. !

31 Ibidem, p. 222, II.

32 Julien, Histuvire de IU'Afrique du Nord, 1931, p. 320, in H. Pirenne, op. cit.,
p. 167. . 10.

33 1. Damascéne, op. cit,, p. 32. 4

34 Ibidem, p. 32.
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adus la Allah, care-i va restitui demnitatea gi-i va deschide portile cetitfii
musulmane®.® Putem concluziona zicand ci a avut loc, de-a lungul seco-
lelor, o asimilare progresivd. Dar pentru a nuanfa aceastd constatare, nu
trebuie s& uitdm totusi ca subzistd incad in zilele noastre comunitafi arabe
crestine vii vestigii ale acestei mari Biserici a Orientului secolului al
ViI-lea®*

Locul ocupat de tributari, ,,dhimmi“, mai ales in mediile urbane
active, ii corespundea rolul important pe care-1 detineau sarbitorile in
viata orasului islamic. Faptul, care ar putea si ni se pard curios daci ne
gindim la compartimentarea confesionald a cartierelor de masele popu-
lare de a folosi toate prilejurile de petrecere si de a le transforma in ma-
nifestiri folclorice,” cu atdt mai apreciate cu cat reveneau la date fixe
ale anului solar si se combinau cu rituri sezoniere.

Desigur, anul raméanea ritmat de cele doui sirbitori musulmane
canonice: Sarbiétoarea Micé si Sirbitoarea Mare. Dar musulmanii nu omi-
teau nici sd participe la manifestirile publice ce insofeau sarbétorile tri-
butarilor.® Fie in Bagdadul abbasid, fie in capitala fatimida, Cairo, sér-
batoarea Pastilor era celebratid de toatd lumea din oras. La curtea din
Bagdad, in ziua de Pasti, crestini si musulmani mergeau la méanistirea
Samalu, unde se dedau la dansuri patimase. La Créciun intreaga populatie
a Bagdadului aprindea focuri in timpul noptii, ,,ca s-o inciilzeasei pe Maria
care niistea“,” in timp ce in Egipt, Boboteaza era considerati ca o ,,noapte
a imersiunii“, in timpul careia o mul{ime numeroasi se aduna la lumina
tor{elor pe ambele maluri ale Nilului, pentru a méinca, a bea si a dansa.”
Era stiut faptul, ci mai ales la ménistiri, se bea un vin bun.” ,Intr-o zi
ploioasi e o plicere si bei un vin bun in tovirigia unui preot“,” zicea un
cronicar musulman.

Insa existau si diferente gi disensiuni intre membrii diferitelor con-
fesiuni, intre musulmani si crestini, ceea ce de altfel este normal intr-o
societate eterogeni. Conflictele de interese sunt cauzele reale ale acestor
afronturi, care nu trebuie atribuite doar naturii acestor religii prezente:
»,Dusminia care a putut exista intre musulmani si crestini n-are alti
cauzi deciit uitarea uneia dintre pir{i, sau a amindurora, a bunelor prin-
cipii ale religiei sale, sau neinielegerea care s-a putut dezvolta intre ele:
aceastd chestiune nu este prea clard atunci cind e vorba de dedesubturi

35 H. Pirenne, op. cit., p. 140.

36 J. Damascéne, op. cit., p. 32.

37 D. Sourdel, J. Sourdel Thomine, op. cit., p. 223, 11.

38 Musulmanilor nu le pasa de semnificatia sarbitorilor, pe care o ignord
aproape totdeauna; bvreuria vecinilor crestini e pentru ei un prilej de a petrece.
Andre Clot, op. cit., p. 23.

39 In amintirea focului aprins de Tosif, ¢f. André Clot, op. cit., p. 224.

40 D. Sourdel, J. Sourdel Thomine, op. cit., p. 224, 11.

41 In aceste cazuri se facea exceptlie de la legea coranici ce oprea consumul
de vin — relativism religios.

42 André Clot, op. cit., p. 224.
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materiale (politice) care existi de o parte sau de alta“.” spune Manar, un
comentator al Coranului.

in teritoriile cucerite, Bisericile ce depindeau de patriarhatele de
Yerusalim si Alexandria, ca si marea Bisericd a Africii, au trecut sub ju-
gul musulman. Cuceritorii s-au stabilit §i in Asia propriu-zisi gi patriar-
hatul Antiohiei a avut aceeasi scartd ca gi cel din Ierusalim si Alexan-
dria®

Antichia a plerdut si rangul siu de capitald, inlocuitd de Damase,
capitala provinciel musulmane ce se intindea din Egipt la Eufrat. Asis-
tim la o emigrare a ierarhiei si a unei parti a credinciosilor in direciia
teritoriului ramas bizantin. Patriarhul Antiohiei rezida la Constantinopol
si aceastd Bisericd, dezorganizati complet, riméane far4 sef 60 de ani®
Pe de altd parte, atunci cind musulmanii reiau ofensiva asupra Imperiu-
lui Bizantin i suspecteazi pe supusii lor de origine greacd. Aceasti si-
tuatie inconfortabild nu va lua sfargit decat odatd cu arabizarea Bisericii
melchite si acceptarea definitiv3 a noului regim.*

Eliminarea progresivd a crestinilor din viata publicd si in#sprirea
aplicarii statului oficial au facut din acegtia cetiifeni de mana a doua. In
fata acestel situatii, Biserica melchits, realizind ci nu mai poate spera
in intoarcerea bizantinilor, accepts o colaborare loiald cu noii stipani. Ara-
bizarea antreneazi recunoasterea oficiald de puterea califialid si permite
numirea la Ierusalim, Antichia §i Alexandria a unui patriarh arab-mel-
chit i nu bizantin,

Neintelegerea asupra icoanelor lumineazd Biserica melchits, care
scapd autoritdili imparatului, avind o oarecare independentd si fatd de
puterea civild. Marginalizatd din cauza evenimentelor politice, aceasti
Bisericid nu triieste decédt prin forte proprii, mebilizindu-si fortele vii
pentru a combate erorile dogmatice si a apara adevirata credini{a.¥ Ast-
fel cei trei patriarhi iau pozi{ie impotriva iconoclasmului cu o perfectd
unanimitate, atitudine curajcasi, cici stipinul momentului era un bun
musulman, defavorabil cultului icoanelor. $i, paradoxal, in ciuda tuturor
acestor circumstante defavorabile, secolul al VIiI-lea reprezinti pentru
Biserica melchitd perioada cea mal strdlucitoare din istoria sa gi seco-
lul de aur al gindirii sale teclogice.®

Intalnim de asemenea o serfe de méanistiri crestine, mai ales in
Irak, Mesopotamia superioard, in Siria si in Egipt. Ele erau formate céind
dintr-o simpla sihistrie, cind dintr-un ansamblu de cladiri. Man3stiri-
le au fost centre de viatl religioas, intelectuald si artistici, contribuind
la réspindirea stiintelor grecesti si a artelor decorative orientale. Ele au

43 Maurice Borrmans, Le commentaire du Mandr & propos du verset corg-
nique sur l'amitié des Musulmans pour les Chrétiens (Coran 5, 83), in Islamochris-
tiama 1/1975,

44 W, Guettée, Histoire de V'Eglise depuis la Naissance de N-S Jésus Christ
jusgu'a nos jours, Administration de l'histoire de 1'Eglise, Paris, 1881, p. 470 V.

45 J. Damascéne, op. cit., p. 30.

46 Ibidem, p. 30.

47 Ibidemz, p. 32.

48 Este secolul in care trileste gl mctiveazdi Sfantul Ioan Damaschin, marele
apar&tor al icoanelor si slstematizatorul invataturii patristice.
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exercitat o influen{d mai directd asupra viefii sociale; in adevar aceste
ministiri sau localité{i crestine invecinate au furnizat administratiei cali-
fiene numerosi secretari de valoare, care insd uneori se converteau la
Islam. Pe de altd parte, aceste manastiri deveneau in anumite ocazii locuri
de petrecere, cum am vizut mai sus, pe care musulmanii le frecventau
cu plicere.

Manistirile erau supuse reglementérilor privitoare la dhimmi. Cele
vechi erau mentinute, dar era interzis de a se ridica altele noi. De fapt,
situatia ménastirilor a variat dupa epoci; au existat perioade mai difi-
cile, in care autoritdfile impiedicau restaurarea cladirilor ajunse in stare
prea rea, in timp ce in alte momente construirea de manéstiri noi era
toleratd. Documentul de la Poblet (614/1217) ne arati o atitudine toleranti
a conducétorilor Spaniei almohade fa{i de calugiri; aceasta se inscrie pe
o linie destul de constantd in Islam si inrddacinatd in Coran de respect
fati de monahismul cregtin. Cat despre calugiri, ei erau In principiu
scuti{i de impozitul de capitatie, dar aceastd dispozitie n-a fost totdeauna
aplicatd.® Se pare ci maéndstirile crestine au cunoscut, incepand din se-
colul al XI-la, greutafi datoritd tulburérilor si invaziilor. Numarul lor a
scdzut in mod incontestabil s$i viata monahald crestind n-a reusit sa se
mentind decit in Mesopotamia, in Liban si la Muntele Sinai.®

Sad Incercdm acum si realizdim o prezentare cronologicd a vietii
crestine in teritoriile ocupate de musulmani, mai ales in ceea ce priveste
latura negativd a relatiilor islamo-crestine. Mu’awwiyya (661-680) a frec-
ventat mul{i crestini si i-a utilizat in serviciul sdu. Buna dispozitie a cali-
fului a mers panad la a construi o bisericd la Edesa, distrusd putin mai
tarziu de un cutremur de paméant. Incepand cu Abd al Malik (685-705)
climatul favorabil crestinilor incepe s& se degradeze. Aceasti evolutie
(sau involufie) este data, pe de o parte, de reluarea luptelor contra Bizan-
fului. El a redus libertitile de pand acum si a dat un edict fiscal care a
apidsat greu pe umerii ,,oamenilor Cartii“. Arabizarea administratiei este
decisd, mésura importantd prin consecintele ei pentru functionarii cres-
tini. In ciuda acestor m#suri, il incredinteazi pe fratele siu, viitorul ca-
lif, unui crestin si-1 alege pe tatél lui Ioan Damaschin ca responsabil cu
finantele. Walid I (705-715) confiscid biserica Sfintul Ioan Botezitorul
din Damasc. In cursul r#zboiului cu Bizantul el ordona masacrarea prizo-
nierilor si cauti si converteascé cu forta tribul arab iacobit Banu Tahlib,
care luptau de partea lui. Au existat martiri.” Pentru a-si pastra posturile,
functionarii se convertesc la Islam. Biserica melchiti se arabizeazi si ea
progresiv si priveste din ce in ce mai putin spre Bizan{. Aceastid evolutie
permite califului in 706 s& numeascé un patriarh la Ierusalim al carui se-
diu a rimas vacant dupi moartea Sfantului Sofronie.®

Omar II (717-720) a fost un calif pios. Zelul siu religios antreneazi
conditii de viatd dificile pentru nemusulmani. Contrar altor califi, el in-

49 René Dagom, Le document almohade de Poblet, in Islamochristiana, 7/1981,
p. 147—166.

50 D. Sourdel, J. Sourdel Thomine, op. cit., p. 173, III.

51 Ibidem, p. 174, I11.

52 Damasceéne, op. cit., p. 38.

53 Ibidem, p. 38.



STUDII $i ARTICOLE 9

curajeazd convertirile la Islam in ciuda dificultdtilor financiare antre-
nate de aceastd politica, ,,dhimmi* fiind principalii contribuabili. In plus
noamenii Cartii* sunt ,definitiv” exclusi din toate functiile administrative,
luandu-se, de asemenea, misuri de umilire: obligatia de a purta vesmaéant
distinctiv si de a se ruga cu voce joasd, interdictia de a ridica noi locasuri
de cult. Yazid II ar fi dat in 723 un edict ordondnd distingerea icoanelor.
Nu este vorba de interventie in neintelegerile iconoclaste, care vor debuta
in 730 cu edictul imparatului Leon III impotriva veneririi icoanelor. A-
ceasti misurd este stricta punere in aplicare a legii musulmane care in-
terzice reprezemntarea figurilor de fiinte wvii. Walid II (743-744) a taiat
limba patriarhului Antichiei pentru cd a vorbit impotriva Islamului. Un
tratament identic a suferit mitropolitu} Damascului.™

S-a inregistrat o acutizare a relatiilor islamo-crestine odati cu veni-
rea abbasizilor, Spre deosebire de omeiazi, care in ciuda celor aritate
mai sus, au manifestat 0 relativd toleranti religioasi, abbasizii s-au erijat
in aparatori infocati ai traditiei musulmane ortodoxe.® Harun al-Rasid
(786-809) a dat un edict care cerea evreilor si cregtinilor si poarte un
costum diferit fatd de musulmani, Aceasti misuri a fost impusi cu forfa
numai in capital, dar si aici a incetat curand sa se aplice.®

O mai serioasd persecutie a avut loc sub Mutawakkil (847-861), care
a sprijinit puternica reactiune a ortodoxiei musulmane fa{i de tendiniele
rationaliste. El i-a persecutat pe mutaziliti” si pe gii{i. Dar si crestinii au
suferit in aceeasi m#surd in aceastd persecuiie: li s-a ordonat si poarte
costume distinctive, au fost inlaturaji din funciiile guvernamentale, 1i s-a
interzis si ciiliireascd si alte restric{ii. S-a ordonat ca bisericile care au
fost construite dupi cucerirea arabi si fie diramate, iar locuingele celor
mai bogafi crestini si fie transformate in moschei® Cativa ani mai tarziu,
gvernatorul Ifrigiyyei, Abd Allah b. Thalib, urmand probabil exemplul
stapanului sdu Mutawakkil, a fortat crestinii §i iudeii din regiuneca sa si
poarte un petec de panzd albd pe umir, pe care era desenati o maimuté
sau un porce. De asemenea, imaginea unei maimute a fost pusi pe usa
caselor lor. Istoria lui Ibrahim II al Ifrigiyyei (875-802} este cunoscuti
ca o poveste de groazd. Printre atrocititile acestui tulburat print se gisea
executia prin crucificare a unui crestin care a refuzat si-gi piriseasca
religia si si devini ministru de finante.”

Dar aceste intolerante prevederi au ap#rut doar ,,spasmodic“.® Dup#
fiecare rabufnire fanaticd a persecutiilor, crestinii se intorceau la pos-
turile lor din administratie. Intr-adevar administratia nu se putea face fa+4
ei, pentru ci aceasta depindea de cunogtinfele lor speciale si de abili-

54 Thidem, p. 38.

55 M. Canard Byzantine end the Muslim World, In The Cambridge Medieval
History, vol. IV, p. 288.

56 E posibil ca !mp#ratul bizantin Nichifor s3 fi intervenit in favoarea cres-
tinilor, M. Canard, op. cit., p. 288.

57 Partizani ai unei misciri teologice rigoriste ecu tendini nationalizanta. D.
Sourdel. J. Sourdel Thomine, op. cit., p. 188, 1II.

58 M. Canard op. cit,, p. 288.

59 R. M. Speight, op. cit., p. 64-65.

60 M. Canard, op. cit., p. 288.
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tatile acestora chiar de la cucerirea arabi. In ciuda plangerilor repetate
ale fanaticilor, califii au mentinut in posturile inalte nemusulmani. Cu oca-
zia unor reclamatii impotriva unui crestin, guvernator al importantului
orag Anbar, califul Mud’'tadid (892-902) a spus ci are dreptul si foloseasca
un crestin in orice post, pentru care acesta ar fi capabil, addugénd ca un
astfel de om poate fi mai de dorit decdt un musulman, pentru cé acesta din
unﬂé ar putea avea o pdrere exageratd, nepotrivitd fatd de coreligionarii
séi.

IOAN SABIN MURESAN

61 Ibidem, p. 289.




PATOSUL NEMURIRII

Pe marginea lucririi ,,Tanatologie si nemurire®
a Prea Sfintiei Sale Calinic Botosineanul,
Episcop vicar al Arhiepiscopiei lasilor

Intr-o lucrare de maxim3 cuprindere si interdisciplinaritate asupra
unei probleme tulburitaare a tuturor camenilor i timpurilor, autornl —
Prea Sfintia Sa Calinic Botogineanul, isi propune ca scop a aduce la uni-
voc si pentru timpurile actuale, diferite conceptil despre moarte, carefurul
acestor conceptii apreciind a fi ideea sacrd a nemuririi prin creatie si prin
promovarea valorilor de Bine si Adevar gi Frumaos.

Nex-ul tratarii temei devine astfel efortul de a da convergenti ati-
tudinilor si conceptiilor stiintifice, filosofice si teologice despre moarte
prin ideea de nemurire, cat timp, numai omul, care are constiinta mortii,
are i acest privilegiu.

De altfel, mesajul intregii lucriri este, cum se justificd autorul,
acela de a transforma un destin biologic in altul spiritual prin depésirea
vietii cu temporalitatea ei, consecutiv ideii de moarte prin sensul dat
vietii. Dacd pentru omul de stiin{4 moartea devine (mai ales azi cind
tehnologiile riscid a ne transforma din morti In muribunzi, cum spunea
Cioran, o problem# de demnitate, pentru filosofii academici moartea este
o problemi de desavarsire, de valorizare a vietii, iar pentru teologl o
problema de mantuire, de transcendenté’l a mortii prm creahe prin rea-
lizarea Binelui, Adevarului $i Frumosulul accesibile oricul.

Datoritd stiintei mortii, numai omul are privilegiul de 2-i da o re-
vansd si de a obifine transcendenta vietii prin incércarea sa de semnifi-
catie spirituali,

Cu competenta similari omului de stiintd, se relevd {ratarea as-
pectelor biologice si medicale ale tanatologiei. Autorul ne informeazi ci
daci pentru stiintd moartea a fost o cale de perfectionare si imbogilire a
speciilor, etica stiintificd duce mai departe efortul de umanizare progre-
sivi a omului prin creatie, ca o sansi dati numai lui de a se inscri2 in
nemurire. Altfel, pentru cine doar lumea biologicd este totul, moartea
nu poate deveni transcendent?, deoarece, aceastd transcendenti este apa-
najul dear al celor ce depasesc finalitatea viefii practice, stiintifice ori
sociale 5i se apropie de credinta filosoficd a spaimei de a rata existenta.

Autorul se opreste asupra mortii programate (apoptozei) ce di o alti
viziune stiintificd mortii ca necesitate biologici prin tributul platit dife-
rentierii si specializarii celulare drept fenomen cu semnificatie de auto-
jertfd permanents. Lumea a evoluat datorita faptului ca miliarde de fiinte
v+ gu murit inaintea noastrd. Fird moarte nu ar fi fost deci dezvoltare. Da-



102 REVISTA TEOLOGICA

toritd mortii suntem ceea ce suntem. Limitdndu-se durata fiintelor s-a
favorizat diversificarea lor. Dacs prima celula s-ar fi multiplicat la infi-
nit, ar fi acoperit planeta si noi nu am fi cunoscut astazi lumea.

Se trateazd apoi problemele interdependentei fenomenelor vitale cu
cele letale precum si ale psihologiei starilor terminale din care nu lip-
seste problema sinuciderii interpretatd ca o pierdere a sentimentului si
constiintei de nemurire, orice dialog cu sinuciderea desfisurandu-se ast-
fel pe un plan irational, instinctual.

Nu lipseste tratarea moriii vegetative, a eutanasiei active sau pa-
sive, ca si a suicidului asistat, justificat ca un drept la 0 moarte demna in
care, cu minufie se aduc justificari: teologice (creatia vine de la Dumne-
zeu), medicale (imaginea neadecvatd a puterii medicului de a decide in
probleme grave, cum este limita dintre viatd $i moarte), etice (de detur-
nare a mesajelor medicinei de la slujirea vietfii la favorizarea mortii) si
juridice (de risc al abuzurilor).

Asistenta psihologica si spirituald a mortii este justificati ca o nece-
sitate de a muri in confort spiritual prin descircarea de vinovitie si prin
valorizarea suferinfei terminale, toate ca un ajutor dat ,,irecerii spiritului
igdividual in spiritul universal” (Noica).

Intr-o lume ce tinde a fi stipénita exclusiv de om, moartea se pre-
zintid cu atdt mai irationala si refulata, incat, explicarea exclusiv biologici
a mortii, ar duce la despuierea ei de sensul sdu creator, sens ce revine
vietii.

In loc de a o intelege ca o continuare a evolutiei prin opera sa spi-
rituald, demersul pur stiintific ar abate pe om de la constiinta dirijarii
propriei sale evolutii. Dar cunoasterea stiin{ifici este un act inevitabil,
necesar, infinit si In afara legilor morale, de aceea omul de stiinta, prin
cunoasterea legilor de excludere din viatd si prin readucerea omului din
moarte din nou la viata, face din profesiunea sa ceva demiurgic. Astfel,
chiar daci aparent studiul mortii incepe cu paradigme stiintifice, trebuie
s& sfarseascd in mod obligatoriu prin a fi deturnati in spirit (Liiceanu).
Medicul devine astfel un colaborator la crearea de via{i spirituala si aduce
un spor de sensibilitate la lumea actuali.

In acest mod, mesajele medicinei se apropie de ale filosofiei si teo-
logiei si devin alaturi de ele un produs al sublimérii in culturi, spiritua-
litate si creatie a oriciror activitd{i umane. Autorul ne convinge ci si
pentru stiin{d, nu numai prin opere de geniu, dar si prin fapte de creatie
comune ca exemplaritatea harniciei, dragostei si devotiunii, nemurirea nu
este altceva decdt simén{a divind pusa in om si pe care el trebuie si si-o
asume. Altfel, teama de moarte, dacd-si triieste printre noi o existenti
nelegitimi, refulatd, rédmaéane sterild pentru nemurire si pentru transcen-
denta in loc de a fi o afirmare supremé a individualit#tii.

Capitolul Tanatologie si filosofie ne introduce in conceptiile filoso-
filor academici care au accentuat faptul ci diferenta dintre existenta efe-
merd a omului si divinitatea nemirginitd i-a conferit acestuia aspiratia
spre transcendentd, nevoia de a sublima moartea prin constiinta nemu-
ririi si prin creatie (ca a doua nagtere in eternitate dupi Mircea Eliade).
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Filosofia face din moartea biologic o sursi de eternitate, in fata ei, a mor-
1ii, neputindu-ne prezenta decit cu sensul dat vietii {Liiceanu).

Nelinistii metafizice si indiferentei fatd de moartea pe care o aduce
desacralizarea si desumanizarea mortii, autorul ii opune misterul meortii si
evaluarea dimensiunilor vietii prin sensul dat morii, conceptia filosofilor
academici neprivind moartea ca antiteticd vietii ci ca o cale de transfor-
mare a sa intr-un remediu al vietli (Miguel de Unamuno). Un subcapitol
»De ]la maeutica mor{ii la valorizarea vietii“ pledeazid pentru o ars hene
moriendi, in care, filosofia ne inva{i cd viata are valoare maximi tocmai
pentru cd are un sfirsit. Pentru toti oamenii, chiar de nu sunt filosofi aca-
demici, filosofia devine astfel o terapie intelectuald in care rezidd apti-
tudinea de a ne elibera de confuzii, de a ne arita locul nostru in lume,
de a ne oferi o atitudine corectd fat{i de viatid si fatd de moarte, de a ne
aridta cum putem realiza binele ce trebuie si caracterizeze raspunde-
rea omului fatd de sine,

Capitolul ,,Tanatologia si teologia“ accentueazi conceptul teologic
despre moarte intru constientizarea ineluctabilitéiii ei si sansa de a atinge
autenticitatea fiintrii umane (Heidegger). Numai fapiul c& omul este
facut dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu, 1l face capabil de creatie
{creatia de ziua a 8-a, a lui Berdiaev), concepiia relationald a divinitaiii
culminand in umanismul crestin, prin care, religiozitatea a devenit o com-
ponentd naturald si indispensabild a omului.

Autorul insistd asupra faptului cd omul modern, fiintd sub semnul
relativita{ii, imperfect{iunii si nesigurantei, poate fi salvat din scarta sa
de muritor numai prin deschiderea spre transcendenid si prin aspiratia
spre absolut. Poate de aceea Soloviov afirmi cd pe paméint existd doar o
singurd idee, aceea referitoare la nemurire si din care deriva toate cele-
lalte si anume aspiratia spre bine §i spre iubirea ce nu are inceput si
sférsit si care devine astfel aspiratia spre Dumnezeu.

Lucrarea este o superbd argumentare privind integrarea sensului
mortii in constiinta individuald prin care, filosofia si stiinta, profitd de
interogatiile cu teologia si invers si impreund evocd caracterul multi-
dimensional al acestei constiinte si anume: aspectul biologic de confrun-
tare individuald cu moartea, aspectul social, de intilnire cu moartea al-
tora gi aspectul teologic de intilnire specific-umani cu transcendenta.

Lucrarea constituie o abordare moderni in descifrarea fenomenului
mortii si care include o cotitura spre logos (drept cale de influentare a des-
tinului dupé moarte), o altd cotiturd spre antroposofic (drept salvare prin
- moarte) si spre autoreflectie si autoreferintd (drept efort si aspirafie spre
transcendenti}. Astfel, lucrarea argumenteaza multidisciplinar sensul dat
mortii prin creatia umani si astfel prin nemurire, fiind prima lucrare
<e aduce la univoc puncte de vedere specifice unor preocupéri separate. Ea
argumenteazid ¢i din inclestarea dintre erosul biclogic, util continuitafii
speciei si tanatos. ce aduce nimicnicia biologic, se naste devenirea, ca in-
vitatie la viata creatoare de realizare a nemuririi.

Asa cum se mentioneazi de altfel in prefati si in introducerca lu-
crarii, problema nemuririi valideaz& trei preocupdri: stiintifica, filoso-
ficd si teologicd privind moartea $i ea isi dezviluie astfel confluentele
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si deschiderile fiecireia citre celelalte prin inter- si transdisciplinaritate,
si de unde rezultd o imbogdtire si extindere a fiecdruia prin celelalte (pr.
prof. V. Mihoc). Deci in lucrare, stiinta, filosofia si teelogia sunt aduse in
proximitatea lor spre a se recunoaste si potenfa reciproc, spre a comu-
nica firesc (prof. Afloroaei), toate aceste tipuri de abordiri tanatologice
focalizandu-se intr-un mod fericit in ideea de sacru, convergentid inevi-
tabila a unor abordari separate.

Lucrarea transpune problema tanatologiei in lumea actuala ce tinde
a lua ca surogat orice tip de emotie datd de droguri ori performante, si
cand, doar creafia trebuie si devini o punte intre profan si sacru, intre
trecitor si etern, si devind o punte de interferentd intre uman i divin,
o metadeschidere a umanului citre sacralitate,

Pentru mine, ca medic lucrarea este o pledoarie pentru cresterea
sensibilitd{ii medicului pentru om, pentru patosul creatiei prin medicin,
pina la atingerea culmilor inalte ale sirbitorii morale si binelui suprem,
a eticii creatoare ca aspiratie citre bine si frumos in misurd a apropia
pe medic de divinitate.

Lucrarea ne relevid si mesajele pedagogice ale mortii prin educatia
de a actiona in asa fel pentru a merita eternitatea, cit timp, numai prin
nemurire fiinta umand isi poate compensa si raspliti vulnerabilitatea sa
biologic4, limitarea sa fizicd in timp.

Subtila pledoarie pentru cultul nemuririi ce valideazi cele trei preo-
cupdri, stiintifics, filosoficid si teologicd privind moartea, constituie ar-
gumente peremptorii pentru cunoasterea si promovarea acestui util de-
mers multidisciplinar care imbogéateste efortul permanent al omului de
a da un sens veridic, specific uman si deci divin, al existentei sale.

Prof. univ. Dr. GH. SCRIPCARU



Din Sfintii Parin{i

SFANTUL GRIGORIE PALAMA — ,DESPRE INVIERE
SI DESPRE MIRGNOSITE®’

Invierea Domnului este innoirea naturii umane (ananeosis} si rein-
vierea (anazoosis) si remodelarea {anaplastis) i intoarcerea la viata ves-
nicd a primului Adam, care prin piicat s-a aplecat cu dorire spre moarte
{dia tén hamartian thanaté katapothentos Adam), si, care s-a reintors prin
moarte in pAmantul din care a fost luat; Nici o fiintd uman4, Ia inceput,
nu l-a vazut pe acela, care a fost plasmuit cel dintai, cicli nu exista incid
hici un om, dar dupi ce a primit suflare de viats, prin insuflare divini,

‘prima fiintA care il vede, a fost 0 femeie. Asadar, Eva a fost prima intre
fiintele umane care a urmat dupi acela. In acelasi mod, nimeni nu L-a
vizut pe al doilea Adam, adicd pe Domnul, inviind din morii §i nici unul
dinire cet apropiaji nu a fost de fat, iar soldatii, care pizeau morméantul,
cupringi de fricd erau ca si morti. Dar, dupi Inviere, prima (prote tén
alldn), care l-a vizut, a fost o femeie, dupd cum am auzit citindu-se in
Evanghelia de la Marcu (Marcu 16, 1-9): ,,Si inviind dimineatfa, in ziua
cea dintii a siptimaénii, El S-a aritat intii Mariei Magdalena...* (Marcu
16, 9). Se pare, ca Sfiantul Evanghelist afirm& clar ca era devreme, dis-de-
dimineats cind Domnul a inviat si c& prima céreia i s-a aridtat a fost Ma-
ria Magdalena §i ci aceasta a avut loc chiar la ceasul ciand El a inviat.
Dar nu aceasta o spune Evanghelistul, cum o sfi vedeti, daci ave{i pufini
ribdare, ¢ici, mai sus, Sfintul Marcu spune, in acord cu toti ceilalti Evan-
ghelisti, cd aceasti Marie a venit cu celelalte femei mironosite, mai inainle
la mormaént si au vizut impreuns ci acesta era gol, si s-au intors (la ca-
sele lor), ciici mai inainte de a se face dimineatd Domnul inviase deja.
Pentru a indica acest moment, Sfantul Marcu nu spune doar ,dimi-
neata”, ci ,foarte de diminea{l". El vorbeste de momentul ecind in ori-
zont penumbra precede rasaritul soarelui, asa cum arati si Sfantul Evan-
ghelist JIoan cdnd spune c3 ,,Maria Magdalena a venit la morméant dis-de-
dimineati. fiind inci# intuneric si a vizut piaira ridicati de pe mormént"
(Ioan 20, 1). '

2. Dar si ea ca si celelalte femei mironosite au venit la mormént si
au plecat fird a-L vedea pe Domnul. A alergat insi a-1 gisi pe Petru si
Ican si le vesteste nu ¢i a inviat Domnul ei le spune ca Domnul a fost
luat din mormént, nestiind unde era pus, ceea ce demonstreazi cit ea nu
avea cunostintd de inviere. Rezult4 astfel, ¢4 nu la prima orl a zilei a apé-
rut Domnul Mariei Magdalena ci in plind zi.

* PG. 151, 236 D248 C.
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Totusi, a fost spus intr-un mod umbrit (syneskiasmends) de citre
evanghelisti ceea ce voi descoperi dragostei voastre, si anume cé, prima
intre toate fiintele umane, care a primit vestea cea buna a invierii Dom-
nului, a fost, dupd cum se cuvenea si, dupa cum era si drept (sicut decens
erat et justum), Maica Domnului. Iar ea a primit aceastd veste buni de la
Insusi Stapanul a toate. Inainte de toti, ea L-a vaAzut pe Acesta inviat si
s-a bucurat (apelause) de cuvintele lui dumnezeiesti; Ea a fost invrednicita
nu numai de a-L vedea cu ochii ei, si de a-L auzi cu urechile ei, dar ea,
cu siguranté a si atins cu mainile el preacuratele Lui picioare, cu toate ca
Evanghelistii nu o spun aceasta in mod clar, nevriand s aducé pe Maica
Domnului drept marturie despre Invierea Fiului ei, pentru a nu trezi sus-
piciuni celor necredinciosi.

3. Mironositele au fost, asadar, femei care au urmat Maicii Dom-
nului si care au ramas cu ea in timpul patimilor méantuitoare si, care s-au
grabit a imbdilsidma preacuratul Trup al Domnului. Caci, cand Iosif si
Nicodim au cerut si au primit de la Pilat Trupul Stapanului, pe care l-au
pogordt de pe lemnul crucii, cdnd l-au infasurat intr-un giulgi curat de
in, impregnat de miresme, si l-au pus in mormant nou sipat in stanci,
atunci, erau de fatd, privind, ne spune Sf. Evanghelist Marcu, ,,Maria
Magdalena si cealalti Marie, mama lui Iosi“, stind langd mormaéant. Prin
faptul ca spune ,,cealaltd Marie“ in mod sigur pe Maica Domnului o in-
dici, si, dacd este numitd mama lui Iacob si lui Iosi este fiindca acestia
erau fiii lui Iosif, logodnicul ei. Dar ele nu erau singure privind punerea
in morméant a Domnului ci si alte femei, dupad cum spune Sf. Luca scriind:
,»31 urméindu-I femeile, care veniserda cu El din Galileea, au privit mor-
méantul si cum a fost pus trupul Lui... Iar ele erau: Maria Magdalena si
Ioana si Maria lui Iacov si celelalte impreuni cu ele* (Lc. 23, 55 si 24, 10).
,,Acestea, zice Sf. Evanghelist, intorcindu-se au cumpirat miresme si mi-
ruri“: céci ele nu stiau nicidecum cu sigurantd (akribés) cid Acesta este
mireasma vietii, pentru cei care vin la El, in credinta, si mireasmi a mor-
{ii pentru cei care rdman necredinciosi pana in sfarsit; Iar mireasma ves-
mintelor Sale, adicd a Trupului Sau, a fost si este mai presus de orice
aromi, iar numele Siu este mir virsat pe fata lumii prin care a umplut
pimantul camenilor de parfumuri dumnezeiesti. Totusi, dacid femeile au
pregitit- miresme §i miruri au facut-o pentru a-L cinsti pe Cel care era
adormit acolo, dar si pentru a acoperi mirosul urat pe care avea si-l1 dega-
jeze trupul care trebuia si se descompunai. Ele gindeau astfel, ca datorita
miresmelor, cei care vor dori, s se poata apropia de acest Trup.

4. Dupid ce au pregitit mirul si miresmele, simbita s-au odihnit
dupé lege. Prin urmare, ele incd nu stiau care era adeviratul Sabat, nici
nu au cunoscut acest Sabat preabinecuvantat, dincolo de toate, care ridici
natura noastrd din regiunile abisale ale iadului spre iniltimile atotlumi-
noase, divine si ceresti.

»lar in ziua cea dintdi a siptimanii, foarte de dimineati, au venit
ele la mormint, aducind miresmele pe care le pregitiseri®“ (Luca 24, 1),
iar Sfantul Matei spune ,,dupi ce a trecut simbiita cind se lumina de ziua
intdi a siptimadnii, a venit Maria Magdalena si cealalti Marie, ca si vadi
mermiéintul® (Matei 28, 1), iar Sfantul Ioan spune: ,,dis-de-dimineati, fiind
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inecd intuneric” a venit Maria Magdalena la mormaént. (Ioan 20, 1). In fine,
Sfantul Marcu afirmé cé ,,dis-de-dimineatdi, in prima zi a siptimanii“ au
venit trei femei la mormént (Marcu 16, 1-2).

Prin urmare, to{i Sfintii Evanghelisti vorbesc de Duminicé, prima
zi a siptdmaénii, ,,dupa Sabat“, ,foarte de dimineatd“, ,,pe cand incid era
intuneric”. Iar acesta inseamni cd era momentul, aproape de diminea{i
cand lumina si intunericul sunt incid amestecate. Este momentul in care
risdritul incepe a stréluci in orizont. Privind aceasta de departe, se poate
avea impresia cd cerul se coloreazd cu licdriri de lumind, in jurul celui
de al noudlea ceas al noptii, iar atunci cdnd mai sunt trei ore péna la
ivirea desdvéargitd a zorilor. Dar Evanghelistii par a fi pufin in dezacord
asupra acestui moment si asupra numérului femeilor. Asa cum am spus,
femeile purtfitoare de mir erau numeroase si ele nu au venit la morméant
doar o singuré dati, ci de doud sau trei ori, de fiecare dati altele, in cursul
aceleiasi dimineti. Astfel, nu toate au wvenit in acelasi moment: Maria
Magdalena, spre deosebire de celelalte, a revenit si a rdmas un timp mai
indelungat la mormént. Dar eu, vridnd sd fac o sintezd la ceea ce spun
Evanghelistii, afirm ci Maica Domnului a fost prima care a venit la mor-
méintul Fiului ei si Dumnezeului ei, preceddnd-o pe Maria Magdalena.
Aceasta ne-o spune in mod special Sfantul Evanghelist Matei: ,,Caci
Maria Magdalena si cealalti Marie - adicd Maica Domnului - au venit la
mormaéant si iatd s-a ficut cutremur mare, cici ingerul Domnului, cobo-
rind din cer si venind, a privilit piatra si sedea deasupra ei“. (Matei
28, 1-2). .

5. Toate celelalte femei au venit insd dupi acest cutremur si dupa
fuga paznicilor, gsind morméntul gol si piatra pravalitd. Preacurata Fe-
cioard a fost de fati cand a avut loc acest cutremur, cidnd mormaéantul a
fost deschis si cind piatra a fost datd la o parte si cand cei care pazeau
erau de fati, chiar dac# erau cuprinsi de fricd; de aceea si dupa cutremur,
acestia ridicindu-se, indati au ciutat si fugd. Dar Maica Domnului, ea,
a asistat la toate acestea cu bucurie... $i cred ci pentru ea, inainte de
toate a fost deschis morméntul de viati datitor, cici bucuria ei tainici
acum se adevereste... Pentru ea, in primul rind, apoi prin ea, pentru
noi, toate lucrurile s-au deschis sus in cer si aici, jos, pe pdmént; pentru
ea, ingerul era atat de luminos incat, la acel moment, noapte fiind inci,
sub abundenta de lumini a Ingerului, ea a vazut nu numai morméantul
gol dar si giulgiurile singure zicand. Ingerul vestitor a fost insusi Ga-
vriil, clici viizdnd-o gribindu-se spre mormént - el, care la inceput I-a
spus: ,,Nu te teme Marie, ci ai aflat har inaintea lui Dumnezeu® - el gi
acum se pogoard pentru a adresa aceleasi cuvinte preacuratei Fecioare,
vestindu-I si adeverindu-I invierea din morti a Celui care S-a niscut din
ea fari simanta.

,Jar ingerul ridspunziind - spune Sfantul Matei - a zis femeilor: nu
vi temeti cii stiu cii pe lisus cel ristignit Il ciiutati... Nu este aici, cici
g-a sculat precum a zis, veniti de vedeti locul unde a zécut” (Matei 28, 5-6).

6. Mie imi pare, cd insusi Maria Magdalena pastra in sine o oare-
care team#, ca de altfel si celelalte femei care veniserd pan# atunci la
mormént. Aceasta se intdmpla pentru cé ele nu au cuprins incid adanci-
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mea si puterea cuvintelor ingerului, neavidnd mici puterea de a simiti in
mod desavargit lumina (invierii), de a o vedea si a o infelege.

Dar Maica Domnului a simtit aceastd mare bucurie despre care
vorbeste Sf. Matei, infelegdnd cuvintele ingerului si deveniti toata Iu-
mind, ea, care a fost eminamente preacuratd si plind de har (kekathar-
menen akrés, kai keharitémenen theios), ea, care a recunoscut cu certitu-
dine adevarul in toate, a crezut cuvintelor arhanghelului, de vreme ce
acesta deja, prin faptele sale, se ardtase demn de mare incredere.

Cum si nu fi infeles de Dumnezeu Inteleptita Fecioard ceea ce s-a
implinit, atunci cand a fost de fata la cele intamplate, atunci cand a vazut
cutremurul care a fost mare, pe ingerul coborind din cer cu infatisare ca
fulgerul, pe ostasii care strdjuiau care erau ca morii, pravilirea pietrei,
golirea mormaéntului, marea minune a giulgiurilor, care meintrerupt au
fost {inute laolaltd, impregnate fiind incd de smirni si de aloe, si care au
fost vazute lipsite de trupul care fusese infasat in ele, si atunci cand a
auzit vestirea plind de bucurie adusi ei de citre inger? Ele pleaci de la
morméint, dupi aceastd buni vestire, si, Maria Magdalena, ca si cum mici
nu l-ar fi auzit pe inger, mici nu ar fi inteles cele vestite, tine seamé doar
de golirea mormantului, neglijdnd giulgiurile (care singure zidceau) si
fuge sa gaseascd pe Simon Petru si pe celdlalt ucenie, dupa cum spune
Ioan. Dar Preacurata, aliturandu-se altor femei s-a reintors de acolo de
unde venise si, iatd, ,Jlisus le-a intampinat zicind: Bucurafi-va“ (Mt.
27, 6-7).

7. Vedeti deci, cum inainte de Maria Magdalena, prima, cea care
l-a vézut pe Cel care a suferit si inviat pentru a noastrd mantuire, a fost
Preacurata Fecicara Maria. Iisus intdmpind femeile pe cale si le spunec:
»Bucurati-va!*, ,Iar ele, apropiindu-se, au cuprins picioarele lui si I s-au
inchinat“ (Matei 28, 9). Asa cum vestea cea buni a invierii Néscitoarea
de Dumnezeu a auzit-o, impreund fiind cu Maria Magdalena, insd ea a
fost singura care a cuprins puterea acestor cuvinte, astfel si atunci, cand
alaturi de alte femei L-a intdlnit pe Fiul ei si Dumnezeul ei, prima dintre
toti ceilalti ea L-a vizut si L-a recunoscut pe Cel Inviat, si, cizind la
picioarele Lui, L-a atins cu dragoste, devenind primul Apostol, mai ina-
inte de toti Apostolii.

Cat despre faptul ci Maria Magdalena nu a fost cu Cea Preacurati
cand Domnul I-a apirut si vorbit ei, relateazd Sfantul Ioan, care spune
cd ,Maria Magdalena a alergat si a venit la Simon Petru si la celilalt
ucenic pe care il iubea Iisus si le-a zis: ,,Au luat pe Domnul din mormaént
si nu gtiu unde l-au pus* (Ioan 20, 2). Céci daci ea L-ar fi vazut, si L-ar
fi atins cu mainile ei, cum ar fi putut spune astfel de cuvinte? Chiar dupa
ce Petru si Ioan au alegat la mormaéant, Maria Magdalena a ramas afara
langd mormant plangand (loan 20, 11). L

8. Vedetl cum, departe de a-L fi vé’lzut ea nu a fost nici umpluié
de bucuria de a-L auzi. lar cind ingerii, care I-au apirut, au intrebat-o:
»Femeie, pentru ce plingi?‘ (loan 20, 13) iarisi, ea raspunde ca si cum
ar fi vorba despre un mort. Iar cind ea s-a intors §i a vizut pe Domnul,
totusi nu L-a recunoscut pand cidnd Acesta a strigat-o pe nume si I s-a
descoperit ca viu si inviat din morti. Cazanad la pAmant gi cdutand sd-i cu-
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prindi preacuratele picioarele, Il aude spundndu-I: ,,nu mi atinge“. Prin
aceasta vedem ca inainte de a fi apdrut femeilor purtatoare de mir, El S-a
aritat Preacuratei Sale Maici, Care L-a atins si care I s-a inchinat. Sfan-
tul Matei extinde acest fapt si la celelalte femei, nevrénd, pentru motivul
spus mai inainte, sd vorbeascé de rolul pe care 1-a jucat Maica Domnului
in toate cele petrecute. Céci, dupi ce Preacurata a fost prima care a venit
la mormént si dup& ce ea a fost prima care a primit vestea cea buni a
‘invierii, multe femei au venit (mai apoi) si au vizut piatra pravailita si i-au
auzit pe ingeri, iar mai apoi s-au despirtit dupd aceastd vedere si au-
zire, intorcindu-se (la casele lor). Unele, dupd cum spune Sf. Marcu,
.iesind, au fugit de la mormént, ci erau cuprinse de frici si de uimire
si nimdinui nimic nu au spus, cici se temeau* (Mc. 16, 8). Insi cele care
urmau Maicii Domnului au fost invrednicite (epetyhon) de vederea si au-
zirea St&panului. Dar Maria Magdalena a alergat spre Petru si spre Ioan,
cu care a revenit singura la morméant. Dupa acestia au plecat, ea a rdmas
si a fost invredniciti de vederea Domnului inviat gi a fost trimisd céitre
Apostoli, spre care mergand, le-a vestit tuturor, cum zice Sf. Ioan ci:
»s - - » @ Viizut pe Domnul si acestea i-a spus ei...“ (In 20, 18).

9. Aceastd ardtare a Domnului a avut loc dis-de-dimineatd, dupi
cum spune Sf. Marcu, adic# la inceputul zilei, réséritul soarelui fiind deja
trecut. Dar faptul ci invierea Domnului si prima Lui aridtare nu au avut
loc in acest moment, Sf. Marcu il afirmé cu térie. Astfel am cercetat cele
spuse despre femeile mironosite si am cdutat sd descoperim acordul
(symfdnian) celor patru evanghelisti referitor la ele.

Dar ucenicii, in ziua invierii, in care au aflat de la mironosite, de la
Petru si Ioan, de la Luca gi Cleopa ci Domnul era viu, §i cd a fost vizut
de ei, nu au crezut celor spuse si de aceea insugi Domnul ii mustrd pen-
tru mecredinta lor, aritindu-li-se, cind erau toti adunati la un loc. Dupa
ce s-a aritat lor in cAteva rénduri ca viu §i inviat din morti, to{i au cre-
zut si au propoviduit vestea cea buni pretutindenea: ,,in tot piméntul a
iegit vestirea lor i la marginile lumii cuvintele lor“ (Ps. 18, 4) iar ei,
wplecind, au propoviiduit pretutindeni si Domnul lucra cu ei gi intirea
cuvintul prin semnele care urmau“ (Mc. 16, 20). Intr-adevir, aceste semne
erau necesare, pind la propoviduirea cuvintului in tot pa&méntul. Dar
sunt necesare semne §i minuni, pentru confirmarea si intérirea adeva-
rului propovaduirii, insii sunt necesare semne §i nu minuni, spre ajutorul
celor care au primit cuvéntul, daci au crezut cu adevirat. Cine sunt acesg-
tia? Cei care arati aceasta prin fapte. Cici s-a spus: ,Arati-mi credinta
ta prin faptele tale si ,,Cine este credincios? Si arate prin viati desivar-
sitd faptele lui“ (Iacob 2, 18; 3, 13).

Cine va crede ci are cu adeviirat o gindire (dianoian) dumnezeiasci,
inaltd si m#reats, adici celesti, dupid cum este si pietatea (eusebeia),
atasndu-se de faptele rele si alipindu-se de pdmént si de lucrurile pa-
méntesti? Nu este de nici un folos, fratilor, dacéd cineva spune ci are cre-
dintd dumnezeiascd, dar fapte nu are potrivite acestei credinte.

Ce au folosit fecioarelor nebune candelele, daci nu aveau ulei in
ele, adica faptele dragostei gi milosteniei? Ce a folosit bogatului aceluia de
a-] numi ,périnte* pe Avraam, arzdnd in focul mestins, pentru ci s-a
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aritat nemilostiv fatd de Lazar? Ce a folosit aceluia care prin fapte bune
nu a imbricat haina potrivitd pentru nunta dumnezeiascd si pentru ci-
mara de nuntd a nestriciciunii, de a radspunde chemarii la nunta? Da, in-
tr-adevar, a fost invitat si el a venit cu toatd credinta, dar a fost rusinat
si aruncat in intunericul cel mai dinafars, fiinci era imbracat cu josni-
cia faptelor rele. 5a ne invredniceascd preabunul Dumnezeu, ca nici dintre
noi, cei chemati de Hristos, s& nu ajungem la locul de chin vesgnic, ci, du-
cand o viatd conforma credinfei noastre, s intrim cu totii in cimara de
nuntd, imbracati cu haina faptelor bune, pentru a trai pe veci, impreuna
cu, toti sfintii. Amin.

Trad. asist. CIPRIAN STREZA
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PREDICA LA DUMINICA FLORIILOR

i ,»0sana! Binecuvintat este
Cel ce vine intru numele Domnului®
A (Ioan, 12, 13}

Iubiti credinciogi,

Suntem in Duminica a sasea din Postul Pastilor, numiti Duminica
Floriilor — iar in veacurile trecute ,,a Florilor* i a ,,Stalparilor”, care ne
reaminieste de intrarea triumfalad a Méantuitorului in Ierusalim, inainte
de Patimile Sale. Cu puiin timp inainte de aceastd intrare sclemni in
orasul sfant al evreilor, Mantuitorul a vestit ucenicilor — pentru a treia
oarid — patimile, moartea si invierea (cf. Mt. 20, 17-19; Mc., 10, 32-34 i
Le. 18, 31-32). Tot cu cateva zile inainte il inviase pe prietenul Sau Lazir
din Betania, cel ce era mort de patru zile (CI. Ioan 11, 1-44). Pentru ci
mai marii iudeilor hotiraserd si-L ucidd pe lisus, E! $i ucenicii Lui s-au
retras, pentru scurt timp, in cetatea Efraim, la nord de Ierusalim (Ioan
11, 54).

In ajunul intririi in Ierusalim, deci in ziua de sambitd, 8 Nisan,
dupi calendarul iudaic, din anul 30 al erei c¢restine, Mantuitorul cu uce-
nicii revin in satul Betania, unde au fost primifi cu entuziasm de locuitori
si Li s-a pregitit o cind — o cind a recunostintei - in casa unui oarecare
Simon Leprosul. Erau de fati atat Lazir cel inviat, cat si surorile sale
Marta, care slujea la masd si Maria, care luédnd ,,un alabastru cu mir de
mare pret* l-a turnat pe capul §i picioarele lui Iisus, fapt care a provocat
murmure din partea unor participanti, st mai cu seami din partea lui [uda,
viitorul triditor, socotind ci mirul s-ar fi putut vinde cu un pret bun,
iar banii puteau fi impdartiti saracilor (Ican 12, 3-8; Mat. 26, 7-13 si Mc.
3-9). Mantuitorul le-a replicat acelora, prevestindu-si din nou moartea:
~bentru ziua ingropirii Mele 1-a pistrat, cici pe sdraci ii aveti pururea
cu voi, dar pe Mine nu MAa aveti pururea“ {Ioan 12, 7-8; Mat. 26, 12),
stiind ci nu peste multe zile Maria se va numéra printre mironositele care
se vor indrepta spre mormantul Siu, ca si-1 ungi trupul cu miresme. in
aceeasi zi, mult{i dintre iudeii veniti la Ierusalim in vederea serbirii Pas-
tilor care se apropiau, au venit in Betania ca sa-L, vada pe lisus, dar si pe
Lazir ca si se convingl personal de realitatea invierii acestuia. Unii din
acesti iudei au crezut atunci in lisus (Ioan 12, 10), fapt care i-a ficut pe

mai-marii iudeilor — arhierel, farisei sau alili membri ai Sinedriului — in
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frunte cu Caiafa, de a hotéri uciderea lui lisus, dar si a lui Lazér (Ioan,
11, 47-53 si 12-10).

in ziua urmaitoare, duminici 9 Nisan (2 aprilie), are loc intrarea so-
lemné sau triumfald a lui Iisus in Ierusalim. Este lucru cunoscut cd in
antichitate erau primif{i cu o solemnitate deosebitd intr-un oras sau in
capitala unei tari impérati, regi sau comandanti de osti, de regula céand se
intorceau biruitori din r#zboaie, dar si in alte imprejurari. Locuitorii
oragului respectiv, imbrécati in haine de sdrbitoare, purtiand cununi de
flori sau de frunze pe cap ori buchete de flori i ramuri inverzite in maini,
ii iegeau in intdmpinare in afara zidurilor, in aclamatii si strigite de bucu-
rie, apoi intrau in cetate impreund cu cel asteptat si cu insofitorii lui,
ntr-o impresionanté procesiune.

Intrarea triumfald a lui Iisus Impératul picii in Ierusalim s-a des-
fasurat cu un ritual putin diferit, ea fiind descrisd de tofi evanghelistii
(Mat. 21, 11-11; Me. 11, 1-11; Le. 19, 29-38 si Ioan 12, 12-18). Din rela-
tarile lor aflam c& Méantuitorul cu ucenicii au plecat din Betania in satul
Betfaghe, in apropiere de Muntele Maslinilor din Ierusalim, de unde a
trimis doi ucenici intr-un sat ca si-I aduci o asini cu méanzul ei. Indepli-
nindu-i porunca, dupi ce si-au pus haine pe manzul asinei, lisus s-a asezat
pe ele si astfel si-a ficut intrarea in Ierusalim. Acestea s-au facut ca
g8 se indeplineasci cele scrise de proorocul Zaharia: ,,Spuneti fiicei Sio-
nului: Iatd, Impératul tiu vine la tine bland si sezédnd pe asini si pe méinz,
fiul celei de sub jug" (Zah. 9, 9; Mt. 21, 5).

Ca si marii camandanti de osti sau carmuitori de popoare, Iisus
era intdmpinat de o mare mul{ime de cameni care isi asterneau hainele
in cale ori {indnd in méAnd ramuri de finic — pom care creste in Tara
Sfantd — sau ,,ramuri din copaci®, ,,cu ramuri tdiate din camp" i stri-
gand: ,,Osana! Binecuvantat este Cel Ce vine in numele Domnului! Bine-
cuvintati este imparatia care vine, a périntelui nostru David! Osana intru
cei de sus* (Me. 11, 9-10), cuvinte luate din Psalmul 117, v-26, ,.Osana”
avand sensul de ,,Mantuieste“. A fost una din rarele manifestiri de recu-
nostintd din partea celor care s-au bucurat de binefacerile Domnului,
izvorate din iubirea Sa fa{i de oameni.

Iisus intra in Ierusalim, cetatea regelui David, ca un Impdirat al
pacii, iar mul{imile care L-au intdmpinat — printre care se vor fi aflat
si unii din cei vindecati de E1 — Il aclami ca Mesia, Fiul lui David si
Impéaratul lui Israel. Trebuie si facem aici mentiunea ca era pentru prima
oari cAnd lisus accepti si fie aclamat ca Mesia, Fiul lui David. Si cu
toate acestea, El nu intrd ca un cirmuitor politic oarecare, ci bland si
asezat pe un méanz de asind, precum §i cu o umbrd de tristete in suflet,
prilejuitd de apropiatele Sale patimi, pe care le si prevestise apostolilor.

Sfantul Evanghelist Matei vine si cu o precizare scriind: ,,Si intrind
El in Ierusalim, toatd cetatea s-a cutremurat zicind: Cine este acesta? Iar
mulfimile ziceau: Acesta este Iisus, proorocul din Nazaretul Galileii®
(Mat. 21, 10-11), o moud dovadi ca tot mai mul{i vedeau in El pe Mesia,
pe Fiul lui Dumnezeu. Doar fariseii si batranii poporului, dusmanii ne-
impécati ai Mantuitorului, n-au voit s fie pértasi la aceasti sirbitoare,
la acest triumf al S&u. Sfantul Evanghelist Luca ne spune ci unii dintre
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ei I-au spus: ,Invitatorule, cearti-{i uceniciil” la care el le-a dat replica:
~Dach ei vor ticea, pietrele vor striga* (Le. 19, 39-40).

Iubifi credinciosi,

Sirbitoarca de azi este considerat® ca un preludiu al Patimilor, dar
si ca o poarta spre Inviere. Dupi intrarea in Ierusalim $i pana la Inviere se
vor petrece fapte deosebite, care culmineaz#i cu moartea gi mai cu seamj
cu Invierea Domnului, punctul central al operei Sale mantuitcare. Bise-
rica rememorcazi toate aceste fapte prin slujbe speciale, mai cu seam#
in seara zilelor de joi si vineri, zile care ne aduc aminte de vinderea, ares-
tarea, judecarea si condamnarea la moarte a lui lisus, apoi de executa-
rea sentinfei prin rastignire si crucificare.

Ca buni fii ai Bisericii, ca indeplinitori ai invatiturii Sale trebuie
s# ne intrebiim, in aceasti zi, cum trebuie si-L primim si noi pe Hristos
Domnul in sufletele noastre, cum putem si intdmpinim Invierea Lui? In
primul ridnd prin participarea la Liturghia din aceastd zi, potrivit tradi-
tiel roméanesti, cu suflete curate $i cu ramuri de salcie in maini, semm al
recunostintei noastre pentru tot ce a ficut El pentru noi. In al doilea
rand, pentru ci intrdm in siptiména care ne aduce aminte de patimile
si moartea sa, trebuie ca aceasti siptéiman# sa o petrecem in reculegere,
in post si rugiciune, in mirturisirea pacatelor in fafa prectului duhovnic,
urmatd de primirea Trupului i Sangelui Siu in Sfanta Impartasanie.
S84-L intdmpinim asternandu-I in cale florile recunostiniei noastre fatd
de El, dar gi fatd de semenii nogtri dacid le suntem indatorati cu ceva, cu
aceastd frumoas# gi azi atdt de rard virtute, Numai agsa vom fi vrednici
s3 luam parte la drama de pe Gelgota si apoi 1a slavita Inviere. S& ne adu-
cem aminte mereu de cuvintele pe care le-a rostit El insusi la scurt timp
dupd Intrarea Sa triumfald in Ierusalim: ,,Cat aveti Lumina, credefi in
Luming, ca sa fiti fii ai Luminii* (Ioan 12, 36). Ca fii ai Luminii si ne com-
portim in toate zilele vietii noastre, dar mai cu seami in siptimaéna care
urmeazé! Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU
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PREDICA LA VINEREA PATIMILOR

,Inchinindu-ne Patimilor Tale, Hristoase,
arati-ne noui si Sfanta Invierea Ta*

Iubiti credinciosi,

Este a doua zi de durere pentru noi crestinii, céci in aceasta zi a avut
loc judecarea, condamnarea §i rastignirea Mantuitorului Iisus Hristos. Este
o zi de doliu, céaci noi rememorim toate suferintele indurate de El pentru
noi, din iubirea Sa nemarginitd pentru noi tofi, ca prin ele si fim dez-
robiti din robia pacatului si a mortii. _

In seara precedentd am prezentat modul in care s-a desfasurat Cina
cea de Taind, rugdciunea din gridina Ghetsimani si apoi arestarea lui
Iisus, cu concursul lui Iuda trdditorul. In cuvantul de invatiturd din
seara aceasta vom prezenta faptele petrecute in noaptea de joi spre vineri
si In cursul acestei zile, adica judecarea lui Iisus, osandirea Lui la moarte
si apoi executarea sentintei prin rastignirea pe cruce.

Asadar, in seara zilei de joi, 13 Nisan, Iisus este arestat de ,,0 gloati
mare, cu sibii si ciomege (trimisa) de arhierei, de carturari si batranii po-
porului® (Mat. 26, 47; Mec. 14, 43), precum si de o trupd de ostasi romani
ccndusi de un tribun (Ioan, 18, 3 si 12). A urmat procesul, care a avut
doua faze, una religioasa si alta civila. In fata Sinedriului, adica a instantei
de judecatd a iudeilor, Iisus a fost judecat pentru ,,blasfemie”, adicd pen-
tru vina de a se fi numit pe Sine ,,Fiul lui Dumnezeu“. In a doua fazi,
procesul devine unul civil, avind loc in fata reprezentantilor autoriti-
tilor romane de ocupatie. De data aceasta lisus este acuzat ci S-a decla-
rt Mesia, regele iudeilor, adici ar fi rdzvritit poporul iudeu impotriva
,,Cezarului®, adic# a impéaratului de la Roma.

Procesul s-a desfagurat dupi o procedurd de urgenti si intr-o ,at-
mosferd de confuzie” in ajunul sérbétorii Pastilor evreiesti in Ierusalim,
fiind o adevaratéd ,farsd judiciard“. Desigur, se urmérea evitarea unei re-
volte in réandul populatiei in timpul Pastilor, lucru nedorit nici de sine-
dristi, dar nici de autorititile romane de ocupatie (Mt. 26, 5; Mc. 14, 2).

Din Evanghelia lui Ican aflim c# imediat dupi arestare, deci in
noaptea de joi spre vineri, pe un timp friguros, Iisus a fost dus in casa
fostului arhiereu Ana, inldturat insd de mult timp din aceastd functie, deci
era un fel de ,,arhiereu onorific“. Acolo a fost intrebat despre invatatura
Lui. Iisus raspunde cu demnitate ci pot mérturisi despre aceasta toti cei
care L-au auzit, lueru pentru care Iisus a fost palmuit de unul din slu-
jitori (Ioan, 18, 19-24).

De aici Iisus a fost dus la Caiafa, arhiereul in functiune, care era
ginerele lui Ana si succesorul siu in arhierie. Acolo s-a intrunit de ur-
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gentd Sinedriul, adicd forul suprem de judecatd la evrei, format din 70
de membri s5i un presedinte, reerutati din réndul arhiereilor, adicd mai
marii prectilor, ,caérturarilor”, adici leginitorii si ,bétrinii poporului®,
deci capii principalelor familii nobiliare din Ierusalim si din afard. Aga
se explicd lipsa de la aceastd sedintd a unor sinedristi, dintre care losif
din Arimateea {Lec. 23, 51). Cei prezenti ,cfutau mé#rturie mincinoasé
impotriva lui Iisus, ca sid-1 omoare" (Mt. 26, 58), ,dar mirturiile nu se
potriveau* (Mc. 14, 56). Doi dintre martori declard cd L-au auzit spunind:
,Pot si dirdm templul lui Dumnezeu si in trei zile si-1 zidesc™ (Mt 26,
61). Marturia n-a fost retinuti, fapt pentru care insusi arhiereul 1i cere
1ui lisus s& declare ,,sub prestare de jurimént, dacd este Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu®, Iisus rispunde afirmativ prin cuvintele: ,,Tu zici“, inta-~
rind acest adevir prin cuvintele: ,,De acum inainte I1 veti vedea pe Fiul
Omului sezadnd de-a dreapta Puterii si venind pe norii cerului* (Mt. 26,
63-64; cf. 51 Mc. 14, 61-62). Este momentul culminant al procesului, cind
Iisus isi descoperi din nou divinitatea. Acest rispuns a determinat pe
arhiereu sd-si sfasie vesmintele, acuzidndu-l. de ,.blasfemie“, iar mems=+
brii Sinedriului declard ci ,,este vinovat de moarie”. De indati au imn-
ceput acte de violentd impotriva Lui, prezentate de evanghelistul Matei
prin cuvintele: ,,Atunci L-au scuipat in obraz si L-au bitut cu pumnii,
iar unii Ii dadeau palme* (Mt. 26, 66-67).

I dimineafa zilei de vineri, Sinodul s-a intrunit pemntru a doua
oard, Iisus marturisind din nou ca este Fiul lui Dumnezeu (Le. 22, 66-71),
incidt s-a putut da o sentin{d definitivd, care nu putea fi alta decat pe-
deapsa capitald pentru orice om care se declard pe sine ,,Fiul lui Dum-
nczen® (cf. Lev. 24, 16 si Deut. 18, 20).

In acest timp, Iuda vénzatorul, asistind la proces si constatdnd ci
,.Jisus a fost oséndit la moarte* in urma tradirii lui, ciindu-se, a venit la
sinedristi si le-a restituit cei 30 de arginti. Acestia i-au refuzat, fiind
socotifi ,,prej de sénge“, fapt pentru care au cumpérat cu ei o tarini,
zisd ,,a olarului” pentru ingroparea striinilor, care se va numi apoi ,,ta-
rina sdngelui“, unde Iuda s-a spanzurat (Mt. 27, 3-10).

Din Sinedru, lisus a fost dus — in aceeasi dimineatd — la Pontin
Pilat, procuratorul sau guvernatorul roman, care venise in mod special
din Cezareea, unde isi avea resedinta, 1a Ierusalim, pentru a preveni even-
tualele manifestiri politice in timpul sirbitorilor de Pasti. S-a procedat
in forma aceasta pentru ¢ numai el avea dreptul de a condamna la moarte
si de a da ardinul de executare a sentintei.

Din acest moment, procesul intrd in a doua sa faz}i, adici devine un
proces civil, din moment ce Pilat n-avea calitatea de a-L condamna la
moarte pentru ,blasfemie” de care Il acuzau sinedristii, c4 S-a declarat
.Fiul lui Dumnezeu®“. Infitisarea lui Iisus trebuia si se facd in asa-numi-
tul ,,pretoriu”, casa in care locuia procuratorul, iar acuzatorii n-au intrat
acolo, ciici el fiind pigan, nu vroiau ,,54 se spurce” tocmai in ajunul Pas-
tilor iudaice {Ican .18, 28). De aceea, Pilat a iegit afar3, unde a purtat
discutii cu ei. ' '

a4

8=
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Pilat I-a pus lui!'lisus aceeasi intrebare: ,, Tu esti imp#ratul iudei-
lor?*, urmati de réspunsul afirmativ al lui Iisus, cu precizarea: , Impéri-
tia Mea nu este din lumea aceasta. Dacd imparafia Mea ar fi din lumea
aceasta, slujitorii Mei s-ar fi luptat ca s nu fiu predat iudeilor. Dar acum,
impéaratia Mea nu este de aici“ (Ioan, 18, 36).
¢ Drept aceea, Pilat nu afld nici o vinad (Ioan 18, 38). Sf. Evanghelist
Luca relateazid cd dupad prima infatisare la Pilat, acesta L-a trimis pe
Iisus la regele Irod Antipa care domnea in Galileea, adicd in partea de
nord a Tirii Sfinte, aflat si el in Ierusalim, cu ocazia Pastilor. La intre-
bérile lui Irod, lisus n-a rdspuns nimic, pe cdnd arhiereii si carturarii,
care erau de fatd ,,Il1 invinuiau cu inversunare“, dupid care a fost bat-
jocorit, luat in derddere, imbricat intr-o ,haini strilucitoare” si trimis
inapoi la Pilat (Luc. 23, 6-12).

Acesta, ,,cheménd arhiereii si cdpeteniile poporului“, le-a declarat
din nou cé ,,n-a gisit nici o vind“ la lisus gi cd ,n-a ficut nimic vrednic
de moarte“, fapt pentru care Il va elibera (cf. Le. 23, 13-16). Deci Pilat
s-a convins ugor ci Iisus n-a nesocotit autoritatea imperiald romani si
nici n-a tulburat ordinea publicd, deci n-avea mnici o probd pentru a fi
condamnat. Poate cd a contribuit la formarea acestei atitudini binevoi-
toare si mesajul pe care i l1-a trimis sotia sa, Claudia Procula: , Nimic
sd nu-I faci Dreptului acela, cd astdzi mult am pétimit in vis din pricina
Lui* (Mt. 27, 19).

La randul lor, cirmuitorii iudeilor incearci s#-1 intimideze pe Pilat,
spunandu-i cad in cazul unei eventuale eliberari a Iui Iisus nu este ,prie-
ten al cezarului“, adica al impératului (Ioan, 19, 12). In aceasti situatie,
Pilat incearcd si recurgd la un mai vechi obicei al iudeilor, acela al eli-
beridrii — cu ocazia praznicului — a unui osandit, fie criminal, fie pri-
zonier, desemnat de popor (Luc. 23, 17). Drept aceea, a incercat si cbtina
eliberarea lui lisus in forma aceasta (Lc. 23, 20). A fost zadarnic, pentru ca
multimile, instigate de arhierei si batrani (Mt. 27, 20), au cerut ca lisus si
fie rastignit (Mt. 27, 23; Lec. 23, 21) si s& fie eliberat un carecare Baraba
»care era aruncat in temniti pentru o rascoald facutd in cetate si pentru
omor” (Lc. 23, 19). In fata acestor presiuni, Pilat cedeazi, dar inainte de a
condamna pe lisus si a elibera pe Baraba ,isi spald maAinile* inaintea
multimii, spunénd: , Nevinovat sunt de sangele Dreptului Acestuia. Voi
veti vedea® (Mt. 27, 24).

Dupi acesta, lisus este biciuit de soldati, care 11 dezbracid de hai-
nele Sale, Il imbraci intr-o hlamid4 rosie, Ii pun o cununa rosie pe cap
§i 0 irestie in ména dreapts, ingenunchind in fata Lui si zicand: ,,Bucu-
ri-Te impératul iudeilor*, I1 scuipau si 11 loveau peste cap cu o trestie
(Mt. 27, 27-29; cf. si Ioan 19, 1-3).

Dupé ce Pilat a acceptat ca Iisus si fie dat mortii prin ristignire,
cerutd cu stiruin{d de autorititile religioase iudaice, s-a procedat, in
continuare, la executarea sentintei. Sub paza unor soldati romani, condusi
de un centurion (sutas), la care se adaugi si soldati din garda templului,
Iisus este scos in afara porfilor Ierusalimului si dus pe o colini numita
»Locul C#patanii“ sau Golgota (Mt. 27, 33). Era ,drumul crucii (via
dolorosa), drumul suferintei fizice gi sufletesti. In drum spre locul de
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execufie, Iisus a fost silit s8-si duc# singur crucea. Fiind istovit de sufe--
rintele indurate, ca §i de greutatea crucii, insotitorii acestui trist cortegiu
silesc pe un anume Simon din Cirene (Cireneanul) ,,s8-1 ducé crucea” pe
o portiune de drum (cf. Mt. 27, 32). .
Ajunsi la locul de csanda, pe culmea GoIgota Tisus este réastignit:
pe cruce, 0 metodd de executie folositd de romani, pe care acesgtia o intro-
duc si in Palestina. Dezbricat de hainele Sale, a fost pironit pe crucea.
foarte inalts, de aproximativ trei metri, intinsd pe p&mant, I-au fost ba-
tute cuie in maini §i picioare, apoi crucea a fost ridicatd in sus gi fixata
in piméant. O datd cu el au mai fost rastigniti si doi ,.ficaiorl de rele”,
unul de-a dreapta, altul de-a stinga sa. Dupé réstignire, Iisus are parte;
de noi suferinte si jigniri. Din dispozitia lui Pilat, in partea superioara a
crucii era pusd o inscripfie, cu textul: , Acesta esfe lisus Nazarineanul,
Impiratul iudeilor”, serisd in limbile ebraicd, latini si greacd (Mt. 27, 37;
Ioan 19, 19-2). Hainele I-au fost impgrtite intre cei patru ostasi de pazi,
iar pentru cimasa Lui s-au aruncat sor{i (Ican, 19, 23-24). Era ironizat
de ,cipeteniile” iudeilor prin cuvintele: ,,Pe al{ii I-a mintuit, mintuias-
ci-Se si pe Sine Insusi, daci este Hristosul, alesul lui Dumnezeu, iar:
astasii faceau la fel, dandu-I ofet” (Mt. 27, 39-44; Lc. 23, 35-37).
_ Iatd cum au stiut carmuitorii iudeilor, dar si unii din popor s&-L
rispliteascd pe lisus pentru toate minunile pe care le-a sidvargit, pentru
toalii dragostea pe care a arital-o semenilor S&i. Nu in zadar atitudinea
lor a fost infieratd de autorul unei cantiri de la Denia din Jeia Mare
prin cuvintele: ,,Acestea zise Domnul cétre iudei: Poporul Meu, ce am.
facut vous si cu ce v-am supiirat? Pe orbil vestri i-am luminat, pe cei
leprogi i-am curitit, pe bérbatul care zicea in pat l-am ridicat. Poporul
Meu, ce am ficut Eu voui $1 cu ce M-ati raspliiit? In loc de mand cu fiere;
in loc de apa cu ofet, in loc s M4 1ub1t1 pe cruce M-aii pironit®. '
Rastignirea a avut loc in ziua de vineri, 14 Nisan, ziua de pregitire
a Azimelor pentru Pastele iudeilor, la ceasul al saselea, care corespunde
cu ora 12 folositd de noi. Langi crucea lui Iisus stiteau — potrivit rela-
tarilor evanghelistilor — Sfanta Fecioari Maria, Maria lui Cleopa, Ma-
ria Magdalena, Salomeea, deci acelea care Il insofiserd in cilitoriile sale
prin Galileea. '

In timpul celor trei ore cat a stat pe cruce, Iisus a rostit sapte cu-
vinte sau fraze. Prima a fost: , Pirinte, iarti-le lor ¢ nu stin ce fac“.
Erau cuvinte de iertare fatd de cei care L-au condamnat si cei care II de-,
nigrau chiar acum pe cruce {¢f. Le. 23, 34). La urd si rautate, lisus ras-
punde prin iubire, inva{andu-ne din nou cum trebuie s& me comportam
cu vrajmagii nostri, cum trebuie in{eleasi iubirea ,universald“ pe care a.
propoviduit-o. Unul dintre talhari, ludndu-L in deradere, a fost apostro-
fat de celilalt, atrigindu-I atentia cd ei suferd pentru picatele lor, pe
cind , Acesta — adied lisus — nici un riu n-a ficut”. Apoi, adresindu-ge-
lui Tisus, I-a zis: ,,Pomenegste-mi, Doamne, cind vei veni intru imp#aritia
Ta". Acestuia ,lisus i-a zis atunci: ,,Adevir ifi spun Eu {ie: astazi vei fi
cu Mine in rai“ (ef. Le. 39-43). Vizand pe mama Sa si sim{ind ci I se apro-
pie sfarsitul, Mantuitorul o incredinteazi ucenicului Siu - preferat, Ioan,
prin cuvintele: ,,Femeie, iatd fiul tdu“, apoi adresindu-se lui Ioan: ,latd
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mama ta“, cu alte cuvinte, o adeviratd dispozifie testamentars, pe care
Ioan a gi implinit-o (Ioan 19, 26-27).

Dupi trei ore de suferinte, incepe agonia. In ceasul al nouilea, adica
la 3 dupa-amiaza, ,lisus a strigat cu glas mare, zicind: Eli, Eli, lama
sabahtani, adicdi Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, de ce M-ai pirisit?"
(Mat. 27, 46). Erau cuvinte rostite in limba aramaici, luate din Psalmul
21, 1, pe care cei de fati nu le-au inteles. Au urmat apoi cuvintele: ,Mi-e
sete“, in urma cérora soldatii care erau de pazi au luat un burete imbibat
in otet si punandu-l intr-o trestie, au incercat si-I dea si bea (Ioan 19,
28-29). Era un mijloc de a gribi moartea celui crucificat, aflat in agonie.
Dupi ce a gustat otetul, a zis: ,,Savarsitu-s-a“ (Ioan 19, 30), apoi ,,Parinte,
in mainile Tale imi pun duhul. Si acestea zicand, Si-a dat duhul“ (Lc.
23, 46).

Moartea Méantuitorului a fost insotitd de cateva minuni pe care le
prezintd Sfantul Evanghelist Luca, care noteazi cd din ceasul al saselea
si pani in al nouilea, deci cat timp a stat lisus pe cruce, ,s-a ficut in-
tuneric peste tot pamantul si s-a intunecat soarele” (Lc. 23, 44-45), iar
Sfantul Apostol si Evanghelist Matei a scris: ,,Si iatd catapeteasma (per-
deaua, nn) templului s-a sfagiat in doud, de sus pand jos, si pamantul
s-a cutremurat si pietrele s-au despicat: mormintele s-au deschis si multe
trupuri ale sfintilor adormiti au inviat gi iesind din morminte dupi In-
vierea Lui, au intrat in Sfanta Cetate (Ierusalim) si s-au aratat multora”
(Mt. 27, 51-53). Tot el aduce o noud recunoastere a dumnezeirii lui Iisus,
dupi cea a talharului, seriind: , Iar sutasul si cei care-L pazeau pe Iisus
impreunsd cu El, vizand cutremurul si cele intédmplate, s-au infricosat
foarte zicand: Cu adevirat Fiul lui Dumnezeu a fost Acesta!* (Mt. 27, 54).
Unul din soldatii randuiti pentru pazi, voind si se incredinfeze de reali-
tatea mortii, I-a stripuns coasta cu lancea, din care a {asnit singe si ap3,
semn cd murise (Ioan 19, 34).

Intrucat Legea lui Moise cerea ca trupurile celor condamnati si nu
riméni peste noapte afard (cf. Deut. 21, 22-23) si fiindca era ziua de pre-
gitire a Pastilor, un membru al Sinedriului, pe nume Iosif, originar din
Arimateea, devenit in ascuns ucenic al Mantuitorului, cere de la Pilat
trupul lui Iisus, in vederea ingropérii. Surprins de aceastid veste, care I-a
fost confirmata si de sutas, Pilat acceptd ca trupul sa-I fie predat lui Iosif
din Arimateea. El a fost cel care s-a ingrijit de cobordrea de pe cruce
a trupului, pe care l-a infigurat in giulgiu, cumpérat atunci, si 1-a ase-
zat in morméntul sdu sipat in stincd, peste care au pravalit o piatrd mare
la usa (Mt. 27, 59-60 si Mc. 15, 43-45). Erau de fatd Sfanta Fecioara si
citeva femei. Ca nu cumva si-L fure ucenicii §i s& spuné cé a inviat pre-
cum a prezis El insusi, Pilat le acceptd cererea, incdt morméantul a fost
pecetluit gi cativa soldati romani au fost randuiti sd facad paza (cf. Mt.
27, 62-66).

Tubiti credinciosi,

Trupul lui Tisus este pus in mormént ca a treia zi sa invie, fapt unic
in istoria omenirii. Dar in acest rastimp sufletul Lui s-a coborat la iad,
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dupd cum ne incredinteazi Sfantul Apostol Pavel (Ef. 4, 9), dar mai cu
seamd Sfantul Apostol Petru, care scria cd in iad ,le-a propoviaduit si
duhurilor tinute in inchisoare* (I Petru, 3, 19), cum ne incredinteaza si
mul{i Sfinti Périnti: ,,El s-a dus acolo ca Impérat, eliberdnd de acolo pe
dreptii Vechiului Testament, care muriserd cu credinta in venirea Sa.
Prin aceasta, Hristos a sfiramat puterea iadului §i a mortii vesnice, cici
de atunci acestea nu mai au putere peste cei ce au crezut sau cred in Hris-
tos“ (Invititura de credint{i crestin ortodoxi, ed. 1992, intrebare 205,
p. 105).

Hristos a murit deci §i pentru cei din Vechiul Testament, dar a mu-
rit si pentru noi, dupd cum ne incredinteazi acelasi Sfant Apostol Pavel:
,2Dumnezeu isi aratd iubirea fa{d de noi prin aceea cé Hristos a murit
pentru noi“. Hristos a murit deci pentru noi, i ,,prin moartea Lui ne-am
impécat cu Dumnezeu“ (cf. Rom. 5, 10-11; II Cor. 5, 18). Moartea Lui
a dus nu numai la Invierea Lui, ci ea ne-a adus si pe noi la viata (cf. Rom.
5, 18), cdci Dumnezeu L-a trimis in lume ,,ca lumea si se méntuiasci prin
El“ si ,ca tot cel ce crede intr-Insul s# aib# viati vesnici“ (Ioan 3, 16-17).
Crucea a devenit, deci, izvor de viatd din care porneste harul dumne-
zeiesc si méantuitor peste noi. In renumita Cazanie a lui Varlaam se spune
cd Hristos a gustat moartea ca s ne invie pe noi, a fost océrat si judecat
ca sid ne imbrace pe noi cu via{i vesnicd, a fost réstignit intre doi talhari
ca sd me pund pe noi in mijlocul ingerilor, a fost pus in mormént intu-
necat ca sd ne ducé pe noi in lumina cerului.

Sa fim dar vrednici de moartea lui, si ne stridduim si nu-L rastignim
si noi prin picatele noastre, ci si ne impicim din nou cu El prin post
si rugiiciune, prin Spovedanie si Impartisanie. In felul acesta, vom putea
si prefacem aceastd zi de durere si suferintd in zi de bucurie duhovni-
ceascd si de impéacare cu Dumnezeu, ziciAnd impreund cu télharul; care
prin pocdintd a dobandit raiul: , Pomeneste-m#, Doamne, intru impéra-
tia Ta“. Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU



PREDICA LA SF. CONSTANTIN SI ELENA

P. C. Pirinti,
Tubi{i credinciosi,

Ori de céite ori priznuim pe Sfin{i, preamiirim pe Dumnezeu prin
amintirea lor. Ei sunt fratii nostri mai mari in credin{a, cei ce au urmat
lui Hristos in viata lor si au fost cédlauzifi si tranfigurati de focul Duhului
Sfant, care a prefacut aluatul firii pAméantene in diamante de mare prej
prin care s-a aritat si a strilucit puterea lui Dumnezeu in lume.

Astiizi, ca §i in fiecare an la 21 mai, praznuim amintirea plini de lu-
mini a celor ce sunt ,,intecmai cu apostolii“, de Dumnezeu incoronatii im-
parati Constantin si Elena. Ei au trdit in prima jumétate a veacului 1V, in
mijlocul unei lumi cuprinse de porniri pdtimage $i crude prigoane impo-
triva celor ce credeau in Iisus Hristos si in Evanghelia Lui.

Istoria ne-a pistrat multe pagini dramatice, in care au fost con-
semnate cele mai zguduitoare patimi ce le-au indurat crestinii sub im-
pératii pdgani.

Vreme de peste 3 veacuri cezarii romani au asuprit si prigonit cu o
urd si eruzime nemaipomenitd pe ucenicii lui Hristos. $i i-au prigonit din
neintelegere, din interes si din manie, deoarece crestinii refuzau cate-
goric si se lapede de credintd si si aducd jertfd si inchinare la idolii lor.
Dar zadarnicd a fost incercarea lor, intrucat Biserica sprijinitd de Dum-
nezeu nu numai ca a rezistat, dar in vremea acestor prigoane, ea s-a intarit
si mai mult.

Sédngele crestinilor omoriti s-a transformat in siménti pentru noi
crestini, asa incat la inceputul veacului IV, Evanghelia lui Hristos era
deja raspanditd in toatd lumea cunoscutd pénéd atunci. $i iatd ci in mij-
locul acestei lumi pline de singe si urd, a sunat ceasul libertatii si pentru
crestini. Pe tronul cezarilor a ajuns un barbat pe care Providenta divina
l-a ales, ca pe un al 2-lea Moise, si scoatd din robie si sd elibereze Bise-
rica crestind care atdta vreme zicuse in intuneric si in umbra mortii.
Omul providential a fost Censtantin cel Mare, care indatd dupi preluares
conducerii imperiului, a dat poruncid la anul 313 ca religia crestind sa
fie lasatd libera si nestingheritd in tot cuprinsul imparatiei sale. Anul 313
a insemnat o uriasd piatrd de hotar in Istoria Bisericii crestine. Dacd pana
atunci crestinii se inchinau si se rugau numai prin catacombe, de la darea
Edictului de la Milan, bisericile au luat locul templelor pdgane, iar crucea
a fost inaltatd mai presus decdt vulturii romani. Trebuie si admiiem cil
o asemenea cotituri istorici nu a fost rodul unei simple intdmplari, ci ea
a fost rezultatul vointei lui Dumnezeu in lume. Astfel ci, printr-un semn

ceresc, printr-o revelatie, impéaratul Constantin s-a luminat ca si odi-
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nioard Saul pe drumul Damascului si prin aceastd stréfulgerare el a in-
feles puterea crucii,- a injeles momentul istoric ci lumesa pégini nu va
mai putea déinui, ci ea trebuie si fac loc unei lumi noi care si salveze
omenirea din intunerie, din superstiiii si din sclavie. .

Dar fapta newvitatd a descitusirii cre$tmlsmu1u1 mai. are si o altd
explicatie. Marele Constantin a avut fericirea sii aibd o admirabila mama
— pe Sfanta Flena, care 1-a educat gi a sidit in sufletul fiului sfu senti-
mentul ,,bunei cinstiri de Dumnezeu®.

Femeie din popor, de origine medesti, Sfinta Elena, suflet ales,
plind de credin{d $i dragoste de cele sfinte, 2 avut 0 inrdurire covirsi-
toare si hotiratoare asupra fiului ei. De aceea, meritul eliberirii cre$ti—
nismului, revine in mare mésur3 si acelei femei celebre.

Sf. Constantin cel Mare, dupé ce a daruit crestinismului libertatea,
si-a cistigat si un al 2-lea merit si titlu de glorie nemuritoare: ,,acela de a
apéira si asigura unitatea Bisericii crestine“. In acel timp exista perico-
Iul ratscirii ariene. Invitat si talentat, dar mandru si incipi{anat, preotul
Arie ridica atunci o mare huld impotriva Dumnezeirii. El sustiinea cd
Iisus n-a fost Dumnezeu adeviirat, ¢i numai un fel de supra-om, o crea-
furd mai micd decdt Dummnezeu, trimisd si izbiveasci omenirea. Aceastit
ritidcire a stirnit multd tulburare 5i a dat nagtere la mari agitatii si invraj-
biri. Dar iatd ci intervine din nou Omul providential si la anul 325 - im-
paratul Constantin cel Mare a chemat la Niceea pe tofi pastorii turmei
lui Hristos de pretutindeni (precum odinioard Apostolii in Ierusalim), pen-
tru a statcrnici adevarul de credinta.

Soborul a fost deschis de imsusi impiiratul gi a durat mai bine de
4 luni. In acest rAstimp, toti Sfintii Parin{i s-au luptat cu riticitul Aric
care pana la urma3 a fost biruit si apol excomunicat. Acesta a fost primul
sinod ecumenic la care s-a proclamat divinitlatea lui Iisus Hristos si s-a
formulat simbolul credinfei, iar imp#ratul a exclamat plin de insuflefire:
~Da, acesta esie adevidrul. Nu sunt teolog, dar simi ci aici e adevirul.
Sunt convins cd nu voi I-ati facut ¢i Dumnezeu care a lucrat in vei.

Acesta a fost un moment mare in istoria mantuirii, Duhul Sfant
lucra in BRiserics, iar Biserica lui Hristes isi afirma unitatea Sa. Orto-
doxia i5i Inalia un monument puternie, un dig nebiruit de care aveau
sd se poticneasci neputincioase, toate valurile ereziilor si raticirilor de
mai tarziu.

De intimplirile acelea ne desparte un ftrecut lung si inde-
pirtat. Peste 16 veacuri s-au scurs pe albia istoriei de cind impiératul
Constantin impreuni cu cel 318 périnti de la Niceea, au luptat impotriva
lui Arie. Dupi atatea secole, noi triim din mostenirea pe care ne-au 13-
sat-0 si ne-au daruit-o stribunii pe care azi ii praznuim. Noi suntem tari
si biruitori pentru ci sorbim din izvorul curat care adapi cu apele cale
intreaga lume crestini, Crezul niceean,

Si ne aminiim cu recunostinti de vrednicii nostri inaintasi 51 pis-
trétori ai credintei, ¢8 ori de cite ori rostim Credeul - repetéim mirturia
lor de odinicari, si auzim propoviduirea Apostolilor. Auzim, parcd, econl
indepdrtat al catacombelor si glasul triumfator al martirilor, auzim glasul
de aur al marilor dascili ai Ortodoxiei.
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Generafii dupid generatii s-au ridicat si s-au culcat in morminte.
Multe impéaratii de-atunci s-au sfaramat, tronurile s-au prabusit si alte
forme noi de viata si-au facut aparifia in lume. Dar peste toate genera-
tiile, in mijlocul tuturor prefacerilor, risunid Crezul - vesnicia in ome-
nire - glasul constiintei Bisericii crestine universale.

Sa fim recunoscitori vrednicilor nostri inaintasi in credinti, si mul-
tumim cu recunostint{d Bisericii — care ne-a pastrat nestricata si neames-
tecatd traditia apostolicd si care impotriva si in ciuda tuturor raticirilor
vechi si noi, tine falnic stindardul Ortodoxiei. Sa le urmam pilda si pre-
cum au iubit ei ,,podoaba Casei Domnului“, tot asa si noi si iubim si im-
bratisdm cu dragoste curatd Biserica lui Hristos, ca vestitoare a pécii, a
méantuirii si fericirii pe paAmant. Sé-i ascultim glasul de veacuri si s-o
ajutdm la infiptuirea celui mai sfant ideal: ,,restabilirea unitifii in cre-
dintd a tuturor sufletelor, in duhul dragostei si al pécii, s& nu mai fie
urd si dezbinare intre frati, ci tofi sd alcituim un singur trup, al cirui
cap si fie Hristos".

Si-1 rugidm pe bunul Dumnezeu si ne ajute si vedem si noi fericita
zi cdnd si ceilalti fii rataciti de la Sanul Bisericii Ortodoxe sé se intoarcé
la adevar, la staulul méntuirii, avand cu totii: ,,un Domn, o credinti si un
botez*.

Atunci, izbinda pécii in lume va fi deplind. Atunci Sfintii Constan-
tin si Elena se vor bucura in ceruri, iar marele ideal pe care Hristos 1-a
asezat Bisericii Sale, se va implini; si va fi ,,0 turmé si un pastor” (Ioan
10,16). AMIN!

Prot. MIHAIL RUSU



PREDICA LA ANIVERSAREA SFINTILOR
»Pe urmele sfintilor*

»Oricine mi va mirturisi pe Mine
inaintea oamenilor gi Eu il voi mir-
turisi pe el inaintea Tatilui Meu
care este in ceruri® (Matei X, 32).

Iubiti credinciosi,

Daci inimile noastre radiazi de lumin gi salti de bucurie in sarba-
torile ce-L amintesc pe Dumnezeu Tatil, pe Fiul si pe Duhul Sfant — Trei-
mea cea deofiin{d — dimpreuné cu cetele de ingeri si arhangheli, atunci
cind cerul se coboard pe piméant, nu mai putin se bucurd in sirbitorile
ce amintesc de indltarea pidméantului la Cer, de indumnezeirea lui prin
viata de rugiciune si jertf4 a marilor sfinti.

Astizi cinstim triumful acestei sfintenii piméntesti eternizate pe
filele istoriei omenesti in lupta impotriva iadului; o cinstim prin come-
monrarea sfintilor a ciror existen{i a fost un imn inchinat dragostei, un
apel la desavargire si un model de practicare a virtutilor cregtine.

Despre acesti mérturisitori ai lui Dumnezeu, despre cei care for-
meazd corul sublim al rugitorilor pentru lume si pécatele ei, stralucind
in vesminte albe in fata Tronului ceresc Preainalt, voi incerca si va
vorbesc.

Tubiti credinciosi,

In mod deosebit Biserica a rdnduit in chip minunat in prima Du-
minicid dupd Rusalii, a tuturor celor pe care-i numim cu evlavie mari
ficlieri si purtitori de lumin8, oameni care au luptat lupta cea buni,
care au stiut si aleagi pietrele nestemate ale iubirii, slefuite prin nevointa
urmaérii lui Hristos; 1i cinstim pe toti sfintii pe care-i stim si cu deose-
bire pe cei pe care nu-i stim, toatd multimea fard numér si nume de
fii ai luminii trecuti neobservati prin vadul vietii de aici spre {irmul
vesniciei, pe care sigur Dumnezeu i-a cunoscut a fi vase alese, pe toti care
au fost pildele morale ale credintei celei drepte, strilucind de nimbul
biruintei asupra p#catului, de cununa cea pururea nevestejiti a slavei
dumnezeiesti. Ei au fost mérturisitori si soli ai lui Dumnezeu pe pimaént,
sfintenia lor se cinsteste pretutindeni gi in toate timpurile.

Dar cine sunt sfintii? Sunt oameni obisnuiti, slujitori ai oamenilor si
ai lui Hristos, care au dobandit un grad inalt de sfintenie i de implinire
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a personalitéfii pe mésura talantului primit. Ei si-au déruit viata intreagi
lui Dumnezeu si au facut din trupurile lor templele Duhului Sfant.

Dar sd nu ne facem o imagine gresitd, sa nu-i considerdm niste
fiinte cu totul deosebite de moi, nigte alesi prin harul de care nu s-ar
putea invredniei to{i muritorii, un fel de supracameni. S& nu cream
prapastie intre puterile sfintilor si ale noastre. S nu ne ratdcim, sa cre-
dem cid au fost sfin{i prin nastere. Dimpotrivi, au fost cameni ca si noi,
unii chiar mai pacéitosi, cu slabiciuni si raticiri pimantene. Au trebuit s&
vegheze insi impotriva ispitelor, si-au infrant limba, s-au facut surzi
vorbelor nesocotite, au inchis ochii in fafa amagirilor. S& ne amintim de
talharul de pe cruce, de Maria Magdalena, cei care au renidscut din sa-
méinta Cuvantului lui Hristos, strilucind ca niste ficlii aprinse in bezn&
peste veacuri, fiind renéscuti din Cer. Cici, iatd, fiecare om e chemat sa
fie sfant. Mantuitorul insusi a spus: ,,Fiti sfinti, pentru ¢i Eu suni sfant”
(I Petru 1, 16). Iata idealul omului crestin: sfinfenia.

Sfintii au fost aceia care au deschis usa cand Hristos le-a spus: ,,Iata,
stau la usi si bat"; ei mergeau ca niste cantare{i cu placere spre chinuri,
atunci cand li se cerea, ei {ineau piept potrivnicilor adevéarului, sus{inind
Biserica si apdrand-o in timpuri grele, cind tiranii inarmati erau infrun-
tati de mucenici cu trupurile goale si sufletele senine. Sfantul Ioan Gura
de Aur zice: ,,Aveau brazde adinci in trupurile lor. Puteai vedea coapse
desficute, coaste deschise, piepturi sfisiate, erau aruncati in arena leilor
flimamzi. Alteori ii intindeau pe gritare de fier sub care erau cirbuni
aprinsi si sfintii stiteau pe ciirbuni apringi ca pe niste petale de tran-
dafiri. Siroaie de singe curgeau din toate partile corpului, eran biciuiti,
dar victoria si biruinta nu era a acelora care biciuiau ci ale celsr ce erau
biciuiti. Cerul se bucura viizind acest sange iar diavolul se infricosa, cici
si-a amintit de singele lui Hristos.” Ei implineau Cuvéantul Sfantului
Apostol Pavel: nici moartea, nici viata, nici puterile stépéaniriler nu pot
sd ne desparti de dragostea cea intru Hristos. Ei sunt péaraiele care au
izvorat din Hristos, ei sunt mléditele care au tulpina si riddécina in Hristos.

Ei au gisit mai multd méangaiere in durerea renuntirilor decat in
placerea satisfactiilor lumesti, mai mult confort in pesteri si-n crapatu-
rile pdméantului decit in moleseala pécatului, in zdrentele umilintei decat
in ingdmfare. Nu umblau in lux printre cei goi, nu umblau sftui printre
cei flaménzi, nu inselau, aveau dragoste fatd de Hristos, fatd de om; asa
cum zice Apostolul Pavel: nu pizmuiau §i nu umblau cu necuviinta, toate
le iertau.

Iatd ce inseamnd a fi sfant. Dar a fi sfant nu inseamni neapirat a
face minuni, a fi scutit de greseli, nu inseamni si te ascunzi in fundul
pustiului, nici s uimesti oamenii cu faptele tale. Ce trebuie si facem? Si
renuntdm la masca egoismului si s& iesim. la lumina lui Hristos, si ne
apropiem cu ganduri fratesti, s dam jos chipul de lut al fatarniciei, si
inunddam de dragoste inima moastrd, cci numai asa cel atotputernic se
poate apropia de cel slab, cum zice Sfantul Ioan Gurd de Aur. Daca toti
ar iubi si ar fi iubifi n-ar mai fi nedreptate, ¢i un climat de pace si pre-
tuire. Tatd cum putem sd ne dezrobim sufletul din e¢dtusele mortii si ale
pécatului.
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De aceea, Biserica ne indeamn# s umblam pe urmele sfintilor,
drumul lor s3 fie gi drumul nostru. S& ne asemnim cu ei dupd puterile
noastre, s fim cu dragoste, iubitori ai aproapelui nostru, milosi, rabda-
tori in dureri si cu inimi bun&. Din codul vietii lor si invi{im faptele
crestine si nu vom ‘mai fi striini de Hristos, ci ,,impreuna ceta{eni cu sfintii
si casnmici ai lui Dumnezeu*, cum zice Sfantul Apostol Pavel (Efeseni 2,
19). Sfintii sunt oamenii voiniei de fier, eroii crestinatitii; prin credinta
51 caracterul lor au biruit impératii, au ficut dreptate si au dobéndit faga-
duinta cerului. De aceea, spune Apocalipsa (5, 8): ,,rugiciunile sfintilor
se inalti in fa{a Tronului lui Dumnezen ca timiia din cidelni{a de aur®.
{Leata sfintilor slujeste in ceruri lui Dumnezeu si formeazi impreuni cu
ingerii Biserica Cereascd triumfatoare.

Tubiti credinciosi,

54 impletim viata noastrd cu aceea a sfintilor. Daci ei au dispretuit
viata, noi s& dispretuim péacatul. Dacd ei gi-au aruncat trupul in fidcéri,
noi sé aruncdm banii in madinile siracilor. Dacé ei au cilcat peste cirbuni
apringi, noi si stingem cel putin flacdra poftei. Nu va uitati la patimi,
ci la bunitdtile Cerului. Nu vi uitaii la patimi, ci la biruinti, nu la sudori,
<i la rasplatiri. Nu va ruginati de Hristos, ei slujiti-i Lui. Daci ceata lui
Lucifer a cizut din cer, s-a niscut in locul ei ceata sfintilor, din care
suntem chemati, iubifi crestini, s facem si noi parte. De aceea s& ne unim
cu aceste glasuri ce coboard imbietoare spre noi, $i si mérturisim ca i
ei, prin cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,,Nu mai triiesc eu, ci Hristos
iriiegte in mine". Amin,

Protopop MATEI POPOVICI

«
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PREDICA LA NASTEREA SF. IOAN BOTEZATORUL

P. C. Pirinti,
Iubiti credinciosi,

Astizi priaznuim nasterea Sf. Ioan Botezitorul, numit si Inainte-met-
gatorul lui Hristos — dupi ins#si caracterizarea ce i-a ficut-o tatal sau
Zaharia: ,,Iar tu, pruncule, proorocul celui Preainalt te vei chema si vei
merge inaintea fetei Domnului, ca sa gatesti caile Lui* (Luca 1, 76).

Aceasta i-a fost marea misiune si rostul incredintat lui de Dumnezeu
in planul méantuirii noastre: ,,si pregateascd sufleteste lumea pentru pri-
mirea Mantuitorului cel mult agteptat.

Nu intdmplitor, si exact cu aceleasi cuvinte care lui Ioan i-au aureo-
lat misiunea indeplinits, isi inaugureazd si Domnul nostru Iisus Hristos
activitatea Sa mantuitoare: ,pocaiti-va, ca s-a apropiat Impéritia ceruri-
lor* (Matei 3, 2 si 4, 7). Intocmai ca si alergétorii la intrecerea cu torte de
odinioar#, omul preia de la celilalt si duce mai departe lumina péni la
altarul olimpic anume pregéatit. Tot astfel si Inainte-mergatorul Ioan, con-
stient de limitele rolului sdu spunea: ,,in curidnd vine in urma mea, Cel
ce e mai tare decat mine, ciruia nu sunt vrednic sd méa plec si si-i dez-
leg cureaua incaltdmintei Lui*.

Spre sfarsitul misiunii sale, Sf. Ioan Botezatorul precizeaza: nu sunt
eu Hristesul, ci sunt trimis inaintea Lui. Postura sa in raport cu Domnul
Iisus Hristos, este de prieten al mirelui care std si ascultéd si se bucurd cu
bucurie mare de glasul Lui. Deci, aceastd bucurie a mea s-a implinit
afirma Sf. Ioan. Acela trebuie si creasci iar eu si scad, si ma micsorez,
céci cel ce vine de sus este deasupra tuturor, iar cel ce este de pe pamant,
pamantesc este si de pe pamant griaieste (Ioan 3, 29-30).

Foarte semnificativi este si data praznuirii masterii Sf. Ioan la
24 iunie, iar a nasterii lui Iisus Hristos la 25 decembrie — adicd tocmai in
aceleasi perioade ale anului cind ziua incepe sa scada - dupad Sanziene si
respectiv s creasca imediat dupa Craciun.

Acest fapt ilustreazi in chip simbolic, aceastd intelepciune a vietii
— profund crestind — de care a dat dovadi cu atata larghetd Inainte-
mergitorul.

Intr-o compozitie muzicald intitulati , Simfonia de adio“, apar-
tinind lui Haydn, la executarea ei, membrii orchestrei sfarsesc pe rand
partitura lor, apoi sting unul dupd altul lumina de la pupitru si pleaca
toti lisandu-1 pe dirijor singur in intuneric... Cam asa ar trebui si-si
implineasca fiecare credincios rostul siu in viatd, nu un rol jucat sau
cantat, ci trait in profunzime, cu precizarea de a stinge la timp lumina
ca si iasd apoi din scend, cedand urmaétorilor pasul.
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Din picate, noi nu procedim aga, deoarece iesirea o facem intot-
deauna cu o usoard melancolie si regret, mécar ci istoria se repetd cu
fiecare gemeratie. Acest adevar ni-1 confirm& Sf. Vasile cel Mare cand
zice: ,,Cu cei ce cilitoresc pe calea vietii se Intdmpli urméatorul lucru:
— nici nu si-a miscat unul bine piciorul, ¢i cel ce vine dupéd el i-a si
célcat pe urmd; iar dup# acesta vine un al treilea 5i_asa mai departe”. —

Este un fenomen asa de natural aseminitor cu perindarea anuali
a frunzelor pe copacul care tocmai prin asta creste, sau cu inlocuirea zil-
nicé a celulelor ce gi-au incheiat misiunea in organism cu altele noi care
continui ciclul.

A nu {ine seama de aceste realitifi ce dureaza de cind lumea si pi-
méntul, a nu te vedea decit pe tine §i interesele tale in acest tumult de
valori ale generatiilor de cameni — cu varsta, cu cobiceiurile si concep-
t{iile lor aparte, inseamnd s& crezi cd lumea incepe si se sfarseste cu tine.
fard a mai tine cont de al{ii st de drepturile lor la existenfi. Acest med
de a gindi viata este cit se poate de egoist, monstruos si necrestinesc.

Noi stim ci invifitura lui Hrisios se intemeiazd pe ingiduinta re-
ciprecdl si chiar uneori pe jertfa de sine in raporturile dintre generatii si
diferitele categorii de ocameni. E bine si ne reamintim ce pozitie a luat
Mantuitorul cénd I s-a comunicat ci cineva scoate demoni in numele
Sy, el a rispuns: ,,Lisaii-1 $i nu-} opriti, ci cel ce nu e impoiriva noasiri
— cu noi este*.

Desigur orice larghete nu trebuie exagerati pentru a mu denatura
intr-o tocmeald cu credinta, fapt ce ar displace gi lui Dumnezeu. Este

vorba, mai concret de o intelepciune practicd a ingiduintei noastre fajd
de altii si de 0 mai mare exigenti fatd de noi insine, ca si de un oarecare
sim$ al mAsurii in toate raporturile cu semenii nostri.

Intr-un cuviént, si facem din viata noasiri o mirturie sfanti de in-
giduints si de simi{ul masuril de care a dat dovadi si Sf. Iean in tot tim-
pul, dar mai ales atitudinea sa fati de Ilisus Hristos pe care insusi
gi-a definit-o in doué cuvinte: prietenul mirelui.

5S4 recunoastem sincer cd de multe ori ne vine greu si renuntim
si 88 ne invingem pe noi ingine,

De buni seami e greu de multe ori si te invingi pe tine insuti si sa
recunosti ¢i a venit vremea s faci loc altora. Dar nu cu sentimentul
penibil ¢ de acum esti inutil, niminui de nici o trebuinta, fiindead aurul
curat i dupd o mie de ani tot asa striluceste chiar si din penumbri; si
numai atunci sd-{i parad riu, dac3 ai triit degeaba §i nu ti-ai facut dato-
ria fatd de urmasi.

Iubifi credineciosi,

Rostul nostru in aceasti lume este si ne lasim zestrea sufletului ca
o faclie luminoasi ce trece din mani In ména generatiilor ce urmeazi
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si cresc din noi, ca insula de mirgean ce se ridicd deasupra apelor mairii
pe temelia de jertfd a !naintasilor ingropafi sub valuri. Si fim deci si
noi un exemplu si o treaptd pozitivi pentru cei ce vin dupi nei, in cel
mai bun inteles al cuvintelor biblice: ,,Cununa béatranilor sunt nepotii,
iar marirea fiilor sunt parintii lor* (Prov. 17, 6). AMIN!

Pr. MIHAIL RUSU
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Viata bisericeasci pEd

~ VIZITA ECUMENICA A S.S. PAPA I0AN PAUL AL II—LEA;

IN ROMANIA
T
[

Intre 7—9 mai a. ¢., la initiativa P. F. Patriarh Teoctist si a Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, S. Sa Papa loan Paul al 1i-lea a facut
0 viziti ecumenica in Romaénia. .

Vizita s-a constitnit Intr-un eveniment unic prin faptul ci a fost
prima vizitd a unui suveran pontif in Roméinia, deci intr-o {ari emina-
mente ortodoxa,

Mediatizatd intens vizita suveranului pomtif s-a consumat intr-o at-
mosferd de bucurie duhovniceascd si de reculegere pentrun credinciosii
ortodocsi, in general, si pentru cei catolici, in special.

Poporul roman, ortodox din nagtere, i-a ficut o primire aleasd suve-
ranului pontif vazand in perscana Papei pe episcopul Rometi ,,primus inter
pares”, care a venit pe pAdméintul binecuvantat al Romaniei, unde simén-
fa Evangheliei a fost aruncati de cétre Sf. Ap. Andrei cel intai chemat,
fratele Sf. Ap. Petru, pentru a vedea la fata locului o Biserica ,,istorici
si veneabild®, cum o numea chiar Sanctitatea Sa, adanc ancoratd in viata
si spiritualitatea poporului roman.

Sanctitatea Sa Papa Ioan Paul al II-lea a sosit la Bucuresti pe aero-
portul Bineasa vineri, 7 mai, orele 12,00. La coborarea din avion S. Sa a
sirutat pdméntul Romaéniei, asa cum este traditia in protocolul Vatica-
nului — fiind apoi intdmpinat de citre domnul presedinte Emil Constan-
tinescu si de citre Prea Fericitul Patriarh Teoctist. Erau prezenti de
asemenea membrii Guvernului Roméniei, presedintii celor doud Camere,
membrii Sinodului permanent, ierarhii Bisericii Romano-Catolice si Greco-
Catolice din Roménia, preotfi si credinciosi. Conform protocolului a avut
loc ceremonia de primire, in cursul cdireia au rostit cuvintiri: D). pre-
sedinte al Romaéniei, Prea Fericitul Teoctist iar la urma Sanctitatea Sa
Papa loan Paul al Il-lea, care gi-a rostit cuvantul séu in romaneste, ceea
ce a produs o impresie deosebiti. '

La orele 13,00 a inceput deplasarea spre Patriarhie, S. Sa fiind inso-
tit in papamobil de citre P. F. Patriarh Teoctist 5i de citre 1. P. 5. loan
Robu, mitropolitul Bisericii Catolice din Bucuregti. Pe intreg traseul S. Sa
a fost ovationat de citre credinciosii catolici §i de bucurestenii aflati pe
traseu.

In jurul orei 13,45, coloana oficial4 a ajuns la Patriarhie unde S. Sa
insotit de céitre Prea Fericitul Patriarh Teoctist au intrat in sunetul clo-
potelor in Catedrala Patriarhald, unde a avut loc slujba de intdmpinare,
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slujba oficiatd de catre I.P.S. Arhiepiscop Iosif Pop al Parisului cu un
sobor de preoti si diaconi.

La iegirea din Catedrald ce doi inalti ierarhi au binecuvantat mul-
timea de credinciosi, dupé care au intrat in Palatul Patriarhal. Aici Prea
Fericitul Patriarh Teoctist a prezentat S. Sale pe membrii Sf. Sinod.

A avut loc o scurté intrevedere intre S. Sa si Prea Fericitul Patriarh,
dupd care la iesire, de pe treptele Regedintei patriarhale cei doi inalii
ierarhi s-au adresat mul{imii de credinciosi prezente pe Dealul Patriarhiei.

Dupi-masé S. Sa a avut o intilnire cu membrii Conferintei Episco-
pale Catolice din Roménia la sediul Nuntiaturii Apostolice. La orele
18,00 S. Sa Papa Ioan Paul al II-lea a facut o vizitd protocolard prese-
dintelui Romaniei la Cotroceni, intdlnindu-se totodata cu autorititi civile,
politice, religioase precum si cu membri ai Corpului Diplomatic din Ro-
maéania. Cu acest prilej au rostit alocufiuni DI. presedinte Emil Constan-
tinescu si S. Sa. Pregedint{ia Roméniei a oferit apoi o recepfie oficiala la
care au luat parte si membrii Sf. Sinod in frunte cu Prea Fericitul Pa-
triarh Teoctist.

In cursul zilei de 8 mai S. Sa s-a deplasat la Cimitirul Belu Catolic,
unde s-a recules la mormintele episcopului martir Vasile Aftenie si car-
dinalului Iuliu Hossu. La orele 10,00, in Catedrala Catolica ,,Sf. Iosif“ diu
Bucuresti a fost savarsitd o Sf. Liturghie in ritul greco-catolic prezidata
de catre S. Sa. Au concelebrat tofi episcopii romano si greco-catolici din
Romania, precum si cardinalii insotitori ai S. Sale. Au luat parte preoti,
cdlugari si credinciosi greco-catolici din {ard. S. Sa s-a adresat in limba
roméani celor prezenti ficand un elogiu la adresa martiriului acestei Bi-
serici, ardtand insa faptul cd aldturi de membrii acestei Biserici au sufe-
rit si sute de preoti si mii de credinciosi ortodocsi.

La Sf. Liturghie a fost prezent Cardinalul Alexandru Todea — acum
suferind — pe care Papa l-a salutat in chip deosebit.

Dupéa-masi, la orele 18,00, S. Sa impreund cu suita papali au sosit la
Palatul Patriarhiei unde au fost intAmpinati de citre Prea Fericitul Pa-
triarh Teoctist si de citre membrii Sf. Sinod. In holul Palatului a fost
vizitatd o expozitie de icoane pe lemn, iar grupul coral ,,Symbol“ din
Alba Iulia a interpretat un buchet de céntiri religioase pascale. In Aula
Patriarhiei a avut loc apoi intalnirea oficiald a S. Sale cu membrii Sf. Si-
nod. Erau de fati dl. presedinte al Roméniei, presedintii celor doui Ca-
mere, parlamentari, membri ai Corpului diplomatic, decanii facultatilor
teologice din tard, personaliti{i ale vietii politice si culturale din Roma-
nia, membrii Conferintei Episcopale Catolice din Romaénia, invitaii etc.

De la tribuna oficiald, Prea Fericitul Patriarh Teoctist s-a adresat
din nou S. Sale expriméandu-si bucuria Bisericii noastre de a-l1 avea ca
oaspete si a schifat pe scurt principalele etape istorice ale vietii biseri-
cesti de la noi.

S. Sa a raspuns, in limba francezd, mulfumind pentru invitafia fa-
cuti ca si pentru primirea deosebitd. Ambii ierarhi au scos in evidenia
rolul Bisericii in societatea de azi, si au ficut un apel stiaruitor la ince-
tarea razboiului din Iugoslavia. La sfarsit, in sala ,,Nicolae Iorga“ din Pala-
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tul Patriarhiei a fost semnatd Declaratia Comund privind incetarea raz-
boiului din Kasovo, dupd care membrii Sf. Sinod s-au intre{inut cu 8. Sa
gi cu membrii suitel papale. Din partea Sf. Sinod au rostit scurte alocu-
tiuni I. P. S. Mitrcpolit Daniel al Moldovei si Bucovinei si I. P. S. Nicolae
al Banatului. A r3spuns din partea delegatieli Vaticanului Cardinalul
Edward Idriss Cassidy. S. Sa a daruit fiecdrui membru al 5f. Sinod o
medalie jubiliard cu prilejul vizitel sale, iar domnul Mugur Isirescu,
Guvernatorul Bancii Nationale a Romé#niei, a inménat S. Sale, Prea Fe-
ricitului Patriarh Teoctist si d-Iul Emil Constantinescu cite o monedi
din aur, omagiald cu prilejul acestui eveniment, iar membrilor Sfantului
Sinod, cate una de argint.

A urmat apoi o Recepfie oficiali oferiti de Patriarhia Roméni la
care au luat parte toti cei prezenti.

In ultima zi a vizitei sale in Romania, duminici, 9 mai, dimineata
5. Sa s-a intalnit cu domnul Radu Vasile, prim-ministru al Romaéniei, par-
ticipand apoi, incepand cu orele 10,00, la Sf. Liturghie ortodoxa oficiati
de cétre un sobor de ierarhi in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Teoctist.
Sf. Liturghie a fost sfivarsitd pe un podium special amenajat in Piata
Unirii, pe locul unde se va inidl{a viitoarea Catedrald a Méntuirii Neamu-
lui. Erau prezentl inalt{i demmnitari ai {&rii in frunte cu domnul prese-
dinte Constantinescu, precum si numerosi invitati. Au participat apro-
ximativ 100 000 de credinciosi. Réspunsurile liturgice au fost date de
citre Corala Patriarhiei Romaéne, de Corala Facultitii de Teologie din
Bucuregti, precum si de Corul Maicilor de la Méané#stirea Pasirea. De la
Patriarhie s-a pornit intr-o procesiune impresionanti pani in Piata Uni-
rii din care au facut parte ciluglri, calugariije, preoti, ierarhi, teclogi. Au
fost purtate in procesiune moastele Sf. Ioan Gura de Aur aflate in Para-
clisul Patriarhal ca si icoana 5f. Andrei, apostolul roméanilor.

Dupi citirea Sf. Evanghelii 1. P. 8. Mitropolit al Moldovei a taleuit
pericopa evanghelicA a Duminicii a V-a dupa Sf. Pasti (duminica Sama-
rinencii). Dupé otpust a luat cuvantul Prea Fericitul Patriarh Tecctist,
apoi S. Sa Papa loan Paul al II-lea.

A urmat apoi un schimb de daruri simbolice intre cei doi Intiist3-
1atori, dupé care cei doi patriarhi s-au imbratisat frateste, in ropotele de
aplauze ale credinciosilor.

In dupd-amiaza aceleiasi zile in Parcul Izvor, a fost sivarsiti o Missa
(liturghie) catolicd prezidatd de ciitre S. Sa Papa Ioan Paul al II-lea. La
ea au luat parte Prea Yericitul Pairiarh Teoctist, membri ai Sf. Sinod,
reprezentanti ai autorititilor de Stat in frunte cu presedintele Romaéniei,
invitati, un numéir de aproape 200 000 credinciosi catolici veniti din toatd
tara precum i de peste hotare. Au coliturghisit toti episcopii catolici ro-
méani si stréini precum si un numér mare de preoti de ambele rituri. Au
fost rostite cuvantiri de céire I. P. §. Mitropolit de Bucuresti Ioan Robu,
de citre S. Sa §i de citre Prea Fericitul Patriarh Teoctist. Dupi termina-
rea celebrérii liturgice, coloana oficiald s-a indreptat spre aeroportul Ba-
neasa, unde s-a desfAsurat ceremonia de plecare,
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La orele 21,15, cu un avion al companiei roméne Tarom, S. Sa a ple-
cat spre Italia incheindu-si astfel vizita ecumenicd de trei zile in Ro-
mania.

Cu adevarat a fost o vizitid ecumenicd, ea contribuind la adéncirea
relatiilor fratesti si ecumenice dintre cele doud Biserici Surori si la im-
pulsicnarea dialogului teologic dintre ele.

La unison, toatd mass-media din {ard ca si de peste hotare au ca-
racterizat aceasti vizitd ca una ,,istoricid“ si au subliniat rolul hotarator al
B.0O.R., in realizarea ei. Si pentru clasa politici roméaneasci vizita a avut
darul de a aduce o unitate de vedere in ansamblu si de a o sensibiliza la
cerintele Bisericii legate de implicarea ei activd in societatea roma-
neasca.

Astfel s-a inscris in aceste zile o nou# pagind in istoria Bisericii
noastre care a demonstrat, daci mai era nevoie, inci o dati opiniei pu-
blice interne si internationale puterea si bogdtia ei spirituald, deschi-
derea ei spre alte confesiuni, vocatia ei ecumenicd, constructiva, impli-
carea ei pe deplin in actualitate.

t VISARION RASINAREANU

Episcop-vicar
al Arhiepiscopiei Sibiului



Dr. Constantin Bajiu, CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU LA
SFANTUL GRIGORIE AL NISSEI, Craiova, Editura Sitech, 1999,
240 [-285] p.

In prezenta tezi de doctorat, apreciati in Prefata pe care o sem-
neazd Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu ca ,,un pas inainte in studiile
de Patrologie, in teologia romani”, preocupirile pentru cel mai profund
dintre Capadocieni se diversifica si se amplifica. Intr-adevar inceputurile
mai serioase ale interesului invd{atilor nostiri pentru acest Sfant Parinte
amintesc de traduceri din opera sa. Cu ele s-au indeletnicit candva filo-
logi de renume: Grigore Teodorescu, Pr. Dr, Grigore Cristescu, Prof. Dr,
Nicolae Barbu, Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae. Generatia actuald de
teologi, precum Acad. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Pr.
Conf. Vasile Raducd, Arhid. Prof. Constantin Voicu gi autorul tezei de
fatd, si-au dedicat eforturile adincimilor exegetice ale Episcopului
Nissei.

Lucrarea isi desfésoard cuprinsul in trei pér{i. Valoarea lor se poate
vedea si din simplul survol general al ei pentru identificarea elemente-
lor noi cu care s& se impuni in teologia roméneascé.

Paginile de la inceput ale primei pirti interpeleazd mai intdi pe
Piarintii sl scriitorii bisericesti anteriori Sfantului Grigorie al Nissei in
domeniul temei alese. Cu acest prilej sunt precizate notiunile principale
ale discutiei: revelatia naturald si cea supranaturald, numirile jui Dum-
nezeu, existen{a Logosului seminal in cuprinsul filosofiei roméne, chipul
gnosticului crestin s.a. Pe parcursul acestor pagini, autorul are griji s3
evidentieze formulele teclogice cele mai semnificative, care de fapt vor
preciza treptat si pozitia ortodoxi de totdeauna. Citdm, pentru pregnania
lui, un fragment referitor la Lactantiu: ,,Dupd invatatura sa, noteazd au-
torul, cunoasterea lui Dumnezeu se desivirseste in Hristos si se trilcste
In Bisericd prin practicarea virtutilor” {p. 36, sublinierea autorului).

Parcurgind aceste capitole, care se incheie cu invi{atura teologilor
din scoala alexandrini, nu se intelege de ce nu a fost cercetat nici un
reprezentant al scolii antiohiene. Se stie in general c3 cele doul centre
crestine de culturd adesea au avut pozitii diferite fa}d de marile probleme
ale teologiei ortodoxe. In eazul de fati, credem ci trebuie si fie asociate
la discutie m#car concluziile Sfantului Ivan Gurd de Aur. Mort in anul
407, acesta a simtit incd nevoia s combatd orgoliul rationalist eunomian.
A apirut astfel una dintre lucrarile sale importante de teologie alcituiti
din douasprezece cirti.
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Urmeaza partea a doua a tezei de doctorat. Aici autorul cerceteazi
de la inceput autenticitatea tuturor operelor teologului capadocian si cro-
nologia lor. Scopul demersului este evidenfierea treptatd a nofiunilor
intrebuintate. Asa se explicé de ce, caracterizat ca ,,probabil cea mai mare
dintre min{ile teologice crestine, dupa Origen“ (p. 59), iar opera sa ,,cu
un accentuat caracter ascetico-duhovnicesc”, Sfantul Pirinte este stu-
diat apoi sub raportul limbajului intrebuintat. Ca unul care utilizeazi
simbolul in vorbirea despre Dumnezeu, vesméintul exterior al operelor
Sfantului Grigorie al Nissei poate fi definit clar ca un limbaj mistie, da-
dorita trairii religioase in climat apofatic.

Bineinteles cd alaturi de autorii biblici si de reprezentantii auten-
tici ai Tradifiei, marele teolog a cunoscut si pe diferitii filosofi: Platon,
Filon, Plotin, Porfiriu, Hieracle. In utilizarea pe care le-o da el, catego-
riile cugetdrii au dobandit insd un confinut crestin. Un exemplu de pe
paginile conclusive: ,,Pornind de la ideea cid Cel Pur nu poate fi atins de
cel care nu s-a curatit de intindciunea pacatului, neoplatonicienii si Plo-
tin, in particular, vorbesc despre eliberarea sufletului, despre urcusul siu
spre lumea spirituald, in care el ajunge la «nepitimire». Dar cata dife-
rentd in raport cu invititura crestind! Cici filosofii considerau materia
ca fiind rea, in timp ce crestinismul o cinsteste ca pe opera lui Dum-
nezeu® (p. 200).

Un capitol de incheiere a acestei parfi pune problema cinstei de a ii
intemeietorul teologiei mistice. Cardinalul Jean Danielou, care a deschis
discutia, conchide asupra Episcopului Nissei. Totusi, dupi criteriul pro-
priilor experiente ale unui teolog sau ale altuia, este greu si fie evitat
numele lui Origen. Tocmai pozitia aceasta din urmi o apird si un sa-
vant german Wilhelm Vélker. In ajutorul lui vine apoi Henri Crouzel,
care a inchinat studierii problemei o mare parte din viata sa.

Autorul tezei de fati se decide cu greu si alambicat in realitate pen-
tru o pozitie. ,,Concluziondnd cele spuse mai inainte, consider ci Sfantul
Grigorie al Nissei a aprofundat invataturile lui Origen, dar a plecat, in
in acelasi timp de la propria sa experientd misticd. Dar el nu ar putea
fi numit ,intemeietorul teologiei mistice, cici esentialul se gisea deja
la Origen“ (p. 74). Dacd avem in vedere cd urmasii, precum Pseudo-Ma-
carie si Pseudo-Dionisie Areopagitul, care au preluat indeosebi temele
misticii Episcopului Nissei, balant{a inclind, dupi pirerea noastri, citre
acesta. Extinzind cidmpul cercetétorilor asupra altor influenie si intre-
patrunderi de teme, poate ci marele teolog alexandrin este — mai pre-
cis — numai intemeietorul misticii Cuvantului intrupat, Episcopul Nis-
sei — al misticii nuptiale, iar Pseudo-Areopagitul a celei bisericesti, li-
turgice“. (vezi Karl Rahner si Herbert Worglimler, Dizionario di Teolo-
gia, Milano, 1994, p. 400). Dupa ce parcurgem toate capitolele acestei
parti, unde se discutd de multe ori comparativ problema naturii sufletu-
lui in serviciul cunoasterii, atributele divine, rolul harului, al Bisericii

s.a. ne dim seama de soliditatea intregii lucriri.
In aceste pagini este discutatd si apocatastaza la Sfantul Grigorie al
Nissei. In intelegerea autorului contemporan, aceasta se tilmiceste ca



RECENZH : ' 135

reintearcere la starea de dinainte de picat. ,,Gindirea Sfantului Périnte
este complet stréind de gandirea teologiei catolice, care pune accentul
pe méntuirea persoanei. Pentru el mantuirea este hirizitd tuturor, chiar
daci nu va fi dobandita de catre toii, camenii fiind liberi” (p. 103).

Partea a treia a lucrarii incepe eu discutia despre virtuti (dintre
care se analizeazd céiteva mal de seamai), pentru a se arita cum avan-
seazii credinciosul de la chip la aseminare. In virtute se progreseazi
neincetat, dac libertatea umani nu e umbriti de picat.

Pilde de cameni virtuosi, care au realizat apogeul triirii duhovni-
cesti inglduit omului, pot fi socotiti in general toti dreptii Vechiului si
ai Noului Testament. Totusi pentru posibilitatea imitarii cotidiene a vietii
lor, Sfintul Parinte indicd anumite modele de sidlisluire maximali a
Sfantulul Duh in ei. O datd cu patriarhii, cu proorocii din antichitatea
biblici si cu dreptii Evangheliei, Sfantul Arhidiacon Stefan este o ast-
fel de exceptie in cuncasterea lui Dumnezeu. Intelegerea existentei Lui, la
care a fost indliat, se explicd prin lumina dumnezeiescului Har perceputi
ca raze launtrice ale puterii omenesti.

Sunt demne de admirat apoi dragostea §i intrajutorarea care lecgau
laclaltd pe membrii familiei Marilor Capadocieni. Sfintul Grigorie al
Nissei vorbeste cu o reald pretuire despre fratele sdu mai mare, Vasile,
sl indepsebi despre sora mai micd, Macrina cea Tanari. Cele dou#i mo-
dele stau astfel in fatd tuturor celor ce vor si se apropie de Dumnezeu in
mod coneret.

Din capitolul de incheiere, referitor la vederea lui Dumnezeu si la
urcusul neincetat spre Acesta, retinem simbolul vechitestamentar al
vietii lui Moise. Aici se Intélnese si sensurile cunoscutei epectaze, inain-
tare continui, atat de legatd de numele acestui teolog mistic. Tot asa mai
relevam: ,,Sfantul Grigorie foloscste expresiile «betia treazi», sau «trez-
via beatd», pentru a exprima starea omului inaintat duhovnicesgte i um-
plut de infelepciunea vinului dumnezeiesc” {p. 223).

Concluziile intregii lueriri miresc eficienta lecturérii si prin fap-
tul cd se aratd de asemenea posteritatea conceptiei gregoriene. Pe langh
persistenta el macariani, pe ldng# savoarea el origenistd péstratd prin
Evagrie Ponticul, Pseudo-Areopagitul o continui infr-un peisaj sirian
ortodox.

In special teologii iubitori de profunzimile $i frumusetile duhov-
nicesti vor trii mari bucurii ale contemplatiei din fragmentele traduse
din comentariul acestuia la Cintarea cintirilor si reprodusi in Anexe.

Cercetéitorii care vor urmiri aprofundarca anumitor aspecte ale
operei grigoriene au la dispozitie un bogat conspect bibliografic. Predo-
minarea autorilor greci nu se face insid cu neglijarea contributiilor occi-
dentale deosebite.

Dintre teclogii romini sunt citati mai mult Pr. Prof. Ican G. Co-
man, Pr. Conf. Vasile Riduca si Arhid. Prof. Constantin Voicu.

Cit priveste opera Sfantului Grigorie, bitrana colectie a lui J.-P.
Migne este intregitd aiei cu volumele din ,.Biblioteca Parintilor greci si
scriitori bisericesti® din Atena si indeosebi de editia lui Werner Jéger
din Germania.
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Totusi, in cazul teologiei roméanesti vechea traducere a Marelui Cu-
vént catehetic citat in volum este intrecutd de acrivia ostenitorilor mai
noi, Pr. D. Cristescu si N. I. Barbu, Bucuresti, 1947, necitatd de catre
autor.

Intr-o apreciere generald, prezenta lucrare se desfdsoard logic si
echilibrat, cuprinzand analize la obiect. Totul este exprimat intr-un lim-
baj teologico-filosofic elevat. Din punct de vedere al cuprinsului de idei,
ea se dovedeste de asemenea o cercetare exceptionald, intemeiatd pe
izvoare sigure.

Pentru toate aceste merite evidente, se poate astepta de la autor,
pe drept, o evolutie stiintifici de acelasi nivel, care si reprezinte con-
tributii reale in studiile roménesti de Patrologie si de Istorie biseri-
ceascd veche.

Pr. Prof. Dr. GH. I. DRAGULIN
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Jean-Claude Larchet, DIEU NE VEUT PAS LA SOUFFRANCE
DES HOMMES, Ed. du Cerf, Paris, 1999, 131 p.

o
2

yumnezeu nu voieste suferinta camenilor” spune 8f. Isaac Sirul
- sau, dupd traducerea Périntelui Stiniloae ,nu voieste pentru ea insasi
osteneala noastra” (Cuvinte ascefice, 3; Filocalia Roméneascd, X, Bucu-
regti, 1981, p. 38) - ,.$i m-a voit-o niciodatd“ adaugd J.-Cl. Larchet in
prefata ultimei sale lucrari (p. 9) in care expune Invititura Sfintilor Pa-
rinti r#siriteni despre originea si sensul suferintei. Cunoasterea exem-
plard a scrierilor acestora pe care a dovedit-o, de pild&, in remarcabila
trilogie dedicatd teclogiei bolii §i vindecédrii bolilor duhovnicesti i min-
tale, renumitul patrolog ¢rtodox francez o pune de data acesta in slujba
indreptarii unei erori stravechi si ddun8toare, persistentid mai ales in
Apus, aceea a reprezentdrii crestinismulul ca religia care justifici, valo-
rizeazd si chiar exaltd suferinia. Or, intoarcerea la izvoarele patristice
pe care ne-o prilejuieste autorul ne descopers, dupi spusele sale, mai
degrabi contrariul, si anume ci ,,nici teologia, nici antropologia, nici spi-
ritualitatea crestind nu conduc inevitabil la justificarea si valorizarea
suferintei, ci ,,in multe privinte la o reprezentare a acesteia a priori
foarte negativa. [...]cd Hristos n-a venit intre noi pentru a ne face si
suferim ci pentru a ne elibera de suferinti; cd, in mod fundamental, creg-
tinismul nu este religia suferiniei ci a fericirii, pe care Dumnezeu i-a da-
ruit-o omului odats eu crearea si pe care urmireste si i-o diruiasci pen-
tru vesnicie* (p. 8-10),

Pentru demonstratie, studiul de fatid prezintd géndirea Parintilor
intr-un expozeu dogmatic elasic: planul lui Dumnezen si starea originarid
(cap. I); picatul strdmosesc (cap. II); starea postlapsariani (cap. I1I-IV);
atitudinea Mantuitorului (cap. V-VI) si atitudinea cregtind (cap. VII). In
acest cadru, aldturi de temele indeobste cunoscute {Dumnezeu nu este au-
torul niei al raului, nici al relelor - printre care orice suferinti - inexis-
tente in starea originari, acestea fiind realitdti ,,contra paturii“ creat4
buni de Dumnezeu; originea lor in pacatul strdmosesc; . naturalizarea” si
permanentizarea lor prin perpetuarea firii efizute; tirania fizicd si mo-
rali pe care o exercitd suferinta asupra umanitatii cizute; caracterul ne-
pitimitor al naturii umane a Mantuitorului dar asumarea voluntari a su-
ferintei in vederea eliberiirii de ea; sfarsitul definitiv al suferintei in es-
haton si arvuna acelei stari in conditiile in care pand atunci, desi deja bi-
ruitd in Hristos, suferinta nu este si abolitd; noul statut al suferintei in
Hristos, ca ocazie si mijloc de despétimire; Hristos ca model $i conditiile
bunei folosiri a suferintei), si pe care autorul le-a tratat chiar mai pe larg
in lucrarile anterioare (v. trad. rom. a Teologiei bolii, Ed. ,,Oastea Dom-

nului®, Sibiu, 1997; prescurtatd mai jos oa TB), cateva alte teme sau as-
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pecte apar subliniate cu o anumitd insistent{. Astfel, intrucat pentru Pa-
rinti rdul constd ontologic in absenta binelui (p. 17-18) care este si pro-
vine de la Dumnezeu (p. 15-16), suferinta nu apare ca o pedeapsi a lui
pentru pécat, ci ca un efect natural si necesar al depéartarii omului de
Creatorul sdu (p. 34-36). In acest sens, ca urmare a de-o-fiintarii in aceeasi
naturd privatd de bine prin neascultarea celui care o ipostazia la inceput
in intregime, suferinta este pan-umani, fird insd ca to{i camenii sa fie
in mod necesar responsabili sau vinovati de ea (p. 27-29) si de asemenea
fara ca suferinfa personala si fie neapirat efectul vreunui picat perso-
nal (p. 29-31).

J.-Cl. Larchet pune aici in evidenti doud aspecte ale intelegerii su-
ferintei la Sfintii Parinti pe care gindirea secularizatd, si pe urmele ei
o buna parte a teologiei moderne, le ignora: aportul diavolului la origi-
narea, sporirea (p. 31-32) si ,,manipularea” raului si suferintei (p. 46-47) si
aportul dialecticii plicere-durere ivite In om prin reorientarea sa de la
comuniunea cu Dumnezeu catre aparentiele lumii sensibile (p. 36-38). Au-
torul rezumd, desigur, viziunea Sf. Maxim Marturisitorul — domeniu in
care compeienta sa este notorie — dupé care raul are o naturi relatio-
nald, ca mod irational de raportare la realitate, fiind rezultatul iubirii
egoiste, trupesti de sine (philautia). Pacatul originar dezvoltd o dinamici
circulard a pacatului si suferinfei cdreia omul cdzut nu-i poate scépa, cici
dacé suferinta, sub forma chinuitoarei experiente a plécerii si a durerii
inevitabile, este mai intai rezultat al pécatului originar, la randul ei se
face prilej de alterare a constiin{ei morale gi vointei si de p#cat. Intreg
capitolul III este consacrat descrierii, dupa Sf. Maxim, a acestei complicate
corelatii reciproce dintre péacat si suferin{s, de o importantd unici in in-
telegerea etiologiei si manifestérii lor.

Autorul remarcad aici cd nu suferinfa in sine este un pacat sau
cauza directid a pécatelor; la inceput si intotdeauna acestea isi au
couza primard intr-un anumit mod de exercitare a liberului arbitru al
omului. In acelasi timp, ins#, debilitatea spirituald, morala si fizici an-
trenate de p#catul originar, manifetsate prin philautia, exercitd o presiune
tiranica asupra vointei (p. 40, 44-46). De fapt, prin cédere, natura umani
devine patimiteoare adica supusé inevitabil riului fizic, suferintei si mor-
tii. Este ea supusi inevitabil si pacatului? Intervine aici distinctia patris-
ticd esentiald dintre patimile naturale, involuntare, deci nevinovate (afec-
tele, printre care suferinta si moartea insési) si cele voluntare, vinovate
{patimile propriu-zise, picatul in genere) (p. 28, 40-41). Nu reiese foarte
limpede din text in care dintre aceste categorii se afld o trasadtura péati-
mitoare de o importan{d aparte, cea legatid de ereditatea sexuald a natu-
rii umane, evocatd (p. 28-29, 45) pentru rolul deosebit pe care il are, cel
putin dupd Sf. Maxim, datoritd implicirii inevitabile a dialecticii pla-
cere-durere, in transmiterea efectelor picatului stridmosesc si in exerci-
tarea tiraniei pacatului si mortii asupra tuturor oamenilor. Cititorul este
trimis la alt studiu al autorului, insi din discutia pe marginea ireprosa-
bilitatii lui Iov (p. 59-60) se poate deduce ci el considerid nasterea sexuald
in sine ca un afect ireprosabil (altfel, tatd a mulfi copii si via Psalmul
50, 7, dreptul Iov ar avea ce sid-si reproseze).
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,,Cazul Tov“, care i-a fascinat deopotrivi pe antici (e.g. sfintii Vasile
cel Mare, Ioan Hrisostom, Grigorie cel Mare) si pe moderni (C. G. Jung,
René Girard), este pentru J.-Cl. Larchet o ocazie privilegiatd de a ilustra
exegetic, folosindu-i pe Parintii amintiti, teza cirtii (cap. IV). Nici Dum-
nezeu, nici eventualele pacate personale nu sunt cauza suferintei lui. Nu
ca gi pacatos suferd; dimpotrivd, ca si drept, din pizma si ridutatea dia-
volulul, si rdménind drept, iar in aceastd ipostazd el il anunta si 11 pre-
figureazi pe Hristos si pe erestin.

Capitolul V, dedicat asumdrii naturii pitimitoare umane si vinde-
clril ei de c#itre Mantuitorul, este iarfisi in Intregime maximian. {(Din
aceeasi perspectivd, Parintele Stiniloae facea subiectului o analizi ex-
ccptionald intr-un studiu ignorat pe nedrept: Fiul lui Dumnezeu, Fiul
Omului, MMS, 9-12/1981). Prin Intruparea feciorelnici, lipsitd de placcre
sau striciciune, Hristos ia matura umand nepétimitoare dupi legos-ul el
(ssemenea lui Adam dinaintea caderii) si totodatd pétimitoare dupi
tropos-ul ei (asemenea lui Adam dupd cidere). Astfel, desi nu este supus
trasiturii pétimitoare involuntare ca efect al pacatului originar, Se supune
acesteia voluntar, ludnd asupra Sa ciderea omului sub tcate aspectele
el, afard de pécat. Hristos pitimeste si moare voluntar — antinomie méan-
tuitoare — pentru a invinge ispita demonici ce tiraniza prin afecte si prin
moarte §i pentru a vindeca vointa corupti a omului, eliberdndu-1 de pi-
cat (v. mai ales minunatele Réaspunsuri ciitre Talasie 21 si 61, folosite de
autor din plin).

Dar dacd mantuirea adusi de Dumnezeul-Om constid in eliberarea
naturii umane nu numai de puterea pacatului si a diavolului, ef si de
irisdtura patimitoare, de striciciune si de moarte, asa incat in Hristos
nu doar cd s-a biruit puterea suferintei si mortii ce constréngeau la pa-
cat, ci s-au nimicit suferinta si moartea insele (cf. p. 79-80), de ce mai
subzistd acestea? Care este sensul lor dupd Hristos? Este o intrebare
fundamentala a spiritualitatii crestine si miza studivlui de fati. Autorul a
mai confruntat-o in TB (mai ales in paragraful ,De ce mai existd inca
bolile* din capitolul I si in capitolul II, ,,Sensul spiritual al bolii“; v. trad.
rom, cit) si dacd revine asupra ei, este pentru a aduce iratirii anterioare
0 anumitd corectie, cel putin aceasta rezultd din compararea celor doud
texte, Dacd in privinta motivului ontologie, sa-1 zicem, al persisteniei
suferiniei (bolii, striciciunii in genere) Larchet rdméne pe aceeasi pozitie
— pe de-o parte solidaritatea pan-umani gi pan-cosmica atit in suferirea
urmérilor picatului originar cat si in impéirtasirea de fericirea eshatolo-
gicH; pe de alta, respectarea auto-determinarii umane (paragraful ,,.De ce
[mai] subzistd suferinta" din lucrarea de fatd (p. 95-100) este preluat
aproape ad litteram din prima parte a paragrafului ,,De ¢e mai existé incd
bolile* din lucrarea anterioari) — in privinfa sensului spiritual al sufe-
rintei In viata crestind avtorul isi medificd pozitia intr-un anumit sens.
Ca si anterior, afirmd schimbarea statutului suferintei in Hristos, din
factor de comstringere cétre pécat si patimi, in ocazie si mijloc de a le
combate si de a progresa spiritual (p. 101-102, 104-107), prin ribdare,
néddejde, rugdeciune si iubire de Dumnezeu (p. 107-113), avandu-I, pe
Hristos ca model, pedagog si ajutor (p. 113). Ca ¢i acum (p. 103-104, 113,
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115-116), afirma anterior c#d suferinta rdméne ca o incercare din care
omul poate si trebuie sd iasd biruitor, adici sd céstige nepéatimirea (spi-
rituala; cu cea fizicd incununédndu-se in viata vegnicd) si cd nu in sine
este suferinta curititoare gi desdivirsitoare ci prin sinergia dintre harul
divin si lucrarea liberda a omului, daca si numai dacd aceasti sinergie are
loc (cf. TB p. 68-69 sq). Numai cd de data aceasta Larchet subliniaza ca
suferinta, desi o cale spre desdvarsire, nu este calea insisi, nu este o con-
ditie necesard a progresului duhovnicesc si ca atare nu trebuie cautald
anume in acest scop (p. 114-115). In schimb, in lucrarea anterioara afirma:
»Boala si suferintele care o insotesc adeseori fac parte din multele neca-
zuri prin care omul trebuie si treacd pentru a intra in imparatia lui Dum-
nezeu (Fapte 14, 22); ele constituie in parte crucea pe care el trebuie s-o
ia si s-o ducd pentru a fi vrednic de Hristos, pentru a-L urma pe calea
mantuirii pe care El ne-a deschis-o (cf. Mt. 10, 38 par.)", citdndu-1 apoi
pe Sf. Isaac Sirul cu cuvintele ,,de nu poate gusta sufletul din patimile
lui Hristos intru cunostinti, nu poate avea comuniune cu E1* (Cuvinte as-
cetice, 3, op. cit., p. 49; cf. TB, p. 65-66; subl. mea). Se poate presupune
ca unul dintre motivele noii lucriri este tocmai acela de a reveni asupra
acestui aspect sensibil al problemei. Este suferinta doar un prilej sau este
o necesitate a progresului duhovnicesc? Citatul de mai sus, precum si
intreaga tratare a temei din Teologia bolii sugerau, cel putin, necesitatea.
Autorul reia acum problema si o reformuleazi asa incat si demonstreze ¢t
doar daci este inevitabild suferinta constituie un prilej, si nimic mai
mult pentru imbunéatatire. ,,Toate bunurile spirituale pe care le poatc
afla cu ocazia suferinfei pot fi cel mai adesea obtinute in alte circum-
stante si dupa alte moduri” (p. 114).

Atat teoretic, cat si practic, schimbarea de pozifie nu e lipsitd de
importantd. Pentru a susf{ine noua pozitie, autorul a trebuit si facia mo-
dificéri in tratarea temei: a renunfat si mai vorbeasci de o responsabili-
tate colectiva fatd de starea cdzutd a firii (nu doar o solidaritate in ea),
care nuanta afirmarea noncauzalitadfii dintre suferin{i si eventuale pi-
cate personale (TB, p. 36-39); a renunfat si la clarificarea relatiei uneori
direct proportionale dintre sfintenie si suferint{d (ibid., p. 46-47), care
aducea in discutie o temi patristicA curentd, cea a rolului ingiduinfei
divine, si In acelasi sens a renuntat la insasi ideea cd suferinta apariine
manifestirii providentei divine (ibid., p. 61-64). Dezvolta, in schimb,
exemplul dreptului Iov, prin care, agsa cum am vazut, scoate in evi-
dentd inspiratia demonicd a suferintei si caracterul ei nejustificat in
raport cu viata dreptului. Ingiduirea de citre Dumnezeu a actiunii demo-
nice, preocupare majord a cartii biblice dar si a Parintilor, e pusé doar pe
seama grijii acestora de a evita o viziune maniheici, cu un principiu al
raului autonom si atotputernic (p. 31, 57). De asemenea, expune pe larg
intentia divind de abolire eshatologicd a suferintei si lucrarea Mantuito-
rului in acest sens. Aici interpreteazi, corect, cateva pasaje evanghelice,
In 9, 3; 11, 4; Mt. 5, 5; 9, 1-6 si mai ales Mt. 10, 38; 16, 24 si par. in care
apare tema purtérii crucii. Ceea ce in volumul anterior apirea ca o nece-
sitate (v. pasajul cit. supra cu invocarea textului din Fapte 14, 22, omis
acum), este privit acum ca o consecintii inevitabild a mortii omului vechi



RECENZI] VR VAR . , -

si a rupturii de modul lui de via{d (p. 91-92). Nuantd importanti, cici in
primul caz se putea inielege si necesitatea de a ciuta suferinta, pe cénd
acum autorul subliniazii cii ea nu -este nici scop, nici mijloc ce trebuie
ciutat in vederea renasterii in Hristos,

Dar dacad ,,Dumnezeu nu voieste suferinta oamenilor”, dacd Hris-
tos nu o justificl, rimane faptul in sine de a suferi doar un aspect al ha-
zardului, al irationalititii cAderii de care profitad diavolul si caruia ommul
trebuie s8 invete sa-i facd fatd cum se cuvine? Desi le aminteste in trecere
{p. 115-116, respectiv 58), Larchet atenueazi acum aproape cu totul doui
elemente cheie, corelate, ale sensului patristic al suferintei, ambivalenta
€i si cuprinderea in providentia divini. QOricat de irationali, de ,contra
naturii* ar fi, suferinta (in general réul fizic si moral, nu si cel metafi-
zie, picatul) nu este cu totul irafionald pentru cd de fapt nu scapé provi-
dentei divine. Dumnezeu nu creeazi riul, dar e Cel care face lumea in
asa fel incat réul nu doar s& fie posibil {un truism de altfel), ci si poata
juca, sub forma suferintei, rolul pozitiv al unei corectli, mai intdi ca un
wmemento al starii cézute {cite patologii nu sunt astdzi declarate norma-
litate!) si apoi ca medicament al réului insusi. Integrarea suferintei in
sfera providentei a fost o preocupare antiereticid tocmai pentru impor-
tanta intelegerii ei. Suferinta e o pirasire (egkataleipsis) din partea lui
Dumnezeu (pentru ci omul l-a piarésit), dar nu una totald, ci una pe mi-
surdl, atat cit este mevoie pentru intoarcere. Volumul anterior expunea
cu finete aceastd pedagogie prin ingiduirea Incercirilor (v. TB, p. 61464).

Nu e vorba numai de omul vechi, dinainte de Hristos, ci gi de creg-
tin, cici aceastd pedagogie respecti deplin libertatea omului. Dumne-
zeu il putea 5i il poate izbivi pe om de suferintd fird el, dar l-ar nega
ca om. Lichidarea imediatd si totald a suferintiei insemna anihilarea rele-
vantei auto-determinirii umane. Tocmai de aici necesitatea ca Iconomia
méantuirii si fie graduals, atat inainte, cat si in timpul lui Hristos si dupa
El. Larchet refine acest lucru si In volumul de fata (iardsi cvasi-ad litte-
ram). Numai ci de aici rezultd inevitabilitatea incercérii suferintei pentru
fiecare om in parte. Ea nu este nici un riu in sine (cum ii apare omulul
cézut care fuge de durere), nici un bine in sine, ¢i un revelator indispen-
sabil al binelui sau al rului. Acesta e sensul insistentei Périntilor pe ne-
cesitatea incercarii ca Iimurire a stirii, dispozitiel §i alegerii omului; ea
scoate la iveald, in primul rand pentru sine (tema cunoasterii de sine},
adevarul luerurilor. Ar trebui citat aici pe larg Sf. Isaac Sirul (si e regre-
tabil cid J.-Cl. Larchet n-a dedicat un studiu in intregime sensului sufe-
rintei dupi Avva Isaac), dar un fragment e semnificativ: ,,Nu e cu putin{a
ca Dumnezeu si faci pe cel ce doreste s fie cu El s8 lucreze cele bune
decat daci 1i aduce incerciri pentru adevir” (op. ¢it., 4, p. 42). Este o tema
esentiald a traditiei ascetice in care sunt implicate indisociabil providenta
si libertatea, harul si credinta, incercarea si rébdarea, intr-un cuvint
sinergia méantuirii.

In acest caz, de ce are dreptate autorul si insiste ¢i suferinta nu e
de dorit nici de ciutat? Pentru ¢ nu ea, ¢i numai implinirea veii lui Dum-

nezen, refacerea acordului vointei cu El, il elibereazd pe om de iubirca
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trupeasca de sine, deci e mantuitoare. Dolorismul nu e decét o cédutare a
voii proprii, o forma perversd de philautie, o patologie spirituald grava,
cum consideri si autorul (p. 114). In acest sens, lucrarea sa este mai mult
decat binevenita, cu observatia ca se cuvine cititad si inteleasd impreuna cu
volumul anterior. In peisajul ortodoxiei roméanesti traducerea ei ar fi un
util semnal de alarma fatd de invazia ,,Apusului“ la noi, cu dolorismul
infloritor al unei spiritualiti{i promovate atit de subtil prin cantéri sau
tablouri religioase aparent evlavioase.

Asist. SEBASTIAN MOLDOVAN



AIDOIQIT ATRIVAX

»VIATA FERICITULUI PAHOMIE®, trad., introducere si note
de Nicolae, Mitropolitul Banatului, Colec{ia ,,Comorile Pustiei®,
nr. 3, Ed. Anastasia, 1995, 113 p. (+2).

Oglindire a inceputului vietii monahale de tip ,,cenobitic”, cartea se
constitule intr-o.wveritabild frescd iconograficd ce poartd in sine harul
lui Dumnezeu revarsat peste sufletul ostasului lui Constantin cel Mare
si transformat in luptitor al Impéritiei lui Dumnezeu, mai apoi, PAHO-
MIE — (291-348). Din scurta dar bine realizata introducere a I. P. 8. Saie
Nicolae, se desprinde o concluzie pe care ne ingédduim si o refinem:
»Oricine va parcurge aceasta ,,VIATA CUVIOSULUI PAHOMIE® va re-
marca umilinta, abnegatia, ajutorul fritesc, viata comunitari si gradul
de desdvarsire spirituald a majoritatii calugirilor care i-au urmat parin-
telui monahismului cenobitic. Totodatd iubitorii frumusetii duhovnicesii
vor giisi in traducere roméneascad sfaturi pe care, urméandu-le, vor avea
muliumirea apropierii lui Dumnezeu* (p. 13).

Spre excmplificare ar ajunge s& amintim prospefimea de har pe
care o releva ,,Regula Sfantului Pahomie” dupi care el - plin de riavna
in Hristos dar si detinftor al unei discipline en adevarat ,militdregti -
va randui viata in obstile peste care Domnul 1-a asezat. Sau modul deo-
sebit in care cartea ne prezinti inmorméntarea unui picatos (p. 28-31)
si a unui drept (p. 31-32). Sau luptele pe care ostasul lui Hristos, Pahomic
le poarts cu cei incredintati lui in réizboinl cel nevizut al ispitelor (p. 32-41
si 53-58).

Prin smerenie $i lupta impotriva patimilor, Pahomie reuseste s&
dea o noud lumind vietli monahale. Invitatura lui razbate din cuvinte
(,despre [ratele care dorea si fie martirizat®, (p. 49-53), ,Invatatura
despre lupta impotriva slavei desarte” (63-66), ,,Cum ne ajutd inteli-
genta sa infrangem ispitele” (p. 66-67) dar mai ales din faptele sale alese
(,,Cum priveghea Pahomie”, (p. 68), ale ascultirii (p. 72), ale smereniei
(,,Pahomie se lasii invitat de un copil®, (p. 76-80). Moartea lui poartd
pAni si ea adincimea Vestii celei mari pe care Cuviosul a vestit-o prin
tot si toate: Invierea lui Hristos.

Cuvantul de incheiere si indemn, asternut la sfargitul cartii este
argument general valabil pentru toate cirfile care vizeazd experientele
Sf. Parinii. Vom reda Inceputul siu: ,,Aceste lucruri pe care le-am scris
sunt numai cateva din cele multe si anume, cele mai mici dintre minu-
natele fapte. Iar eu le-am asternut pe hértie, nu pentru ca si laud pe
Sfintii Périnti, céci ei nu au nevoie de cinstirea sau slavirea noastré; lor
le este de ajuns lauda vesnici pe care o primesc de la Domnul si de la
ingeri, care devine tot mai desivarsiti ciici ei stralucesc ca soarele, vese-
lindu-se intru lumina lui Hristos, care di slava celor care [l slavesc. Ci
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am scris aceste lucruri pentru ca noi si le imitdm, pe cat ne std In pu-
tintd, condusi de cele auzite, spre dobéndirea zelului inaintasilor, cu
rugiciunile si solirile Sfintilor profeti, Apostoli, Martiri, prin care este
slavit Stdpanul nostru Iisus Hristos, ciruia maérirea si puterea in veci!”
(p. 85-86).

Pr. Asist. CONSTANTIN NECULA

,,TREI CUVIOSI PARINTI EGIPTENI®, Colectia ,,Comorile
Pustiei®, nr. 4, Editura Anastasia, 1995, 155 p.

Precedatd de o prefatd deosebiti a Protos. Daniil Stoenescu de la
Sfinta Manistire Prislop, cartea cuprinde cuvintele a trei Périnti ai pus-
tiei Egiptului. 1. ,,Viata, invataturile si minunile Cuviosului Paisie cel
Mare*, trad. din lb. greacd de Prof. Florian Stroe — scrisi de Avva Ioan
Colov; 2. ,,Cuvinte filocalice* — trad. de Ierom. $tefan Nutescu — scrise
de Avva Ammona; 3. ,,Capete de in{elepciune” (cind esti nedreptatit) —
in aceeasi traducere — Avva Zosima.

Perle ale literaturii celei mari a Pustiei, cele trei lucrédri prezen-
tate in veolum sunt indemn pentru pétrunderea in ,,universul plin de har
si de lumind“ a Patericului, pentru inscrierea moastrd in randul ucenici-
lor marilor Parinti ai pustiei.

Precedate de o scurtd prefafd, sectiunile volumului acestuia (al
IV-lea din Colectia ,,comorile Pustiei”) ne prezinti atat faptele cat gi in-
viitaturile acestor ciutatori ai Impérifiei. Raméan de exceptie episoadele
care privesc alegerea lui Avva Paisie pentru slujirea Domnului sau mo-
dul in care Avva Zosima isi incepe invatdtura (dupd ce si-a pecetluit gura
cu semnul Sfintei Cruci) precum si invétiturile, epistolele, sfaturile si in-
demnurile pe care aceastd Troitd de Cuviosi le adreseazi ucenicilor lor si
prin ei noué tuturor. $i prin ei pani la noi, toti.

Avva Paisie ne arati care este rdsplata adeviratei trude (p. 28-30),
cum scipidm de supdrare si ménie (p. 30-31), cum si placem aproapelui
{p. 32-33), cum si indepirtim neascultarea (p. 41), cum sd infaptuim ruga-
ciunea (p. 42-45), cum si ridicim pe fratii nostri din cele mai de jos ale
ciderii (apostazia, p. 46-52), ce inseamné discretia si ingdduinta (p. 55-57)
si care este rasplata smereniei si a ospitalitatii (p. 57). Cuvintul siu de
ordine réizbate pana la noi: ,,Ceva mai bine... ceva mai mult" (p. 65) si
aceasta in cea mai bunf pistrare a Traditiei: ,,S& péstrati Traditia Pa-
rintilor. Si niciodatd si nu ciutati sd face{i nici mai mult nici mai putin
decéat v-au lasat Parintii“ (p. 67).

Din cuvintele ,filocalice* ale Avvei Ammona, ucenic al marelui
Antonie, r#ézbate fiorul foarte asprei lucriri ascetice, in ureusul tainic
citre Dumnezeu. Chemarea lucririi sale este aceea la Implinirea misiu-
nii, la lucrarea cu migala si dragoste in direc{ia vestirii Evangheliei Dom-
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nului mostru lisus Hristos. Cele scrise in ,,Cuvintele filocalice” au un
indoit aspect practic si teologic. Se prezintd mal intai céteva povestiri din
viata Avvei (p. 77-81). Lor le urmeazi Epistolele care cuprind cuvinte
LDespre linigte” (p. 82-84), despre lucrarea sufleteasci pentru atragerea
harului dumnezeiese (p. 84-86); despre harisima prevederii si despre fuga
de nepéisare (p. 86-88); despre ispiiele care se iImpotrivese celor ce sporesc
duhovniceste, despre folosul ce-l pricinuiesc ispitele (p. 89-93); despre
anevoioasa cunocastere a voii dumnezeiesti, dacd nu renunti la voile tale
(p. 93-96); despre grija de a plicea oamenilor si despre slava desarta (p. 96-
98); despre lucrarile Duhului Sfant (p. 93-96). Epistolelor le urmeazi
~invatituri despre méandrie, despre {inerea de minte a raului, despre ju-
decatd si despre dragoste, iar acestora le urmeazi Sfaturi de o valoare ex-
ceptionald, din punct de vedere practic, toate fiind realizate in dialog
direct: ,,Ja aminte...”. Urmeaza o serie de cuvantari ale Avvei Ammona:
~Despre cei ce se linigtesc” (p. 113-113) si Despre adevirata bucurie a su-
fletului care incepe si triiascd pentru Dumnezeu® (p. 115-123), adevirate
scrieri programatice pentru cineva care se afla pe Cale spre Imparatie.
Ele sunt completate cu o serie de ,extrase”. Esenta programului este
subliniatd in cuvéntul editorului grec ce-l citeazd pe Avva: ,Cine res-
pectd poruncile lui Dumnezeu si le pizeste ca un dator, acela a cunoscut
pe Dumnezeu. Nu cerceta sensurile teologice inalte, citd vreme Incé mai
ceri ajutorul lui Dumnezeu S& vind s3 te izbiveascd de picat. Sensurile
teologice inalte vin ele singure, cind sufletul se va curati” (p. 75).

.Capetele de intelepciune™ ale Avvei Zosima poarti subtitlul care le
si defineste cuprinsul: ,,cind esti nedreptatit”. Argumentele mereu nece-
sare ale absolutei necesitdti a smereniei In mantuire. Avva ne descciperd
ce inseamni a simi{i ci ai sufletul acoperit de Hristos (p. 141), rabdand
toate defiimairile (fie de la diavol, fie de la om) ca pe una din diliile cu
care Hristos te ciopleste pentru a ta mantuire. Concluzionind cd ,niment
nu ne foloseste asa de mult ca cei ce ne clevetesc gi ne defaimia“, Avva
conchide ci cel ce se coboari cu smerenia pind la iad, se urci in cer, iar
cel ce se urch cu méndria in cer, cade-n iad“ (p. 153). Lucrarea este aga-
dar un indemn la luptd si cumpitare in alegerea ciii celei inguste dar si-
gure ce duce la Hristos. Jertfa.
: Pr. Asist. CONSTANTIN NECULA

H+MATERICUL®, Adunare de cuvinte folositoare pentru
maici, tipdrite pentru prima oard in limba romand cu o prefati
de Prof. Virgil Cindea si cu un Prolog de Eufrasia Poiana. Sta-
reta Sfintei Manistiri Dealu, Colectia ,,Comorile Pustiei”, nr. 5,
Ed. Anastasia, 1995, 222 p.

Scrisd pentru incurajarea unei ucenice de vitid imparateascd — Cu-
vioasa Teodora, lucrarea apariine unui Duhovnic ajuns pand la noi doar prin

10 — Revista Teologicll
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realizarea acestui compendiu de via{é practicd in Hristos. Lucrarea a c#-
pitat numele de Materic dupa pilda Patericului, cu care are de altfel si o
serie de lucruri in comun. Daca in Pateric ,,zis-a Avva...“, aici din rin-
durile Matericonului, ,zis-a Amma...“ semn al respectului de care se
bucurau in vremea aceea, in epoca si contextul siu de atunci ca si tn
cel de acum. Desi critica textului ni-1 aratd a fi o culegere de ,,ziceri teo-
logice* si practice, o compilatie de apoftegme patristice, lipsindu-i astfel
dupé unii originalitatea, Matericul Avvei Isaia raméne un nepretuit indru-
mitor in nevoinia crestind. El rdméne fundamental prin sfaturile ce le
cuprinde pentru viata monahald, lupta cu ispitele, isihasmul feminin, in-
franarea pantecelui si a limbii, autocunoagterea. Sfaturi ale maicilor
ciitre maici ca unele ce-s impreuna nevoitoare in calea Raiului.

Avva Isaia isi prezintd cartea astfel: ,,Asa cum este privelistea cim-
iilor care sunt pline de tot felul de flori, tot astfel gi cartea aceasta (...).
ntr-insa vei gisi toate florile faptelor bune — atentia mintii si invatéitura

inimii spre infelepfirea ta si spre mantuirea sufletului tau, daci vrei.
Adunand cele mai bune flori duhovnicesti din cidmpia nemuritoare sau
din rai, buna mea sord si credincioasa fiicé, i{i trimit o cununi impletiti
pentru ca sim{ind bunul ei miros, si alergi pe calea faptelor bune si si-i
imbogétesti sufletul cu bogétia cea nefurata* (p. 19).

Prima parte a céirtii o constituie culegerea de indruméri scrise de
Avva Isaia pentru prea cinstita Maica Teodora, indemn la plinirea porun-
cilor: ,,prin implinirea poruncilor se inrddicineazi pururea aducere aminte
de lisus in inima lui (a sihastrului n.n.) iar din aceasta inima devine in-
dumnezeitd“ (p. 35). Pentru a exemplifica, Avva prezinti ,,Cuvintele
Sfintelor femei nevoitoare cele vrednice de pomenire“ culese de el pentru
ucenica-i de vitd nobild (p. 37-39) pentru ca ultima parte si se constituie
fntr-un veritabil manual de luptd duhovniceasci, cuprinzind ,,poviatuirile
duhovnicesti ale Avvei citre ucenicd, indemnind la inliturarea lenii,
deznidejdii, la parisirea nepéasirii si insuflefirea in rdvni si osirdie in
slujirea Domnului. Acestei ultime péar{i (p. 99-220) Isaia nu-i ascunde
caracterul practic, ardtdnd-o din inceput ca fiind scrisd spre a fi cititi
de Teodora, spre luare aminte la indemn si adunare cu frici a roadelor
duhovnicesti. Cuvantul 210 (p. 171-173) se constituie intr-o culme a dez-
valuirii procesului de impétimire-despitimire a omului, Isaia aritind ci
intrebarea: ,,Adame, Adame, unde esti?* (Omule, unde esti...) este intre-
barea pe care Domnul o pune dupi fiecare picat. Toate cuvintele poarti o
increstaturd spirituald cu adevirat deosebitd. Aceasti ultimd parte a
cartii ne duce cu gandul ci sunt multe lucruri de subliniat, ca metoda de
lucru spre tinere minte a unor pasaje. Dar sunt si unele cirti ce meriti
a fi subliniate in intregime. , MATERICUL" este o astfel de carte.

Pr. Asist. CONSTANTIN NECULA



P.S. Irineu Bistriteanul, SFANTUL IRINEU DE LYON, POLE-
MIST $I TEOLOG, Ed. Cartimpex, Cluj-Napoca, 1998, 116 p..

Lucrarea P.S. Sale Dr. Irineu Pop Bistrijeanul, episcop-vicar la
Arhiepiscopia Clujului, inainte de a fi un studiu despre persoana si opera
Sfantului Irineu de Lyon, este o intoarcere spre sine, o metanoia a pro-
priei sale persoane printr-o redescoperire a r#dicinilor Tradifiei Biseri-
cii. Acest luecru vrea s&-1 arate atdt Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin
Voicu, atunci cand vorbeste, in prefats, despre ,,reactualizarea patronului
spiritual®, sau despre ,,teologia numelui®, cat si autorul insusi, atunci cand
spune; ,,prin aceastd lucrare doresc si aduc prinos de laudi si veneratie
Sfantului Irineu, la implinirea a douizeci de ani de cind, la Méanastirea
Sinaia am fost tuns in monahism. Atunci am primit numele de Irineu gi
asifel am fost asezat sub ocrotirea spirituald a marelui episcop de Lyon,
priznuit de Biserica noastri in ziua de 23 august®.

P.S. Irineu vorbeste despre Sfintul Irineu, in primele dou# parti
(Prima: Personalitatea ilustrului polemist din Lyon, si a doua: Docirina
teolegicd a Sfantului Ierarh Irineu), si vorbeste cu Sfantul Irineu in par-
tea a treia a lucrdrii, care cuprinde texte alese din opera episcopului Iyo-
nez si Acatistul Sfantului Irineu de Lyon, acatist alcituit de autor.

Prima parte, care se referd la personahtatea ierarhului de Lyon,
este o prezentare gradat# a vietii acestuia: de la crestin la martir, aritand
cd Sf. Irineu a fost ceea ce trebuie si fie toti crestinii: un traitor al Cu—
vantului. Astfel nu a fost doar un misionar, ci un , misionar talentat“, nu
a fost doar un polemist, ¢i un ,,polemist fervent“, nu a fost un pac:fls‘t
miérunt, ¢i un ,pacifist pilduitor“. Este cunoscuti consemmnarea istoricului
Eusebiu de Cezareea, potrivit céreia Sf. Irineu 1-a indemnat pe Episcopul
Victor al Romei s3 nu rupi legitura cu orientalii, pentru ci , Bisericile
sunt numeroase — spune Sf. Irineu — vorbesc multe limbi, dar au o
singuri guri®.

Opera de bazi a Sf. Irineu este Combaterea gi nimicirea stiinei cu
nume mincinos, in 5 cirti. Textul lucr#rii a fost scris in limba greaci
(Migne, P.G. 7) si a fost p#strat intr-o veche traducere latin#, care este
cunoscutd sub titlul: Adversus haereses (Contra ereznlor) Aceasts lu-
crare cuprinde nu numai combaterea a numeroase erezii, incepand cu a

lui Simon Magul, ci si esenta teologiei sale, La inceputul lucrérii (cum ne
este prezentat textul in Migne) este o ,.cheie“ de intelegere a sistemului
s#u doctrinar. -

In elaborarea operei sale, Sf. Irineu urméregte trei idei: :

1. Recapitularea in Hristos a intregului cosmos, idee preluatd de
la Sf. Ap. Pavel (Efeseni 1, 10: ,,unirea - recapitularea - tuturor in Hristos"):

10¢
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2. Valoarea inestimabili a invititurii evanghelice si scripturistice,
pe care Sf. Irineu isi argumenteaza pozitia fatd de eretici.

3. Raportul dintre Logos - Duh, si lucrarea Duhului Sfant in opera
de méantuire, (p. 55-58).

Intre aceste trei idei, cea care primeazi este recapitularea in Hris-
tos, adicd revenirea creatiei, in si prin Hristos, la frumuset{ea dintru in-
ceput. La randul ei, recapitularea include trei idei importante: in primul
rdnd recapitularea este stdpanire (sunt aduse toate sub un singur cap
— precum insusi cuvantul recapitulare, iar intelesul pe care il are este
cd Hristos recapituleazd toate lucrurile, aducandu-le sub stdpéanirea Sa,
Hristos fiind Capul Bisericii al cirei Mantuitor gi este. In al doilea rand,
recapitularea include nofiunea de restaurare a umanitétii; Hristos restau-
Teazd chipul si aseminarea lui Dumnezeu, ,stricate“ prin ciderea lui
Adam. In al treilea rand, recapitularea inseamni repetitie. Hristos ,,re-
petd" wvechiul Adam, dar fiard péacat, fard céddere. Hristos, Adam cel
nou, aduce in lume viata, care distruge moartea cauzati de pécatul
lui Adam cel vechi. Aceastd repetitie realizatd prin recapitulare, incepe
la Intrupare, continui prin Réstignire si Inviere, si se implineste la Paru-
sie, atunci cidnd Fiul lui Dumnezeu va veni in plini slavd pe nori, ciand
va fi atragerea finali a tuturor lucrurilor spre Hristos.

Demersul teologic al Sfantului Irineu este unul soteriologic. Iisus
Hristos este ,,Unul si Acelagi“ cu Dumnezeu (impotriva gnosticilor care
vorbeau despre o separare in persoana lui Hristos a omului Iisus de
Dumnezeu); El este ,cu adevidrat Dumnezeu si cu adevidrat om“ (impo-
triva dochetilor care susfineau ca Hristos ar fi avut un trup aparent).
Daca ar exista vreo diferent{d intre noi si natura Sa omeneasci, inseamni
cd omul nu a fost impécat cu Dumnezeu, dar Hristas este fiintd omeneasci
peniru ca este format din trupul fiinfei omenesti care este mama Sa. Al
doilea Adam este din acelasi trup ca si primul, acceptand conflictul cu Sa-
tana in acelasi trup, si castigdnd nemurirea in si pentru acelasi trup (p. 60).

Satana a invins omul prin femeie, dar, la randul siu, a fost invins
de Hristos, nascut din femeie. Dacid Eva aduce moartea, Fecioara Maria
pricinuieste salvarea intregii omeniri (p. 61).

Iconomia Fiului este continuatéd prin lucrarea Duhului Sfant in Bise-
ricd. Biserica este taina umanititii rdscumpérate. Darul lui Dumnezeu,
comuniunea cu Hristos si Duhul Sfant sunt date Bisericii, precum a fost
datd suflarea primului om, asa incat to{i membrii ei si poati fi induhov-
niciti. Astfel, Sf. Irineu spune ci ,,unde este Biserica, acolo este Duhul lui
Dumnezeu; si unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica si tot
harul“ (p. 63). Astfel, iconomia Fiului si a Sfantului Duh ,,ridici pe om
la viata lui Dumnezeu®.

Omul este chip al lui Dumnezeu, creat de ,,madinile lui Dumne-
zeu“ (Ps. 118, 73), pentru a creste spre des#varsire, spre indumnezeire,
care este corolarul soteriologic al Intruparii.

Prin ,,indumnezeirea omului“ nu se intelege identitatea de substanta
dintre om si Dumnezeu, cum pretind gnosticii, ¢i este vorba de o rela-
{ie de aseminare cu Dumnezeu (p. 70).
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Aseminarea sau sfintenia o dobindim prin Duhul Sfant. Nu suflarea,
ci Duhul asigurd wviaa, céci un lueru este suflarea sau suflul de viata
{afflactus vitae) care-1 face pe om insuflefit si altceva este Duhul datitor
de viatdl, care-1 face pe om duhovnicesc. Suflarea a fost dati tuturor oa-
menilor de pe pimént, fird deosebire, pe c&nd Duhul Sfant a fost acor-
dat exclusiv acelora care caleé in picioare poftele pimantesti.

) ,Dacd intr-un om Duhul nu este unit cu sufletul — zice Sfantul
Irinen — acest om este imperfect; el raméne animal si carnal; €l are in-
tr-adevir chipul Iui Dumnezeu in trupul siu, dar nu primeste asemi-
narea prin Duhul®. (p. 46).

Teoria indumnezeirii se bazeazit pe adopfiunea divini. Fiul lui
Dumnezeu S-a ficut Fiul omului, ca omul s3 primeascd adopiiunea si, prin
Duhul Sfant, s devind fiu al lui Dumnezeu, prin har. Omul orb din Evan-
ghelie devine pentru Sfantul Irineu un simbol al lui Adam, care prin
neascultarea sa, n-a fost In stare si-L vadi pe Dumnezeu, fiindci s-a
ascuns de El printre copacii gradinii (Fac. 3, 8). Vindecarea omului nascut
orb este simbolul restauririi vederii lui Adam. Prin Intrupare, Dumne-
zeul care strigase lui Adam cel ascuns printre pomi viziteazd omenirea
si o cheamad din ascunderea ei spre vederea Sa, (p. 70).

"7 Cel care se mai ascund In continuare, suni cei care vor si {riiasca
in intuneric, in separare de Dumnezeu. Dumnezeu le-a creat pe toate la
fel, cu posibilitatea s& facd alegeri libere; prin alegerile lor libere, fiintele
umane se separd in drepti si nedrepfi. Dreptii ramén in iubirea asculti-
toare a lui Dummnezeu §i sunt castigitorii darului sfiu. Nedrepiii se separd
de Dumnezen si judecata divind este, pur si simplu, o recunoastere a
acestel separari care cauzeazi moartea si pierderea darului lui Dumnezeu.

Eshatologia nu este aliceva deciit o noui ordine de existentd. Sf.
Irineu sugereazi ci iadul nu este atit de mult un loc de chin fizic, cit o
conditie de suferini{d autoimpusi: suferinta celor care, desi inconjurafi
de luminé strilucitoare, se impotmolesc in intuneric, nu pentru c& nu pot
si vadj, ci pentru ¢ nu vor (p. 82).

Ciiindu-1 pe Sf. Irineu de Lyon, ajungem la cancluzia teclogului elve-
tian Hans-Urs von Balthazar: ,,Desi a dialogat cu un adversar de muli
timp dispirut, Irineu este §i astiizi tot atit de tanir si actual ea altidata”.

Intr-o atmosferi de unire, cum este cea care se intrevede in ecu-
menismul actual, teologii roméini contemporani trebuie si fie preocupati
de traducerea in limba romana a operei Sf. Irineu, considerat a fi drept

~wprimul scriitor al pericadei postapostolice si teologul Bisericii nedes-

partite”.
Drd. PETRU-IOAN ILEA



Vassil Gjuzelev, BULGARIEN ZWISCHEN ORIENT UND
OKZIDENT. Die Grundlagen seiner geistigen Kultur vom 13 Bis
zum 15 Jahrhundert, (BULGARIA INTRE ORIENT SI OCCI-
DENT. Bazele culturii ei spirituale din secolul al XIII-lea pani
in secolul al XV-lea. Traducere din bulgard de Christa Belteva),
Bohlau Verlag Wien, Koln, Weimar, 1993, 311 p., incl. 88 il

Destinata cititorilor de limba germani, lucrarea este scrisi intr-un
stil academic de popularizare, ales si frenetic, unde patosul, acribia, exal-
tarea si informatia trebuiau sd serveascd unui singur lucru: punerea in
eviden{d a poporului bulgar, istoriei, Bisericii Ortodoxe, culturii, limbii
¢l structurii lui statale umice. Cu un sentiment patriotic exaltant, demn
si méandru de el, autorul, .de fapt un istoric bulgar consacrat, prezint#
istoria si specificul Tarii, Bisericii Ortodoxe locale si poporului sau, cu o
xenofobie academic formulatd si ,,istoric justificatd“, fatd de tot ce nu
era bulgar ori invecinat cu bulgarii. O imagine de autosufocare In pro-
pria istorie §i extindere teritoriala actuala. B

Pentru o mai buna informatie a cititorului, oferim si lista cuprm-
sul®-ui, cértii lui Vassil GjuZelev:

Stat si Biseric#, tara si populatie (p. 7-42);

Tendinte de bazi ale evolutiei spirituale (p. 43-54);

Scoli si dascili (p. 55-74);

Formatia intelectuali si treptele ei (p. 74-96);

Accesul la cultura serisd a populatiei (p. 97-110);

Geografia culturii scrise la bulgari — Centre si scriptorii lite-
rare (p. 111-184);

7. Scriitori de cirti si mecenatii acestora (p. 185-204);

8. Biblioteci (p. 205—262);

Concluzii (p. 263-269), Note, Indici etc.

Unirea dintre slavi si protobulgari, din anii 681-682, a condus 1a
formarea in peninsula Balcaniedi, a primului Stat Bulgar, care a evoluat
dintr-un Hamnat pédgin intr-un Tarat crestin ortodox, cu o Patriarhie
proprie, de prin anul 925. Trei capitale a avut acest Tarat de-a lungut
existentei sale, pand in anul 1018: Pliska, Veliki Preslav si Ohrida.

Dupa 168 de ani, in 1185, dinastia roméneasci a Asanestilor a fon-
dat un al doilea Tarat Romano-Bulgar, cu capitala la Turnevo sau Veliko
Tarnovo (1186-1393).

Primul capitol prezintd interes si pentru lucrarea noastra, deoarece
constituie o sintezd a celui de al doilea Tarat Bulgar (1185-1393), eveni-
mentele fiind prezentate succint, atat din punct de vedere politic cat s

oL A
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bisericese, cultural, etnografic, privin‘d centrele de copiere a manuseri-
selor - scriptorii - gcolilor, picturii, artei profane si bisericesti etc.: Staat
und Kirche, Land und Bevilkerung.

Nu a fost omisé din acest capitol mici capitala imperials, adici orasul
Turnovo (de la turn) sau Veliko Tarnovo, Noul Constantinopol, cu splen-
doarea, gloria, umilinta, Tuxul si cruzimea, importan{a si tragicul ei sfar-
sit, la 1393. Tarnovo era numit de bulgari Tarevgrad, spre a se deosebi de
Constantinopol, c#iruia, lumea slavd ii spunea Tarigrad, si pe care socie-
tatea bulgard il imita si pretindea c#-1 continud. Capitala Tarnovo era
consideratd ,,Tarita“, adicd ,impiriteasa oraselor” sau ,Bassilissa ton
poleon®. Aici intélnim din nou o paraleld, o influenta $i o prezen{d bizan-
tind, unde dominatia capitalei era simbolizati prin denumirea prescur-
tati de Polis — Constantinopol, termen ‘sinonim cu Urbs, pentru Roma
Veche.

Gloria celui de-al doilea Tarat Bulgar, cu mesajul siu contempo-
ran si ulterior al acestuia in Baleani, precum si in lumea ortodoxa de limba
slavii, greceascd, roméaneascd, albanezi, georgiand si armeand, nu numai
ca l-a impresionat pe autor, dar i-a conferit §i un sentiment de méndrie si
de un oarecare ,mesianism® cultural, lingvistic, bisericesc, haghiografic,
si liturgic ,,bulgar®. [vezi In acest context o lucrare mai veche a lui Emil
Turdeanu, ,,La litterature Bulgare du XIV-e siécle et sa diffusion dans
les Pays Roumains“, par..., Paris, 1947, Imprimerie Nationale, 188 p.].

Germenii ideii de Roma a Treia, preluatd si dezvoltatd ulterior de
rusi, si atribuitid Moscovei, trebuiesc ciutati la Tarnovo, in timpul celui de
al doilea Tarat bulgar (1185-1393). La pagina 48, autorul face o aluzie la
mitul ,,celei de-a treia Rom&", prin care se intelegea orasul Tarnovo, nu
Moscova. La 1345, preotul de curte, din Tarnovo, Filip, la epilogul de la
traducerea in medio-bulgard a Cronicii lui Manase, numeste orasul Tar-
novo ,,Carigrad”, adicd Noul Constantinopol, iar Marea Cetate a lui Con-
stantin (Constantinopolul) era numité ,,Roma Veche".

(Mai compari aceste date si cu ,JIntroducerea” (p. XVII—XXXIV),
din cartea ,,Da Roma alla Terza Roma“, Documenti e studi, L’Idea di Roma
a Mosca, secoli XV-XVI, Fonti per la storia del pensiero sociale russo,
Boma - Mosca, 1989, LXXXVII + 449 p.,, Roma, 1993). Cu un cuvéant,
intre Noua-Roméi (Constantinopol) si Roma a Treia (Moscova), a existat
.Roma intermediara“, adici orasul Tarnove, de unde, de fapt, rusii au si
preluat aceasti idee.

Profund absorbit de ,,mitul bulgar", autorul nu numai ci-i ignord pe
roméni, negind rolul acestora in procesul de fondare al celui de al doilea
Tarat, in anul 1185, precum si orlgmea roméineasci a Dinastiei Asinestilor
(1185—1257), dar ii exclude si ca grupi etnic#, in interiorul gramtelor
Statului Bulgar. De pilds, la pagina 39, autorul face o trecere in revistd
a grupurilor etnice, din orasul Tarnovo, precum si din intreg Taratul Bul-
gar (de fapt Romano-Bulgar), fiind ammtltl armenii, 1tahenu genovezi,
venetieni si raguzani, evreii, apoi minierii sasi, neultandu-x nici mécar pe
musulmani. Numai pentru roméni foloseste in mod expres o propozifie se-

paratd, scurti gi pragmatics, punindu-i alituri de ,alani” (iagi), rusi,
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cumani si tatari: ,,Unbedeutend war die Anzahl der Walachen, der Jasen
(Alanen), der Russen, der Kumanen und der Tataren, die hauptsachlich
die Gebiete noérdlich des Balkangebirges bewohnten und manchmal
Trupps im Heer der bulgarischen Zaren oder eigenstindiger Herrscher
bildeten®“ (p. 39). Autorul ii exclude pe romaéni chiar si de pe cuprinsul
Principatului Dobrogei, care, pe timpul acela se extindea din estul mun-
tilor Balcani i pana la gurile Dunirii (Deltd), aviand capitala la Kaliakra.
In sprijinul acestei teze, privind excluderea romanilor din Dobrogea, au-
torul citeazd un ,,contract“, din 1387, dintre Principatul Dobrogei si Ge-
novezi, in care componenta etnicd locald ar fi fost ,bulgari“, ,greci“, si
,»altii": Greei, Burgari vel alii (p. 39). Toate aceste exemple nu fac decait
sd confirme cd autorul este adeptul tezei privind excluderea contribu-
fieli roméniler la crearea Imperiului Roméno-Bulgar, in anul 1185 si la
componenta etnici vlaho-bulgara a acestuia. Privind originea etnici a fra-
filor Asdnesti, autorul susfine ca erau ,,bulgaro-cumani* (p. 8). Persistenta
acestor teze in istoriografia bulgarad actuala, surprinde cu atat mai mult
cu cat incd in 1949, Robert Lee WOLFF, un istoric american, nu roman
— deci neutru — a condamnat aceste afirmatii, in studiul s&u celebru
“The .Second Bulgarian Empire’. Its origin and History to 1204”, in rev.
Speculum, a journal of Mediaeval Studies, vol. XXIV, nr. 2, Cambridge
Massachusetts, U.S.A., 1949, p. 167-206. '

Spectrul politic, bisericesc, cultural, arhitectonic, artistic si hagio-
grafic, cu epocile sale de evolutie, stagnare si regres este analizat si in
capitolele urmatoare, in contextul predominant al ideii imperiale (1185-
1393) si al institutiei Mitropoliei Primate (1204-1235), si apoi al Patriar-
hiei de Turnovo (1235-1416), chiar si atunci cand tendintele separatiste
ale marilor beieri, au descentralizat Statul, iar tarul, dupi anul 1241, si mai
ales dupéd invazia mongold, a devenit doar un ,,primus inter pares“, spre
marea satisfactie a turcilor si a regilor unguri.

Amintirea trecutului glorios al Taratului si al Patriarhiei Bulgare, cu
cele 16 Eparhii sufragane, au rdmas nesterse in memoria poporului bul-
gar ajutandu-l astfel si sd supraviefuiascd in secolele urmitoare, sub
ocupatia nemiloasd a turcilor si a islamului, mai ales dupéd anii 1393, res-
pectiv 1396, pand tarziu in secolul al XIX-lea. O incercare palida de re-
staurare a Statului bulgar a hrénit speranta localnicilor, inainte de lupta
de la Varna - 1444 - cind Iancu de Hunedoara a primit, din partea rege-
lui polon Vladislav III Jagello, promisiunea coroanei imperiale bulgare,
in cazul in care sortii rdzboiului ar permite alungarea definitivi a turcilor
de pe cuprinsul peninsulei Balcanice, deci din Europa (p. 21).

Cu toate ideile proprii ale autorului, referitoare la roméni, cartea
constituie un monument de popularizare a istoriei si Bisericii poporului
bulgar, spre eternizarea acestuia, si de al carui trecut glorios, autorul este
atdt de mandru si fascinat. O astfel de carte ar fi utila in Occident si pen-
tru popularizarea culturii, Bisericii, istoriei, specificului etnic, de limba
si traditii ale poporului romén, de la Tisa, Nistru, Dunire si pind la Marea
cea Mare.

Dr. IDAN MARIN MALINAS,
Viena
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