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Pastorale arhiere§ti 

t A N T O N I E 
DIN M I L A L U I DUMNEZEU ARHIEPISCOP A L SIBIULUI 

91 MITROPOLIT A L ARDEALULUI, 
C R I 5 A N E I ?I MARAMURE9ULUI 

Prea Cuvio?ilor stare^i, Prea Cuvioaselor stare^e, intregului cin mo-
nahal, Prea Cucemicilor protopopi §1 preofi, §1 tuturor binecredincio^ilor 
crestini din intreaga noastrS Eparhie, 

HOT, mila $i pace de la Dumnezeu, iar de la noi 
arhiereasca. binecuvantare 

„Aceasta este ziua pe care a facut-o Donmul 
sa ne bucurSm $i sS ne veselim intr-nsa". 

(Ps. 117, 24) 

lubitii mei fii suflete^ti, 

Cu ajutorul atotmilostivului Dumnezeu ne-am Invrednicit $i in acest 
an sa sarbatorim iarS^i ziua cea mare $i sfanta a Invierii Donmului, 
Dumnezeului 9i Mantuitorului nostru lisus Hristos. 

Cu adevarat mare §1 sfanta ?i mult praznuita este aceasta zi a Pa$-
tilor in care Mantuitorul inviind din mor^i „cu moartea pe moarte cal­
cand" a pecetluit ?i a intarit cu fapta adevarul despre menirea Sa in lume 
§i despre fiin^a $i lucrarea Sa cea mantuitoare. 

Cu inimile pline de o bucurie negraita, cu sufletele cuprinse de pa-
cea cea de sus, „care covar^este toata mintea" (Filipeni 4, 7), praznuim an 
dupa an „Pa?tile cele sfintite. Pantile cele mari. Pantile credincio§ilor", 
cum glasuim atat de fiumcis in cantarea bisericeasca, $1 in acelasi timp ne 
Imparta$im din apa cea vie a credintei noastre ortodoxe, caci ne im-
parta^im „nu din piatra stearpa facatoare de minuni, ci din izvorul ne-
stricaciunii, din Hristos Cel ce a izvorfit din mormant". 

Praznuind cu bucurie §1 cu adanca evlavie mimmea Invieri i Dom­
nului, petrecuta acum aproape 2000 de ani, ne reinnoim de fiecare data 
credinta noastra in Cel ce s-a facut om pentru mantuirea noastra ?i care 
prin Invierea Sa ne-a daruit noua „viata ve^nica ^i mare mila" §i in ace­
lasi timp ne adapam din izvorul cel pururea curgator de daruri al tezau-
rului nesecat al Sfintei noastre credinte ortodoxe..^ 
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Din aceste simtSminte innoindu-ne ?i Noi dragostea ^i bucuria, ca 
pSstor sufletesc al Dvs., chem prin acest cuvSnt de invatStura: „Sfi 
laudSm Invierea lui Hristos $i s& ne inchindm Sfantului Donmului lisus, 
Unuia Celui fSrS de pacat", sa ne adun^m in jurul aceluia^i sfant altar, in 
aceasta noapte sfanta, ca sa ne hranim cu „painea vietii" ?i „curatindu-ne 
simturile" sa traim ca fii ai Invierii, ai pacii §1 ai bunei invoiri intre 
oameni. 

Dreptmaritori crestini, 

Am retrait cu totii in cursul Saptamanii Patimilor toata drama pe­
trecuta acum aproape 2000 de ani In lerusalim §i anume prinderea, ju­
decarea, batjocorirea ?i moartea pe Cruce a Mantuitorului nostru lisus 
Hristos. 

Dar toate acestea, patimile, moartea ?! Invierea au fost inscrise in des-
tinul pamantesc al lui lisus, din clipa in care Tatai L - a trimis in lume 
pentru a ne rascumpara luand asupra Sa pacatele noastre. 

Acestea toate au fost descoperite de catre Duhul Sfant „cel ce a 
grSit prin prooroci" barbatilor sfinti ai Vechiului Testament ?i care au §1 
scris despre cele ce aveau sS se intample. 

Astfel, proorocul Isaia, cu sute de ani inainte de Hristos, il descrie 
pe Acesta in timpul patimilor Sale, cand: „Dispretuit era ?i cel din urma 
dintre oameni, om al durerilor $i cunoscator al suferintei, unul inaintea 
caruia sa-ti acoperi fata; dispretuit era ^i nebagat in seama.. . Dar El 
fusese strapuns pentru pScatele noastre $i zdrobit pentru faradelegile 
noastre. E l a fost pedepsit pentru mantuirea aoastra ^ prin ranile Lui 
noi toti ne-am vindecat" (Isaia 53, 3—5). 

Proorocul Zaharia profete?te intrarea triumfala a Mantuitorului in 
lerusalim, zicand: „Vesele9te-te fiica a lerusalimului, ca lata ImpSratul 
tau vine la tine drept ^i biruitor, smerit ^i caiare pe asin, pe manzul asi-
nei" (Zaharia 9, 9), $i tot el vorbeste despre vinderea Lui pe 30 de arginti: 
lAnmca-l olarului pretul acela scump cu care Eu am fost pretuit de ei. 
Î i am luat cei 30 de arginti ^i i-am aruncat in vistieria Templului" (Za­
haria 11, 13). 

Psalmistul $i proorocul David, cu o mie de ani Inainte, anunta In­
vierea lui Hristos atunci cand zice: „Caci bu vei lasa sufletul Meu in 
iad, nici nu vei da pe cel cuvios al tau sa vada stricaciunea" (Ps. 15, 10), 
pentru ca tot el, David, sa exclame plin de bucurie cuvintele pe care le 
rostim pana astazi la slujba Invierii: „Sa invie Dumnezeu fi sa se risi-
peasca vrajma^ii Lui" (Ps. 67, 1). De fapt, dupa Inviere, sfintii apostoli 
I$i vor aduce aminte de aceste proorociri ale lui David ?i il vor cita ca te-
mei al Invierii Domnului zicand: „Mai inainte vazand (David), a vorbit 
despre Invierea lui Hristas" (Fapte 2, 31). 

Proorocul Avacum, tot cu sute de ani Inainte de Hristos, le spunea 
celor din viitor ca se va petrece in vremea lor „un lucru pe care voi nu 
1-ati crede daca l-ar povesti cineva" (Avacum 1, 5), lucru In care Sf. Ap. 
Pavel nu vede altceva decSt minunea Invierii Domnului. 
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Mantuitorul Hristos Insu?! a proorocit despre Sine anun^and pati­
mile, moartea §i Invierea Sa $i toate cele ce avea sft se intample p>©ntru 
a se implini toat& dreptatea. 

EI le descopera ucenicilor Sai ca „Fiul Omului va s a fie dat in m a i ­
nile oamenilor, f i-L vor omori, dar a treia zi va invia" (Matei 17, 22-23), ?i 
ca „Fiul Omului va fi dat in mana arhiereilor ^i carturarilor ^ i - L vor 
osandi la moarte; ^ i - L vor da in mana paganilor ca s a - L batjocoreasca 91 
sS-L ristigneasca, dar a treia zi va invia" (Matei 20, 18-19). 

Dar cu toate aceste dovezi clare atat din Vechiul Testament cat §1 
direct de la Mantuitorul, ucenicii Lui n-au crezut ca se vor intampla in -
tocmai $i nici unul dintre ei n-a luat in serios faptul ca lisus va invia. 
$ i aceasta pentru ca le depasea puterea lor de in^elegere ?i de credinta. 

9 i totu$i, tot ceea ce le-a spus lisus dinainte s-a intamplat intocmai 
In saptamana dinaiintea Pa^tilor. vanzarea, $i prinderea, ?i judecata, 
§i cclndamnarea, ?i batjocura, ?i bataia, §i scuiparile, ?i rastignirea, §i 
moartea. 

5 i chiar ^ i Invierea. Hristos a inviat. 
9 i atunci s-a intamplat cu ucenicii o minune. Dupa deznadajduilrea 

ce i-a cuprins, dupa despartirea pentru totdeauna de Invatatorul lor cel 
iubit, atunci cand s-au intalnit cu lisus cel viu, s-a produs $i invierea 
mint i i lor, caci „$i-au amintit de cuvintele lui lisus" (Luca 24, 8) $1 „au 
crezut Scripturii" (loan 2, 22), cum ca Hristos cel mort a inviat §1 toti 
s-au transformat in „martori" ai Invierii Lui , iar mSrturia lor a ramas 
peste veacuri §i pentru istorie ca o dovada de nezdruncinat a evenimen-
tului Invierii . 

Ei au vestit in toata lumea „p§na la marginile pamantului" (Fapte 
1, 8) ca Hristos a Inviat cu adevarat §i ca s-a aratat multora. Vestea In ­
vier i i a ajuns de la ei pana la noi, cei de astazi, $i ea va f i propovaduita 
in vecii vecilor ca cel mai mare lucru petrecut vreodata pe pamant. Ves­
tea aceasta este $i pentru noi o veste de bucurie si de nadejde, caci daca 
Hristos a Inviat si „noi cu totii vom invia" (1 Cor. 15, 22), dupa cum ne 
Invata Sf. Ap. Pavel. 

lubitii mei fii suflete^ti, 

Luminati de razele Sfintei Invieri a l u i Hristos si indestulati din 
darurile ei mantuitoare, preasiavim si in acest an aceasta sfanta zi a Pa?-
tilor, „al praznicelor praznic si sarbatoare a sarbatorilor", caci cu adeva­
rat ziua Invierii proslaveste viata si biruinta ei asupra mortii . 

„Astazi toate s-au umiilut de luminS: fi cerul, si pdmantul, si ceie de 
dedesubt, deci s a prfiznuiasca toata faptura Invierea lui Hristos", cSn-
tam si noi in aceasta sfanta noante imoreunS cu Biserica si ne straduim 
ca lumina Invierii sa ne pfttnmda pe toti §i sa o pSstram nestinsa in can-
dela sufletelor noastre. 

Sa prazuim asa cum se cuvine acest mSret praznic al Invierii si dupa 
ciun ne invata Sf. Ap. Pavel: ..Pastile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi. 
De aceea, sS prSznuim nu cu aluatul cel vechi, niei cu aluatul rautafii 
•1 vicleougului, ci cu azimele curatiei 9! ale adevirulm" (1 Cor. 5, 7-8). Sa 
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f im buni ^ i geiierosi. SS fim iertatori ^ i iubitori fata de aproapele nostru 
9i mai ales fata de cei aflati in suferinte, de cei singuri ^ i bolnavi. SS le 
ducem $1 lor vestea cea mare a Invierii lui Hristos, sa-i mangaiem §1 sa 
cautam sa le facem cat mai multa bucurie in aceste sfinte zile de praznic. 

Sadindu-va in suflet aceste adevaruri care izvorasc din marea sar­
batoare de astazi, i l rugam pe „Cel ce a iefit din mormant ca un mire", 
pe Hristos cel Inviat, sa va ocroteasca §1 sa va ajute ca toate sfintele 
Invataminte sa inmugureasca, sa creasca §1 sa rodeasca in viata Dvs. ca 
f i i ai Sfintei noastre Biserici stramo?e9ti. 

Sa ramanem cu toti in dragostea Mantuitorului Hristos spre a putea 
c&nta impreuna imnul de biruinta: „Ziua Invierii! §1 sa ne luminam cu 
praznuirea fi unul pe altul sa ne imbratifam. Sa zicem: frafilor f i celor 
ce ne urasc pe noi; sa iertam toate pentru Inviere. ^i afa sa strigam: 
Hristos a inviat din morfi, cu moartea pe moarte calcand, fi celor din 
morminte viata daruindu-le". 

Impartafindu-va arhiereasca noastra binecuvantare f i imbratifan-. 
du-va cu parinteasca dragoste, Va dorim tuturor sa praznuiti in pace, cu 
belfug f i cu sfinte bucurii „Paftile lui Dumnezeu cele mantuitoare", $i 
Va intampinam cu salutul pascal 

.JHristos a Inviat!" 

Al vostru al tuturor de tot binele voitor 
fi pururea rugator catre Domnul cel Inviat 

t ANTONIE 

Arhiepiscop fi Mitropolit 



t B A R T O L O M E U 
DIN M I L A L U I DUMNEZEU, ARHIEPISCOP 
A L V A D U L U I , FELEACULUI $1 CLUJULUI 

lubitului nostru cler fi popor: Har, pace, ajutor fi mila de la Dum­
nezeu, iar de la noi, Arhiereasca binecuvantare! 

lubitii mei fu sufletefti, 

Hristos a inviat! 

Faptele s-au petrecut afa: 
Coborat de pe cruce, trupul Domnului a fost afezat in mormant v i ­

neri spre seara, inainte de apusul soarelui. Mormantul era nou, sapat 
in piatra, iar pe gura lui a fost afezata o lespede grea, pe care cei ce-L 
rastignisera au avut grija sa o pecetluiasca f i s-o puna sub paza militara. 

Printre putinii martori ai punerii in mormant se aflau cele cateva 
sfinte femei, ucenice ale Domnului, care urcasera, impreuna cu El, dru­
m u l Crucii. Intr-o astfel de imprejurare, ele ftiau care le va f!i datoiria: 
sa tamaieze mortul la groapa. N-o puteau face insa decat Duminica dimi-
neata, deoarece sambata evreiasca era zi nelucratoare, cand nimeni nu 
iefea din casa. Acesta a fost motivul pentru care ele fi-au cumparat cele 
de trebuinta inca de vineri seara. Pe sfintele femei le cunoaftem f i sub 
numele de mironosite, adica purtatoare de mirur i f i miresme. 

Sambata, toata ziua, linifte: Domnul, in mormant; femeile, triste; 
ucenicii, inspaimantati f i zavorati pe diniauntru. 

Duminica dimineata, foarte devreme, cand mijeau zorile f i se in -
gana ziua cu noaptea, sfintele femei au ajuns in gradina unde se afla 
mormantul, purtand miresmele f i mtrebandu-se daca vor gSsi pe cineva 
care sa le rastoame lespedea. (Aici trebuie sa va amintesc ca mortul nu 
era pus in sicriu; trupul sau era infafurat in giulgiuri, adica in fefe mari 
de panza imbibata cu mirodenii; mirodeniile insa erau rafinoase, ceea ce 
facea ca giulgiurile sa se lipeasca de trup. Mortul era astfel afezat de-a 
•dreptul pe piatra, culcat, cu o marama pe fata f i -n ju ru l capului). 

lata insa ca, odata ajunse la mormant, au vazut ca lespedea fusese 
deja data la o parte. Langa ea, un inger imhracat in haina stralucitoare 
le-a spus sa nu-L mai caute zadarnic pe lisus, cad Acesta inviase din 
jnor t i . Intr-adevar, mormantul era gol! 
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Indemnate de inger, dar cuprinse de spaimS, femeile au alergat 
spire cetatea lerusalimului, sS le spuna ucenicilor ce vazuserS f i ce au-
zisera. Numai Maria Magdalena a ramas in gradina, tanguindu-se f i intre-
bandu-se cine va f i luat trupul mortului din groapa f i unde i l va f i dus. 
Intrebarea aceasta i-a pus-o f i unui necunoscut, pe care ea l-a luat drept 
gradinar f i care i se ivise inainte, in boarea diminetii. Necunoscutul insa 
a strigat-o pe nume, iar ea de indata L-a recunoscut pe Domnul. Intr-ade­
var, Acesta era viu! 

Domnul l i S-a aratat f i celorlalte femei cam la aceeafi vreme, in 
drumul lor spre cetate; L-au recunoscut f i I s-au inchinat. Intr-adevar, 
Acesta era viu! 

Ucenicii, care fedeau ascunfi in aceeafi casa, de frica ludeilor, n-au 
crezui o iota din ceea ce, pe nerasuflate, le spuneau femeile. Mai mult, 
le-au spus in fata cS se scrantisera la cap f i nu-fi mai dadeau seama ce 
vorbesc. Cu toate acestea, doi dintre ei au iefit din casa f i au dat fuga spre 
gradina. loan, care era cel mai tanSr f i , deci, mai sprinten, a ajuns cel 
dintai, dar n-a avut curajul sa intre in mormant. Petru, mai batran f i , 
deci, mai greoi, a ajuns dupa el f i l-a Incurajat sa intre impreuna. Intr-a­
devar, mormantul era gol! ^ 

Totufi, mormantul nu era cu totul gol. Pe jos se odihneau giulgiurile 
in care fusese infafurat trupul lu i lisus. Dar ele nu erau ravafite, ca ale 
cuiva care ?i-a dezbracat hainele in neoranduiala, ci afternute pe jos, afa 
cum fusese f i Domnul; era ca f i cum trupul mortului s-ar f i topit ca un 
abur lasandu-fi imbracamintea sa cada, moale, inlauntrul ei. Numai ma­
rama era putin mai la o parte, singura. Intr-adevar, giulgiurile erau 
goale! 

In fata acestei privelift i , mult s-au mirat cei doi, ramanand pe gan­
duri. $i e ufor sa pricepem de ce. Prima - f i singura - banuiaia era aceea 
pe care o avusese in minte f i Maria Magdalena: ca anume cineva a furat 
trupul mortului f i l-a dus in alta parte. Numai ca Maria se aflase la mor­
mant foarte de dimineata, cand lucrurile inca nu se deslufeau bine; ea 
vazuse mormantul gol, dar nu f i giulgiurile. Acum insa se facuse ziua, 
rasarise soarele f i totul era limpede. De aci, mirarea celor doi: Daca 
trupul mortului era furat, atunci hotii l-ar f i luat cu giulgiuri cu tot, 
mai ales ca asemenea treburi se fac repede, noaptea. Pe de alta parte, 
daca furi i ar f i avut vreun motiv sa ia numai trupul, ei ar f i trebuit ca 
mai intai sa desfaca gulgiurile de pe el, lucru greu de crezut: mai intai, 
prin mirodeniile cleioase cu care erau fefele imbibate, acestea se lipisera 
de piele (era a treia zi de la ingropare): pe de alta parte, presupunand ca 
desprinderea lor ar f i fost posibila, nu era cu putinta ca ele sa f i fost 
afezate intocmai cum fusesera pe trupul mortului. Intr-adevar, nu numai 
mormantul era gol, nu numai giulgiurile erau goale; insafi ratiunea ome­
neasca se golise de continut! Nu mai ramanea decat credinta! 

Credinta - insotita de incredintare - avea sa vina curand, ctod 
Domnul l i se va arita f i ucenicilor in Galileea, cand va frSnge painea la 
cina celor din Emaus, cand i l va chema pe Tonja sa-I pipaie ranile. 
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lubitu mei, 

Din toate acestea xeiese cS Invierea Domnului a inceput printr-o 
tagada care cuprindea intr-insa o afirmatie. 

Sa incercSm sa ne lamurim. Venirea Domnului pe pSmSnt f i arata-
rea Sa in lume fusesera insotite numai de afirmatii. - „Iata, fecioara va 
purta in pantece $i va nafte fiu!" strigase profetul Isaia cu aproape fapte 
secole inainte.' - „Iata, in pantecele tau vei zamisli f i vei nafte f iu f i nu­
mele Lui i l vei chema lisus!" i-a spus ingerul Gavriil Sfintei Fecioare 
Maria i n clipa Bimei Vestiri.^ „Veti gasi im Prune infa$at f i culcat in 
iesle!" a grait ingerul catre pastorii de langa Betleem.^ „lata, Mielul lu i 
Dumnezeu!" a strigat loan Botezatorul la apa lordanului, aratandu-L pe 
lisus.'' „L-am aflat pe Mesia!" a exclamat Andrei catre fratele sau Petru.' 
Aceeafi exclamatie a avut-o, tot atunci, f i Filip.* Peste tot, afirmatii, 
deseori insotite de cuvantul „Iata!", ceea ce inseamna certitudine maxima. 

Dincoace, la inviere, Inceputul a fost altfel: - Nu va teme^i!. . . Nu-L 
mai cautati! . . . Nu este a i c i ! . . s p u n e ingerul catre femei. — Nu va 
credem! raspund ucenicii catre aceleafi femei. — Nu te atinge de Mine! . . . 
o oprefte Domnul pe Maria Magdalena.' — Nu voi crede!... va exclama si 
Toma.' Afadar, intaiul argument al invierii a fost nega^ia: moirmant gol, 
giulgiuri parasite, minte omeneasca golita de intelegere. Chiar f i dupa 
aceea sufletele parca pluteau intre credinta f i nedumerire. Cand Domnul 
l i S-a aratat ucenicilor in Galileea, Evanghelistul ne spune ca ei au cre­
zut, dar ca unii s-au Indoit.'" Ceva mai tarziu, la o noua aratare, pe tar-
mul Marii Tiberiadei, „nici unul din ucenici nu indraznea sa-L intrebe: 
Cine efti Tu?, ftiind ca este Domnul"." 

lubi t i i mei, daca nafterea Donmului din Fecioara a fost „taina cea 
din veac ascunsa f i de ingeri neftiuta", invierea Sa din morti a fost f i 
ramane o taina incomparabil mai adanca f i mai de patruns. Profetii Ve­
chiului Testament au vestit venirea lu i Mesia, unde anume Se va nafte, 
cand f i din cine, cum I i va f i infatifarea, cum va lua asupra-^i pacatele 
omenirii f i cum va suferi pentru ele; i-au prevestit limpede patimile f i 
moartea, dar nu f i invierea. Astfel, intelegem de ce nafterea Domnului 
s-a petrecut intr-un orizont de afteptare al omenirii, pe cand invierea 
nu a fost afteptata de nimeni. Domnul Insufi, in timpul propovaduirii 
Sale, a afirmat in repetate randuri ca Fiul Omului va suferi moarte pe 

1 Isaia 7, 14, 
2 Luca 1, 31. 
3 Luca 2, 12. 
4 loan 1, 36. 
5 loan 1, 41. 
6 loan 1, 45. 
7 Cf. Matei 28, 5- i . 
8 loan 20, 17. 
9 loan 20, 23. 

10 Matei 28, 17. 
11 loianai, l a . 
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cruce f i ca a treia zi va i n v i a , d a r S-a marginit doar la enun^ul in Sine, 
fara sa dea lamuriri $i fara sS ingSduie intrebari, a$a cum a facut, de 
pilda, cu inaltarea Sa la cer, pe care fi-a anuntat-o ca pe o intoarcere la 
Tatal f i ca pe o conditie a venirii Duhului Sfant." 

sa nu credem insa ca aceasta se datoreaza neputintei omenefti de a 
pricepe un fenomen cu totul nou ?i coplefitor. Neputin^a, desigur, exista, 
dar deasupra ei lucra iconomia divina, o anumita pedagogic a lu i Dunme-
zeu care-^i pregatefte invataceii ca pe fcolari; nu dintr-odata, ci in trepte 
de cunoaftere. Sfantul Evanghelist Marcu ne spuna ca, la un moment 
dat, dupa ce Domnul 9i-a vestit patimile $i invierea, ucenicii ,,nu inte­
legeau cuvantul f i se temeau sa-L intrebe". Dar Sfantul Evanghelist 
Luca, istorisind aceeafi imprejurare, ne da o lamurire: ,,Dar ei (ucenicii) 
nu intelegeau cuvantul acesta, ca era ascuns pentru ei, ca sa nu-1 p r i -
ceapa, f i se temeau sa-L intrebe". Tot afa s-a intamplat in chiar ziua in ­
vieri i , Duminica spre seara: Cand ucenicii Luca f i Cleopa mergeau t r i f t i 
pe drumul spre Emaus, „lisus Insufi, apropiindu-Se, mergea impreuna 
cu ei; dar ochii lor erau t inuti sa nu-L cunoasca". Intr-adevar, ei, care 
nu credeau in zvonurile cum ca lisus ar f i inviat, aveau sa se incredin-
teze de abia cand Necunoscutul Drumet, poftit de ei la cina, avea sa 
franga painea euharistica f i sa Se faca nevazut. 

lubitii mei fii sufletefti, 

A m socotit de cuviinta sa va spun toate acestea pentru ca uneori 
suntem ispititi sa-i judecam prea aspru pe ucenicii Domnului, cum ca nu 
L-au inteles, ca nu L-au urmat pana la capat, ca la greu s-au speriat f i 
L-au parasit, ca Petru s-a lepadat de El f i ca Toma s-a indoit. Daca pr i -
vim lucrurile numai omenefte, afa este. Dar daca le pr ivim din unghiul 
credintei, atunci vom intelege ca nimic nu s-a petrecut la intamplare f i 
ca totul s-a desfafurat dupa o anume randuiaia dumnezeiasca. Sfantul 
Evanghelist loan ne spune ca, pregatindu-1 Domnului intrarea in leru­
salim, apostolii faceau aceasta fara sa-fi dea seama ca implinesc o pro-
fetie, ca devenisera instrumente ale planului divin. Daca ei nu intot­
deauna ftiau ce fac, Dumnezeu, in mod sigur, ftia. Lepadarea lu i Petru 
fusese prevazuta de Domnul cu cateva ceasuri inainte, ca f i fuga apos-
tolului. Dar, daca ne gandim bine, tocmai aceasta preftiinta dumneze­
iasca a facut posibila cainta lu i Petru f i devotamentul de mai tarziu al 
apcstolilor. Nici nu suntem siguri ca, afland de invierea Domnului sau va-
zandu-L aievea pe Cel Hiviat, se indoisera de-a binelea; in astfel de si­
tuatii napraznice, cand cineva aude o veste extraordinara, exclama cu 
uimire, de-abia tinandu-si respiratia: — E prea frumos ca sa Die ade­
varat! Bucuria adusa de inviere era prea noua f i prea coplefitoare pen­
t ru ca sa f i fost intampinata cu aplauzele f i uralele unei victorii scon-
tate. Ea a zdruncinat la inceput, pentru ca dupa aceea, in timp, sa se sta-
torniceasca definitiv in sufletele celor ce cred. 

12 Marcu 9, 31. 
13 Cf. loan 16, 5-7. 
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Daca, pentru motivele arState, cei de atunci nu afteptau invierea, 
noi, cei de azi, avem in ea nu numai certitudinea mantuirii, ci f i incu-
nunarea unei pregatiri. De aceea am postit, de aceea ne-am spovedit, 
de aceea ne-am amintit de patimile Domnului f i ne-am facut partafi ai 
crucii, pentru ca bucuria noastrS astazi sS fie nu numai deplinS, dar f i 
Inteleasa. 

Invierea l u i Hristos este centrul credintei noastre, coloana verte-
brala a fiintei creftine, sistemul de existenta al edificiului eclesial. Fara 
ea, totul s-ar prabufi. Sfantul Apostol Pavel ne spune ca daca Hristos n-a 
inviat, atunci „zadamica e propovaduirea noastra, zadamica e f i cre­
dinta voastra"." Invierea Domnului este parga f i siguranta propriei noas­
tre invieri. Daca cei de atunci, din vremea lu i Pontiu Pilat, nu afteptau 
invierea lu i Hristos, noi, cei de acum, pr ivim inainte cu nadejde spre 
sfaifi tul veacurilor, ceea ce-1 face pe oricare creftin sa marturisesca 
in Simbolul Credintei: „Aftept invierea mortilor". 

Afadar, iubit i i rnei, fruntea sus! Daca ati dormitat, treziti-va!; daca 
a t i grefit, indreptati-va!; dacS v-ati poticnit, ridicati-va!; daca v-ati in­
doit, credeti!; daca v-ati adumbrit, luminati-va! 

Fie-va Sarbatorile pafnice f i fericite! 
9i nu-i uitati pe cei sarmani! 

Al vostru de tot binele voitor fi rugator 
c§tre Donmul. 

t BARTOLOMEU 

Arhiepiscopul Vadului, Feleacului 
fi Clujului 

14 I Corinteni 15. 14. 



t ANDREI 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOPUL A L B A l U L I E I 

lubitului cler, cinstitului cin monahal fi dreptm&ritorilor noftri cre?-
tini, har fi bucurie de la Hristos Cel inviat din mor^i, iar de la noi arhie-
reascS binecuvantare. 

Jngropap. fiind impreunO. cu Hristos prin 
Botez, cu El afi fi inviat prin credinta in 
lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a inviat 
pe El din morfi". 

! (ColQseni 2, 12) 

lubi^i credinciofi, 

Cu cativa ani in urmS m-a marcat fi m-a impresionat negativ, 
urmatoarea intamplare: Ma gaseam intr-o biserica mare din Ardeal. 
Era duminica, imediat dupS Sfanta Liturghie. In fata altarului trei preoti, 
Invefmantati frumos, slujeau cu toata solemnitatea un parastas. Asista 
lume multa fi bunS. Corul rSspundea duios fi armonios. 

In pronaosul bisericii, intr-o lumina obscura, un singur preot ofi-
cia Taina Sfantului Botez pentru trei copilafi. In afarS de nafi fi de 
parinti, nu mai asista nimeni. L i s-au citit repede lepadarile; li s-a tur-
nat putina apa pe cap fi s-a terminal totul, chiar inaintea sfarfirii pa-
rastasului. 

Nu m-a focat atat superficialitatea savarfirii Tainei, cat rSstur-
narea de valori, ce s-a strecurat in mintea oamenilor, de-a lungul vre-
mii. Fara a diminua importanta rugaciunilor pentru morti, trebuie sa 
spun, totufi, ca parastasul este o ierurgie; iar Botezul este o Taina de 
importanta vitala pentru viata spirituala a unui om. A$a ca de la in-
tamplarea respectiva mi-a rSmas in gand intrebarea: suntem noi in 
slujba vietii sau in slujba mortii? 

lubiti frati, 

Pentru creftinii din epoca primarS Botezul era un eveniment de 
maxima importanta. Participa la el intreaga comunitate. Si nu se sa-
varfea oricand, ci la praznicele mari. De aceea inca pSna astfizi la Pafti, 
la Rusalii^ la Boboteazi gi la Craciua se canta in timpul Sfint/ei Litur-
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ghii, In loc de „Sfinte Dumnezeule...", „Cati in Hristos v-a^i botezat 
in Hristos v-afi fi imbracat". 

Botezul este direct legat de Invierea Domnului, de aceea Sfantul 
Apostol Pavel ne spune: „lngropati fiind impreunS cu Hristos prin Bo­
tez, cu E l afi fi inviat prin credinta in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce 
L - a inviat pe E l din mor^i" (Coloseni 2, 12). Prin Botez fi prin oelelalte 
Sfinte Taine, indeosebi prin Euharistie, parcurgem impreuna cu Hristos 
drumul pe care E l l-a facut din ieslea Betleemului pSna la Inaltarea la 
cer. De aceea Imi Ingadui sa va dau inca doua citate din Sfantul Apostol 
Pavel: „Oare nu ftiti ca tofi cafi in Hristos lisus ne-am botezat, intru 
moartea Lui ne-am botezat? Ded ne-am ingropat cu E l , In moairte, prin 
Botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din morfi, prin slava Ta-
taiul, afa sa umbiam fi noi intru innoirea vietii" (Romani 6, 3-4). Iar 
oapatul drumului este imbracat In liunina: „Caci voi ati muirit fi viata 
voastra e ascunsft cu Hristos intru Dumnezeu. Iar cand Hristos, Care 
este viata voastra, Se va ardta, atunci fi voi, Impreuna cu E l , va veti 
arata intru slava" (Coloseni 2, 3-4). 

Pentru inaintafii noftri era limpede faptul ca In Botez noi murim 
fi inviem cu Hristos, ca Botezul este naftere din nou, ca bucuria Bote-
zului este o bucurie pascaia. Hristos S-a intrupat, a patimit, S-a rastig-
nit fi a inviat, exclusiv din dorinta de a-1 mantui pe om, de a-1 slobozi 
din moartea in care-fi transformase viata, de a-i reda viata pe care o 
pierduse prin pacat. In Botez, Moartea fi Invierea lui Hristos se imple-
tesc cu moartea fi Invierea noastra in E1. De la acest mare dar al tmirii 
cu Hristos noi nu vrem sa fie oprit nimeni. De aceea ii botezam pe prunci, 
limpede fiindu-ne afirmatia SfSntuIui Pavel: „Cati in Hristos v-ati bote­
zat in Hristos v-ati fi imbracat" (Galateni 3, 27); 9i mai ales, cuvantul 
Mantuitorului spus lui Nicodim: ,3^dev&rat, adevdrat zic tie: de nu se va 
nafte cineva din apa fi din Duh, nu va putea sa intre in imparatia 
lui Dumnezeu" (loan 3, 5). Comentariile facute de neoprotestanti ca in 
Biserica primara se botezau doar oameni maturi nu stau in picioare. Sunt 
argumente istorice convingatoare ca paganii, ce intrau In creftinism, se 
botezau maturi, iar copiii credinciofilor se botezau mici. Lucrul acesta il 
demonstreaza Sfantul Pavel atimci cand ne spune cS taierea imprejur din 
Vechiul Testament, care se sSvarfea la opt zile, in Noul Testament a fost 
Inlocuita de Botez (Coloseni 2,11-12). 

Legatura dintre Invierea lui Hristos fi Botez o face luminatiil ca­
non al Paftilor. Va redau doar o cSntare din el: „Ieri m-am mgropat 
Impreuna cu Tine, Hristoase; astazi ma ridic impreuna cu Tine, Cel ce 
ai inviat. Rastignitu-m-am ieri Impreuna cu Tine; Insuti Impreuna ma 
preamarefte, Mantuitorule, Intru ImpSratia Ta". 

Dntptmaiitori crestini, 

sa ne intoarcem la bima randuiaia a Bisericii primaire fi sa-i dam 
Botezului importanta pascaia pe care o are. La bucuria increftinarii 
puiului de om venit in lume trebuie sa participe toata comunitatea. 
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Preotul, savarfitor al Tainei, convins fiind de importanta lucrSrii 
ce o implinefte, cand sfinte?te apa din cristelnita, zice a$a: „§i-mi spala 
necuratia trupului f i intinaciunea sufletului f i pe mine intreg cu totul 
ma sf intef te . . . ^ i fa sS ia chip Hristosul Tau in acesta ce se va nafte din 
nou prin a mea nevrednicie". 

Sfintii Parinti ne-au transmis f i modul practic in care trebuie sa 
oficiem Botezul. Taina se savarfefte prin intreita afundare a celui ce se 
boteaza, in apa, in numele Sfintei Treimi. Savarfitorul este episcopul sau 
preotul; numai in caz de urgenta, din temerea de moarte, aceasta Taina 
poate f i savarfita de orice credincios al Bisericii. Sfintele canoane, refe-
ritoare la corectitudinea oficierii Bcitezului, sunt foarte aspre, lata de 
exemplu, canonul 50 apostolic, zice afa: „Daca vreun episcop sau preot 
nu ar savarfi cele trei afundaturi . . . sa se cateriseasca". 

In ce-i privefte pe nafi, Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului zice ca: 
„Naful trebuie sa fie ortodox f i cunoscator al dreptei credinte. Cad eu 
am auzit lucru foarte greu f i fara socotinta ca unii fac nafi ai copiilor 
lor pe cei ce nu cred f i pe eretici, pentru pricini omenefti, nadajduind 
oarecare foloase. Unii ca aceftia f i Taina o leapada f i pe copiii lor nu-i 
lumineaza, ci mai vartos i i intuneca". 

lubi t i credinciofi, - . ' : i 

Poate ca, pledoaria mea referitoare la Botez, v i se pare ciudata 
la o asemenea sarbatoare mare, mai ales ca numarul botezelor scade alar-
mant. Dar tocmai acest aspect sensibil al vieti i natiunii noastre trebuie 
serios luat in seama. Nu cumva, f i din acest punct de vedere, slujim mai 
mult mortii decat vietii? 

Statisticile sunt ingrijoratoare. In cateva zeci de ani vom ajunge 
0 natiune imbatranita. Din 1990 f i pana acum populatia Romaniei a sca-
zut cu 700 000 de persoane, adica cu echivalentul unui judet. Daca in 
fiecare deceniu ar pieri cate un judet unde s-ar ajunge peste 100 de ani? 

Oricat s-ar argumenta aceasta stare, ca datorandu-se saraciei ma-
teriale in care se zbat foarte multe familii, prima ei cauza nu este de 
natura economica ci morala. Lipsurile materiale nu sunt argumentate 
pentru a justifica uciderea. Apoi s-a observat f i faptul ca aversiunea fata 
de copii poate crefte odata cu inavutirea. Sunt multe familii bogate care 
au doar un copil, sau poate nici unul. 

Sanul femeii a fost creat pentru a deveni izvor de viata f i nu grop-
nita a pruncilor. Mantuitorul lisus Hristos i-a luat pe copii in brate f i 
a zis: „Cine va primi un prune ca acesta in numele Meu, pe Mine Ma p r i -
mefte" (Matei 18, 5). Sfintele Scripturi socot copiii ca o binecuvantare 
a lui Dumnezeu. Atunci efti fericit. zice Proorocul David, cand ,,femeia 
ta este ca o vie roditoare, in laturile casei tale; iar fu i tai ca nifte vias-
tare de maslin, imprejurul mesei tale" (Psalmul 127, 3). 

Pentru ca lumea sa inteleaga corect lucrurile au mare responsa-
bilitate preotii. Dar nu numai ei, ci, in mod egal, dascalii f i doctorii. ^ i , 
urcand pe scara responsabilitatilor, sunt implicate toate institutiile care 
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ar trebui sa faca educatie, culminand cu forurile legislative f i executive 
ale statului care, din nefericire, sunt pe cale sa legifereze prostitutia. 

Radioul, presa f i in special Televiziunea, au un impact extraordinar 
asupra oamenilor, mai ales asupra celor tineri. Pentru emisiunile educa­
tive le felicitam. Dar cum se pot justifica atatea filme care propaga ero-
tismul f i violenta? Atatea seriale care propun amorul liber, fara a scoate 
in evidenta sublimitatea vieti i de familie f i a nafterii de prunci? 

Dupa ce criterii morale se conduc cei care fac afa-numita „educa-
tie sanitara" in fcoli, fara a aminti nimic de pacat, ci doar invatandu-i 
pe tineri cum pot scapa de urmarile nepiacute ale unei vieti libertine? 

lub i t i frati, 

Sarbatoarea Paftilor este sarbatoarea vieti i f i sarbatoarea bucuriei. 
Acum „praznuim omorarea mortii , sfaramarea iadului f i incepatura vieti i 
vefuice; f i saltand laudam pe Pricinuitorul, cel unul binecuvantat, Dum-
nezeul parintilor noftri f i preasiavit". 

Acum, mai mult ca altadata, ne simtim slujitori ai viet i i f i nu ai 
morti i . Acum mamele care au adus copii pe lume, i-au unit cu Hristos 
prin Botez f i i-au invatat sa gungureasca numele lu i Dumnezeu, i i ajuta 
f i sa-L vada pe Cel inviat prezent pretutindeni: in soarele ce rasare, in 
rauletul ce murmura, in arborele caruia-i plesnesc mugurii dornici de 
viata, in frumusetea florilor f i -n picaturile de roua. 

Acum in ju ru l bisericilor e adunata toata suflarea creftina; celor 
v i i l i se alatura f i cei adormiti pentru ca inviind Hristos „nici un mort 
nu mai este in morminte". Acest adevar i l propovaduiefte Biserica, i l 
marturisesc credinciofii, dar mai ales i l intuiesc copiii. Lucian Blaga, 
inspre batranete, a relatat un crampei emotionant din copilaria sa: „Nu 
aveam mai mult de fapte ani. Eram vreo cinci baieti, toti cam de aceeafi 
varsta; stam in cere, calmi, in mijlocul ulitei, pe inserate. Nu mai f t iu i n 
ce legatura s-a intamplat ca unul sa arunce intrebarea: Cum o f i cand 
efti mort? Unul dintre noi a raspuns neintarziat, ca iluminat: mort tre­
buie sa fie ca f i viu. E afa ca nici nu f t i i ca efti mort. Noi bunaoara stam 
aici in cere f i vorbim, dar poate ca suntem morti, numai ca nu ne dam 
seama" (Izvoade, p. 37). 

Cu toate ambiguitatile ceasului de fata, nadajduim ca o buna edu­
catie a tineretului, la care trebuie sa contribuie familia, Biserica f i fcoala, 
ne va oferi alte perspective pentru viitor. Chiar daca omenirea a acumu-
lat mult, in ce privefte cultura f i civilizatia, totufi din punct de vedere 
spiritual este inca nu numai minora, dar de-a dreptul in baiguielile 
prunciei. 

Indreptarul viet i i oamenilor este Hristos Cel inviat din morti. El 
propovaduiefte viata in fata mortii; iubirea in fata ur i i ; sfintenia in fata 
pacatului; altruismul in fata egoismului. El ne dezvaiuie tainele vieti i de 
dincolo de mormant, viata in perspectiva vefniciei, caire incepe odata cu 
Botezul f i continua pana in locul luminat al raiului. 
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Ziua f i bucuria Invierii este numai i m fragment, numai im Inceput 
din ziua vefniciei, din ziua fericirii fSrS de sfarfit care ne afteaptS din­
colo de moarte. Bucuria Paftilor este bucuria dreptilor f i fericirea nemu­
r i r i i in lumina lerusalimului ceresc, unde „moarte nu va mai fi; nid 
plangere, nici strigat, nid durere" (Apocalipsa 21, 4). Hristos a inviat! 

A l vostru rugator catre Dumnezeu 
^ doritor de tot binele, 

t ANDREI 

Arhiepiscopul Alba luliei 
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A L DE DUMNEZEU P A Z I T E I E P I S C O P I I ORTODOXE R O M A N E 
A ORADIEI 

lubitului cler, cinului nionahal fi binecredinciofilor creftini, har, 
mila, fi pace de la Hristos, Domnul nsstru, iar de la smerenia noastra 
arhierefti binecuvantari. 

„Vazand cetatea a plans pentru ea zic&nd: 
Dacd ai fi cunoscut $i tu; in ziua aceasta, 
cele ce sunt spre pacea ta!" (Lc. 19, 41). 

lubifii noftri credinciofi, 

Cu ajutorul bunului Dumnezeu am ajuns din nou la „Praznicul 
Praznicelor f i Sarbatoarea Sarbatorilor", cea de a 1999-a praznuire a In ­
vierii Domnului nostru lisus Hristos, caruia l i dam slava pentru ca ne-a 
invrednicit de aceasta mare bucurie. 

Am socotit de cuviinta sa meditam impreuna asupra acestui eveni­
ment avand ca tema preocuparea dezvoltarii unui subiect cu t i t lu l „Pe 
cararile vietii in lumina Invier i i" . 

Nu rareori intalnim pe cararile vieti i oameni deosebit de tulburati 
f i neliniftit i , care lipsiti de un oarecare control se pomenesc vorbind sin­
guri pe cale. Ganduri f i poveri de grele simtaminte le rapesc toata odihna 
fiintei lor. 

Aceasta stare nefericita dovedefte o Instrainare de la un sanatos 
echilibru launtric, de la ceea ce Sfintii Parinti ai Bisericii numesc „dreap-
ta judecata". 

Preocuparile care-i framflnta nu sunt totdeauna legate numai de 
gr i j i lumefti, ci de intrebari privind viata aceasta f i viata vefnica, de 
unele cautari straine de Adevar, straine de fundamentarea convingerilor 
bazate pe Evenimentul invierii Mantuitorului. 

Astfel de framantari f i intrebari nu intalnim la marii cunoscatori 
ai Adevarului pe care Qumnezeu I-a invrednicit de o adanca f i stator-
nica pace launtrica. Sa ne gandim doar la Sf. Ap. Pavel f i la marturiile 
sale atunci cand zice: „Cine ne va despSrti de dragostea lui Hristos" (Rom. 
8, 35) care dragoste covarfefte toata mintea (Filip. 4, 7). Atat de minunat 
vorbefte de aceasta dragoste in cap. 13 din Epistola I Cor., care se in -
cheie cu constatarea c a „dragostea toate le acopera, toate le crede, toate 

• - B e r i a U T e o l e g l c l . ^ . l , . 
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le nadajduiefte, toate le rabdS" $i ca ea ramane in veac. Din aceste mSr-
turisiri reiese ca Sfantul Ap. Pavel a atins scopul vietii , a ajuns la sana-
toasa linifte sufleteasca, ca a biruit obstacolele grijilor de tot felul intal-
nite pe cararile vietii . El $i-a fundamental credinta sa pe Invierea Fiului 
lui Dumnezeu, biruind prin puterea energiilor Invierii „toata frica" (I In. 
4, 18) f i „toata grija cea lumeasca". 

Dreptmaritorilor creftini, 

O seama dintre intelectuali sau chiar unele genii ale omenirii s-au 
straduit sa gaseasca acea cheie a fericirii, a l in i f t i i lor sufletefti, dar nu 
au gasit-o, spire marea lor dezamagire. E destul sa ne gandim la marele 
neliniftit al nordului, Soren Kirkegaard, la neodihnitul Cioran f i chiar 
la Eminescu al nostru, care obosit de intrebari f i cautari ne-a lasat fraze 
ca acestea: ,,Din haos Doamne m-ai adus f i m-af intoarce-n haos / Si din 
repaus m-ai adus mi-e sete de repaus". 

Cata diferenta de stari launtrice pline de nelinifte ale acestora f i 
marile bucurii duhovnicefti ale sfintilor Mucenici care mergeau la moarte 
cu fata vesela, socotindu-se ,,grau al lui Hristos" care macinati de dinpi 
fiarelor sa devina ,,paine curata a lui Hristos", dupa marturia Sf. Ignatie 
Teoforul, Episcopul Antiohiei. Pe ei i i canta Biserica in una din slujbele 
sale zicand: ,,Ceata sfintilor a aflat izvorul vietii f i u$a raiului". 

Uneori f i noi cei de rand suntem mai straini de darunile Duhului 
Sfant precum sunt: ,,Dragostea, bucuria, pacea, indelunga rabdare, buna-
tatea, facerea de bine, credinta, blandetea, infranarea poftelor" (Gal. 
5, 22). 

Toate ostenelile noastre duhovnicefti, atat ale monahilor, precum 
f i ale credinciofilor s-ar cadea sa tinda dupa aceste daruri dupa exemplul 
Sf. Serafim de Sarov care marturisea ca scopul vieti i este dobandirea 
Duhului Sfant. 

De fapt acesta a fost f i scopul venirii in lume a Mantuitorului care 
prin lucrarile mantuitoare ale Intruparii, Rastignirii, Invierii, Inaltarii f i 
continuarea lor in Biserica prin Sfintele Taine ,,sa ne faca partafi dum-
nezeieftii f i r i " ( I I Petru 1, 4) prin indumnezeirea f i r i i noastre in cel mai 
inalt grad, luata in ipostasul Sau dumnezeiesc. Sa ne statorniceasca in­
tr-un sanatos echilibru sufletesc asemenea unei coloane vertebrale ce se 
inalta pe fundamentul iubiri i sincere ce izvorafte din invierea lui Hristos. 
Lipsindu-ne aceasta coloana vertebrala a iubiri i , grijile cele de multe 
feluri ne due in lumi straine, ne secatuiesc vlaga binefacatoaire a vietii 
duhovnicefti spre nefericirea noastra. 

lubitii noftri credinciofi, 

Datorita acestei indepartari in lumi straine de Adevar au luat nas-
tere ereziile f i mai nou, atatea grupari sectare care au dus la slabirea 
fratietatii in familie f i in societate f i la faramitarea pairerilor credin­
ciofilor in privinta credintei. 

Aceste secte care au aparut in vremile noastre intr-un numar atat 
de mare, vor putea f i intelese mai bine daca vom analiza mai in pro-
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funziine lumea ISuntrica a membrilor lor. DupS aceste analize vom con-
stata ca intre neoranduelile launtrice ale omului $i convingerile ideilor 
sale este o stransa legStura. Ca atare mai intai se cade a ordona cele 
dinlauntiru f i apoi a discuta despre invatatura f i exegezele textelor Sf. 
Scripturi. Mantuitorul Insufi ne avertizeazS c& „daca lumina care este 
in tine este intuneric, dar intunericul este cu atat mai mult" (Mt. 6, 23)̂  

Un exemplu v iu in aceasta privinta este femeia din Samaria cu 
intunericul pacatelor sale. Cand Mantuitorul i i spune: „cinci barbati ai 
avut f i acesta pe care i l ai nu este al tSu", ea in loc s^-fi marturiscasca 
faradelegile, i i pune Mantuitorului intrebari legate de invataturi dog-
matice. Textul Sfintei Scripturi trece prin persoana f i in acest intuneric 
launtric al persoanei se intuneca exegeza adevarata a lu i . Cine incearca 
o exegeza autentica a textului scripturistic trebuie sa se ridice la inalti-
mea morala a celor ce l-au scris, daca nu, ajungem „la cate oapete atatea 
pareri". De aceea Biserica tine afa de mult la exegeza SfintiJor Parinti 
ca unii care s-au ridicat prin viata lor f i darul lu i Dumnezeu la culmi 
inaltatoare de sfintenie asemenea celor ce le-au scris. 

Drept credinciofilor creftini, 

Deseori suntem obifnuiti a ne tangui de multe greutati ce le intal­
nim pe cararile vieti i . Sa ne punem o intrebare: sunt prea mari greuta-
tile sau prea slabe puterile spirituale dinlauntrul nostru? Poate daca am 
fi mai preocupati de intarirea noastra in putenile dumnezeiefti am face 
fata mai ufor greutatilor ce ne inconjoara. 

Sa cugetam la exemplul Sfantului Arhidiacon ^tefan, care lovit cu 
pietre, zdrobit sub povara lor, avea totusi fata senina, f i cu inima plina 
de iubire striga de sub daramaturi: „Doamne nu le tine lor pacatul 
acesta". 

Ori intarirea noastra duhovniceasca in lumina Invierii nu este u-
foara, nici simpla, nici de scurta durata pentru ca duhurile rautatii mereu 
se ridica in contra noastra. In vreme ce noi ne facem planuri de indrep-
tare f i aceste duhuri sunt mai active in contra noastra. Nu e lucrare 
ufoara a ne angaja la o asceza integrals f i continua, mai ales ca dupa; 
spusa unui mare teolog de-al nostru, firea noastra omeneasca e inclinata 
spre 0 foarte mare comoditate. 

Avem nenumarate exemple in Sfanta Scriptura privind amagirile 
duhurilor necurate asupra noastra a oamenilor. Cine a amagit pe Adam 
f i pe Eva? Cine a intunecat mintea f i inima lui Cain de a ajuns sa ucida 
pe semenul sau? Cine a rascolit atata ura in inima fratilor lu i losif? Cine 

A a aprins dorul dupa arginti a lui luda Iscarioteanul? Dar celor ce L-au 
rastignit pe Mantuitorul, cine le-a umplut inima de atata ura ucigaf a? 

Puterea f i activitatea acestor duhuri rele este mereu prezentata de 
la Cartea Facerii pana la Apocalipsa f i pana in zilele noastre, dar toate 
aceste amSgiri nu sunt mai puternice decat puterea lu i Dumnezeu. 

Sfanta Scriptura ne prezinta f i exemple oare, defi au cazut, s-au r id i ­
cat cu ajutorul puterii dumnezeiefti ca de exemplu David, care recu-
noscandu-fi pacatul se marturisea lu i Dumnezeu: „Tie unuia am gre-

2* 
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?it f i ceea ce e r5u inaintea Ta eu am fScut". Sau Sf. Apostol Petru care 
dup& cSdere „a plans cu amar", iar traditia ne spune cS plangea totdea­
una cand auzea cocoful cantand. 

Avem mai ales astazi lipsa de creftini care sa invete prin taoere, 
prin via^a lor asemeni ucenicului ce vizitase mereu pe Sfantul Antoni* 
cel Mare f i nu-i punea nici o intrebare, el a raspuns: „E destul ca te vad, 
parinte". Sfantul Antonie invata prin tScere. 

Cat de mult slabesc faradelegile lumina Invieri i din launtrul nos­
tra vom prezenta un exemplu din via^a Bisericii. In 9 februarie Biserica 
noastra praznuiefte pe Sfantul Mucenic Nichifor. El la inceput era pagan 
f i avea un prieten pe nume Saprichie care era creftin. Din diferite mo­
tive s-au certat impreuna. Fiind in vremea persecutiilor, Saprichie a fost 
prins f i condamnat la moarte. Spre locul de supliciu Nichifor i l ruga sta-
ruitor sa-1 ierte, dar Saprichie nu voia nicidecum. 

Ajuns la locul condamnarii Saprichie slabindu-i inima de dragostea 
dumnezeiasca din cauza u r i i s-a lepadat de credinta In Hristos. In acel 
moment Nichifor a marturisit el pe Hristos f i a murit in locul lu i Sapri­
chie cel cu inima seaca de iubire. 

O stare a realitatii inimii ncSastre f i indemnuri spre indreptare ne dS 
tot Sfantul Apostol Pavel, zicand: „In lupta voastra cu pacatul nu a^i 
suferit pana la sange" (Evrei 12, 4). Tot el face o constatare ca „slujesc cu 
mintea Legii lu i Dumnezeu, iar cu trapul legii pacatului" (Rom. 7, 25), iar 
in alt loc, „vad in madularele mele o alta lege, luptandu-se impotriva legii 
mint i i mele, facandu-ma rob legii pacatului. Ticaios om sunt eu" (Rom. 
7, 23). 

lubitii noftri credinciofi, 

In toate aceste exemple se observa o neodihnita ravna de indreptare 
pe cararile vietii in lumina Invierii lui Hristos. 

Sa urmam f i noi indemnul Sf. Apostol Pavel care zice: „Avand im­
prejurul nostru atata nor de martori sa lepadam orice povara f i pacatul 
ce lesne ne impresoara f i sa alergSm cu staruinta in lupta ce ne sta ina­
inte, cu ochii atintiti asupra lui lisus, incepatorul f i plinitorul credintei 
noastre" (Evrei 12, 1), pentru restabilirea unui sanatos echilibru in laun­
trul nostru atat cat este cu putinta omenefte spre binele nostru vremel-
nic f i vefnic al Bisericii noastre f i a Neamului nostru romanesc. 

Bunul nostru Dumnezeu sa-fi reverse mereu lumina Invierii Sale 
pe cararile vietii noastre f i sa ne ocroteasca familiile, tara noastra f i so-
cietatea in care traim. 

Dumnezeu sa va facS parte de bucurii duhovnicefti de Sfintele 
Sarbatori ale Invierii . 

AI vostru rugator catre Dumnezeu 
in toata una vreme! 

. . ' • . . . . . t I O A N 

* Episcopul Oradiei 



t J U S T I N I A N 
DIN M I L A L U I DUMNEZEU EPISCOP DREPTCREDINCIOS 

A L MARAMURE?ULUI 9 I SATMARULUI 

Cuv§nt arhieresc cStre binecredinciosul cler, cinul monahal fi drept-
credinclosul popor din Eparhia Ortodox^ Rom&n& a Maramurefului fi 
Satmarului, cu ocazia preamaritului Praznic al Invierii Domnului. 

HRISTOS A INVIAT! 

Har, bucurie f i pace va doresc tuturor iubi t i i mei frati f i f i i duhov­
nicefti. Doresc ca Sfintele Pafti sa aduca In sufletele f i casele dumnea-
voastra multa bucurie, lumina f i binecuvantare de la Dumnezeu Tatai f i 
de la Domnul nostru lisus Hristos, Cel ce pentru noi S-a jertf i t f i a bi­
ruit moartea f i a treia zi a inviat dandu-ne tuturor Har peste har, lu ­
mina din lumina slavei Sale, bucurie din bucuria neinserata a sperantei 
f i o desavarfita credinta f i pace ca Tatai nostru Cel din ceruri pr in Fiul 
sau S-a impacat cu noi f i ne afteapta pe fiecare cu bratele deschise f i cu 
scaunele de odihna pregatite. 

Datorita jertfei f i Invierii Domnului, sunt posibile izvoarele bucu-
riei noastre din care gustam in fiecare *cm la acest sfant f i mare praznic. 

Cu sufletul meu ma indrept catre voi alefi f i binecuvantati de Dtun-' 
nezeu slujitori ai SFINTELOR ALTARE, f i va multumesc tn numele lu i 
lisus Hristos pentru ravna f i osteneala pe care ati depus-o f i in acest 
sfant post al Patimilor Domnului f i pentru ostenelile voastre de duhov-
nici f i vestitori ai cuvantului lu i Dumnezeu, de aparatori ai dreptei cre­
dinte f i ai Bisericii noastre stramofefti. De asemenea, cu negraita dra­
goste ma adresez voua tuturor iubiti creftini, care dupa Legea noastra, 
care este Legea lu i Dumnezeu, ati postit, v-ati marturisit f i v-ati impar-
tafit cu Trupul f i Sangele Domnului nostru, pregatindu-va f i de data 
aceasta sa cinstiti Sfintele Pafti cu vrednicie afa ciun se cuvine unui 
creftin f i romSn adevarat. 

lubiti frati, 

Doresc sa va impartafesc cateva cuvinte de invatatura de oare aveti' 
nevoie, pentru ca f i mai bine sa cunoafteti „tainele Imparatiei lu i Dimi-" 
nezeu" f i sa va sporiti zestrea cea sufleteasca, ca sa puteti impreuna cu 
ingerii, preamarind pe lisus Hristos cu bucurie, de trei ori sa stiigati: 
Hristos a Inviat!, Hristos a Inviat!, Hristos a inviat! 
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Duminica lu i Zaheu Vameful veste?te Ufor, cS se apropie perioada 
Triodului care incepe in Duminica ce urmeaza. Perioada Triodului 
intotdeauna a fost pentru mine ca o preaplacuta prevestire ca se apro­
pie primavara, dar este o prevestire $i mai placuta ca se apropie zilele 
pctetului cu preafrumoasele lu i randuieli ?i slujbe care insenineaza 
cerul, $i improspateazS atmosfera, intinerefte vremea, trezefte pa­
mantul din somnul cel lung f i greu al iernii. Acest timp al postului 
lumineaza ?i fa^a oamenilor, privirea lor devine mai frumoasa, mifcarea 
mai vioaie. Tot timpul postului ne pregatim pentru un mare eveniment. 
Simtim tot timpul Postului Mare, ca vine o mare sarbatoare, ca sc apro­
pie ceva ce a inceput sS se simta in aer, pe pSmant, in viata. Este ziua 
Invierii Domnului, Ziua cea Mare. 

Cu ocazia acestui Mare praznic, a acestei sarbatori imparatefti, sa 
ne pregatim sufletefte f i sa imbratifam pe toti, f i sa zicem fratilor, f i 
celor ce ne urasc pe noi. Ziua Invierii ne-a deschis la toti portile raiu­
lu i , ne-a deschis cerurile, scaunele, pe care lisus Hristos ni le pregatefte 
dupa cum a spus: ,,Merg sa va pregatesc voua loc" (In. 14, 2) pentru ca 
toti cei ce cred in lisus Hristos f i i l asculta sunt „ . . . f i i i lu i Dumnezeu, 
fiind f i i ai Invieri i" (Luca 20, 36). 

Dupa Invierea Domnului nimeni nu se indoiefte ca toti mortii vor 
invia, dupa cum inainte de Patimile Sale, a spus ucenicilor Lui , zicand: 
„Iar ca morti i inviaza a aratat chiar Moise la rug cand numefte Domn 
pe Dumnezeul lu i Avraam, f i Dumnezeu luii Isaac f i Dumnezeul lui la-
cob. Dumnezeu deci nu este Dumnezeu al mortilor, ci al viilor caci toti 
traiesc in El" (Lc. 20, 37-38). 

lata iubit i i mei frati, tot sufletul se lumineaza in ziua aceasta, in 
acest mare Praznic pentru care ne-am pregatit in tot postul Sfintelor 
Patimi, f i am venit la Sfintele Pafti dupa ce ne-am impacat cu toti, dupa 
poranca Domnului care a zis: ,,Deci, daca i t i vei aduce darul tau la altar 
f i acolo i t i vei aduce aminte ca fratele tau are ceva impotriva ta, lasa 
darul tau acolo, inaintea altarului, f i mergi intai f i impaca-te cu frrtele 
tau f i apoi venind, adu darul tau" (Mt. 5, 24). 

Ne-am impacat intai cu fratii noftri iertand tuturor toate, ca sa ne 
ierte f i Dumnezeu pe noi, dupa cum chinr noi cerem de cate ori ne rugam 
f i zicem Tatal nostru. Atunci noi cu umilinta cerem lu i Dumnezeu: „Si ne 
iarta noua grefelile noastre, precum f i noi iertam grefitilor noftri" 
(Mt. 6. 12). 

Ne-am impacat cu noi, cu conftiinta noastra, marturisindu-ne toate 
pacatele, f i ufurandu-ne f i curatindu-ne sufletul f i conftiinta care pana 
ce nu ne-am spovedit era foarte tulburata, foarte zbuciumata, foarte im-
povarata, dar de cand am stat la scaunul de judecata f i dupa cum a ran-
duit Prea Bunul Dumnezeu, ne-am judecat noi pe noi, faptele noastre, 
pacatele noastre, f i am cerut iertare f i dezlegare de toate pacatele, dco-
data conftiinta noastra s-a luminat, s-a curatit, s-a eliberat de toate fap­
tele care o chinuiau f i astfel noi ne-am impacat cu noi infine. 

Ne-am impacat apoi cu Dumnezeu, impartafindu-ne cu Dumneze-
iescul Trup f i Sange al Domnului nostru lisus Hristos. Acolo, in fata 
sfantului Altar, ne-am intalnit in mod real cu lisus Hristos, cand am pr i -
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mit din Sfantul Potir, Sfanta Cuminecatur5: Painea Viietii, care este 
insufi Hristos Care a zis: „ . . . Eu sunt painea vietii; cel ce vine la Mine 
nu va flamanzi fi cel ce crede in Mine nu va inseta niciodata" (In. 6, 35). 

„Eu sunt painea vietii" (In. 6, 48) a rostit Domnul inca odata con-
tinuand: „Parintii voftri au mancat mand in pustie fi au murit. Painea 
care se coboard din cer, este aceea din care, daca mananca cineva nu 
moare. Eu sunt painea cea vie. Care S-a pogorat din cer. Cine mananca 
din painea aceasta viu va fi in veci. Iar Painea pe care Eu o voi da pentru 
viata lumii este trupul Meu", iar catre cei ce se certau intre ei zicand: 
„Cum poate Acesta sa ne dea trupul Lui sa-L mancdm? Le-a zis lisus: 
adevarat, adevarat zic voua, daca nu veti manca trupul Fiului Omului si 
nu veti bea sangele Lui, nu veti avea viata in voi. Cel ce mananca trupul 
Men fi bea sangele Meu, are viata vefnica, fi Eu il voi invia in ziua cea 
de apoi. Trupul Meu este adevarata mancare fi Sangele Meu adevarata 
bautura. Cel ce mananca Trupul Meu fi bea Sangele Meu ramane intru 
Mine fi Eu intru el" (In. 6, 51-56). 

lata iubit i i mei frati f i dreptmaritori creftini, ce dar mare pr i ­
mim noi intotdeauna cand venim la Sfantul Potir f i ne impartafim. A-
tunci cu adevarat ne impacam cu Dumnezeu, sau mai bine spus Dum­
nezeu se impaca cu noi pentru ca i l primim pe Fiul Sau in noi f i deve-
nim una cu Hristos. Fiecare creftin care primefte Trupul f i Sangele Dom­
nului din Sfantul Potir, devine f i el un dumnezeiesc potir, devine un 
locaf al lui Dumnezeu, ramane intru Hristos f i Hristos ramane intru el. 
Mare f i sfanta este taina aceasta. Mare dar primim toti cand ne cumi-
necam din Sfantul Pahar, dupa ce acest pahar, paharul trupului nostru 
1-am curatit, 1-am sfintit, 1-am luminat prin pocainta, prin lacrimi de 
umilinta, prin post, prin rugaciune f i fapte bune, dupa ce ne-am impacat 
cu toti oamenii, dupa ce ne-am impacat cu noi infine f i ne-am eliberat 
conftiinta, cum am spus prin taina cea sfanta a Pocaintei, adica a Spo-
vedaniei; dar cel mai mare dar pe care creftinul i l primefte intotdeauna 
cand cu vrednicie se impartafCfte, cum ne cere Dumnezeu prin graiul 
Sfantului Apostol Pavel (1 Cor. 11, 27), este pacea cu Dumnezeu, impa-
carea cu Dumnezeu. Cand creftinul se cumineca, Dumnezeu i i spala toate 
pacatele, afa cum ne-a asigurat insufi lisus Hristos, Care la Cina cea de 
Taina, luand paine f i binecuvantand a frant f i dand ucenicilor a zis: 
„Luati mancati acesta este Trupul Meu. $1 luand paharul f i multumind, 
le-a zis: Beti dintru acesta toti ca acesta este sangele Meu, al Legii celei 
noi, care pentru mult i se varsa spre iertarea pacatelor" (Mt. 26, 26-28). 
Acum se implinefte cuvantul profetului care a zis: „Prin ranile Lui noi 
toti ne-am vindecat" (Is. 53, 5). 

Prin sangele Domnului, Dumnezeu fterge pacatele noastre, se im­
paca cu noi. Acesta este darul cel mai mare, pe care 1-am dobandit prin 
jertfa lu i lisus Hristos f i pentru care noi astazi bucurandu-ne sa-I mul-
tumim l u i Hristos, ca prin Jertfa Lui , Dumnezeu S-a impacat cu noi. 

lubiti frati fi fii duhovnicefti, 

Toti trebuie sa f t im ca numai prin tainele Sfintei Biserici ne putem 
impaca cu Dumnezeu, putem deveni f i i ai lui Dumnezeu f i moftenitori 



B.EVISTA T E O t O G I C A 

ai Imparatiei Cerurilor, f i aceste toate se petrec numai in lumina Invierii 
Domnului. Invierea Domnului da sens f i viata lumii f i sufletelor noastre. 
Fara Invierea Domnului „ . . . zadamica este credinta voastra" (I Cor. 
15, 14). 

lata cum am ajuns la bucuria pe care o traim cu toti i astazi. Prin 
Impacare cu semenii, cu noi infine f i cu Dumnezeu, daca pe acestea 
le-am dobSndit in cele fapte saptamani de cugetare, de rugaciune, de 
post, avem Ufa raiului deschisa f i avem dreptul sa ne bucuram mai 
presus de orice pentru ca numele nostru s-a scris i n ceruri, a zis Dom­
nul (Lc. 10, 20). 

lubiti frati, 
Dar, ca bucuria noastra sa fie deplina, trebuie sa ne aducem aminte 

In acest mare praznic f i de parintii f i fratii noftri, de toti cei iubit i f i 
plecati dintre noi, f i de cei ce cu trupul odihnesc in morminte, iar cu su­
fletul afteapta sa ne aducem aminte de ei, sa ne rugam pentru ei, sa mer-
gem la mormantul lor, sa aprindem un f i r de lumanare, sa varsam o 
lacrima acolo pe mormantul lor. Cei plecati, oriunde ar f i ei afteapta 
mila f i binecuvantare, pace f i impacare cu Dumnezeu f i aceasta o pot do-
bandi cei morti numai prin rugaciunile f i ofrandele celor v i i , numai prin 
sfintele f i dumnezeieftile slujbe de care se ingrijesc cei v i i , sa fie mereu 
pomeniti cei morti. 

Ei, cei adormiti, afteapta fratilor! Aduceti-va aminte de ei! La in­
ceputul acestui an pe creftinii care au participat la Sfanta Liturghie i-am 
Indemnat ca intotdeauna cand se roaga dimineata f i seara, sa se roage 
f i pentru cei raposati. Repet acest indemn f i catre voi, catre toti prea-
binecuvantatii de Dumnezeu preoti f i catre voi iubiti creftini din Eparhia 
Maramurefului f i Satmarului, sa va rugati mereu pentru cei raposati. Nu 
poate nimeni sa-fi inchipuiasca cat de mult afteapta cei morti sa ne ru ­
gam pentru ei; cei ce au fost in pufcarie, cei ce au fost in necazuri sau in 
suferinta ft iu cat de mult afteapta ca aceftia sa primeasca o veste, sa 
primeasca un ajutor de la cei liberi, tot afa, iubiti creftini, afteapta cei 
plecati sa primeasca mangaiere de la noi. Sfanta noastra Biserica ne in­
vata, avand incredere in mila lu i Dumnezeu, caci chiar cei cazuti in iad 
pot f i scofi din munci, prin rugaciunile f i liturghiile pe care Biserica 
prin vrednicii ei slujitori le savarfefte pentru cei din adancuri. 

Este o speranta pe care ne-o da Biserica, care sporefte bucuria Paf­
tilor. Este o binecuvantare pe care ne-o da dragostea noastra fata de toti 
cei raposati, pe care din profunda iubire ne rugam pentru ei(, ftiind cS 
„dragostea niciodata nu cade" (I Cor. 13,18). 

Dumnezeu nu ramane nepasator la rugaciunile pe oare noi din dra­
goste f i miia le facem pentru „toti oamenii" cum zice Scriptura (Mt. 5, 44), 
deci f i pentru cei v i i f i pentru cei morti. pentru cei de aproape f i pen­
tru cei de departe, f i pentru cei buni f i pentru cei rai, pentru ca Dum­
nezeu rasare soarele peste toti (Mt. 5, 45). $i pentru cei ce ne urasc f i 
pentru cei ce ne iubesc, pentru ca afa ne-a poruncit lisus Hristos. 

Ne rugam pentru cei raposati, in primul rand pentru ca afa ne in-
deamua inima f i conftiinta noastra. Ne rugam pentru cei raposati pentru 
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c& suntem datori sa ne rugam pentru ei, pentru c i de la ei am moftenit 
tot ce avem mai bun $i mai frumos in viata. 

Ne rugam pentru cei rap>osati f i azi, pentru ca mai ales prin I n -
rierea Domnului primim vestea cea mare care lumineaza toata lumea, ca 
mortii vor invia. Speranta aceasta f i i i l u i Adam o aveau §i inainte de veni­
rea pe pamant a Domnului nostru lisus Hristos. 

Dreptul lov cand se afla in cea mai grea suferinta a zis: ,',Eu f t iu ca 
Rasounparatorul meu este v iu" . 

Isaia, marele profet, a zis poporului sau: „Mortii tai vor trai, f i t r u -
purile lor vor invia" (Is. 26, 19). 

Daniel proorocul, anticipSnd cuvSntul Sfantului Apostol Pavel zice: 
„cei care dorm in tarana pamantului se vor scula, uni i la viata vefnica, 
iar altii spre osanda f i scarba vefnica" (Dan. 12, 2). 

Sfantul Apostol Pavel, cel ce s-a impartafit de bucuria invierii , cu 
fermitate spime: Precum in Adam toti mor, afa f i in Hristos toti vor 
invia" (I Cor. 15, 22), iar creftinilor din Tesalonic spre a le spori bucuria 
In zilele de prigoana, le scrie: „Fratilor, despre cei ce au adormit nu vrem 
sa f i t i in neftiinta, ca sa nu va intristati, ca ceilalti care nu au nadejde. 
Pentru ca de credem ca lisus a murit fi a inviat, tot afa credem ca Dum­
nezeu, pe cei adormiti intru lisus i i va aduce impreuna cu E l . . . Pentru 
ca Insufi Domnul, intru porunca, la glasul arhanghelului f i intru trambita 
lu i Dumnezeu, Se va pogori din cer fi cei mort i intru Hristos vor invia 
intai". (I Tes. 4, 13-14, 16). 

Sfanta Evanghelie ne spune ca la Invierea Donmului „Mormintele 
s-au deschis fi multe trupuri ale sfintilor adormiti s-au sculat. l^i iefind 
din morminte, dupa invierea Lui, au intrat in cetatea sfanta fi s-au aratat 
multora" (Mt. 26, 52-53). Aceasta, iubit i i mei frati, este o marturie ca f i 
tn cimitirele noastre simt multe morminte i n care au fost inmormanta+i 
sfinti. Ca in multe morminte din tara noastra ddihnesc trupurile unor sfinti. 
Eu am credinta ca in cimitirele din tara noastra sunt foarte mult i sfinti 
inmormantati, ale caror moafte lumineaza tara. Temelia Romaniei este 
afezata pe sfintele moafte ale parintilor, mofilor f i stramofilor noftri. 

In manastirile f i familiile din tara noastra au existat mul t i sfinti 
neftiuti f i necunoscuti de nimeni, ale caror moafte odihnesc i n ju ru l ma-
nastirilor f i bisericilor noastre. De aceea fiecare cimitir este rni spatiu 
sacru care trebuie venerat. Fiecare cimitir e un loc sfant, e ca o biserica 
In care trebuie sa intram cu sfiaia, evlavie f i umilinta, gandindu-ne ca 
acolo odihnesc fratii fi parintii noftri care in viata au facut multe fapte 
piacute lu i Dumnezeu. Aceste cimitire trebuie uigrijite fi cine profaneaza 
un cimitir savarfefte un pacat strigator la cer. 

Inaintafii, mofii f i stramofii noftri au fost sfinti. In primul rand 
pentru ca ei nu au fost eretici, nu au ratacit de la drepta credinta. Aceasta 
este cea dintai conditie ca un om sa se invredniceasca de darul sfinteniei. 
Harul lu i Dumnezeu lucreza numai in Biserica lu i Hristos cea dreptmari-
toare care n-a „rastaimacit scripturile" ( I I Petru 3, 16). Sectele f i ere­
ziile nu au sfinti, pentru ca nu au Harul lu i Dtunnezeu. Mofii f i stramofii 
noftri au fost sfinti pentru ca nu au ratacit niciodata de la invatatura 
Donmului nostru lisus Hristos, ci ei intotdeauna au fost dreptcredinciofi. 
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Mult i din mo?ii f i stramofii noftri au fost sfinti pentru ca au fost 
darnici, rabdatori f i pentru ca nu au batjocorit pe nimeni. Poporul ro­
man este cel mai tolerant popor din lume, pentru ca afa i-a invatat f i i-a 
format Biserica, Biserica Ortodoxa Romana. 

Pe pamantul tarii noastre, la sanul poporului roman fi-au gasit ada-
post toti oropsitii: armenii, evreii, husitii, bulgarii, ruf i i , care erau alun-
gati din tara lor, se refugiau in sanul poporului roman care i i primea, 
le dadea loc de casa f i altar, i i indragea f i nu incerca sa le fure sufletul, 
nici legea, nici limba. 

Poporul reman a avut multi sfinti, pentm ca a fost un popor bla-
j i n , sarac dar generos, frumos f i la suflet f i la trup. Razboaide pe care 
le-a avut n-au fost razboaie de acaparare, de rapire a bunurilor sau pa-
manturilO'r alter popoare f i nu a fost crud f i salbatic. Armata romana 
n-are mainile, nici numele patate de sange nevinovat. Oastea romana a dat 
mult i eroi care au fost cu adevarat sfinti. 

Din sanul acestui popor s-au acordat ajutoare f i s-au zidit biserici 
:fi in tara f i peste hotare; Sfantul Munte, lerusalimul, Muntele Sinai, Con-
stantinopol f i alte multe locuri din Rasarit f i Apus fi-au impodobit alta-
rele cu aur f i argint din pamantul romanesc. 

Din darurile poporului roman s-au construit multe biserici in tara 
f i in lume, f i pentru aceasta in neamul nostru au fost mult i sfinti. 

Poporul nostru are mult i sfinti pentru ca a fost un popor evlavios f i 
credincios. Romanii au avut f i au o evlavie deosebita fata de Maica Dom­
nului. 

Sapaturile care s-au facut in multe parti din tara, f i mai ales in 
Dobrogea, au scos la lumina multe f i marete altare f i biserici, multe ves-
tigii paleocreftine, intre care cele mai multe amintesc de Maica Domnului 
f i Sfanta Cruce. Au fost lucruri fata de care mofii f i stramofii noftri au 
avut cea mai mare evlavie. Prin acestea romanii i f i indreptau gandurile 
spre Imparatul Lumii, Hristos Atotstapanitorul. 

Cu f i i nascuti din sanul poporului roman s-au populat multe ma-
nastiri, care fara sa se lupte, sa ocupe scaune inalte, scaunele din fata, 
traiau afa cum ne-a invafat Hristos, in smerenie f i sfintenie, in sfanta 
saracie f i munca, in cercetarea scripturilor f i studiu. Nu intamplator din 
neamul nostru s-a nascut Sfantul loan Casian, care a pus baza monahis­
mului apusean f i este considerat parintele culturii franceze. $i tot din 
neamul romanesc este nascut f i Dionisie Exigul, cel ce a fixat anul naf­
terii Domnului nostru lisus Hristos f i inceputul erei noastre. 9i evlavia 
adevarata a poporului roman a fost motivul sau samanta din care au ra­
sarit f i s-au nascut mult i sfinti din poporul roman. 

Iubitii mei fii sufletefti, 

Poporul roman are o noblete fireasca, innascuta in firea f i caracte­
rul lui . Nobletea poporului roman nu se bazeaza pe blazoane false sau 
lupte defarte, ci pe viata lu i cinstita, fireasca f i dreapta. 
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Dupa cum romanul este tolerant $i generos din fire, tot a?a el este 
nobil 9i cre$tin din natura î acesta este motivul ca in mormintele noastre 
odihnesc multe trupuri de sfinti. 

In manastirile noastre au trait foarte mult i cuvio$i pl ini de fapte 
bune 5i de intelepciune. Pentru ace§tia, voievozii, boierii $1 credinciofii 
se grabeau sa inalte biserici $i manastiri cat mai numeroase. Sfintii care 
au trait In manastiri au dat un renume manastirilor care au fost $1 sunt 
?i astazi izvoare de mangaiere $i intarire sufleteasca î trupeasca pentru 
popor. Ace^ti sfinti au fost duhovnicii tuturor, indrumatorii tuturor, pova-
tui tor i i $1 luminatorii tuturor, de la voievod pana la ult imul barbat sau 
femeie din tara. Aceftia nu au scris tomuri ?i tratate pline de seci ?i reci 
speculatii, ci ei au imprimat in sufletul poporului roman chipul lu i Hris­
tos, icoana Maicii Domnului, semnul Sfintei Cruci, dragostea de sfintele 
posturi §1 sarbatori, iubirea de Sfanta Biserica $1 de pamantul scump, de 
vatra romaneasca, pe care le-a aparat cu pretul vietii ?i ni le-a lasat noua 
mo'^tenire ca pe cel mai scump §1 sfant lucru din lume. 

Acestea toate am dorit sa v i le binevestesc, in aceasta zi a Invierii 
Domnului, in aceasta sarbatoare pe care o praznuim cu o bucurie sobra, 
serioasa, din inima calda in Lumina Invierii , sa va treaca prin fata ochi-
lor sufletului, icoana tuturor celor ce au fost $1 nu mai sunt pe pamant. 

Aceasta am avut datoria sa o fac ca sa va amintesc ca mortii nu sunt 
morti, ca ei sunt numai du^i ?i noi avem datoria sa nu-i uitam. Sa-i po-
menim, sa ne rugam pentru ei cat mai des, pentru ca noi nu $tim unde 
se afia, in ce stare se afla sufletul lor. Dar $tim ca prin rugaciuni î mi -
lostenii putem sa-i ajutam, putem sa le u$uram sufletele la cei ce au tre­
cut din lumea aceasta cu sufletul umbrit de pacate, iar pe cei sfinti pome-
nindu-i le sporim fericirea, bucuria, slava si le cucerim prietenia ^ i dra­
gostea 9i ii obligam sa se roage ?i ei pentru noi, sa pomeneasca §1 ei nu­
mele' noastre acolo la Liturghia Cereasca, la care Arhiereu este lisus 
Hristos, Fiul lu i Dumnezeu. 

HRISTOS A INVIAT! 

Cu aceste cuvinte am inceput, cu aceste cuvinte î Inchei, pentru 
ca aceste cuvinte sunt cele mai piacute $i in acelasi timp sunt $i o martu-
risire de credinta pentru cre?tinul dreptcredincios. Dar cuvintele „Hristos 
a Inviat!" sunt cuvinte de lauda, de preamarire, de cinstire, de multu-
mire Stapanului, Domnului $1 Dumnezeului nostru care a strivit capul 
balaurului, a luptat ?i biruit moartea, rasarind din mrirmant ca un soare 
Imninos, luminand cerul ?i pamantul $i cele dedesubt. 

HRISTOS A INVIAT! 

Bucuria Invierii Domnului doresc sa va lumineze toata viata. Amin, 
Amin, Amin. 

t JUSTINIAN 

Episcopul Maramurefului 
^i satmarului 
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lubitului nostru cler, cinului monahal fi dreptcredinciofilor crc^ni , 
bar, mila fi pace de la Dumnezeu-Tatal, iar de la noi, parinteasca bine­
cuvantare. 

„Precum. in Adam to^i mor, a$a $i in 
Hristos top. vor invia" (I Cor. 15, 22). 

Iubirii mei fii sufletefti, 

SarbStoarea Paftilor a fost fi rSmane un prilej de obfteasca bucu­
rie pentru toata lumea creftina iubitoare de Hristos. La acest mare praz­
nic ne bucuram fiindca lisus Hristos Domnul a biruit moartea sub care 
cazuse omul in urma neascultarii de glasul lu i Dumnezeu. 

Aceasta mare bucurie nu ramane doar in contextul acestei lumi, ci 
ea cuprinde f i cerul cu mul^imea cea nenumarata a ingerilor. 

In Sfanta Evanghelie dupa Luca gasim urmatoarea marturisire: 
„a Inviat cu adevarat Domnul . . ." (Lc. 24, 34). Afa au grSit atunci Sfintii 
Apostoli f i al^i mul^i martori ai invierii din mor^i a lu i Hristos Donmul. 
Aceftia, f i apoi cei ce L-au urmat in credinta, au scris cu sangele lor car-
tea invierii Domnului. 

Apostolii f i ucenicii n-au putut sS se infele, fiindca au stat cu Hris­
tos de vorba de mai multe ori in timpul celor patruzeci de zile petrecute 
printre ei pe pamant, dupa Inviere. $1 n-au voit sa ne infele nici pe noi. 

Sfantul Apostol Pavel le scria corintenilor atunci f i noua astazi; 
„f-i daca Hristos n-a inviat, zadamica este atunci propovaduirea noastra... 
Iar daca nadajduim in Hristos numai in viata aceasta, suntem mai de 
plans decat toti oamenii". (I Cor. 15, 14-19). 

Din contextul dramei care a mantuit lumea, afiam ca Hristos a mu­
rit f i a fost pus sub lespedea de piatra. Cat a stat acolo, aflam chiar de la 
Hristos Domnul, din marturia pe care a facut-o public, dupa cum citim 
in Sfanta Scriptura: „Daramati templul acesta fi in trei zile il voi ridica" 
(In. 2, 19). Aici lisus Hristos i f i prezice sfanta Sa Inviere pe care o pr iz -
nuim astazi. 

Aceasta profetie, in clipa cand a fost rostita, n-au Inteles-o nici uce­
nicii fi nici prigonitorii Lui . Daca apostolii au inteles profetia indata dupa 



f ASTORALfi ARHIEREFTI 3t 

ijEplinirea ei, prigonitorii Lui nu o vor pricepe pSnS In ziua cea mare 
a judecatii. 

Hristos Domnul nu rSmSne in „starea" mortii decSt atat cSt sa se 
Tadg ca E l a murit cu adevSrat, adicS panS a treia zi. 

In fata arhiereului Caiafa, lisus a fost acuzat de tm miartor min-
cinoB tocmai de aceasta profetie: 

„Acesta a zis: Pot sa darSm templul lui Dumnezeu fi in trei zile 
•a-1 ciadesc". (Mt. 26, 61). In aceste cuvinte neintelese de prigonitori, ei 
§i-au gasit pricina de batjocura chiar in momentul cel mai dureros din 
viata lui lisus Hristos: 

,4ar trecatorii l l huleau, ciatinandu-fi capetele, fi zicand: Tu, Cel 
ce darami templul fi tn trei zile il zidefti, mantuiefte-Te pe Tine Insuti! 
Daca efti Fiul lui Dumnezeu, coboara-Te de pe cruce!" (Mt. 27, 39-40). 

Carturarii fi fariseii i-au cerut mereu Mantuitorului sa le arate un 
semn ca o dovada a misiunii Sale, ca o proba a calitatii Sale de Mesia 
demn de crezare. Aceste semne pe care I le cereau erau de buna seama 
de rea credinta, Insa Hristos Domnul le-a spus ca le va da o minune mai 
maire decSt cea intamplata cu Profetul lona: „Ca precum a fost lona in 
pantecele chitului trei zile fi trei nopti, afa va fi fi Fiul Omului in inima 
pamantului trei zile fi trei nopti" (Mt. 12, 40). Ramanerea profetului lona 
In pantecele chitului trei zile fi trei nopti, a prefigurat moartea fi invie­
rea din morti a treia zi a lui lisus Hristos. 

Frati creftini, 

Invierea Domnului este minunea minunilor, marturia marturiilor, 
•ea ne arata in chipul cel mai neindoielnic ca Cel inviat este adevaratul 
Mesia, Unsul lui Dumnezeu fi trimisul Cerului, este Sfantul lui Dumne­
zeu f i Fiul Celui vef nic, este Mantuitorul cel mult af teptat. 

Hristos Donmul ne-a spus fi ne-a asigurat ca fi noi vom Invia. 
Trupurile noastre se vor scula din morminte, ca fi trupul Lui. Invierea 
lui Hristos este incepatura fi parga invierii noastre. In Evanghelia dupa 
loan citim aceste cuvinte: 

„Nu va mirati de aceasta; ca vine ceasul in care toti cei din mor­
minte vor auzi glasul Lui, fi vor iefi cei ce au facut cele bune, spre in­
vierea vietii, iar cei ce au facut cele rele, spre invierea osandirii" (In. 
5, 28-29). 

Pacatul neascultarii lui Adam ne-a adus moartea, iar ascultarea 
lui lisus ne-a adus invierea: 

„Ca de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om 
fi invierea mortilor. Caci, precum in Adam to\i mor, afa fi in Hristos toti 
vor invia" (I Cor. 15,21-22). 

Omul in Hristos nu mai este muritor. De aici decurge fi marea 
responsabilitate morala ce sta in fata conftiintei sale. Omul devine ras-
punzator direct fi personal de tot ce a facut in aceasta viata pamanteana, 
de faptele sale fi mila lui Dumnezeu depinzand starea gi locul afezarii 
sale pentru vejaicie. 
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Cei ce fi-au trSit via^a in imbuibare, in vrajbS fi asuprire, cei egor 
i f t i f i impietri^i la inima, vor invia spre osanda. Insa cei iubitori de Dum­
nezeu f i de semenii lor, cei sSritori la nevoile aproapelui, cei buni f i ier­
tatori, cei facatori de pace f i curati la inima, aceftia vor invia spre viata 
fericita, in Imparatia lui Dumnezeu. Hristos ii cheama la Sine pe toti, sa 
guste din odihna Imparatiei Sale. 

„Veniti la Mine toti cei osteniti fi impovarati fi Eu v& voi odihni 
pe voi" (Mt. 11, 28). 

Ca o marturie a dragostei Sale, ne-a lasat trupul Sau f i sangele 
Sau ca hrana f i bautura „spre tamadulrea sufletului fi a trupului". Sfanta 
Impartafanie este pentru noi o chezafie a invierii noastre din mor­
mantul in care se desface pentru o vreme trupul nostru. 

„Cel ce mananca trupul Meu fi bea sangele Meu are viata vefnica 
fi Eu il voi invia in ziua cea de apoi" (In. 6, 54). 

Iubiti credinciofi, 

Hristos a ajuns la inviere dupa ce a intrat pr in moartea primita ca 
jertfa, insa noi ajungem la inviere, la sfarfitul acestui ,,chip al lumii" , 
cand intreaga materie se va transfigura. Fiul lui Dumnezeu cel intrupat 
a primit cel dintai moartea, ca jertfa de bunavoie f i astfel sa ne fie spre 
nadejdea invierii tuturor. 

Invierea lui Hristos n-a fost o simpla readucere a trupului Sau la 
starea dinainte de moarte, caci acesta L-ar f i tinut iarafi supus strica-
ciunii f i mortii . Apostolii au cunoscut in trupul lu i Hristos cel inviat, 
trupul lui dinainte de moarte, dar ridicat la cea mai „frumoasa slavft, 
transparenta f i frumusete duhovniceasca". 

Era un trup eliberat de orice dependents de conditiile vietii in 
lume. In acest fel de trup se va imbraca fiecare om iubitor de Hristos la 
inviere, dar pastrand notele lui personale f i tot ce s-a imprimat in el prin 
faptele f i gandurile lui cele bune din timpul vietii pamantefti. 

Trupul inviat va f i in starea „spre" care a fost creat, prin ,,treco-
rea" lu i la viata total libera a Creatorului, trecere numita pe evreriefte 
„Pafte". Invierea lu i Hristos e „Paftele" Lu i fi temelia ,,Paftelui" nos­
tru, al tuturor. 

Sfantul Grigorie de Nyssa spune: „Este in suflet afectiune f i iu ­
bire naturals fatS de trupul cu care a convietuit". Acest Sfant Parinte 
considers aspiratia f i chiar mifcarea spre inviere, sSdite in fiinta noas­
tra de Dumnezeu. 

Dumnezeu a pus, deci, firea omeneascS intr-o mifcare vefnicS, care 
dupa despartirea sufletului de trup, le face s3 tindS a se uni, afa cum au 
fost create la inceput. 

Omul cazut in pScat nu se mai poate elibera el insufi de moartea 
trupului, insS intervine Hristos prin tot ce a facut pentru noi prin pa-
tima, moartea f i invierea Sa. 

Invierea lu i Hristos ni se prezinta ca inceputul pSrtii finale a aces­
tui chip al lumii. iar Sfintii Apostoli numesc timpul de dupa invierea lu i 
Hristos ca timpul de pe urma. 
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lubifii mei fii duhovnicefti, 

Invierea lu i Hristos este adevSrul pe care Biserica SI apara ca pe 
cel mai puternic stalp de reazem al creftinismului. 

Hristos a inviat! — lata mSrturisirea pe care am primit-o de la 
Apostoli, de la stramofii noftri f i pe care o facem f i noi toti, f i i i Sfintei 
Biserici a lu i Hristos, aratand prin cuvant f i fapte credinta nestramutata 
in inviere. 

De aceea, astazi, sa ne unim glasurile f i sa cantam cu bucurie: 
„Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte calcand fi celor din 
morminte viata daruindu-le". 

Impartafindu-va acest cuvant de parinteasca invatatura, rog pe 
Bunul Dumnezeu sa va invredniceasca a petrece Sfintele Pafti in pace, 
in sanatate, in bucurie f i a le ajunge cu bine inca mult i ani. 

Darul Domnului nostru lisus Hristos, dragostea lu i Dumnezeu-Tatal 
f i impartafirea Sfantului Duh, sa fie cu voi cu toti. 

HRISTOS A INVIAT! 

Al vostru al tuturor de tot binele voitor, 

t I O A N 

Episcopul Covasnei fi Harghitei 
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BIBLIA IN VIZIUNEA FILOSOFIEI §1 GANDIRII ROMANESTI 

Biblia e cea mai popularS carte. Ea a fost tradusa in peste doua 
mi i de limbi f i dialecte. 

Filosofia romaneasca e i n buna parte filosofia Sfintei Scripturi. 
Aproape intreaga gandire romaneasca e strSbatuta de duhul biblic. Cand 
metafizica religioasa nu e pusa pe intaiul plan, ea totufi coexista cu filo­
sofia. „lnvataturi le . . . " atribuie domnului t ^ r i i romanefti Neagoe Ba-
sarab, una din cele mai vechi scrieri filosofice romanefti, se servefte in 
larga masura de Biblie. 

Pe Dumnezeu Neagoe i l pune i n centrul sistemului sau de cuge­
tare. Catre Teodosie, fiul sau, se comporta intocmai ca Solomon, care in 
Proverbe ia atitudinea unui tata fata de fiu, a unui pedagog binevoitor 
fata de discipol. Preceptele lu i Neagoe se iau feluritelor izvoare, totufi 
vine in ajutor Biblia ca principal izvor de inspiratie cu: Proverbele, 
Isus fiul lui Sirah, lob f i alte asemenea. O mare apropiere de textele b i ­
blice se observa la Miron Costin. 

Ingenioasele sale conceptii despre lume fi viata se prind In toate 
ocaziile de Sfanta Scriptura, care pentru Costin rSmane mult deasupra 
productelor spirituale ale omenirii. „Viata lumei" poemul in care, dupa 
propria-i expresie, ,,arata pe scurt cum este de lunecoasa f i putina viata 
noastra f i supusa pururea pr imejd i i lo r . . . " (M. Costin, Opere complete, 
publ. de A. Ureche 1888, p. 499), pleaca de la versul Vechiului Testa­
ment „defertaciunea defertaciunilor, toate sunt defertaciune". In stihu-
rile poemului de mai sus Miron Costin infatifeaza fluctuatia f i mobilita-
tea „lucrurilor lumefti", (Miron Costin op. cit., pag. 506), cu marturii din 
David proorocul, iar unde este vorba de soare, luna, stele f i alte oorpuri 
cerefti, care ,,vor avea sfarfit toate f i se vor premeni", (Miron Costin, 
op. cit., pg. 506), opune pe Dumnezeu, care singur este „fara sfarfit ve?-
nic, — cum Invata . . . Scriptura", (Miron Costin, op. cit., pg. 506). In rea-
litate Dumnezeu, care este cheia de bolta a sistemului sau de cugetare, 
este Dumnezeul Acela a carui origine o statornicefte Vechiul Testament, 
in Efire 3, 14, „Singura Scriptura — scrie Miron Costin — ne deschide 
mintea de ajungem cu credinta spre Dumnezeul Cel Sfant f i nevazut f i 
necuprins de mintea f i firea omeneasca". Miron Costin se dovedefte cu­
noscator in larga mSsura a elementelor biblice cand taentioneaza pentru 
a comenta apoi cu lux de amSnunte, In notitele marginale, pe unul din 
cele 4 rauri ale paradisului. Ganges „ce se cheama in Sfanta Scriptura 
Gheon", (..Viaja lumii" , op. cit., pag. 507). 
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Nicolae Costin, f iul l u i Miron intre^ese f i el in amintirile trecutului 
nostru fragmente luate cartilor Bibliei. Cand acest cronicar descrie im­
paratia Romei face constatarea ca in Vechiul Testament ca intr-o oglinda 
se vad momente esen|iale din viata statelor ?i ale marilor natiuni. Ast­
fel, despre imparatia Romei „careia in putere f i in latime n-au fost nici o 
imparatie de cand este lumea . . . " afla-vei la prooroci, (mai) ales la Da-
ni i l cu dezlegarea visului lu i Nabuhodonosor imparatul Asiriei", (N. lor-
ga, „Din faptele strabunilor", Bucurefti, 1923, pg. 13). 

Lui Dimitre Cantemir, nu numai ca-i v in in ajutor felurite idei b i ­
blice, dar ca la o calauza de temelie, pentru propafirea gandirii f i actiu­
n i i omenefti. Lumea aceasta nu e o fictiune ci o creatie, in timp, a lu i 
Dumnezeu. Precum ea are un inceput, tot afa va avea un sfarfit. ,,In 
cosmos, omul este o floare", dar (Dimitrie Cantemir, „Opere complete", 
editia G. Sion, Bucuresti, 1878, pg. 1G6) ,,Cu a poamolor frumuseti ama-
gitoare", el urmeaza defertaciunii, adica ale lumii lucrari care sunt ca 
praful inaintea vantului", (Dimitrie Cantemir, op. cit., 108). In viata omul 
sa se nevoiasca a urma calea faptelor bune, caci mai bine im nume bun 
decat avutie multa", (Dimitrie Cantemir, op. cit., pg. 112). Ca sa f i i bun, 
trebuie sa ai inaintea ochilor minti i pe Avraam, pentru integritatea cre­
dintei sale, pe losif pentru curatia lui , pe lob pentru rabdarea in sufe­
rinta, pe Moise pentru abnegatie, pe Ezechiel, Daniel f i sotii lor (Dimi­
trie Cantemir, op. cit., pg. 208). Lumea a facut-o Dumnezeu spre binele, 
iar nu spre raul omului (Dimitrie Cantemir, op. cit., pg. 112), de aceea 
pentru dezlegarea pacatelor a trebuit sa vina Noul Adam, adica Hristos, 
care mai inainte de a veni a fost prezis pr in profetii Vechiului Testament, 
(Dimitrie Cantemir, op. cit., pg. 113). 

In alta legatura de idei Dimitrie Cantemir staruie ca Sfanta Scrip­
tura sa fie obiect de predilecta lectura: 

„Ziua f i noaptea in mana sa-ti fie"; 
„Sara dimineata in inima sa-ti vie". 

(Dimitrie Cantemir, Opere complete, pag. 217). 
„Caci precum meftefugul doctoriei, sau ierburile de doctorie pana 

vor f i in dughiana, celui bolnav nimic mi- i foloseste f i doctorul pana cu dan-
sele pe cel bolnav de nu-1 va insanatofi, afa sfintele scripturi, in sfintele 
carti insemnate fiind, pana tu la praxa de nu le vei duce, nimica i t i vor 
folosi, adica nu numai sa le citefti, ci celea sa le citefti f i sa le faci, f i 
atuncea de dansele dcbanda vei avea" (Dimitrie Cantemir, op. cit., pg. 218). 

Gheorghe Laz^r, acest „Mesia al romanismului" — cum i l numefte 
academicianul Marin Stefanescu — (Filosofia romaneasca, pg. 122), a ple­
cat la propovaduire dupa ce, ca profesor la $coala pregatitoare de preoti 
din Sibiu, aprofundeaza teologia. La $coala din Bucurefti, Lazar invata 
intre altele ca elevii sai sa concilieze ftiinta cu credinta biblica. Afa cum 
f i el „se da ca geometru", (Gheorghe Lazar de G. Bogdan-Duica, 1924, 
pg. 64), (dascal de inginerie) si ca profesor de teologie, fara ca aceasta 
bifurcare sa se adverseze reciproc. La intemeierea fcolii romanefti din 
Bucurefti, Lazar se adreseaza materiilor se va face „dupa randul mai jos 
insemnat" (Gh. Lazar de G. Bogdan-Duica, 1924, pg. 83) f i se va invata: 

3 — Revista Teologicft 
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caligrafia, ortografia, aritmetica f i „Istoria vivliceascS Testamentul vechi 
f i cel nou", (Gh. Laz&r de G. Bogdan-Duica, 1924, pg. 84), „dupa aceasta 
pentru cei ce vor sa treaca la cinul preo^esc, se va orandui osebita vreme 
f i ceasuri pentru ascultarea sfintei teologii, dogmelor credintii f i cuno-
ftinta legii creftinefti f i altele mai mult trebuincioase", (Gh. Lazar, 
de Bogdan-Duica, pg. 86). 

Intr-o cuvantare rotita la inscaunarea mitropolitului Dionisie, La­
zar plaseaza, la locul de frunte al gandurilor sale, vorbele: „binecuvan-
tata sa-ti fie ocarmuirea; f i pastoreasca carje a Prea Sfintiei tale inver-
zeasca ca toiagul lu i Aron"; (Gh. Lazar, de Bogdan-Duica, pg. 139), iar 
In vorbirea compusa la 30 iulie 1822 (la adresa domnitorului) se strecoara 
cu abundenta idei, potrivite ocaziei, din psalmul 41, 43 f i mult i altii , ,,ca 
sa se implineasca zisa psalmistului" (Gh. Lazar de Bogdan-Duica, pg. 143) 
cum spunea Lazar la aplicarea lor. 

Chiar f i cartile, care formasera biblioteca personaia a lu i Gh. La-
zar, dovedesc ca Biblia i f i avea un locfor scump in mintea omului, care 
se inaltase pana pe varfurile Intelepciunii contimporane" (Gh. Lazar, de 
Bogdan-Duica, pg. 104). 

Dupa cartile aflatoare i n Academia romana, s-a compus catalogul 
bibliotecii lui Gh. Lazar. Intre cartile acestuia se afla: 1. Das alte Testa­
ment, dar Buch der Propheten — autor necunoscut — (frumos legata); 2. 
Einleitung in die Gottlichen biicher des alten bundes von L. lahn, doctor 
in filosofie f i teologie f i profesor de limbi orientale f i Vechiul Testament 
la universitatea din Viena. 3. Biblia Hebraica editata sub ingrijirea lu i 
1. Simonis; 4. Elementenbuch der hebrdischen Sprache, de 1. lahn, prof, 
univ. la Viena, facuta cadou lui Lazar, de unul dintre indrumatorii lu i 
spirituali de la universitatea Beciului (Gh. Lazar, de Bogdan-Duica, pag. 
159); 5. Predigt von den falsechen Propheten, de 1. SchuUer, Viena, 1792; 
6. Die heiligge Schrift des alten Testaments, de D. G. Fredrich Seller, 
Erengeh 1782; 7. Biblia sacra vulgatae, Antverpen 1642; 8. Catehism — 
in limba sarbeasca romaneasca f i germana, — care cuprinde psalmi f i 
alte rugaciuni biblice. Din infirarea de mai sus se desprind urmatoarele 
adevaruri: Profesorul nu cinstefte cartile sale decat, de obicei, unui 
elev sarguincios f i istet la studiul respectiv, Gh. Lazar va f i cunoscut 
deci ebraica biblica. Stapan pe limba originala a Vechiului Testament, 
avea deci posibilitatea sa elimine orice intermediar f i sa desprinda sin­
gur din Scriptura ideile cardinale, pentru imobiliarea sufletului ome-
nesc. 

Pe el nu l-a putut abate nici stramtimea f i antipatia unora, nici in -
teresul vadit al celor despre care nu ft iu totdeauna ce inimi ascund. lata, 
pentru ce eu cred, ca abia dupa o buna agoniseaia de cunoftinte biblice 
respectul f i nu mai putin dragostea fata de Biblie pe care-1 avea in ata­
tea l imbi f i exemplare, devine pentru Gheorghe Lazar o calitate. — Ele-
vul sau, L Eliade Radulescu. parintele literaturii romane, i f i precizeaza 
conceptia despre Biblie in: Biblicele sau notitele istorice, filosofice, reli­
gioase f i politice asupra Bibliei, publicata la Paris in 1858. Acest manunchi 
de pagini este urmarea convingerii ca: „Biblia, oriunde aparu, indata 
se facu lumina", (Eliade Radulescu, Biblicele . . . , pg. IX) . 
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Atafamentul ia\& de Biblie I I justifies Eliade Radulescu, cu intreite 
argumente. Intaiul argument este de ordin religios: „Religia noastra se 
Intemeiaza pe Biblie ce incepe deja de la Moise fi trece din mana in 
mana prin profeti pana la Christ §i apostoli fi de la aceftia la Biserica": 
(Eliade Radulescu, op. cit., pg. IX) , al doilea argument este de ordin na­
tional romanesc: primul miracol ce ofera Vechiul f i Noul Testament, 
dupa raspandirea lor in Romania in limba patriei, fu liberarea satenilor 
romani, restabilirea numelui de roman in nume national" (Ion Eliade 
Radulescu, op. cit., pg. IV), iar al 3-lea argument este de ordin pur f t i in -
tific: ,,Prin credinta ajungem la ftiinta, cum vorbefte Biblia afa poate 
vorbi f i ftiinta" (Marin ^tefanescu (despre Heliade), Folosofia, pag. 133). 

Condus de aceste considerente, fruntaful generatiei de la 1848, i f i 
propune a da intr-o traducere romaneasca noua, cu comentar, intreaga 
Biblie. 

Atsfel apar Biblicele care contin primele doua carti ale Vechiului 
Testament: Geneza f i Exodul. De buna seama Eliade care n-a fost de rea 
credinta, ar f i continuat lucrul inceput daca intre timp n-ar f i intervenit 
mitropolitul ^aguna, contestandu-i anumite calitati. Sesizat de nr. 22 
din 1858 al „Telegrafului Roman" de la Sibiu, Eliade intrerupe, conso-
landu-se ca: „Nu este anse nici un amar quare sa n-aiba o parte auat de 
mica de dulce", (Ion Eliade Radulescu, op. cit., pg. 81). 

In realitate Eliade nu s-a putut desface de Vechiul Testament. In 
„Echilibru intre antiteze", unde pleaca de la versurile 14, 15 din Facere 
49, el pime mai tarziu, Vechiul Testament in ajutorul conceptiei sale 
despre lume f i viata. Cartea ,,Echilibru intre antiteze" mai are ca t i t lu 
secundar: „Issachar", ceea ce arata negrefit, caracterul profund biblic 
al scrierii. 

Netagaduit nu se poate contesta ca mnmente etice ale Vechiului 
Testament sunt simpatizate uneori de scriitorii care simt atat de fovai-
tori in aprecieri. Ilarie Chendi a zis ca, daca zeii ne pun la incercare 
credintele estetice, nu trebuie sa ezitam de loc a ridica rugul f i precum 
Avraam n-a stat la indoiaia nici un moment, cand i s-a cerut jertfirea lu i 
Isac, ca proba a credintei sale, astfel jer t f im f i noi pe isacii noftri . . . " 
(Schite de critica literara, Bucurefti, 1924, pg. 154). Se intelege scrisul 
acestora nu e afa de firesc tesut in urzeala biblicismului Vechiului Testa­
ment cum ar f i b.o. proverbele lu i Anton Pan, acel dascal istet 9i gro-
zav de moralizator. In filosofia sa, profesorul Marin ^tefanescu realizeaza 
un acord intre arta f i ftiinta f i religie. Armenia o face cu scopul de a 
dobandi o cunoftinta mai inalta f i mai adevarata intelepciune, omul sa 
atinga fericirea. Omului, creat dupa chipul f i asemanarea lu i Dunrne-
zeu, i s-a dat suflet cu scopul ca el sa se spiritualizeze, sa se inalte, in 
masura propriilor sale puteri spre divin, (Filosofia romaneasca, pg. V I , 
VI I ) . „La inceput omul avea inainte drumul cel bun f i drept, dar avand 
libertate a pacatuit prin insafi libertatea sa. Crezand ca va ajunge mai 
repede prin poteci laturalnice, el s-a abatut din calea lu i . Atunci el s-a 
ratacit. Viata este o padure in care ne-am ratacit f i in care ne cautam 
din nou drumul". Fiecare Individ, rasa sau natiune este in cautarea ace-
luiafi tel, ca astfel sa ajunga la l iuniniful unde straiucefte divinitatea 

3* 
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in toata neprihanirea sa, numai ca unul merge pe o poteca, altul pe alia. 
In studiul asupra filosofiei romanesti . . . (pag. 7), dl. Marin ^tefanescu, 
mai observa, intre altele, ca „Lumea e o creatie a lu i Dumnezeu, alca-
tuita din doua forte, — una mai;eriala ^ i alta spirituala". 

Dupa intelepciunea romaneasca, $i via^a noastra e hotarata de Dum­
nezeu, fara de vointa caruia nimic nu se petrece in lume. Modul de a trai 
aceasta via^a ne este lasat in propria noastra libertate. Dupa moarte, si-a-
desea f i in cursul acestei vieti, vom avea rasplata faptelor noastre bune 
sau rele, (idem p. 49). Chiar f i aceste cateva vorbe ne due la concluzia 
ca invatatul de la Cluj se identifica in l in i i esentiale cu invatatura, din 
partea intaia a Sfintei Scripturi. 

EmirLCECii si-a inceput scrisul intr-o atmosfera in care Biblia era 
cartea de capatai. 

Mihai Eminescu face parte dintre scriitorii indragostiti de Biblie. 
Mai original clecat altii el a introdus Biblia in universul sau poetic, 

puternic implicat in spiritualitatea romaneascS. 
Textul biblic „La inceput pamantul era pustiu f i gol" i l gasim la 

Eminescu in vorbe: ,,La inceput cand fiinta nu era, totul era lipsit de 
viata". 

Incadrat in spiritualitatea biblica, Eminescu a preluat materia-
lu l dovedind convingeri care i l infrumuseteaza moral. Astfel, in poe-
zia ,,S-a dus amorul", poetul regreta ca: 

Prea ne pierdusem tu si eu 
Prea am uitat de Dumnezeu. 
Hristologia biblica apare adesea in compozitiile sale. Din „Scri-

Eoarea a I l l - a " citam: 
„Sa f t i i ca sunt sanatos 
Ca multumesc Domnului Hristos 
Te sarut doamna frumos". 
Pe Fecioara Maria poetul o recunoafte dup5 portretul biblic vA cu 

rolul pe care i-1 da Biblia. 
El era mereu atcrt fatS de Biblie a c-irei efigie s-a imprimat in 

versurile sale. Aventurile judecatorului Samson le descrie dupa profe-
tiile Sfintei Scripturi. 

i n poezia „Dalila", Biblia ne povestefte cand zice: 
De Samson cum ca muierea 
Cand dormea taindu-i parul 
I-a luat toata puterea. 
In poezia ,,La Heliade" poetul se refera la profetul leremia pentru 

ca intr-o epoca cand viata spirituala era stanjenita de magia pagana f i re 
diminua in acel haos de intelepciune a Orientului: ,,leremia vine cu prin-
cipii care spulbera popoarele, atributii ale zeilor f i respinge exclusivis-
mul mistic f i cultul normelor primitive. 

Poet pesimist, in durerile f i pasiunile sale a putut gasi mangaiere 
In adevarurile etern valabile ale Bibliei. 

Poet universal, trudit de problemele vremii, Biblia i-a ajutat in­
spiratie ideii pentru a da expresie sentimentelor general valabile, mar-
turisirea poetului intr-o simulare aforistica. 
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Personalitate autenticS, in peisajul lumii romanefti, Eminescu eon-
stituie o aparitie singulara prin puterea sa creatoare ?i prin idealurile la 
care s-a angajat in permanent f i esen^ial: „Dunmezeul ceriului m-a 
absorbit din popor cum soerbe soarele un nor din mare de amar". 

In lucrarea „Poti f i om deplin fara a f i creftin"? Simeon Mehe-
dinti, pleaca de la citatul: „Un om ca f i un popor atata pre^uiefte cat a 
inteles din Evanghelie". In volumul sau (din 1921). Alta creftere abunda 
operele biblice. 

Nicolae Icrga este unul dintre cei mai mari portretifti ai Bibliei. 
In volmul: Istoria Bisericii, afirma ca Oamenii sunt reprezentativi 

prin idcile biblice. Pentru a ilustra caracterul didactic al ei se refera la 
jertfa lu i Isaac, din cartea Facerii. 

Ion Agarbiceanu scria cititorilor sai pe linia sanatatii etice: „Evan-
ghelia este inepuizabila, numai credinciofi sa fie". 

Filosoful I . Petrovici invita pe afa-numitii carturari ai societatii 
romanefti a se converti caci ,,filosofia se intoarce la Dumnezeu . . . , ea 
cere sprijinul religiei si al Bisericii pentru noua f i sanatoasa indrumare 
a vietii omenefti" (Rev. Teol., Sibiu, 1933, pg. 4). 

In scrisul lui Lucian Blaga, o serie de sageti arata spre Biblie. Cu-
getarile sale nu pot f i lipsite de problemele etern omenefti, nici cand 
dramatizeaza subiecte pe care i le furnizeaza viforosul trecut al vieti i 
noastre nationale. Nu gasim in „Avram lancu" b.o. articole lungi in ser-
viciul biblicismului, se cxpun znsa ch si in acca forn .̂a dialogala a 
dramei, variatiuni de motive, pe care Biblia le-a permanentizat in ima-
ginatia pcpulara. lancu trecea cu adjutantul sau prin faja gardienilor 
imguri dezarmati, (care mai 'nainte a pufcat tot ce le-a cazut in maini, 
batrani, femei si coz>ii). lancu zice aju oriilui E L I U : ..vor ispafi!" Justificat 
de crima infioratoare, ajutorul raspunde: „I-a apucat betia prafului de 
pufca". Se spune „dinte pentru dinte" . . . nu ft iu pe ce raboj se inseamna 
faptele sangelui, pe rabojul iadului sau pe raboj ul r a i u l u i . . . t rc j i tre­
buie sa fim, treji f i limpezi, ca pe drumul judecatii din urma!" . . . zise 
lancu intr-un tarziu. 

Renegatul Dragof stand de vorba cu Motii „arhangheli cu mamaliga 
in traista f i cu opincile in pietri? de aur", — le aduce aminte de intam-
plarea ca Dumnezeu a incurcat limbilc in Babilon, ca pedeapsa f i bles-
tem pentru trufia omeneasca", ca sfanta limba de la inceputul incepu-
tului a fost uitata langa tumul de vesnica spaima f i pomenire. 

In judecata lu i lancu cetatile imparatiei cu doua pajuri sunt So-
doma f i Gomora, a^'it rie bles-.tn-a'e. JIKVV^ C liar si Er i i . acea ,:Eva si 
mar intr-o singura bucata", ar putea sa devina un stalp de sare, aseme­
nea facandu-se nevestei lu i Lot" atunci cand imparatia care ne-a infelat 
se va darama ca Babilonul" (vorba lui Popa Pacala). 

„Spatiul mic-ritic" din Trilorjia CMlturii, prate f i consultata mai 
mult decat altele asupra acestei teme. Vezi aici cristalizandu-se incetul 
cu incetul doctrina biblica, afa cum s-a eternizat in imaginatia roma­
neasca. Dumnezeul rom.anilor este „transcendcntul absolut care ajunge 
in contact cu omul, ramanand totufi inaccesibil intelegerii acesiuia", 
(L. Blaga: Spa+iul iriioritic, pg. ijtj). iioiaCiiiui o â a de convms de prezenta 
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lui Dumnezeu in lume, incat i f i inchipuie sS ?i cerul a trebuit sS f i fost 
odata foarte aproape; vecin cu omul (L. Blaga: op. cit., 125). DupS o le­
gends romaneasca, „cerul la inceput era foarte aproape de pSmant, a?a 
de aproape ca puteai sS-l atingi c-o zvarlitura de piatra". 

Se vede c5 ceea ce spune Lucian Blaga e foarte adevarat „la po­
porul nostru cultura biblicS, spre deosebire de celelalte popoare, este 
asimilatS in spirit creator". 

Scriitorul Ion Alexandra, a tradus din original fi a comentat car-
tea Cantarea cantarilor, lucrare izvorata din frumusetea textului biblic. 
Multe am avea de spus despre Pavel Deheleanu, Mircea ^erbanescu, Ale-
xandru Jebeleanu, Eugen Tanase, Petru I. 

Pentru Horia Tara f i Radu Reja, luciditatea fi exigen^a biblica 
este crezui zilnic, in volumele lor. 

Poetul Eugen Dorcescu a verificat cu mare talent Eclesiastul in 
1997, Pildele (1998), f i Psaltirea (1997, Ed. a 2-a). 

Chiar f i Ion Lungu — pribeagul, scrie In volumul sau de poezii, 
„Ecouri tarzii" (1998) t r imiteri la Cartea care in veci straluce. 

Vorba din batrani ,,vox populi vox Dei" afirmS f i ea, oarecum, 
valoarea universala a Bibliei. Un recensamant la sate ar adeveri ca cele 
mai dragi f i mai numeroase cSr^i de acolo sunt: Biblia, Psaltirea f i calin-
darele. Da, pentru cS Biblia e o carte plina de Intelepciune f i de o mare 
substanta etica, iar citi torii ei fac parte din galeria oamenilor daruiti 
perenitatii. 

Pr. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA 



R E A C T I A O R T O D O X I E I D I N T R A N S I L V A N I A L A „ U N I R E A 
C U B I S E R I C A R O M E I . R A S C O A L A C O N D U S A D E 

C A L U G A R U L S O F R O N I E ( 1 7 5 9 — 1 7 6 1 ) 

I. „UNIATIA" ADUCE „URA iNTRE F R A J I " 
§1 „MUSTRAREA CUGETULUI" 

„UniTea" unei p^rti a romanilor din Transilvania cu biserica Ro­
mei, la sfarfitul secolului al XVll - lea s-a facut din motive politice. Impe­
r iu l habsbiirgic, care anexase Transilvania, a conceput aceasta ac^iune 
ca un instrument de care avea nevoie noul regim pentru stapanirea de­
plina a acestei ^ari romanefti. Pentru atingerea acestui obiectiv, s-a 
sprijinit pe abilitatea f i experienta iezuitilor,' care n-au ezitat sa utilizeze 
falsul f i presiunea pentru a „fundamenta" acest act ordonat de Habsburgi 
§i de Papalitate.'^ Actiunea abil pregatita, a fost secondata de o puter-
nica propaganda f i de promisiunea privilegiilor de care se bucura clemil 
catolic, precum f i de respectarea credintei f i a r i tului pentru poporul de 
rand. Diplomatia cancelariei aulice a uzitat de toata experienta sa, de la 
crearea impresiei liberului consimtamant pana la pavaza f i dmplicarea 
puterii politice f i militare. Cu tenacitatea-i cunoscuta, a urmarit un scop 
precis: instaurarea catolicismului f i la romanii din Transilvania, aproape 
i n exclusivitate tarani, exclufi dintre „natiunile" Transilvaniei dupa ras­
coala de la Bobalna. Cea de-a doua diploma leopoldina (19 martie 1701), a 
promis includerea intre „stari" f i acordarea de privilegii ca oelorlalti 
„fii ai patriei" f i pentru mirenii cei de stare plebee care se vor uni cu 
Biserica Romei. Prin aceasta, „unirea" fi-a aratat adevSrata inf&tifare, 
intrucat a inlesnit diferentierea sociald prin ridicarea mai rapida a unei 
paturi suprapuse: preotimea unita care a fost smulsa din iobagie f i r id i -
cata in stadle „patriei". Afa se explica faptul ca, la numai 15 ani de la 
publicarea acesteia, in Transilvania se inregistrau 2260 preoti unit i f i 
numai 456 ortodocfi, in timp ce majoritatea covarfitoare a taranilor au 
ramas in credinta lor ancestraia, ortodoxia. Intentiile autorilor „unirii" 
au fost materializate rapid. La Fagaraf, in biserica ortodoxa a Ivi Con­
stantin Brancoveanu, luata cu forta, a fost infiintata episcopia unita, in 
fruntea unitilor (greci, sarbi, romani f i ruteni) fiind impus, in anul 1716, 
romantul catolic loan Patachi, iar dupa putin timp (in anul 1721), epis-

1 D. Prodan, Supplex Libellus Valachorum. Din istoria formdrii nafiunii 
romane, Editie nouS, cu adaugiri ?i precizfiri, Bucure?ti, 1984, p. 148 (in continuare, 
Supplex); 

la Vezi Sllviu Dragomir, Rom&nii din Transilvania fi unirea cu Biserica Ro­
mei, in „Studii ?! materiale de istorie medie, vol. I l l , Bd. Academiei, 5ucure?ti, 
1959. 
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copia unita a fost recunoscuta de catre Papa. Scopul „implementarii" 
Eoestui avanpost al catolicismului in apropiere de "Yava Romaneasca ^ — a 
fost repede sesizat de catre clerul romanesc, dar pericolul a fost recep-
tat in mod diferit de romanii dezbinati, fara voia lor, in doua tabern. 
Fatura suprapusa, pornind de la „unire", s-a indreptat in sensul luptei 
politice, nalionale. Poporul de rand, pornind de la ortodoxia tradi^io-
nala, s-a indreptat in sensul luptei sociale. Ortodoxia $i „unirea", desi 
contradictorii in lupta, au inceput sa se manifeste ca doua fe^e ale ace-
luiafi proces de evolutie a natiunii romane: una legata de Rasarit, de 
traditie, de marea unitate spirituala a romanilor, cealalta deschizatoaro 
de poarta spre Apus, prin activizare pe plan politic, ambele activand a-
ceea^i constiinta. In lupta dintre ele s-au stimulat $i instigat, cu tendinl;e 
permanenle de revenire la origini. 

Conditiile „unirii" s-au transformat repede in revendicari. Acestea 
au avut, de la inceput, un caracter politic, ce a vizat, in principal, ince-
tarea starii de lolerati, dreptul la functii in administratia de stat precum 
f i dreptul la fcoala. Ridicarea romanilor intre stari a intampinat o opo-
zitie vehementa, in primul rand din partea nobilimii ungare, care a in -
vocat sistemul politic al \a.rn, consacrat prin Diploma leopoldina din 
1691. In realitate, aceasta opozitie era cladita pe teama — exprimata fara 
echivcc de catre Nicolae Bethlen — ca „aceasta natiune barbara f i pra-
lifica sa nu se incumete la timpul sau la rasturnarea celorlalte natiuni".^ 

Abia instalat in scnun, episcopul loan Inocbentie Micu (Kiein) a 
deschis, in septembrie 1723, lupta politica a romanilor din Transilvania 
in cadrul confesional,'' pe f irul perspcctivelor deschise de „umre" . In 
scurt timp, aceasta lupta a intrat in cadrul ci firesc, national, intrucat 
clerul f i natiunea romana nu puteau f i separate prin masuri adminis­
trative. Tendinta autoritatilor habsburgice de a confunda catolicismui cu 
uniatia si de a-i desconsidera pe romani la conferirea posturilor f i demni-
t&tilor, sub pretextul ca e totuna daca ocupa postul un catolic sau un 
,,unit", fiind favorizati catolicii, au atras reactii vehemente din partea 
romanilor. Conscriptia din anul 1733 confirma lepadarea ,,unirii" ds 
catre unii preoti si revenirea la ortodoxie," insusi numele de uniti devc-
nind o „povara" chiar pentru cei ce-1 purtau. La conferinta unitilor din 
Impo:iu (romani, sarbi f i ruteni), ordonata de Maria Tereza in 1733, 
scestia au protestat impotriva numelui de uniti (Graeci Ritus Uniti) si 
EU propus in loc numirea de greco-catolici (Graeci Ritus Catolici), pe 
motiv ca uniti este „odios in fata schismalicilor"." Doi ani mai tarziu 
(1735) un protopop i i spunea episcopului loan Inochentie Micu (Ivlci.n): 

2 D. Prodan, Supplex, p. 149; 
3 Z. I. Toth, Az cnlc'tijl rumdn nacior.alizmus also S7.dada (1607-1702), Bnda-

pesta, 1943, p. 42; 
4 A. n-T'-a, Din istoria romunilor. Episcopul Joan Inoccniiu Klein (172G-17jl), 

Blaj, 1900, p. 6-11; 
r, Txj T^rian, Romanii din Transilvania la 1733. Episcopul loan Inoccntiii Klein, 

Sroiu, 1894, p. 3; 
6 D. i'radan, Supplex, p. 216-217; 
7 I . Lupaj, Cronicari fi isturici romani din Transilvania, Editia a I l - a , E-Ji -
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„tare ma tem ca nu vom avea alt folos din unirea aceasta care s-au fa­
cut, ci vom ramanea numai cu ura intre fra^i §i cu mustrarca cuge-
tului".' 

Pericolul iminent de dezmembrare a „unirii" a venit, paradoxal, 
nu din partea ortodoxiei, ci din partea varfurilor clerului roman unit. 
Aoesta a inteles sa faca din unire o arma de lupta pentru ridicarea i n -
tregii natiuni romane din Transilvania. Insufi episcopul loan Inochentie 
Micu (Klein), in soborul ^inut la 25 iunie 1744, la Blaj, a afirmat in fa'ta 
reprezentantilor habsburgici: „Eu fi clerul meu ne-am unit sub conditia 
de a obtine accle bencficii de carl se bucura romano-catolicii, altmintcii, 
daca nu ni se dau, ne-am face chiar fi turc i . . amenin^and, deci, ca 
este mai suportabila religia musulmana decat cea impusa de habsburgi. 
Dupa 11 ani de lupte grele in dieta Transilvaniei (1733-1744) fi dupa 
repetate interventii la curtea din Vier.a, el a inteles ca natiunea romana 
(„natio valacbic?.") trebuip r<\ s-,- sDrij'iie si pe aciiun&a celeilalte laturi 
ale sale, ortodoxia, ridicata la lupta, spontan, de calugarul Visarian dia-
spre Banat.' Dupa afirmatiile lui losif Haller, guvernatorul Transilva­
niei, in mai pu^in de 6 saptamani, Visarion „dezorganizase intreg sistemul 
uniiir"^ din sudul Transilvaniei, de la sud de valea Murcfului. Cu oc-i-
zia anchetelor cfectuate de autoritati, tSranii romani au declarat ca nu 
doresc alta religie decat cea valalia, adica vechea credinta." Deci pentru 
rcmanii din Transilvania ortodoxia reprezenta religia intregului neam 
romanesc, moftenirea lor stramofeasca. Neliniftea starnita de calugarul 
Visarion fi-a gasit descatusarea prin acte ,,necrestinesti", de ostilitate, 
din partea romanilor ortodocfi, soldate cu ocuparea bisericilor „unite" f i 
alungarea preotilor. Acesia a fost primul act ae autoapararc in fata unui 
proces promovat de straini, care era pe cale de a submina bazele vietii 
sociale a satului romanesc, credinta f i obiceiurile stravechi. „Unirea", 
intrata in criza, amienintata cu prabusirea, a avut nevoie de sprijinul 
Curtii de la Viena. Aceasta s-a folosit de episcopul unit din Muncaci, ru -
teanul Mihail Olsavski, sub a carui jurisdictie intrasera, dupa anul 1734 
fi romanii din Maramure? fi partile nord-vestice.'- In anul 1747, rutea-
nul a facut o vizitatiune canonicu in Transilvania, intelegand situatia fi 
confirmand Vienei ca lupta pentru renafterea ortodoxiei a fost prcluata 
de cltre „inlelGctualitatca satcasca", reprezcntata prin preoti, calugari fi 
fruntafii taranilor. Intr-adevar, manastirile fi schiturile au devenit cul­

tura „Scri3ul romanesc", p. 304; 
8 I. Lupa?, Studii, conferinta fi comunicdri istorice, vol. I , Bucursjtd, 1928, 

p. 256; Cronici .?i povastiri romanesti versificate (sec. XVII-XVIII), Studiu §i editia 
critica dc Dan Simoncscu, Editura Academiei. 1967, p. 70-71; 

9 I . Lupa?, Doi precursori ai lui Horca in audicntd la airtea impdrateascfl 
din Viena, in „Analole Academiei Romane", mem. sect, ist., seria I I I , torn X X V I , 
mem. 14, Bucurefti, 1944, p. 399; 

10 K. Hilchins, Constiintd nctionald ?i acfiune poUticd la romanii din Tran­
silvania (1700-18G8), Editura „Dacia", Cluj-Napoca. 1937, p. 47; 

11 I . Lupa?. Dnufl anchete ojiciala in satele din scaunul Sibiului, 1744 ci 1745, 
Sibiu, 1938, p. 13-lG, 18-19; 

12 A . Bunoa, Episcnpii Petru Arm Dfrin!.<;zu Novacovici sau istoria romd-
nilor transllvanenide la 1751 pana la 1764, Bl&i, 1302, p. 68; 
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burile $i nucleele de iradiere a unei intense propagande pentru apSrare 
pilin lupta a ortodoxiei. CSlugarii, care aveau posibilitatea sa qircule 
la sud f i rSsSrit de munti, In Muntenia f i Moldova, precum f i la mitro­
politul sarb din Karlovitz, au fost considerati ca cel mai mare pericol 
pentru „unire". Episcopul rutean „unit" a propus Vienei ca aceftia s& 
fie scofi din tarS." 

Dupa destituirea episcopului loan Inochentie Micu (Klein), care 
amenin^ase el Insufi cS se leap^dd de „unire", lupta romanilor din Tran­
silvania s-a bifurcat fi mai mult. Pe latura uniatiei, s-au accentuat In-
cercarile de caftigare a privilegiilor promise prin diplomele leopoldine, 
iar pe latura ortodoxiei, spre obtinerea drepturilor de care se bucura 
„natiunea ilirica", adica sarbii. In locul confruntarilor deschise, ortodocfii 
au ales calea petitiilor direct la Curtea din Viena, care imprimase uniatiei 
o putemica tenia catolica. Nucleul rezistentei l-au constituit cele 5 dis-
tricte din Sibiu, Miercurea, Sebef, Oraftie f i Dobra.''' Saliftea Sibiului 
f i alte sate din acelafi scaun au devenit cuibul celor mai intense agitatiuni 
antiunioniste.'^ Apreciind realist situatia, la 6 septembrie 1750, guvemul 
f i consilierii catolici ai acestuia i-au raportat imparatesei Maria Tereza 
ca „romanii nimic nu doresc mai mult decat dospitura schismaticilor ve-
cini din Muntenia fi Moldova"." Conferinta ministeriala din Viena t i -
nuta in acelafi an (7 noiembrie 1750) i f i permitea insa, in pofida eviden-
telor, sa traga concluzia ca „in Transilvania nu exista romani ortodocfi"." 
Catolicismui, folosind „unirea" drept varf de lance pentru zdrobirea or­
todoxiei, a reufit sa produca brefe in randul nobilimii romanefti. Chiar 
guvernul Transilvaniei recunoftea, In anul 1751, ca mai mult i nobili 
romani uniti din comitatul Hunedoarei au trecut la Calvinism, socotin­
du-se unguri.'* Spoml artificial al nobilimii ungare, calvine, prin absor-
birea nobilimii romanefti, nu era in favoarea catolicismului. De aceea, 
Curtea din Viena a incercat sa-i anihileze, folosind „unirea" atat impo­
triva ortodoxiei, cat f i a calvinismului. In fata aspectelor dramatice pe 
care le-a imbracat lupta ortodoxiei, Cancelaria aulica a cautat solutii care 
sa-i permita, pentm moment, sa consolideze ceea ce s-a infaptuit. Gla­
sul taranilor romani strabatea pana la Viena, iar amenintarile cu emi-
grarea in Tarile Romane de peste munti au creat o stare de perma­
nenta nelinifte f i de veghe la frontiera. Acum au apSrut initiatorii unei 
noi mifcari de aparare a ortodoxiei, care tindea sa capete un caracter de 
masa: Nicolae Oprea din Salifte, popa loan din Aciliu, popa Cosma din 
Deal, popa loanef din Galef, popa Oancea din Fagaraf. In acest context, 
autoritatile habsburgice au renuntat totalmente la principiul l ibemlui 
consimtamant f i au trecut la mSsuri de forta. Ele au gasit in protopopul 

13 St. Mete?, ManOstirile romanefti din Transilvania fi Ungaria, Sibiu, 1936, 
p. 138 (in continuare Man&stirile romanefti); 

14 Keith Hitchins. op. cif p. 50; 
15 A. Bunea, op. cit., p. 135; 
16 St. Mete?, Relafiile bisericii romanefti ortodoxe din Ardeal cu principa-

tele romane in veacul al XVIII-lea, Sibiu, 1928, p. 46; 
17 I . Lupa?, Riscoala taranilor din Transilvania la anul 1784, Cluj , 1934, p. 23; 
18 A. Bunea, op. cit., p. 58; D. Prodan, Supplex, p. 219; 
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unit Petru Paul Aron, intors de la Roma cu instructiuni speciale, ,,omul 
hotarat" s& lucreze din toate puterile sale pentru consolidarea „unirii" 
i n folosul catolicismului. Pentru el, ideea de „natiune romana" era foarte 
redusS, cuprinzand numai pe romanii „uniti" cu biserica Romei. Zelul 
sau pentru impunerea prin forta a „unirii" a trebuit sS fie temperat 
chiar de catre stapanii sSi, habsburgii. AmSgind pe protopopul Simion din 
Halmagiu, in februarie 1752, acesta a obligat la „unire" pe romanii din 
38 de sate ale cnezatelor acestui district romanesc." Masura brutala a dus 
la izbucnirea unei revolte, soldata cu intemnitarea maii multor juzi f i 
preoti, in frunte cu cneazul ^tefan Parvu f i batjocorirea locuitorilor. In 
fata folosirii fortei, romanii ortodocfi au inteles c& trebuie s& preia ei f i 
latura luptei politice, pentru ca „natiunea romana", in integralitatea ei, 
s5 fie recunoscuta f i sa se bucure de drepturi politice. 

I I . „UNIATIA" II TRANSFORMA P E ROMANII ORTODOCFI 
IN „NATIUNE I L I R I C A " 

In fata persecutiilor, in evidenta creftere, un grup de romani au 
adresat, in acel an, un protest tarinei Rusiei, Ecaterina Petrova,^" in urma 
caruia taranul roman Oprea Nicolae din Saiiftea Sibiului f i popa Moise 
Macinic au fost inchifi in inchisoarea din Kufstein.^' La ancheta pe care au 
intreprins-o autoritatile habsburgice, in aprilie 1752, Oprea Nicolae a 
declarat: „noi nu am fost niciodata unit i . . . , numai preotii noftri s-au 
aratat ca fi cum ei ar fi fost uniti fi au jurat de o parte ca e! ar fi primit 
legea nemteasca, adica unirea, iar de alta parte, fata de n<n se legau pe 
ce aveau mai scump f i se jurau in tot chipul ca ei numai de sila s-au ara­
tat fata de domni ca fi cum ar fi uniti" 

Persecutiile religioase f i starea de servitute au determinat o cref­
tere continua a starii de tensiune, insotita de emigrari masive la sud 
f i rasarit de Carpati f i pe teritoriul imenselor stepe rusefti. Numai in 
anii 1751-1752, din tinutul Aradului, unde, din 164 de sate, 137 erau 
curat romanefti f i 23 cu populatie majoritar romaneasca," au emigrat in 
apropierea Kievului, 32 000 de sarbi f i romani ortodocfi, regiunea unde 
au fost colonizati aceftia primind numele de „Serbia Noua".^'' 

Ortodoxia romanilor din Transilvania a fost incurajata in perma­
nenta de catre mitropoliile Moldovei fi Mimteniei, xmde s-a inmulti t h i -

19 A. Bunea, op. cit, p. 72; Florian Duda?, Manuscrisele romdnefti medievale 
din Crifana, Editura „Facla", Timi^oara, 1986. p. 96; 

20 S. Dragomir, Istorit dezrobirii religioase a rom&nilor din Ardeal tn secolul 
XVIII, vol. I I , Sibiu, 1930, anexa 71, p. 389-391; 

21 Etienne Mete?, La vie menn6e par les roumains en Transylvanie du XVI-e 
au XVIII-e sidcle, Bucure?ti, 1938, p. 60; 

22 I. Lupa?, op. cit. in ..Analele Academiei Romane", mem. sect- ist., s. I l l , 
torn X X V I , mem. 14, Bucure?ti, 1944, p. 40; 

23 G. Cihandru, Romdnii din C&mpia Aradului de acum doud veacuri, Arad, 
1940, p. 256-320; 

24 9t. Mete?, Emlgr&ri romanesti din Transilvania in secolele XIII-XX, E d i ­
tia a I l - a , revazuta ?i adaugitS, Editura gtiintificS ?i Enciclopedica, Bucure?ti, 
1977, p. 62; 
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rotonisirea preotilor f i au fost pregatiri mul t i calugari romani traniU-
vani. Aceftia, odata intorfi in mijlocul credinciofilor din Transilvania, 
deveneau cei mai aprigi luptatori impotriva „unirii". Unii dintre ei, pre­
cum Nicolae din Balcmir, calugarul iNiicodii-n, protopopul loan, au crezut 
In ,,ocrotitoarea" ortodojiiei, tarina Rusiei, aliata in acel moment, din cal-
cule politice cu habsburgii. Aceasta a cautat sa profite de prilej pentru a-^t 
exiinde influenta f i asupra popoarelor ortodoxe din interiorui Imperiului 
habsburgic, intervenind, prin reprezentantii ei, la Curtea din Viena f i 
atragand atentia asupra situatiei religiei ortodoxe. Rezistenta ortodoxiei 
romanesti a fost sprijinita si de catre mitropolitul sarb din Karlo\'itz, 
Pavel Nenadovici, pastorul ,,natiunii ilirice", care avea sub jurisdictie 
sudul ,,Earbesc" al Ungariei f i Banatul, Crifana (prin episcopul do Arad, 
Einesie Jivanovici, 1751-1769), precum f i t i i iutul Halmagiului (care reve-
nise la ortodoxie) f i Tara Barsei, cu Brafovul (care au ramas ortodoxe, 
fara intrerupere). Romanii ortodocfi s-au simtit astfel protejati da inaltul 
ierarh al unei natiuni recunoscute f i s-au simtit tot mai mult atrafi de 
„privilegiile ilirice" aeordate sarbilor asezati in Ungaria datorita rolului 
militar pe care aceftia i l jucau la granitele de sud ale Imperiului habs­
burgic. Scosi de sub jurisdictia comitatelor, sarbii erau supufi doar pro­
priilor dreratoii f i mitropoliLului lor, care era „cap" spiritual f i pclitic. 
Aveau o larga autonomic (congres national, scutiri f i dreptuii) — cladito 
pe asa-numitele ,,privilegii ilirice", iar stapanirea ,,autonoma" a mitro-
pclitului din Karlovitz constituia un fel de „stat in stat", supusa direct 
Imparatului habsburgic. „Uniatia" fi-a dczvaluit acum adcvaratele obiec-
tive, rGinanii orlcdocfi fiind „topiti" in „naliunea il irica". Fata de ,,na­
tiunea ungara", sub numele de ,,natiunea ilirica" a fost intcieaaa acum 
„naticnaliiatca de lege greco-orientala, deci cea valaha f i sarbeasca". Pru-
pastia pe care habsburgii au deschis-o prin smulgcrea romanilor „Uiiiti" 
din trupul natiunii rom.ano i-a transformat pe romanii ortodocsi in nafjia-
nditate dc lege grcco-orientala, fiind desfiintati ca natiune f i integratt 
in natiunea ilirica. Romanii ortodocsi au sesizat posibilitatea cladirii unci 
acliuni politice nationale dupa modelul autonomiei politice sarbesti, care 
sa se ccntrapuna, in primul riind, protcstantismului din Ungaria. In Re-
gimentul iliric erau cuprinse f i satele romanefti din Banat, din comitalul 
Arcd si chiar de po Cris, care fi-au putut pastra astfel ortodo.xia. Scantei 
care anuntau revolta au inceput sa se aprinda in toata Transilvania. tn 
1755, o revolta in care s-au implicat f i preotii ortodocfi, a izbucnit i n 
tinr;';ul B^stritci, fiind cu greu potolita cu ajutorul fortei armate FA a epis­
copului Petru Paul Ar-a . In pelitia adresata guvernului in ae:>l an, i n 
numele r r r m u l u i romanesc din Ardeal se arata ca „ascmcnea napasiuiri 
:m s-au mai petrecut din timpurile imparalilor pagani Diocletian si Ivlr,-
Ximilicn".^^ Memoria istoriei era, deci, vie, in inima f i cugetul neamului 
romanesc din Ardeal. Insusi episcopul Petru Paul Aron, care cutrcicra 
catcle romanefti, i-a scris papei, la 15 septembrie 1756, ca: „iobagii Eu:it 

25 S. Dragamir. Jstnria dezrobirii religioase a romanilor din Ardeal in sec. 
XVIII, vol. I I . Sibiu, 1030, p. ISO; 
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str ivi t i de greutatile publicc f i ale stapanilor ca f i i i l u i lacob din Egipt, 
cvm se celeste in aceste vremuri numai la locuitorii Paraguaiului ?i Bra-
jriliei' '.^' 

P.azboiul de fapte ani (1756-1763) a obligat Curtea din Viena sa-fi 
deplaseze fortele militare in Apus f i sa faca concesii ortodoxiei pentru 
a-si pastra alianta cu Rusia. Stramtorata din lipsa de bani, Maria Te­
reza a cerut clerului f i natiunii romane (natio valahica) - deci romanilor 
uni t i - sa contribuie cu bani f i sa participe la oaste pentru a se arata 
vrednica de privilegiile dobandite. Prin circulara din 17 noiembrie 1756, 
episcopul Petru Paul Aron a ordonat protopopilor sa-i indemne pe no-
b i l i i romani sa nu se inroleze in trupele comitatelor, ci sub steagul coni-
paniei romanefti, convins ca in acest mod „vor face un bun nume nea­
mului" ." S-a format o companie de 130 de calare|i romani ,,uniti" cu b i ­
serica Romei, care in frunte cu steagul Sfintei Treimi, in februarie 1757 
s-a deplasat de la Blaj la Turda f i de aici la Cluj, unde s-au pus sub co-
mnada generalului Kalnoky.^' In august acelafi an, dieta Transilvaniei 
a votat formarea unui corp de 2000 de voluntari (cu o solda de 10 flo­
rin!) in care s-au inrolat mul^i romani. Episcopul Petru Paul Aron a im-
prumutat-o pe Maria Tereza cu 3 000 de florini. I n acelafi timp, roma­
ni i ortodocfi i-au facut un dar de 100 000 de f lor ini ," ceea ce echivala 
cu solda a io 000 de soldati voluntari. lata cum i i raspundeau ei augustei 
craiese, care abatuse urgia dezbinarii intre romanii din Transilvania f i 
l i considera doar plebe valaha. Nobilimea ungara a Transilvaniei, intere-
sata de slabirea catolicismului, a cautat sa stimuleze revolta pomita ps 
latura ortodoxiei, pentru a-i farami^a fortele f i a-i face pe romani sa 
lupte intre ei. Dupa aceea a incercat sa o mentina in cadru confesional 
dintr-o frica grozava de a r u aluneca total pe panta socialului, mai ales ca 
acum era strabatuta de o puternica conftiinta nationaia. Episcopul Petru 
Pavel Aron, o unealta fidela a Cancelariei din Viena, ascet, sever cu 
sine, a devenit un fanatic persecutor al ortodoxiei. Maltratarile, intem-
nitarile la care au fost supufi fruntafii romanilor ortodocfi, in loc sa cal-
meze mifcarea, au activat-o f i mai mult. De aceea a fost u'rat f i dufma-
nit de romanii ortodocfi. In situatia exploziva creata, autoritatile habs­
burgice au luat masuri ambigue, au pedepsit, in acelafi timp, atat exoe-
sele, cat si actele legitime, obligandu-i pe ortodocfi sa restituie b:se-
ricile f i casele parohiale pe care incepusera sa le ocupe de la „umti" , 
oprindu-i de la parasirea „unirii". Excesele s-au inmultit , iar inchisorile 
au inceput sa se umple, creind 0 situatie ce prevestea o reactie deose­
bit de dura pentru distrugerea „unirii". 

Intr-o petitie adresata de catre taranii romani ortodocfi mitropo­
l i tu lui sarb, se spunea: „a venit vremea aceea, in care ne-am dus la mor-
manturile mortilor f i am zis: ief i t i morti din gropi sa intram noi de v i i , 

26 A. Bimea, Episcopii Petru Paul Aron §i Dionisiu Novacovici sau Istoria ro-
menilor transilvani de la 1751 pdnd la 1764, Blaj , 1900, p. 425-426; 

27 Idem, p. 468-469; 
28 Idem, p. 472; , 
29 Idem, p. 475-476; " 
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ca nu mai putem rdbda pedepsele ce ne vin de la popii cei unifi fi de la 
domnii t^rii, ca nu mai ftim ce B& ne mai facem, c& pe nimeni de noi nu-1 
doare, nicie pe domnii cei sSsefti, nicie pe domnii cei nemtefti, nicie pe 
cei ungurefti, ca toate temnitele au umplut de noi pentru legea cea gre-
ceascd fi atata ne-au prSdat cat nu ftim cu ce o s& platim imparatului de 
prada lor"." 

Toate sperantele s-au indreptat acum spre mitropolitul sarbesc din 
Karlovitz. ^ i r u r i de emigran^i au inceput sa se scurga continuu prin 
trecatorile Carpa^ilor spre cele doua tari din afara arcului carpatic. Sa­
tele romanefti au inceput sa se agite, mifcarea pomita in numele arto-
doxiei tinzand sa se transforme in rascoala. In septembrie 1757 ea s-a 
produs in Mocod-Nasaud,^' dar a fost repede potolita. Episcopul Petru 
Paul Aron a conlucrat cu autoritatile transilvane pentru potolirea in fafa a 
rabufnirilor dar f i pentru suprimarea ortodoxiei. Persecutiilor i-au ca­
zut prada, in special, calugarii hirotoniti in fSrile Romane extracarpa­
tice, care intretineau o vie propaganda f i agitau spiritele. Intre cei na-
pastuiti s-a aflat si calugarul Sotronie, in varsta de 70 de ani, fiu de 
preot din fimilia Oana din Cioara, comitatul Alba, care, dupa ce s-a 
calugarit, prin anii 1750, la manastirea Cozia, s-a retras in schitul din 
Cioara. In duminica Floriilor din anul 1757, ,,fibiraul" din Vintu de 
Jos, insotit de 12 unguri, dupa ce au arestat pe biraul f i jurat i i din Tar-
taria, au incercat sa-1 aresteze f i pe acest calugSr. Batranul pustnic a 
reufit sa scape cu fuga, dar oamenii autoritatilor i-au distrus schitul f i 
chilia." La randul sau, episcopul Petru Pavel Aron, numit de catre cro-
nica manastirii Silvafului „lup de Aravia"" f i comparat cu principele cal-
vin Mihai Apafi, a pornit o puternica prigoana impotriva preotilor or­
todocfi. In 1758 l-a tuns pe protopopul loan Piuariu din Sadu pe motivul 
ca a fost hirotonisit la Mitropolia din Bucurefti,** fapt ce a dus la o deo­
sebita fierbere intre romani f i la noi agitatii in satele romanefti. Caluga­
rul Sofronie a fugit, probabil, in fara Romaneasca, unde a luat legatura 
cu calugaral Nicodim, refugiat f i el la Ramnic. Sperand in ajutorul ta­
rinei, acesta a plecat la Moscova, unde este atestat in septembrie 1757, iar 
calugarul Sofronie a plecat la mitropolitul din Carlovitz, unde s-a stabilit, 
probabil, un plan concret de lupta impotriva „unirii" cu biserica Romei. 
Emisari ai mitropolitului din Carlovitz au inceput sa cutreiere satele 
Transilvaniei pentru a ridica ortodocfii la lupta. Curtea din Viena a se­
sizat pericolul, dar, neavand forte, a indemnat autoritatile la calm, pen­
tru a nu crea impresia ca masurile luate sunt de ordin confesional. Pe­
depsele aplicate au fost puse sub semnul f i pretextul incalcarii legilor, 
nesupunerii, razvratirii, tulburarii l in i f t i i publice. Sesizand legaturile 

30 D. Prodan, Supplex, p. 213; 
31 I . Lupa?, Fazele istorice in evolufiunea constitupionald. a Transilvaniei. 

extras din „Anuarul Institutului de Istorie Nafionaia din Cluj-Sibiu", vol. X , Sibiu, 
1944, p. 40; 

32 5t. Mete?, Mindstirile romanefti, p. X X X V I - X X X V I I ; 
33 Cronici ?i povestri romanefti versificate (sec. XVII-XVIII), Editura Acade­

miei, Bucure?ti, 1967, p. 72; 
34 I. Lupa?, Doctorul loan Piuariu Molnar. Viafa fi opera lui (1749-1815), 

In vol. Din istoria Transilvaniei, Bucure?ti, 1988, p. 107; 



STUDII $1 A R T I C O L E 47 

mifcarii cu TSrile Romane din afara arcului carpatic ?i cu mitropolitul 
din Carlovitz, Curtea din Viena a incercat, in primul rand, sa opreasca 
circula^ia peste grani^a. Intrucat „unirea" era amenintata cu prabufirea, 
habsburgii au cautat solutii de moment, pana la crearea conditiilor de fo-
losire a fortei. Consilierii au sfatuit Curtea sa renunte la iluzia unitatii 
bisericii romanefti sub semnul „unirii", sa priveasca realitatea in fata prin 
recunoafterea bisericii ortodoxe in frunte cu im episcop propriu. Pro­
blema a fost luata in discutie in anul 1758, iar in cadrul dezbaterilor spi­
ritele f i parerile au dat naftere la divergente de pareri. Sesizand impl i -
carea mitropolitului sarb de la Carlovitz, contele Bethlen, cancelarul 
Transilvaniei, a propus arestarea emisarilor acestuia in Transilvania. 
El considera ca numirea unui episcop ortodox sarb pentru romanii orto­
docfi din Transilvania va duce la prabufirea „unirii". La randul sau, 
baronul Bartenstein, prefedintele deputatiunii ilirice a propus sa fie t r i ­
mis in Transilvania episcopul sarbesc de Buda, de acelafi rang cu cel din 
Carlovitz, pentru a-i determina sa se lupte intre ei. Cancelarul Kaunitz 
era pentru pedepsirea atatatorilor impotriva „unirii", dar in lipsa de 
mijloace a indicat sa se procedeze cu tact, pentru a caftiga timp, pronun-
tandu-se pentru toleranta religioasa, in scopul opriri i emigrarilor f i pre-
veniri i tulburarilor. El a optat pentru a se trimite romanilor din Vran-
silvania un episcop exempt, adica independent de cel de la Carlovitz, dar 
prudent f i interesat, care sa lucreze in favoarea statului, prin actiune 
perseverenta in vederea trecerii ortodocfilor la „unire". Pentru aceasta 
trebuiau sa l i se promita libertatile pe care le aveau neunitii din Unga­
ria din anul 1723. Poporul razvratit urma sa fie adus la ascultare pr in 
forta armelor. Granitele cu Java Romaneasca f i Moldova urmau sa fie 
inchise, sub pretextul ciumei. O comisie de ancheta instituita la Sibiu, 
din care sa faca parte f i episcopul ortodox, urma sa-i linifteasca pe ro­
mani f i sa-i indemne la supunere. In acest context, granitele au fost in­
chise,^' iar la 13 octombrie 1758 Maria Tereza scria rezolutia pentru nu­
mirea unui episcop exempt pentru Transilvania.** Prin aceasta s-a urma­
r i t izolarea mitropolitului sarb din Carlovitz, oprirea extinderii privile­
giilor ilirice, care afectau in primul rand natiunile din Transilvania f i 
aducerea ortodocfilor la unirea cu biserica Romei de catre mitropolitul 
sarb, Dionisiu Novacovici. 

Masurile preconizate au fost puse imediat in aplicare. Aiaturi de 
aceasta stratagema aplicata de autoritatile Transilvaniei, a fost asmutit 
asupra ortodoxiei acelafi episcop unit, Petru Pavel Aron, care fi-a con­
tinuat f i ru l vizitatiunilor canonice. In iama anului 1759 a vizitat aproape 
toate satele Transilvaniei, iar in districtul Hateg s-a iscat un conflict 
intre el f i reformatii de aici. In actiunea sa de prozelitism, a actionat mai 
ales in satele romanefti din muntii Apuseni, unul din punctele cele mai 
fierbinti ale rezistentei ortodoxe, luand masuri de refacere sau de con-
struire a imor noi manastiri — ca cea din Vaca (azi Crifan) de langa 

35 Nicolae lorga, Histoire des Toumains et de la romaniti orientale, vol. V I I , 
Bucure?ti, 1940, p. 301; 

36 A. Bunea, op. cit, p. 149; D. Prodan, Supplex, p. 203; 
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Brad. In scrierea sa „Pa£tonce2sca datorie", elabrrata acum, el a facut 
uz de vastele sale cunostinte privind legea canonica f i despre parinjii bi­
sericii, pentru a argumenta impotriva pr imi r i i preotilor care fusesera 
hirotoniti in fara Romaneasca sau la Carlovitz." 

Intoleranta s-a instalat fi in nordul Transilvaniei, unde episcopul 
unit din Muncaciu, ruteanul Manuil Olsavski se dovedea un alt instru­
ment folosit de catre Curtea de la Viena pentru inabusirea ortodoxiei. In 
manastirea de la Bixad, el a trimis calugari ruteni din ordinul Sf. Va­
sile, iar ortodocfii au fost prigoniti pentru a-i sill sa emigreze sau sa se 
lepede de credinta strabuna. Ofensiva bisericii „unite" a fost sprijinita de 
autoritati prin masuri administrative cu caracter represiv. In acest an, 
consiliul orasului Targu-Muref a dispus ca: „Nici un locuitor din neamul 
valah nu poate cumpara vreun teren cu drept de proprletats pe teritoriul 
orasului; sa nu se dea valaliilor nici un loc, fie de arat, fie de fanat l̂in 
hotarul orafului. Nimeni dintre cetateni sa nu-i protejeze ori sa-i pri­
measca la lucru fi cu atat mai vartos sa nu le dea loc ca sa se afezc pe 
el, ci sa-i denunte primarului".^' 

Lupta pentru renafterea ortodoxiei in Transilvania a fost spriji­
nita acum de romanii din Banat f i incurajata pe fata de catre mitropolitul 
din Carlovitz. In acest an a inceput zidirea bisericii monumentale romane 
din Lugoj (terminata in anul 1760),-" s-a terminat constructia refedintei 
episcopale din Varset, iar episcopul loan Georgevici aseza o placa co-
memorativa in pristolul bisericii cu hramul ,,Sf. Gheorghe" din Caran-
sebef."" Calugarii Sofronie f i loanichie din Venetia de Sus se aflau la 
Carlovitz, de unde au patruns in Transilvania, cutreierand satele f i pre-
dicand impotriva „unirii" cu biserica Romei. In comitatul Crasna au apa­
rut agitatori sarbi ortodocfi din Ungaria,"' iar jalbele romanilor s-au in­
dreptat acum cu tot mai multa insisterita spre mitropaiitul sarb din Car­
lovitz, considerat singurul lor salvator. La 29 martie 1759, intr-o jalba 
semnata de juzi f i preoti ortodocfi din scaunul Miercurei, Sibiului, Sebe-
fului , Oraftie f i din judetul Balgradului (Alba lulia, n.n.) in numele ro­
manilor ortodocfi din Transilvania se spunea: „ne prigonesc domnii fi pro-
topopii, ne prada fi ne prind pentru legea noastra fi nu aflam la nimeni 
nici o dreptate . . . ca de-i trebuie oameni, tot romanii merg, iar safii nu 
merg fi nici celelalte neamuri nu merg, numai tot romanii. Iar safii spun 
ca pamantul ii al lor fi al celorlalte neamuri, fi ne iau vitcle fi locurile do 
nu avem unde sa ne pripafim. Portie dam noi romanii cat celalte neamuri 
dJn Ardeal toate laolalta fi ei spun ca pamantul i-al lor. Cuartire dam noi 
rcmanii mai mult decat celelalte neamuri, intocmai ca fi caraufie". Ei au 

37 K . Hitchins, op. cit, p. 57; 
38 Tr. Popa, Monografie de la Ville de Targu-Mure$, Targu Mure?, 1932, 

p. 26; St. Mete?, La vie meneo par les Roumains en Transylvanie du XVI-e siecle, 
au Xvill-e siecle. Bucurejti, 1938, p. 11; idem, Populafia maghiard in Transilvania, 
in „Revista Arhivclor". IV, 1340. p. 7S; 

39 G. Popovici, Istoria romanilor bdndtenl, Lugoj, 1904, p. 329; 
40 Idem, p. 342; 
41 A . Bunea, Episcopii Petru Paul Aron fi Dionisiu Novacovici sau Istoria 

rom&nilor transilv&neni de la 1751 p&nd la 1764, Blaj , 1902, p. 381; 
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cerut sa l i se dea episcop ortodox sau sa l i se permita sa piece din tara 
„acolo unde vom putea sa ne finem legea fi sa avem fi pamant, ca sa 
traim"« 

In apararea ortodoxiei din Transilvania au sarit acum §i preotii ro­
mani din cele doua tari extracarpatice. Este semnificativa in acest sens 
scrisoarea egumenului Calistrat de la manastirea Putna, adresata in acest 
an de „catre episcopii, vicarii, protopopii, preotii f i boierii din Maramuref" 
In favoarea manastirii din Moisei, construita prin anul 1672 f i inchinata ma­
nastirii Putna. Acesta cerea ca egumenul manastirii din Moisei sa fie lasat 
in pace pentru a urma „buna randuiaia a Rasaritului, sa nu fie de nime 
intru nimica smintit afara de dogmele Rasaritului pentru ca fi aici in tara 
noastra a Moldovei sunt manastiri fi biserici fi au pace defi din toata 
randuiaia fi dogmele Apusului, de nimenea intru nimica schimbate sau 
stramutate, atat de sfinti arhierei cat fi tot cinul bisericcsc, inca le dau 
toti mare cinste fi lauda dupa cuviinta fi de la facatori de mila boieri fi 
negutatori sunt cautati fi miluiti, carora cati le dau mila fi indurarile 
lor"." 

In timp ce in Transilvania mifcarea pentru renafterea ortodoxiei 
a luat o amploare deosebita, in Moldova, ajunsa sub jugul fanariotilor, a 
izbucnit in martie 1759 o revolta impotriva sistemului fiscal spoliator 
impus de grecul lordachi Stavrachi, odiosul incasator de biruri . Cronica 
contemporana a lu i lonita Cuza precizeaza ca acum „s-au sculat toti boierii 
impreuna cu toata tara" f i au scapat de acest tiran, care a fugit la Con-
stantinopol, unde a fost omorat din porunca sultanului.** 

In fata situatiei care devenea dramatica, cancelarul Kaunitz, dupa 
ce i-a reamintit Mariei Tereza ca numarul unitilor de sub autoritatea sa 
se ridica la cateva milioane de suflete, a concluzionat ca numai prin emi-
terea unui decret de toleranta f i cu multa precautiune va putea fii con­
dusa natiunea romana, pe care o numea „natiune inculta fi razboinica".''^ 
Astfel, la 13 iulie 1759, Maria Tereza a dat vestitul decret de toleranta."* 
Continutul sau se rezuma astfel: erau lasati in pace toti cei care au tre­
cut la ortodoxie pana la data emiterii sale, dar nu se mai admiteau tre-
ceri ulterioare. Pe cei ,,trecuti" i i recunoftea numai daca restituiau uni­
tilor toate bisericile luate in ul t imi i trei ani, interzicandu-se in viitor 
luarea bisericilor; trebuiau restituite pamanturile bisericilor obtinute de 
„uniti"; ortodocfii nu mai aveau dreptul sa primeasca emisarii straini, pe 
care erau obligati sa-i denunte, sa garanteze ca preotii lor, mai ales cei 

42 I . Lupa?, Lecturi din izvoarele istoriei romanilor, Bucure?ti, 1928, p. 225-226; 
D. Prodan, Supplex, p. 213; 

43 St. Mete?, Relatiile bisericii ortodoxe romanefti din Ardeal cu Principa-
tele romane In veacul al XVIII-lea, Sibiu, 1928, p. 25-26; 

44 V. Parvan, Cateva date noui cu privire la familia Cuza, extras dlin „Con-
vorbiri literare", X X X V I I I , 1904, p. 12-14; 

45 I. Lupa?, Cronicari fi istoriei rom&ni din Transilvania, Editia a I l - a , E d i ­
tura Scrisul Romanesc, p. 333; 

46 A . Bunea, op. cit., p. 161-170; C. Gollner, Pegimentele grdnicerefti din Tran­
silvania. 1764-1851, Editura Militara, 1973, p. 21; $t. Mete?, Emigrari romanefti din 
Transilvania in sec. XIII-XX, Editia a 11-a, Bucure?ti, 1977, p. 115; D P»rodan, Supp-
lex, p. 204; 
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veniti din alte tari, nu vor unelti impotriva tronului, l in i f t i i fi binelui 
public; l i se cerea, de asemenea, sa nu-i insulte pe „uniti", sa nu-i im-
piedice in propaganda „unirii", sa nu-i indemne la lepadarea ei fi sa. 
traiasca in pace cu aceftia. Deci, decretul de toleranta i-a lasat, practic, pe 
romanii ortodocfi, fara biserici. Decretul a fost adus la cunoftinta roma­
nilor prin emisari, care l-au citit in toate targurile fi locurile populate-
de romani. Nicolae Stoica de Hateg, autorul „Cronicii Banatului", al carui. 
tata, preotul Atanasie Stoica, suferise mult din cauza persecutiilor la care-
a fost supus din partea episcopului Petru Paul Aron, ifi Eunintefte ca era 
cu mama sa, Varvara, in targul Hategului, cand doi slujbafi imparatefti 
au citit decretul in fata mult imii adunate acolo. El a retinut cuvintele 
acelui care taimacea decretul pe intelesul romanilor: „Spune afa cum-i. 
aci scris — spunea slujbaful —. Cine vrea sa fie unit sa fie fi cine nu vrea^ 
sa nu fie, ca sila nu e; afa e porunca, toti sa ftie!"." Deci, prevederile de-
cretului au fost aduse la cunoftinta romanilor in mod deformat pentru 
a l in i f t i spiritele. Bucuria de moment a fost repede spulberata cand au 
fost aflate adevaratele scopuri. In loc sa-i linifteasca, i-a intaratat f i 
mai tare. 

I I I . „UNIATIA" TULBURA „DRAGOSTEA iNTRE NEAMURI" 
? I APRINDE TRANSILVANIA 

Romanii au inteles sa profite de toleranta acordata, dar i-au res-^ 
pins conditiile. Actiunea de lepadare de „unire" fi revenire la ortodoxie a 
continuat. In loc sa se restituie bisericile luate „unitilor", au fost luate 
altele, silind Curtea din Viena sa ia o decizie. In satele romanefti au in­
ceput adunarile. Emisarii calugarului Sofronie i-au indemnat pe ortodocfi. 
la rezistenta, iar acesta a inceput o vie agitatie intre romanii din comita­
tul Hunedoarei. Unele manastiri, ca cea din Geoagiul de Sus, veche de 
prin anii 1557-1567, care trecuse la „unire", au revenit acum la ortodoxie."' 
In toamna aoeluiafi an. calugarul Sofronie era semnalat la Adunarea din 
Apoldul de Sus, declanfand mifcarea sub strigatul de „a fterge unirea. 
fi iobagia dJn tara Ardealului"."' Este foarte important de retinut ca sub 
aceasta lozinca-program a mifcarii romanilor ortodocfi din Transilvania, 
obiectivul confesional se armoniza fi se identifica cu cel social, ambele-
devenite chintesenta luptei pentru simravietuire ca natiune. Iobagia fi 
uniatia erau considerate ca principalii vectori de amenintare la adresa 
identitatii nationale romanefti. 

In 6 octombrie 1759, „popa Sofronie" a trimis o „proclamatie" catre-
locuitorii din Brad. Amintindu-le de venirea comisiei imparatefti pentru 
investigatie fi de libertatile aeordate in privinta religiai, acesta i i sfS-
tuia sa se adune fi sa specifice in scris ce rit doresc sa urmeze f i sS-i co-
munice hotararea lor in decurs de o saptamana la Deva, sa ia cheile de la. 

47 Nicolae Stoica de Hateg, Cronica Banatului, Editia a I l - a , Editura „Facla",_ 
Timi^oara, 1981, p. 193; 

48 St. Mete?, Mdnastirile rom&nefti, p. 51-52; 
49 I. Lupai?, Studii, conferinfe fi comunicdri istorice, vol. I , Bucurefti, 1927. 

p. 267; 
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preotii „xiniti", pentru ca aceftia s& fie „ca fi al^i fSraifi simpli".'" Scri­
soarea a fost insa interceptata de agentii guvernului din Sibiu, la 12 
noiembrie 1759 fi trimisa autoritatilor comitatului Hunedoara, cu porunca 
sa se cerceteze fara zgomot fi cu grija daca mai existau fi alte asemenea 
fapte in comitat, sa-i prinda pe cei care produc tulburari fi sa avizeze gu­
vemul. ' ' Ingrijorarea nu a fost nemotivata, intrucat pr in satele roma­
nefti, preotii „uniti" au inceput sa fie alungati. Spre sfarfitul anului 1759, 
femeile din Colun (Sibiu) l-au alungat pe protopopul unit, Lascu, din b i ­
serica, smulgandu-i paml fi barba.*' In satele romanefti au inceput ares-
tarile agitatorilor, pentru a preveni intinderea mifcarii fi transformarea 
ei in revolta. In preajma Craciunului anului 1759, calugarul Sofronie a 
fost arestat de catre autoritatile comitatului Hunedoara fi intemnltat la 
Bobalna, de unde au intentionat sa-1 aduca in fortareata din Alba-Iulia."'^ 
Pe un ger cumplit, la 12 ianuarie 1760, in piata orafului Sibiu au fost 
biciuite cu cate 12-15 lovituri , Maria Andrei Toader, Chiva Moisin, Stana 
Lazar Stoia, Maria Jovi Moisiloaie, Ana Gavrila Popi, Ana Oni Pop So­
lomon, Mariuta Oni Joja, Antimia Tomi Fofelzanul din Colim pentm 
indrazneala lor, precum fi taranul lova Hudita din acelafi sat, in locul 
sotiei sale, care, fiind bolnava, n-a putut f i biciuita. Vestea arestarii ca-
lugamlui Sofronie s-a raspandit prin satele romanefti cu iuteala fulge-
m l u i . La 12 febmarie 1760, protopopul loan din Saiiftea, a venit la Geoa­
giul de Jos, unde a mobilizat in taina aproape 600 de tarani romani or­
todocfi din partile Zarandului, Abmdului , Oraftiei fi Hunedoarei. Dupa 
im plan bine chibzuit, impartiti in cete, taranii romani au atacat tem-
nita din Bobalna, au maltratat paznicii care au incercat sa se opuna, l-au 
eliberat pe Sofronie fi l-au adus, in triumf, caiare pe im cal alb la Ra-
polt. Biserica „unita" de aici a fost ocupata cu forta, declanfandu-se o 
revolta ale carei consecinte puteau sa duca la prabufirea intregului sis-
tem al „unirii" fi care tindea sa se transforme intr-o rascoaia taraneasca 
devastatoare pentru natiunile Transilvaniei. Insotit de o impresionanta 
multime de romani, Sofronie s-a deplasat in Munti i Apuseni, unde motii, 
oameni darzi, erau hotarati sa-fi jertfeasca viata pentm apararea ortodo­
xiei. Din acest moment Sofronie a devenit simbolul luptei pentru renaf­
terea ortodoxiei in Transilvania. Zlatna a devenit centrul de coordonare 
a luptei pentru repunerea religiei ortodoxe in drepturile ancestrale. Co-
mitele suprem al Zarandului raporta guvernului transilvan ca Sofronie 
„amagefte poporul, dar nimeni nu se apropia de el, fiindca romanii il apara 
in tot chipul"." 

50 S. Dragomir, Istoria dezrobirii religioase a rom&nilor din Ardeal in sec. 
XVIII, vol. I I , Sibiu, 1930, p. 154; 9t. Mete$, M&nOstirile rom&ne?n, p. X X X V I I I -
X X X I X ; 

51 I . Radu, Istoria vicariatului greco-catolic din Hateg, Lugoj, 1913, p. 111-112; 
52 I . Lupa?, R&scoala fitranilor din Transilvania la anul 1784, 1784, Cluj, 1934,. 

p. 25; 
53 $t. Mete?, MAnOstirile rom&ne?ti. p. X X X I X ; M. Lupa?-Vlasiu, Aspecte 
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Calugarul Sofronie a iajuns repede la o mare popularitale. Indem-
nurile sale au fost imbrati?ate de catre romani din toata Transilvania, 
din iVIuntii Apuseni pana in secuime f i din marginile sudice pana in Ma-
ramuref. Cu amaraciune constata preotul romano-catolic Josephus Ba-
lint din Joseni, de pe valea Gurghiului, ca, romanii „sub raport sufletesc 
fi trupesc traiesc mai mult ca nifte animale, ^inand mor^if la schisma grea-
ca, afa se ingrozesc de bisericile fi cultul nostru incat mai bine vor sa se 
osandeasca pe veci de neftiinta lor, decat sa asculte invataturile noastre 
sau sa frecventeze bisericile noastre".'^ 

I n primavara anului 1760, reprezentanti ai romanilor ortodocfi din 
comitatele Hunedoara, Alba f i Zarand precum f i din scaunele cele mai in -
departate, au adresat, in numele taranilor din principat, un memoriu con-
gregatiei comitatului Hunedoara. Prin acesta aratau ca sunt gata sa su-
porte orice dare „dar religia nu ne-o parasim pana cand traim. Toate nea-
murile ifi au legea lor fi au pace in legea lor. §1 proorocul Moise a dat lege 
jidovilor fi o tin in pace, iar noi suntem prigoniti neincetat pentru legea 
noastra. De ce nu ne dati pace sa ne odihnim?". Hotararea de a nu da ina-
poi bisericile unitilor era ferma intrucat, spuneau ei, „bietii de noi le-arn 
zidit cu cheltuiala fi cu mainile noastre", afirmand cu amaraciune f i du­
rere in suflet ca „nici noi nu suntem vite cum cred Mariile Voastre, ci 
avem biserica noastra".^ Afadar, toate bisericile date „unitilor" in Tran­
silvania au fost construitc de catre romanii ortodocfi, ele fiind, la in­
ceput biserici ortodoxe, transformate prin „rapt" in „biserici unite" pe 
masura ce unii romani se converteau la „legea nemteasca". Un cronicar 
ungur, nobilul Gheorghe Rettegi, afirma ca romanii i-au acuzat pe un­
guri ca le-au aruncat ,,in grumaz" jugul iobagiei f i i-au supus prefectu-
lu i Ladislau Balogh: „Nu putem sa miram indeajuns, care e cauza ca voi 
ungurii ne oprimati atata pc noi fi ati pus pe noi jugul iobagiei, pe cand 
noi suntem fi am fost intotdeauna mai multi decat voi ungurii fi ceea ce 
este mai important, suntem mai vechi in tara aceasta, pentru ca suntem 
urmasii vechilor Daci". Foarte indignat de cele auzite, cronicarul ungur 
exclama: „Aceasta-i munciuna, natiunea romana e o colonic romana, alt­
fel au fost Dacii fi gandesc ca n-au fost un neam ticaios, fara Dumiisrssa 
ca aceasta romanime". Chiar un cronicar ca Gheorghe Rettegi, marturi-
sefte ,,sincer" ca se tem-e de aceasta romanime deoarece - afirma el - ,,dacS 
cineva le baga aceasta mai bine in cap, pe noi foarte repede ne pot starpi, 
pentru ca in Ardeal sunt pe ufor de zece ori atatia romani cati unguri"." 

Din inima muntilor Apuseni, calugarul Sofronie a inceput sa trimitS 
emisari in toate partile Transilvaniei pentru a indemna natiunea romana 
sa lupte pentru ortodoxie. In timp ce Samuil Micu i l considera „om prost, 
neinvatat fi salbatec", afirmand ca Sofronie „nu atata era de credinta, cat 

55 T. Chindea, Contribu{ii la istoria romanilor din Ciurgeul Ciucului, Gheor-
ghieni, 1930, p. 99; 
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BS adune bani",'' preotul calvin Petru Bod din Ighiu marturisea ca pentru 
romani, Sofronie devenise „un Moise trimis de Dumnezeu pentru izba-
virea lor".'' Tr imi f i i sai, numiti in actele oficiale „studio9i", ,,diak dicti" 
sau „studcntes", au desfafurat 0 intensa propaganda pana departe in co­
mitatele Satmar f i Maramuref, ^inand soboare, la care au luat parte preoti, 
primari f i tarani. Un astfel de sobor a avut loc la 15 martie 1760 in sa-
tu l Corni din comitatul Solnocul de Mijloc, la 5 aprilie 1760 la Gardani iar 
jo i , dupa Pafti, in Dorolt, din comitatul Satmar. Satele de aici au trecut, 
rand pe rand la ortodoxie. Intre propagandiftii cei mai ferventi s-au re-
marcat preotul Gavrila din Ceghea f i vice-protopopul Buteanu din Bixad. 
Prin strangerea de serrmSturi se adeverea hotararea romanilor de a-fi 
apara religia strabuna. „Noi dindeleganii - afirmau romanii din Dinde-
leag, comitatul Satmar -, fagaduim prin aceasta iscalitura a noastra sa 
primim fi sa ramanem pana la moarte pe langa adevarata credlLita 
greaca". 

Un sprijin eficace in mifcarea pentru renafterea ortodoxiei a venit 
din partea calugarilor de la schiturile f i manastirile ortodoxe din Tran-
Bilvania. In manastira Plosca, din hotarul comunei Ghelar, mai veche de­
cat cetatea Hunedoarei f i inzestrata cu mofii de catre familia „Huma-
zilor", calugarul Teodosie f i monahul Paisie au lepadat „unirea" f i au tre­
cut la ortodoxie. Teodosie a devenit unul dintre cei mai apropiati cola-
boratori ai calugarului Sofronie, iar manastirea din Stramba Fizefului, 
de langa Gherla, cladita pe la 1470-1480, in timpul regelui Matei Corvia, 
a fost curatata de „uniti" de catre satenii din San-Petru, in frunte cu j u -
dele 5erban.^ La 21 aprilie 1760, calugarul Sofronie, insotit de o mare 
multime de ortodocfi, a intrat in Zlatna, peste vointa autoritatilor imgu-
refti, care tremurau de frica. El a vorbit romanilor despre „iubirea de 
lege strSmofeasca" f i i-a indemnat sa lupte contra episcopului unit din 
Blaj, Petru Pavel Aron f i a preotilor sfintiti la Blaj, iale caror slujba, 
spunea el, „n-au nici o valoare". Aceftia au fost numiti „papistafi nem-
titi", oameni „cu doua legi", prevestind ca episcopul unit „va pieri ca 
fumul", deoarece ,,1-a prins regina cu minciuna", intrucat afirmase ca 
in Transilvania toti romanii erau „uniti" cu biserica Romei, ncmaiexis-
tand ortodocfi. Calugarul Sofronie a indemnat multimea sa-i inlature pe 
preotii „uniti" f i sa accepte numai preoti ortodocfi sfintiti la Karlovitz. 
Ideile sale au fost raspandite in toate satele romanefti f i pe la manas­
t i r i . Calugarii Procopiu de la inari-"--.!:;!'.:-! din Lupsa 51 Sofronie Pavlovits 
de la manastirea Magina (comitatul Alba), au lepadat „unirea" f i au trecut 
la ortodoxie. La 10 mai 1760 a fost convocata o mare adunare a roma­
nilor ortodocfi la Budefti, in Maramuref, iar peste doua zile, la 12 mai 
1760, calugarul Sofronie era in Abrud. Aici i s-a facut o primire impre­
sionanta de catre romanii care-1 afteptau ca pe Mesia. Invitat de catre 

58 I . Lupa?, Cronicari fi istoriei romani din Transilvania, Editia a I l -a , Edi ­
tura „Scrisul Romanesc", p. 109-110; 
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6 tarani, in ziua urmatoare, 13 mai 1760, a plecat la Campeni, unde, in 
discursul tinut, l-a atacat chiar pe papa de la Roma, numindu-1 „minci-
nos" f i afirmand ca „toti catolicii sunt eretici fi pagani". Incercarile sluj-
bafilor unguri de a impiedica adunarea au trezit o putemica reactie, pe 
punctul de a se transforma in revolta, dar caiugaml Sofronie a gasit m i j -
loacele pentm a potoli spiritele. La intoarcere spre Carpini? i-a iefit 
Inainte protopopul Aaron din Rofia - fratele episcopului „unit" din Blaj, 
cu intentia de a-i Indeparta pe romani de langa el. S-a produs o incaie-
rare, in care „popa unit" a fost crunt batut de multimea care-1 insotea 
pe caiugaml Sofronie, Incat abia a putut scapa, incaiecand In graba calul 
f i fugind din fata mult imii deziantuite. Din acel moment, in satele din 
muntii Apuseni s-au petrecut fapte care semanau a revolta. Preotii 
„uniti" au fost alungati, iar bisericile „unite" au fost ocupate de catre 
romanii ortodocfi. „A trecut puterea domnilor - strigau motii - acum noi 
suntem domni!"". „Fara indoiaia - afirma istoricul ^tefan Metef - era 
un trist spectacol sa vezi batandu-se pe moarte fratii intre ei, atatati de 
dufmanii neamului, cari fi ei erau ingroziti, caci adeseori, in cearta intre 
doi romani, suferea fi ungurul asupritor"." In iunie 1760, romanii orto­
docfi din mai multe sate din comitatul Alba, Tarnava, Turda, au pro­
testat la guvem, afirmand ca mai bine se lasa decapitati, ca simt gata 
a cere ajutoml f i ocrotirea Rusiei f i ca, mai curand pun „toata tara in 
flacari" decat sa ingaduie ca cineva sa le ceara sa se faca „uniti", ame-
nintand, in acelafi timp, ca daca nu sunt lasati In legea stramofilor, vor 
parasi tara. In scopul potolirii mifcarii, Conferinta ministeriala din Viena 
a decis sa trimita ca episcop ortodox in Transilvania pe sarbul Dionisie 
Novacovici. Contele Bethlen o optat Insa pentm prinderea f i uciderea 
calugamlui Sofronie. 

Asupra romanilor ortodocfi s-au repezit acum fi safii, dand o mana 
de ajutor Vienei. La interventia barcntilui sas Samuil Brukanthal, Curtea 
din Viena a dat safilor In arenda pe 99 de ani, pentm suma de 200 000 
florini, intregul domeniu al Fagarafului cu zeci de sate romanefti. Safii 
au fost mai intoleranti chiar decat unugurii calvini. In tinutul Bistritei 
au daramat casele f i bisericile romanilor din Vermif, Dipfa, Albeftii Bis­
tri tei , Lechinta, Sangeorzul Nou, ceea ce a determinat emigrarea mul­
tor familii de romani In Moldova. Voievodul I. Kallimachi i-a primit 
bine pe fugari, colonizSnd o parte din ei, in acel an, in Basarabia. Emi-
grarile erau incurajate in aceste parti de catre protopopul Anton din 
Nasaud. In iulie 1760, mai multe sute de emigranti din mai multe comi­
tate erau adunati in padurile Cepanului pentru a trece in Moldova sub 
conducerea lu i Ursul a Rofchi din Prislop, din cauza luarii cu forta la 
catanie precum f i din cauza slujbelor prea grele pe care trebuiau sa le 
presteze nobililor. Autoritatile au incercat sa-i opreasca, dar fara suc-
ces, deoarece erau constituiti in cete inarmate, inclusiv femeile. Intre-
bati fiind In drmnul lor de unde v in fi Incotro merg, aceftia raspundeau 

61 A. Bunea, op. cif., p. 180; §t. Mete?, Man&stiHle romdne?ti, p. X L I V ; I . L u ­
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invariabil: „venim din lume f i mergem in lume"." S-a constatat ca, in 
anul 1760, din Transilvania au fugit la sud f i la rasarit de Carpati 2 000 
de familii de romani.** In fa^a acestei situatii, guvernul Transilvaniei a 
hotarat s a intervina cu mijloace proprii f i s a potoleasca tumultul prin 
arestairea capilor mifcarii, in primul rand a lu i Sofronie f i sa-i predea 
gamizoanelor militare. Acestui ordin i-a cazut victima protopopul loan 
din Sadu - poreclit „popa Tunsu", care facea propaganda in satele din 
Campie f i in partile Clujului. Arestat la 17 iulie 1760 in satul Pogaceaua 
(iVIuref) de catre protopopul Gheorghe din Targu IVIuref f i Daniil din 
Uileac, cu sprijinul catanelor imparatefti, acesta a fost maltratat cum­
plit, spanzurat vreme de patru ceasuri cu capul in jos, transportat, apoi 
legat in lanturi la Targu IVIuref, Cluj, Oradea, Debretin, Raab, Viena 
(unde a ajuns in septembrie 1760)." La 2 august 1760, datorita informa-
tii lor date de protopopul Aaron din Rofia, popa Gheorghe din Zlatna, 
Niculita din Abrud, loan Deak din Ighiu f i a catorva oficianti camerali 
imguri, a fost arestat fi calugarul Sofronie in biserica ortodoxa din Abrud, 
de catre locotenentul Halmagyi cu 30 de soldati veniti de la Alba lulia. 
Aceftia au incercat sa-1 duca in goana calului spre Campeni, insa in 
toate satele romanefti din Apuseni au inceput sa bata clopotele f i toacele, 
ca in vremuri de mare urgie. Mi i de romani au alergat in ajutorul sau. 
Inainte de a ajunge cu „prizonierur ' in Zlatna, la Traian, soldatii au fost 
obligati sa-1 elibereze, salvandu-fi viata cu fuga spre Alba lulia. Proto-
popului Aaron din Rofia, precum f i alter sprijinitori ai sai, motii le-au 
distrus toata averea, acesta scapand cu greu din mainile lor. Eliberarea 
lu i Sofronie a fost primul tr iumf al acestei mifcBri, adunandu-se in Zlatna 
- dupa afirmatiile lu i Grigore Maior - vreo 7 000 de romani ortodocfi.'* 
calugarul Sofronie a reufit sa-i linifteasca, declarand adunarea sinod al 
bisericii ortodoxe. Acest sinod, primul dupa 60 de ani de intrerupere a 
dezvoltarii ortodoxiei in cadrul e i normal, a demonstrat c a ortodoxia 
exista in Transilvania fi c a afirmarea e i a fost posibila In urma luptei ne-
intrerupte, care a cerut multe jertfe. 

Din Zlatna au fost trimise trei scrisori deosebit de semnificative 
pentru intelegerea rostului mifcarii f i sensului luptei romanilor orto­
docfi din Transilvania: 

a) una catre Generalul comandant din Sibiu, prin care i se cerea 
sa fie eliberati din temnitele Sibiului popa Joja din Ocna, altul din Ba­
nat (Zaharie) f i Matei din Cornatel. precum si altii inchifi pentru credinta; 
indeosebi, Sofronie a cerut eliberarea protopopului loan din Sadu, sub 
amenintarea, „caci d a c a nu, s a ftiti c a nu veti avea pace in tara""; 

63 5t. Mete?, Emigr&rile roTn&nefti din Transilvania in sec. XIII-XX, Editia a 
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b) a doua, scrisa i n limba romana, catre guvemul din Sibiu.** „A-
cesta e cuvantul neamului nostru romanesc (nationis nostrae valachicus) 
din Transilvania" - se spunea in documentul respectiv, facandu-se cu-
noscute cruntele suferinte f i napaste „care nu s-au mai petrecut din t im­
purile imparatilor pagani Diocletian f i Maximilian". Romanii se decla-
rau supufi ai Majestatii sale Regele, „dar credinta f i sufletul nostru 
— spuneau ei — nu vrem sa le supunem". Romanii ortodocfi i f i expri-
mau neincrederea in cuvantul guvernului, cerand episcop ortodox pe care 
II va hotari imparateasa f i mitropolitul din Carlovitz. In acelafi timp, au 
amenintat ca, In cazul In care nu l i se vor satisface revendicarile, „piere 
toata dragostea dintre neamuri f i toata tara se rascoala". 

c) a treia (datata 9 august 1760) a fost, de fapt, un memciriu adre­
sat Mariei Tereza in numele „neamului romanesc din Transilvania". 
Dupa ce au fost prezentate suferintele indurate in ul t imi i 17 ani, ajun-
gand „ca nifte oi speriate de lupi" , romanii au cerut dreptul de a tine de 
acum inainte religia ortodoxa, inlocuirea episcopului Petm Pavel Aron 
cu episcop ortodox, restituirea bisericilor f i sediilor parohiale ortodoc­
filor, eliberarea celor arestati pentru credinta, scoaterea din tara sau 
cel putin mutarea cu locuinta in alte parti a preotilor „uniti", considerat! 
„priclna acestor tulburari". Romanii ortodocfi s-au aratat hotarat! mai 
bine sa moara decat sa primeasca „unirea", avertizand-o pe Maria Tereza 
ca, daca nu l i se rezolva cererile, „dragostea dintre neamuri se va tu l -
bura si vor f i rascoale in toata tara". 

Deci, pana in acel moment, lupta romanilor pentm salvgardarea 
religiei stramofoft! s-a mentinut in cadrul strict al ,,memoriilor" f i al 
reactie! de aparare in fata nedreptatilor facute prin „cedarea" biserici­
lor catre cei care au acceptat, in schimbul unor „amagiri", sa se lepede 
de ortodoxie f! s5 accepte „unirea" cu biserica Romei. 

IV. „UNIATIA" §1 IOBAGIA AU APRINS TRANSILVANIA 

Pentm a forta guvernul sa le satisfaca revendicarile, calugarul So­
fronie a luat ostateci dintre functionarii minelor din Zlatna, inclusiv pe 
sotia directorului Keyling, pe care-1 obligara, sub amenintari, sa fuga in 
goana calului la Sibiu f i sa obtina de la guvern eliberarea, in cel mai scurt 
timp, a tuturor romanilor ortodocsi arestat! pentm credinta. Acest Key-
ling a informal guvernul despre „grozaviile" care se petreceau in Muntii 
Apuseni f i despre hotararea motilor de a asedia Alba lulia f i de a darama 
Blajul pentru a scapa Ardealul de „iobagie f i unire"." 

La 14 august 1760, guvernul, inspaimantat de perspectiva unei re-
volte distmgatoare din partea ,,valahilor", i-a eliberat pe cei arestati 
in temnitele Sibiului, sperand ca se vor mai potoli spiritele incinse. Cei 

68 S. Dragomir, op. cit., I I , p. 201-202; 5t. Mete?, M&ndstirile romanesti, p. 
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eliberati au sosit la Zlatna, dar fara protopopul loan ddn Sadu. Acest 
fapt l-a determinat pe calugarul Sofronie f i pe sfetnicii sai apropiati sa 
pregateasca o actiune punitiva impotriva Blajului. Prin sate au fost t r i -
m i f i emisari pentru a-i ridica pe romanii ortodocfi la lupta. Popa Zaha­
ria din Varfetul Banatului este semnalat in Sancel, unde i i indemna pe 
romani sa atace Blajul. Peste cateva zile guvernul recunoftea ca nu mai 
poate opri actiimile romanilor ortodocfi condufi de Sofronie daca nu se 
iau masuri aspre, exprimandu-fi temerea ca „tara aceasta intr-o clipita se 
va aprinde f i se va preface in cenufa". 

I n fata unei asemenea situatii, episcopul Petru Pavel Aron s-a re­
fugiat la Sibiu, dupa care spiritele pareau ca s-au mai potolit. Liniftea 
aparenta l-a incurajat sa se deplaseze inapoi la Blaj pentru a-fi recu-

.pera scaunul episcopal, dar intentia sa a fost repede aflata de romanii 
ortodocfi. O mare multime a acestora, auzind ca „a iefit vulpoiul din 
gaura", a navalit, in toamna anului 1760, asupra Blajului. Dupa cum scria 
ieromonahul imit Filoftei Laszlo, romanii i l cereau pe Aaron „a3a cum 
cereau evreii pe lisus din Nazaret". Episcopul „unit" s-a refugiat din 
nou la Sibiu, imde s-a plans generalului conte Mantoya de Cardonna, 
care l-a luat i n deradere pentru lafitate.'" El s-a adresat f i nuntiului 
papal din Viena, care insa i-a scris ca nu se poate face nimic f i ca numai 
in alte t impuri imparateasa ar putea face „o intrebuintare mai putemica 
de autoritatea sa"." Romanii ortodocfi i-au adresat o scrisoare prin care 
l-au numit in batjocura „illustrissime f i excellentissime episcope unite", 
aratandu-i ca „de cand ne carmuiefti aproape ca ne-ai prapadit si daca 
vei incerca sa incepi din nou unul dintre noi trebuie sa pjara". In ace­
lafi timp l-au somat sa restituie bisericile pe care le-a luat cu forta de la 
ortodocfi. 

Situatia romanilor din Transilvania era cunoscuta la curtea tarinei 
Rusiei, Ecaterina Petrovna. La 20 octombrie 1760 aceasta i i scria miniis-
trului sau din Viena ca romanii s-au plans din nou despre faptul ca epis­
copul Aaron f i clerul unit i-au adus „in afa mare mizeirie incat nu mai 
au n i c i cu ce sa sa hraneasca"." I n aceeafi zi, Curtea din Viena, convinsS 
in sfarfit ca nu mai poate amana satisfacerea cererilor romanilor orto­
docfi din Tlransilvania, a comunicat guvernului din Sibiu ca va trimite 
o comisie pentm examinarea plangerilor acestora, iar calugamlui So­
fronie i se acorda „salvus conductus" pentru cazul ca dorea sa se pre-
zinte in fata comisiei. I n acelafi timp, a recomandat guvernului sa se pre-
faca a nu observa pe cei care lucreaza impotriva „unirii" cu biserica Ro­
mei, sa-i elibereze pe cei arestati, „pana cand Dumnezeu va da t impuri 
mai bune spre a vindeca raul". Intrand i n posesia acelui „salvus con­
ductus", caiugaml Sofronie s-a putut deplasa nestingheriit in toate 
partile Transilvaniei, insotit de o garda personaia formata din 12 ro­
mani f i de 200 de colaboratori apropiati. A tinut adunari pr in satele din 
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Apuseni, pe Mure? fi pe Tamave, iar emisarii sSi au fost t r imi f i pana 
in partile Maramurefului, Bihorului f i S&tmarului. In Bihor conduceau 
lupta pentru revenirea la ortodoxie preotii Gavrila Gyorgy fi Petru 
Brombo. O mare adunare a fost convocata in toamna anului 1760 la San-
tau, de catre viceprotopopul Gavriil Papp din Cig. La aceasta au partici­
pat 300 de delegati din 34 de comune satmarene. Romanii s-au „lepadat 
de unire", „fiindca mai inainte nici ei n-au ftiut ce fac fi pana acum au 
crezut ca tin legea lor veche greceasca". Conform marturiilor vremii, in 
iarna anului 1760/1761, calugarul Sofronie impreuna cu popa Gheorghe 
din Abrud au reufit „sa intoarca la fizma greaca toata plebea din Trainsil-
vainia", ceea ce a insemnat, practic, finalizarea scopului propus de mif­
carea anti-imiatie. Calugarul Sofronie a inceput sa se intituleze „vicar al 
Sfantului Sinod din Carlovitz"," caftigand prin lupta ceea ce Curtea din 
Viena f i guvemul transilvan nu intelegeau sa acorde de drept f i de buna 
vcie. Din acest moment, caiugaml Sotronie si colaboratorii sai s-au pre-
ooupat sa \ma mifcarea in marginile ei conifesionale f i sa retina mul t i ­
mea de la excese. La 5 februarie 1761, din Abrud-sat, a dat popii Gheor­
ghe f i nobilului Andrei Ranta o imputernicire pentm a se deplasa in par­
tile nordice ale Transilvaniei in scopul de a-i indemna pe romani sa nu 
provoace tulburari f i sa nu refuze darea catre imparateasa f i catre no­
bi l i . Totodata a avertizat autoritatile sa nu-i impiedice pe emisarii sai, 
asa cum se intamplase in satul Mesteacan din Chioar f i in comitatul Da-
baca. Preotul Rusan din Alba lulia a fost trimis in satele de pe Tamave, 
popa loan din Saiifte pe valea Hartibaciului, popa loan din Stremt pe 
valea Murefului, iar alti doi emisari - Butean fi Craciun - cutreierau sa­
tele din comitatul Crasna. Pentru data de 17 febmarie 1761 a fost oon-
vocal un sinod in casa preotului Rusan din Alba lulia. Acesta a avut drept 
scop organizarea bisericii ortodoxe, la care au fost convocati, din fiecare 
sat, preotul ortodox f i trei oameni din satul respectiv. La aflarea veftii, 
guvernul a intrat in panica, insufi guvernatorul Transilvaniei, baronul 
Kemeny recunoscand ca Sofronie „este stapanul guvernului fi a intregii 
tari", „spre marea piedica a serviciului craiesei" f i „spre stricaciunea pa­
triei". El era convins ca „aceasta scanteie ce a izbucnit sub pretext reli­
gios se va preface in foe mare".'" Sinodul pentru reorganizarea bisericii 
ortodoxe, la oare au sosit f i delegatii care fusesera t r imi f i la Karlovitz, 
s-a desfafurat intre 14-18 februarie 1761 la Alba lulia, in prezenta a doi re­
prezentanti ai guvemului, nobilii Ladislau Fabian f i loan Santa, in apro­
pierea cetatii, pe zidurile careia au fost instalate tunurile. Hotararile 
sale au fost cuprinse in 19 puncte. In afara de cheltuielile privind orga-
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nizarea interna a bisericii ortodoxe, acestea au cuprins f i oereri adre-
sate cancelariei aulice f i guvemului Transilvaniei, precum: numirea 
epiBCopului ortodox, eliberarea celor arestati „pen tm tara f i lege" 
(Oprea Miciauf din Saiifte, preotii Macinic din Sibiel, loan din Gaief f i 
loan din Sadu), neamestecul episcopului Aaron f i a „unitilor" in trebu-
rile ortodocfilor. Importanta acestui sinod a fost deosebita, intmcat ro­
manii, adunati din toate partile Transilvaniei, din Banat, Maramuref, 
satmar, au afirmat, In vechea capitala a Transilvaniei chiar sub „pro-
tectia tunurilor", existenta neintrerupta a bisericii ortodoxe, pe care, de 
mai bine de 60 de ani, autoritatile imperiale f i transilvane o declarasera 
inexistenta. Guvemul a fost l in i f t i t asupra scopurilor pafnice ale sino-
dului printr-o depefa trimisa la 3 martie 1761 sub iscalitura lu i Sofronie, 
a popii loanichie - caiugaml de la Venetia de Jos f i a protopopului loan 
din saiifte." Sinodul a pus Curtea din Viena in fata faptului implinit, 
determinand-o sa se hotarasca pentru trimiterea ca episcop ortodox a sar-
bului Dionisie Novacovici. Dupa sinod, caiugaml Sofronie a plecat sa 
,,cerceteze" bisericile romanefti de pe „pamantul craiese" f i din Tara 
Oltului, unde, in 53 de sate din cele 61, ortodocfii luasera cu forta bise­
ricile f i mofiile bisericefti de la „uniti".'* La Inceputul anului 1761, in 
Fagaraf domnea o frica mare datorita zvonului ca urma sa vina Sofronie 
pentm a lua de la „uniti" biserica lu i Constantin Brancoveanu, rapita de 
la ortodocfi in urma cu 40 de ani de catre episcopul unit loan Pataki. 

Hotararea Curtii din Viena de a trimite episcop ortodox a ajuns la 
cunoftinta lu i Sofronie. La 10 martie 1761 acesta a dat o „proclamatie" 
catre toate ,,tinuturile" Transilvaniei. Prin aceasta I i inftiinta pe romani 
ca imparateasa le ingaduia sa tina „Iegea cea pravoslavnica", „cea din 
mcfi stramofi", impiedicandu-i doar pe credinciofii celor doua religii sa 
se bata intre ei f i ca, in sfarfit, le-a dat arhiereu." In scrisorile sale, care 
au ajuns pana in comitatul Ugocea. caiugaml Sofronie s-a adresat cu for­
mula „cinstiti pravoslavnici creftini", afa dupa cum se cunoafte din scri­
soarea trimisa romanilor din satul Mireful Mare din tinutul Maramure­
fului, formula cu care se adresau f i ierarhii bisericii romanefti de la sud 
si rasarit de Carpati. Apararea ortodoxiei prin aceste „mijloace ale dis-
perarii", a amplificat „ura Intre frati", speculata cu abilitate de habs­
burgii perfizi f i ungurii intoleranti. 

V. „UNIATIA" CA „PACIFICATIE" f i „DISMEMBRATIO" 
A ROMANILOR TRANSILVANI 

Perfidia Curtii din Viena a aratat, Inca o data, ca nu cunoafte mar­
gin!, pentm ca. In loc sa respecte libertatile religioase promise romanilor 
ortodocfi din Transilvania, a decis sa foloseasca forta Impotriva lor. La 
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12 martie 1761 ..Conferinta ministeriala" l-a numit pe generalul Nico-
laus Adolf baron de Buccow in calitate de comandant al fortelor militare 
din Transilvania. incredintandu-i. totodata. misiunea de ..pacificare" a 
romanilor.'* La 5 aprilie 1761 acesta a sosit la Sibiu cu fortele militare 
destinate pentru represiune. In partile nordice ale Transilvaniei, episco­
pul ..unit" de la Muncaciu, ruteanul Daniil Olsavski a contraatacat f i el, 
alung&nd preotii f i calugarii ortodocfi f i a acaparat averile manastiri­
lor, afa cum se intampla cu manastirea din Peri, zidita inainte de anul 
1391 de catre f i i i lu i Dragrs Voda. Peste doua zile, la 7 aprilie 1761 s-a 
prezentat la generalul Buccow o delegatie de 40 de tarani romani orto­
docfi, cu un memoriu intocmit. probabil de catre protopopul loan din Sa­
iifte, in niunele tuturor romanilor din Transilvania de „lege gvecea&ck, 
neuniti".'' Cei 40 de romani i-au aratat generalului austriac ca de 17 ani 
rcmanii ortodocfi sufereau persecutii f i prigoniri din cauza ,,legii". De­
legate au afirmat ca nu prigonesc „unirea", nici nu o surpa, „ci numai nu 
o voim, caci nu o intelegem ce este". Prin memoriu, romanii ortodocfi ce­
reau: scutirea preotilor romani de contributii (precum aveau safii); darea 
in posesiunea „neunitilor" a tuturor bisericilor f i a averii acestora; opri­
rea arestarilor pentru religie, afa cum se intamplase dupa mifcarea calu­
garului Visarion, ,,pana in timpul de fata"; restituirea „gloabelor" care 
le-au fost luate ca pedeapsa pentru tulburarile de care erau acuzati; per-
misiunea de a se hirotonisi preoti in Jarile Romane extracarpatice pSnS 
la numirea episcopului „de r i t grecesc neunit"; acordarea dreptului calu­
garului Sofronie „ca sa poata merge in toata tara noastra fi sa invets pe 
popii noftri neuniti de lege greceasca" pana la numirea episcopului. De­
legatii l-au numit pe Sofronie „invatatorul Sofronie", spunand ca „mai 
bine murim fi parasim tara decat sa sufere el prigoane". Generalul Buc­
cow a primit memoriul, i-a asigurat de ,,bunavointa" Curtii din Viena 
f i i-a indemnat la linifte pana la inceperea lucrarilor comisiei instituita 
de Maria Tereza. Insa, peste doua zile, la 9 aprilie 1761, a dat o pi-ocla-
matie (in trei l imbi — germana, maghiara f i romana) catre „norodul ro­
manesc din tara Ardealului", prin care a facut apel la incetarea luptelor 
dinte „uniti" f i „neuniti".^ El a cerut ca fiecare biserica sa-fi trimita la 
Sibiu, in ziua de 26 aprilie, cate un reorezeptant al sau din fiecare judet, 
scaun ori district, pentru a-fi arata ,,plangerile" in fata comisiei impara­
tefti. In ziua respectiva, la Sibiu a sosit f i episcopul sarb Dionisie Nova­
covici, precum f i o multime de romani ortodocfi. Generalul Buccow a or­
donat doua conscriptii: una, pentru „organele politice" f i alta pentru 
,,protopopii uni t i" . Comisia fi-a inceput lucrarile, cunoscute sub numele 
de „dismembratio", adica de separare a bisericilor romanefti sau dez-
membrarea prin forta armelor a neamului romanesc din Transilvania. 
Infatifarea delegatiei romanilor ortcdocji n fost o surpriza pentru genera-
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l u l Buccow, caci aceftia au reufit sa-1 convinga de adevar. El a comuni­
cat suveranei sale situafia reala a celor constatate, din oare rezulta ca: 
„romanii satul de a mai fi socotiti credinciofi unirii, pe care cei mai mul^i 
spun ca n-au imbra^if at-o nicicand si nici nu o cunosc, s-au dedat la excese 
care apropie revolta, dar au continuat s^-fi faca slujbele fi s§-fi plateasca 
darile'*." In ziua de 1 mai 1761 l-a primit pe calugarul Sofronie, sosit de 
la Zlatna, insotit de un mare numar de romani ortodocfi. In timpul intre-
vederii, generalul Buccow l-a convins sa semneze o „proclamatie catre 
romanii neuniti", prin care le cerea sa asculte de el f i de episcopul Dio­
nisie Novacovici, sS inceteze hirotonisirile preotilor in Tarile Romane 
extracarpatice, sa restituie „unitilor" bisericile care au fost luate dupa 
30 martie 1761, iar preotii sa plateasca „contributie" in schimbul scu-
t i r i i de „taxa de cap". In schimb, ca „recompensa", l i se promiteau ro­
manilor ortodocfi privilegiile de care se bucurau brafovenii f i grecii. 
Proclamatia, in care Sofronie se intitula „Eu popa Sofronie, din losag 
Zlalna, neunit, de legea greceasca", a reufit sa dezamorseze o mifcare care 
a dat vreme de doi ani multa bataie de cap guvernului Transilvaniei. Ra-
portandu-i Mariei Tereza despre neputinta guvernului de a asigura linis-
tea .si de a-i ,,pacifica" pe romani, generalul Buccow a indemnat-o sa 
foloseasca forta, spunandu-i: „E timpul, Doamna, sa aratati ca Majestatea 
voastra sunteti Suverana".*^ Peste cateva zile (la 6 mai 1761) i-a cerut 
imparatesei sa-i permita instalarea episcopului Dionisie Novacovici pen­
t ru a face ordine intre supufii sai f i „a preveni viitoarele dezordini fi 
samavolnicii ale romanilor", „in caz contrar" - afirma generalul Buccow -, 
„nu se mai salveaza nimic din unire". Din acel moment, generalul aus­
triac s-a dovedit a f i deosebit de brutal, exprimandu-fi dorinta de a-i 
£epara cu forta pe „uniti" de „neuniti", fapt ce a atras proteste din par-
tea ortodocfilor. In fata ipocriziei, calugarul Sofronie s-a deplasat in 
inima muntilor Apuseni pentru a organiza rezistenta, imde in luna mai 
1761 a tinut mai multe adunari." In acest timp a inceput ,,dismembratio", 
adica separarea „unitilor" de „neuniti", pe baza unor pirincipii absolut 
arbitrare. „Dismembratio" a insemnat un act de putere al imperiului 
habsburgic, o ultima incercare de a salva „unirea" prin deposedarea in 
forta a bisericilor ortodoxe. Episcopul Petru Pavel Aron, solicitat sa 
participe la actiune, vazand ca o serie de biserici au fost scoase de sub 
jurisdictia sa, a cerut sa fie dispensat. Pretutindeni, comisia s-a lovit de 
rezistenta preotilor f i taranilor romani ortodocfi, pentru care generalul 
Buccow a gasit un alt mijloc de a-i aduce la supunere: infiintarea regi-
mentelor granicerefti, care puteau f i folosite pentru reprimarea mifcari-
lor populare, asigurarea l in i f t i i in tinuturile de granita f i impiedicarea 
bejeniei in Tarile Romane de peste munti. Intrucat din acestea urmau 
sa faca parte romanii „uniti", salvarea „unirii" de la prabufire a devenit 
o prioritate absoluta, de care a depins insafi salvarea de la disparitie 
a imperiului habsburgic, caci metoda cladita pe sloganul „divide et im-
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pera" era experimentata acum pe toate popoarele „schismatice" inghitite 
in cadrul Imperiului format „drn petice". 

V I . . . U N I A f l A " — CA PROPOVADUIRE A ..DOCTRINEI" 
CU TUNUL 

Rezultatul „nesatisfacator" al conscriptiilor, centralizate la Sibiu, 
l-a determinat pe generalul Buccow sS schimbe procedura $i sa refuze 
ortodocfilor bisericile fi averile acestora sub motivul ca „romanii sunt ca 
natiune f i religie numai tolerati". In acest context, distribuirea bisericilor 
intre romanii „imiti" f i cei neuniti" s-a facut dupa „bunul plac" al ge­
neralului Buccow. Imparateasa Maria Tereza i-a aprobat hotararea f i i-a 
ordonat sa procedeze „hotarat", „cu grija", la restabilirea religiei ,,unite", 
„nu atat prin rigoare", cat, mai ales prin „propovaduirea doctrinei". 
Generalul Buccow i-a ascultat sfatul fi, in fruntea companiilor de catane 
imparatefti, a cutreierat satele romanefti din tinuturile Sibiului fi Fa­
garafului, luand cu forta bisericile de la ortodocfi. Intrucat calugarii din 
manastiri i-au indemnat pe romani sa opuna rezistenta, din inalta po­
runca a Mariei Tereza, in iunie 1761 a ordonat ca: „toate manastirile de 
lemn sa fie arse, iar cele de piatra sa fie distruse, iar cei ce se opun sa 
fie spanzurati sau sa l i se taie capul ca nesocotire a poruncii regale, ca 
tulburatori ai pacii f i ordinii publice".^ Personal a trecut la distrugerea 
manastirilor f i schiturilor din Jara Oltului, pe care le-a considerat cele 
mai periculoase cuiburi de rezistenta fi agitatie. A fost secondat de epis­
copul ,,unit" Petru Pavel Aron, care a staruit pentru „luarea bisericilor" 
f i „distrugerea" manastirilor din tinuturile Sibiului, Fagarafului, Brafo-
vului, Albei fi din Munti i Apuseni. El a considerat manastirile din Sam­
bata de Sus fi din Fagaraf,*' ca „piatra de poticnire, scandal f i suprem 
pericol pentru sacra religie unita nu numai in districtul Fagaraf, ci, prin 
faima lor, f i in locuri mai indepartate". La 30 de ani de la acele eve-
nimente, invatatorul Andrei $ovailoviciu din Fagaraf afirma ca gene­
ralul Buccow, „cu multime de oaste f i foarte cumplita fiara salbatica, 
asupra neunitilor s-au aratat, care au facut militaria f i au ars manastirile 
pe la toate satele de sub margini".** Intr-o alta relatare, facuta la 16 de-
cembrie 1865 de catre preotii Gheorghe Flucuf fi Nistor Popa din ^inca 
Noua, reiese ca in acel sat a venit generalul austriac Schisckovics im­
preuna cu noul guvernator al Transilvaniei, Michail Brukenthal, stram-
torandu-i pe stramofii Inr ,.cu uniatia f i catania". Este important de cunos­
cut faptul ca romanii din $inca au preferat „catania" in locul „uniatiei", 
iar refuzul de a accepta „unirea" s-a soldat, la 3 iunie 1761, cu arderea 
schiturilor caiugarefti, oamenii fiind nevoiti sa fuga in Tara Roma­
neasca.'' 

84 I. Pufcariu, Documente pentru limbd fi istorie, I , Sibiu, 1890, p. 233; I . Radu, 
Istoria vicariatului greco-catolic al Hafegului, Lugoj, 1913, p. 84; S. Dragomir. 
op. cit., I I , p. 240; St. Mete?, Mdndstirile romanefti, p. L X X V I ; 

85 St- Mete?, op. cit., p. 84-96; 
86 I. Pu?cariu, op. cit., I , p. 343-344; 
87 Idem, I , p. 392-393; 
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Inoepand din vara anului 1761, au fost arse manastirile de la: Arpa-
ful de Jos, Berivoiul Mare (a cSrei avere a fost luata de boierul losif 
Boier), Bucium, Comana de Jos, Dejani, Cuciulata, Draguf (unde, din trei 
manastiri existente — „Manastirea mare f i batrana", „a lu i Calota" f i 
„a Comfii Codrea", au fost arse doua), Lisa (situata pe poiana Palerului, 
a boierului Paler), Margineni (de pe mofia familiei Pandrea), Netot, 
Ohaba, Oprea-Cartifoara, Porumbacul de Sus (din padurea satului Pur-
carita), Scorei (existenta de pe la anul 1391), $inca Veche fi ^inca Nona 
(aici au existat 5 manastiri: la Trestioara, in Stramba, in valea Larguta, 
,,pe Cretul" f i alta pe un loc nenumit, unde venea „tinerimea din tot A r ­
dealul la invatatura"; patru din ele fiind din lemn, au fost arse, iar cea 
de „pe Cretul", fiind din piatra, a fost daramata), Recea (aici erau doua 
— ima in Recea de Jos, pe pamantul principesei Cantacuzino, a doua pe 
locul satului, numita ,,a Luchii"). Distrugerile s-au intins in acel an f i 
spre centrul f i nordul Transilvaniei, pe masura ce generalul Buccow f i 
sfetnicul sau, episcopul „unit" Petru Pavel Aron, intampinau greutati 
i n „propovaduirea doctrinei": la Cuefti (comitatul Solnoc-Dabaca), din 
trei manastiri — doua ortodoxe f i una „imita", au fost arse primele doua; 
de asemenea au fost distruse manastirile romanefti din Mintiul Roman f i 
de la Trasnea (de sub muntii Mesefului, aici fiind doua manastiri — una 
,,din Magura" f i alta „din ^ant").** Concomitent cu aceste distrugeri, ge­
neralul Buccow a trimis trupe in muntii Apuseni pentru a-1 prinde pe 
calugarul Sofronie, dar acesta a disparut in adancurile muntilor. El fi-a 
tinut trupele in muntii Apuseni pana la 16 iulie 1761, cand deputatii t u ­
turor satelor domeniului Zlatnei s-au obligat la supunere, declarand cS 
nu se voir mai razvrati. Ecourile mifcarii au continuat insa in Maramu­
ref, unde in iulie 1761 preotii ortodocfi, in frunte cu loan Marinet inca 
organizau sinoade, iar vestea despre Sofronie a ajims pana in comitatul 
Zemplen din nordul Ungariei. Generalul Buccow l-a condamnat pe calu­
garul Sofronie la 5 ani munca silnica f i a pus un premiu de 50 de galbeni 
pe capul sau. Nu a reufit sa-1 prinda, intrucat Sofronie a reufit sa treaca 
muntii in Java Romaneasca, la manastirea Argef, pastorita de Nicolae 
Balomireanul.'' Autoritatile, sub scutul catanelor imparatefti, au ince­
put vanatoarea preotilor f i calugarilor ortodocfi, luand masuri de ,,paci­
ficare" a satelor. Calugarul Teodosie de la manastirea Bulzu, din proto-
popiatul Campenilor, relateaza cum „fusei prins in Sibiu, ma scosesera 
din Sibiu cu nemtii, pana ma scoasa din tara afara".'" Naum Ramniceanu, 
in scutece a fost dus de parintii sai din Jina „in Valahia Daciei"," adica 
in Jara Romaneasca, tot acum trecand la sud de Carpati f i preotul Gheor-

88 9t. Mete?, ManHstiHle Tom&ne?ti, p. 75-148; Z. Padlfanu, Vechile manOs-
tiri romanefti din Ardeal, in „Cultura creftini", anul V I I I , mr. 7-8, aiprilie 1919, 
p. 152-160; 

89 A. Bunea, op. cit., p. 220-221; C. Gttllner, $tiri noi cu privire la cilugdrul 
Sofronie, in loc. cit., p. 239-245; 

90 9t. Mete?, Mdndstirile rom&nefti, p. 44-45; 
91 9t. Mete?, Emigrdri rom&neftt din Transilvania in sec XIII-XX, Editia a 

I l - a , revfizuta ?i adfiugita, Editura ^tiintifica ?i Enciciopediica, Bucure?U, 1977, 
p. 172; 
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ghe Popocea cu credinciofii sai din ^inca Veche.'^ Un mare val de emi­
grant! romani din Transilvania a trecut acum in ^ara Romaneasca, ur-
mandu-1 pe calugarul Sofronie, incat se spune ca aceftia au populat vreo 
50 de sate la sud de Carpati.'^ Un strigat de indignare a strabatut in acele 
vremuri dramatice prin cartea ,.pastorala" a episcopului Grigore al Ram-
nicului, adresata „bunilor creftini ai Sfintei biserici a Rasaritului, vecini 
Ardeleni", prin care acesta arata tristele urmari ale dezbinarii religioase, 
uneltite de catre „pierzatorii de suflet intr-acea parte de loc, la Ardeal: 
vladicii Atanasie, Ion Potochie f i Aron".''' Vanatoarea de preoti ortodocsi 
a continuat f i in toamna anului 1761, cand generalul Buccow se afla la 
Cuzdrioara, langa Dej, in acest scop. Numai in aceste conditii, episcopul 
sarb Dionisie Novacovici, care ajutase la ,,pacificarea" tarii . a fost insta­
lat, la 4 septembrie 1761, la Brafov, ca episcop exempt al romanilor din 
Transilvania. 

Vestea distrugerii manastirilor romanesti a ajuns, probabil, la ta­
rina Ecaterina Petrovna, care in octombrie 1761 i-a ordonat trimisului 
sau la Viena ca la apropiatele tratative de pace de la Ausburg cu Ger-
mania sa puna in discutie f i problema romanilor din Transilvania. 

In partile nord-vestice ale Transilvaniei, ..pacificarea" romanilor 
a fost incredintata episcopului „unit" Manuil Olsavski. Acesta, aiaturi 
de comitele Karoly, inca din lunile august-septembrie 1761, cutreiera 
satele romanefti din comitatul Satmar, amenintandu-i pe romani cu pe-
depse grave daca mai persists in ,,legea greceasca". In Valea Rodnei s-a 
profilat o noua rascoala impotriva „unirii", insa generalul Buccow a ame-
nitat cu exterminarea locuitorilor romani din tinutul Bistritei, fapt care 
l-a ingrozit pana f i pe episcopul catolic Anton Bajtay.'' Cu ajutorul ar-
matei. generalul Buccow a ..salvat" pentru „unire" intregul tinut al Bis­
tritei, cu 4 508 familii romanefti. Distrugerea manastirilor romanesti or­
todoxe a continuat f i in anul 1762. Acum au cazut prada flacarilor ma­
nastirile de la Venetia de Sus. Plosca, Prislop (din hotarul satului Sil-
vaful de Sus. intemeiata de calugarul Nicodim cu sprijinul voievodului 
Mircea cel Batran, pe la anul 1400, a carei avere a fost data episcopului 
Petru Pavel Aron pentru a deschide o fcoala in Hateg), Geoagiul de Sus 
(mentionata prin anii 1557-1567. averea sa mobila fiind dusa la Blaj de 
catre calugarul din Magina, iar cea imobila fiind impartita intre iobagi 
f i nobilii unguri L. Toth f i Halmagyi), Rameti (existenta din anii 1486-
1487. a carei biserica a fost construita de voievodul Mihai Viteazul; ave­
rea miscatoare a fost dusa la Blaj, iar cea nemifcatoare ocupata de epis­
copul catolic din Alba lulia).'* In aceste conditii de crunta teroare f i re­
presiune, in august 1762 a fost facut cunoscut rezultatul reccnsamantuhi;: 
127 712 familii ortodoxe cu 1 380 de preoti f i 25 174 de familii „unite", 

92 I . Pufcariu, Documente pentru limhCt fi istorie, I , Sibiu, 1890, p. 39; 
93 ?t. Metef, op. cif., p. 120; 
94 M. Lupaf-Vlasiu, op. cit., p. 153; 
95 I . Lupaf, Rdscofla taranilor din Transilvania la anul 1784, Cluj , 1934, 

p. 31; 1 
96 ?t . Metef, Mdndstirile romanefti, p. 51-56, 100, 101-116; Z. Paclifanu, 

op. cif., in loc. cit., p. 170; 
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CU 2 238 de preoti." Cu tot modul original de „propovaduire a doctrinei", 
„unirea" s-a aflat intr-o stare grava, dar i-a fost salvat „cadrur ' . In in -
structiunile date episcopului Dionisie Novacovici, la 6 septembrie 1762, 
i se amintea ca numirea lui s-a facut „doar din gratie regala" f i ca daca va 
abuza de puterea care i s-a incredintat, va f i inlaturat, fara a mai avea 
succesori. El a fost avertizat, in acelafi timp, ca ,,privilegiile ilirice" nu 
puteau f i extinse f i asupra Transilvaniei, deci clerul ortodox urma sa ra-
mana in starea lui de pana acum." 

Numarul manastirilor romanefti din Transilvania distruse in anii 
1761-1762, s-a ridicat, dupa aprecierile „cronicii versificate a manastirii 
Silvafului, la 54.'' Nicolae Stoica de Hateg a apreciat numarul acestora 
la „vreo 300" de biserici fi manastiri."" In acest timp, emigrarea unui mare 
numar de romani ortodocfi la sud f i rasarit de Carpati, a dus,, desigur, 
la slabirea ortodoxiei in Transilvania, dar nu a putut f i distrusa. 

Calugarul Sofronie, care a fost numit egumen la manastirea Ro-
baia, de unde a trecut la Vierof, nu a rupt legaturile cu romanii ortodocfi 
din Transilvania. Unii calugari prigoniti au reufit sa se intoarca destul 
de repede in Transilvania f i au continuat sa desfafoare actiuni de revitali-
zare a ortodoxiei. Calugarul Teodosie de la manastirea Plosca a reufit sa 
ajunga la manastirea Bulzu, alti calugari ortodocfi fiind mentionati in anii 
urmatori la manastirile scapate de furia generalului Buccow de la Baita f i 
Mohora (fostul comitat Cojocna), Feleac, Sasciori, Chiced (Solnoc-Da­
baca), Berchif (Turda-Arief), Toplita (cladita, probabil de sotia voievo­
dului moldovean Gheorghe ^tefan, la 1658)."" Din ^ara Romaneasca, ca­
lugarul Sofronie a agitat mereu spiritele, a trimis scrisori f i emisari care 
intretineau o permanenta stare de agitatie printre romani. Intr-una din 
aceste scrisori, adresata preotilor f i satenilor din 9ard, Sofronie i i in­
demna: „acum stati uniti fi gatiti-va de razboi, ca sa gonim Unirea fi io­
bagia din tara".'"- Prin alte scrisori trimise prin emisarii sai i-a amenin­
tat pe nobili f i pe dregatori pentru abuzuri f i pentru asuprirea ioba-
gilor."" Ultimele f t i r i despre prezenta calugarului Sofronie in Transilva­
nia sunt din anul 1765, cand a fost semnalat in muntii Apuseni, impreuna 
cu alti preoti.'"" Poterele au fost mereu pe urmele lu i , fapt care l-a obli­
gat sa se retraga definitiv la sud de Carpati. Aici a devenit colaborator 
intim al banului Parvu Cantacuzino, sub steagul caruia a adimat volun­
tari, dintre emigrantii transUvani, dar fi dintre moldoveni fi mimteni. 

97 Viorica Pop, op. cit., in loc. cit., p. 570; D. Prodan, Supplez, p. 209-210; 
98 A. Bunea, Episcopii Petru Paul Aron fi Dionisiu Novacovici sau istoria 

rom&nilor transilvani de la 1751 p&nd la 1764, Blaj , 1900, p. 245-247; D. Prodan, 
Supplex, p. 208-209; 

99 Cronici fi povestiri versificate (sec. XVII-XVIII), Editura Academiei, Bucu-
resU. 1967, p. 88; 

100 Ncolae Stoica de Hateg, op. cif., p. 193; 
101 5t. Mete?, Mdndstirile rom&nefti, p. 69-70,136, 140-141, 151; 
102 N. lorga. Safe fi preofi din Ardeal, Bucurefti, 1902, p. 275-276; 
103 §t. Metef, Ldmuriri noud referitoare la revolufia lui Horea, Sibiu, 1933, 

p. 8-9; 
104 C. Gollner, Dafe noi cu privire la cdlugdrul Sofronie, In loc. cit., p. 240; 
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CU gandul de a trece cu ei m Transilvania"" pentru a o scSpa de „iobagie" 
f i de ,,unire". 

Astfel parea ca s-a stins cea mai tumultuoasa mifcare a romanilor 
din Transilvania dupa instaurarea dominatiei habsburgice. Defi s-a men­
tinut in cadrul confesional, al luptei impotriva , ,unirii" cu biserica Ro­
mei, aceasta a avut o deosebita semnificatie nationaia. Romanii ortodocfi 
au reufit sa-fi verifice puterea ca neam, luptand in numele ,,neamului 
romanesc" din Transilvania. Ei au infruntat autoritatile Transilvaniei f i 
cancelaria aulica din Viena in numele ortodoxiei, luptand, de fapt, pen­
tru „legea romaneasca" f i impotriva abaterii de la „legea romaneasca", 
impotriva instrainarii f i a ruperii de marea unitate a natiunii romane. 
Infruntand ,,unirea", adica „legea latina", in care au vazut f i au simtit o 
„lege nemteasca", romanii ortodocfi au dat o riposta puternica tmei 
opere politice a regimului habsburgic, au zadarnicit eforturile de sepa­
rare a neamului romanesc, contribuind la fortificarea conftiintei de sine 
a ,,neamului" f i intarirea „radacinilor" sale. Aparenta linifte care a ur­
mat „pacificarii" cu tunul, a fost numai cea dinaintea furtunii care avea 
sa se abata asupra regimului politic al Transilvaniei in anul 1784, cand 
rascoala condusa de Horea, Clofca f i Crifan, a zguduit din temelii natiu­
nile privilegiate ale Transilvaniei. 

. . ^ AUREL D A V I D 

105 $t. Metef, Emigrari rom&ne?tt din Transilvania in sec. XIII-XX, Editia 
a I l - a revazuta fi adaugita, Bucurefti, 1977, p. 120-121; 



GNOSTICISMUL: 
CONCEPT, ORIGINI, CARACTERISTICI, DELIMITARE 

1. P R O L E G O M E N A - I N T E R F E R E N T E C O N C E P T U A L E 

Morfemul ..gnosis" era folosit in greaca clasica pentru a exprima 
..actiunea de a cunoafte",' de unde fi forma sa substantivizata: ..cunoaf-
tere". El provine din verbul ..gignosko" (sinonim cu ..gnorizo"), oare are 
radacina comuna cu termenul Sanskrit pentru cunoaftere: „jnana" (ra­
dix: jan). facand astfel parte din clasa reduplicata tematica a indoeuro-
peanului „gn".^ Mai amintim ca morfemul in discutie apartine aceleiafi fa­
mi l i i lexicale din care provine f i substantivul ..genesis" f i verbul ,,giguo-
mai" / Dincolo de aceste detalii lingvistice, trebuie specificat ca in ju ru l 
acestor termeni fi prin hermeneutica lor se va plamadi mai toata gnoseo-
logia f i ontologia greaca." 

Ganditorii presocratici' dau conceptului „gn6sis"* conotatii ce apar-
t in filosofiei empirice fi propedeutice. Pentru ei aceasta intreprindere 

1 Cf. A Bailly, Dictioiinaire grec-frangaise, Paris, 1950, p. 412; vezi fi W.F. 
Amdt, W. F. Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament and other 
Early Christian Literature, Chicago, 1957, pp. 162-163. 

2 Cf. Th. Simenschy, Graroatioa comparata a limbilor iindo-europene, Bucu­
refti, 1981, pp. 356; 369; din aceeafi clasa indo-eoropeaniului „gn" fac parte fi verbele: 
„gigno" fi „gnosco" ale limbii latine. 

3 Cf. A. Bailly, op. cit., pp. 403—405. 
4 Pe aceasta tema vezi fi Gh. Vladufescu, Deschideri caitre o posibila ontolo-

gie, Interpretari la presocratici, Bucurefti, 1987, in special cap. Liniamentele imei 
meontologii, p. 115 sq. 

5 A se vedea intrebuintaTea verh"ii" i ..Hisrnoskein" la presocratici in H. Diets, 
W. Kranz, Fragmente der Vorsocratiker, I I / 2 , Wortindex, col. 143-144. 

6 Heraclit, frg. 56: (Diels, p. 70, 2; Banu 1/2, p. 357 „ . . . oamenii se infeaia 
in privinta cunoasteTii hiomri.inr virfhile . . .": Hpradit frg. 86 (Diels. p. 74, 16; Banu 
1/2, p. 361): „Multe din cele divine, dupa Heraclit scapa cunoafterii noastre din lipsa 
de credinta"; Parmenide, A 46 (Diels, p. 112, 11; 20; Banu 1/2, p. 227): „ . . . c u n o a f -
terea e determinat de elementul precumpanitor" (11); „orice fiinta andeobfte e in­
zestrata astfel de el cu o facultate conoscitiva" (20); Melissos, A l (Diels, p. 135, 26; 
Banu 1/2 p. 288): „Despre zei spunem ca nu trebuie sa emitem vreo pairere, caci o 
cunoaftere a lor e cu neputinta"; Empedocle, frg. 109 (Diels, p. 241, 4; Banu 2/2, 
p. 511): „Cunoafterea unui lucru asemanStor are loc printr-un element asemenea..."; 
Philolaos, frg. 6 (Diels, p. 241, 4; Banu 2/2, p. 88): substanta lucrurilor fiind 
etema^ Insafi natura pretinde o cunoaftere divina, deci nu doar una omeneasca; 
Ekphantos, 1 (Diels, p. 265, 29; Banu 2/2, p. 247): „Un anumit Ekphantos din Syra-
cusa a spus ca nu e cu putinta sa obtinem o cunoaftere adevarata a lucrurilor, ci 
fieoare le definefte cum socotefte de cuviinta"; pe aceasta tema vezi fi R. Bultmann, 
„gn6sis" In TWNT (ed. G. Kiittel) I , Stuttgart, 1933, p. 618 squ; F . E . Peters, „aisthe-
sis" in Termenii filosofiei grecefU, (trad, de D. Stoianovici), BucurefU, 1993, 
p. 24 sq. 

5» 
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necesita un complement determinant': se poate vorbi despre cunoasterea 
cutSrui lucru sau a altuia, iar aceasta „perceptie" (aisthesis) este consi-
derata rezultatul unui efort al spiritului, ea formeaza inteleptul, insa nu-1 
desavarfefte. Afa cum arata f i L . Robin,' in acest „tip de cunoaftere'" 
atentia se concentreaza asupra obiectului" f i nu „catre subiect", afa in­
cat „uistrumentul actiunii" este dependent de raporturile lui cu Natura.'" 

Incepand insa cu Platon, continuator al traditiei mistice orfico-py-
thagoreice" f i al apofatismului parmenidian,'^ cunoafterea se va f i vrut a 
f i o trecere (via gnostica)'^ dincolo''' de limitele permanentului ,,asctms" 
f i uneori chiar de „ne-gandit", aratand cu preponderenta sensurile f i sem-
nifioatiile unei experiente religioase, caci pentru intemeietorul Acade­
miei, filosofarea lu i „gnosis" insemna teologie." Cu alte cuvinte, ontologia 
platoniciana desprinde gnoseologia din valurile Devenirii'* f i in acelafi 
timp o cuprinde in sine, afa incat adevarata inteligibilitate, ipostaza a ima-
terialitatii, strabate cunoafterea senzoriala practica f i poetica. Dupa c 
Indelunga „paideia"," cunoafterea" devine epistemica," anamnetica,"" spe­
culative,^' contemplativa," avand ca subiect Binele (sau Zeul)," urmare a 
unei iluminari, obtinuta nu numai pe cale rationala, ci f i pe calea trair i i 
rehgioase, f i care „odata ivita i n suflet se hranefte din ea insafi".^'' 

7 Vezi fi A. Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition, From 
Plato to Denys, Oxford, 1981, p. 2. 

8 Platon, (trad, de L . M. Dumitru), Bucurefti, 1996, p. 50. 
9 In Charmenides, Critiais vorbefte de „cunoafterea celorlalte tipuri de cu­

noaftere fi a ei insSfi" (166 C). 
10 L . Robin, op. cit., p. 50; vezi fi J . P. Vernant, Mit fi gandire in Grecia an-

tica (trad, de Z. Petre fi A. Niculescu), Bucurefti, 1995, p. 483 sq. 
11 Cf. A. H. Armstrong, Gnosis and Greek Philosophy, in Gnosis, p. 95 sq.; 

/ . P. Culianu, Caiatorii in lumea de dincolo, (trad, de G. fi A. Oifteanu), Bucurefti, 
1994, p. 153 sq. 

12 Parmenide 142 a; dialogul este o hermeneutica la fig. 8 al lui Pairmenide. 
13 Sofistul, 218 d; Philebos, 18 a-b; Republica, 435 d. 
14 Republica, 509 d; t6pos noetds Phaidros, 247 c; tcjpos hyperovranios; Phaidon, 

80 d; Theaitetos, 176 b. 
15 L . Robin, op. cit., p. 217. 
If) Republica, 518c: „fiecare trebuie sa se rasuceascS Impreuna cu tot sufletul 

di-nspire taramul devenirii, pana ce ar ajunge sa priveasa la Ceea-ce-este fi la mS-
reata lui stralucire"; vezi fi S. Petrement. Eseu asupra dimiisniului la Platon, la gnos­
tic! fi nuaniheeini, (trad, de I . Mumteanu fi D. O. Murgu), Bucurefti, 1996, p. 68. 

17 Timaios, 44 b-c; Republica. 518 c-d: pe aceasta temS vezi fi A. Louth, 
Origins, p. 6; M. Heidegger, Repere pe drumul gandirii (trad, de Th. Kleininger fi 
G. Liiceanu), Bucurefti, 1988, p. 102 sq. 

18 gnosis - Republics. 47'i e - 477. 
19 Republica, 511 e; 532-534; Theaitetos, 145 e; Phaidon, 75 b - 76. 
20 Phaidon 72 - 77 a; Phaidros, 249 b - c. 
21 Republica, 508 d-e. 
22 Republioa, 479 e - 486; Phaidros 248 c - 249 c. 
23 Republica, 505 a: „ldeea Binelui este cunoafterea suprema"; 509 b: „Binele 

{JM; The6s" - n.n.) nu este fiinta, ci o depafefte pe aceasta prin varsta, rang fi putere". 
24 Scrisoarea a V l l - a , 341 c-d: „ . . . ci doar printr-o lunga experienta a lucru-

lui acestuia fi printr-o convietuire cu el se poate intampla ca dintr-o data, tafnind 
ca dio foe, sa se inalte o lumina, care odata ivita In suflet se hranefte din ea Insafi". 
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Prin aporia metafizicS," care contine principiul cSutarii cunoafterii, 
f i pr in eros,̂ * ca metoda de cimoaftere, omul i f i elibereaza sufletul din 
inchisoarea somatica," realizand o „rasucire totala a sufletului",^' ce duce 
la asemanarea cu Zeul," un suif katharhic^ catre realitatile inteligibile,^' 
catre starea originara,'^ in fine, catre Zeu.̂ ^ Iar dacS natura Zeului nu 
poate f i aprehendata direct, diferite texte din Platon sugereaza modali-
ta^i alternative de cunoaftere initiatica,^ adica de tip gnostic,^' a Ideilor 
despre El: prin intoarcerea la sursa,^ prin analogic," prin separare sau 
negatie,'' prin contopire mistica (ekstasis), care este desavarfirea cu-
noQfterii.^' 

Urmafii l u i Platon, Aristotel'*' f i mai ales neoplatonicii (Philon,"' 
Plotin,"^ Porfir,'" Proclus, Jamblichos, Damascius''") f i neopitagoreicii me-

25 Banchetul, 203 a - 204 b. 
26 Banchetul, 207 c-d. 
27 Cratylos, 400 c. 
28 Republica, 518 c. 
29 Theaitetos 176 a-b. 
30 Banchetul 207 d. 
31 Phaidon 66 b-e. 
32 Phaidon 79 d; Timaios 44 b. 
33 Banchetul, 210 e-211 a. ' ; • ^ -
34 Scrisoarea a V l l - a , 341 c-d. 
35 S. Petrement arata ca: „Platon Insufi ar putea fi numit, de asemenea gnos­

tic. Nu numai pentru ca descopera mantuirea in cunoaftere, dar fi pentru ca, intr-o 
oarecare masura, aceasta cunoaftere trebuie sa fie revelatie, iluminare, un semnal 
pentru spirit, la care spiritul nu a ajuns prin sine. Aceasta fi este, de fapt, sensul 
cuvantului gnoza: cunoaftere prin intuitie sau prin revelatie" (Eseu, p. 116). 

36 „epap6ge" - Banchetul, 209 c - 211. 
37 „analogia"- Republica 508 a - c. 
38 „aphairesis" - „apophasis", Parmenide, 142 a. 
39 Banchetul, 210 e-211 a; Scrisoarea a V l l - a 341c; pe acesta tema vezi fi 

M. Stefanesco, L a probl6me de la methode, Paris, 1938, p. 21 sq. 
40 Etica Nicomahica, X , V I I , 1177 b - V I I I , Metafizica, E , V I 1026 a; A, X I I , 

1072 b - 1073 a; pe aceasta tema vezi M. de Corte, Aristote et Plotin, Paris, 1935, 
p. 145 sq. 

41 Leg. Al l . I l l , 12; 99; 126; Deus, 143; Fug. 8-10; Mut. 205; Spec. Leg. 1,53; 
332; De oonf. 24; 27; 144; Op. mrndi 8: 2.?; Ebr. 41 - 4 3 ; Mos. 1, 203; Post 37; vezi fi 
A. Beckaert, De Praemis (in Philon 27/1961), Introducere, pp. 27-38; A. Louth, Ori ­
gins, p. 24 sq. Influenta gandirii philoniene asupra gnosticismului valentinjian va 
face parte integranta din corpus-ul tezei noastre de doctoral. 

42 Enneade I I I , 6, 2; V I , 9, 7: „fi intr-o necunoaftere a toate cate s u n t . . . fi 
Intr-o necunoaftere de sine, trebuie s5 devii stSoanit de E l in viziune fi. unindu-te cu 
E l , pentru ca, intr-un fel ajungand sa-1 cunofti destul de bine, trebuie sa te intorci 
fi sa le destainui altora daca este cu putinta. ce "nseamna cunorfterea a ceea ce se 
afia in I n a l t . . . doar daca nu cumva socotind ca grijile cetatii surrt nedemne de 
tine, preferi sa ramai in inalt, iar aceasta va fi fiind starea ,.celui care a apucat sa 
vada mult" (Phaidros. 248 d); vezi fi M. de Corte, op. cit., p. 177sq.; P. Hadot, Plotin 
sau simplitatea privirii, (trad, de L . Zoicaf), lafi, 1998, P. 91 sq (citatul din Plotin 
pp. 105-106). 

43 Viata lui Plotin, 23; vezi fl C. BMilitcl. Despre vietile unor „barbati I n -
dumnezeiti" in Porphyrios, Viata lui Pitagora. Viata lui Plotin (ed. ingrijita de C . 
Badilita et a ) ; P. Hadot, Ce este filosofia antica?, (trad, de G. Bondor fi C. Tipu-
rita), lafi, 1997, p. 187 sq. 

44 A. J. Festugiere, La r^vdlation d'Hermes Trism^giste, IV, Le Dieu inconnu 
©t la ^ose , Paris, 1954, pp. 92-140 (La doctrine platonicienoie de la toanscendaince 
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dicj-platonici (Maxim din Tyr"^ f i Apuleius''* et alii) considera gnoza ca 
..thieoretike episteme" sau „religio mentis", delimitata f i diferita de 
„praktike episteme". Dobandirea acestei „virtuti" contemplative, la imii 
filosofi prin teurgie," la altii prin filosofie hermeneutica ca lectio divina,^" 
este, dupa ei, de altfel, singura cale de intelegere a realitatii inteligibile 
ce confera desavarfirea, evdemonia f i unirea mistica cu Zeul."' 

Aceeafi viziune (intelectualist-elitista) se intalnefte f i in herme-
tism™ f i in doctrina unor ganditori creftini alexandrini.^' Caci apartinand 
aceleiafi culturi f i mentalitati, cea greaca, semnificatia valentelor gnozei 
se deosebefte doar in raportarea filosofico-teologica fata de Subiect, fie 
Zeul, fie Dunmezeu (lisus Hristos), insa scopul este acelafi: desavarfirea 

au lie isdecle); H. D. Saffrey. Quelques aspects de la spiritualite des philosophes 
neoplatoniciens de Jamblique a Proclus et Damascius, in R S P T , t. 68, nr. 2/1984, 
p. 169 sq; S. Lilla, Neoplatonismo in DPAC, I I , col. 2373-2386; A. Louth, Dionisie 
Areopagitul, o introducere, (trad. S. Moldovan), Sibiu, 1997, p. 119 sq. 

45 A. J . Festugiere, op. cit., pp. 109-115; H. D. Saffrey, art. cit., p. 172 sq. 
46 Eusebiu de Cezareea, Preparatio Evaaigelica, V I , 13 P.G. 22; vezi fi A. J . 

Festugiere, op. cit., pp. 102-109. 
47 E. R. Dodds, Dialectica spiritului grec, (trad, de C. Plefu), Bucurefti, 1983, 

p. 319 sq. 
48 H. D. Saffrey, art. cit., p. 173; idem, Les debuts de la theologie comme 

Bcience (llle-IVe siecle) in R S P T , nr. 2/1996, pp. 201-220. 
49 Porphyrios, Viata lui Plotin, 23. 
50 „Virtutea sufletului sta in cunoaftere, caci cel care ftie este deopotriva 

bun fi credincios fi deja divin . . . Cunoafterea este darul Zeului, caci intreaga cu­
noaftere este netrupeasca" (Divinnl Poimandres, VI. 28; in Hermes Mercurius 
Trismegistus, Filosofia hermetica, Fragmente din Corpus Hermeticum, (trad. D. E . 
Ghinea), Bucurefti, 1995; „Omul oare are afinitati cu zeii prin cunciafterea la care 
este partaf fi prin evlavie este apropiat de Zeu" (Tratat de inifiere sau Asclepios, 
I I , in Filosofia hermetica, ed. cit.). Pentru H. Jonas, Corpus Hermeticum reprezinta 
gnosticismul de faotura elenista in afara celui creftin (The Gnostic Religion, The 
Message of the Alien God and the Beginings of Christianity, Boston, 1970, p. 147). 
Exista insa fi cercetatori care considera doctrina (gnostica) din Corpus Herme­
ticum un sincretism filosofioo-teologic al elenismului fi creftinismului (C. Heinrici, 
Die Hermes-Mystik und dn'? Neue Testament. Lein^^ig. 1918. p. 72; M. J. Lagrange, 
L'Hermetisme, in R B 25/1926, p. 254, n. 1; S. Vlad, Prologul Evangheliei a I V - a , 
sti'diu critic-exegetic, Cluj , 1937, p. 83 sq; P. Wendland, Die Helenistisch-r6mi?K;he 
Kultur in ihren Beziehungen zum Judentum und Christentum", Tiibingen, 1972, 
pp. 182-183; G. Filoramo, Ermetismo, in DPAC, 1, col. 1200-1201; 1. P. Culianu, Eros 
fi magie in Renaftere 1484 ftrad. D. Petrescu). Bucuresti. 1994, p. 313). 

51 Amintim aici pe Clement: „Gnoza este, ca sa spun afa, o desSvarfire a omu­
lui ca om, care prin ftiinta lucrurilor dumnezeiefti, fi purtarea fi viata fi cuvantul 
omului, in unire fi in acord cu sine insufi fi cu Cuvantul cel Dumnezeiesc . . . Gnoza 
este o curatire grabnica a sufletului fi este capabiia sa savarfeasca o schimbare in 
mai bine. De aceea gnoza muta pe om intr-o stare dumnezeiasca fi sfanta. innidita 
cu ST'fletul; fi cu ajutorul unei lumini, care ii este proprie, i l trece prin trepte 
trainice de progres, pana ce il restabilefte in locul cel inalt de odihnfl fi-I invatft pe 
cel curat cu inima sa-L contemple pe Dumnezeu fata catre fata, intr-un chip Rtiin-
tific fi inteleotual" (Stromate, V I I , 55, 1; 56,7 - 57,1, in PSB 5 «trad, de D. Fecioru». 
1982): Origen: e mai bine sa accepti o invatatura prin intermediul eandirii fi 
prin intelepciune, decat sa ajungi la ea numai printr-o credinta simpla" (Contra lui 
Gels, I . 13: vezi fi V I I , 42; I I I , 40 in PSB 9 «trad. de Teodor BDdo.gae», 1994); fi uce-
nicul sau Evagrie Ponticul: „Rugaciunea este vorbirea mintii cu Dumnezeu; este ur-
cuful mintii spre Dumrip7eiK Cwnostinta este tot ce pcate fi mai bun, cSci este im­
preuna lucratoare a rugaciimii, trezind din somn puterea de intelegere a mintii pen-
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f i mantuirea, gnoza reprezent^nd ultima treapta f i instrumentul pentru 
obtinerea acestora/^ 

De asemenea nu se va putea vorbi despre gnoz§ ca concept f i mo-
dalitate soteriologica cu varii implicatii ontologice doar in cultura greaca 
antica, pagana ori creftina, fiindca o astfel de pozitie ar duce la o inad-
vertenta epistemica in cadrul cercetarii noastre. Mai toate culturile an-
tice prin filosofiile sau religiile lor se vor f i vrut hermeneutici exhaustive 
I n ceea oe privefte acest aspect al fiintei. Astfel, mitologia Egiptului farao-
nic concepe cunoafterea sub chipul unei zeite, Sia,̂ ^ care coabiteaza deo­
potriva cu zeii f i cu oamenii. Reflexie a lu i Thot sau uneori chiar Thot 
insufi, zeiasca gnoza, psihogog, permanentizeaza in om prin esenta sa 
conftiinta despre Ka (Ba f i Akh), despre nemurire f i inviere in via^a de 
dincolo.'" Filosofiile Indiei, teiste ori ateiste, vad in cunoaftere (vijnana/ 
vidya) conditia trezirii sinelui'^ (atman/sattva), ceea ce echivaleaza cu o 
transmutare ontologica'^ (satcidananda, atman-brahman, arhat). Aiaturi 
de asceza" (tapas) f i meditatie'* (dhyana), ca metode de initiere, gnoza^' 
<jnana), ca facultate insufita prin sacrificiul mental (samadhi),* aduce 

tru contemplarea cuno?tintii dumnezeiefti". (Cuvant despre rugaciime, 3; 36; 86 in 
Filocalia, 1, «trad. de Dumitru Staniloae», Sibiu, 1946); „Caci se zice ca Dumnezeu 
fade acolo unde se cunoafte, fiindca mintea curata se zice fi scaun al lui Dumnezeu" 
(idem, Schita monahiceasca..., 24, in ed. cit.); idem, Tratatul practic fi Gnosticul, 
passim (stud, introd. trad, fi comentarii de C. Badilita, lafi, 1997); despre intelectua-
lismul filosofie al ganditorilor creftini alexandrini vezi G. Bardy, Clement d'Alexan-
drie, Paris, 1926, p. 246 sq; E. de Faye, Origene, sa vie, son ouvre, sa pensee, t. I l l , 
L a Doctrine, Paris, 1928, p. 240 sq; M. Harl, Origene et la fonction revelatrice du 
Verbe Incarne, F^aris, 1958, p. 86 sq; P. Evdokimov, Cunoafterea lui Dumnezeu, (trad, 
de M. Raduca), Bucurefti, 1995, p. 47 sq; V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, (trad. 
M. Oros), Sibiu, 1995, p. 43 sq; o contestare a afa-zisului „intelectualism" al spiritua­
litati! evagriene la G. Bunge, Evagrie Ponticul, O introducere, (trad. I . I . Ica jr.) , 
Sibiu, 1997, p. 148 sq. 

52 Pe aceasta tema a se vedea A. Amou, Contemplation (chez les philosophes 
anciens) in DSp 2/1949, col. 1716-1742; idem, Platonisme des Peres, D T C 12/1935, 

•col. 2258-2387. 
53 A. M. Frenkian, Scrieri filosofice, I , Bucurefti, 1987, p. 190 sq. 
54 F . Schwarz, Initation aux Livres des mortS egyptiens, Paris, 1988, pp. 45-

.47; 125-139. 
55 Chandogya- Upanifad, V I I , 26, 1 (in Cele mai vechi Upanifade, 1, trad., 

.stud, introd., note fi comentarii de R. Bercea, Bucurefti, 1993). 
56 Brahadaranyaka-Upanifad, I I I , 28, 7: „Brahman este cimoafterea, bucuria, 

marinimia celui darnic, tinta suprema a statornicului. a celui care-1 ftie" (apud. 
R. Bercea, op. cit.). 

57 Ibidem, I I I , 8, 10. 
58 Chandogya-Upahifad, VIL, 6, 1-2. 
59 Ibidem, V I I , 7, 1; Bhagavad-Gita, IV-9: „Cel care cunoafte cu adevarat 

nafterea si fapta mea divina cSnd ifi parasefte trupul, nu merge spre o noiTa naf­
tere; el vine dupa mine, o Arjuna. Desprinfi de pasiune, frica fi ura de o fiinta cu 
mine cu sprijin in mine, purificati prin aceasta cunoaftere multi au ajuns la firea 
mea (ibidem, 10); ibidem. VTT. 17-18 (Bhagavad-Gita, trad., com. fi note explicative 
de S. A/.-George, Bucurefti, 1992). 

60 Pe aceasta tema vezi fi M. Eliade, Psihologia meditatiei indiene (text ingri-
j i t de C. Popescu-Cadem), Bucurefti, 1992, p. 157 sq. . , 
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eliberarea de moarte (simrtyu)*'' ?i de lumea iluziei fenomenale" (maya), 
mantuirea (mokfa, mukti)," liniftea eterna (nirvana)^ ?i unirea cu Divin i ­
tatea, supremul Brahman.'^ In fine, in iudaism,** fie el ortodox sau apo-
crif, cunoafterea (gandim) nu numai ca este o recunoaftere perpetua a 
lu i Dumnezeu, ci fiind doctrina a intelepciunii divine (hokmah)," inm de 
marire f i inchinaciune, implinirea Legii, cufunda mistic sufletul intru 
slava (kabod)̂ * de negrait f i luminoasa a lu i Dumnezeu, inaltandu-1 in 
acelafi timp spre vederea tronului Lui . ' ' Prin cunoaftere, Domnul Dum­
nezeu i i descopera omului marea taina (raz) a Judecatii, a Drumului catre 
eshaton, caci ea este o teologare profetica a misterului apocaliptic."' 

S-a putut observa din excursul prolegomenei ca gnoza sau „scientia 
supemarum", dupa cum ar spune R. Massuet," are functii f i caracteristici 
fundamental ontologice, atat din perspectiva filosofica,'^ cat f i moral teo-
logica pentru natura umana: revelatie a Fiintei - mantuire a fiintei; chip -
asemuire; inrudire - unire; credinta - adevar; purificare - desavarfire; 
stramutare - jjetrecere; „sympatheia"" f i impreuna-partafire cu Fiinta. 
Afadar, ce este gnoza? Un mod de a fi, ,,stil de viata, comportament con­
cret sau existential",'" este o cunoaftere absoluta care mantuiefte prin ea 
insafi." Ea nu se prezinta ca speculatie umana, efort de reflectie sau de 
elaborare rationala, ci ca revelatie divina, ce face apel tot timpul la un 
mesaj ancestral care ar f i fost transmis printr-un f i r de ini t iat i ." lar acefti 

61 Katha-Upanifad, V I , 9; 18 (apud Th. Simenschy, Cultura ?! filosofie Indiana 
In texte fi studii, 1, Bucurefti, 1978). 

62 Bhagavad-Gita, V I I I , 13. 
63 Katha-Upanifad, I I I , 8. 
64 M. Eliade. Istoria credintelor fi ideilor religioase, (trad, de C. Baltag), B u ­

curefti, 1991, pp. 93-100. 
65 Bhagavad-Gita, V I I , 17-19; pe aceasta tema vezi studiile lui M. Eliade, 

Psihologia, pp. 44-170 fi G. Parrinder, Misticism in the World's religions^, Oxford, 
1995, pp. 43-65. 

66 Pe aceasta tema vezi P. Evdokimov, Cunoafterea lui Dumnezeu in traditia 
rasariteana, Invatatura patristica, liturgica fi traditia iconografica (trad, de V. 
Raduca), Bucurefti, 1995, pp. 41-43; Dictionar biblic (ed. J . D. Douglas), Oradea, 
1995, pp. 308; I. Mircea. DNT, pp. 102-103, J . J. Gunther, St. Paul's Opponents and 
their Background. A Study of Apocalyptic and Jewish Sectarian Teachings, N T S 
X X X V . Leiden, 1973, p. 271 sq. 

67 Cf. J Enoch 82, 1-3; 92, 1 apud J . J . Gunther, op. cit., pp. 282; 288-292. 
68 Cf. K. Schubert. Gnosis and Gnosticism in NCE 6/1967, col. 531. 
69 Apocalypse syriaque de Baruch, 51. 11 (ed. de P. Bogaert) in SCh. 144/1969, 

p. 499; vezi fi 1. P. Culianu, Calatorii, p. 172 sq.; C. Bddilita, Apocalipsa lui loan in 
traditia iudeo-creftina (Sapte cSiatorii apocaliptice in jurul insulei Patmos - lite-
ratura apocaliptica intertestamentara), Bucurefti, 1998, p. 13 sq. 

70 J . J . Gunther. op. cit., p. 292. 
71 Dissertationes praeviae in Irinaei libros, P G 7, 51. 
72 M. Detienne. Staprinitorii de adevar in Grecia arhaica (trad, de A. Nicu­

lescu), Bucurefti, 1996, pp. 175-225. 
73 Cf. Atenagora Ateniamd. Solie pentru creftini, V I I , P G 6; lustin Martirut 

fi Filosoful. Apologia a I l -a , X I I I . PSB 2/1980. 
74 H Ch. Puech. E n quete de la Gnose, I , Paris, 1978, p. 189. 
75 Ibidem, p. 236. 
76 J . Lebrcton. Histoire dn dogme de la Trinite, t. I I , Paris, 1928. p. 84; cf. 

fi Clement Alexandrimil: ..Br.*<lide spune ca a avut dascftl pa Glaucia . . . De aseme­
nea ereticii spun ca Valentin a fost diacipolul lui Teuda. De pilda erezia lui Basilide, 
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init iati , mdiferent de apartenenta lor culturala, filosofica or i religioasa, 
se numesc gnostici. 

Termenul „gn6stikos"" apare odata cu „gnoza eretica"'^ sau cu „gnos-
ticismul istorie",'^ fenomen pe care i l vom analiza in randurile ce ur­
meaza, ?i desemneaza pe cei capabili (de altfel singurii ale$i) sa se proble-
matizeze gnoseologic, ontologic, soteriologic $i in a caror doctrina se 
intalnesc elemente specifice a ceea ce azi numim gnosticism. 

Sentimentul primordial al gnosticului este unul al ingradirii sau al 
suferintei, din cauza starii existentiale ?i al locului strain unde i?i pe-

erezia lui Marcion, erezia lui Valentin se laudS ca Ifi au parerile lor de la Apostolul 
Matia". (Stromate, V I I , 106, 4-108, 1 in P S B 5/1982); Ptolemeu: „Caci, daca Dum­
nezeu a ingaduit sa primiti mai tarziu cunoftintele referitoare la inceputul ?i nafte­
rea acestora v-ati invrednicit de cunoafterea traditiei apostolice, traditie pe oare 
fi nod de altfel o avem primita prin succesiune. Astfel noi ne adeverim convingerile 
noastre prin cuvintele Mantuitorului nostru". (Scrisoare catre Flora, in SCh 24 bis/ 
1966); vezi E . H . Pagels, Visions, Appearences, and Apostolic Authority: Gnostic and 
Orthodox Traditions in Gnosis, p. 425 sq. 

72 M. Detienne, Stapanitorii de adevar In Grecia arhaica (trad, de A. Nicu­
lescu), Bucurefti, 1996, pp. 175-225. 

73 Cf. Atenagora Atenianul, Solie pentru creftini, V I I , P G 6; lustin Martirut 
fi Filosoful, Apologia a I l - a , X I I I , PSB 2/1980. 

74 H. Ch. Puech, E n quete de la Gnose, I , Paris, 1978, p. 189. 
75 Ibidem, p. 236. 
76 J. Lebreton, Histoire du dogme de la Trinite, t. I I , Paris, 1928, p. 84; cf. fi 

Clement Alexandrinul: „Basilide spune ca a avut dascal pe G l a u c i a . . . De aseme­
nea ereticii spun ca Valentin a fost discipolul lul Teuda. De pilda erezia lui Basi­
lide, erezia lui Marcion, erezia lui Valentin se lauda ca ifi au parerile lor de la 
Apostolul Matia". (Stromate, V I I , 106, 4-108, 1 in PSB 5/1982); Ptolemeu: „Caci, daca 
Dumnezeu a ingaduit sa primiti mai tarziu cunoftintele referitoare la inceputul fi 
nafterea acestora, v-ati Invrednicit de cunoafterea traditiei apostolice, traditie pe 
care fi noi de altfel o avem primita prin succesiune. Astfel noi ne adeverim convin­
gerile noastre prin cuvintele Mantuitorului nostru". (Scrisoare catre Flora, in SCh 
24 bis/1966); vezi E . H. Pagels, Visions, Appearences, and Apostolic Authority: Gnos­
tic and Orthodox Traditions in Gnosis, p. 425 sq. 

77 Intrebuintaroa termenului ..gnostikos" desemneaza: 1) pe ei infifi, (cf. Irineu, 
Adversus haereses, 1, 11, 1; 25, 6 in SCh. 264/1979; Ipolit, Philosophumena, V, 2, 6, 
8 11, 23 in B E P 5/1955; Clement Stromate I I I . 30, 1; Origen, Contra lui Celsus, 
V, 61-62; Epifanie, Panarion, X X X I . 32, 2; 7 in P G 43) ca perfecti fi „savanti" .cf. 
Irineu, 1, 11, 5; 13, 6; 2); 2) pe ereticii ante-niceenl fi denominatiunlle lor in intelesul 
textulud din I . Tim. 6, 20 („he pseudonumos gnosis" - cf. Irineu, 1, 23, 4) de catre 
parintii Bisericii, dar fi de unii filosofi ai Antichitatii tarzii (Amelias; Plotin, E n ­
neade I I , 9 - ed. E . Brehier, Paris, 1924; Porphyrios, Viata lui Plotin, 10); pe aceasta 
tema a se vedea exceptionala lucrare a lui A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des 
Urchristentums urkundlich dargestellt, Leipzig, 1884, p. 162 sq.; E . de Faye, Gnos-
tiques et gnosticisme. Etude critique des documents du gnosticisme Chretien aux I l - e 
et I l - e siecles. Paris, 1925, p. 57 sq. 

79 Cf. M. Tardieu, J. D. Dubois. Introduction h la litterature gjnostique, I , Col­
lections retrouv(§es avant 1945, Paris, 1986, pp. 23-29. 

79 Termenul „gnosticism" a fost folosit odata cu Inceputul sec. al X l X - l e a de 
catre cercetatori: cf. A. Neander. Genetische Entwicklung der vornehmsten gnosti-
schen Systcme. Berlin, 1818; J. Matter, Kritische Geschichte des Gnosticismus. (uber-
setzt Ch. H. Dorner) 2 vol., Heilbronn, 1844 (lucrarea a aparut de fapt la Paris in 
1828); jxsntru o hibiiografie asupra gnosticismului pana la 1910, vezi J . Matter, 
op. cit., pp. V I I ; 13; W. Bousset, Gnosticism, in E B " , vol. 12, New York. 1910. p. 159; 
Pentm n bibHografie a?a-risa la zi vezi G. Scholten, Gnosis und Gnosticismus, L T h . 
K . 4/1995, p. 810 fi M. Tardieu. J. D. Dubois, 1. c. 
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trece devenirea'": ..noi suntem morti, fiindca existenta noastra de aici are 
starea celor morti" ." Aceasta atitudine fiintiala se intalneste la toti gnos­
ticii , indiferent de gruparea din care provin, $1 ei i?i proiecteaza in figura 
mitica $i nefericita a Sophiei*^ propriile lor tulburari: „tristetea (lupe, tris-
titia) sau scarba" (taedium), „teama" f i „infiorarea" (phobos, timer, ek-
plexis, stupor, expavescentia), „constemarea fi angoasa" (aporia, conster-
natio, amechania), toate provenind din „ignoranta" (agnoia, ignorantia)." 
De aici $i problema fundamental^: „cine eram? ce am devenit? unde 
eram? unde am fost aruncati? incotro ne indreptam? de unde suntem ras-
cumparati? ce este nafterea? ce este renafterea?".*" Raspunsurile pot la-
muri originea, soarta f i pronia ori pot sa aduca mantuirea omului. Insa 
cum? Prin gnoza, care inseamna mantuire, iar mantuirea este adusa f i re-
velata de un Mantuitor neinrobit de lumea aceasta pacatoasa f i vremel-
nica. Dar cautarea f i obtinerea mantuirii ridica o alta problema ce ob-
sedeaza gnosticul: „de unde vine raul? din ce cauza exista raul? ce este 
raul?"*' Din aceste framantari gnosticul va intenta „un proces lu i Dum­
nezeu".*' adica Demiurgului acestei lumi f i Existentei nascute din pa-
tima,*' pe care cauta a-1 caftiga cu ajutorul cunoafterii aduse de Mantui­
torul pogorat din ,,plinatatea" Vefniciilor,** f i devenind astfel ,,conftient" 
de originile sale acosmice, gnosticul se simte „liber de lume" prin i n ­
strainare de ea ca ethologie ecologica in oriticul pleromatic. 

80 Pe aceasta tema a „crizei existentiale" fi a dualismului ontologic vezi si 
H. Jonas, Gnosis und spatantiker Geist, I , Die mythologische Gnosis^, Gottingen, 
1964, p. 5; 89; S. Petrement, A Separate God, The Christian Origin of'Gnosticism! 
(translated by C. Harrison), San Francisco, 1990, p. 9. 

81 Clement Alexandrinul, Fragmente din Theodot, 22, 2 (trad, de L . Grozea 
in curs de aparitie la Ed. Paideia, Bucurefti). 

82 Pentru o analiza psihanalitica a mitului Sophiei vezi M. Meslin, ftiinta 
religiilor (Trad, de S. Russo), Bucurefti, 1993, pp. 222-223. 

83 Cf. Irineu, I , 2. 3; 4, 1; 4, 4; 5, 4; Ipolit, V I , 32, 6; Tertulian, Adversus valen-
tinianos, 14, 4 in SCh. 280/1980. 

84 Fragmente din Theodot, 78, 2. 
85 Cf. Tertulian, Despre prescriptia contra ereticilor 7, 5: „9i la eretici, ca fi la 

filosofi, acelafi aluat se framanta, aceleasi ganduri se incalcesc: de unde vine raul 
fi care este cauza lui? De unde fi in ce chip vine omul?" in PSB 3 (trad, de N. Chi-
iescu), Bucurefti 1981; despre problematica raului la gnostici vezi fi Irineu, I I , 27, 10; 
28, 7; Epifanie, Panarion, 24, 6; Tertulian, Adversus Marcionem, 1, 2 in P L 2; Meto-
diu de Olimp, Despre liberul arbitru, I I - I V , in PSB 10/1984; AdaTnantius, De recta 
Deum in fide, IV, 2-3, P G 11; Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeasca, V, 27, in 
PSB 13/1987. I 

86 H. Ch. Puech, op. cit., p. 194; vezi fi Y. de Andia, Homo vivens, Incorrup-
tibilite et divinasation de I'homme selon Irenee de Lyon, Paris, 1986, p. 34. 

87 Tertulian, De praes., 7, 5: „5i, intrebare pusa de curand de ca.tre Valentin, 
de unde vine Dumnezeu? Fara indoiaia ca din enthymesa fi din ektromata". 

88 Fragmente din Theodot, 23, 1: „Adeptii lui Valentin il numesc pe lisus 
Paracletul, intrucat a venit din plinatatea Eonilor, ca „rod" al Totului", 
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iAi 2. GNOSTICISMUL - incercare de analiza structural^ I 

Gnosticismul, ca mifcare filosofico-religioasa, ramane inca o pro­
blema*' deschisa de studiu interdisciplinar, fiindca interferenta $i comple­
mentaritatea mitologemelor ori a teologemelor pe care le provoaca f i le 
produce ca un joc de culori f i ape in fresca culturala a omenirii, sunt in -
eluctabile. Sincretism'" ..original", constelatie" de concepte f i motive a spi­
r i tului Antichitatii tarzii, gnosticismul (pagan sau creftin) se manifesto 
i n varii forme pe scena Istoriei, incepand cu secolul 1 p. Chr., pana catre 
secolul al V-^lea p. Chr. $1 cu toate ca dupa acest secol se constata o quasi-
disparitie a gruparilor demunite gnostice, nu acelafi lucru se poate spune 
despre ideile gnosticismului, care se vor prelungi f i regasi in doctrinele 
dualist eretice'^ f i esoterice'^ ale Evului Mediu creftin, in curentele filoso-

89 Vezi fi S. Petrement A Separate God, (Introduction: The Problem of Gnos­
ticism), pp. 1-26. U. Bianchi, Le Gnosticisme: Concept, Terminologie, Origines, De­
limitations, in Gnosis, p. 33. 

90 P. Leveque evoca existenta a mai multe tipuri de „sincretisime" in religiile 
lumii greco-romane, duipa cum urmeaza: sincretismul de imprumut, oare nu trans­
forma profund religia originara ci o completeaza fi o imbogatefte (de exemplu asi-
milarea lui Dionysos trac); sincretismul „de juxtapunere" oare se manifesta in spe­
cial in orientul elinizat fi in regatele greco-baoteriene (de ex. Serapis ca Osiris-Apii 
sau ca Zeus, Asclepios ori Dionysos); sincretismul de deviere a religiei traditianale 
care, fara sa imprumute multe de la noil zei, sufera cel putin influenza preocupa-
rilor indigene, mai radical este sincretismul pe care P. Leveque il oalifica „de inclu-
dere" sau „de amalgam", unde religiile sunt total modificate fi formeaza prin con-
topirea lor o sinteza total originala; fi ultimul, sincretismul „henoteist", care tinde 
sa uneasca toate divinitatile de acelafi sex din mai multe religii, ca fi cum Zeul sub 
diferitele sale forme sau denumiri ar ramane cu desavarfire unic (eis Zeus Sarapis"; 
Attis — Sabazios — Yahwe — Sebaoth — „Hypsistos") - cf. „Essai de typologie des 
synicrertlismes" in Les syncretismes dans les religions grecque et romaine, Paris, 
1973. pp. 179-187; M. Fedou, Christianisme et religions paiennes dans le Contre Celse 
d'Origene, Paris, 1988, pp. 228-233; pentru o viziune generaia A. Loisy. Misterele 
pagane fi misterul crestin. Partea I, (trad, de D. Stanciu). Bucuxefti, 1996, pp.; 
29-247. Ultimele doua tipuri de sincretism, „de includere/amalgam" fi „henoteist", 
sunt o treapta evolutiva a politeismului care in Antichitatea tarzie tindoa catre un 
monoteism ierarhizat, caracteristica intalnita de altfel fi in gnosticism (M. Fedou, 
op. cit., pp. 234-241 sq). 

91 Vezi fi U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 63. ! 
92 Amintim aici gnosticismul vulgarizat, in special cel de factura valentiniana, 

din sectele medievale latine (cf. P. Alphandery, Le gnosticisme dans les sectes me-
dievales latines in RHPR, nr. 5/(sept./oct.) 1927, pp. 398-411); prisoilianismul. pavli-
cianismul bogumilismul fi religia cathara (cf. G. S. Gasparo, Sur I'Histcire das I n ­
fluences du Gnosticisme in Gnosis, pp. 316-350; Liber de duobus principiis (Introd., 
texte critique, traduction, notes et idex de (C. Thouzs'llier) in SCh. 198/1973, pp. 65-82;. 
I. P. Culianu. Gnozele dualiste ale Oocidentului (trad, de T. Petrescu), Buc.-irefti, 
1995, pp. 200-296 (despre manideism, paulicianism. bogumilism fi relig '̂ia cathara —, 
izvcarcle fi suirsele bibliografice exhaustive); idem, Arborele gnozei, Mitologia gnos­
tica de la oreftinismul timpuriu la nihilismul modem (trad, de C. Popescu), Bucu­
resti, 1998, passim. 

93 Pentru aceasta tema a se vedea doctul studiu al lui C. G. Jung, despre psi-
liologia menifialitatii religioase, alchimie fi filosofie „sofianica" de la Zosimos la 
Jacob Bohme, Psihologia si alchimie, (trad, de M. M. Anghelescu), 2 vol., Bucurefti;-
1996 (in special vol. 2, pp. 58-226). 
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fice ?i antroposofice*' ori chiar in filosofii f i discipline „pozitive" contem-
porane." 

Gnosticism este un termen generic, care de altfel nu numefte decat 
o conceptie abstracts despre realitatea istorica. De fapt, au existat doar 
gnosticisme (metode f i tehnici de mantuire ce i f i ating apogeul odata; 
cu nafterea erei creftine),'* dar oamenii f i doctrinele lor prezinta anumite 
caractere comune, care permit sa l i se atribuie acelafi nume.'' Asupra 
originii f i ,,amprentelor" spirituale care caracterizeaza f i definesc gnosti­
cismul, incepand cu secolul al XlX-lea, dar mai ales in secolul al XX-lea,, 
s-au consacrat diferite teorii de hermeneutica pe care le vom expune In 
randurile ce urmeaza. 

a) Teoria sincretismului. 

Aparuta ca reactie la conceptiile istoriciste ale lu i F . Chr. Baur" f i 
fcoala sa, „teoria sincretismului" dominata de Religionsgeschichtlich& 
Schule care, in sensul comparatist de analizS a datelor istorico-culturale, 
dar f i a celor conceptuale, impus inca de M. Miiller la 1867, considera cS 
originile f i esenta gnozei (gnosticismului) nu se afla in creftinism (ca de­
viants doctrinara sau erezie cu alte cuvinte) ori in elenism (ca o ult ima 
forma de manifestare a elenismului in intalnirea sa cu creftinismul), c i 
in religiile orientale, fie cea babiloniana, persana, iudaica ori egipteanS, 
adica in simbioza elementelor acestor religii, simbioza datoratS cuceririi 
Orientului f i principiului „oikoumeniei", statuat de catre Alexandru 
Macedon." 

Incercari de analiza comparativa a fenomenului gnostic cu trasaturi 
precreftine (diverse forme de „gnoza pagana") sunt intalnite inca de l a 

94 Despre R. Steiner, vezi o prezentare la P. I . David, Caiauza creftinS, Arad, 
1987, pp. 92-97. 

95 Este verba despre a^a-zisele neo-gnozc („gnoza de la Princeton", noua 
gnoza franceza"), care sunt, afa cum observa fi profesorul nostru d-1 Gh. Vlddutescu, 
„mai curand in genul aparentei decat in acela al esentei, in masura in care se nas-
teau dintr-o criza a cunoafterii in limitele ideii de rationalitate integrals" (Filosofia 
primelor secole creftine, Bucurefti, 1995, p. 29 «cap. I l l : Gnosticismul ca deruta»); 
pe aceasta tema: R. Ruycr. L a gnose de Princeton, Paris. 1977. p. 23 sq.; R. Cudnoa,. 
Criza lumii moderne, (trad. A. Manolache), Bucurefti, 1993, pp. 69-100. O cunoaftere 
care nu aduce cu sine mantuirea este epistemologie fi nicidecum gnoza; pentru o 
viziune generaia asupra „evolutiei" sau a ,.involutiei" gnozei de-a lungul istoriei,. 
vezi Alexandrian, Istoria filozofiei oculte, (trad. C . Dumitriu), Bucurefti, 1994» 
p. 33 sq. 

96 Vezi fi P. Hadot, Plotin . . . , pp. 49-51. 
97 Cf. E . Gilson, Filozofia in Evul Mediu, (trad, de I. Stanescu), Bucurefti, 

1995, p. 32. 
98 Die christliche Gnosis oder die christliche Religions-Philosophic, Tubin­

gen, 1835; G. Volkmar, Die Quellen der Ketzergeschichte bis zum Niciin-im, 1855; 
R. A. Lipsius. Zur Quellen kritik des Epiphanius, 1865; idem. Die Quellen d.T altesten 
Ketzergeschichte, 1875; A. von Harnack, Zur Quellenkritik der Geschicht' des Gno-
stizismus, 1873; detalii vezi la A. Hilgenfeld (op. cit.. Vorwort, p. V sq; fi pp. 2-3). 

99 J. Quasten, Patrologia, t. 1, Roma, 1980, pp. 224-225. 
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J . Matter,"" E. Zeller"" f i E . Amelineau,'"^ insa „ipoteza sincretismului" 
ca! definire a gnosticismului va face cariera prin studiile luii W. Anz'°^ 
(inaltarea sufletului pr in sferele planetare ca ,,gnostische Zentrallehre", 
demonizarea cosmosului, originea babiloniana a puterilor astrale, deter-
minismul astrologic preluat prin mistere mithraice), W. Bousset,'"" unul 
dintre cei mai faimofi reprezentanti ai Religionsgeschichtliche Schule, 
<„HJiiunelreise der Seele" — origine babiloniana iranizata; dualismul 
Iranian preluat de la Platon prin mitul lu i Er), cei ce i i urmeaza sunt fie 
reprezentanti, fie adepti ai acestei fcoli, R. Reitzeinstein'"' (origine egip-
teana, elemistica, iraniana), P. Wendland'"* (sincretism greco-oriental an­
terior penetrarii elementelor iudaice f i creftine), H. Leisegang"" (diferite 
elemente iudaice, creftine, persane, babiloniene, egiptene f i grecefti, ce 
constituie simultan un mozaic compus din nenumarate parti, t ipuri f i 
origini), J . Tixeront'"* (sincretism format din doctrinele teogonice f i cos-
mogonice ale Egiptului, Chaldeei, Persiei, Indiei f i care erau cunoscute 
i n Alexandria f i Siria, fiind transmutate in invatatura Bisericii), J . Lebre­
ton"" (sincretism de origine alexandrina f i samariteana), J . KroU"" (trans-
ferul Iadului din lumea subpamanteana in lumea pamanteana, adica in-
fernizarea lumii - motiv principal in gnosticism; origine babiloniana irani­
zata), F . Cumont'" (origine chaldeeana transmisa prin famanismul de ori­
gine greaca, Empedocle, orfico-pitagoreici), R. Bultmann"^ (proces al sin­
cretismului, in special cel elenistic bazat pe doua motive centrale: Kyrios 
f i Soter), U. Bianchi'" (fenomen cu natura parazitara, adesea neinovator, 
insa care trebuie analizat in raport de t ipuri , motive, concepte - vide 

100 Op. cit., pp. 25-71 «Ursprung des Gnosticismus*. 
101 Die Philosophic der Griechen, I I I / 2 , Tiibingen, 1852, pp. 83-87 (simbioza a 

culturilor antice; caracteristici persane, iudaice, egiptene, dar fi trasaturi ale filoso­
fiei grecefti: pitagorism, platonism, stoicism, medio-platonismul religios). 

102 Piatis Sophia. Ouvrage gnostique de Valentin, Traduiit du copte en prangais 
avec une introduction, p. X V I I I sq. (influenta egipteana clasica fi alexandrina). 

103 Zur Frage nach dem Ursprung des Gnosticismus. E i n religiongeschichtliche 
Versuch, in T U X V / 4 , Leipzig, 1897, pp. 84-88. 

104 Hauptprobleme der Gnosis, Gottingen, 1907, pp. 9-57; idem. Gnosticism, 
In E B " . XII/1910, pp. 152-159); idem, Gnostiker in P W K 7/2, 1912, col. 1534-1547; 
idem, Kyrios Christos Geschichte des Ghristenglaubens von den Anfangen des Chr i -
stentums bis Irineus^, Gottingen, 1921, pp. 183-215. 

105 Das iraniische Erlosimgsmysterium, Bonn, 1921, p. 146 sq; idem, Die belle-
nistischen Mysterienireligionen nach ihren Grundgedanken und Wirkungen^ Stutt­
gart, 1927, p. 69 sq. 

106 Op. cit., p. 164 sq. (Synkretismus xmd Gnostizismus, pp. 163-187). 
107 Die Gnosis, Leipzig, 1924, p. 21 sq. (Begriff und Ursprung der Gnosis, 

pp. 1-9). 
108 Histoire du dogmes dans I'Antiquit^ chr6tienne, t. 1, Theologie ant^niceene. 

Paris, 1924, p. 193 (Les premiers deformation du dogme chretiene. Les h^r^sies du lie 
siecle, cap. 4 Le gnosticisme, pp. 192-205; Le marcionisme. pp. 205-212). 

109 Op. cit., p. 87 (La Gnose et le marcionisme, pp. 81-131). 
110 Gott imd Holle, Der Mythos vom Descensuskampfe, Darmstadt, 1932, pp. 

58-60 sq. 
111 Lux perpetua, Paris, 1949, p. 143 sq. 
112 Theologie des Neuen Testamnt', Tubingen, 1984, p. 167 sq. 
113 Le gnosticisme, p. 34. 
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infra), M . Eliade"'' (sincretism original pr in reinterpretarea temelor); 
printre al^i sustinatori ale acestor pozi^ii mai amintim pe G. Bareille,'" H. 
Lietzmann,'" F . M. Sagnard,'" E . F . Scott,"° G. Kretschmar,'" C. Scholten,'" 
Gh. Vladutescu"' (,,cu originile intr-un Or ient . . . sub sincretismul care, 
totufi, le definefte (soil, gnoze) f i dincolo de ceea ce desparte intr-un con­
text sau altul, nelipsite insa de o elementara unitate de principiu «generic 
gnoza poate f i admisa ca o pietate dualista orientata catre mantuire»"). 

Se reprofeaza „fcolii comparative'"" (germane), dar in special te-
zelor boussetiene din Hauptprobleme der Gnosis,'" variatiile formate pr in 
similitudine ale unor mitur i gnostice (Sophia, cei fapte Arhonti, sferele 
planetare, calatoria cereasca a sufletului et alia) cu diferite miteme din 
religiile arhaice sau clasice, in detrimentul unui Kulturkreis gnostic ori-
ginar in raport cu inovatii personale (de ex. cele trei clase de oameni 
dupa Valentin'^") sau, din contra, cu eliminari volte (inexistenta ipostase-
lor/ipostazelor feminine din gnoza lui Saturnin'") f i a analizei prin in-
variantii'-' tematico-conceptuali, de exemplu: salvator salvatus/salvan-
dus'̂ ' - specific numai gnosticismului; dualismul invariabil'" (in exegeza 
boussetiana), caci in doctrinele gnostice exista mai multe t ipuri de dua-

114 l&toria credintelor fi ideilor religioase, (trad, de C. Baltag), Bucurefti. 
1991, p. 339 (o foarte buna trecere in revista a bibliografiei, pp. 473-475). 

115 Gnosticisme. DTC Vl /2 , 1925, col. 1434 sq (1467). 
116 Geschichte der Altenkirche, Berlin/Leipzig, 1932, p. 288. 
117 L a Gnose valentinienne et la temoignage de Saint Iren6e, Paris, 1947. 

112-116 (La probleme de la gnose: deux ecoles). 
118 Gnosticism, E R E 6/1955, pp. 233-234 (242). 
119 Gnosis (Gnostizismus), R G G ^ 11/1958, col. 1657 sq (1661). 
120 Gnosis (Gnostizismus), L T h K 4/1995, col. 803 sq. (810). 
121 Filosofia, p. 30. 
122 Pe aceasta tema vezi H. Jonas, Gnosis und spatantiker Geist, I , Die mytho­

logische Gnosis^, Gottingen, 1964, pp. 25-48. (Zur Geschichte und Methodologie der 
forschung); S. Petrement, Eseu, p. 185 sq.; fi in special I. P. Culianu, Psihanodia, O" 
prezentare cu privire la ascensiunea celesta a sufletului fi la importanta acestora. 
(trad, de M. Net), Bucurefti, 1997, pp. 41-55; idem, Experiente ale extazului, Extaz 
ascensiune fi povestire vizionara din elenism pana in Evul Mediu, (trad, de D. Pe­
trescu). pp. 13-22 sq; idem, Gnozele, pp. 74-94. 

123 H. Jonas, Gnosis, pp. 42-49; I . P. Culianu, Psihanodia, pp. 46-55; U. Bianchi, 
Le Gnosticisme, p. 62. 

124 Cf. W. Bossuet, Valentinus and the Valentinians, in E B " , t. XXVII/1910, p . 
854; 856: A. von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte^, I , Freiburg und Leipzig. 
1984, p. 249 fi n. 1. 

125 Cf. U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 39. 
126 Sunt considerati ca invarianfi tematico-conceptuali sau trasaturi distinctive 

universale In gnosticism: anticosmism, antisomatism, metensomatoza, encratism. 
docetism. 

127 Cf. Imnul Perlei in The Acts of Thomas, introd., text and comm. by A. F. .7. 
Klijn, NTS V, Leiden, 1962, & 108-113, pp. 120-125. 

128 Cf. W. Bossuet, Kyrios-Christos, p. 183: „Der Grundzug an dem Character 
dieser Bewegung ist ein schroffer Dualismus..."; idem, Hauptprobleme, p. 56; pp. 
118-119, idem. Gnosticism, p. 154, (analiza a dualismului oriental: lupta in interiorui 
lumii «a puterilor benefice ori malefice»; dualismul elenistic: lupta intre cele douat 
lumi «cereasca fi pamanteasca» dusa de suflet pentru inaitare sau coborare); idem. 
Die Religion des Judentums im spathellenistischen Zeitalter,^ hgg. H. Cressmann, 
Tubingen, 1966, 513-521. 
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lism'": radical (manilieism)/moderat (valentianism), procosmic (zoroas-
trism, platonism)/anticosmic (curentele gnostice); tipuri de gnoza derivate 
din medii culturale diferite: siro-egiptean'^ (existenta unui singur Prin­
cipiu in regres/devolutie/disolutie - a Fiintei (in doctrina valentiana, ba-
silidiana)), Iranian"' (existenta a doua principii co-eteme in maniheism); 
pacat antecedent'̂ ^ (Empedocle (?),'" Platon,'" Origen,'" involutie la gnos­
tici"*)/originar (evolutie in creftinism); aspecte ale Divinului, ipostaze/ 
ipostase: Nous - Logos/Logos „intrupat" sub forma „fantazmei"'" (diver-
sitate a hristologiei ?i implicit a mariologiei in viziunea gnostica); Sophia''* 
(Pneuma/Meter")/Iisus (Hristos/Anthropos), ca „Kyrios"; in fine, notiu-

129 Cf. U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 52; idem, Prometeo, Orfeo, Adamo. Te-
matische religiosse sul destine, i l male, la salvezza, Roma, 1976, p. 39: „Sunt dua­
liste religiile fi conceptiile de viata conform cSrora douS principii coeterne sau nu, 
IntemeiazS existenta reala sau, „aparenta", a ceea ce exista fi se manifesta in lume", 
sau „dualismul apare acolo unde doua (sau mai multe) dintre fiintele (supra-umane 
fi pre-umane guvernezaa lumea) sunt concepute ca antagoniste fi rele prin natura 
lor intrinseca, eventual fi ca raspunzatoare de o creatie proprie sau im domeniu 
care le este rezervat" (idem, II dualismo religioso. Saggio storico ed etnologico, 
Roma, 1958, p. 7, apud. I . P. Culianu, Gnozele, p. 23); idem, Presupposti platonici 
e dualistici di Origene, de Principiis in Origenia.na Secunda, Second colloque inter­
national des etudes origennes (Bari, 20-23 septembre 1977), textes rassembles par 
H. Crouzel — A. Quacquarelli, Roma, 1980, pp. 37-38; vezi fi H. Jonas, Gnosis, 
p. 5: „Die (Gnosis) Grundhaltung also: ein antikomischer eschatologischer Dua-
lismus" fi pp. 46-47. 

130 Cf. H. Jonas. Gnosis, pp. 284 sq.; 328 sq.; idem. The Gnostic Religion,^ 
Boston, 1970, pp. 236-237; U. Bianchi, Le Gnosticisme, p. 37; idem, Presupposti. p. 37. 

131 Idem, ibidem. 
132 Termenul de „p&cat antecedent" este introdus de U. Bianchi spre a-1 deo­

sebi de termenul creftin „pacat originar" (cf. I . P. Culianu, Experiente, p. 195, n. 70' 
la cap. II ) ; vezi U. Bianchi. Le Gnosticisme, p. 58, n. 41; idem, Presupposti, p. 38: 
"Quanto al concetto di "colpa antecedente"": intendlamo con esso una colpa o un 
incidente primordiale che causa I'esistenza stessa del cosmo e deU'uomo, e delle 
fondamentali e naturali condizioni d'esistenza dell'uomo nel mondo; una colpa o un 
incidente, inoltre. che si radicano nel divino stesso o comimque nei principii, e che 
quindi sono espressione di una ontologia, cosmologia e antropologia dualistica, come 
quelle, p. es., empedoclea e platonica sopra ricordate, e,. mutatis mutandis,, quella 
origeniana. £ chiiaro come, nonostante qualche particolare sovrapposizione, il con­
cetto di "colpa antecedente" sia da distinguersi da quelle di "peoccato originale", 
che b compiuta da un essere che h compiuta da un essere che e gia uomo in comunita 
di natura (kataskeu^). e quindi in continuita genetica, con i suoi discendenti". 

133 Cf. Diels, 115 B, pp. 205-206; Banu, 1/2, p. 514-515; vezi fi F . E . Peters, op. 
cit., p. 145 sq.; I . P. Culianu, Experiente, p. 53 sq. 

134 Cratylos, 400 c, Timaios, 42 a; Phaidros, 248 c. 
135 Despre principii, 11. 8. 1 (dupa Platon, Cratylos, 399), in PSB 8/1992, vezi 

fi nota 713 a lui Th. Bodogae la Origen. 
136 Cf. Frg. din Theodot, 52-53; vezi fi comentariul nostru la acest Frg., pp. 

59-60 (in mss); vezi fi Clement, Stromate I I , 112-114, 1; 3-6. 
137 Cf. Irineu, 1, 23, 3; 24, 2; IV , 32, 2; pe aceasta tema vezi fi Y . de Andia, 

op. cit., pp. 158-161; I . P. Culianu, Gnozele, pp. 163-166; vezi fi comentariul nostra 
la Frg. din Theodot, p. 62, n. 262; vezi U. Bianchi. Le Gnosticisme, p. 55. 

138 W. Bousset, Kyrios-Christos, p. 215; idem, Hauptprobleme, p. 58. 
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nea de sincretism,"' pe care chiar H. lonas'*" o accepta insa cu anumite 
delimitari (sincretism de elemente pre existente f i principiul de construc-
tie, „forma" a noului care este gnosticismul). 

b) Teoria elenizarii creftinismului 

Pornind de la ideea ca elenismul a fost forma cea mai avansata de 
gandire religioasa a Antichitatii, Adolf von Harnack considera ca in urma 
contactului dintre crestinismul apostolic (in special cel paulinic f i ioaneic) 
f i elinism s-a ,,nascut" gnosticismul, „radicala elenizare a creftinismu­
lui".'"' Daca s-a putut vorbi despre creftinism ca religie absoluta f i uni­
versala, ce are o filosofie a religiei, o teologie sistematica, diverse modali-
tati de exegeza a cartilor sfinte, aceasta se datoreaza gnosticismului, ele­
mentul cel mai revolutionar din cadrul creftinismului, f i reprezentan-
tilor lui , marii teologi ai primelor doua veacuri. Valorificarea f i ras­
pandirea creftinismului s-a petrecut intr-o perioada de profunda amalga-
mare religioasa, dar f i de radicale desprinderi, in care rolul fundamen­
tal l-a avut gnosticismul (creftinismul savant) prin despartirea de iudaism 
(de Vechiul Testament) prin reinterpretare f i pr in metamorfozarea ve­
chilor mitologii pagane in teme creftine.'"^ 

Gandirii harnackiene i . se alStura f i A. Boulanger'"' atunci cand 
spune: „Gnoza se integreaza in logica evolutiei creftine, ca ea nu este, 
la urma urmei, decat exagerarea hiperbolica a tendintei care, de la ince­
put, indeamna creftinismul sa se adapteze la gandirea religioasa elenis-
tica". 

139 Cf. I . P. Culianu: „Aplicarea constanta la gnosticism a termenului de „stn-
cretism" ca un explanatory principle al carui rol este exact acela de a stabili l imi­
tele demersului explicativ se dovedefte nu doar sterila, ci fi lipsita de necesitats, 
avanid In vedere ca se poate trece perfect peste acest principiu in cimoafterea gno-
z d i . . . L a nivelul mitului, gnosticismul se caracterizeaza prin utilizarea aproape 
constanta la matorialelor dualiste a caror aparitie nu se explica prin contextul ca l -
tural. A spune ca in gnosticism exista elemente iudaice, samaritene fi poate iraniene 
(cf. G. W. Widengren - n.n.) amalgamate prin sincretism sau topite prin „pseudo-
morfoza" (Jonas - Spengler) in creuzetul intelectual al Antichitatii tarzii, inseamna 
uitarea faptului (totufi evident) ca miturile gnostice nu sunt nifte structuiri com-
pozite, oi nifte unitati sintagmatice indisolubile proprii numai gnosticismului fi nici 
unui alt sistem ftiintific, religios etc. Aceste unitati determina existenta gnosticis­
mului ca entitate istorica independenta, garantandu-i originalitatea intrinseca in 
raport cu alte entitSti istorice. Este deci inutil sa ne folosim de conceptul de „sui-
cretism", fie el considerat ca principiu explicativ, fie ca simplu element euristic: 
departe de a adauga ceva la Intelegerea fenomenului in cauza, el incurca urmele 
facand sa se inteleaga ca gnosticismul ar fi un fel de patchwork construit din piese 
disparate. Ceea ce, cu siguranta nu-i adevarat" (Gnozele, pp. 79-80); vezi fi H. Jonas, 
Gnosis, pp. 6-7; fi W. Bousset, Kyrios - Christos, p. 183: „Gnoza este inainte de toate 
o mifcare precreftina carr ifi are radacinile In sine Insafi". 

140 Gnosis, pp. 77-80. 
141 Lehrbuch. I . p. 215 sq. („der Gnosticismus akute Hellenisierung des Chri -

stentums gewesen ist", p. 219, n. 1). 
142 Ibidem, pp. 215-216. 
143 Orfeu, legaturi intre orfism fi creftinism (trad, de D. Stanciu), Bucurefti, 

1992, p. 122; vezi fi Z. Rusu, Cultul $arpelui la Tomis, In S T 3-4/1974, p. 230 sq. 
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• Teza lu i A. Harnack este mai mult o interpretare etilisticS a feno-
menologiei istorice, decat o analiza realista. A spune ca gnosticismul in 
perioada post-apostolica este stindardul gandirii creatine (elenizate) ni se 
pare exagerat, fiindca nu putem trece cu vederea profunzimea teologica 
$i filosofica a primilor apologeti'*' (lustin, Teofil de Antiohia, Atenagora 
Atenianul, Irineu de Lugdunum 5.a.), care au fost „fundament doctrinar" 
pentru pleiada cugetatorilor creftini in veacurile ce vor urma. Putem ac­
cepta insa gnosticismului factorul motivator, de definire fi de limitare 
organica, pentru Biserica, concluzie la care ajunge f i A. Hamack"': „lupta 
contra gnosticismului a determinat Biserica sa-fi delimiteze doctrina 
(regula fidei - n.n.), cultul, organizarea in forme fi reguli ferme, fi sa 
indeparteze pe oricine nu s-ar f i supus", fi tot el conchide in ceea ce ii p r i ­
vefte pe gnostici: „Vieti victoribus legem dederunt".'"* Afa cum arata fi 
S. Petrement, gnosticismul a fost ,.creftinismul fara dogme constituite" 
fapt care, inevitabil, va fi dus la dispari^ia sa istorica. $i chiar daca ar fi 
sa acceptam ipoteza hamackiana. am putea lua in discutie doar cateva 
aspecte ale gnosticismului. mai degraba pe cele ale ..gnosticismului doc-
torilor", cum ar fi „theoIogia Christi"''" (die Zwei - Naturenlehre) sau 
„hermeneunema" (die Wissenschaft von den heiligen Biichem «Kritik 
und Exegese»)."" unde formularea conceptiilor fi a ideilor se intalnefte 0 
..acuta elenizare", in alte aspecte insa, doctrina curentelor gnostice (re­
ligiilor gnostice vide infra) este ,,groteasca", dupa cum spune fi Ch. Bigg.''" 
$i mai trebuie avut in vedere inca un fapt. cat de mult curentele ori rel i­
giile gnostice ifi insufesc creftinismul. Caci in cazul unor gnoze iudeo-
creftine'" sau in ceea ce privefte mandeismul fi maniheismul,"^ lucrurile 
sunt discutabile. intrucat influentele ce predomina in doctrina lor sunt 
mai repede evreiefti fi iraniene, decat grecefti (elenistice). 

In aceasta situatie ar fi mai indicat sa acceptam sintagma „gnosticis-
mul ca deruta","^ formulata de prof. Gh. Vladutescu, decat pe cea a lu i 
Harnack. Deruta pentru pagani, dar fi pentru creftini, fiindca fi unii fi 
ceilalti ifi vor fi avut, dupa cum spun chiar ei inf i f i , statuata traditia fi 
doctrina, pe cand gnosticii erau in permanenta (i)novatori, ceea ce ii facea 
sa se considere cei mai buni, alefii ftiintei sacre. Afa se explica vitupera-

144 Pe aceasta tema a se vedea G. L . Prestige, God in Patristic Thought, Lon­
don. 1964, passim; R. P. C. Hanson, Tradition in the Early Church, London,, 19G2, 
29-124; A. de Halleux, Patrologie et oecumenisme, Leuven, 1990, pp. 3-109. 

145 L'essence du christianisme, Paris. 1907. pp. 248-249. 
146 Ibidem, p. 248. 
147 Eseu p. 360; vezi $i R. P. C. Harison, op. cit., p. 22 sq. 
148 A. Harnack, Lehrbuch, I , pp. 247-8; idem, Dogmengeschichte,' in G T W I V / 

I I I , Tubingen, 1931, p. 75, n. 1: ,.In der Christologie des Basilides sind die Konse-
quenzen des nachmaligen Nestorianismus, in der des Valentin (bzw einiger seiner 
Schuler) sind die Konsequenzen des Monophysitismus vorgebildet". 

149 Idem, Lehrbuch, I, p. 230. 
150 The Christian Platonists of Alexandria,^ Oxford. 1913, p. 54. 
151 Pentru acest subiect a se veden A. F. J. Klijn $i G. J . Reinink, Patristic 

Evidence for Jewish-Christian Sects, in NTS X X X V I , Leiden, 1973, pp. 19-73. 
152 Vide ii^fra Teoria apartenentei (directe) la creftimdism: n. 178 fi 179. 
153 Filosofia, 28 sq. ; 

• —Rev i s ta Teologica ' .̂ . . . . . . • , , . < . 
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rile f i apologiile patristice, cat §i tratatele unui Plotin,"" Porphyrios"' ori 
Amelios"* impotriva gnosticilor. 

c) Teoria apartenentei (directe) 

1. LA IUDAISM. Promovata de M. Frledlander,"' dar consacrata de-
R. M. Grant,"* J . Danielou,"' J . Magne,'*" J . Lacarriere,"' I. P. Culianu,"*' 
teza tine sa argumenteze originea gnosticismului prin prisma iudaismului. 
Dupa R. M. Grant,'" gnosticismul i f i are „nafterea" dintr-o necesitate 
psiho-sociala a diasporei evreiefti, cauzata de distrugerea Templului in 
anul 70 (si 135) de catre romani, distrugere care, ar f i semanat pesemne 
indoiaia chiar f i in cugetele cele mai sanatoase. In momentul in care s-au 
vazut/simtit complet parasiti de Dumnezeul lui Israel, de Mesia, simbo-
lizat in chip tragic de Bar-Kohba, e foarte probabil ca numerofi evrei 
sa-L fi parasit f i ei, dar numai pentru a salva ideea de Divinitate, por­
nind totodata in cautarea lu i Dumnezeu care sa nu mai fie biruit de cuce-
ritori pagani.'*" 

Ruperea de iudaismul ortodcx, traditie intalnita in istoria lui Israel 
datorita esenienilor, f i contactul cu unele elemente de sincretism ele­
nistic ar f i dus la formarea dualismului gnostic, fapt ce explica existenta 
a doi Dumnezei, unul necunoscut, Pantocrator, model al lumii iudaice idea-

154 Cf. Plotin Enneade I I , 9, 1 sq. 
155 Cf. Prophyrios, Viata lui Plotin, c. 16; 
156 Despre Amelias vezi 51 Gh. Vladutescu, O enciclopedie a filosofiei grecefti. 

vol. 1, A - C , Bucurefti, 1994, p. 80. 
157 Der vnrchristliche jiidische Gnosticismus, Gottingen, 1898, vezi fi S. Petre­

ment, Eseu, p. 301. 
158 Gnosticism and Early Christianity, Now York-London, 1959, p. 27 sq. 
159 The Theology of Jewish-Christianity, London, 1964. p. 52 (Gnosticii depind 

in mare masura, in e.xegeza lor dc cartea Facerii); J . Danielou este fidel ideilor lui 
R. M. Grant. 

160 Logica dogmelor, 0 enigma mereu actuals: creftinism. gnosticism, iudaism 
(trad, de O. Chetan), Bucurefti, 1995. pp. 34: „Miscarca creftina ar fi aparut din 
mifcarea gno.stica, printr-un proces de reiudaiz-re": 4.'): ..constatSm o penetrare in 
iudaism a ideilor si miturilor gnostice. sub o forma evident, dezamorsata si. reciproc, 
in gnosticism a ideilor iudaice: aceasta va antrena in grade diferite iudaizarea gnos­
ticismului, indeoisebi a curentului care va a.iunge la creftinism, fi care va fi, in cele 
din urma reiudaizate in afa masura incat va putea fi considerat ca provenind direct 
din iudaism". 

161 Les gnostiques, Paris, 1991, p. 57. 
162 Exneriente, p. 67 sq.; vezi fi W. C. van Unnik, Gnosis und Judentum, in 

Gnosis pp. 65-86. 
163 Op. cit,. p. 31-41. Ipoteza va fi abandonatS mai tarziu de acest mars her-

meneut al gnosticismului (cf. S, Petrement, A Sep. God, p, 11, vezi fi n. 33-34, D . 491).. 
164 Aceeasi idee se intalnefte fi la I. P. Culianu cand reali+alrn istorica 

este in contradictie flagranta cu ceea ce poporul ovrou astepta do la divi-iit.ntea sa. 
vnole rprcuri care vesteau in mod tragic dezertarea zeului Inr. nu se dau irdfirat de-
la o sclutie similarS: sa proclame eroarea vechii Legi. afirmArid ignorainta ei in ceea 
ce privefte existenta vnui alt Dumnezeu aflev9rat fi bun. atras in transcendopta sa 
.nbsoliita m raoort cu lumea. in vreme ce Dnmpe7eu T^ori.tf>itnmentnr nu e der'^t un. 
d'-'-^i'-rg inferior, arogant. nenutincios fi ignorant" (Religia ?:i crestoren n'ltorii Tn 
Religie fi putere (trad, de M. M. Anghelescu fi ?. Anghelescu), Bucurefti, 1996, p. 209). 
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tice, altul ignorant, Kosmocrator'" (Sammael, Sakklas), infatifare a lumii 
romane. 

Dincolo de granitele acestei ipostaze socio-psihologice, aplicabilS 
doar unor gnoze iudaice-creftinizate (ebionismul, elkesaismul, nazareenii, 
symmachienii, barbelo-gnosticii, melchesiditii),"* f i mai degraba fenome-
nologie a unui aspect istoric, de altfel dreunatic, 1. P. Culianu'*' cauta ori­
ginea gnosticismului in teologia iudaica ierusalimiteana ori alexandrina, 
acceptand totodata f i influentele doctrinelor orfico-pitagoreioe.'" Cercetato-
rul reman se refera in special la diteismul iudaic intalnit la Philon'*' f i in 
mistica rabinica,'™ dar f i la interpretarea textelor din Deuteronom 32, 8, 
Daniel 10, 13; 20-21 f i Isaia 24, 21-22, in care se vorbefte despre ingerii 
pazitori ai popoarelor, ce vor f i pedepsiti laolalta cu semintiile pe care 
le guvemeaza la vremea Judecatii, cu exceptia poporului lui Israel, care-L 
are pe Dumnezeul unic. Cu numar fixat la 72 sau 70 pe baza unei aritmo-
logii rabinice, derivate dintr-un text de la Facere 11, 8,'" dar cu ori­
gine babiloniana (stelele) dupa W. Bousset,'" identitatea ingerilor in gnos­
ticism este preluata de arhonti f i de Marele Arhonte (Demiurgul, Sam­
mael, Sakklas, Printul Lumii in multe scrieri ipostaziat cu Satan ori ca 
Melchisedec, Yeremiel, Recuiel, Uriel, Azael, pazitori ai dreptatii f i j u ­
decatii lu i Dumnezeu, puteri ale lu i Dumnezeu (arhonti); laldabaoth; lao, 
Sabaoth, Adonaeus, Elohaeus, Oraeus, Astaphaeus).'" 

Critic al sincretismului I . P. Culianu insufi in ceea ce privefte psih­
anodia, aspect, ce l-a preocupat destul de mult, f i element esential al gnos­
ticismului, pe care asemenea lui H. Jonas i l incadreaza in t ipuri (grecesc 
f i iudaic), se intreaba retoric daca: „se poate vorbi insa de un tip mj.xt"?"'' 
Noi credem ca da, caci la gnostici, f i in aceasta consta mansa valoare 

165 R. A. Bullard, The Hypostasis of the Archons, The Coptic text with trans­
lation and commentary, P T S 10, Berlin, 1970, 142, 25; 143, 7 (fi comentariul de la pp. 
107-109); I . P, Culianu, Experiente, p. 73. 

166 A. F . Kl i jn fi G. J . Reinink, Patristic evidence, pp. 19-67; H. Leisegans. 
op. cit., p. 186 sq.; L . Grozea, Frg. din Theodot, Introd., p. V I ; 

167 Experiente, p. 70 sq. 
168 Ibidem p. 29-58; Psihanodia, p. 57 sq. 
169 Quis rerum divinarum heres sit, 166, in Philon 15/1966 (vezi comentariul 

lui M. Harl, p. 101, n. 1-3); De confusione linguarum, 137-139 in Philon 13/1933 (vide 
J. G. Kahn, Nota complementara la De conf. 146, pp. 176-182 sq); Questiones ad Exo-
dum I I . 68 in Philon 34^/1991: I. P. Culi-nn nu m3ntioneaza surseie philoniene. 

170 I . P. Culianu, Experiente, pp. 72-73. 
171 Cf. Targum Ps. - Yonathan la Gen. 11, 8, apud. I . P. Culianu, Experiente, 

p. 203, n. 12, la cap. I l l ; pe aceasta tema vezi fi J . Danielou, Theology, p. 52 sq.; J . 
Magne. p. 34 sq. 

172 W. Bousset, Hauptprobleme, pp. 358-60; idem Die Religion, pp. 321-326; 
vezi fi R. Bultmann, Theologie, pp. 176-177; J . J . Gunther. op. cit., pp. 172-208. 

173 Cf. Ipolit. Philosoph V I I , 36; Epifanie, Panarion X X V I , 10; L'Apocalypse 
syriaque de Baruch, ed. cit.. pp. 426-428; Origen, Contra lui Celsus V I , 30-32; AJ/41, 
16-42, 8; 453, 11, 44. 4; AJ 11, 26-35; 12, 14-25 in NHC fi SGM 1, Paris, 1984; idem I, 
29; vezi fi I. P. Culianu. Experiente 126-128; W. C. van Unnick, op. cit., p. 81 sq. 

174 I . P. Culianu, Experiente, p. 23. 

6* 
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a tipului lor de cultura,'" totul este preluat $i valorificat pr in reinterpre­
tare, este ceea ce noi am numit ca fiind ,,sincretism" original. 

2. LA CREFTINISM. Transmisa prin traditia patristica ?i biseri­
ceasca, acceptata de majoritatea istoricilor bisericefti, incepand inca cu 
Eusebiu de Cezareea, promovata fara dubii de cercetatori celebri ca F. 
Chr. Baur,"* Ch. Bigg,'" A, Hilgenfeld,"* E . de Faye,"' S. Petrement," 
teoria in discutie considera gnosticismul o erezie creftina. Gnosticismul, 
dupa acefti autori f i in special S. Petrement cu un studiu recent pe aceasta 
temS, se explica doar prin creftinism, defi exista forme de gnosticism in 
elenism, religia iraniana, iudaismul kabalistic, in Islam, insa aceste forme 
sunt posterioare gnosticismului creftin.'*' 

Gnosticismul primar, cel descris de Irineu (cel al lu i Simon Magul, 
Menandru, Cerint, Saturnin, Basilide, Cordon, Marcion) nu poate f i afe­
zat in afara creftinismului din secolul al ll-lea, iar gnosticismul descris 
de Ipolit, Epifanie f i urmafii lor, secolele I -V, este mult mai complicat 
fi mai obscur, fiind rezultatul sincretismului dintre creftinism, filosofia 
greaca a Antichitatii tarzii cu marile sale forme, f i religiile orientale. 

Daca curentele gnostice in toata diversitatea lor, in speta marcio-
nismul, poarta caracteristicile unei grupari (para)-protestante, care are la 
baza creftinismul, nu acelafi lucru se poate spune despre mandeism'*^ f i 
maniheism,'*^ care se caracterizeaza prin universalismul religios (profeto-
logic: Budha, Zoroastru, loan, lisus) f i care nu aduc elemente noi in cref­
tinism f i raportate la creftinism, ci se constituie intr-o noua religie (in 
stricto sense), cea gnostica, dupa cum o definefte f i H. Jonas, caci se vor 
f i vrut a f i o implinire religioasa a religiilor. Din acest punct de vedere 
are dreptate A. Boulanger'*" cand afirma: „defi aparatorii ortodoxiei i-au 

175 Idem, Gnozele, p. 76: „ . . . gnosticismul ar putea fi foarte bine descris ca o 
mifcare ftiintificS extrem de critica la adresa paradigmei dominante. In contextul 
s5u istoric, gnosticismul se definefte afadar prin apartenenta sa la contraculturA 
(aducand un nou tip de culturi: „nihilismul" fi o noua paradigma „ontologica",: 
„OTnul", care este mai presus decat Creatorul sau „istoric"); idem, Religia, p. 199 sq.; 
H. Jonas, Gnosis, I, pp. 194 sq. 

176 Die christliche Gnosis oder die christliche Religions-Philosophie, Tiibin­
gen. 1835 (influenta iudeo-creftina in special paulinismul fi ebionismul, apud A. Hi l ­
genfeld, op. cit., Vorwort p. V). 

177 Op. cit., p. 83: ,.a distorded Paulinism". 
178 Op. cit., p. 283-522 sq. 
179 Op. cit., pp. 18-21: (dupa E . de Faye exista un gnosticism precreftin, aposto­

lic, sincretist un gnosticism al teologilor creftini: Heracleon, Ptolomeu. Marcion; cel 
al gnosticilor cnpti; fi unul din sec. I l I - I V care a existat in Egipt, Siria, Roma de 
factura sincretica). 

180 Eseu, p. 366: ..Gnosticismul este dualismul creftin, dar apartine creftinis­
mului fi reprezinta cel mult dezvoltarea acestuia, Sau mai bine zis, este dezvoltarea 
anumitor elemente ale creftinismului in dauna altora. E l nu acopera creftinismul 
In intregime. si nici r u este exclusiv creftin; insa este creftin prin excelenta". 

181 Ibidem, p. 16. 
182 Vezi H. Jonas, Gnosis, I , pp. 162-183. 
183 Ibidem, pp. 284-320; vezi fi M. Tardieu, Maniheismul. (trad, de O. Berca fl 

E . Dorcescu), Timifoara. 1955, pp. 35-37; A/e:icandre de Lycopolis, Contre la doctrine 
de Mani, (trad, de A. Villey) in SGM 2, Paris. 19f!5, p. 13 sq., S. Holroyd, The ele­
ments of pnosticism. Shaftesbury, Dorset, 1995, pp. 50-01. 

184 Op. cit., p. 123. 
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tratat pe toti gnosticii drept eretici, trebuie sa fim cu bagare de seama,) 
caci numele erezii i l merita doar acele sisteme ce au ca fundament crefti--
nismul f i ai caror adepti pretind ca s-ar afla In posesia adevaratei doc­
trine creftine". 

Singurul gnosticism a carui existenta ar f i anterioara sau indepen­
denta fata de creftinism este intalnit la Philon"' ori intr-o forma inci-
pienta cel mentionat de Noul Testament (1 Tim. 6, 20), insa afa ciun a 
aratat R. McL. Wilson,'** trebuie sa f im prudenti intr-o astfel de formu-. 
lare, f>entru ca in ambele cazuri se intalnesc motive gnostice f i nu feno-
menul gnostic in desfafurarea sa istorica. 

d) Teoria crizei existenfiale (ca epilog hermeneutic asupra gnozei 
f i gnosticismului) 

Inaugurata conventional de catre discipolul hegelian F . Chr. Baur,'" 
consacrata prin H. Jonas"* f i argumentata de catre cercetatori la fel de 
celebri cum ar fi G. Quispel,'*' J . Lacarriere"" sau I . P. Culianu,"' teoria 
s-a vrut a fi cheia pentru deschiderea explicativa a gandirii gnostice. Por-
nindu-se de la similitudinea mentalitatilor filosofice, dar f i poetice,"^ 
nu in sens cronotopic, ci mai degraba gnostic in esenta lor, de pilda idea-
lismul absolut al lu i G. F . W. Hegel (valentinian dupa F. Chr. Baur.'" 
prin „der Prozess der Versohnung", datorita caruia spiritul absolut se 
recunoafte prin sine) ori nihilismul „religios", in special cel al lu i F. 
Nietzsche"" („der Gott ist tot") sau existentialismul lu i S. Kirkegaard'" 
(„Fara etemitate in noi infine noi n-am putea dispera; dar daca s-ar pu­
tea distruge eu-1, n-ar mai exista atunci disperare") f i M. Heidegger"* 

185 S. Petrement, Eseu, p. 272; idem, A Sep God, p. 25. 
186 Gnosis and the New Testament, Oxford, 1968, p. 9 sq.; pe aceasta tema vezi 

fi R. Bultmann, Theologie, p. 169 sq.; G. W. MacRae, Nag-Hammadi and the New 
Testament, in Gnosis, p. 145 sq.; J. M. Robinson, Gnosticism and the New Testament, 
In Gnosis, p. 125 sq. 

187 Vezi nota 188. 
188 Gnosis, I , pp. 90-91; 106 sq.; vezi Inca H. Jonas, Gnosticism and Modem Ni­

hilism, in Social Research, 19/1952, pp. 430-452, studiu retiparit in ed. din 1970 (Bos­
ton) fi 1978 (Paris) ale cartii lui. 

189 Gnosis als Weltreligion, Zurich, 1951, 94 pp. 
190 Op. cit., pp. 173-179. 
191 Gnozele, pp. 308-341. 
192 Ibidem, pp. 311-321; H. Stuart, op. cit., pp. 96-116. 
193 Op. cit., apud I. P. Culianu, Gnozele, pp. 321-322. 
194 $tiinta voloasa. 125 (La gaya scienza), (trad. S. Damiia), Bucurefti. 1994, 

pp. 129-131; pe aceasta temS vezi 1. P. Culianu, Religia, In ed. cit., pp. 198-213; 
Gnozele, pp. 308-309; ca raspims ^metafizic" M. de Unamuno, Despre sentimentul 
tragic al vietii (trad, de C. Moise), lafi, 1995, p. 136 (in c ^ . 8, De la Dumnezeu la 
Dumnezeu, pp. 117-136). 

195 Traite du desespoir, Paris, 1932, p. 75. 
196 Fiinta fi timp, (trad. D. Tilinca). Bucurefti. 1994, pp. 137-141; 171-175. 
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CGeworfenheit/Gewesenheit""" - starea de pro-iectare a fiintei in lume, 
ceea ce s-ar traduce in termeni metafizici cu devolutie, angoasa, uitare, 
abandon, cadere, inautenticitate) s-a considerat cS gnoza/gnosticismul i$i 
are obarfia in dramele f i angoasele existentiale'" ale individului (vide 
supra). Gnosticismul este expresia unei experience umane, profunda f i 
universala, de instrainare (alientio, Entfremdung) in sens „psiho(pato)-
logic" fata de lume (acosmism) f i Dumnezeu (Demiurgul acestei lumi, 
tendinta a-teista, nu in sensul ne-credintei, ci al negarii pseudo-valorice), 
caci ,,un Dumnezeu inteles nu este un Dumnezeu""' f i de aceea ,,adeva­
ratul Dumnezeu" (,,agn6stos theos",̂ "" Deus absconditus) este ,,cu totul 
Altceva" (Das Ganz andere),'"' Ceva ce n-are vreo legatura cu universul 
fizic, de altfel antidivin, iar singura Lui relatie cu ,,gnosticul" (homo abs­
conditus, deofiintime pneumatica'"^ cu pleroma divina), f i doar cu el, aici in 
Istorie,'"' este Eshatonul. Din aceasta perspectiva gnosticismul ramane 
„campionul transcendentei in istoria ideilor din Occident".'"" 

Nici una dintre teoriile analizate nu este exhaustiva, dar nici nu 
este inacceptabiia din punct de vedere epistemologie, in fond ele se com­
pleteaza reciproc f i sunt totodata modalitati de ,,flefuire" a unui diamant 
cultural numit gnosticism. $1 inca ceva, prin insafi natura noastra'"' (cf. 
Fac. 1, 26), de la origini, noi suntem gnostici, de fapt este o stare a tean-
driei, dincolo de Istorie catre Eternitate. 

ABREVIERI 

* Banu, Filosofia greaca pana la Platon, 2 vol. x 2, ed. de I . Banu si 
A. Piatkowski, Bucurefti, 1979-1984; BEP Bibliotheke Ellenon Pateron 

197 „PTO-iectarea, dupa H. Jonas, nu este nvunaii manifestarea singulara a ima-
ginii Eu-lud. ci un caracter netrecfttor al Eu-lud >n sLne. oare nu trebuie ocxaiit". 
„Atat de departe merge comunicarea aceasta, incat nu epuizeaza, desigur, notiunea 
heideggeriana de pro-iectare: Fiinta-in-deschis (Dasein - fiint-rea umi?aa) r/.i esle 
numai pro-iectarea in lume, ci ?i in sine; se ia in oalcul ?i constitutia faptica (tatici-
tatea) a propriulud E u . Astfel, aceasta pro-iectare desemneaza fapta in sine, caci cmul 
nu s-a creeat pe sine fi nici nu este causa-sui - ceea ce da putere celor ce pentru 
care el insufi este causa sui, pentru ele (complementaritatea, necesitatea, libertatea 
facticitatii fi a existentialitHtii). Pro-iectarea (Geworfenheit), Eu-l in dimensiunea 
sa ontologici (Gewesenheit) fi facticitatea (Faktizitat) determina mdrginirea (Entd-
lichkeit) omului" (Gnosis, I , pp. 106-107). 

198 Cf. G. Filoramo, Gnosi/Gnosticismo In D P A C , I I , col. 1643; M. Tardieu, 
Introduction, pp. 35-37. 

199 R. Otto, Sacrul (trad. 1. Milea), Cluj , 1992, p. 35. 
200 Cf. Jrineu, 1, 24, 1; 1, 26, 1; 1, 27, 1; Fragmente din Theodot, 7, 1; vezi fi 

n.n. 37 la acest Frag. 
201 R. Otto, op. cit., p. 36. 
202 Frg. din Th., 58. 1; Ptolemeu, Scrisoare catre Flora 7, 8; Heracleon. Co­

mentar la Evanghelia dupfl loan, frg. 24 (ed. A. E . Brooke, in T S 1, 4, London, 1891); 
Irineu. 1. 5. 1: B 

203 Vezi fi H. I. Marrou, Teologia istoriei in gnoza valentiniana in Patristica 
fi umanism. culegere de studii, (trad, de C. fi C. Popescu), Bucurefti, 1996, p. 481 sq. 

204 I. P. Culianu, Gnozele, p. 335. 
205 Vezi fi F . Schuon. Despre unitatea transcendenta a religiilor (trad. A. Ma­

nolache), Bucurefti, 1994, p. 175 sq. (cap. I X : A fi om inseamna a cunoafte). 
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lite ascetique et mistique, ed. de M. Viller, Paris, 1932 sq.; DTC, Diction­
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W. C. von Uimick, Leiden, 1963 sq.; PG, Patrologiae cursus completus, 
series graeca, ed. de J. P. Migne, Paris, 1857 sq.; Philon Philon d'Alexan-
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Sources Chretiennes, ed. de H. Lubac, J. Danielou, C. Mondesert, Paris, 
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f i Philadelphia, 1934 sq.; SGM, Sources Gnostiques et Manicheennes, 
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J. A. Robinson, Cambridge, 1891 sq.; TU, Texte und Untersuchungen zur 
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PG., 16/3, col. 3008-3454; GCS 26 (ed. de P. Wendland sub t i t lu l Refutatio 
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drinul, Stromate, in PSB 5 (trad, de D. Fecioru), 1982. 
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ale Sf. Scripturi: Biblia (sau Sf. Scriptura), tiparita sub indrumarea f i 
cu purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Ipstin, Patriarhul Bise­
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Institute for New Testament Textual Research, Miinster/Wesphalia, 
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VIATA CREFTINILOR IN TERITORIILE CUCERITE 
DE MUSULMANI IN SECOLELE VII—IX 

La moartea lu i iVIahomed, in 632 nimic nu anunta pericolul care 
urma sa se manifeste fulgerator peste doi ani. Numai dupa 30 de ani, 
sfaramand hotarele Arabiei originare, comunitatea musulmana se con-
fruntS cu destine noi. Cel mai important este, fara indoiaia, cel al cu­
ceririi, care pune astfel primele jaloane ale unui imperiu oriental $1 me-
diteranean. Pentru aceasta aventura, pentru acest Islam in expansiune 
in \ari cu straveche civilizatie sunt necesari conducatori. Comunitatea 
islamica nu va avea mai putin de patru conducatori,' dintre care trei 
vor muri asasinati.^ Vor avea loc violente, disensiuni, razbcaie fratricide. 
In mijlocul carora, totufi, tanarul Islam, „irezistibil §1 purtat parca de 
elanul sau, 19! fixeaza treptat contururile spirituale fi dintr-o data ba­
zele puterii sale temporale".^ 

Palestina fi pamanturile Haranului au suferit mai intai loviturile 
arabilor, in vreme ce alte expeditii erau Indreptate Impotriva fesurilor 
fertile ale Irakului. In Siria, principalele batalii intai la Adjnadayn in 
634, apoi langa Yarmuk in 636, s-au soldat printr-o victorie totala a 
musulmanilor. Ei au nimicit apararea imperiala, bizantinii abandoneaza 
Siria, iar musulmanii au pus stapanire pe principalele orafe: Antiohia 
cade In 637, lerusalim in 638, dar mai ales Damascul, care dupa ce fusese 
invadat prima oara In 635, a devenit cu trei ani mai tarziu ,i.pivoiul 
definitiv al noli ocupatii".'' Atacurile au fost conduse cu o dibacie tac-
tica ce se atribuie in mare parte generalului Halid ibn al-Walid, „sabia 
lui Dumnezeu" dupa supranumele onorific care i-a fost decernat. 

In directia Asiei cuceresc Mesopotamia fi Persia. Dupa ce fusese 
fortata in 635 trecerea Eufratului, victoria de la Kadisiya din 637, care 
a deschis tara in mod definitiv cuceritorilor a fost urmata de ocuparea fi 
de pradarea bogatiei capitale sasanide Ctesifon. Mifcarea de cucerire n-a 
facut in cursul anilor decat sa se amplifice: a fost continuata In directia 
Mesopotamiei superioare (viitorul oraf Rakka, 639, Ninive, 461) a Arme-
niei, apoi spre provinciile orientale, unde se mentinea „fictiunea nepu-
tindoasa a Imperiului Sasanid".' Batalia de la Nihavend (Ecbatana) din 

1 Andre Clot, Civilizafia arabd in vremea celor 1001 de nopfi. Editura Me­
ridians, Bucurefti, 1989, p. 9; primii patru califi au fost numiti „rafidun", cei drept 
cSiauziti. 

2 Omar (634-644), Othman (644-656), Ai i (656-660). 
3 Andre Miiquel, Islamul $i civilizatia sa din secolul al Vll-lea fi pdni in 

secolul al XX-lea, 2 vol., Editura Meridiane, Bucurefti, 1994, p. 83. 
4 Dt^mlnique Sourdel, Janine Sourdel Thomine, Civilizatia Islamului clasic, 

3 vol.. Ed. Meridiane, Bucurefti, 1975, p. 55 (I.). 
5 Ibidem, p. 56. 
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642, urmata de ocuparea Azerbaidjanului (643) f i a Farsului (644), au 
avut drept consecinta extinderea incursiunilor pana departe in Khora-
san f i dincolo de el. 

Paralel era urmarita intr-o directie opusa, in pofida rezervelor per­
sonale ale califului Omar,' cucerirea Egiptului, care a fost opera genera­
lului Amr ibn al-As, unul dintre ce mai stralucitori conducatori militai-i 
arabi. Mai intai cad Heliopolis, apoi Babilon in apropiere de actualul 
Cairo, in 640. O intoarcere ofensiva a bizantinilor' a fost urmata de noi 
actiuni arabe, care au intampinat greutati mai mari f i au cunoscut inten-
sitatea lor majora cu ocazia asediului f i devastarii prestigiosului oraf gre­
cesc Alexandria, in 642. Intreaga tara a fost cucerita prin mijloace vio­
lente, dar administratia araba s-a multumit sa preia obiceiurile fiscale ale 
bizantinilor, secatuind tara in acelafi chip.' 

Actiunile musulmanilor continua in timpul dinastiei omeiazilor (661-
750): cuceresc Rodosul, asediaza in mai multe randuri Constantinopolul 
<668, 669, 673-677), in 681 la Ogba ating Atlanticul, cuceresc Cartagina in 
698, iar in 711, profitand de tulburari interne, Spania. 

Expansiunea militara continua pana in 715, cand turcii obliga o ar­
mata araba sa abandoneze regiunea de pe Oxus. In 717 o noua expeditie 
navala impotriva Constantinopolului a efuat cu mari pierderi. In 733 Carol 
Martel, regele francilor i i zdrobefte pe arabi langa Tours si i i constrange 
sa se retraga dincolo de Pirinei. „Este sfarfitul suprematiei militare a 
Imperiului arab. Toate atacurile fi cuceririle viitoare vor fi opera a mu­
sulmanilor de alta extractie etnica".' 

II1.2. Viata creftina in teritoriile cucerite de musulmani 

Majoritatea locuitorilor din teritoriile cucerite de arabi, mai ales 
din Siria, Egipt f i Africa de Nord, erau creftini,'" adica, impreuna cu evreii, 
„oameni ai Cartii" (ahl al-Kitab), a caror existenta Coranul o recunoftea, 
fara a pretinde de la ei o convertire imediata." Aceftia se pare ca nu au 
luat parte deloc la rezistenta f i au primit fara nemultumire, in provin­
ciile bizantine, pe navalitorii care-i eliberau de o ocupatie apasatoare 
•din punct de vedere fiscal f i adesea suparatoare din punct de vedere 
religios. La randul lor, invingatorii, dupa cum spun relatarile ulterioare 
referitoare la cucerirea lerusalimului de califul Omar in 638, au mani-
festat clementa fata de cei cuceriti. Patriarhul lerusalimului, Sfantul 
Sofronie, a obtinut atunci un „pact de protectie" (dimma), citat de obicei 
printre documentele tip care stau la baza statului juridic al creftinilor 

6 Ibidem, p. 56. 
7 Bizantinii erau neliniftiti de perspectiva pierderii proviinciei care le ser-

vise totdeauna drept granar. 
8 Dominique Sourdel, Janine Sourdel Thomine, op. cit.. vol. I , p. 57. 
9 Mircea Eliade, Istoria credintelor fi ideilor reliqioase, vol. I l l , — De la 

Mahomed la epoca reformelor. Ed. Stiintifica 51 Enciclopedica. Bucurejti, 1988, p. 69. 
10 Insa 5i in Imperiul sasanid traiau creftinii. mai ales nestorieni. 
11 D. Sourdel. J . Sourdel Thomine, Civilizatia Islamului clasic, 3 vol., Editura 

Meridiane, Bucurefti, 1975, p. 55. 
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in teritoriile musulmane." Este vorba de un ..contract" intre invingatori 
§i reprezentantii oficiali ai comunitStilor creftine sau iudaice locale, 
prin care se promitea asigurarea persoanelor fi bunurilor, precum f i l i ­
bertatea religioasa in schimbul supunerii f i a platii unui tribut anual." 

Cele mai multe ftiri pe care le avem despre statul legal al crefti­
nilor in Imperiul islamic le avem din insemnarile privind legea religioasa 
a musulmanilor prestata de Malik din Medina (4-795).''' Locul creftinilor 
este clar definit in societatea musulmana, dupa acesta. Creftinii, impreuna 
cu evreii, sunt numiti ,.ahl al - dimma" sau oameni traind sub un statut de 
protectie. Pretul acestui statut era piatirea unei taxe de capitatie -„gizya". 
Scurta sectiune din al-Mudawwana (studiu asupra compendiului a lui Ma­
l ik din Medina, facut de ucenicul acestuia, Sahnun), care se refera la 
„gizya" se gasefte in capitolul mai vast despre „diihad", razboikil sfant. 
Acesta definefte taxa pe care fiecare membru al altei religii trebuie sa o 
plateasca cuceritorilor musulmani, pentru privilegiul de a continua practi-
carea credintei lor. Prevederile despre „gizya" iau fost extrase din cu­
vintele Profetului despre popoarele supuse, referitor la religia lor. Cand 
un stapan musulman elibereaza un sclav creftin, ul t imul nu este obligat 
sa plateasca „gizya" pentru ca, motiveaza Malik, eliberarea creftinului ar 
f i cauza unui dezavantaj mai degraba decat al unui avantaj. Sclavul cres-
t in ^eiliberat ramane sub protectia fostului sau stapan f i nu trebuie sa 
plateasca pentru statutul sau de protejat. Pe de alta parte, sclavul creftin 
eliberat de un stapan creftin era obligat sa plateasca taxa de capitatie a 
unui „dimmi"." 

Un musulman nu putea sa lase moftenire averea unui creftin. A-
ceasta prohibitie era bazata pe doua spuse ale Profetului: „Oamenii ce 
apartin la doua religii diferite nu pot mofteni unul de la altul" f i „un mu­
sulman nu poate mofteni de la un necredincios". Oricare ar f i fost ba­
zele originale pentru aceste restrictii, reiese clar din remarcile atribuite 
lui Malikm in Mudawwana, acestea servesc protejarii musulmanilor de 
contactul prea intim cu acei care erau considerati ca ar starni mania lu i 
Dumnezeu f i care erau deschifi criticismului cu respect fata de normele 
legii islamice." 

Malik insista ca nu este permis sa se foloseasca pentru curatire apa 
pe care un creftin a folosit-o sau in care fi-a pus mainile. Aceasta pre-
scriptie nu trebuie inteleasa ca reflectand credinta ca un creftin este^ in 
parte sau in intregime, necurat, ci ca o precautie impotriva murdaririi de 
vreun lucru necurat care poate fi in mana sau in gura celui care a folosit 
apa." Relatiile sexuale i l fac pe musulman impur fi, in mod normal, am-

12 Maurice Borrmnas, Jerusalem dans la tradition religieuse musulman, In 
Islamochristiana, 7/1981, p. 8. 

13 J . Damascene, op. cit., p. 29. 
14 R. Marsot Speight, The place of Christians in ninth century North Africa, 

according to Muslin sources, p. 47-65, In Islamochristiana, nr. 4/1973. 
15 Ibidem, p. 54. DacS un creftin murea fSrS moftenitori, pamantul sau deve­

nea proprietate colectiva a comunitatii musulmane. 
16 Ibidem, p. 55. 
17 Ibidem, p. 56. 
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bele parti trebuie sS se purifice prin spSlare inainte de a se ruga sau a 
posti. Sotul musulman nu are dreptul sa impuna acest ritual sotiei sale 
creftine. Casatoriile mixte erau, deci, admise. Malik insa nu recomanda 
casatoria unui musulman cu femei nemusulmane din cauza obiceiurilor 
culinare ale acestora (mananca pore, beau vin, lucruri oprite de legea is­
lamica) f i pentru ca mama i f i educa, avea aceasta posibilitate, copiii in 
religia ei. In ciuda acesteia, i l sfatuiefte pe sotul musulman sa nu inter-
zica sotiilor sale creftine sa manance pore, sa bea vin sau sa mearga la 
biserica. In cazul in care copiii proveniti dintr-o casatorie mixta, ajimfi 
la adolescenta, refuza sa accepte islamul, ei nu trebuie sa fie fortati sa o 
faca. O mama creftina are dreptul custodiei copiilor ei, dacS sotul ei mu­
sulman divorteaza." 

Nu erau restrictii in principiu referitoare la tranzactiile comerciale 
intre creftini f i musulmani. Inflorirea tranzactiilor intemationale dupa 
cucerirea araba certifica acest fapt. Parteneriatele in afaceri intre membrii 
celor doua religii erau neagreate f i autorizate doar cu conditia ca ambele 
parti sa fie implicate in tcate tranzactiile f i in toate contractele. Aceasta 
pentru a se asigura ca nu va fi tolerata nici o practica opusa legii musul­
mane. Pentru acelafi motiv un musulman nu trebuia sa-1 insarcineze pe 
un creftin sa vanda sau sa cumpere ceva pentru el. Totufi era pe.rmis 
pentru musulmani sa angajeze lucratori creftini. Defi tm sclav creftin 
nu putea sa faca tranzactii comerciale pentru stapanul sau musulman, cel 
dintai era liber sa angajeze propriile sale afaceri, chiar daca era vorba de 
a vinde sau cumpara vin sau pore. Nu erau percepute taxe pentru activi-
tatile comerciale ale creftinilor in interiorui tari i cand taxa de capitatie 
„gizya" acoperea obligatiile lor fiscale. Daca totufi mergeau intr-o tara 
straina f i cumparau sau vindeau erau insarcinati cu plata unei taxe in 
functie de valoarea tranzactiilor. Aceasta taxa se numea '"usr"." 

Marturia creftinilor nu era acceptata de comunitatea musulmanS. 
Nici o persoana nu era acceptata sa depuna marturie daca nu avea un 
caracter indiscutabil in acord cu normele comunitatii musulmane. Atimci 
creftinii f i alti nemusulmani erau complet in afara controlului moral exer-
citat de Islam; lor nu le puteau fi impuse cerintele necesare pe care ti'e-
buiau sa le indeplinesca martorii. Astfel, refuzul de a admite marturia 
creftinilor este de fapt, o dovada indirecta a libertatii lor obftefti, cel putin 
cu privire la etica personaia f i sociala. In general, cartea sursa a l u i 
Malik recunoafte dreptul nemusulmanilor de a sustine l i t ig i i f i judecati 
ale ofenselor criminale implicand poporul lor, obiceiurile lor f i legile lor 
particulare. Daca, de exemplu, in cazul unei dispute in legatura cu o 
moftenire, un nemusulman dorefte judecarea de catre justitia musul­
mana, aceasta trebuie sa se desfafoare dupa legea islamica. Daca im caz 
implica tm musulman f i un nemusulman, aici trebuie sa se decida intr-un 
tribunal islamic. Totufi, chiar f i acolo nemusulmanii aveau dreptul sa 
refuze judecata, caz in care erau deferiti autoritatilor competente ale 
propriei lor religii (in cazul creftinilor patriarhul sau catolicosul erau f i 

18 Ibidem, p. 58-59. 
19 Ibidem, p. 59-60. 
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fefi politic! ai comunit§tilor creftine). Singurele ca2nari care erau de fapt 
In afara jurisdictiei tribunalelor musulmane erau cele care implicau spe­
cula cu bani sau camataria. Totufi ele erau sfatuite sS evite li t igiile intre 
membrii comunitatilor supu?ilor.'" 

„Shari'a" suma a formularilor de baza aici examinate, ajuta sa mic-
foreze f i sa se inmoaie efectele animozitatii crescute intre creftini f i mu­
sulmani. Intelese In contextul lor istoric, legile referitoare la „ahl al-dini-
ma reprezinta una dintre cele mai inalte realizari ale omului medieval"." 

A m vazut care era statutul juridic al creftinilor In cadrul statului 
arab musulman, statut reglementat in mare parte de legea coranica, dar 
f i de nevoile imediate ale comunitatii. Vom Incerca acum sa prezentam 
viata „zilnica" a creftinilor din aceste teritorii f i relatiile acestora cu 
autoritatile f i cu ceilalti musulmani. 

Cuceritorii f i tr ibutarii , tratati dupa principii cu totul diferite, se 
gaseau aiaturati in doua comunitati cu totul distincte, ale caror probleme 
nu se incrucifau decat ocazional f i fara a permite popoarelor cucerite sa 
detina o pozitie de pr im plan. Aceasta situatie a inceput sa se schimbe 
atunci cand a fost creata, cu ajutorul autohtonilor, o administratie isla­
mica, a carei sarcina principaia era aceea de a percepe impozite pe care 
tributarii le plateau pentru pamanturile lor, caci activitatea agricoia tra-
ditionaia continua in beneficiul invingatorilor, iar proprietarii teritoriilor 
n-au fost spoliati decat rareori." Vechile mecanisme ale serviciilor bizan­
tine f i sasanide, adoptate fara schimbare in diferite regiuni, cu utiliza­
rea limbilor locale, greaca sau pehlevi, le-a fost substituita curand o or-
ganizare noua cu registre tinute In araba, defi Incredintate tot scribilor 
f i secretarilor traditionali. Aceasta schimbare a fost prilej ul unor contacte 
multiple, mai ales in Siria, unde califul lasa cu placere initiativa in aceasta 
materie unor elemente locale. Ele au fost urmate de 0 mifcare de con­
vertire a autohtonilor, atat administratori cat f i administrati, care cautau 
sa scape obligatiilor lor fiscale f i deseori chiar sa se afilieze unor familii 
sau t r iburi arabe care-i primeau in calitate de clienti." Bazele pe care 
functionau serviciile au fost astfel in scurt timp alterate printr-un dublu 
curent de islamizare f i arabizare. 

Pentru a releva faptul ca arabii au folosit moftenirea civilizatiilor 
anterioare in dezvoltarea propriei lor civilizatii putem aminti un text al 
l u i S. Runciman: „Rolul jucat de Bizant in elaborarea civilizatiei islamice 
este enorm. Originari din defcrt, arabii formau un popor simplu; putini 
erau cultivati fi respirau ascetismul. Aproape toate rafinamentele pe care 
le dobandisera apoi fura imprumutate de la popoarele pe care le cuceri-
6£ra, putin de la perfi, dar mai mult de la civilizatia elenistica fi creftina 
a Siriei fi Egiptului. Aceasta civilizatic care era deja bizantina, primi con­
tinuu, chiar dupa cucerirea araba, noi elemente din Bizant. Nu numai 
creftinii care traiau in Siria, ca autorul Trofeelor din Damasc, la sfarfitul 

20 Ibidem, p. 60-6L 
21 Ibidem, p. 65. 
22 n. Sourdel .1. Sourdel Thomine, op. cit., p. 55. L 
23 Ibidem, p. 72.1. 
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secolului al Vll-lea se considerau adesea ca supufi ai imparatului bizantin, 
dar califii omeiazi din Damasc se vazura obligati sa intrebuinteze arhitec^i 
fi artifti greci fi chiar oameni de stat atat de hotarat crestini ca loan Da-
maschin. Nu numai primele constructii musulmane, moscheea omeiazilor 
din Damasc sau palatul din Q'alat, erau bizantine prin plan fi, pe cat 
permitea religia, prin decoratii, dar socotelile oficiale ale califului erau 
tinute in grecefte pana la inceputul secolului al Vlll-lea".'^ Musulmanii 
se aflasera intr-adevar in contact cu ideile ce serveau drept baza antichi­
tatii religioase f i intelectuale a t&rilor ocupate indata dupa cucerire. Era 
vorba cand de gandirea creftina, care in pofida convertirilor ramanea vie 
in numeroase centre, cand de gandirea iraniana, cand de gandirea greaca, 
a carei influenta s-a facut simtita prin mijlocirea traducerilor pe care 
le pastrau sau le executau elemente autohtone culte. Se ftie ca in epoca 
omeiada crestinii mai formau grupuri importante f i ca mult i dintre ei 
serveau in administratia califiana. Acesta a fost cazul lui loan Damas-
chin, a carui autoritate teologica este bine cunoscuta f i care s-a dedicat 
com.baterii ereziilor f i doctrinelor eronate, printre care i f i avea locul, in 
ochii lu i , f i Islamul.-' Chiar f i in epoca abbasida, numerofi scribi nestorieni 
populau birourile exagerat largite ale capitalei bagdadiene, in timp ce se 
manifestau de asemenea printre coreligionarii lor diferite talente de pole-
mif t i . In Irak, ca f i in Siria, telui acestor polemisti era de a demonstra 
superioritatea creftinismului asupra Islamului, fie in scrieri care au ajuns 
panS la noi intr-o forma putin autentica, fie in contrc^verse publice.'* No-
tiunile de atotputernicie divina, de atribute f i nume divine, liber arbitru 
erau pe atunci dezbatute de teologi care aveau o practica a logicii aristo-
telice, nedobandita inca de ganditorii musulmani. 

Ce deosebire era intre acefti crestini f i cei pe care arabii i i cunos-
cusera la Mecca f i in Arabia, oameni simpli f i neinvatati, precum si fata 
de preotii iacobiti din defertul Siriei. Marea noutate este ca la Damasc, 
pentru prima data, Islamul s-a gasit confruntat cu o reflexie teologica-
f i cu o tehnica de exegeza bine elaborata, imbogatita printr-o cautare 
lunga de mai multe secole." In plus, in aceasta epoca, teologia nu era 
apanajul unei maini de initiati: controversele fiind publice fiecare se in -
flacara pentru aceste dezbateri f i neintelegerile teologice degenerau uneori 
in adevarate razmerite populare. Contactul cu gandirea creftina a avut 
loc chiar in momentul in care primele intrebari incep sa se puna in ran­
dul musulmanilor, in urma luptei care se incheiase pentru luarea puterii.''' 
Vedem astfel elaborandu-se primele elemente ale celei ce va deveni mai 
tarziu teologia musulmana. 

Tributarii crestini, evrei f i zoroastrieni, mai mult sau mai putin 
numerofi in functie de regiuni, luau parte la viata societatii musulmane, 
constituind totufi comunitati cu totul distincte conduse de propriile lor 
legi f i avand reprezentanti oficiali pe langa autoritati. „Printre ei, cref-

24 S. Rimciman, in Dan Znmfircscu. op. cit., p. 66. 
2.5 p <5oiirdel. .T. Sourdol Tiiomine, op. cit., p. 184, I . 
26 Ibidem, p. 184. I . 
27 .1. n^masc^"e, op. cit., p. 37. , 
28 Ibidem, p. 37. 
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tinii au fost intotdeauna administratori zelofi fi loiali, care ajungeau 
uneori in cele mai inalte demnitati, fi se distingeau ca medici".'' Daca in. 
mod periodic se luau masuri pentru a-i indeparta din posturile cheie, a-
ceste masuri ramaneau litera moarta sau nu erau aplicate decat in mod 
temporar. Documentele publicate recent,'" au aratat ca de fapt se intalneau 
evrei fi creftini in aproape toate profesiile. 

Lipsesc precizarile asupra repartizarii acestor „tributari" in cuprin-
sul lumii islamice medievale. Este de asemenea greu de ftiut in ce ma­
sura aceste propor^ii au fost modificate prin convertiri la Islam, cu toate 
ca disparitia unui anumit numar de manastiri irakiene ne pot face sa 
credem intr-o simtitoare scadere a numarului de creftini in aceasta re-
giune.'' In legatura cu convertirile, putem spune ca acestea n-au fost fa-
cute totdeauna din convingere, ci, de cele mai multe ori, prin for^a i m -
prejurarilor. Oamenii veneau la Islam din interes. In Africa, dupa Ibn 
Khaldoun, un scriitor musulman, barbarii au apostaziat de faisprezece ori 
in faptezeci de ani'' atat de sincera fusese convertirea lor. Nu trebuie sa 
uitam ca in pamantul Islamului marele impozit nu lovefte decat pe „oame-
nii Cartii". Pentru a scapa unii se convertesc la Islam, fapt pe care-1 de-
plange catolicosul nestorian Jesuiah 111 intr-o scrisoare catre un episcop 
din Persia pe la anul 650: „Arabii nu combat deloc credinta noastra cref­
tina, ci manifesta bunavointa cu privire la religia noastra... De ce po­
porul tau, credinciofii tai din Maron, au renuntat la credinta lor? De ce 
s-a intamplat aceasta de vreme ce arabii nu i-au constrans sa aposta-
zieze? Oare arabii nu fi-au impus sa respecte religia noastra fi credinta 
credinciofilor noftri, daca le vom plati darea cuvenita? Dar ei au parasit 
religia care le aduce mantuirea, pentru a conserva o parte din lucrurile 
acestei lumi trecatoare; aceasta religie pe care au marturisit-o fi o mar­
turisesc popoare intregi varsandu-fi sangele ca sa caftige via^a vefnicii. 
Credinciofii tai din Maron au apostaziat pentru a-fi conserva o parte din 
averea lor fi inca pentru mult mai pu^in . . 

Am tinut sa citam largul extract din aceasta scrisoare pastorala atat 
pentru a ilustra pozitia noastra asupra convertirii, cat fi pentru a sublinia 
toleranta musulmanilor fata de cei de alta religie. Nu trebuie sa conclu-
zionam, ca populatiile cucerite s-au ccJnvertit la Islam doar pe 
motive economice. Astfel, ansamblul corpului episcopal din Bahrein a 
trecut la Islam indata dupa venirea musulmanilor pentru motive cu totul 
diferite.''' Pirenne mai arata inca un posibil motiv de convertire: nu s-a 
facut nici un fel de ..propaganda religioasa. Tocmai aceasta atitudine esie 
intclerabila fi demoralizanta pentru un credincios. Religia lui nu e atacatii, 
ci ignorata, fi acesta este modul cel mai eficace de a fi desprins de ea si 

29 D. Sourdel, J . Sourdel Thomine, op. cit., p. 222, I I . 
30 Ibidem, p. 222, I I . \ 
31 Ibidem, p. 222, I I . 
32 Julien, Histoire de I'Afrique du Nord, 1931, p. 320, In H. Pirenne, op. cit, 

p. 167. n. 10. 
33 J . Damascene, op. cit., p. 32. j 
34 Ibidem, p. 32. 
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adus la Allah, care-i va restitui denmitatea f i - i va deschide portile cetatii 
musu lmane"Putem concluziona zicand ca a avut loc, de-a lungul seco-
lelor, 0 asimilare progresiva. Dar pentru a nuanta aceasta constatare, nu 
trebuie sa uitam totufi ca subzista incS in zilele noastre comunitati arabe 
creatine v i i vestigii ale acestei mari Biserici a Orientului secolului al 
Vll-lea.'* 

Locul ocupat de tributari, „dhimmi", mai ales in mediile urbane 
active, i i corespundea rolul important pe care-1 detineau sarbatorile in 
viata orafului islamic. Faptul, care ar putea sa ni se para curios daca ne 
gandim la compartimentarea confesionala a cartierelor de masele popu­
lare de a folosi toate prilejurile de petrecere f i de a le transforma in ma-
nifestari folclorice,'' cu atat mai apreciate cu cat reveneau la date fixe 
ale anului solar f i se combinau cu r i tu r i sezoniere. 

Desigur, anul ramanea ritmat de cele doua sarbatori musulmane 
canonice: Sarbatoarea Mica f i Sarbatoarea Mare. Dar musulmanii nu omi-
teau nici sa participe la manifestarile publice ce insoteau sarbatorile t r i -
butarilor.'* Fie in Bagdadul abbasid, fie in capitala fatimida, Cairo, sar­
batoarea Paftilor era celebrata de toata lumea din oraf. La curtea din 
Bagdad, in ziua de Pafti, creftini f i musulmani mergeau la manastirea 
Samalu, unde se dedau la dansuri patimafe. La Craciun intreaga populatie 
a Bagdadului aprindea focuri in timpul noptii, „ca s-o incalzeasca pe Maria 
care naftea"," in timp ce in Egipt, Boboteaza era considerata ca o „noapte 
a imersiunii", in timpul careia o multime numeroasa se aduna la lumina 
tortelor pe ambele maluri ale Nilului , pentru a manca, a bea f i a dansa.'" 
Era ftiut faptul, ca mai ales la manastiri, se bea un vin bun.'" „Intr-o zi 
ploioasa e o placere sa bei un v in bun in tovarafia unui preot",*' zicea un 
cronicar musulman. 

Insa existau f i diferente f i disensiuni intre membrii diferitelor con-
fesiuni, intre musulmani f i creftini, ceea ce de altfel este normal intr-o 
societate eterogena. Conflictele de interese sunt cauzele reale ale acestor 
afronturi, care nu trebuie atribuite doar naturii acestor religii prezente: 
„Dufmania care a putut exista intre musulmani f i creftini n-are alta 
cauza decat uitarea uneia dintre parti, sau a amandurora, a bunelor prin­
cipii ale religiei sale, sau neintelegerea care s-a putut dezvolta intre ele: 
aceasta chestiune nu este prea clara atunci cand e vorba de dedesubturi 

35 H. Pirenne, op. cit., p. 140. 
36 J . Damascene, op. cit.. p, 32. 
37 D. Sourdel, J . Sourdel Thomine, op. cit., p. 223, I L 
38 Musulmanilor nu le pasa de semnilicatia sSrhStorilor, pe care o ignorS 

aproape totdeauna; bucuria vecinilor creftini e pentru ei un prilej de a petrece. 
Andre Clot, op. cit., p. 23. 

39 In amintu-ta tocului aprins de losif, cf. Andrd Clot, op. cit., p. 224. 
40 D. Sourdel, J . Sourdel Thomine, op. cit., p. 224, I L 
41 In aceste cazuri se fScea exccptie de la legea coranicd ce oprea consumul 

de vin — relativism religios. 
42 Andre Clot, op. cit., p. 224. 



STUDII ?1 ARTICOLE 97 

materiale (politice) care exists de o parte sau de alta"/' spime Manar, un 
comentator al Coranului. 

In teritoriile cucerite, Bisericile ce depindeau de patriarhatele de 
lerusalim fi Alexandria, ca fi marea Biserica a Africi i , au trecut sub j u ­
gul musulman. Cuceritorii s-au stabilit fi in Asia propriu-zisa fi patriar-
hatul Antiohiei a avut aceeafi soarta ca fi cel din lerusalim fi Alexan­
dria.** 

Antiohia a pierdut fi rangul sSu de capitals, inlocuita de Damasc, 
capitala provinciei musulmane ce se intindea din Egipt la Eufrat. Asis-
tam la o emigrare a ierarhiei fi a unei par^i a credinciofilor in directia 
teritoriului ramas bizantin. Patriarhul Antiohiei rezida la Constantinopol 
fi aceasta Biserica, dezorganizata complet, ramane fara fef 60 de ani.'" 
Pe de alta parte, atunci cand musulmanii reiau ofensiva asupra Imperiu­
lu i Bizantin i i suspecteaza pe supufii lor de origine greaca. Aceasta si­
tuatie inconfortabiia nu va lua sfarfit decat odata cu arabizarea Bisericii 
melchite f i acceptarea definitiva a noului regim.'** 

Eliminarea progresiva a creftinilor din viata publica fi inasprirea 
aplicarii statului oficial au facut din aceftia cetateni de mana a doua. In 
fata acestei situatii, Biserica melchita, realizand ca nu mai poate spera 
in intoarcerea bizantinilor, accepta o colaborare loiaia cu noil stapani. Ara­
bizarea antreneaza recunoafterea oficiala de puterea califiaia f i permite 
nmnirea la lerusalim, Antiohia fi Alexandria a unui patriarh arab-mel-
chit f i nu bizantin. 

Neintelegerea asupra icoanelor lumineaza Biserica melchita, care 
scapa autoritatii imparatului, avand o oarecare independenta fi fata de 
puterea civiia. Marginalizata din cauza evenimentelor politice, aceasta 
Biserica nu traiefte decat pr in forte proprii, mobilizandu-fi fortele v i i 
pentru a combate erorile dogmatice fi a apara adevarata credinta.'" Ast­
fel cei trei patriarhi iau pozitie impotriva iconoclasmului cu o perfecta 
unanimitate, atitudine curajoasa, caci stapanul momentului era un bun 
musulman, defavorabil cultului icoanelor. $i, paradoxal, in ciuda tuturor 
acestor circumstante defavorabile, secolul al Vl l l - l ea reprezinta pentru 
Biserica melchita perioada cea mai stralucitoare din istoria sa fi seco­
lul de aur al gandirii sale teologice.** 

Intalnim de asemenea o serie de manastiri creftine, mai ales in 
Irak, Mesopotamia superioara, in Siria fi in Egipt. Ele erau formate cand 
dintr-o simpla sihastrie, cand dintr-un ansamblu de ciadiri. Manastiri­
le au fost centre de viata religioasa, intelectuaia fi artistica, contribuind 
la raspandirea ftiintelor grecefti fi a artelor decorative orientale. Ele au 

43 Maurice Borrmans, Le commentaire du Man&r h propos du verset cora-
nique sur I'amttid des Musulmans pour les Chretiens (Coran 5, 85), In Islamochris­
tiana, 1/1975. 

44 W. Guett^, Histoire de I'Eglise depuis la Naissance de N-S Jisus Christ 
jusqu'a nos jours, Administration de ITiistodre de I'Eglise, Paria, 1881, p. 470 V. 

45 J . Damasc&ne, op. cit., p. 30. 
46 Ibidem, p. 30. 
47 Ibidem, p. 32. 
48 Este secolul In care trSlefte fi activeazS SfSntul loan Daimiaischln, marele 

apSrator al icoanelor fi slstematizatorul invStaturil patristice. 
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exercitat o influents mai directs asupra viet i i sociale; in adevar aceste 
manastiri sau localitati creftine invecinate au furnizat administratiei cali-
fiene numerofi secretari de valoare, care insa uneori se converteau la 
Islam. Pe de alta parte, aceste manastiri deveneau in anumite ocazii locuri 
de petrecere, cum am vazut mai sus, pe care musulmanii le frecventau 
cu placere. 

Manastirile erau supuse reglement5rilor privitoare la dhimmi. Cele 
vechi erau mentinute, dar era interzis de a se ridica altele noi. De fapt, 
situatia manastirilor a variat dupa epoci; au existat perioade mai d i f i -
cile, in care autoritatile impiedicau restaurarea cladirilor ajunse in stare 
prea rea, in timp ce in alte momente construirea de manastiri noi era 
tolerata. Documentul de la Poblet (614/1217) ne arata o atitudine toleranta 
a conducatorilor Spaniel almohade fata de calugari; aceasta se inscrie pe 
o linie destul de constanta in Islam f i inradScinatS in Coran de respect 
fata de monahismul creftin.'" Cat despre calugari, ei erau in principiu 
scutiti de impozitul de capitatie, dar aceasta dispozitie n-a fost totdeauna 
aplicata.™ Se pare ca manastirile creftine au cunoscut, incepand din se­
colul al Xl- la , greutati datorita tulburarilor f i invaziilor. Numarul lor a 
scazut in mod incontestabil f i viata monahala creftina n-a reufit sa se 
mentina decat in Mesopotamia, in Liban f i la Muntele Sinai." 

Sa incercam acum sa realizSm o prezentare cronologica a vietii 
creftine in teritoriile ocupate de musulmani, mai ales in ceea ce privefte 
latura negativa a relatiilor islamo-creftine. Mu'awwiyya (661-680) a frec-
ventat multi creftini f i i-a utilizat in serviciul sau. Buna dispozitie a cali­
fului a mers pana la a construi o biserica la Edesa, distrusa putin mai 
tarziu de un cutremur de pamant. Incepand cu Abd al Malik (685-705) 
climatul favorabil creftinilor incepe sa se degradeze. Aceasta evolutie 
(sau involutie) este data, pe de o parte, de reluarea luptelor tontra Bizan-
tului. El a redus libertatile de pana acum f i a dat un edict fiscal caire a 
apasat greu pe umerii „oamenilor Cartii". Arabizarea administratiei este 
decisa, masura importanta prin consecintele ei pentru functionarii cref­
tini . In ciuda acestor masuri, i l incredinteaza pe fratele sau, vii torul ca­
lif, unui creftin fi-1 alege pe tatal lui loan Damaschin ca responsabil cu 
finantele. Walid I (705-715) confisca biserica Sfantul loan Botezatorul 
din Damasc. In cursul razboiului cu Bizantul el ordona masacrarea prizo-
nierilor f i cauta sa converteasca cu forta tribul arab iacobit Banu Tahlib, 
care luptau de partea lu i . Au existat martiri.'^ Pentru a-fi pSstra posturile, 
functionarii se convertesc la Islam. Biserica melchita se arabizeaza f i ea 
progresiv f i privefte din ce in ce mai putin spre Bizant- Aceasta evolutie 
permite califului in 706 sa numeasca un patriarh la lerusalim al carui se-
diu a ramas vacant dupa moartea Sfantului Sofronie." 

Omar 11 (717-720) a fost un calif pios. Zelul sau religios antreneaza 
conditii de viata dificile pentru nemusulmani. Contrar alter califi, el i n -

49 Ren6 Dagom, Le document almohade de Poblet, in Islamochristiajna, 7/1981, 
p. 147—166. 

50 D. Sourdel, J . Sourdel Thomine, op. cit., p. 173, I I I . 
51 Ibidem, p. 174, I I I . 
52 Damascene, op. cit., p. 38. 
53 Ibidem, p. 38. 
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curajeazS convertirile la Islam in ciuda dificultStilor financiare antre-
nate de aceasta politica, „dhimmi" fiind principalii contribuabili. In plus 
„oamenii Cartii" sunt „definitiv" exclufi din toate functiile administrative, 
luandu-se, de asemenea, masuri de umilire: obligatia de a purta ve$mant 
distinctiv f i de a se ruga cu voce joasa, interdictia de a ridica noi locafuri 
de cult. Yazid 11 ar fi dat in 723 un edict ordonand distingerea icoanelor. 
Nu este vorba de interventie in neintelegerile iconoclaste, care vor debuta 
in 730 cu edictul imparatului Leon 111 impotriva venerarii icoanelor. A -
ceasta masura este stricta punere in aplicare a legii musulmane care in -
terzice reprezentarea figurilor de fiinte v i i . Walid I I (743-744) a taiat 
limba patriarhului Antiohiei pentru ca a vorbit impotriva Islamului. Un 
tratament identic a suferit mitropolitul Damascului.** 

S-a inregistrat o acutizare a relatiilor islamo-creftine odata cu veni-
roa abbasizilor. Spre deosebire de omeiazi, care in ciuda celor aratate 
mai sus, au manifestat o relativa toleranta religioasa, abbasizii s-au erijat 
in aparatori infocati ai traditiei musulmane ortodoxe." Harun al-Rafid 
(786-809) a dat un edict care cerea evreilor f i creftinilor sa poarte un 
costum diferit fata de musulmani. Aceasta masura a fost impusa cu forta 
numai in capitala, dar f i aici a incetat curand sa se aplice.^ 

O mai serioasa persecutie a avut loc sub Mutawakkil (847-861), care 
a sprijinit putemica reactiune a ortodoxiei musulmane fata de tendintele 
rationaliste. El i-a persecutat pe mutaziliti" fi pe f i i t i . Dar f i creftinii au 
suferit in aceeafi masura in aceasta persecutie: l i s-a ordonat sa poarte 
costume distinctive, au fost inlaturati din functiile guvemiamentale, l i s-a 
interzis sa caiareasca f i alte restrictii. S-a ordonat ca bisericile care au 
fost construite dupa cucerirea araba sa fie daramate, iar locuintele celor 
mai bogati creftini sa fie transformate in moschei.^* Cativa ani mai tarziu, 
gvernatorul Ifrigiyyei, Abd Allah b. Thalib, urmand probabil exemplul 
stapanului sau Mutawakkil, a fortat creftinii f i iudeii din regiunea sa sa 
poarte un petec de panza alba pe umar, pe care era desenata o maimuta 
sau un pore. De asemenea, imaginea unei maimute a fost pusa pe Ufa 
caselor lor. Istoria lu i Ibrahim I I al Ifrigiyyei (875-902) este cunoscuta 
ca o poveste de groaza. Printre atrocitatile acestui tulburat print se gasea 
executia prin crucificare a unui creftin care a refuzat sa-fi paraseasca 
religia f i sa devina ministru de finante." 

Dar aceste intolerante prevederi au aparut doar „spasmodic".''° Dupa 
fiecare rabufnire fanatica a persecutiilor, creftinii se intorceau la pos­
turile lor din administratie. Intr-adevar administratia nu se putea face fâ -a 
ei, pentru ca aceasta depindea de cunoftintele lor speciale f i de abili-

54 Ibidem, p. 38. 
55 M. Canard Byzantine and the Muslim World, In The Cambiridige Medieval 

History, vol. I V . p. 288. 
56 E posibil ca Imparatul bizantin Nichifor s& fi intervenit in favoarea cref­

tinilor, M. Canard, op. cit., p. 288. 
57 Partizani ai unei mifcari teologice rigoriste cu tendinta rationalizanta. D. 

Sourdel. J . Sourdel Thomine, op. cit., p. 188, I I L 
58 M. Canard op. cit., p. 288. 
59 R. M. Speight, op. cit., p. 64-65. 
60 M. Caniard, op. cit., p. 288. 
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tatile acestora chiar de la cucerirea araba. I n ciuda plangerilor repetate 
ale fanaticilor, califii au mentinut in posturile inalte nemusulmani. Cu oca­
zia unor reclamatii impotriva unui creftin, guvernator al importantului 
oraf Anbar, califul Mii'tadid (892-902) a spus ca are dreptul sa foloseasca 
un creftin in orice post, pentru care acesta ar f i capabil, adSugand ca un 
astfel de om poate f i mai de dorit decat un musulman, pentru ca acesta din 
urma ar putea avea o pSrere exagerata, nepotrivita fata de coreligionarii 
sai.*' 

lOAN SABIN iVIURE^AN 

61 Ibidem, p. 289. 



PATOSUL NEMURIRII 

Pe marginea lucrarii „Tanatologie §i nemurire" 
a Prea Sfintiei Sale Calinic Boto^aneanul, 

Episcop vicar al Arhiepiscopiei la^ilor 

Intr-o lucrare de maxima cuprindere $i interdisciplinaritate asupra 
imei probleme tulburataare a tuturor oamenilor f i timpurilor, autorul — 
Prea Sfintia Sa Calinic Botofaneanul, i§i propune ca scop a aduce la uni-
voc fi pentru timpurile actuale, diferite conceptii despre moarte, carefurul 
acestor conceptii apreciind a f i ideea sacra a nemuririi prin creatie fi prin 
promovarea valorilor de Bine ?i Adevar ?i Frumos. 

Nex-ul tratarii temei devine astfel efortul de a da convergenta ati-
tudinilor fi conceptiilor ftiintifice, filosofice fi teologice despre moarte 
prin ideea de nemurire, cat timp, numai omul, care are conftiinta mortii, 
are f i acest privilegiu. 

De altfel, mesajul Intregii lucrari este, cum se justifica autorul, 
acela de a transforma tm destin biologic in altul spiritual pr in depafirea 
viet i i cu temporalitatea ei, consecutiv ideii de moarte prin sensul dat 
vieti i . Daca pentru omul de ftiinta moartea devine (mai ales azi cand 
tehnologiile risca a ne transforma din morti In muritjunzi, cum spimea 
Cioran, o problema de demnitate, pentru filosofii academiei moartea este 
o problema de desavarfire, de valorizare a vietii , iar pentru teologi, o 
problema de mantuire, de transcendenta a morti i prin creatie, prin rea-
lizarea Binelui, Adevarului f i Frumosului accesibile oricui. 

Datorita ftiintei morti i , numai omul are privilegiul de a-i da o re-
vanfa fi de a obtine transcendenta vieti i pr in incarcarea sa de semnifi­
catie spirituala. 

Cu competenta similara omului de ftiinta, se releva tratarea as­
pectelor biologice fi medicale ale tanatologiei. Autorul ne informeaza ca 
daca pentru ftiinta moartea a fost o cale de perfectionare fi Imbogatire a 
speciilor, etica ftiintifica duce mai departe efortul de umanizare progre­
siva a omului prin creatie, ca o fansa data numai lu i de a se Inscrie in 
nemurire. Altfel , pentru cine doar lumea biologica este totul, moartea 
nu poate deveni transcendenta, deoarece, aceasta transcendenta este apa-
najul doar al celor ce depafesc finalitatea vietii practice, ftiintifice ori 
sociale fi se apropie de credinta filosofica a spaimei de a rata existenta. 

Autorul se oprefte asupra mortii programate (apoptozei) ce da o alta 
viziune ftiintifica morti i ca necesitate biologica prin tributul piatit dife-
rentieril fi specializarii celulare drept fenomen cu semnificatie de auto-
jertfa permanenta. Lumea a evoluat datorita faptului ca miliarde de fiinte 

' «u murit inaintea noastra. Fara moarte nu ar f i fost deci dezvoltare. Da-
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torita mortii suntem ceea ce suntem. Limitandu-se durata fiintelor s-a 
favorizat diversificarea lor. Daca prima celula s-ar f i multiplicat la inf i -
nit, ar f i acoperit planeta $i noi nu am fi cunoscut astazi lumea. 

Se trateaza apoi problemele interdependentei fenomenelor vitale cu 
cele letale precum fi ale psihologiei starilor terminale din care nu l ip-
sefte problema sinuciderii interpretata ca o pierdere a sentimentului fi 
conftiintei de nemurire, orice dialog cu sinuciderea desfafurandu-se ast­
fel pe un plan irational, instinctual. 

Nu lipsefte tratarea morti i vegetative, a eutanasiei active sau pa-
sive, ca fi a suicidului asistat, justificat ca un drept la o moarte demna in 
care, cu minutie se aduc justificari: teologice (creatia vine de la Dumne­
zeu), medicale (imaginea neadecvata a puterii medicului de a decide in 
probleme grave, cum este limita dintre viata fi moarte), etice (de detur-
nare a mesajelor medicinei de la slujirea vieti i la favorizarea mortii) fi 
juridice (de rise al abuzurilor). 

Asistenta psihologica fi spirituala a mortii este justificata ca o nece­
sitate de a muri in confort spiritual prin descarcarea de vinovatie fi prin 
valorizarea suferintei terminale, toate ca un ajutor dat „trecerii spiritului 
individual in spiritul universal" (Noica). 

Intr-o lume ce tinde a f i stapanita exclusiv de om, moartea se pre­
zinta cu atat mai irationala fi refulata, incat, explicarea exclusiv biologica 
a mortii , ar duce la despuierea ei de sensul sau creator, sens ce revine 
vietii . 

In loc de a o intelege ca o continuare a evolutiei prin opera sa spi­
rituala, demersul pur ftiintific ar abate pe om de la conftiinta diri jari i 
propriei sale evolutii. Dar cunoafterea ftiintifica este un act inevitabil, 
necesar, infinit fi in afara legilor morale, de aceea omul de ftiinta, prin 
cunoafterea legilor de excludere din viata fi prin readucerea omului din 
moarte din nou la viata, face din profesiunea sa ceva demiurgic. Astfel, 
chiar daca aparent studiul mortii incepe cu paradigme ftiintifice, trebuie 
sa sfarfeasca in mod obligatoriu prin a f i deturnata in spirit (Liiceanu). 
Medicul devine astfel un colaborator la crearea de viata spirituala fi aduce 
un spor de sensibilitate la lumea actuala. 

In acest mod, mesajele medicinei se apropie de ale filosofiei fi teo­
logiei fi devin aiaturi de ele un produs al sublimarii in cultura, spiritua-
litate fi creatie a oricaror activitati umane. Autorul ne convinge ca fi 
pentru ftiinta, nu numai prin opere de geniu, dar fi prin fapte de creatie 
comune ca exemplaritatea harniciei, dragostei fi devotiunii, nemurirea nu 
este altceva decat samanta divina pusa in om fi pe care el trebuie sa fi-o 
asume. Altfel, teama de moarte, daca-fi traiefte printre noi o existenta 
nelegitim.a, refulata, ramane sterila pentru nemurire fi pentru transcen­
denta in loc de a f i o afirmare suprema a individualitatii. 

Capitolul Tanatologie fi filosofie ne introduce in conceptiile filoso­
filor academiei care au accentuat faptul ca diferenta dintre existenta efe-
mera a omului fi divinitatea nemarginita i-a conferit acestuia aspiratia 
spre transcendenta, nevoia de a sublima moartea prin conftiinta nemu­
r i r i i fi prin creatie (ca a doua naftere in etemitate dupa Mircea Eliade). 
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Filosofia face din moartea biologicS o sursS de etemitate, in fafa ei, a mor­
tii, neputandu-ne prezenta decat cu sensul dat vietii (Liiceanu). 

Neliniftii metafizice $i indiferentei fata de moartea pe care o aduce 
desacralizarea $1 desumanizarea mortii, autorul ii opune misterul mortii fi 
evaluarea dimensiunilor vietii prin sensul dat mortii , conceptia filosofilor 
academiei neprivind moartea ca antitetica vietii ci ca o cale de transfor-
mare a sa intr-un remediu al vietii (Miguel de Unamimo). Un subcapitol 
„De la maeutica mortii la valorizarea vietii" pledeaza pentru o ars bene 
moriendi, in care, filosofia ne invata ca viata are valoare maxima tocmai 
pentru ca are un sfarfit. Pentru toti oamenii, chiar de nu sunt filosofi aca­
demiei, filosofia devine astfel o terapie intelectuaia in care rezida apti-
tudinea de a ne elibera de confuzii, de a ne arata locul nostru in lume, 
de a ne oferi o atitudine corecta fata de viata fi fata de moarte, de a ne 
arata cum putem realiza binele ce trebuie sa caracterizeze raspunde-
rea omului fata de sine. 

Capitolul „Tanatologia fi teologia" accentueaza conceptul teologic 
despre moarte intru conftientizarea ineluctabilitatii ei fi fansa de a atinge 
autenticitatea fiintarii umane (Heidegger). Numai faptul ca omul este 
facut dupa chipul fi asemanarea lui Dumnezeu, i l face capabil de creatie 
(creatia de ziua a 8-a, a lui Berdiaev), conceptia relationala a divinitatii 
culminand in umanismul creftin, prin care, religiozitatea a devenit o com-
ponenta naturaia fi indispensabiia a omului. 

Autorul insista asupra faptului ca omul modem, fiinta sub semnul 
relativitatii, imperfectiunii fi nesigurantei, poate f i salvat din soarta sa 
de muritor numai prin deschiderea spre transcendenta fi prin aspiratia 
spre absolut. Poate de aceea Soloviov afirma ca pe pamant exista doar o 
singura idee, aceea referitoare la nemurire fi din care deriva toate cele­
lalte fi anume aspiratia spre bine fi spre iubirea ce nu are inceput f i 
sfarfit si care devine astfel aspiratia spre Dumnezeu. 

Lucrarea este o superba argumentare privind integrarea sensului 
mortii in conftiinta individuaia prin care, filosofia fi ftiinta, profita de 
interogatiile cu teologia fi invers fi impreuna evoca caracterul mult i ­
dimensional al acestei conftiinte fi anume: aspectul biologic de confrun-
tare individuaia cu moartea, aspectul social, de intalnire cu moartea al­
tora fi aspectul teologic de intalnire specific-umana cu transcendenta. 

Lucrarea constituie o abordare moderna in descifrarea fenomenului 
mortii fi care include o cotitura spre logos (drept cale de influentare a des-
tinului dupa moarte), o alta cotitura spre antroposofic (drept salvare prin 
moarte) fi spre autoreflectie fi autoreferinta (drept efort fi aspiratie spre 
transcendenta). Astfel, lucrarea argumenteaza multidisciplinar sensul dat 
mortii prin creatia umana fi astfel prin nemurire, fiind prima lucrare 
ce aduce la univoc puncte de vedere specifice unor preocupari separate. Ea 
argumenteaza ca din incleftarea dintre erosul biologic, u t i l continuitatii 
speciei fi tanatos, ce aduce nimicnicia biologica, se nafte devenirea, ca in-
vitatie la viata creatoare de realizare a nemuririi. 

Afa cum se mentioneaza de altfel in prefata fi in tntroducerea l u ­
crarii , problema nemuririi valideaza trei preocupari: ftiintifica, filoso­
fica fi teologica privind moartea fi ea ifi dezvaiuie astfel confluentele 
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f i deschiderile fiecareia catre celelalte pr in inter- f i transdisciplinaritate, 
f i de rmde rezulta o imbogatire f i extindere a fiecaruia prin celelalte (pr. 
prof. V. Mihoc). Deci in lucrare, ftiinta, filosofia f i teologia sunt aduse in 
proximitatea lor spre a se recunoafte f i potenta reciproc, spre a comu-
nica firesc (prof. Afloroaei), toate aceste t ipuri de abordari tanatologice 
focalizandu-se intr-un mod fericit in ideea de sacru, convergenta inevi-
tabiia a unor abordari separate. 

Lucrarea transpune problema tanatologiei in lumea actuala ce tinde 
a lua ca surogat orice tip de emotie data de droguri ori performante, f i 
cand, doar creatia trebuie sa devina o punte intre profan f i sacru, intro 
trecator f i etern, sa devina o punte de interferenta intre uman f i divin, 
o metadeschidere a umanului catre sacralitate. 

Pentru mine, ca medic lucrarea este o pledoarie pentru crefterea 
sensibilitatii medicului pentru om, pentru patosul creatiei prin medicina, 
pana la atingerea culmilor inalte ale sarbatorii morale f i binelui suprem, 
a eticii creatoare ca aspiratie catre bine f i frumos in masura a apropia 
pe medic de divinitate. 

Lucrarea ne releva f i mesajele pedagogice ale morti i prin educatia 
de a actiona in afa fel pentru a merita etemitatea, cat timp, numai prin 
nemurire fiinta umana i f i poate compensa f i rasplati vulnerabilitatea sa. 
biologica, limitarea sa fizica in timp. 

Subtila pledoarie pentru cultul nemuririi ce valideaza cele trei preo­
cupari, ftiintifica, filosofica f i teologica privind moartea, constituie ar­
gumente peremptorii pentru cunoafterea f i promovarea acestui u t i l de-
mers multidisciplinar care imbogatefte efortul permanent al omului de 
a da un sens veridic, specific uman f i deci divin, al existentei sale. 

Prof. univ. Dr. GH. SCRIPCARU 



Din Sfinfii Parinti 

SFANTUL GRIGORIE PALAMA — „DESPRE iNVIERE 
$1 DESPRE MIRONOSITE"* 

Invierea Domnului este innoirea naturii umane (ananeosis) $i rein-
vierea (anazoosis) ?i remodelarea (anaplastis) §1 intoarcerea la viata vef­
nica a primului Adam, care prin pacat s-a aplecat cu dorire spre moarte 
(dia ten hamartian thanato katapothentos Adam), §1, care s-a reintors prin 
moarte in pamantul din care a fost luat; Nici o fiinta umana, la inceput, 
nu l-a vazut pe acela, care a fost piasmuit cel dintai, caci nu exista inca 
nici im om, dar dupa ce a primit suflare de viata, pr in insuflare divinS, 
prima fiinta care i l vede, a fost o femeie. A?adar, Eva a fost prima intre 
fiintele umane care a urmat dupa acela. In acelafi mod, nimeni nu L-a 
vazut pe al doilea Adam, adica pe Domnul, inviind din morti ?i nici unul 
dintre cei apropiati nu a fost de fata, iar soldatii, care pazeau mormantul, 
cuprinfi de frica erau ca fi morti. Dar, dupa Inviere, prima (prote ton 
alldn), care l-a vazut, a fost o femeie, dupa cum am auzit citindu-se in 
Evanghelia de la Marcu (Marcu 16, 1-9): „Si inviind dimineata, in ziua 
cea dintai a saptamanii, E l S-a aratat intai Mariei Magdalena . . . " (Marcu 
16, 9). Se pare, ca Sfantul Evanghelist afirma clar ca era devreme, dis-de-
dimineata cand Domnul a inviat ?i ca prima careia i s-a aratat a fost Ma­
ria Magdalena fi ca aceasta a avut loc chiar la ceasul cand El a inviat. 
Dar nu aceasta o spune Evanghelistul, cum o sa vedeti, daca aveti putina 
rabdare, caci, mai sus, Sfantul Marcu spune, in acord cu toti ceilalti Evan-
ghelifti, ca aceasta Marie a venit cu celelalte femei mironosite, mai inainte 
la mormant fi au vazut impreuna ca acesta era gol, fi s-au intors (la ca­
sele lor), caci mai inainte de a se face dimineata Domnul inviase deja. 
Pentru a indica acest moment, Sfantul Marcu nu spune doar „dimi-
neata", ci „foarte de dimineata". El vorbefte de momentul cand in or i ­
zont penumbra precede rasaritul soarelui, afa cum arata fi Sfantul Evan­
ghelist loan cand spune ca „Maria Magdalena a venit la mormant dis-de-
dimineata. fiind inci intuneric fi a vazut piatra ridicata de pe mormant" 
(loan 20,1). 

2. Dar fi ea ca fi celelalte femei mironosite au venit la mormant fi 
au plecat fara a-L vedea pe Domnul. A alergat insa a-1 gasi pe Petru fi 
loan f i le vestefte nu ca a inviat Domnul ci le spune ca Domnul a fost 
luat din mormant, neftiind unde era pus, ceea ce demonstreaza ca ea nu 
avea cunoftinta de inviere. Rezulta astfel, ca nu la prima ora a zilei a apa­
rut Domnul Mariei Magdalena ci In plina zi. 

* P G . 151, 236 D—248 C. 
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Totufi, a fost spus intr-un mod umbrit (syneskiasmenos) de catre 
evanghelifti ceea ce voi descoperi dragostei voastre, f i anume ca, prima 
intre toate fiintele umane, care a primit vestea cea buna a invierii Dom­
nului, a fost, dupa cum se cuvenea f i , dupa cum era f i drept (sicut decens 
erat et justum), Maica Domnului. lar ea a primit aceasta veste buna de la 
Insufi Stapanul a toate. Inainte de toti, ea L-a vazut pe Acesta inviat f i 
s-a bucurat (apelause) de cuvintele lui dumnezeiefti; Ea a fost invrednicita 
nu numai de a-L vedea cu ochii ei, f i de a-L auzi cu urechile ei, dar ea, 
cu siguranta a f i atins cu mainile ei preacuratele Lui picioare, cu toate ca 
Evangheliftii nu o spun aceasta in mod clar, nevrand sa aduca pe Maica 
Domnului drept marturie despre Invierea Fiului ei, pentru a nu trezi sus-
piciuni celor necredinciof i. 

3. Mironositele au fost, afadar, femei care au urmat Maicii Dom­
nului f i care au ramas cu ea in timpul patimilor mantuitoare f i , care s-au 
grabit a imbalsama preacuratul Trup al Domnului. Caci, cand losif si 
Nicodim au cerut f i au primit de la Pilat Trupul Stapanului, pe oare l-au 
pogorat de pe lemnul crucii, cand l-au infafurat intr-un giulgi curat de 
in, impregnat de miresme, f i l-au pus in mormant nou sapat in stanca, 
atunci, erau de fata, privind, ne spune Sf. Evanghelist Marcu, „Maria 
Magdalena fi cealalta Marie, mama lui losi", stand langa mormant. Prin 
faptul ca spune „cealalta Marie" in mod sigur pe Maica Domnului o in ­
dica, f i , daca este numita mama lu i lacob f i lui losi este fiindca aceftia 
erau f i i i lu i losif, logodnicul ei. Dar ele nu erau singure privind punerea 
in mormant a Domnului ci f i alte femei, dupa cum spune Sf. Luca scriind: 
„Si urmandu-I femeile, care venisera cu E l din Galileea, au privit mor­
mantul fi cum a fost pus trupul L u i . . . Iar ele erau: Maria Magdalena fi 
loana fi Maria lui lacov fi celelalte impreuna cu ele" (Lc. 23, 55 f i 24, 10). 
„Acestea, zice Sf. Evanghelist, intorcandu-se au cumparat miresme fi mi­
ruri": caci ele nu ftiau nicidecum cu siguranta (akribos) ca Acesta este 
mireasma vietii, pentru cei care vin la El, in credinta, f i mireasma a mor­
t i i pentru cei care raman necredinciofi pana in sfarfit; lar mireasma vef-
mintelor Sale, adica a Trupului Sau, a fost f i este mai presus de orice 
arcma, iar numele Sau este mir varsat pe fata lumii prin care a umplut 
pamantul oamenilor de parfumuri dumnezeiefti. Totufi, daca femeile au 
pregatit miresme f i mirur i au facut-o pentru a-L cinsti pe Cel care era 
adormit acolo, dar f i pentru a acoperi mirosul urat pe care avea sa-1 dega-
jeze trupul care trebuia sa se descompuna. Ele gandeau astfel, ca datorita 
miresmelor, cei care vor dori, sa se poata apropia de acest Trup. 

4. Dupa ce au pregatit mirul f i miresmele, sambata s-au odihnit 
dupa lege. Prin urmare, ele inca nu ftiau care era adevaratul Sabat, nici 
nu au cunoscut acest Sabat preabinecuvantat, dincolo de toate, care ridica 
natura noastra din regiunile abisale ale iadului spre inaltimile atotlumi-
noase, divine f i cerefti. 

„Iar in ziua cea dintai a saptamanii, foarte de dimineata, au venit 
ele la mormant, aducand miresmele pe care le pregatisera" (Luca 24, 1), 
iar Sfantul Matei spune „dupa ce a trecut sambata cand se lumina de ziua 
intai a saptamanii, a venit Maria Magdalena fi cealalta Marie, ca sa vada 
mormantul" (Matei 28, 1), iar Sfantul loan spune: „dis-de-dimineata, fiind 
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inca intuneric" a venit Maria Magdalena la mormant. (loan 20, 1). In fine, 
Sfantul Marcu afirmS c3 „dis-de-dimineat§, in prima zi a saptamanii" au 
venit trei femei la mormant (Marcu 16, 1-2). 

Prin urmare, to^i Sfintii Evanghelifti vorbesc de Duminica, prima 
zi a saptamanii, ,,clupa Sabat", „foarte de dimineata", ,,pe cand inca era 
intimeric". lar acesta inseamna ca era momentul, aproape de dimineata 
cand lumina $1 intunericul sunt inca amestecate. Este momentul in care 
rasaritul incepe a straluci in orizont. Privind aceasta de departe, se poate 
avea impresia ca cerul se coloreaza cu licariri de lumina, in ju ru l celui 
de al noualea ceas al noptii, iar atunci cand mai sunt trei ore pana la 
ivirea desavarfita a zorilor. Dar Evangheliftii par a f i putin in dezacord 
asupra acestui moment f i asupra numarului femeilor. Afa cum am spus, 
femeile purtatoare de mir erau numeroase f i ele nu au venit la moirmant 
doar 0 singura data, ci de doua sau trei ori, de fiecare data altele, in cursul 
aceleiafi dimineti. Astfel, nu toate au venit in acelafi moment: Maria 
Magdalena, spre deosebire de celelalte, a revenit f i a ramas un timp mai 
Indelungat la mormant. Dar eu, vrand sa fac o sinteza la ceea ce spun 
Evangheliftii, afirm ca Maica Domnului a fost prima care a venit la mor­
mantul Fiului ei fi Dumnezeului ei, precedand-o pe Maria Magdalena. 
Aceasta ne-o spune In mod special Sfantul Evanghelist Matei: „Caci 
Maria Magdalena fi cealalta Marie - adica Maica Domnului - au venit la 
mormant fi lata s-a facut cutremur mare, caci ingerul Domnului, cobo­
rand din cer fi venind, a pravaiit piatra fi fedea deasupra ei". (Matei 
28, 1-2). 

5. Toate celelalte femei au venit insa dupa acest cutremur f i dupa 
fuga paznicilor, gasind mormantul gol f i piatra pravalita. Preacurata Fe­
cioara a fost de fata cand a avut loc acest cutremur, cand mormantul a 
fost deschis f i cand piatra a fost data la o parte f i cand cei care pazeau 
erau de fata, chiar daca erau cuprinfi de frica; de aceea f i dupa cutremur, 
aceftia ridicandu-se, indata au cautat sa fuga. Dar Maica Domnului, ea, 
a asistat la toate acestea cu bucur ie . . . §1 cred ca pentru ea, inainte de 
toate a fost deschis mormantul de viata datator, caci bucuria ei tainica 
acum se adeverefte... Pentru ea, in primul rand, apoi prin ea, pentru 
noi, toate lucrurile s-au deschis sus in cer f i aici, jos, pe pamant; pentru 
ea, ingerul era atat de luminos incat, la acel moment, noapte fiind inca, 
sub abundenta de lumina a Ingerului, ea a vazut nu numai mormantul 
gol dar f i giulgiurile singure zacand. Ingerul vestitor a fost insufi Ga­
v r i i l , caci vazand-o grabindu-se spre mormant - el, care la inceput I-a 
spus: „Nu te teme Marie, ca ai aflat har inaintea lui Dumnezeu" - el f i 
acum se pogoara pentru a adresa aceleafi cuvinte preacuratei Fecioare, 
vestindu-1 f i adeverindu-I invierea din morti a Celui care S-a nascut din 
ea fara samanta. 

„Iar ingerul raspunzand - spune Sfantul Matei - a zis femeilor: nu 
va. temeti ca ftiu ca pe lisus cel rastignit II cautati. . . Nu este aici, caci 
s-a scidat precum a zis, veniti de vedeti locul unde a zacut" (Matei 28, 5-6). 

6. Mie imi pare, ca insufi Maria Magdalena pastra in sine o oare­
care teama, ca de altfel f i celelalte femei care venisera pana atunci la 
mormant. Aceasta se intampla pentru ca ele nu au cuprins inca adanci-
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mea $i puterea cuvintelor ingerului, neavind nici puterea de a simti i n 
mod desavarfit lumina (invierii), de a o vedea f i a o intelege. 

Dar Maica Domnului a simtit aceasta mare bucurie despre care 
vorbefte Sf. Matei, intelegand cuvintele ingerului f i devenita toata lu­
mina, ea, care a fost eminamente preacurata f i plina de har (kekathar-
menen akros, kai keharitdmenen theios), ea, care a recunoscut cu certibj-
dine adevarul in toate, a crezut cuvintelor arhanghelului, de vreme ce 
acesta deja, prin faptele sale, se aratase demn de mare incredere. 

Cum sa nu f i inteles de Dumnezeu Inteleptita Fecioara ceea ce s-a 
Implinit, atunci cand a fost de fata la cele Intamplate, atunci cand a vazut 
cutremurul care a fost mare, pe ingerul coborand din cer cu infatifare ca 
fulgerul, pe ostafii care strajuiau care erau ca morti, pravaiirea pietrei, 
golirea mormantului, marea minune a giulgiurilor, care neintrerupt au 
fost tinute laolalta, impregnate fiind inca de smirna f i de aloe, f i care au 
fost vazute lipsite de trupul care fusese infafat In ele, f i atunci cand a 
auzit vestirea plina de bucurie adusa ei de catre inger? Ele pleaca de la 
mormant, dupa aceasta buna vestire, f i , Maria Magdalena, ca f i cum nici 
nu l-ar f i auzit pe Inger, nici nu ar f i inteles cele vestite, tine seama doar 
de golirea mormantului, neglijand giulgiurile (care singure zaceau) f i 
fuge sa gaseasca pe Simon Petru f i pe celalalt ucenic, dupa cum spune 
loan. Dar Preacurata, alaturandu-se alter femei s-a reintors de acolo de 
unde venise f i , lata, „Iisus le-a intampinat zicand: Bucurati-va" (Mt. 
27, 6-7). 

7. Vedeti deci, cum inainte de Maria Magdalena, prima, cea care 
l-a vazut pe Cel care a suferit f i inviat pentru a noastra mantuire, a fost 
Preacurata Fecioara Maria, lisus intampina femeile pe cale f i le spmae: 
„Bucurati-va!", „Iar ele, apropiindu-se, au cuprins picioarele lui fi I s-au 
inchinat" (Matei 28, 9). Afa cum vestea cea buna a invierii Nascatoarea 
de Dumnezeu a auzit-o, impreuna fiind cu Maria Magdalena, insa ea a 
fost singura care a cuprins puterea acestor cuvinte, astfel f i atunci, cand 
aiaturi de alte femei L-a intalnit pe Fiul ei f i Dumnezeul ei, prima dintre 
toti ceilalti ea L-a vSzut f i L-a recunoscut pe Cel Inviat, f i , cazand la 
picioarele Lui, L-a atins cu dragoste, devenind primul Apostol, mai ina­
inte de toti Apostolii. 

Cat despre faptul ca Maria Magdalena nu a fost cu Cea Preacurata 
cand Domnul l-a aparut f i vorbit ei, relateaza Sfantul loan, care spune 
ca „Maria Magdalena a alergat f i a venit la Simon Petru f i la celalalt 
ucenic pe care i l iubca lisus f i le-a zis: „Au luat pe Domnul din mormant 
fi nu ftiu unde l-au pus" (loan 20, 2). Caci daca ea L-ar fi vazut, f i L-ar 
f i atins cu mainile ei, cum ar f i putut spune astfel de cuvinte? Chiar dupa 
ce Petru f i loan au alegat la mormant, Maria Magdalena a ramas afara 
langa mormant plangand (loan 20, 11). 

8. Vedeti cum, departe de a-L f i vazut, ea nu a fost nici umpluta 
de bucuria de a-L auzi. lar cand ingerii, care I-au aparut, au Intrebat-o: 
„Femeie, pentru ce plangi?" (loan 20, 13,) iarafi, ea raspunde ca f i cum 
ar f i vorba despre un mort. Iar cand ea i-a intors f i a vSzut pe Domnul, 
totufi nu L-a recunoscut pana cand Acesta a strigat-o pe nume f i 1 s-a 
descoperit ca viu fi Inviat din morti. Cazaad la pamant j i cautand sa-i cu-
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prinda preacuratele picioarele, I l aude spunandu-I: „nu ma atinge". Prin 
aceasta vedem c& inainte de a f i aparut femeilor purtatoare de mir, El S-a 
aratat Preacuratei Sale IVIaici, Care L-a atins fi care I s-a inchinat. Sfan­
tu l Matei extinde acest fapt fi la celelalte femei, nevrand, pentru motivul 
spus mai inainte, sa vorbeasca de rolul pe care l-a jucat Maica Domnului 
in toate cele petrecute. Caci, dupa ce Preacurata a fost prima care a venit 
la mormant f i dupa ce ea a fost prima care a primit vestea cea buna a 
Invieri i , multe femei au venit (mai apoi) fi au vazut piatra pravalita f i i-au 
auzit pe ingeri, iar mai apoi s-au despar^it dupa aceasta vedere f i au-
zire, intorcandu-se (la casele lor). Unele, dupa cum spune Sf. Marcu, 
„iefind, au fugit de la mormant, cS erau cuprinse de frica fi de uimire 
fi nimanui nimic nu au spus, caci se temeau" (Mc. 16, 8). Insa cele care 
urmau Maicii Domnului au fost invrednicite (epetyhon) de vederea f i au-
zirea Stapanului. Dar Maria Magdalena a alergat spre Petru fi spre loan, 
cu care a revenit singura la mormant. Dupa aceftia au plecat, ea a ramas 
^ i a fost invrednicita de vederea Domnului inviat fi a fost trimisa catre 
Apostoli, spre care mergand, le-a vestit tuturor, cum zice Sf. loan ca: 
„ . . . a vazut pe Domnul fi acestea i-a spus e i . . . " (In 20, 18). 

9. Aceasta aratare a Domnului a avut loc dis-de-dimineata, dupa 
cum spune Sf. Marcu, adica la inceputul zilei, rasaritul soarelui fiind deja 
trecut. Dar faptul ca invierea Domnului ifi prima Lui aratare nu au avut 
loc in acest moment, Sf. Marcu i l afirma cu tarie. Astfel am cercetat cele 
s p u 3 e despre femeile mironosite fi am cautat sa descoperim acordul 
(symfonian) celor patru evanghelifti referitor la ele. 

Dar ucenicii, in ziua invierii , in care au aflat de la mironosite, de la 
Petru fi loan, de la Luca fi Cleopa cS Domnul era viu, fi ca a fost vazut 
de ei, nu au crezut celor spuse fi de aceea insufi Domnul i i mustra pen­
t ru necredinta lor, aratandu-li-se, cand erau toti adunati la i m loc. Dupa 
ce s-a aratat lor in cateva randuri ca v iu fi inviat din morti, toti au cre­
zut f i au propov&duit vestea cea buna pretutindenea: „in tot pamantul a 
iê it vestirea lor fi la marginile lumii cuvintele lor" (Ps. 18, 4) iar ei, 
„plccand, au propovaduit pretutindeni fi Domnul lucra cu ei fi intarea 
cuvantul prin semnele care urmau" (Mc. 16, 20). Intr-adevar, aceste semne 
erau necesare, pana la propovaduirea cuvantului in tot pamantul. Dar 
sunt necesare semne fi minuni, pentru confirmarea fi intarirea adeva­
rului propovaduirii, insa stmt necesare semne fi nu minuni, spre ajutorul 
celor care au primit cuvantul, daca au crezut cu adevarat. Cine sunt acef­
tia? Cei care arata aceasta prin fapte. Caci s-a spus: „Arata-mi crediata 
ta prin faptele tale" fi „Cine este credincios? S a arate prin viata desavar­
fita faptele lui" (lacob 2, 18; 3, 13). 

Cine va crede ca are cu adevarat o gandire (dianoian) dumnezeiasca, 
inalta f i mareata, adica celesta, dupa cum este fi pietatea (eusebeia), 
atafSndu-se de faptele rele fi alipindu-se de pamant fi de lucrurile pa­
mantefti? Nu este de nici un folos, fratilor, daca cineva spime ca are cre­
dinta dumnezeiasca, dar fapte nu are potrivite acestei credinte. 

Ce au folosit fecioarelor nebune candelele, daca nu aveau ulei in 
ele, adica faptele dragostei fi milosteniei? Ce a folosit bogatului aceluia de 
a-1 numi ,,parinte" pe Avraam, arzand in focul nestins, pentru ca s-a 
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aratat nemilostiv fata de Lazar? Ce a folosit aceluia care prin fapte bune 
nu a imbracat haina potrivita pentru nunta dumnezeiasca f i pentru ca­
mara de nunta a nestricaciunii, de a raspunde chemarii la nunta? Da, in ­
tr-adevar, a fost invitat f i el a venit cu toata credinta, dar a fost rufinat 
f i aruncat in intunericul cel mai dinafara, fiinca era imbracat cu josni-
cia faptelor rele. Sa ne invredniceasca prealaunul Dumnezeu, ca nici dintre 
noi, cei chemati de Hristos, sa nu ajungem la locul de chin vefnic, ci, du-
cand o viata conforma credintei noastre, sa intram cu totii in camara de 
nunta, imbracati cu haina faptelor birne, pentru a trai pe veci, impreuna 
cu, toti sfintii. Amin. 

Trad, asist. CIPRIAN STREZA 



Indrumari omiletice 

PREDICA LA DUMINICA FLORIILOR 

„Osana! Binecuvantat este 
Cel ce vine intru numele Domnului" 

(loan, 12, 13) 

Iubiti credinciofi, 

Suntem in Duminica a fasea din Postul Paftilor, numita Duminica 
Floriilor — iar in veacurile trecute „a Florilor" f i a „Stalparilor", care ne 
reamintefte de intrarea triumfala a IVIantuitorului in lerusalim, inainte 
de Patimile Sale. Cu putin timp inainte de aceasta intrare solemna in 
oraful sfant al evreilor, Mantuitorul a vestit ucenicilor — pentru a treia 
oara — patimile, moartea f i invierea (cf. Mt. 20, 17-19; Mc , 10, 32-34 f i 
Lc. 18, 31-32). Tot cu cateva zile inainte i l inviase pe prietenul Sau Lazar 
din Betania, cel ce era mort de patru zile (Cf. loan 11, 1-44). Pentru ca 
mai marii ludeilor hotarasera sa-L ucida pe lisus. El f i ucenicii Lui s-au 
retras, pentru scurt timp, in cetatea Efraim, la nord de lerusalim (loan 
11, 54). 

In ajunul intrari i in lerusalim, deci in ziua de sambata, 8 Nisan, 
dupa calendarul iudaic, din anul 30 al erei creftine, Mantuitorul cu uce­
nicii revLn in satul Betania, unde au fost pr imit i cu entuziasm de locuitori 
f i L i s-a pregatit o cina — o cina a recunoftintei — in casa unui oarecare 
Simon Leprosul. Erau de fata atat Lazar cel inviat, cat f i surorile sale 
Marta, care slujea la masa f i Maria, care luand „un alabastru cu mir de 
mare pret" l-a turnat pe capul f i picioarele lu i lisus, fapt care a provocat 
murmure din partea unor participanti, f i mai cu seama din partea lui luda, 
vi i torul tradator, socotind ca mirul s-ar f i putut vinde cu un pret bun, 
iar banii puteau f i impartiti saracilor (loan 12, 3-8; Mat. 26, 7-13 f i Mc. 
3-9). Mantuitorul le-a replicat acelora, prevestindu-fi din nou moartea: 
„pentru ziua ingroparii Mele l-a pastrat, caci pe saraci i i aveti pururea 
cu voi, dar pe Mine nu Ma aveti pururea" (loan 12, 7-8; Mat. 26, 12), 
ft i ind ca nu peste multe zile Maria se va numara printre mironositele care 
se vor indrepta spre mormantul Sau, ca sa-I unga trupul cu miresme. In 
aceeafi zi, mult i dintre iudeii veniti la lerusalim in vederea serbarii Paf­
tilor care se apropiau, au venit in Betania ca sa-L vada pe lisus, dar f i pe 
Lazar ca sa se convinga personal de realitatea invierii acestuia. Unii din 
acefti iudei au crezut atunci in lisus (loan 12, 10), fapt care i-a facut pe 
mai-marii iudeilotr — arhierei, farisei sau al t i membri ai Sinedriului — in 
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frunte cu Caiafa, de a hotari uciderea l u i lisus, dar fi a l u i Lazar (loan, 
11,47-53 fl 12-10). 

In ziua urmatoare, duminica 9 Nisan (2 aprilie), are loc intrarea so­
lemna sau triumfala a lu i lisus in lerusalim. Este lucru cunoscut ca in 
antichitate erau pr imit i cu o solemnitate deosebita intr-un ora? sau in 
capitala unei tari imparati, regi sau comandanti de Ofti, de regula cand se 
intorceau biruitori din razboaie, dar ?i in alte imprejurari. Locuitorii 
orafului respectiv, imbracati in haine de sarbatoare, purtand cummi de 
fieri sau de fninze pe cap ori buchete de flori fi ramuri inverzite in maini, 
l i iefeau in intampinare in afara zidurilor, in aclamatii fi strigate de bucu­
rie, apoi intrau in cetate impreuna cu cel afteptat fi cu insotitorii lu i , 
Intr-o impresionanta procesiune. 

Intrarea triumfala a lu i lisus Imparatul pacii i n lerusalim s-a des­
fafurat cu un ritual putin diferit, ea fiind descrisa de toti evangheliftii 
(Mat. 21, 11-11; Mc. 11, 1-11; Lc. 19, 29-38 fi loan 12, 12-18). Dm rela­
tarile lor aflam ca Mantuitorul cu ucenicii au plecat din Betania in satul 
Betfaghe, in apropiere de Muntele Maslinilor din lerusalim, de unde a 
trimis doi ucenici intr-un sat ca sa-I aduca o asina cu manzul ei. Indepli-
nindu-i porunca, dupa ce fi-au pus haine pe manzul asinei, lisus s-a afezat 
pe ele fi astfel fi-a facut intrarea in lerusalim. Acestea s-au facut ca 
sa se indeplineasca cele scrise de proorocul Zaharia: „Spuneti fiicei Sio-
nului: lata, Imparatul tau vine la tine bland fi fezand pe asina fi pe manz, 
f iul celei de sub jug" (Zah. 9, 9; Mt. 21, 5). 

Ca fi marii comandanti de ofti sau carmuitori de popoare, lisus 
era intampinat de o mare multime de oameni care ifi aftemeau hainele 
in cale ori tinand in mana ramuri de finic — pom care crefte in Tara 
Sfanta — sau ,,ramuri din copaci", „cu ramuri taiate din camp" fi stri-
gand: „Osana! Binecuvantat este Cel Ce vine in numele Domnului! Bine-
cuvantata este imparatia care vine, a parintelui nostru David! Osana intru 
cei de sus" (Mc. 11, 9-10), cuvinte luate din Psalmul 117, v-26, Osana" 
avand sensul de ,,Mantuiefte". A fost una din rarele manifestari de recu-
nostinta din partea celor care s-au bucurat de binefacerile Domnului, 
izvorate din iubirea Sa fata de oameni. 

lisus intra in lerusalim, cetatea regelui David, ca un ImpSrat al 
pacii; iar multimile care L-au intampinat — printre care se vor f i aflat 
fi unii din cei vindecati de EI — I l aclama ca Mesia, Fiul lu i David fi 
Imparatul lu i Israel. Trebuie sa facem aici mentiunea ca era pentru prima 
oara cand lisus accepta sa fie aclamat ca Mesia, Fiul lu i David. $1 cu 
toate acestea. El nu intra ca i m carmuitor p>olitic oarecare, ci bland si 
afezat pe un manz de asina, precum f i cu o umbra de tristete in suflet, 
prilejuita de apropiatele Sale patimi, pe care le fi prevestise apostolilor. 

Sfantul Evanghelist Matei vine fi cu o precizare scriind: intrand 
El in lerusalim, toata cetatea s-a cutremurat zicand: Cine este acesta? Iar 
multimile ziceau: Acesta este lisus, proorocul din Nazaretul Galileii" 
(Mat. 21, 10-11), o noua dovada ca tot mai mult i vedeau in El pe Mesia, 
pe Fiul lu i Dumnezeu. Doar fariseii fi batranii poporului, dufmanii ne-
impacati ai Mantuitorului, n-au voit sa fie partafi la aceasta sarbatoare, 
la acest triiunf al Sau. Sfantul Evanghelist Luca ne spune ca unii dintre 
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ei I-au spus: „InvatatoruIe, ceart&-ti ucenicii!" Ia care el le-a dat replica: 
„Daca ei vor tacea, pietrele vor striga" (Lc. 19, 39-40). 

Iubi t i credinciofi, 

Sarbatoarea de azi este considerata ca un preludiu al Patimilor, dar 
f 1 ca o poarta spre Inviere. Dupa intrarea in lerusalim ?i pana la Inviere se 
vor petrece fapte deosebite, care culmineaza cu moartea f i mai cu seama 
cu Invierea Domnului, pimctul central al operei Sale mantuitoare. Bise­
rica rememoreaza toate aceste fapte prin slujbe speciale, mai cu seama 
Ul seara zilelor de jo i f i vineri, zile care ne aduc aminte de vinderea, ares­
tarea, judecarea f i condamnarea la moarte a lu i lisus, apoi de executa-
rea sentLntei prin rastignire f i crucificare. 

Ca buni fii ai Bisericii, ca indeplinitori ai invataturii Sale trebuie 
sa ne intrebam, in aceasta zi, cum trebuie sa-L primim f i noi pe Hristos 
Donmul in sufletele noastre, cum putem sa intampinam Invierea Lui? In 
primul rand prin participarea la Liturghia din aceasta zi, potrivit tradi­
tiei romanefti, cu suflete curate f i cu ramuri de salcie in maini, senm al 
recunoftintei noastre pentru tot ce a facut El pentru noi. In al doilea 
rand, pentru ca intram in saptamana care ne aduce aminte de patimile 
f i moartea sa, trebuie ca aceasta saptamana sa o petrecem in reculegere, 
i n post f i rugaciune, in marturisirea pacatelor in fata preotului duhovnic, 
urmata de primirea Trupului f i Sangelui Sau in Sfanta Impartafanie. 
Sa-L intampinam aftemandu-I in cale florile recunoftintei noastre fata 
de El, dar f i fata de semenii noftri daca le suntem indatorati cu ceva, cu 
aceasta frumoasa f i azi atat de rara virtute. Numai afa vom fi vrednici 
sa luam parte la drama de pe Golgota f i apoi la siavita Inviere. Sa ne adu­
cem aminte mereu de cuvintele pe care le-a rostit El insufi la scurt timp 
dupa Intrarea Sa triumfala in lerusalim: „Cat aveti Lumina, credeti in 
Lumina, ca sa f i t i fii ai Lumini i" (loan 12, 36). Ca fii ai Lumini i sa ne com-
portam in toate zilele vieti i noastre, dar mai cu seama in saptamana care 
urmeaza! Amin. 

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU 

t — Bevlata Teologicft 



PREDICA LA VINEREA PATIMILOR 

„Inchinaiidu-ne Patimilor Tale, Hristoase, 
arata-ne noua ?i Sfanta Invierea Ta" 

Iubi t i credinciofi, 

Este a doua zi de durere pentru noi creftinii, caci in aceasta zi a avut 
loc judecarea, condamnarea f i rastignirea Mantuitorului lisus Hristos. Este 
o zi de doliu, caci noi rememoram toate suferintele indurate de El pentru 
noi, din iubirea Sa nemarginita pentru noi toti, ca prin ele sa fim dez-
robiti din robia pacatului f i a mortii . 

In seara precedenta am prezentat modul in care s-a desfafurat Cina 
cea de Taina, rugaciunea din gradina Ghetsimani f i apoi arestarea lui 
lisus, cu concursul lui luda tradatorul. In cuvantul de invatatura din 
seara aceasta vom prezenta faptele petrecute in noaptea de jo i spre vineri 
f i in cursul acestei zile, adica judecarea lu i lisus, osandirea Lui la moarte 
f i apoi executarea sentintei prin rastignirea pe cruce. 

Afadar, in seara zilei de joi , 13 Nisan, lisus este arestat de „o gloata 
mare, cu sabii f i ciomege (trimisa) de arhierei, de carturari f i batranii po­
porului" (Mat. 26, 47; Mc. 14, 43), precum f i de o trupa de ostafi romani 
ccndufi de un tribun (loan, 18, 3 f i 12). A urmat procesul, care a avut 
doua faze, una religioasa f i alta civiia. In fata Sinedriului, adica a instantei 
de judecata a ludeilor, lisus a fost judecat pentru ,,blasfemie", adica pen­
tru vina de a se f i numit pe Sine „Fiul lu i Dumnezeu". In a doua faza, 
procesul devine unul civil, avand loc in fata reprezentantilor autorita­
tilor romane de ocupatie. De data aceasta lisus este acuzat ca S-a decla-
r t Mesia, regele ludeilor, adica ar f i razvratit poporul iudeu impotriva 
„Cezarului", adica a imparatului de la Roma. 

Procesul s-a desfafurat dupa o procedura de urgenta f i intr-o ,,at­
mosfera de confuzie" in ajunul sarbatorii Paftilor evreiefti in lerusalim, 
fiind o adevarata „farsa judiciara". Desigur, se urmSrea evitarea unei re-
volte in randul populatiei in timpul Paftilor, lucru nedorit nici de sine-
drif t i , dar nici de autoritatile romane de ocupatie (Mt. 26, 5; Mc. 14, 2). 

Din Evanghelia lui loan aflam ca imediat dupa arestare, deci in 
noaptea de joi spre vineri, pe un timp friguros, lisus a fost dus in casa 
fostului arhiereu Ana, inlaturat insa de mult timp din aceasta functie, deci 
era un fel de ,,arhiereu onorific". Acolo a fost intrebat despre invatatura 
Lui . lisus raspunde cu demnitate ca pot marturisi despre aceasta toti cei 
care L-au auzit. lucru pentru care lisus a fost palmuit de unul din slu­
j i to r i (loan, 18, 19-24). 

De aici lisus a fost dus la Caiafa, arhiereul in functiune, care era 
ginerele lui Ana f i succesorul sau in arhierie. Acolo s-a intnmit de ur-
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genta Sinedriul, adicS forul suprem de judecatfi la evrei, format din 70 
de membri f i un prefedinte, recrutati din randul arhiereilor, adica mai 
marii preotilor, „carturarilor", adica legiuitorii f i „batranii poporului", 
deci capii principalelor familii nobiliare din lerusalim f i din afara. Afa 
se explica lipsa de la aceasta fedinta a unor sinedrifti, dintre care losif 
din Arimateea (Lc. 23, 51). Cei prezenti „cautau marturie mincinoasa 
impotriva lu i lisus, ca sa-1 omoare" (Mt. 26, 59), „dar marturiile nu se 
potriveau" (Mc. 14, 56). Doi dintre martori declara ca L-au auzit spunand: 
„Pot sa daram templul lui Dumnezeu f i in trei zile sa-1 zidesc" (Mt. 26, 
61). Marturia n-a fost retinuta, fapt pentru care insufi arhiereul I i cere 
lu i lisus sa declare „sub prestare de juramant, daca este Hristosul, Fiul 
lu i Dumnezeu". lisus raspunde afirmativ prin cuvintele: „Tu zici", inta-
rind acest adevar prin cuvintele: „De acum inainte II veti vedea pe Fiul 
Omului fezand de-a dreapta Puterii f i venind pe norii cerului" (Mt. 26, 
63-64; cf. f i Mc. 14, 61-62). Este momentul culminant al procesului, cand 
lisus i f i descopera din nou divinitatea. Acest raspims a determinat pe 
arhiereu sa-fi sfafie vefmintele, acuzandu-L de ..blasfemie", iar mem7 
br i i Sinedriului declara ca ,,este vinovat de moarte". De Lndata au in ­
ceput acte de violenta impotriva Lui , prezentate de evanghelistul Matei 
prin cuvintele: ,,Atunci L-au scuipat in obraz f i L-au batut cu pumnii, 
iar unii Ii dadeau palme" (Mt. 26, 66-67). 

l i t dimineata zilei de vineri, Sinodul s-a intrunit pentru a doua 
oara, lisus marturisind din nou ca este Fiul lu i Dumnezeu (Lc. 22, 66-71), 
incat s-a putut da o sentinta definitiva, care nu putea fi alta decat pe­
deapsa capitala pentru orice om care se declara pe sine „Fiul lui Diun-
nezeu" (cf. Lev. 24, 16 f i Deut. 18, 20). 

In acest timp, luda vanzatorul, asistand la proces fi constatand ca 
,,lisus a fost osandit la moarte" in urma tradarii lu i , caindu-se, a venit la 
sinedrifti f i le-a restituit cei 30 de arginti. Aceftia i-au refuzat, fiind 
socotiti „pret de sange", fapt pentru care au cumparat cu ei o tarina, 
zisa „a olarului" pentru ingroparea strainilor, care se va numi apoi „ta^ 
rina sangelui", unde luda s-a spanzurat (Mt. 27, 3-10). 

Din Sinedru, lisus a fost dus — in aceeafi dimineata — la Pontiu 
Pilat, procuratorul sau guvernatorul roman, care venise in mod special 
din Cezareea, unde i f i avea refedinta, la lerusalim, pentru a preveni even-
tualele manifestari politice in timpul sarbatorilor de Pafti. S-a procedat 
in forma aceasta pentru ca numai el avea dreptul de a condamna la moarte 
f i de a da ordinul de executare a sentintei. 

Din acest moment, procesul intra in a doua sa faza, adica devine un 
proces civil , din moment ce Pilat n-avea calitatea de a-L condamna la 
moarte pentru „blasfemie" de care II acuzau sinedriftii, ca S-a declarat 
,,Fiul lu i Dumnezeu". Infatifarea lu i lisus trebuia sa se faca in afa-numi-
tul „pretoriu", casa in care locuia procuratorul, iar acuzatorii n-au intrat 
acolo, caci el fiind pagan, nu vroiau „sa se spurce" tocmai in ajunul Paf­
tilor iudaice (loan 18, 28). De aceea, Pilat a iefit afara, unde a purtat 
discutii cu ei. 

8« 
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Pilat I-a pus lu i lisus aceeafi intrebare: „Tu efti impSratul ludei­
lor?", urmata de raspunsul afirmativ al lu i lisus, cu precizarea: „Impara-
\\a Mea nu este din lumea aceasta. Daca imparatia Mea ar f i din lumea 
aceasta, slujitorii Mei s-ar f i luptat ca sa nu fiu predat ludeilor. Dar acum, 
imparatia Mea nu este de aici" (loan, 18, 36). 

Drept aceea, Pilat nu afla nici o vina (loan 18, 38). Sf. Evanghelist 
Luca relateaza ca dupa prima infatifare la Pilat, acesta L-a trimis pe 
lisus la regele Irod Antipa care domnea in Galileea, adica in partea da 
nord a 1'arii Sfinte, aflat f i el in lerusalim, cu ocazia Paftilor. La intre-
barile lu i Irod, lisus n-a raspuns nimic, pe c&nd arhiereii f i carturarii, 
care erau de fata , , I l invinuiau cu inverfunare", dupa care a fost bat­
jocorit, luat in deradere, imbracat intr-o „haina stralucitoare" f i trimis 
Inapoi la Pilat (Luc. 23, 6-12). 

Acesta, „chemand arhiereii f i capeteniile poporului", le-a declarat 
din nou ca „n-a gasit nici o vina" la lisus f i ca ,,n-a facut nimic vrednic 
de moarte", fapt pentru care I I va elibera (cf. Lc. 23, 13-16). Deci Pilat 
s-a convins ufor ca lisus n-a nesocotit autoritatea imperiala romana f i 
nici n-a tulburat ordinea publica, deci n-avea nici o proba pentru a f i 
condamnat. Poate ca a contribuit la formarea acestei atitudini binevoi-
toare f i mesajul pe care i l-a trimis sotia sa, Claudia Procula: ,,Nimic 
sa nu-I faci Dreptului acela, ca astazi mult am patimit in vis din pricina 
Lu i" (Mt. 27, 19). 

La randul lor, carmuitorii iudeilor incearca sa-1 intimideze pe Pilat, 
spunandu-i ca in cazul unei eventuale eliberari a lu i lisus nu este ,,prie­
ten al cezarului", adica al imparatului (loan, 19, 12). In aceasta situatie, 
Pilat incearca sa recurga la un mai vechi obicei al iudeilor, acela al eli-
berarii — cu ocazia praznicului — a unui osandit, fie criminal, fie pr i -
zonier, desemnat de popor (Luc. 23, 17). Drept aceea, a incercat sa obtina 
eliberarea lu i lisus in forma aceasta (Lc. 23, 20). A fost zadarnic, pentru ca 
multimile, instigate de arhierei f i batrani (Mt. 27, 20), au cerut ca lisus sa 
fie rastignit (Mt. 27, 23; Lc. 23, 21) f i sa fie eliberat un oarecare Baraba 
„care era aruncat in temnita pentru o rascoala facuta in cetate f i pentru 
omor" (Lc. 23, 19). In fata acestor presiuni, Pilat cedeaza, dar inainte de a 
condamna pe lisus f i a elibera pe Baraba „ifi spaia mainile" inaintea 
multimii , spunand: „Nevinovat sunt de sangele Dreptului Acestuia. Voi 
veti vedea" (Mt. 27, 24). 

Dupa acesta, lisus este biciuit de soldati, care I I dezbraca de hai­
nele Sale, I l imbraca intr-o hlamida rofie, I i pun o cununa rofie pe cap 
^i o trestle in mana dreapta, ingenunchind in fata Lui f i zicand: „Bucu-
ra-Te imparatul iudeilor", l I scuipau f i I I loveau peste cap cu o trestle 
(Mt. 27, 27-29; cf. f i loan 19, 1-3). 

Dupa ce Pilat a acceptat ca lisus sa fie dat morti i prin rastignire, 
ceruta cu staruinta de autoritatile religioase iudaice, s-a procedat, in 
continuare, la executarea sentintei. Sub paza unor soldati romani, condufi 
de un centurion (sutaf), la care se adauga f i soldati din garda templului, 
lisus este scos in afara portlier lerusalimului f i dus pve o colina numita 
„Locul Capatanii" sau Golgota (Mt. 27, 33). Era „drumul crucii" (via 
dolorosa), drumul suferintei fizice f i sufletefti. In drum spre locul de 
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executie, lisus a fost silit sS-fi duca singur crucea. Fiind istovit de sufe­
rintele indurate, ca fi de greutatea crucii, insotitorii acestui trist cortegiu 
silesc pe un anume Simon din Cirene (CireneEmul) „sa-I duca crucea" pe 
o portiune de drum (cf. Mt. 27, 32). 

Ajunf i la locul de osanda, pe culmea Golgota, lisus este rastignit; 
pe cruce, o metoda de executie folosita de romani, pe care aceftia o intro-
duc fi in Palestina. Dezbracat de hainele Sale, a fost pironit pe crucea 
foarte inalta, de aproximativ trei metri, intinsa pe pamant, I-au fost ba-
tute cuie in maini fi picioare, apoi crucea a fost ridicata in sus fi fixata 
in pamant. O data cu el au mai fost rastigniti fi doi „facatori de rele", 
unul de-a dreapta, altul de-a stanga sa. Dupa rastignire, lisus are parte: 
de noi suferinte fi j ign i r i . Din dispozitia lu i Pilat, in partea superioara a 
crucii era pusa o inscriptie, cu textul: „Acesta este lisus Nazarineanul, 
Imparatul iudeilor", scrisa in limbile ebraica, latina fi greaca (Mt. 27, 37; 
loan 19, 19-2). Hainele I-au fost imp^rtite intre cei patru ostafi de paza, 
iar pentru camafa Lu i s-au aruncat sorti (loan, 19, 23-24). Era ironizat 
de „capeteniile" iudeilor prin cuvintele: „Pe altii I-a mantuit, mantuias-
ca-Se fi pe Sine Insufi, daca este Hristosul, alesul lu i Dumnezeu, iar; 
ostafii faceau la fel, dandu-I otet" (Mt. 27, 39-44; Lc. 23, 35-37). 

lata cum au ftiut carmuitorii iudeilor, dar fi unii din popor sa-L 
rasplateasca pe lisus pentru toate minunile pe care le-a savarfit, pentru 
toata dragostea pe care a aratat-o semenilor Sai. Nu tn zadar atitudinea 
lor a fost infierata de autorul unei cantari de la Denia dm Joia Mare 
prin cuvintele: „Acestea zise Domnul catre iudei: Poporul Meu, ce am^ 
facut voua fi cu ce v-am suparat? Pe orbii voftri i-am luminat, pe cei 
leprofi i-am curatit, pe barbatul care zacea in pat 1-am ridicat. Poporul; 
Meu, ce am facut Eu voua fi cu ce M-ati rasplatit? In loc de mana cu fiere;; 
in loc de apa cu otet, in loc sa Ma iubiti , pe cruce M-ati pironit". • 

Rastignirea a avut loc in ziua de vineri, 14 Nisan, ziua de pregatire 
a Azimelor pentru Paftele iudeilor, la ceasul al faselea, care corespunde 
cu ora 12 folosita de noi. Langa crucea lu i lisus stateau — potrivit rela-, 
tarilor evangheliftilor — Sfanta Fecioara Maria, Maria lu i Cleopa, Ma­
ria Magdalena, Salomeea, deci acelea care I I insotisera in caiatoriile sale 
prin Galileea. 

In timpul celor trei ore cat a stat pe cruce, lisus a rostit fapte cu­
vinte sau fraze. Prima a fost: „Parinte, iarta-le lor ca nu f t iu ce fac".̂  
Erau cuvinte de iertare fata de cei care L-au condanmat fi cei care I I de-. 
nigrau chiar acum pe cruce (cf. Lc. 23, 34). La ura fi rautate, lisus ras-.-
punde prin iubire, invatandu-ne din nou cum trebuie sa ne comportamt' 
cu vrajmafii noftri, cum trebuie inteleasa iubirea „imiversaia" pe care a, 
propovaduit-o. Unul dintre talhari, luandu-L in deradere, a fost apostro-. 
fat de celalalt, atragandu-I atentia ca ei sufera pentru pacatele lor, pe 
cand ,,Acesta — adica lisus — nici un rau n-a facut". Apoi, adresandu-se 
lu i lisus, I-a zis: „Pomenefte-ma, Doamne, cand vei veni intru imparatia 
Ta". Acestuia „lisus i-a zis atunci: „Adevar i t i spun Eu tie: astazi vei f i 
cu Mine in rai" (cf. Lc. 39-43). Vazand pe mama Sa fi simtind ca I se apro­
pie sfarfitul, Mantuitorul o incredinteaza ucenicului Sau preferat, loan, 
prin cuvintele: „Femeie, lata f iul tau", apoi adresandu-se lu i loan:. „ Ia ta 
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mama ta", cu alte cuvinte, o adevSratS dispozitie testamentarS, pe care 
loan a fi implinit-o (loan 19, 26-27). 

Dupa trei ore de suferinte, incepe agonia. In ceasul al nouSlea, adicS 
la 3 dupa-amiaza, „Iisus a strigat cu glas mare, zicand: Eli , Eli, lama 
sabahtani, adica Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit?" 
(Mat. 27, 46). Erau cuvinte rostite in limba aramaica, luate din Psalmul 
21, 1, pe care cei de fata nu le-au inteles. Au urmat apoi cuvintele: ,,Mi-e 
sete", in urma carora soldatii care erau de paza au luat un burete imbibat 
In otet fi punandu-1 intr-o trestle, au incercat sa-I dea sa bea (loan 19, 
28-29). Era un mijloc de a grabi moartea celui crucificat, aflat in agonie. 
Dupa ce a gustat otetul, a zis: ,,Savarfitu-s-a" (loan 19, 30), apoi ,,Parinte, 
in mainile Tale imi pun duhul. §1 acestea zicand, 5i-a dat duhul" (Lc. 
23, 46). 

Moartea Mantuitorului a fost insotita de cateva minuni pe care le 
prezinta Sfantul Evanghelist Luca, care noteaza ca din ceasul al faselea 
fi pana in al noualea, deci cat timp a stat lisus pe cruce, ,,s-a facut in­
tuneric peste tot pamantul fi s-a Intunecat soarele" (Lc. 23, 44-45), iar 
Sfantul Apostol fi Evanghelist Matei a scris: ,,$i lata catapeteasma (per-
deaua, n.n) templului s-a sf aflat in doua, de sus pana jos, fi pamantul 
s-a cutremurat fi pietrele s-au despicat: mormintele s-au deschis fi multe 
trupuri ale sfintilor adormiti au inviat fi iefind din morminte dupa In ­
vierea Lui , au intrat in Sfanta Cetate (lerusalim) fi s-au aratat multora" 
(Mt. 27, 51-53). Tot el aduce o noua recunoaftere a dumnezeirii lui lisus, 
dupa cea a talharului, scriind: ,,Iar sutaful fi cei care-L pazeau pe lisus 
impreima cu El, vazand cutremurul fi cele intamplate, s-au infricofat 
foarte zicand: Cu adevarat Fiul lu i Dumnezeu a fost Acesta!" (Mt. 27, 54). 
Unul din soldatii randuiti pentru paza, voind sa se Incredinteze de reali­
tatea mortii, I-a strapuns coasta cu lancea, din care a tafnit sange fi apa, 
semn ca murise (loan 19, 34). 

Intrucat Legea lu i Moise cerea ca trupurile celor condamnati sa nu 
ramana peste noapte afara (cf. Deut. 21, 22-23) fi fiindca era ziua de pre­
gatire a Paftilor, un membru al Sinedriului, pe nume losif, originar din 
Arimateea, devenit in ascuns ucenic al Mantuitorului, cere de la Pilat 
trupul lu i lisus. In vederea ingroparii. Surprins de aceasta veste, care l-a 
fost confirmata fi de sutaf, Pilat accepta ca trupul sa-I fie predat lu i losif 
din Arimateea. El a fost cel care s-a ingriji t de coborarea de pe cruce 
a trupului, pe care l-a Infafurat In giulgiu, cumparat atunci, fi l-a afe­
zat in mormantul sau sapat in stanca, peste care au pravaiit o piatra mare 
la Ufa (Mt. 27, 59-60 fi Mc. 15, 43-45). Erau de fata Sfanta Fecioara fi 
cateva femei. Ca nu cumva sa-L fure ucenicii fi sa spuna ca a inviat pre­
cum a prezis El insufi, Pilat le accepta cererea, incat mormantul a fost 
pecetluit fi cativa soldati romani au fost randuiti sa faca paza (cf. Mt. 
27, 62-66). 

Iubi t i credinciofi, 

Trupul lu i lisus este pus In mormSnt ca a treia zi sa invie, fapt unic 
in istoria omenirii. Dar in acest rastimp sufletul Lu i s-a coborat la iad. 
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dupa cum ne incredinteaza Sfantul Apostol Pavel (Ef. 4, 9), dar mai cu 
seama Sfantul Apostol Petru, care scria ca in iad „le-a propovaduit f i 
duhurilor tinute in inchisoare" (I Petru, 3, 19), cum ne incredinteaza f i 
mul t i Sfinti Parinti: „E1 s-a dus acolo ca Imparat, eliberand de acolo pe 
dreptii Vechiului Testament, care murisera cu credinta in venirea Sa. 
Prin aceasta, Hristos a sfaramat puterea iadului f i a morti i vefnice, caci 
de atunci acestea nu mai au putere peste cei ce au crezut sau cred in Hris­
tos" (invatatura de credint& creftin ortodoxa, ed. 1992, intrebare 205, 
p. 105). 

Hristos a murit deci f i pentru cei din Vechiul Testament, dar a mu­
r i t f i pentru noi, dupa cum ne incredinteaza acelafi Sfant Apostol Pavel: 
„Dumnezeu i f i arata iubirea fata de noi prin aceea ca Hristos a murit 
pentru noi". Hristos a murit deci pentru noi, f i „prin moartea Lui ne-am 
impacat cu Dumnezeu" (cf. Rom. 5, 10-11; I I Cor. 5, 18). Moartea Lui 
a dus nu numai la Invierea Lui , ci ea ne-a adus f i pe noi la viata (cf. Rom. 
5, 18), caci Dumnezeu L-a trimis in lume „ca lumea sa se mantuiasca prin 
E l" f i „ca tot cel ce crede intr-Insul sa aiba viata vefnica" (loan 3, 16-17). 
Crucea a devenit, deci, izvor de viata din care pomefte harul dumne­
zeiesc f i mantuitor peste noi. In renumita Cazanie a lu i Varlaam se spune 
ca Hristos a gustat moartea ca sa ne invie pe noi, a fost ocarat f i judecat 
ca sa ne imbrace pe noi cu viata vefnica, a fost rastignit intre doi talhari 
ca sa ne puna pe noi in mijlocul ingerilor, a fost pus in mormant intu­
necat ca sa ne duca pe noi in lumina cerului. 

sa fim dar vrednici de moartea lu i , sa ne straduim sa nu-L rastignim 
f i noi prin pacatele noastre, ci sa ne impacam din nou cu El prin post 
f i rugaciime, prin Spovedanie f i Impartafanie. In felul acesta, vom putea 
sa prefacem aceasta zi de durere f i suferinta in zi de bucurie duhovni­
ceasca f i de impacare cu Dumnezeu, zicand impreuna cu talharul; care 
prin pocainta a dobandit raiul: „Pomenefte-ma, Doamne, intru impara­
tia Ta". Amin. 

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU 



PREDICA LA SF. CONSTANTIN §1 ELENA 

P. C. parinti, 
Iubiti credinciofi, 

Ori de cate ori praznuim pe Sfinti, preamarim pe Dumnezeu prin 
amintirea lor. Ei sunt fratii noftri mai mari in credinta, cei ce au urmat 
lui Hristos in viata lor f i au fost calauziti f i tranfigurati de focul Duhului 
Sfant, care a prefacut aluatul f i r i i pamantene in diamante de mare pret 
prin care s-a aratat f i a stralucit puterea lu i Dumnezeu in lume. 

Astazi, ca fi in fiecare an la 21 mai, praznuim amintirea plina de lu­
mina a celor ce sunt „intocmai cu apostolii", de Dumnezeu incoronatii im­
parati Constantin f i Elena. Ei au trait in prima jumatate a veacului IV, in 
mijlocul unei lumi cuprinse de porniri patimafe f i crude prigoane impo­
triva celor ce credeau in lisus Hristos f i in Evanghelia Lui . 

Istoria ne-a pastrat multe pagini dramatice. In care au fost con-
semnate cele mai zguduitoare patimi ce le-au indurat creftinii sub im-
paratii pagani. 

Vreme de peste 3 veacuri cezarii romani au asuprit f i prigonit cu o 
ura f i cruzime nemaipomenita pe ucenicii lu i Hristos. Si i-au prigonit din 
neintelegere, din interes f i din manie, deoarece creftinii refuzau cate­
goric sa se lapede de credinta f i sa aduca jertfa f i inchinare la idolii lor. 
Dar zadarnica a fost Incercarea lor, intrucat Biserica sprijinita de Dum­
nezeu nu numai ca a rezistat, dar In vremea acestor prigoane, ea s-a intarit 
f i mai mult. 

sangele creftinilor omorati s-a transformat in samanta pentru noi 
creftini, afa incat la inceputul veacului IV, Evanghelia lu i Hristos era 
deja raspandita in toata lumea cunoscuta pana atunci. ? i lata ca in mij­
locul acestei lumi pline de sange fi ura, a sunat ceasul libertatii f i pentru 
creftini. Pe tronul cezarilor a ajuns un barbat pe care Providenta divina 
l-a ales, ca pe un al 2-lea Moise, sa scoata din robie f i sa elibereze Bise­
rica creftina care atata vreme zacuse in intuneric f i in umbra mortii . 
Omul providential a fost Constantin cel Mare, care Indata dupa preluarea 
conducerii imperiului, a dat porunca la anul 313 ca religia creftina sa 
fie lasata libera f i nestingherita In tot cuprinsul imparatiei sale. Anul 313 
a insemnat o uriafa piatra de hotar In Istoria Bisericii creftine. Daca pana 
atunci creftinii se inchinau f i se rugau numai prin catacombe, de la darea 
Edictului de la Milan, bisericile au luat locul templelor pagane, iar crucea 
a fost inaitata mai presus decat vul tur i i romani. Trebuie sa admitem ca 
o asemenea cotitura istorica nu a fost rodul unei simple intamplari, ci ea 
a fost rezultatul vointei lu i Dumnezeu in lume. Astfel ca, printr-un semn 
ceresc, printr-o revelatie, imparatul Constantin s-a luminat ca f i odi-
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nioara Saul pe drumul Damascului fi pr in aceasta strafulgerare el a in­
teles puterea crucii, a inteles momentul istoric ca lumea pagana nu va 
mai putea dainui, ca ea trebuie sa faca loc unei lumi noi care sa salveze 
omenirea din intuneric, din superstitii ?i din sclavie. 

Dar fapta neuitata a descatufarii creftinismului mai are f i o alta 
explicatie. Marele Constantin a avut fericirea sa aiba o admirabila mama 
— pe Sfanta Elena, care l-a educat f i a sadit in sufletul fiului sau senti­
mentul „bunei cinstiri de Dumnezeu". 

Femeie din popor, de origine modesta, Sfanta Elena, suflet ales, 
plina de credinta fi dragoste de cele sfinte, a avut o inraurire covarfi­
toare fi hotaratoare asupra fiului ei. De aceea, meritul eliberarii crefti­
nismului, revine in mare masura fi acelei femei celebre. 

Sf. Constantin cel Mare, dupa ce a daruit creftinismului libertatea, 
fi-a caftigat fi un al 2-lea merit fi t i t lu de glorie nemuritoare: „acela dc a 
apara f i asigura unitatea Bisericii creftine". In acel timp exista perico­
lul ratacirii ariene. Invatat fi talentat, dar mandru fi incapatanat, preotul 
Arie ridica atunci o mare hula impotriva Dumnezeirii. E I sustinea c§ 
lisus n-a fost Dunmezeu adevarat, ci numai un fel de supra-om, o crea-
tura mai mica decat Dumnezeu, trimisa sS izbaveasca omenirea. Aceasta 
ratacire a stamit multa tulburare f i a dat naftere la mari agitatii f i invraj-
biri . Dar lata ca intervine din nou Omul providential f i la anul 325 - i m ­
paratul Constantin cel Mare a chemat la Niceea pe toti pastorii turmei 
lui Hristos de pretutindeni (precum odinioara Apostolii in lerusalim), pen­
tru a statomici adevarul de credinta. 

Soborul a fost deschis de insufi impSratul f i a durat mai bine de 
4 luni . In acest rastimp, toti Sfintii Parinti s-au luptat cu ratacitul Arie 
care pana la urma a fost biruit fi apoi excomunioat. Acesta a fost primul 
sinod ecumenic la care s-a proclamat divinitatea lu i lisus Hristos fi s-a 
formulat simbolul credintei, iar imparatul a exclamat plin de insufletire: 
„Da, acesta este adevarul. Nu sunt teolog, dar simt ca aici e adevaruL 
Sunt coHvins c& nu voi 1-ati facut ci Dumnezeu care a lucrat in voi" . 

Acesta a fost un moment mare in istoria mantuirii, Duhul Sfant 
lucra in Biserica, iar Biserica lu i Hristos ifi afirma imitatea Sa. Orto­
doxia ifi inalta im monument puternic, un dig nebiruit de care aveau 
sa se poticneasca neputincioase, toate valurile ereziilor fi ratacirilor de 
mai tarziu. 

De intamplarile acelea ne desparte un trecut Itmg fi inde-
partat. Peste 16 veacuri s-au scurs pe albia istoriei de cand imparatul 
Constantin impreuna cu cei 318 parinti de la Niceea, au luptat impotriva 
lui Arie. Dupa atatea secole, noi traim din moftenirea pe care ne-au IS-
sat-o fi ne-au daruit-o strSbunii pe care azi ii praznuim. Noi suntem tari 
fi biruitori pentru ca sorbim din izvorul curat care adapa cu apele sale 
intreaga lume creftinS, Crezui niceean. 

Sa ne amintim cu recunoftinta de vrednicii noftri inaintafi fi pas-
tratori ai credintei, ca ori de cate ori rostim Credeul - repetam marturia 
lor de odinioarS, fi auzim propovSduirea Apostolilor. Auzim, parca, ecoul 
indepartat al catacombelor f i glasul triumfStor al martirilor, auzim glasul 
de aur al marilor dascSIi ai Ortodoxiei. 
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Generatii dupfi generafii s-au ridicat $i s-au culcat in morminte. 
Multe impara^ii de-atimci s-au sfaramat, tronurile s-au prabufit $i alte 
forme noi de via^S fi-au fScut aparitia in lume. Dar peste toate genera-
tiile, in mijlocul tuturor prefacerilor, rasunS Crezui - vefnicia in ome-
nire - glasul conftiintei Bisericii creftine universale. 

Sa fim recunoscatori vrednicilor noftri inaintafi i n credinta, sa mul-
tumim cu recunoftinta Bisericii — care ne-a pastrat nestricata fi neames-
tecata traditia apostolica fi oare impotriva fi in ciuda tuturor ratacirilor 
vechi fi noi, tine falnic stindardul Ortodoxiei. S a le urmam pilda f i pre­
cum au iubit ei „podoaba Casei Domnului", tot afa fi noi sa iubim fi im-
bratisam cu dragoste curata Biserica lui Hristos, ca vestitoare a pacii, a 
mantuirii fi fericirii pe pamant. S a - i ascultam glasul de veacuri fi s-o 
ajutam la infaptuirea celui mai sfant ideal: „restabilirea unitatii i n cre­
dinta a tuturor sufletelor, in duhul dragostei f i al pacii, sa nu mai fie 
ura fi dezbinare intre frati, ci toti sa akatuim un singur trup, al carui 
cap sa fie Hristos". 

Sa-1 rugam pe bunul Dumnezeu sa ne ajute s a vedem f i noi fericita 
zi cand fi ceilalti fii rataciti de la Sanul Bisericii Ortodoxe sa se intoarca 
la adevar, la staulul mSntuirii, avand cu toti i : „un Domn, o credinta f i un 
botez". 

Atunci, izbanda pacii in lume va f i deplina. Atunci Sfintii Constan­
t in fi Elena se vor bucura in ceruri, iar marele ideal pe care Hristos l-a 
afezat Bisericii Sale, se va implini; f i va f i „o turma f i un pastor" (loan 
10,16). A M I N ! 

Prot. M I H A I L RUSU 



PREDICA LA ANIVERSAREA SFINTILOR 
„Pe urmele sfintilor" 

„Oricine m& va mSrturisi pe Mine 
inaintea oamenilor fi Eu il voi mkr-
turisi pe el inaintea Tatalui Meu 
care este in ceruri" (Matei X, 32). 

Iubiti credinciofi, 

Daca inimile noastre radiaza de lumina fi salta de bucurie In sarba­
torile ce-L amintesc pe Dunmezeu Tatal, pe Fiul fi pe Duhul Sfant — Trei-
mea cea deofiinta — dunpreuna cu cetele de Ingeri fi arhangheli, atunci 
cand cerul se coboara pe pamant, nu mai pu^in se bucura in sarbatorile 
ce amintesc de Inaltarea pamantului la Cer, de Indiunnezeirea lu i prin 
viata de rugaciune fi jertfa a marilor sfinti. 

Astazi cinstim triumful acestei sfintenii pamantefti etemizate pe 
filele istoriei omenefti In lupta Impotriva iadului; o cinstim prin come-
morarea sfintilor a caror existenta a fost im imn Inchinat dragostei, un 
apel la desavarfire fi un model de practicare a virtuti lor creftine. 

Despre acefti marturisitori ai lu i Dumnezeu, despre cei care for­
meaza corul sublim al rugatorilor pentru lume fi pacatele ei, stralucind 
In vef minte albe In fata Tronului ceresc Prealnalt, voi incerca sa va 
vorbesc. 

Iubiti credinciofi. 

In mod deosebit Biserica a rSnduIt In chip minunat In prima Du­
minica dupa Rusalii, a tuturor celor pe care-i numim cu evlavie mari 
faclieri fi purtatori de lumina, oameni care au luptat lupta cea buna, 
care au ftiut sa aleaga pietrele nestemate ale iubir i i , flefuite prin nevointa 
urmarii lu i Hristos; I i cinstim pe toti sfintii pe care-i f t im fi cu deose­
bire pe cei pe care nu-i f t im, toata multimea fara numSr fi nume de 
f i i ai luminii trecuti neobservati prin vadul vietii de aici spre tarmul 
vefniciei, pe care sigur Dumnezeu i-a cunoscut a f i vase alese, pe toti care 
au fost pildele morale ale credintei celei drepte, stralucind de nimbul 
biruintei asupra pacatului, de cununa cea pururea neveftejita a slavei 
dumnezeiefti. Ei au fost marturisitori fi soli ai lu i Dumnezeu pe pamant, 
sfintenia lor se cinstefte pretutindeni fi in toate timpurile. 

Dar cine sunt sfintii? Sunt oameni obifnuiti, slujitori ai oamenilor fi 
ai lu i Hristos, oare au dobandit un grad inalt de sfintenie fi de implinire 
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a personalitatii pe masura talantului primit. Ei fi-au daruit viata intreaga 
lui Dumnezeu f i au facut din trupurile lor templele Duhului Sfant. 

Dar sa nu ne facem o imagine grefita, sa nu-i consideram nifte 
fiinte cu totul deosebite de noi, nifte alefi pr in harul de care nu s-ar 
putea invrednici toti muritorii , un fel de supraoameni. Sa nu cream 
prapastie intre puterile sfintilor f i ale noastre. Sa nu ne ratacim, sa cre­
dem ca au fost sfinti prin naftere. Dimpotriva, au fost oameni ca fi noi, 
unii chiar mai pacatofi, cu slabiciuni f i rataciri pamantene. A u trebuit sa 
vegheze insa impotriva ispitelor, fi-au infrant limba, s-au facut soirzi 
vorbelor nesocotite, au inchis ochii in fata amagirilor. Sa ne amintim de 
talharul de pe cruce, de Maria Magdalena, cei care au renascut din sa­
manta Cuvantului lu i Hristos, stralucind ca nifte faclii aprinse in bezna 
peste veacuri, fiind renascuti din Cer. Caci, lata, fiecare om e chemat sa 
fie sfant. Mantuitorul insusi a spus: „Fiti sfinti, pentru ca Eu sunt sfant" 
(1 Petru 1, 16). lata idealul omului creftin: sfintenia. 

Sfintii au fost acela care au deschis Ufa cand Hristos le-a spus: „Iata, 
stau la Ufa f i bat"; ei mergeau ca nifte cantareti cu placere spre chinuri, 
atunci cand l i se cerea, ei tineau piept potrivnicilor adevanalui, sustinand 
Biserica si aparand-o in timpuri grele, cand tiranii inarmati erau infrun-
tati de mucenici cu trupurile goale f i sufletele senine. Sfantul loan Gura 
de Aur zice: „Aveau brazde adanci in trupurile lor. Puteai vedea coapse 
desfacute, coaste deschise, piepturi sfafiate, erau aruncati i n arena leiior 
flamanzi. Alteori i i intindeau pe gratare de fier sub care erau carbuni 
aprinfi f i sfintii stateau pe carbuni aprinfi ca pe nifte petale de tran-
dafiri. ^iroaie de sange curgeau din toate partile corpului, erau bx iu i t i , 
dar victoria f i biruinta nu era a acelora care biciuiau ci ale celsr ce erau 
biciuiti. Cerul se bucura vazand acest sange iar diavolul se infricofa, caci 
fi-a amintit de sangele l u i Hristos." Ei implineau Cuvantul Sfantului 
Apostol Pavel: nici moartea, nici viata, nici puterile stapanirilcr nu pot 
sa ne desparta de dragostea cea intru Hristos. Ei sunt paraiele care au 
izvorat din Hristos, ei sunt mladitele care au tulpina f i radacina in Hristos. 

Ei au gasit mai multa mangaiere in durerea renuntarilor decat in 
placerea satisfactiilor lumefti, mai mult confort in pefteri fi-n crapatu-
rile pamantului decat in molefeala pacatului, in zdrentele umilintei decat 
in ingamfare. Nu umblau in lux printre cei goi, nu umblau s&tui printre 
cei flamanzi, nu inselau, aveau dragoste fata de Hristos, fata de om; afa 
cum zice Apostolul Pavel: nu pizmuiau f i nu umblau cu necuviinta, toate 
le iertau. 

lata ce inseamna a f i sfant. Dar a f i sfant nu inseamna neaparat a 
face minuni, a f i scutit de grefeli, nu inseamna sa te ascunzi in fundul 
pustiului, nici sa uimefti oamenii cu faptele tale. Ce trebuie sa facem? Sa 
renuntam la masca egoismului f i sa iefim la lumina lui Hristos, sa ne 
apropiem cu ganduri fratefti, sa dam jos chipul de lut al fatarniciei, sa 
inundam de dragoste inima noastra, caci numai afa cel atotputernic se 
poate apropia de cel slab, cum zice Sfantul loan Gur& de Aur. Daca toti 
ar iubi fi ar f i iubiti n-ar mai f i nedreptate, ci un climat de pace f i pre­
tuire. lata cum putem sa ne dezrobim sufletul din Catufele mortii f i ale 
pacatului. 
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De aceea, Biserica ne indeamnS sa umbiam pe urmele sfintilor, 
drumul lor sa fie f i drumul nostru. Sa ne asemanam cu ei dupa puterile 
noastre, sa f im cu dragoste, iubitori ai aproapelui nostru, milofi , rabda­
tori in dureri f i cu inima buna. Din codul viet i i lor sa invatam faptele 
creftine f i nu vom mai f i straini de Hristos, ci „impreuna cetateni cu sfintii 
fi casnici ai lui Dumnezeu", cum zice Sfantul Apostol Pavel (Efeseni 2, 
19). Sfintii simt oamenii vointei de fier, eroii creftinatatii; prin credinta 
§i caracterul lor au biruit imparatii, au facut dreptate f i au dobandit faga-
duinta cerului. De aceea, spune Apocalipsa (5, 8); „rugaciunile sfintilor 
se inalta in fata Tronului lui Dumnezeu ca tamaia din cadeluita de aur". 
Ceata sfintilor slujefte in ceruri lu i Dunmezeu f i formeaza impreuna cu 
Ingerii Biserica Cereasca triiunfatoare. 

Iubiti credinciofi, 

Sa impletim viata noastra cu aceea a sfintilor. Daca ei au dispretuit 
viata, noi sa dispretuim pacatul. Daca ei fi-au aruncat trupul in fiacari, 
noi sa aruncam banii in mainile saracilor. Daca ei au caicat peste carbuni 
aprinfi, noi sa stingem cel putin flacara poftei. Nu va uitati la patimi, 
ci la bunatatile Cerului. Nu va uitati la patimi, ci la biruinta, nu la sudori, 
c i la rasplatiri. Nu va rufinati de Hristos, ci slujit i-i Lui . Daca ceata lu i 
Lucifer a cazut din cer, s-a nascut in locul ei ceata sfintilor, din care 
suntem chemati, iubit i creftini, sa facem f i noi parte. De aceea sa ne unim 
cu aceste glasuri ce coboara imbietoare spre noi, f i sa marturisim ca f i 
ei, prin cuvintele Sfantului Apostol Pavel: „Nu mai traiesc eu, ci Hristos 
traiefte in mine". Amin. 

Protopop MATEI POPOVICI 



PREDICA LA NAFTEREA SF. lOAN BOTEZATORUL 

P . C . Parinti, > 
Iubiti credinciofi, 

Astazi praznuim nafterea Sf. loan Botezatorul, numit f i Inainte-mei-
gatorul lu i Hristos — dupa insafi caracterizarea ce i-a facut-o tatal sau 
Zaharia: ,,lar tu, pruncule, proorocul celui Preainalt te vei chema f i vei 
merge inaintea fetei Domnului, ca sa gatefti caile Lui" (Luca 1, 76). 

Aceasta i-a fost marea misiune f i rostul incredintat lu i de Dumnezeu 
in planul mantuirii noastre: „sa pregateasca sufletefte lumea pentru pr i ­
mirea Mantuitorului cel mult afteptat. 

Nu intamplator, fi exact cu aceleafi cuvinte care lu i loan i-au aureo-
lat misiunea indeplinita, i f i inaugureaza f i Domnul nostru lisus Hristos 
activitatea Sa mantuitoare: „pocaiti-va, ca s-a apropiat Imparatia ceruri­
lor" (Matei 3, 2 f i 4, 7). Intocmai ca f i alergatorii la intrecerea cu torte de 
odinioara, omul preia de la celalalt f i duce mai departe lumina pana la 
altarul olimpic anume pregatit. Tot astfel f i Inainte-mergatorul loan, con-
ftient de limitele rolului sau spunea: „in curand vine in urma mea, Cel 
ce e mai tare decat mine, caruia nu sunt vrednic sa ma plec f i sa-i dez-
leg cureaua incaitamintei Lu i" . 

Spre sfarfitul misiunii sale, Sf. loan Botezatorul precizeaza: nu sunt 
eu Hristosul, ci sunt trimis inaintea Lui . Postura sa in raport cu Domnul 
lisus Hristos, este de prieten al mirelui care sta f i asculta f i se bucura cu 
bucurie mare de glasul Lui . Deci, aceasta bucurie a mea s-a implinit 
afirma Sf. loan. Acela trebuie sa creasca iar eu sa scad, sa ma micforez, 
caci cel ce vine de sus este deasupra tuturor, iar cel ce este de pe pamant, 
pamantesc este f i de pe pamant graiefte (loan 3, 29-30). 

Foarte semnificativa este f i data praznuirii nafterii Sf. loan la 
24 iunie, iar a nafterii lu i lisus Hristos la 25 decembrie — adica tocmai in 
aceleafi perioade ale anului cand ziua incepe sa scada - dupa Sanziene si 
respectiv sa creasca imediat dupa Craciun. 

Acest fapt ilustreaza in chip simbolic, aceasta intelepciune a vietii 
— profund creftina — de care a dat dovada cu atata largheta Inainte-
mergatorul. 

Intr-o compozitie muzicaia intitulata „Simfonia de adio", apar­
tinand lui Haydn, la executarea ei, membrii orchestrei sfarfesc pe rand 
partitura lor, apoi sting unul dupa altul lumina de la pupitru f i pleaca 
toti lasandu-1 pe dirijor singur in intuneric . . . Cam afa ar trebui sa-fi 
implineasca fiecare credincios rostul sau in viata, nu un rol jucat sau 
cantat, ci trSit in profunzime, cu precizarea de a stinge la timp lumina 
ca sa lasa apoi din scena, cedand urmatorilor pasul. 
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Din pScate, noi nu procedim a^a, deoarece iefirea o facem intot­
deauna cu o ufoara melancolie §i regret, mScar cS istoria se repeta cu 
fieoaire generatie. Acest adevar ni-1 confirma Sf. Vasile cel IVIare cand 
zice: „Cu cei ce cdiatoresc pe calea vietii se intampla urmatorul lucru: 
•— nici nu fi-a mifcat unul bine piciorul, ca cel ce vine dupa el i-a f i 
caicat pe urma; iar dupa acesta vine un al treilea fi.afa mai departe". — 

Este un fenomen afa de natural asemanator cu perindarea anuala 
a frunzelor pe copacul care tocmai prin asta crefte, sau cu inlocuirea z i l -
nica a celulelor ce fi-au incheiat misiunea in organism cu altele noi care 
continua ciclul. 

A nu fine seama de aceste realitati ce dureaza de cand lumea f i pa­
mantul, a nu te vedea decat pe tine f i interesele tale in acest tumult de 
valori ale generatiilor de oameni — cu varsta, cu obiceiurile f i concep­
tiile lor aparte, inseanma sa crezi ca lumea incepe f i se sfarfcfte cu tine, 
fara a mai tine cont de altii f i de drepturile lor la existenta. Acest mod 
de a gandi viata este cat se poate de egoist, monstruos f i necreftinesc. 

Noi ftim ca invatatura lui Hristos se intemeiaza pe ingaduinta re-
ciproca f i chiar imeori pe jertfa de sine in raporturile dintre generatii f i 
diferitele categorii de oameni. E bine sa ne reamintim ce pozitie a luat 
Mantuitorul cand I s-a comunicat ca cineva scoate demoni in numele 
Sau, el a raspims: „Lasati-l fi nu-1 opriti, ca cel ce nu e impotriva noastra 
— cu noi este". 

Desigur orice larghete nu trebuie exagerata pentru a nu denatura 
intr-o tocmeaia cu credinta, fapt ce ar displace f i lu i Dumnezeu. Este 
vorba, mai concret de o intelepciune practica a ingaduintei noastre fata 
de alt i i f i de o mai mare exigenta fata de noi infine, ca f i de un oarecare 
stmt al masurii in toate raporturile cu semenii nof t r i . 

Intr-un cuvant, sa facem din viata noastra o marturie sfanta de i n ­
gaduinta f i de simtul masurii de care a dat dovada f i Sf. loan in tot t im­
pul, dar mai ales atitudinea sa fata de lisus Hristos pe care insusi 
fi-a definit-o in doua cuvinte: prietenul mirelui. 

sa recunoaftem sincer ca de multe ori ne vine greu sa renuntam 
f i sa ne invingem pe noi infine. 

De buna seama e greu de multe ori sa te invingi pe tine insuti f i sa 
recunofti ca a venit vremea sa faci loc altora. Dar nu cu sentimentul 
penibil ca de acum efti inuti l , nimanui de nici o trebuinta, fiindca aurul 
curat f i dupa o mie de ani tot afa straiucefte chiar f i din penumbra; f i 
numai atunci sa-ti para rau, daca ai trait degeaba f i nu ti^ai facut dato­
ria fata de urmafi. 

Iubiti credinciofi, 

Rostul nostru in aceasta lume este sa ne lasam zestrea sufletului ca 
o fadie luminoasa ce trece din mana tn mana generatiilor ce urmeaza 
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5i cresc din noi, ca insula de margean ce se ridica deasupra apelor marii 
pe temelia de jertfa a Inaintafilor tngropati sub valuri. Sa fim ded fi 
noi un exemplu fi o treapta pozitiva pentru cei ce vin dupa noi, in cel 
mai bun inteles al cuvintelor biblice: „Cununa batranilor sunt nepotii, 
iar marirea fiilor sunt parintii lor" (Prov. 17, 6). A M I N ! 

Pr. M I H A I L RUSU 



Viata bisericeasca 0£1 

VIZITA ECUMENICA A S.S. PAPA lOAN PAUL AL II-LEA 
IN ROMANIA ' 

7 
(' 

Intre 7—9 mai a. c , la initiativa P. F. Patriarh Teoctist $i a Sfantului 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, S. Sa Papa loan Paul al l l-lea a facut 
o vizita ecumenica in Rolmania. 

Vizita s-a constituit intr-un eveniment unic prin faptul ca a fost 
prima vizita a imui suveran pontif in Romania, deci intr-o tara emina­
mente ortodoxa. 

Mediatizata intens vizita suveranului pontif s-a consumat intr-o at­
mosfera de bucurie duhovniceasca $i de reculegere pentru credinciofii 
ortodocfi, in general, f i pentru cei catolici, in special. 

Poporul roman, ortodox din naftere, i-a facut o primire aleasa suve­
ranului pontif vazand in persoana Papei pe episcopul Romei „primus inter 
pares", care a venit pe pamantul binecuvantat al Romaniei, unde saman­
ta Evangheliei a fost anmcata de catre Sf. Ap. Andrei cel intai chemat, 
fratele Sf. Ap. Petru, pentru a vedea la fata locului o Biserica „istorica 
f i veneabiia", cum o numea chiar Sanctitatea Sa, adanc ancorata in viata 
f i spiritualitatea poporului roman. 

Sanctitatea Sa Papa loan Paul al Il-lea a sosit la Bucurefti pe aero-
portul Baneasa vineri, 7 mai, orele 12,00. La coborarea din avion S. Sa a 
sarutat pamantul Romaniei, afa cum este traditia in protocolul Vatica-
nului — fiind apoi intampinat de catre domnul prefedinte Emil Constan­
tinescu f i de catre Prea Fericitul Patriarh Teoctiet. Erau prezenti de 
asemenea membrii Guvemului Romaniei, prefedintii celor doua Camere, 
membrii Sinodului permanent, ierarhii Bisericii Romano-Catolioe f i Greco-
Catolice din Romania, preoti f i credinciofi. Conform protocolului a avut 
loc ceremonia de primire, in cursul careia au rostit cuvantari: Dl . pre­
fedinte al Romaniei, Prea Fericitul Teoctist iar la urma Sanctitatea Sa 
Papa loan Paul al ll-lea, care fi-a rostit cuvantul sau in romanefte, ceea 
ce a produs o impresie deosebita. 

La orele 13,00 a inceput deplasarea spre Patriarhie, S. Sa fiind inso­
tit in papamobil de catre P. F. Patriarh Teoctist f i de catre 1. P. S. loan 
Robu, mitropolitul Bisericii Catolice din Bucurefti. Pe intreg traseul S. Sa 
a fost ovationat de catre credinciofii catolici f i de bucureftenii aflati pe 
traseu. 

In j u m l Orel 13,45, coloana oficiala a ajuns la Patriarhie imde S. Sa 
Insotit de catre Prea Fericitul Patriarh Teoctist au intrat in sunetul clo-
potelor in Catedrala Patriarhaia, imde a avut loc slujba de intampinare. 

9 — Revista Teologica 
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slujba oficiata de catre I . P. S. Arhiepiscop losif Pop al Parisului cu un 
sobor de preoti f i diaconi. 

La iefirea din Catedrala ce doi inal^i ierarhi au binecuvantat mul­
timea de credinciofi, dupa care au intrat in Palatul Patriarhal. Aici Prea 
Fericitul Patriarh Teoctist a prezentat S. Sale pe membrii Sf. Sinod. 

A avut loc o scurta intrevedere intre S. Sa f i Prea Fericitul Patriarh, 
dupa care la iefire, de pe treptele Refedintei patriarhale cei doi inalti 
ierarhi s-au adresat mult imii de credinciofi prezente pe Dealul Patriarhiei. 

Dupa-masa S. Sa a avut o intalnire cu membrii Conferintei Episco­
pale Catolice din Romania la sediul Nuntiaturii Apostolice. La orele 
18,00 S. Sa Papa loan Paul al l l-lea a facut o vizita protocolara prefe-
dintelui Romaniei la Cotroceni, intalnindu-se totodata cu autoritati civile, 
politice, religioase precum f i cu membri ai Corpului Diplomatic din Ro­
mania. Cu acest prilej au rostit alocutiuni Dl . prefedinte Emil Constan­
tinescu f i S. Sa. Prefedintia Romaniei a oferit apoi o receptie oficiala la 
care au luat parte f i membrii Sf. Sinod in frunte cu Prea Fericitul Pa­
triarh Teoctist. 

In cursul zilei de 8 mai S. Sa s-a deplasat la Cimitirul Belu Catolic, 
unde s-a recules la mormintele episcopului martir Vasile Aftenie f i car-
dinalului lu l iu Hossu. La orele 10,00, in Catedrala Catolica ,,Sf. losif" din 
Bucurefti a fost savarfita o Sf. Liturghie in r i tu l greco-catolic prezidata 
de catre S. Sa. Au concelebrat toti episcopii romano f i greco-catolici din 
Romania, precum f i cardinalii insotitori ai S. Sale. A u luat parte preoti, 
calugari f i credinciofi greco-catolici din tara. S. Sa s-a adresat in limba 
romana celor prezenti facand un elogiu la adresa martiriului acestei Bi ­
serici, aratand insa faptul ca aiaturi de membrii acestei Biserici au sufe­
ri t f i sute de preoti f i mii de credinciofi ortodocfi. 

La Sf. Liturghie a fost prezent Cardinalul Alexandru Todea — acum 
suferind — pe care Papa l-a salutat in chip deosebit. 

Dupa-masa, la orele 18,00, S. Sa impreuna cu suita papala au sosit la 
Palatul Patriarhiei unde au fost intampinati de catre Prea Fericitul Pa­
triarh Teoctist f i de catre membrii Sf. Sinod. In holul Palatului a fost 
vizitata o expozitie de icoane pe lemn, iar grupul coral ,,Symbol" din 
Alba lulia a interpretat un buchet de cantari religioase pascale. In Aula 
Patriarhiei a avut loc apoi intalnirea oficiala a S. Sale cu membrii Sf. Si­
nod. Erau de fata dl. prefedinte al Romaniei, prefedintii celor doua Ca­
mere, parlamentari, membri ai Corpului diplomatic, decanii facultatilor 
teologice din tara, personalitati ale vietii politice f i culturale din Roma­
nia, membrii Conferintei Episcopale Catolice din Romania, invitati etc. 

De la tribuna oficiala, Prea Fericitul Patriarh Teoctist s-a adresat 
din nou S. Sale exprimandu-fi bucuria Bisericii noastre de a-1 avea ca 
oaspete f i a schitat pe scurt principalele etape istorice ale vieti i biseri­
cefti de la noi. 

S. Sa a raspuns, in limba franceza, multumind pentru invitatia fa­
cuta ca f i pentru primirea deosebita. Ambii ierarhi au scos in evidenta 
rolul Bisericii in societatea de azi, f i au facut un apel staruitor la ince­
tarea razboiului din lugoslavia. La sfarfit, in sala „Nicolae lorga" din Pala-
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tul Patriarhiei a fost semnata Declara^ia Comuna privind incetarea raz­
boiului din Kosovo, dupa care membrii Sf. Sinod s-au intretinut cu S. Sa 
f i cu membrii suitei papale. Din partea Sf. Sinod au rostit scurte alocu­
tiuni 1. P. S. Mitro^Dolit Daniel al Moldovei f i Bucovinei f i 1. P. S. Nicolae 
al Banatului. A raspuns din partea delegatiei Vaticanului Cardinalul 
Edward Idriss Cassidy. S. Sa a daruit fiecarui membru al Sf. Sinod o 
medalie jubiliara cu prilejul vizitei sale, iar domnul Mugur Isarescu, 
Guvernatorul Bancii Nationale a Romaniei, a inmanat S. Sale, Prea Fe­
ricitului Patriarh Teoctist f i d-lui Emil Constantinescu cate o moneda 
din aur, omagiala cu prilejul acestui eveniment, iar membrilor Sfantului 
Sinod, cate una de argint. 

A urmat apoi o Receptie oficiala oferita de Patriarhia Romana la 
care au luat parte toti cei prezenti. 

In ultima zi a vizitei sale in Romania, duminica, 9 mai, dimineata 
S. Sa s-a Intalnit cu domnul Radu Vasile, prim-ministru al Romaniei, par-
ticipand apoi, Incepand cu orele 10,00, la Sf. Liturghie ortodoxa oficiata 
de catre un sobor de ierarhi in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Teoctist. 
Sf. Liturghie a fost savarfita pe un podium special amenajat in Plata 
Unir i i , pe locul unde se va inalta viitoarea Catedrala a Mantuirii Neamu­
lui . Erau prezenti Inalti demnitari ai tari i In frunte cu domnul prefe­
dinte Constantinescu, precum f i numerofi invitati . A u participat apro­
ximativ 100 000 de credinciofi. Raspunsurile liturgice au fost date de 
catre Corala Patriarhiei Romane, de Corala Facultatii de Teologie din 
Bucurefti, precum f i de Corul Maicilor de la Manastirea Pasarea. De la 
Patriarhie s-a pornit Intr-o procesiune impresionanta pana in Plata Uni­
r i i din care au facut parte calugari, caiugarite, preoti, ierarhi, teologi. Au 
fost purtate In procesltme moaftele Sf. loan Gura de Aur aflate In Para-
clisul Patriarhal ca f i Icoana Sf. Andrei, apostolul romanilor. 

Dupa citirea Sf. Evanghelii I . P. S. Mitropolit al Moldovei a talcuit 
pericopa evanghelica a Duminicii a V-a dupa Sf. Pafti (duminica Sama-
rinencii). Dupa otpust a luat cuvantul Prea Fericitul Patriarh Teoctist, 
apoi S. Sa Papa loan Paul al Il-lea. 

A urmat apoi un schimb de daruri simbolice intre cei doi Intaista-
tatori, dupa care cei doi patriarhi s-au imbratifat fratefte, in ropdtele de 
aplauze ale credinciofilor. 

In dupa-amiaza aceleiafi zile in Parcul Izvor, a fost savarfita o Missa 
(liturghie) catolica prezidata de catre S. Sa Papa loian Paul al ll-lea. La 
ea au luat parte Prea Fericitul Patriarh Teoctist, membri ai Sf. Sinod, 
reprezentanti ai autoritatilor de Stat in fnmte cu prefedintele Romaniei, 
invitati, un numar de aproape 200 000 credinciofi catolici veniti din toata 
tara precum f i de peste hotare. Au coliturghisit toti episcopii catolici ro­
mani f i straini precum f i un numar mare de preoti de ambele r i tur i . Au 
fost rostite cuvantari de catre I . P. S. Mitropolit de Bucurefti loan Robu, 
de catre S. Sa f i de catre Prea Fericitul Patriarh Teoctist. Dupa termina-
rea celebrarli liturgice, coloana oficiala s-a Indreptat spre aeroportul Ba­
neasa, unde s-a desfafurat ceremonia de plecare. 

!• 
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La orele 21,15, cu un avion al companiei romane Tarom, S. Sa a ple­
cat spre Italia incheindu-fi astfel vizita ecumenicS de trei zile in Ro­
mania. 

Cu adevSrat a fost o vizita ecumenicS, ea contribuind la adancirea 
relatiilor fratefti f i ecumenice dintre cele dou& Biserici Surori f i la in i -
pulsictnarea dialogului teologic dintre ele. 

La imison, toata mass-media din tara ca f i de peste hotare au ca-
racterizat aceasta vizita ca ima ..istorica" f i au subliniat rolul hotarator al 
B.O.R., in realizarea ei. pentru clasa politica romaneasca vizita a avut 
darul de a aduce o unitate de vedere in ansamblu f i de a o sensibiliza la 
cerintele Bisericii legate de implicarea ei activa tn societatea roma­
neasca. 

Astfel s-a Inserts In aceste zile o noua pagina tn istoria Bisericii 
noastre care a demonstrat, daca mai era nevoie, inca o data opiniei pu­
blice interne f i intemationale puterea f i bogatia ei spirituala, deschi­
derea ei spre alte confesiuni, vocatia ei ecumenica, constmctiva, impli­
carea ei pe deplin in actualitate. 

. t VISARION R A $ I N A R E A N U 
Episoop-vicar 

al Arhiepiscopiei Sibiului 



Recenzii 

Dr. Constantin Bajau, CUNOAFTEREA LUI DUMNEZEU LA 
SFANTUL GRIGORIE AL NISSEI, Craiova, Editura Sitech, 1999, 
240 [-285] p. 

In prezenta teza de doctorat, apreciata in Prefata pe care o sem-
neaza Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu ca „un pas inainte in studiile 
de Patrologie, in teologia romana", preocupSrile pentru cel mai profund 
dintre Capadocieni se diversifica f i se amplifica. Intr-adevar inceputurile 
mai serioase ale interesului invatatilor noftri pentru acest Sfant Pairinte 
amintesc de traduceri din opera sa. Cu ele s-au indeletnicit candva filo-
logi de renume: Grigore Teodorescu, Pr. Dr. Grigore Cristescu, Prof. Dr. 
Nicolae Barbu, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae. Generatia actuala de 
teologi, precum Acad. Dr. Nestor Vomicescu, Mitropolitul Olteniei, Pr. 
Conf. Vasile Raduca, Arhid. Prof. Constantin Voicu f i autorul tezei de 
fata, fi-au dedicat aforturile adancimilor exegetice ale Episcopului 
Nissei. 

Lucrarea i f i desfafoara cuprinsul in t re i parti. Valoarea lor se poate 
vedea f i din simplul survol general al ei pentru identificarea elemente­
lor noi cu care sa se impuna in teologia romaneasca. 

Paginile de la inceput ale primei parti interpeleaza mai intSi pe 
parinti i f i scriitorii bisericefti anteriori Sfantului Grigorie al Nissei in 
domeniul temei alese. Cu acest prilej sunt precizate notiunile principale 
ale discutiei: revelatia naturaia f i cea supranaturaia, numirile lu i Dum­
nezeu, existenta Logosului seminal in cuprinsul filosofiei romane, chiptd 
gnosticului creftin f.a. Pe parcursul acestor pagini, autorul are grija sa 
evidentieze formulele teologice cele mai semnificative, care de fapt vor 
preciza treptat f i pozitia ortodoxa de totdeauna. Citam, pentru pregnanta 
lu i , vm. fragment referitor la Lactantiu: „Dupa invatatura sa, noteaza au­
torul, cunoafterea lu i Dumnezeu se desavarfcfte in Hristos f i se traiefte 
In Biserica prin practicarea virtuti lor" (p. 36, sublinierea autorului). 

Parcurgand aceste capitole, care se incheie cu invatatura teologilor 
din fcoala alexandrina, nu se intelege de ce nu a fost cercetat nici un 
reprezentant al fcolii antiohiene. Se ftie in general ca cele doua centre 
creftine de cultura adesea au avut pozitii diferite fata de marile probleme 
ale teologiei ortodoxe. In cazul de fata, credem ca trebuie sa fie asociate 
la discutie macar concluziile Sfantului loan Gura de Aur. Mort in anul 
407, acesta a simtit inca nevoia sa combata orgoliul rationalist eunomian, 
A aparut astfel una dintre lucrarile sale imjjortante de teologie akatuita 
din douasprezece c i r t i . 



134 REVISTA TEOLOGICA 

Urmeaza partea a doua a tezei de doctorat. Aici autorul cerceteaza 
de la inceput autenticitatea tuturor operelor teologului capadocian f i cro-
nologia lor. Scopul demersului este evidentierea treptata a notiunilor 
Intrebuin|ate. Afa se explica de ce, caracterizat ca „probabil cea mai mare 
dintre mintile teologice creftine, dupa Origen" (p. 59), iar opera sa ,,cu 
un accentuat caracter ascetico-duhovnicesc", Sfantul Parinte este stu-
diat apoi sub raportul limbajului intrebuintat. Ca unul care utilizeaza 
simbolul in vorbirea despre Dumnezeu, vefmantul exterior al operelor 
Sfantului Grigorie al Nissei poate f i definit clar ca un limbaj mistic, da-
dorita t rair i i religioase in climat apofatic. 

Bineinteles ca aiaturi de autorii bibliei f i de reprezentantii auten-
tici ai Traditiei, marele teolog a cunoscut f i pe diferitii filosofi: Platon, 
Filon, Plotin, Porfiriu, Hieracle. In utilizarea pe care le-o da el, catego-
riile cugetarii au dobandit insa un continut creftin. Un exemplu de pe 
paginile conclusive: ,,Pornind de la ideea ca Cel Pur nu poate f i atins de 
cel care nu s-a curatit de intinaciunea pacatului, neoplatooicienii f i Plo­
t in, in particular, vorbesc despre eliberarea sufletului, despre urcusul sau 
spre lumea spirituala, in care el ajunge la «nepatimire». Dar cata dife­
renta in raport cu invatatura creftina! Caci filosofii considerau materia 
ca fiind rea, in timp ce creftinismul o cinstefte ca pe opera lu i Dum­
nezeu" (p. 200). 

Un capitol de incheiere a acestei parti pune problema cinstei de a f i 
intemeietorul teologiei mistice. Cardinalul Jean Danielou, care a deschis 
discutia, conchide asupra Episcopului Nissei. Totufi, dupa criteriul pro­
priilor experiente ale unui teolog sau ale altuia, este greu sa fie evitat 
numele lu i Origen. Tocmai pozitia aceasta din urma o apara f i un sa­
vant german Wilhelm Volker. In ajutorul lui vine apoi Henri Crouzel, 
care a inchinat studierii problemei o mare parte din viata sa. 

Autorul tezei de fata se decide cu greu f i alambicat in realitate pen­
tru o pozitie. ,,Concluzionand cele spuse mai inainte, consider ca Sfantul 
Grigorie al Nissei a aprofundat invataturile lu i Origen, dar a plecat, in 
in acelafi timp de la propria sa experienta mistica. Dar el nu ar putea 
f i numit „intemeietorul teologiei mistice, caci esentialul se gasea deja 
la Origen" (p. 74). Daca avem in vedere ca urmafii, precum Pseudo-Ma-
carie si Pseudo-Dionisie Areopagitul, care au preluat indeosebi temele 
misticii Episcopului Nissei, balanta inclina, dupa parerea noastra, catre 
acesta. Extinzand campul cercetatorilor asupra alter influente f i intre-
patrunderi de teme, poate ca marele teolog alexandrin este — mai pre­
cis — numai intemeietorul misticii Cuvantului intrupat, Episcopul Nis­
sei — al misticii nuptiale, iar Pseudo-Areopagitul a celei bisericefti, l i ­
turgice". (vezi Karl Rahner f i Herbert Worglimler, Dizionario di Teolo­
gia, Milano, 1994, p. 400). Dupa ce parcurgem toate capitolele acestei 
parti, unde se discuta de multe ori comparativ problema naturii sufletu­
lu i in serviciul cunoafterii, atributele divine, rolul harului, al Bisericii 
f.a. ne dam seama de soliditatea intregii lucrari. 

In aceste pagini este discutata f i apocatastaza la Sfantul Grigorie al 
Nissei. In intelegerea autorului contemporan, aceasta se talmacefte ca 
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reintoarcere la starea de dinainte de pacat. „Gandirea Sfantului Parinte 
este complet straina de gandirea teologiei catolice, care pune accentul 
pe mantuirea persoanei. Pentru el mantuirea este harazita tuturor, chiar 
daca nu va f i dobandita de catre toti, oamenii fiind liberi" (p. 103). 

Partea a treia a lucrarii incepe cu discutia despre v i r tu t i (dintre 
care se analizeaza cateva mai de seama), pentru a se arata cum avan-
seaza credinclosul de la chip la asemanare. In virtute se progreseaza 
neincetat, dacS libertatea umana nu e umbrita de pacat. 

Pilde de oameni virtuofi , care au realizat apogeul t ra i r i i duhovni­
cefti ingaduit omului, pot f i socotiti in general toti dreptii Vechiului si 
ai Noului Testament. Totufi pentru posibilitatea imitari i cotidiene a vietii 
lot, Sfantul Parinte indic§ anumite modele de salSfluire maximala a 
Sfantului Duh in ei. O data cu patriarhii, cu proorocii din antichitatea 
biblica ?i cu dreptii Evangheliei, Sfantul Arhidiacon ^tefan este o ast­
fel de exceptie in cunoafterea lui Dumnezeu. Intelegerea existentei Lui , la 
care a fost inaltat, se explica prin lumina dunmezeiescului Har perceputa 
ca raze launtrice ale puterii omenefti. 

Simt demne de admiral apoi dragostea f i intrajutorarea care legau 
laolalta pe membrii familiei Marilor Capadocieni. Sfantul Grigorie al 
Nissei vorbefte cu o reala pretuire despre fratele sau mai mare, Vasile, 
f i indeosebi despre sora mai mica, Macrina cea Tanara. Cele doua mo­
dele stau astfel in fata tuturor celor ce vor sa se apropie de Dumnezeu in 
mod concret. 

Din capitolul de incheiere, referitor la vederea lu i Dumnezeu f i la 
urcuful neincetat spre Acesta, retinem simbolul vechitestamentar al 
vieti i lui Moise. Aici se intalnesc f i sensurile cunoscutei epectaze, inain-
tare continua, atat de legata de numele acestui teolog mistic. Tot asa mai 
relevam: ,,Sfantul Grigorie folosefte expresiile «betia treaza», sau «trez-
via beata», pentru a exprima starea omului inaintat duhovnioefte f i um­
plut de intelepciunea vinului dumnezeiesc" (p. 223). 

Concluziile intregii lucrari maresc eficienta lecturarii f i prin fap­
tu l ca se arata de asemenea posteritatea conceptiei gregoriene. Pe langa 
persistenta ei macariana, pe langa savoarea ei origenista pastrata prin 
Evagrie Ponticul, Pseudo-Areopagitul o continua intr-un i>eisaj sirian 
ortodox. 

In special teologii iubitori de profunzimile f i frumusetile duhov­
nicefti vor trai mari bucurii ale contemplatiei din fragmentele traduse 
din comentariul acestuia la Cantarea cantarilor f i reprodusa in Anexe. 

Cercetatorii care vor urmari aprofundarea anumitor aspecte ale 
operei grigoriene au la dispozitie un bogat conspect bibliografic. Predo-
minarea autorilor greci nu se face insa cu neglijarea contributiilor occi-
dentale deosebite. 

Dintre teologii romani sunt citati mai mult Pr. Prof. loan G. Co-
man, Pr. Conf. Vasile Raduca f i Arhid. Prof. Constantin Voicu. 

Cat privefte opera Sfantului Grigorie, batrana colectie a lu i J.-P. 
Migne este intregita aici cu volumele din ,,Biblioteca Parintilor greci f i 
scriitori bisericefti" din Atena f i indeosebi de editia lu i Werner Jager 
din Germania. 
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Totufi, In cazul teologiei romanefti vechea traducere a Marelui Cu­
vant catehetic citat in volum este intrecuta de acrivia ostenitorilor mai 
noi, Pr. D . Cristescu f i N . I . Barbu, Bucurefti, 1947, necitata de catre 
autor. 

Intr-o apreciere generaia, prezenta lucrare se desfafoara logic f i , 
echilibrat, cuprinzand analize la obiect. Totul este exprimat intr-un l i m ­
baj teologico-filosofic elevat. Din punct de vedere al cuprinsului de idei, 
ea se dovedefte de asemenea o cercetare exceptionala, intemeiata pe 
izvoare sigure. 

Pentru toate aceste merite evidente, se poate aftepta de la autor, 
pe drept, o evolutie ftiintifica de acelafi nivel, care sa reprezinte con­
tr ibut i i reale in studiile romanefti de Patrologie f i de Istorie biseri­
ceasca veche. 

Pr. Prof. Dr. G H . I . D R A G U L I N 



Jean-Claude Larchet, DIEU NE VEUT PAS LA SOUFFRANCE 
DES HOMMES, Ed. du Cerf, Paris, 1999, 131 p. 

„Dumnezeu nu voiefte suferinta oamenilor" spune Sf. Isaac Sirul 
- sau, dup& traducerea Parintelui StSniloae „nu voie$te pentru ea insa?i 
osteneala noastra" (Cuvinte ascetice, 3; Filocalia Romaneasca, X, Bucu­
refti, 1981, p. 38) - „§i n-a voit-o niciodata" adauga J.-Cl. Larchet in 
prefata ultimei sale lucrari (p. 9) in care expune invatatura Sfintilor Pa­
r in t i rasariteni despre originea §i sensul suferintei. Cunoafterea exem-
plara a scrierilor acestora pe care a dovedit-o, de pilda, in remarcabila 
trilogie dedicata teologiei bolii fi vindecarii bolilor duhovnicefti fi min-
tale, renumitul patrolog ortodox francez o pune de data acesta in slujba 
indreptarii unei erori stravechi fi daunatoare, persistenta mai ales in 
Apus, aceea a reprezentarii creftinismului ca religia care justifica, valo-
rizeaza fi chiar exalta suferinta. Or, intoarcerea la izvoarele patristice 
pe care ne-o prilej uiefte autorul ne descopera, dupa spusele sale, mai 
degraba contrariul, fi anume ca „nici teologia, nici antropologia, nici spi­
ritualitatea creftina nu conduc inevitabil la justificarea fi valorizarea 
suferintei", ci „in multe privinte la o reprezentare a acesteia a priori 
foarte negativa. [ . . . ]ca Hristos n-a venit intre noi pentru a ne face sa 
suferim ci pentru a ne elibera de suferinta; ca, in mod fundamental, cref­
tinismul nu este religia suferintei ci a fericirii, pe care Dumnezeu i-a da­
ruit-o omului odata cu crearea fi pe care urmarefte sa i-o daruiasca pen­
tru vefnicie" (p. 9-10), 

Pentru demonstratie, studiul de fata prezinta gandirea Parintilor 
intr-un expozeu dogmatic clasic: planul lu i Dunmezeu fi starea originara 
(cap. I ) ; pacatul stramofesc (cap. I I ) ; starea postlapsariana (cap. I l l - l V ) ; 
atitudinea Mantuitorului (cap. V-Vl ) fi atitudinea creftina (cap. VI I ) . In 
acest cadru, aiaturi de temele indeobfte cimoscute (Dumnezeu nu este au­
torul nici al raului, nici al relelor - printre care orice suferinta - Inexis-
tente in starea originara, acestea fiind realitati „contra naturii" creata 
buna de Dumnezeu; originea lor In pacatul stramofesc; „naturalizarea" fi 
permanentizarea lor pr in perpetuarea f i r i i cazute; tlrania fizica fi mo­
rala pe care o exercita suferinta asupra umanitatii cazute; caracterul ne-
patimitor al naturii umane a Mantuitorului dar asumarea voluntara a su­
ferintei In vederea eliberarii de ea; sfarfitul definitiv al suferintei In es­
haton fi arvuna acelei stari in conditiile In care pana atunci, defi deja b i -
ruita in Hristos, suferinta nu este fi abolita; noul statut al suferintei in 
Hristos, ca ocazie fi mijloc de despatimire; Hristos ca model fi conditiile 
bunei folosiri a suferintei), fi pe care autorul le-a tratat chiar mai pe larg 
in lucrarile anterioare (v. trad. rom. a Teologiei bolii, Ed. ,,Oastea Dom­
nului", Sibiu, 1997; prescurtata mai joe oa TB), cateva alte teme sau as-
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pecte apar subliniate cu o anumita insisten^a. Astfel, intrucat pentru Pa­
r in t i raul consta ontologic in absen^a binelui (p. 17-18) care este si pro-
vine de la Dumnezeu (p. 15-16), suferinta nu apare ca o pedeapsa a lui 
pentru pacat, ci ca un efect natural f i necesar al departarii omului de 
Creatorul sau (p. 34-36). In acest sens, ca urmare a de-o-fiintarii in aceeasi 
natura privata de bine prin neascultarea celui care o ipostazia la inceput 
in intregime, suferinta este pan-umana, fara insa ca toti oamenii sa fie 
In mod necesar responsabili sau vinovati de ea (p. 27-29) f i de asemenea 
fara ca suferinta personaia sa fie neaparat efectul vreunui pacat perso­
nal (p. 29-31). 

J.-Cl. Larchet pune aici in evidenta doua aspecte ale intelegerii su­
ferintei la Sfintii Parinti pe care gandirea secularizata, f i pe urmele ei 
o buna parte a teologiei moderne, le ignora: aportul diavolului la origi-
narea, sporirea (p. 31-32) f i „manipularea" raului f i suferintei (p. 46-47) f i 
aportul dialecticii placere-durere ivite In om prin reorientarea sa de la 
comuniunea cu Dumnezeu catre aparentele lumii sensibile (p. 36-38). A u ­
torul rezuma, desigur, viziunea Sf. Maxim Marturisitorul — domeniu in 
care competenta sa este notorie — dupa care raul are o natura relatio­
nala, ca mod irational de raportare la realitate, fiind rezultatul iubiri i 
egoiste, trupefti de sine (philautia). Pacatul originar dezvolta o dinamica 
circulara a pacatului f i suferintei careia omul cazut nu-i poate scapa, caci 
daca suferinta, sub forma chinuitoarei experiente a placerii f i a durerii 
inevitabile, este mai intai rezultat al pacatului originar, la randul ei se 
face prilej de alterare a conftiintei morale f i vointei f i de pacat. Intreg 
capitolul I I I este consacrat descrierii, dupa Sf. Maxim, a acestei complicate 
corelatii reciproce dintre pacat si suferinta, de o importanta unica in in ­
telegerea etiologiei f I manifestarii lor. 

Autorul remarca aici ca nu suferinta In sine este un pacat sau 
cauza directa a pacatelor; la inceput f i intotdeauna acestea i f i au 
ca-uza primara intr-un anumit mod de exercitare a liberului arbitru al 
omului. In acelafi timp, Insa, debilitatea spirituala, morala si fizica an-
trenate de pacatul originar, manifetsate prin philautia, exercita o presiune 
tiranica asupra vointei (p. 40, 44-46). De fapt, prin cadere, natura umana 
devine patimitoare adica supusa inevitabil raului fizic, suferintei si mor­
t i i . Este ea supusa inevitabil si pacatului? Intervine aici distinctia patris­
tica esentiala dintre patimile naturale, involuntare, deci nevinovate (afec-
tele, printre care suferinta f i moartea insafi) f i cele voluntare, vinovate 
(patimile propriu-zise, pacatul in genere) (p. 28, 40-41). Nu reiese foarte 
limpede din text in care dintre aceste categorii se afla o trasatura pati­
mitoare de o importanta aparte, cea legata de ereditatea sexuala a natu­
r i i umane, evocata (p. 28-29, 45) pentru rolul deosebit pe care i l are, cel 
putin dupa Sf. Maxim, datorita implicarii inevitabile a dialecticii pla­
cere-durere, in transmiterea efectelor pacatului stramosesc f i in exerci-
tarea tiraniei pacatului f i morti i asupra tuturor oamenilor. Cititorul este 
trimis la alt studiu al autorului, insa din discutia pe marginea ireprosa-
bili tati i lu i lov (p. 59-60) se poate deduce ca el considera nafterea sexuala 
In sine ca un afect ireprofabil (altfel, tata a mult i copii f i via Psalmul 
50, 7, dreptul lov ar avea ce sa-fi reprofeze). 
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„Cazul lov", care i-a fascinat deopotriva pe antici (e.g. sfintii Vasile 
cel IVIare, loan Hrisostom, Grigorie cel iVIare) f i pe moderni (C. G. Jung, 
Rene Girard), este pentru J.-Cl. Larchet o ocazie privilegiata de a ilustra 
exegetic, folosindu-i pe Parintii amintiti, teza cartii (cap. IV). Nici Dum­
nezeu, nici eventualele pacate personale nu sunt cauza suferintei lu i . Nu 
ca f i pacatos sufera; dimpotriva, ca f i drept, din pizma f i rautatea dia­
volului, f i ramanand drept, iar In aceasta ipostaza el i l anunta f i II pire-
figureaza pe Hristos f i pe creftin. 

Capitolul V, dedicat asumarii naturii patimitoare umane f i vinde­
carii ei de catre Mantuitorul, este iarafi In intregime maximian. (Din 
aceeafi perspectiva, Parintele Staniloae facea subiectului o analiza ex­
ceptionala intr-un studiu ignorat pe nedrept: Fiul lui Dumnezeu, Fiul 
Omului, MMS, 9-12/1981). Prin Intruparea feciorelnica, lipsita de placere 
sau stricaciune, Hristos ia natura umana nepatimitoare dupa logos-ul ei 
(asemenea lu i Adam dinaintea caderii) f i totodata patimitoare dupa 
tropos-ul ei (asemenea lu i Adam dupa cadere). Astfel, defi nu este supus 
trasaturii patimitoare involuntare ca efect al pacatului originar, Se supune 
acesteia voluntar, luand asupra Sa caderea omului sub tcate aspectele 
ei, afara de pacat. Hristos patimcfte fi moare voluntar — antinomie man­
tuitoare — pentru a invinge ispita demonica ce tiraniza prin afecte f i prin 
moarte f i pentru a vindeca vointa corupta a omului, eliberandu-1 de pa­
cat (v. mai ales minunatele Raspunsuri catre Talasie 21 f i 61, folosite de 
autor din plin). 

Dar daca mantuirea adusa de Dmnnezeul-Om consta in eliberarea 
naturi i umane nu numai de puterea pacatului f i a diavolului, ci si de 
trasatura patimitoare, de stricaciune f i de moarte, asa incat in Hristos 
nu doar ca s-a biruit puterea suferintei f i morti i ce constrangeau la pa­
cat, ci s-au nimicit suferinta f i moartea insele (cf. p. 79-80), de ce mai 
subzista acestea? Care este sensul lor dupa Hristos? Este o intrebare 
fundamentala a spiritualitatii creftine f i miza studiului de fata. Autorul a 
mai confruntat-o in TB (mai ales in paragraful ,,De ce mai exista inca 
bolile" din capitolul 1 f I in capitolul I I , ,,Sensul spiritual al boli i"; v. trad, 
rom. cit) si daca revine asupra ei, este pentru a aduce tratarii anterioare 
o anumita corectie, cel putin aceasta rezulta din compararea celor doua 
texte. Daca in privinta motivului ontologic, sa-i zicem, al persistentei 
suferintei (bolii, stricaciunii in genere) Larchet ramane pe aceeafi pozitie 
— pe de-o parte solidaritatea pan-umana f i pan-cosmica atat in suferirea 
urmarilor pacatului originar cat f i in impartafirea de fericirea eshatolo-
gica; pe de alta, respectarea auto-determinarii umane (paragraful ,,De ce 
[mai] subzista suferinta" din lucrarea de fata (p. 95-100) este preluat 
aproape ad litteram din prima parte a paragrafului ,,De ce mai exista inca 
bolile" din lucrarea anterioara) — in privinta sensului spiritual al sufe­
rintei in viata creftina autorul i f i modifica pozitia intr-un anumit sens. 
Ca f i anterior, afirma schimbarea statutului suferintei in Hristos, din 
factor de constrangere catre pacat f i patimi. In ocazie f i mijloc de a le 
combate f i de a progresa spiritual (p. 101-102, 104-107), prin rabdare, 
nadejde, rugaciune f i iubire de Dumnezeu (p. 107-113), avandu-L pe 
Hristos ca model, pedagog fi ajutor (p. 113). Ca fi acimi (p. 103-104, 113, 
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115-116), afirma anterior cS suferinta rSmane ca o incercare din care 
omul poate fi trebuie sS iasa biruitor, adica sa caftige nepatimirea (spi­
rituala; cu cea fizica incununandu-se in viata vefnica) fi ca nu in sine 
este suferinta curatitoare f i desavarfitoare ci pr in sinergia dintre harul 
divin f i lucrarea libera a omului, daca f i numai daca aceasta sinergie are 
loc (cf. TB p. 68-69 sq). Numai ca de data aceasta Larchet subliniaza ca 
suferinta, defi o cale spre desavarfire, nu este calea insafi, nu este o con­
ditie necesara a progresului duhovnicesc f i ca atare nu trebuie cantata 
anume in acest scop (p. 114-115). I n schimb, in lucrarea anterioara afirma: 
„Boala fi suferintele care o insotesc adeseori fac parte din multele neca­
zuri pr in care omul trebuie sa treaca pentru a intra in imparatia lu i Dum­
nezeu (Fapte 14, 22); ele constituie in parte crucea pe care el trebuie s-o 
ia fi s-o duca pentru a f i vrednic de Hristos, pentru a-L urma pe calea 
mantuirii pe care El ne-a deschis-o (cf. Mt. 10, 38 par.)", citandu-1 apoi 
pe Sf. Isaac Sirul cu cuvintele ,,de nu poate gusta sufletul din patimile 
lui Hristos intru cunoftinta, nu poate avea comuniune cu El" (Cuvinte as­
cetice, 5 , op. cit., p. 49; cf. TB, p. 65-66; subl. mea). Se poate presupune 
ca unul dintre motivele noil lucrari este tocmai acela de a reveni asupra 
acestui aspect sensibil al problemei. Este suferinta doar un prilej sau este 
o necesitate a progresului duhovnicesc? Citatul de mai sus, precum fi 
intreaga tratare a temei din Teologia bolii sugerau, cel putin, necesitatea. 
Autorul reia acum problema f i o reformuleaza afa incat sa demonstreze ca 
doar daca este inevitabiia suferinta constituie un prilej, f i nimic mai 
mult pentru imbunatatire. „Toate bunurile spirituale pe care le poate 
afla cu ocazia suferintei pot f i cel mai adesea obtinute in alte circum­
stante fi dupa alte moduri" (p. 114). 

Atat teoretic, cat f i practic, schimbarea de pozitie nu e lipsita de 
importanta. Pentru a sustine noua pozitie, autorul a trebuit sa faca mo-
dificari in tratarea temei: a renuntat sa mai vorbeasca de o responsabili­
tate colectiva fata de starea cazuta a f i r i i (nu doar o solidaritate in ea), 
care nuanta afirmarea noncauzalitatii dintre suferinta fi eventuale pa­
cate personale (TB, p. 36-39); a renuntat f i la clarificarea relatiei uneori 
direct proportionale dintre sfintenie fi suferinta (ibid., p. 46-47), care 
aducea in discutie o tema patristica curenta, cea a rolului ingaduintei 
divine, fi in acelafi sens a renuntat la insafi ideea ca suferinta apartine 
manifestarii providentei divine (ibid., p. 61-64). Dezvolta, in schimb, 
exemplul dreptului lov, prin care, afa cum am vazut, scoate in evi­
denta inspiratia demonica a suferintei fi caracterul ei nejustificat i n 
raport cu viata dreptului. Ingaduirea de catre Dumnezeu a actiunii demo-
nice, preocupare majora a cartii biblice dar fi a Parintilor, e pusa doar pe 
seama gri j i i acestora de a evita o viziune maniheica, cu un principiu al 
raului autonom fi atotputernic (p. 31, 57). De asemenea, expune pe larg 
intentia divina de abolire eshatologica a suferintei fi lucrarea Mantuito­
rului in acest sens. Aici interpreteaza, corect, cateva pasaje evanghelice. 
In 9, 3; 11, 4; Mt. 5, 5; 9, 1-6 f i mai ales Mt. 10, 38; If i , 24 f i par. in care 
apare tema purtarii crucii. Ceea ce in volumul anterior aparea ca o nece­
sitate (v. pasajul cit. supra cu invocarea textului din Fapte 14, 22, omis 
acum), este privit acum ca o consecinta inevitabiia a morti i omului vechi 
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?i a rupturi i de modul lu i de via^a (p. 91-92). Nuanta importanta, caci in 
pr imul caz se putea intelege f i necesitatea de a cauta suferinta, pe cand 
acum autorul subliniaza ca ea nu este nici scop, nici mijloc ce trebuie 
cautat in vederea renafterii in Hristos. 

Dar daca „Dumnezeu nu voiefte suferinta oamenilor", daca Hris­
tos nu o justifica, ramane faptul in sine de a suferi doar un aspect al ha-
zardului, al irationalitatii caderii de care profita diavolul $i caruia omul 
trebuie sa invete sa-i faca fata cum se cuvine? Defi le amintefte in trecere 
(p. 115-116, respectiv 58), Larchet atenueaza acum aproape cu totul doua 
elemente cheie, corelate, ale sensului patristic al suferintei, ambivalenta 
ei f i cuprinderea in providenta divina. Oricat de irationala, de ,,centra 
naturii" ar f i , suferinta (in general raul fizic f i moral, nu f i cel metafi-
zic, pacatul) nu este cu totul irationala pentru ca de fapt nu scapa provi­
dentei divine. Dumnezeu nu creeaza raul, dar e Cel care face lumea in 
afa fel incat raul nu doar sa fie posibil (un truism de altfel), ci sa poata 
juca, sub forma suferintei, rolul pozitiv al unei corectii, mai intai ca un 
memento al starii cazute (cate patologii nu sunt astazi declarate norma-
litate!) f i apoi ca medicament al raului insufi. Integrarea suferintei in 
sfera providentei a fost o preocupare antieretica tocmai pentru impor­
tanta intelegerii ei. Suferinta e o parasire (egkataleipsis) din partea lui 
Dumnezeu (pentru ca omul l-a parasit), dar nu una totala, ci una pe ma­
sura, atat cat este nevoie pentru intoarcere. Volumul anterior expunea 
cu finete aceasta pedagogic prin ingaduirea incercarilor (v. TB, p. 61-'64). 

Nu e vorba numai de omul vechi, dinainte de Hristos, ci f i de cref­
tin, caci aceasta pedagogic respecta deplin libertatea omului. Dumne­
zeu i l putea f i i l poate izbavi pe om de suferinta fara el, dar l-ar nega 
ca om. Lichidarea imediata f i totala a suferintei insemna anihilarea rele-
vantei auto-determinarii umane. Tocmai de aici necesitatea ca Iconomia 
mantuirii sa fie graduaia, atat inainte, cat f i in timpul lu i Hristos f i dupa 
El. Larchet retine acest lucru f i in volumul de fata (iarafi cvasi-ad lit te­
ram). Numai ca de aici rezulta inevitabilitatea incercarii suferintei pentru 
fiecare om in parte. Ea nu este nici un rau in sine (cum i i apare omului 
cazut care fuge de durere), nici un bine in sine, ci vm revelator indispen-
sabil al binelui sau al raului. Acesta e sensul insistentei Parintilor pe ne­
cesitatea incercarii ca Mmurire a starii, dispozitiei f i alegerii omului; ea 
scoate la iveaia, in primul rand pentru sine (tema cunoafterii de sine), 
adevarul lucrurilor. A r trebui citat aici pe larg Sf. Isaac Sirul (fi e regre-
tabil ca J.-Cl. Larchet n-a dedicat un studiu in intregime sensului sufe­
rintei dupa A w a Isaac), dar un fragment e semnificativ: „Nu e cu putinta 
ca Dmnnezeu sa faca pe cel ce dorefte sa fie cu El sa lucreze cele bune 
decat daca i i aduce incercari pentru adevar" (op. cit., 4, p. 42). Este o tema 
esentiala a traditiei ascetice in care sunt implicate indisociabil providenta 
f i libertatea, harul f i credinta, incercarea f i rabdarea, intr-un cuvant 
sinergia mantuirii. 

In acest caz, de ce are dreptate autorul sa insiste ca suferinta nu e 
de dorit nici de cautat? Pentru ca nu ea, ci niunai implinirea voii lui Dum-
n e 7 e u , refacerea acordului vointei cu El, i l elibereaza pe om de iubirea 
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trupeasca de sine, deci e mantuitoare. Dolorismul nu e decat o cautare a 
voii proprii, o forma perversa de philautie, o patologie spirituala grava, 
cum considera si autorul (p. 114). In acest sens, lucrarea sa este mai mult 
decat binevenita, cu observatia ca se cuvine citita f i inteleasa impreuna cu 
volumul anterior. In peisajul ortodoxiei romanefti traducerea ei ar f i un 
ut i l semnal de alarma fata de invazia „Apusului" la noi, cu dolorismul 
infloritor al unei spiritualitati promovate atat de subtil pr in cantari sau 
tablouri religioase aparent evlavioase. 

Asist. SEBASTIAN MOLDOVAN 



„VIATA FERICITULUI PAHOMIE", trad., introducere ?i note 
de Nicolae, Mitropolitul Banatului, Colectia ,,Comorile Pustiei", 
nr. 3, Ed. Anastasia, 1995, 113 p. (+2). 

Oglindire a inceputului vieti i monahale de tip ,,cenobitic", cartea se 
constituie intr-o, veritabila fresca iconografica ce poarta in sine harul 
lui Diunnezeu revarsat peste sufletul ostafului lu i Constantin cel Mare 
fi transformat in luptator al Imparatiei lu i Dumnezeu, mai apoi, PAHO­
MIE — (291-348). Din scurta dar bine realizata introducere a 1. P. S. Sale 
Nicolae, se desprinde o concluzie pe care ne ingaduim sa o retinem: 
„Oricine va parcurge aceasta „V1ATA CUVIOSULUI PAHOMIE" va re­
marca umilinta, abnegatia, ajutorul fratesc, viata comunitara f i gradul 
de desavarfire spirituala a majoritatii calugarilor care i-au urmat parin­
telui monahismului cenobitic. Totodata iubitorii frumusetii duhovnicefti 
vor gasi in traducere romaneasca sfaturi pe care, urmandu-le, vor avea 
multumirea apropierii lu i Dumnezeu" (p. 13). 

Spre exemplificare ar ajunge sa amintim prospetimea de har pe 
care o releva „Regula Sfantului Pahomie" dupa care el - plin de ravna 
in Hristos dar fi detinator al unei discipline cu adevarat „militarefti" -
va randul viata in olDftile peste care Domnul l-a afezat. Sau modul deo­
sebit in care cartea ne prezinta inmormantarea imui pacatos (p. 28-31) 
fi a imui drept (p. 31-32). Sau luptele pe care ostaful lu i Hristos, Pahomie 
le poarta cu cei incredintati lu i in razboiul cel nevazut al ispitelor (p. 32-41 
fi 53-58). 

Prin smerenie fi lupta impotriva patimilor, Pahomie reufofte sa 
dea o noua lumina vieti i monahale. Invatatura lu i razbate din cuvinte 
(,,despre fratele care dorea sa fie martirizat", (p. 49-53), „Invatatura 
despre lupta impotriva slavei defarte" (63-66), „Cum ne ajuta intel i -
genta sa infrangem ispitele" (p. 66-67) dar mai ales din faptele sale alese 
(„Cum priveghea Pahomie", (p. 68), ale ascultarii (p. 72), ale smereniei 
('„Paho:mie se lasa invatat de im copil", (p. 76-80). Moartea lu i poarta 
pana fi ea adancimea Veftii celei mari pe care Cuviosul a vestit-o prin 
tot fi toate: Invierea lu i Hristos. 

Cuvantul de incheiere fi indemn, aftemut la sfarfitul cartii este 
argument general valabil pentru toate cartile care vizeaza experientele 
Sf. Parinti. Vom reda inceputul sau: „Aceste lucruri pe care le-am scris 
sunt niunai cateva din cele multe fi anume, cele mai mici dintre minu­
natele fapte. lar eu le-am aftemut pe hartie, nu pentm ca sa laud pe 
Sfintii Parinti, caci ei nu au nevoie de cinstirea sau slavirea noastra; lor 
le este de ajuns lauda vefnica pe care o primesc de la Dorrmul fi de la 
ingeri, care devine tot mai desavarfita caci ei stralucesc ca soarele, vese-
lindu-se intru lumina l u i Hristos, care da silava celor care I I slavesc. Ci 
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am scris aceste lucruri pentru ca noi sS le imitam, pe cat ne sta In pu­
tinta, condufi de cele auzite, spre dobandirea zelului inaintafilor, cu 
rugaciunile f i solirile Sfin|ilor profeti, Apostoli, Mart i r i , prin care este 
slavit Stapanul nostru lisus Hristos, caruia marirea f i puterea in veci!" 
(p. 85-86). 

Pr. Asist. CONSTANTIN NECULA 

„TREI CUVIO^I PARINTI EGIPTENI", Colectia „Comorile 
Pustiei", nr. 4, Editura Anastasia, 1995, 155 p. 

Precedata de o prefata deosebita a Protos. Daniil Stoenescu de la 
Sfinta Manastire Prislop, cartea cuprinde cuvintele a trei Parinti ai pus­
tiei Egiptului. 1. ,,Viata, Invataturile f i minunile Cuviosului Paisie cel 
Mare", trad, din lb. greaca de Prof. Florian Stroe — scrisa de A w a loan 
Colov; 2. „Cuvinte filocalice" — trad, de lerom. ^tefan Nutescu — scrise 
de A w a Ammona; 3. „Capete de Intelepciune" (cand efti nedreptatit) — 
tn aceeafi traducere — A w a Zosima. 

Perle ale li teraturii celei mari a Pustiei, cele trei lucrari prezen­
tate in volum sunt indemn pentru patrunderea in ,,universul plin de har 
f i de lumina" a Patericului, pentru Inscrierea noastra in randul ucenici­
lor marilor Parinti ai pustiei. 

Precedate de o scurta prefata, sectiunile volumului acestuia (al 
IV-lea din Colectia ,,comorile Pustiei") ne prezinta atat faptele cat f i in­
vataturile acestor cautatori ai Imparatiei. Raman de exceptie episoadele 
care privesc alegerea lu i A w a Paisie pentru slujirea Domnului sau mo­
dul in care A w a Zosima i f i incepe Invatatura (dupa ce fi-a pecetluit gura 
cu semnul Sfintei Cruci) precum f i invataturile, epistolele, sfaturile f i in-
demnurile pe care aceasta Troita de CuviofI le adreseaza ucenicilor lor f i 
prin ei noua tuturor. ^ i prin ei pana la noi, toti. 

A w a Paisie ne arata care este rasplata adevaratei trude (p. 28-30), 
cum scapam de suparare f i manie (p. 30-31), cum sa placem aproapelui 
(p. 32-33), cum sa indepartam neascultarea (p. 41), cum sa infaptuim ruga­
ciunea (p. 42-45), cum sa ridicam pe fratii noftri din cele mai de jos ale 
caderii (apostazia, p. 46-52), ce inseamna discretia f i ingaduinta (p. 55-57) 
f i care este rasplata smereniei f i a ospitalitatii (p. 57). Cuvantul sau de 
ordine razbate pana la noi: ,,Ceva mai bine . . . ceva mai mult" (p. 65) si 
aceasta in cea mai buna pastrare a Traditiei: ,,Sa pastrati Traditia Pa­
rintilor. 51 niciodata sa nu cautati sa faceti nici mai mult nici mai putin 
decat v-au lasat Parintii" (p. 67). 

Din cuvintele ,,filocalice" ale A w e i Ammona, ucenic al miarelui 
Antonie, razbate fiorul foarte asprei lucrari ascetice, in ureuful tainic 
catre Dumnezeu. Chemarea lucrarii sale este aceea la implinirea misiu­
ni i , la lucrarea cu migaia f i dragoste in directia vestirii Evangheliei Dom-
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nului nostru lisus Hristos. Cele scrise in „Cuvintele filocalice" au un 
indoit aspect practic $1 teologic. Se prezinta mai intai cateva povestiri din 
viata A w e i (p. 77-81). Lor le urmeaza Epistolele care cuprind cuvinte 
„Despre linifte" (p. 82-84), despre lucrarea sufleteasca pentru atragerea 
harului dunmezeiesc (p. 84-86); despre harisima prevederii f i despre fuga 
de nepasare (p. 86-88); despre ispitele care se impotrivesc celor ce sporesc 
duhovnioefte, despre folosul ce-1 pricinuiesc ispitele (p. 89-93); despre 
anevoioasa cunoaftere a voii dumnezeiefti, daca nu renunti la voile tale 
(p. 93-96); despre grija de a placea oamenilor f i despre slava defarta (p. 96-
98); despre lucrarile Duhului Sfant (p. 93-96). Epistolelor le urmeaza 
„lnvataturi despre mandrie, despre tinerea de minte a raului, despre j u ­
decata f i despre dragoste, iar acestora le urmeaza Sfaturi de o valoare ex­
ceptionala, din punct de vedere practic, toate fiind realizate in dialog 
direct: ,,Ia aminte . . . " . Urmeaza o serie de cuvantari ale A w e i Ammona: 
„Despre cei ce se liniftesc" (p. 113-115) f i Despre adevarata bucurie a su­
fletului care incepe sa traiasca pentru Dumnezeu" (p. 115-123), adevarate 
scrieri programatice pentru cineva care se afla pe Cale spre Imparatie. 
Ele sunt completate cu o serie de „extrase". Esenta programului este 
subliniata in cuvantul editorului grec ce-1 citeaza pe A w a : „Cine res­
pecta poruncile lu i Dumnezeu f i le pazefte ca un dator, acela a cunoscut 
pe Dumnezeu. Nu cerceta sensurile teologice inalte, cata vreme inca mai 
ceri ajutorul lu i Dumnezeu Sa vina sa te izbaveasca de pacat. Sensurile 
teologice inalte vin ele singure, cand sufletul se va curati" (p. 75). 

Capetele de intelepciune" ale A w e i Zosima poarta subtitlul care le 
f i definefte cuprinsul: „cand efti nedreptStit". Argumentele mereu nece­
sare ale absolutei necesitati a smereniei in mantuire. A w a ne desccjpera 
ce inseamna a simti ca ai sufletul acoperit de Hristos (p. 141), rabdand 
toate defaimarile (fie de la diavol, fie de la om) ca pe una din daltile cu 
care Hristos te cioplefte pentru a ta mantuire. Concluzionand ca „nimeni 
nu ne folosefte afa de mult ca cei ce ne clevetesc f i ne defaima", A w a 
conchide ca cel ce se coboara cu smerenia pana la iad, se urea in cer, iar 
cel ce se urea cu mandria in cer, cade-n iad" (p. 153). Lucrarea este afa­
dar un indemn la lupta f i cumpatare in alegerea call celei inguste dar si­
gure ce duce la Hristos. Jertfa. 

Pr. Asist. CONSTANTIN NECULA 

„MATERICUL", Adunare de cuvinte folositoare pentru 
maici, tiparite pentru prima oara in limba romana cu o prefata 
de Prof. Virgil Candea si cu un Prolog de Eufrasia Poiana, Sta-
reta Sfintei Manastiri Dealu, Colectia „Comorile Pustiei", nr. 5, 
Ed. Anastasia, 1995, 222 p. 

ScrisS pentru incurajarea unei ucenice de vita imparateasca — Cu-
vioasa Teodora, lucrarea apartine unui Duhovnic ajuns pana la noi doar prin 

10 — Revista Teologiei 
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realizarea acestui compendiu de viat§ practici in Hristos. Lucrarea a cS-
patat numele de Materie dupa pilda Patericului, cu care are de altfel fi o 
serie de lucruri in comun. Daca in Pateric „zis-a A w a . . . " , aici din ran­
durile Matericonului, ,,zis-a A m m a . . . " semn al respectului de care se 
bucurau in vremea aceea, in epoca fi contextul sau de atunci ca fi In 
cel de acum. Defi critica textului ni-1 arata a f i o culegere de „ziceri teo­
logice" fi practice, o compilatie de apoftegme patristice, lipsindu-i astfel 
dupa unii originalitatea, Matericul A w e i Isaia ramane un nepre^uit Indru-
mator in nevointa creftinS. El ramSne fundamental prin sfaturile ce le 
cuprinde pentru via^a monahala, lupta cu ispitele, isihasmul feminin, in­
franarea pantecelui fi a l imbii , autocunoafterea. Sfaturi ale maicilor 
catre maici ca unele ce-s impreuna nevoitoare in calea Raiului. 

A w a Isaia ifi prezinta cartea astfel: „Afa cum este priveliftea cam-
piilor care sunt pline de tot felul de flori, tot astfel fi cartea aceasta (...). 
Intr-insa vei gasi toate florile faptelor bune — atentia mint i i fi invatatura 
in imi i spre inteleptirea ta fi spre mantuirea sufletului tau, daca vrei. 
Adunand cele mai bune flori duhovnicefti din campia nemuritoare sau 
din rai, buna mea sora fi credincioasa fiica, iti t r imit o cununa impletita 
pentru ca simtind bunul ei miros, sa alergi pe calea faptelor bune fi sa-i 
Imbogatesti sufletul cu bogatia cea nefurata" (p. 19). 

Prima parte a cartii o constituie culegerea de indrumari scrise de 
A w a Isaia pentru prea cinstita Maica Teodora, indemn la plinirea porun-
cilor: „prin implinirea poruncilor se inradacineaza pururea aducere aminte 
de lisus in inima lu i (a sihastrului n.n.) iar din aceasta inima devine in -
dumnezeita" (p. 35). Pentru a exemplifica, A w a prezinta „Cuvintele 
Sfintelor femei nevoitoare cele vrednice de pomenire" culese de el pentru 
ucenica-i de vita nobiia (p. 37-39) pentru ca ultima parte sa se constituie 
intr-un veritabil manual de lupta duhovniceasca, cuprinzand ,,povatuirile 
duhovnicefti ale A w e i catre ucenica, indemnand la iniaturarea lenii, 
deznadejdii, la parasirea nepasarii fi insufletirea in ravna fi osardie in 
slujirea Domnului. Acestei ultimo parti (p. 99-220) Isaia nu-i ascundo 
caracterul practic, aratand-o din inceput ca fiind scrisa spre a f i citita 
de Teodora, spre luare aminte la indemn fi adunare cu frica a roadelor 
duhovnicefti. Cuvantul 210 (p. 171-173) se constituie intr-o culme a dez-
valuiri i procesului de impatimire-despatimire a omului, Isaia aratand ca 
Intrebarea: „Adame, Adame, unde efti?" (Omule, unde efti...) este intre­
barea pe care Domnul o pune dupa fiecare pacat. Toate cuvintele poarta o 
increstatura spirituala cu adevarat deosebita. Aceasta ultima parte a 
cartii ne duce cu gandul ca sunt multe lucruri de subliniat, ca metoda de 
lucru spre tinere minte a unor pasaje. Dar sunt fi unele carti ce merits 
a f i subliniate in intregime. „MATERICUL" este o astfel de carte. 

Pr. Asist. CONSTANTIN NECULA 



P.S. Irineu Bistriteanul, S F A N T U L IRINEU DE L Y O N , POLE-
MIST $1 TEOLOG, Ed. Cartimpex, Cluj-Napoca, 1998, 116 p. 

Lucrarea P. S. Sale Dr. Irineu Pop Bistriteanul, episcop-vicar la 
Arhiepiscopia Clujului, inainte de a f i un studiu despre persoana f i opera 
Sfantului Irineu de Lyon, este o Intoarcere spre sine, o metanoia a pro­
priei sale persoane printr-o redescoperire a radacinilor Traditiei Biseri­
cii. Acest lucru vrea sS-l arate atat Arhid. Prckf. Univ. Dr. Constantin 
Voicu, atunci cand vorbefte, in prefata, despre „reactualizarea patronului 
spiritual", sau despre „teologia numelui", cat f i autorul insufi, atunci cand 
spune: „prin aceasta lucrare doresc sa aduc prinos de lauda f i veneratie 
Sfantului Irineu, la implinirea a douazeci de ani de cSnd, la Manastirea 
Sinaia am fost tuns in monahism. Atunci am primit numele de Irineu fi 
astfel am fost afezat sub ocrotirea spirituala a marelui episcop de Lyon, 
praznuit de Biserica noastra in ziua de 23 august". 

P. S. Irineu vorbefte despre Sfantul Irineu, in primele doua parti 
(Prima: Parsonalitatea ilustrului polemist din Lyon, f i a doua: Doctrina 
teologica a Sfantului Ierarh Irineu), f i vorbefte cu Sfantul Irineu in par-
tea a treia a lucrarii, care cuprinde texte alese din opera episcopului lyo-
nez f i Acatistul Sfantului Irineu de Lyon, acatist alcatuit de autor. 

Prima parte, care se refera la personalitatea ierarhului de L3'-on, 
este o prezentare gradata a vieti i acestuia: de la creftin la martir, aratSnd 
ca Sf. Irineu a fost ceea ce trebuie sa fie toti creftinii: un traitor al Cu­
vantului. Astfel nu a fost doar im misionar, ci un „misionar talentat", nu 
a fost doar un polemist, ci un „p>olemist fervent", nu a fost un pacifist 
marunt, ci un „pacifist pilduitor". Este cunoscuta consemnarea istoricului 
Eusebiu de Cezareea, potrivit careia Sf. Irineu l-a indemnat pe Episcopul 
Victor al Romei sa nu rupa legatura cu orientalii, pentru ca „Bisericile 
sunt numeroase — spune Sf. Irineu — vorbesc multe limbi, dar au o 
•ingura gur&". 

Opera de baza a Sf. Irineu este Combaterea fi nimicirea ftiintei cu 
nume mincinos, in 5 carti. Textul lucrarii a fost scris in limba greaca 
(Migne, P.G. 7) f i a fost pastrat intr-o veche traducere latina, care este 
cunoscuta sub t i t lu l : Adversus haereses (Contra ereziilor). Aceasta l u ­
crare cuprinde nu numai combaterea a numeroase erezii, incepand cu a 
lui Simon Magul, ci f i esenta teologiei sale. La inceputul lucrarii (cum n;* 
este prezentat textul In Migne) este o „cheie" de intelegere a sistemului 
sau doctrinar. 

In elaborarea operei sale, Sf. Irineu urmarefte trei idei: 
1. Recapitularea in Hristos a Intregului cosmos, idee preluata de; 

la Sf. Ap. Pavel (Efeseni 1, 10: „imirea - recapitularea - tuturor In Hristos"). 
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2. Valoiarea inestimabila a invataturii evanghelice $i scripturistice, 
pe care Si. Irineu i$i argumenteaza pozitia fa^a de eretici. 

3. Raportul dintre Logos - Duh, f i lucrarea Duhului Sfant in opera 
de mantuire, (p. 55-58). 

Intre aceste trei idei, cea care primeaza este recapitularea in Hris­
tos, adica revenirea creatiei, in $i prin Hristos, la frumusetea dintru in­
ceput. La randul ei, recapitularea include trei idei importante: in primul 
rand recapitularea este stapanire (sunt aduse toate sub un singur cap 
—• precum insufi cuvantul recapitulare, iar intelesul pe care i l are este 
ca Hristos recapituleaza toate lucrurile, aducandu-le sub stapanirea Sa, 
Hristos fiind Capul Bisericii al carei Mantuitor f i este. In al doilea rand, 
recapitularea include notiunea de restaurare a umanitatii; Hristos restau-
reaza chipul f i asemanarea lu i Dumnezeu, ,,stricate" prin caderea lui 
Adam. In al treilea rand, recapitularea inseamna repetitie. Hristos „re-
peta" vechiul Adam, dar fara pacat, fara cadere. Hristos, Adam cel 
nou, aduce in lume viata, care distruge moartea cauzata de pacatul 
lui Adam cel vechi. Aceasta repetitie realizata prin recapitulare, incepe 
la Intrupare, continua prin Rastignire f i Inviere, f i se implinefte la Paru-
sie, atunci cand Fiul lu i Dumnezeu va veni in plina slava pe nori, cand 
va f i atragerea finala a tuturor lucrurilor spre Hristos. 

Demersul teologic al Sfantului Irineu este unul soteriologic. lisus 
Hristos este „Unul f i Acelafi" cu Dumnezeu (impotriva gnosticilor care 
vorbeau despre o separare in persoana lu i Hristos a omului lisus de 
Dumnezeu); El este ,,cu adevarat Dumnezeu f i cu adevarat om" (impo­
triva dochetilor oare sustineau ca Hristos ar f i avut un trup aparent). 
Daca ar exista vreo diferenta intre noi f i natura Sa omeneasca, inseamna 
ca omul nu a fost impacat cu Dumnezeu, dar Hristois este fiinta omeneasca 
pentru ca este format din trupul fiintei omenefti care este mama Sa. A l 
doilea Adam este din acelafi trup ca f i primul, acceptand conflictul cu Sa-
tana in acelafi trup, f i caftigand nemurirea in f i pentru acelafi trup (p. 60). 

Satana a invins omul prin femeie, dar, la randul sau, a fost invins 
de Hristos, nascut din femeie. Daca Eva aduce moartea, Fecioara Maria 
pricinuiefte salvarea intregii omeniri (p. 61). 

Iconomia Fiului este continuata prin lucrarea Duhului Sfant In Bise­
rica. Biserica este taina umanitatii rascumparate. Darul lu i Dumnezeu, 
comuniunea cu Hristos f i Duhul Sfant sunt date Bisericii, precum a fost 
data suflarea primului om, afa incat toti membrii ei sa poata f i induhov-
niciti. Astfel, Sf. Irineu spune ca ,,unde este Biserica, acolo este Duhul lui 
Dumnezeu; f i unde este Duhul lu i Dumnezeu, acolo este Biserica f i tot 
harul" (p. 63). Astfel, iconomia Fiului f i a Sfantului Duh ,,ridica pe om 
la viata lui Dumnezeu". 

Omul este chip al lu i Dumnezeu, creat de ,,mainile lui Dumne­
zeu" (Ps. 118, 73), pentru a crefte spre desavarfire, spre indumnezeire, 
care este corolarul soteriologic al Intruparii. 

Prin ,,indumnezeirea omului" nu se intelege identitatea de substanta 
dintre om f i Dumnezeu, cum pretind gnosticii, oi este vorba de o rela­
tie de asemanare cu Dumnezeu (p. 70). 
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Asemanarea sau sfintenia o dobandim prin Duhul Sfant. Nu suflarea, 
ci Duhul asigura via^a, caci un lucru este suflarea sau suflul de via^a 
(afflactus vitae) care-1 face pe om insufletit f i altceva este Duhul datator 
de viata, care-1 face pe om duhovnicesc. Suflarea a fost data tuturor oa­
menilor de pe pamant, fara deosebire, pe cand Duhul Sfant a fost acor­
dat exclusiv acelora care calea in picioare poftele pamantefti. 

,,Daca intr-un om Duhul nu este unit cu sufletul — zice Sfantul 
Irineu — acest om este imperfect; el ramane animal f i carnal; el are in ­
tr-adevar chipul lu i Dumnezeu in trupul sau, dar nu primefte asema­
narea prin Duhul". (p. 46). 

Teoria indumnezeirii se bazeaza pe adoptiunea divina. Fiul lui 
Dumnezeu S-a facut Fiul omului, ca omul sa primeasca adoptiunea f i , prin 
Duhul Sfant, sa devina fiu al lu i Dumnezeu, prin bar. Omul orb din Evan­
ghelie devine pentru Sfantul Irineu un simbol al lu i Adam, oare prin 
neascultarea sa, n-a fost i n stare sa-L vada pe Dumnezeu, fiindca s-a 
ascuns de El printre copacii gradinii (Fac. 3, 8). Vindecarea omului nascut 
orb este simbolul restaurarii vederii lu i Adam. Prin Intrupare, Dumne­
zeul care strigase lu i Adam cel ascuns printre pomi viziteaza omenirea 
f i 0 cheama din ascunderea ei spre vederea Sa, (p. 70). 

Cei care se mai ascund in continuare, simt cei care vor sa traiasca 
In intuneric, in sei>arare de Dumnezeu. Dumnezeu le-̂ a creat pe toate la 
fel, cu posibilitatea sa faca alegeri libere; pr in alegerile lor libere, fiintele 
umane se separa in drepti f i nedrepti. Dreptii raman in iubirea asculta-
toare a lu i Dumnezeu f i sunt caftigatorii darului sau. Nedreptii se separa 
de Dumnezeu f i judecata divina este, pur f i simplu, o recunoaftere a 
acestei separari oare cauzeaza moartea f i pierderea darului lu i Dumnezeu. 

Eshatologia nu este altceva decat o noua ordine de existenta. Sf. 
Irineu sugereaza ca iadul nu este atat de mult un loc de chin fizic, cat o 
conditio de suferinta autoimpusa: suferinta celor care, defi inconjurati 
de lumina stralucitoare, se impotmolesc in intuneric, nu pentru ca nu pot 
sa vada, ci pentru ca nu vor (p. 82). 

Citindu-1 pe Sf. Irineu de Lyon, ajungem la ccjncluzia teologului elve-
tian Hans-Urs vOn Balthazar: „Defi a dialogat cu un adversar de mult 
timp disparut, Irineu este fi astazi tot atat de tanar fi actual ca altadata". 

Intr-o atmosfera de unire, cum este cea care se intrevede in ecu-
menismul actual, teologii romani contemporani trebuie sa fie preocupati 
de traducerea in limba romana a operei Sf. Irineu, considerat a f i drept 
„primul scriitor al perioadei postapostolice f i teologul Bisericii nedes-
partite". 

Drd. PETRU-IOAN ILEA 



Vassil Gjuzelev, BULGARIEN ZWISCHEN ORIENT UND 
OKZIDENT. Die Grundlagen seiner geistigen Kultur vom 13 Bist 
zum 15 Jahrhundert, (BULGARIA iNTRE ORIENT $1 OCCI­
DENT. Bazele culturii ei spirituale din secolul al Xlll-lea pAna 
in secolul al XV-lea. Traducere din bulgara de Christa Bel ceva), 
Bohlau Verlag Wien, Koln, Weimar, 1993, 311 p., incl. 88 il. 

Destinata cititorilor de limba germana, lucrarea este scrisa iatr-uu 
stil academic de popularizare, ales $i frenetic, unde patosul, acribia, exal-
tarea $i informatia trebuiau sa serveasca imui singur lucru: punerea in 
evidenta a poporului bulgar, istoriei, Bisericii Ortodoxe, culturii , l imbii 
fi structvirii lu i statale unice. Cu un sentiment patriotic exaltant, demn 
fi mandru de el, autorul, de fapt un istoric bulgar consacrat, prezinta 
istoria fi specificul Jari i , Bisericii Ortodoxe locale fi poporului sau, cu o 
xenofobie academic formulata fi „istoric justificata", fata de tot ce nu 
era bulgar ori invecinat cu bulgarii. O imagine de autosufocare In pro­
pria isjorie f i extindere teritoriaia actuala. 

Pentru o mai buna informatie a cititorului, oferim fi lista „cuprin-
suV'-ui, cartii lu i Vassil Gjuzelev: 

1. Stat fi Biserica, tara fi populatie (p. 7-42); . -
2. Tendinte de baza ale evolutiei spirituale (p. 43-54); 
3. 9coli fi dascaii (p. 55-74); 
4. Formatia intelectuaia fi treptele ei (p. 74-96); 
5. Accesul la cultura scrisa a populatiei (p. 97-110); 
6. Geografia culturii scrise la bulgari — Centre fi scriptorii l i te-

rare (p. 111-184); 
7. Scriitori de carti fi mecenatii acestora (p. 185-204); 
8. Biblioteci (p. 205—262); 
Concluzii (p. 263-269), Note, Indiei etc. _^ 
Unirea dintre slavi fi protobulgari, din anii 681-682, a condus la 

formarea in peninsula Balcanica, a primului Stat Bulgar, care a evoluat 
dintr-un Hanat pagan intr-un farat creftin ortodox, cu o Patriarliie 
proprie, de prin anul 925. Trei capitale a avut acest farat de-a Imigul 
existentei sale, pana in anul 1018: Pliska, Veliki Preslav fi Ohrida. 

Dupa 168 de ani, in 1185, dinastia romaneasca a Asaneftilor a fon-
dat un al doilea Tarat Romano-Bulgar, cu capitala la Turnovo sau Velika 
Tamovo (1186-1393). 

Primul capitol prezinta interes fi p>entru lucrarea noastra, deoarece 
constituie o sinteza a celui de al doilea "Tarat Bulgar (1185-1393), evenl-
mentele fiind prezentate succint, atat din punct de vedere politic cat fi 
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bisexicesc, cultural, etnografic, privind centrele de copiere a manuscri-
aelor - scriptorii - fcolilor, picturii, artei profane §i bisericefti etc.: Staat 
tind Kirche, Land und Bevolkerung. 

Nu a fost omisS din acest capitol nici capitala imi>eriaia, adica oraful 
Turnovo (de la turn) sau Veliko Tamovo, Noul Constantinopol, cu splen-
doarea, gloria, mnilrnta, luxul f i cmzimea, importanta f i tragicul ei sfar­
f i t , la 1393. TSmovo era numit de bulgari farevgrad, spre a se deosebi de 
Constantinop>ol, c^mia, lumea slava i i spunea farigrad, f i pe care socie­
tatea bulgara i l imita f i pretindea ca-1 continua. Capitala Tarnovo era 
considerata „Xarita", adica „imparateasa orafelor" sau ,,Bassilissa ton 
poleon". Aici intalnim din nou o paraleia, o influenta f i o prezenta bizan­
tina, imde dominatia capitalei era simbolizata prin denumirea prescur­
tata de Polls — Constantinopol, termen sinonim cu Urbs, pentru Roma 
Veche. 

Gloria celui de-al doilea Tarat Bulgar, cu mesajul sau contempo­
ran f i ulterior al acestuia in Balcani, precum f i in lumea ortodoxa de limba 
slava, greceasca, romaneasca, albaneza, georgiana f i armeana, nu numai 
ca l-a impresionat pe autor, dar i-a conferit f i un sentiment de mandrie f i 
de xm oarecare „mesianism" cultural, lingvistic, bisericesc, haghiografic, 
f i liturgic ,,bulgar". [vezi in acest context o lucrare mai veche a lu i Emil 
Turdeanu, „La litterature Bulgare du XlV-e siecle et sa diffusion dans 
les Pays Roumains", p a r . . . , Paris, 1947, Imprimerie Nationale, 188 p.]. 

Germenii ideii de Roma a Treia, preluata f i dezvoltata ulterior de 
rufi, f i atribuita Moscovei, trebuiesc cautati la Tarnovo, in timpul celui de 
al doilea Tparat bulgar (1185-1393). La pagina 48, automl face o aluzie la 
mi tu l „celei de-a treia Roma", prin care se intelegea oraful Tarnovo, nu 
Moscova. La 1345, preotul de curte, din Tamovo, Filip, la epilogul de la 
traducerea in medio-bulgara a Cronicii lui Manase, numefte oraful Tar­
novo ,,Carigrad", adica Noul Constantinopol, iar Marea Cetate a lu i Con­
stantin (Constantinopolul) era numita „Roma Veche". 

(Mai compara aceste date f i cu „Introducerea" (p. X V I I — X X X I V ) , 
din cartea „Da Roma alia Terza Roma", Documenti e studi, LTdea di Roma 
a Mosca, secoli X V - X V I , Fonti per la storia del pensiero sociale russo, 
Roma - Mosca, 1989, L X X X V I I + 449 p., Roma, 1993). Cu un cuvant, 
intre Noua Roma (Constarrtinopol) f i Roma a Treia (Moscova), a existat 
„Roma intermediara", adica oraful Tarnovo, de imde, de fapt, m f i l au f i 
preluat aceasta idee. 

Profund absorbit de „mitul bulgar", automl nu numai ca-i ignora pe 
romani, negand rolul acestora In procesul de fondare al celui de al doilea 
farat, in anul 1185, precum f i originea romaneasca a Dinastiei Asaneftilor 
(1185—1257), dar I i exclude f i ca grupa etnica, in interioml granitelor 
Statului Bulgar. De pilda, la pagina 39, automl face o trecere in revista 
a grupurilor etnice, din oraful Tarnovo, precum f i din intreg faratul Bul­
gar (de fapt, Romano-Bulgar), fiind amintiti armenii, italienii genovezi, 
venetieni f i raguzani, evreii, apoi minierii safi, neuitandu-i nici macar pe 
musulmani. Numai pentrti romani folosefte in mod expres o propozitie se­
parata, scurta fi pragmatica, punandu-i aiaturi de „alani" (iafi), rufi , 
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cumani ?i tatari: „Unbedeutend war die Anzahl der Walachen, der Jasen 
(Alanen), der Russen, der Kumanen und der Tataren, die hauptsachlich 
die Gebiete nordlich des Ballcangebirges bewohnten und manchmal 
Trupps im Heer der bulgarischen Zaren oder eigenstandiger Herrscher 
bildeten" (p. 39). Autorul i i exclude pe romani chiar fi de pe cuprinsul 
Principatului Dobrogei, care, pe timpul acela se extindea din estul mun-
ilor Balcani fi pana la gurile Dunarii (Delta), avand capitala la Kaliakra. 
n sprijinul acestei teze, privind excluderea romanilor din Dobrogea, au­

torul citeaza un „contract", din 1387, dintre Principatul Dobrogei fi Ge­
novezi, in care componenta etnica locala ar f i fost „bulgari", ,,greci", fi 
„altii": Greci, Burgari vei alii (p. 39). Toate aceste exemple nu fac decat 
sa confirme ca autorul este adeptul tezei privind excluderea contribu-
tiei romanilor la crearea Imperiului Romano-Bulgar, in anul 1185 fi la 
componenta etnica vlaho-bulgara a acestuia. Privind originea etnica a fra­
tilor Asanefti, autorul sustine ca erau ,,bulgaro-cumani" (p. 8). Persistenta 
acestor teze in istoriografia bulgara actuala, surprinde cu atat mai mult 
cu cat inca in 1949, Robert Lee WOLFF, un istoric american, nu roman 
— deci neutru — a condamnat aceste afirmatii, in studiul sau celebru 
"The ,Second Bulgarian Empire'. Its origin and History to 1204", in rev. 
Speculum, a journal of Mediaeval Studies, vol. X X I V , nr. 2, Cambridge 
Massachusetts, U.S.A., 1949, p. 167-206. 

Spectrul politic, bisericesc, cultural, arhitectonic, artistic fi hagio-
grafic, cu epocile sale de evolutie, stagnare fi regres este analizat fi in 
capitolele urmatoare, in contextul predominant al ideii imperiale (1185-
1393) fi al institutiei Mitropoliei Primate (1204-1235), fi apod al Patriar­
hiei de Turnovo (1235-1416), chiar fi atunci cand tendintele separatiste 
ale marilor boieri, au descentralizat Statul, iar tarul, dupa anul 1241, fi mai 
ales dupa invazia mongola, a devenit doar un ,,primus inter pares", spre 
marea satisfactie a turcilor fi a regilor unguri. 

Amintirea trecutului glorios al Taratului fi al Patriarhiei Bulgare, cu 
cele 16 Eparhii sufragane, au ramas nefterse in memoria popoi-ului bul ­
gar ajutandu-1 astfel fi sa supravietuiasca in secolele urmatoare, sub 
ocupatia nemiloasa a turcilor fi a islamului, mai ales dupa anii 1393, res­
pectiv 1396, pana tarziu in secolul al XlX-lea. O incercare palida de re­
staurare a Statului bulgar a hranit speranta localnicilor, inainte de lupta 
de la Vama - 1444 - cand lancu de Hunedoara a primit, din partea rege­
lui polon Vladislav I I I Jagello, promisiunea coroanei imperiale bulgare, 
in cazul in care sortii razboiului ar permite alungarea definitiva a turcilor 
de pe cuprinsul peninsulei Balcanice, deci din Europa (p. 21). 

Cu toate ideile proprii ale autorului, referitoare la romani, cartea 
constituie un m.onument de popularizare a istoriei fi Bisericii poporului 
bulgar, spre eternizarea acestuia, fi de al carui trecut glorios, autorul este 
atat de mandru fi fascinat. O astfel de carte ar f i utila in Occident fi pen­
tru popularizarea culturii, Bisericii, istoriei, specificului etnic, de limba 
fi traditii ale poporului reman, de la Tisa, Nistru, Dunare fi pana la Marea 
cea Mare. 

Dr. lOAN MARIN M A L I N A ^ , 
...) ,:. . . . Viena 
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