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Studii si articole

PROBLEMA FOLOSIRII INSTRUMENTELOR MUZICALE
IN CULTUL ORTGDOX

1, Aspecte generale

In cultul Bisericii Ortodoxe nu se folosesc instrumentele muzicale
— sau cel puiin, nu in sensul folosirii lor curente, Este adevirat ¢ exista
clopotul si toaca, si uneori clopotelul de altar, dar se poate observa ca,
de regula, acestea se folosesc in afara spatiului liturgic propriu-zis — clo-
potele sunt in clopotni{d, iar toaca se bate in fata sau in jurul biserieii —
si, de asemenea, in afara slujbei, cel mai adesea inaintea acesteia.

Folosirea clopotului sau a clopotelului in -,interiorul” slujbei, de
exemplu in anumite momente -ale Sfintei Liturghii, se limiteazi la sem-
nale de atentionare sau de marcare a aceldr momente. De asemenea,
unele procesiuni, festivita{i, inmormantéri (prohodiri) sunt ,,acompania-
te*, in anumite momente, de sunetul clopotelor.! Totusi, in general, folo-
sirea’ instrumentului are un caracter de exceptie’ sau cu totul secundar?®
eventual facultativ, si oricum, in aceste cazuri ,muzica instrumentalia® se
reduce la cateva semnale sonore.

®

Dar existd — si a existat de la inceputurile cregtinismului, dup# cum
vedem din numeroasele méirturii patristice’ — o problemi a folosirii (sav
nefolosirii) instrumentelor muzicale in cultul crestin. Sau cel putin, in
cazul folosirii limitate, ca in Biserica Ortcdoxa, care folosegte clopotele
si toaca, lucrurile se pot reformula in sensul méisurii in care pot fi intro-

e 91 Despre tipicul folosirii clopotelor, v. Tipic bisericesc, Bucuresti, 1976, p.
292. z %o ;

2 V. Irenédus Toizke, Die Bedeutung des Chorals in der Musik der Ostkirche,
in ,,Hermeneia"“, 1995, nr. 3, p. 137 sa.

3 Caracteril exceptional (sau secundar) al folosirii instrumentelor muzicale
in cultul crestin este evident, fie c& este vorba de mentionsr aproximative din
primele secole ca, spre ex., la Sf. Ioan Gurid de Aur, In Ps. 149, 3, ¢f. Théodore Gé-
rold, Les Péres de I'Eglise et la Musique, Paris, 1931, p. 124, fie in cazul folosirii;
mai ales cu rol ritmic, a unor instrumente de percutie (trianglu, talgere) in Biserica
Copta actuald (vechi-orientald), deci in zona r#sdritean#, mai apropiatd de Ortodo-
xia propriu-zisi, cf. Ireneus Totzke, Dir singen wir (Beitrage zur Musik der Ost-
kirche),"St. Ottilien; 1992; p. 220. . .. :

4 Théodore Gérold, op. cit., p. 123-134 (cap. ,Instrumentele muzicale“): gru+
peazi multe din aceste marturii (Sf. Clement Alexandrinul, Atanasie, Vasile cel
Mare. Ioan Gurd de Aur si altii), majoritatea clar impotriva folosirii instrumentelor
de ecatre crestini; v. si ibid., p. 180-190 (cap. ,Instrumente reale sau insm-mner.lfe
imaginare?"). 1 J s ;
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buintate, asociate cultului, instrumentele muzicale. Problema a rimas me-
reu in actualitate’ din citeva motive care este interesant a fi mentionate.

in primul rand, instrumentele muzicale sunt si au fost permanent
prezente in muzica majoritd{ii religiilor — avand adesea functii ritua-
le sau fiindu-le asociate origini mitice (divine)® — ca si in toate muzicile
cu caracter laic, profan.’

Pe un plan mai practic, la marile festivitati, laice sau religicase, in
spatii mari, deschise (in aer liber), s-au putut observa in mod concret
o serie de calitdti sonore (,,tehnice”) ale unor categorii de instrumente.
Mai ales instrumentele de percutie (tobe, timpane, talgere etc.) si cele
de suflat (trompete, trambite), prin taria sunetului lor pot servi la (co)or-
donarea ritmicd a multimilor, spre exemplu in cazul procesiuniler, sau
transmiterea de semnale puternice, acolo unde vocea omeneascd singurd
era prea slab#d sau unde mai multe voci nu puteau fi coordonate prin ges-
tica dirijorald din cauza distantei si ,,intéarzierii“ sunetului, a marii mul-
timi sau a altor factori obiectivi.

Este de remarcat faptul cd si in Bizan{ orga, spre exemplu, era fo-
lcsitd pentru semnale in cadrul unor procesiuni ce puteau porni chiar din
bisericd, dar totdeauna in afara ,,timpului si spatiului cultic“ al Biseri-
cii® Astfel incét, problema instrumentului muzical s-a mentinut, pani la
urmi, in legituri cu incadrarea sa in economia (sau iconomia) cultici,
in slujbele Bisericii.

In vremurile mai noi, argumente in favoarea incadririi instrumen-
telor in cult vin in special din directia celorlalte mari confesiuni cres-
tine, care le folosese in cadrul cultului lor, cea catolicd (unde mai ales
orga si-a céstigat, de-a lungul timpului, un loc privilegiat’) si cea pro-
testantd — muzica instrumentald atingdnd uneori culmi artistice si spi-
ritnale greu de contestat, cum este, spre exemplu, cazul creatiei lui
J. S. Bach."”

Mai poate fi amintit si aspectul muzicii si muzicologiei ,culte”,
mai ales occidentale, uneori cu o mare incarcaturd de idei, dezvoltate in
ultimele cdteva secole" si care, datoriti mai ales mass-mediilor actuale.
a cunoscut o foarte mare raspandire, pana intr-atdt incat se pcate crea
citeodatd impresia cd muzica instrumentald ar putea fi folasitd si in cul-
tul Bisericii, la fel cum este folositd in multe alte situatii festive, cere-
moniale. Dar este vorba de o muzicd ,,cultid”, cultivati, si nu ,,cultica®,

5 Gh. Soima, Functiunile muzicii liturgice, Sibiu, p. 93—100 (cap. XI, ,Dac#
muzica instrumentalad poate indeplini vreo functie cultics crestina“).

6 V., la modul general, Encyclopédie des musiques sacrées, vol. 1, Paris, 1968;
sau Curt Sachs, The History of Musical Instruments, ed. II, London, 1942, p. 25, 34.

7 Luorul este evident pentru orice Istorie a muzicii.

8 Egon Wellesz, A History of Bizantine Music and Hymnography, ed. II,
Oxford, 1961, p. 105-109, 366.

9 Claude Duchesneau, Michel Veuthey, Musique et liturgie (Le document
Universa Laus), Paris, 1988, p. 173.

10 Winfried Kurzschenkel, Die theologische Bestimmung der Musik, Trier,
1971, p. 22-32.

11 Dintr-o bogat# (literaturd, v. spre ex. doar lucrarea lui George Bilan,
Muzica §i lumea ideilor, Bucuresti, 1973.
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ci laicd — cel mult ,para-culiichd®, daci ludm in consideratie tof cere-
monialul ce insoteste desfagurarea unui concert sau spectacol muzical.

Dintr-un alt punct de vedere, in ultimele cateva secole (aproxima-
tiv din sec. al XVIII-lea), instrumentul muzical gi-a facut aparijia din
ce in ce mai insistent in domenii imediat apropiate cultului ortodox —
ba chiar se poate spune ci uneori, intr-un mod insidios, si in interiorul
cultului, in cadrul cantérii liturgice. '

Astfel Gheorghe Soima remarca faptul ci in cazul ,jocurilor*®
complexe de clopote,” accrdate in asa fel incat si poatd reproduce unele’
melodii si manevrate mecanic san electric, s-ar putea vorbi deja despre
o folosire muzical-instrumentald a lor in cadrul stujbelor.* De asemenea,
»irecventele pirti de cor «mut», care insofesc pe cite un solist [in cin-
tarea bisericeascd corali armonici — n.an], nu sunt care aseminitoarc
uncr acompaniamente instrumentale? Cand nu produce cuvinte, ci nu-
mai sunete vocalizante, sau nazale, prin ce se deosebeste organul voceal
uman de un instrument muzical, decét prin timbrul siu carnal si prin fap-
tul ¢ci este manevrat de vointa noastri ceva mai direct®.”

5i In domeniul predirii si teoriei psaltichiei tradifionale (pur vo-
cale), instrumentele de un fel sau altul au ocupat un loc uneori destul
de important. Se uiti adesea c# Hrisant de Madit, principalul creator al
,.sistimei celei noi* (reforma care-i peartd numele, , hrisanticid”, si pe care
a realizat-o impreund cu Grigorie Protopsaltul si Hurmuz Hartofilax la
inceputul secolului trecut™) a folosit in Mega Theoretikonul” siu, pentru
definirea acusticd a intervalelor diferitelor ehuri, instrumentul cu corzi
de origine orientald numit pandoura,'® la care se pare ci excela — ca si
alti protopsalfi ce cantau la diferite instrumente orientale (!) — $i pe care
il 51 recomanda, aldturi de mey (un instrument de suflat din familia flau-
telor sau a fluierelor, de asemenca de origine résiiriteand, pe care se pu-

12 De remarcat faptul ¢i in Apus, unde instrumentul si-a gisit o mai in-
tinsi utilizare in cultul crestin. s-a pistrat distinctia (terminologici) intre a cénta
la un instrument — play, jouer, spielen {oarecum & juca“) — si a cimta vooal —
chanting, chant, Gesang; c¢p. Thrasybulos G. Georgiades, Sakrel und Profan in der
Musik (1960), in vol. ,Kleine Schriften* {Miinchener Verdffentlichungen zur Musik-
gaschichte, Band 26), Tutzing 1977, p. 100.

13 Se poaote observa de asemenea ci, intr-o reciprocitate a folosirii sale bise-
ricesti, clopotul apare si ca instrument murical in cadrul orchestrei simfonice, v.
Dictionar de termeni muzicali, Bucuresti, p. 102,

14 Gheorghe Soima, op. cit., p. 87 su.

15 Ibid., p. 98 s.u.

16 Titus Moisescu, Inceputurile tiparului muzical romdanesc in notatie bizan-
tind (Petru Efesiul-Macarie Ieromonahul-Anton Pannj, in ,Prolegomene bizantine
— Muzica bizantinad in manusecrise sl carte veche roméaneascs, Bucuresti, 1985, p. 84;
Gheorghe Ciobanu, Teorie, practicd. traditie: fectori complementari necesari desei-
frarii vechit muzici bizantine, in ,Studii de Etnomuzicologie gi Bizantinologie*, vol.
I1I, Bucuresti, 1992, p. 130.

17 Chrvsanthe de Madyte, Mega Teorétikon tis mousikés, Trieste. 1832

18 Cf. Frank Harrv Desbyv, The Modes and Tuning in nea-bymntme Chant.
Michigan, 1974 (dissert. microfilm), p. 95 g, . -
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teau obfine si intervale mai mici de un semiton,” deci era adecvat micro-
toniilor cantéirii psaltice).

- Incepand cu anul 1881 Patriarhul Joachim III a insircinat o comi-
sie de specialisti cu stabilirea uncr parametri cdt mai precisi ai céan-
tarii psaltice; se urmérea oarecum un fel de ,standardizare” a bazei to-
nale, a tempo-urilor — prin folosirea metronomului (!) — si a textelor
cantarilor. Aceastd comisie cuprindea mai mul{i muzicieni care cunosteau
bine atdt muzica europeand occidentald, cat si pe cea risariteana — spre
exemplu, dintre acestia Eustratios Papadopoulcs era psalt, pianist si vio-
lonist — si a construit un instrument muzical special, numit psalterien,
cu ajutorul céruia octava era impéar{itd in cele 72 (in practicd doar 36, de
fapt) de intervale necesare definirii tuturor tipurilor de scéri folosite in
cintarea psalticd, corectindu-se unele imperfectiuni ale sistemului lui
Hrisant.® Psalterionului i-au urmat alte instrumente, cu functii asemii-
nitoare, numite harmonium sau phthongomeiron (,,masuridtor de to-
nuri®).* S-ar mai putea da si alte exemple.?

In Biserica Ortodox# Roméni, doi dintre cei mai importanti sus{ini-
tori ai cantarii psaltice tradifionale, Stefan(ache) Popescu in a doua ju-
mitate a secolului trecut® si Ion Popescu-Pasirea in prima jumitate a
secolului nostru® au fost si buni violonisti, folosind vioara in predarea
psaltichiei.

Exemplele s-ar mai putea inmulti si datoritd faptului ca foarie
multi dintre cei care s-au ocupat de muzica bisericeascd ortodoxa au ve-
nit in legdturd si cu prcblemele muzicii instrumentale in acceptiunea
apusgané, in contextul circulatiei culturale caracteristice ultimelor se-
cole.

Cu toate acestea, instrumentele muzicale nu si-au géasit locul in cul-
tul Bisericii Ortodoxe, asa cum si-au géisit in alte confesiuni crestine si un
teolog ortodox putea rezuma cateva dintre motivele serioase, de naturi
teclogica, ale acestei situatii, ardtdnd cum ,,slujitorii bisericesti (le collége
sacerdotal) si credinciosii formeaza un singur corp liturgic in care ficcare
isi indeplineste functia sa caracteristicd. Aceastd unitate umani explica
de ce Ortodoxia nu a admis niciodatd folosirea in Bisericd a instrumen-
telor muzicale, a sunetelor fard cuvinte, decarece s-a socotit ci doar
vocea omeneascé (este) singura care isi poate asuma demnitatea de a ris-
punde (seule peut revétir la dignité de répondant) Cuvantului lui Dum-

19 Ibid., p. 227.

20 Ibid., p. 247-254.

21 Ibid.. p. 274.

22 Si in secolul nostru un teoretician al cdntarii psaltice, Stylianos Chourmou-
zios, folosea instrumentul muxmit ,monocord" in lucrarea sa O Damaskinos, din 1934,
of. Frank Harry Desby, op. cit., p. 312 sau.

23 Stefan Berechet, Figuri de dascdli, lasi, 1941, p. 21-22, cf. Paraschiv Flo-
rian, Protopsaltul Ion Popescu-Pasdrea — 40 de ani de la moarte, Bucuresti (Inst.
Teol. Univ.), 1983, teza de lic. dact., notele bibl. 7 i 8.

24 Ibid., p. 19 cf. Ibid., notele bibl. 5 si 6.

25 Spre ex. Preotul Gheorghe Soima, autorul lueririi citate in acest studiu,
Functiunile muzicii liturgice (Sibiu, 1945) a fost §i un recunoscut compozitor de mu-
zicd simfonici. '
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nezeu, iar corul care cinti intr-un singur duh (d’'une seule ame} este cea
mai adecvata expresie a Trupului, unit cu corul ingerilor*.”

R duiitad

2. ,JInstrumentum®

Pentru aprofundarea in continuare a problemei si reliefarea unui
»concept” al instrumentuluil muzical in cadrul vietii liturgice ortodoxe,
0 primi etapi ar fi aprcfundarea teologici a conceptului de instrument
In general, decarece foarte usor se poate observa faptul ci instrumentul
muzical este doar un caz particular intre instrumentele — sau uneltele,
intr-o sinonimie acceptabild” — folosite de om. ,Folosite de om" trimita
insd la raportul omului cu aceste instrumente-unelte, rapcrt ce se cir-
cumscrie problemei mai generale a tehnicii® gi a raportului omului cu
aceasta.

_ In general, culturile si civilizatiile istorice prezinta si un aspect in-
strumental-tehnic, ce priveste in special actiunea omului asupra materiei
— intr-un fel manipularea acesteia. Chiar dac# tehnica-tehnolegia poate

imbréca un caracter mai abstract, teoretic, in definif{ia sa — ea si ,jan-
samblu de procedee [...] abilitate (savoirfaire)*,” ,studiu [...] si teo-
rie generald a tehnicilor® (in cazul tehnologiei)® — legatura cu ,latura

practica [ ... ], cu uneltele si materialele*® o ancoreazi in ,,material®.

Aseméanditor, chiar si In cazul ,tehnicilor spirituale®, intilnite in di-
feritele culturi si religii, este vorba, cel putin in fazele de inceput, (si) de
¢ actiune asupra trupescului omului, asupra aspectului siu material —
prin ascezd sau alte tehnici ,.fizice" prezente in inifieri, yoga etc.; in
ultimé instan{i, ucenicii se impéartisesc de cele ale invitatorului, in stare
trupeasc# fiind, si prin cuvantul senor, , trupesc”, manifestat fizie, acustic.

Teologic si biblic, primul act instrumental-tehnic al omului, in sen-
sul mai comun al manipulirii materiei, coincide cu primul act mentionat
scripturistic al | libertdtii“ omului dupid ciderea prin péacat: dupid ce
Adam si Eva, femeia lui, au méancat din rodul pomului oprit ,atunci li
s-au deschis ochii la amandoi §i au cunoscut ci erau goi, si au cusut
frunze de smochin gi si-aun ficut acoperiminte® (Fac. 3, 7).

Prima carte a Vechiului Testament ne mai spune ci, dintru ince-
put ,,a luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care-l ficuse si l-a pus in

26 Paul Ewdokimov, L’Orthodoxie, Delachaux et Niestlé, 1959, p. 240, cf.
CLaude Duchesneau, Michel Veuthey, op. cit,, P 169,

27 Instrumentum Inseamnd unealtd in limba latini, far in dictionare ade-
sea. cel doi termeni, ,instrument* si ,unezltd”, sunt definiti foarte aseminitor:
LJInstrument — 1. Obiect fabricat, servind la ¢ muncid. la o operatie [...]%, cf.
Grand Larousse Universal, tome 8. Poris, 1991, p. 5618, col. 111 — 5619 I; ,Unealti
— 1. Obiect fabricat, utilizat [...] pentrn a realiza o operatie determinats 2. Ele-
ment al unel activititi. care nu este decat un mijloe, un instrument (s.n.}", cf. Ibid.,
tome 11, p. 7696 col. I11-7697. I (tr. n.).

28 Tehnica se ¢sociazd cu instrumentul / unealta mai ales ca si ,Tehnologic:
1. Studiul uneltelor {...] 2. Ansamblu de unelte [...]* cf. Ibid, tome 14, p. 10099,
col. II (tr. n.).

29 Ihid., p.cit. col. I. . '

30 Ihid., col. II. B¢

31 Ibid,ec0l. I g0, , &

¢ hak e featbe B ol BT P 1 L
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gridina cea din Eden, ca s-o0 lucreze si s-o0 pizeascid“ (Fac. 2, 15). Dar
»luerul“ omului inainte de cidere imbraca cu totul alte aspecte. Omul se
misca in libertatea ascultdrii de porunca dumnezeiascid de a nu méanca
din pomul cunostintei binelui i al riului (Fac. 2, 17). Libertatea omu-
lui avea oarecum, in termenii acestia, un caracter dialogal — poruncii
dumnezeiesti, omul urménd sé-i rispundd, pozitiv sau negativ.

La fel, si ,Jucrul® omului avea un caracter dialogal. Cuvantului
creator al lui Dumnezeu ii raspundea cuvantul omului, ce numea, (re)cu-
nostea cele create de Dumnezeu: ,,Si a zis Domnul Dumnezeu: «Si fie
[...]» (Fac. 1, 3 s.u.), iar mai apoi ,,Domnul Dumnezeu, Care ficuse
din padmant toate fiarele cidmpului si toate pasérile cerului, le-a adus
la Adam, ca si vadi cum le va numi; asa ca toate fiintele vii s se nu-
meascd precum le va numi Adam [...]. Si a pus Adam nume tuturcr
[...]%(Fac. 2, 19-20).

Nu doar la modul general s-a pistrat amintirea acestei conlucriri
a lui Adam cu Dummnezeu, ci chiar cuvintele lui Adam sunt mentionate
biblic la numirea femeii, pe care Dumnezeu a ficut-o din coasta lui
Adam: ,,Si a zis Adam: Iati acesta-i os din oasele mele si carne din car-
nea mea; ea se va numi femeie* (Fac. 2, 23).2

Asadar, inainte de cddere lucrarea omului era in Cuvint, in Cu-
viantul lui Dumnezeu (sub toate aspectele) si in eomuniune cu Dum-
nezeu — si libertatea, si lucrul omului avidnd un caracter dialogal, tean-
drie (sau teantropic).

Dupd cidere, omul (isi) ia singur initiativa coaserii vesmintelor de
frunze, ,instrumentul” de acoperit goliciunea, fari vreun dialog cu Fi-
catorul siu. Acesta este un fapt important pentru semnificatiile actului
tehnic uman: deja omul e singur, in homo faber mai apare doar homo,
omul face singur, fard dialog cu Dumnezeu, fird Cuvantul lui Dumne-
zeu, fiard cuvint. ,Implicit toate tehnicile sunt suspecte de magie“.” Ca-
derea omului contine in sine — si pentru prima ocarid mentionat scriptu-
ristic — ,,facutul gol (de cuvant)“ al omului: ,femeia socotind [...] a
Juat [...] si a mancat si a dat [s.n.] birbatului siu si a méancat si el
(Fac. 3, 6).%

Singuriatatea vis-a-vis de Dumnezeu a omului in lucrarea lui — de-
venitd ,tehnicid”, indiferentd (neutrd) si materiald — s-a manifestat si in
incercarea sa istoricd de a-si ameliora starea vietii pdmantesti, de a ocoli

suferinta si a intarzia moartea, mai ales (si uneori doar) prin tehnici, in
timp ce monahii, ascetii crestini, care cautd cu tot dinadinsul refacerea

32 Pentru relatia dintre ,tehnicd* si comuniune, ce va fi abordatd in conti-
nuare. poate fi semnificativ faptul ca prima lucrare concretd mentionatd a omu-
lui, numirea femeii, in cadrul conlucrarii divino-umane, a fost o lucrare spre pli-
nirea omului prin comuniune: ,Nu este bine s& fie omul singur [...]“ (Fac. 2, 18).

33 Mircea Eliade, Istoria credinfelor si ideilor religioase, vol. I, ed. II, Bucu-
resti. 1891, p. 170.

34 Referitor la ruperea comuniunii prin pé#cat, ar putea fi interesant de apro-
fundat si relatia intre a lua si a da, in legaturd cu comuniunea, aceasta din urma
insemnand mai mult a fi in comuniune decat a avea, prin ,a lua“ gi ,a da"“.
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comuniunii eu Dumnezeu, incearc# mereu s#-si reducl parteéa |, tehnici”,
materiald gi lumeascdi, a vietii pamantesti.

Dar increderea omului in instrumentele tehnice ascunde si alte
implicatii. Omul, chiar ,facut dupd chipul si aseménarea” lui Dumnezeu
(Fac. 1, 26), rdméane totusi doar o creatura. Fiind vorba de o incredere a
omului in sine insusi numai si in faptele méinilor sale, tehnica doar ome-
neascé inseamnd o inchidere (prin increderea doar in ceea ce e creat) in
imanent, care este esenta oricarei idolatrii.® Accesul la transcendent, ce se
poate face doar prin venirea acestuia in intdmpinarea omului, cere in
acelasi timp si deschiderea omului spre transcendent, ce {ine de esenta
oricarei Liturghii autentice, care reface comuniunea dialogali originari.
Altfel este deschisd calea cidtre insuficienfa falselor ,,transcendenfe” spi-
rituale ale unor divinitati (zeitafi) secunde, demonice prin ruperea legi-
turii cu adeviratul Dumnezeu. In cazul mijlocirii de citre duhuri secun-
dare a {ranscendentei, ingerul este angelos, sol, vestitor, doar in miésura
in care este sol al vaii si realitdtii dummezeiestii, cu care este in comu-
niune — altfel este diavol.

in felul acesta, orice cult, ca si eventualele derivate de faciuri
ncult-urald”, inclusiv cele tehnice, fara dialogul cu Dumnezeu — in Bise-
rici prin Harul Duhului Sfant — alunecd inevitabil spre idolatrie. Tar
actiunile omului, care cer envintele dialogului necesar al omului cu Facj-
torul sdu, daci sunt ,goale” de legitura cu Dumnezen, tind s& se abati
spre magie.

Acesta este st unul dintre motivele pentru care Biserica, cu foarte
rare excepili, a refuzat de timpuriu folosirea instrumentelor muzicale in
cult: ele erau folosite pe scara largid, si cu urmaéri considerate nefaste
pentru viata cregting, in , pompa satamc““ a cultelor pagéane, idolatre

Este necesard si distinciia (pe de o parte) intre operarea cu ma-
teria — in general actiunea omului in trup, ce include si instrumentul teh-
nic — care, la fel ca i materia in sine, nu este neapirat un riu in sine
si (pe de altd parte) mentalitatea, sau, mai bine zis aspectul spiritual ne-
gativ care Insoteste 5i uneori determind aceastd activitate materials, des-
fagurati in orizontul creatului. Distinctia poate fi facuta in felul in care,
spre exemplu, S. Maxim M4irturisitorul deosebea ,,pamantul blestemat in
faptele Iui Adam (s.n.) {care] este trupul lui Adam, necontenit blestemat
prin faptele lui, adici prin patimile mintii lipitd de p&méfnt, la nerodirea
virtutilor, care sunt fapte ale lui Dumnezeu*¥ de ,ratiunile lucrurilor,
intocmite inainte de veacuri in Dumnezeu [ ...] [astfel incdi] din con-
templarea inteleapti a creatiunii (s.n.) desprindem ratiunea care ne ilu-
mineazi cu privire la Sfinta Treime, adicd la Tatal, la Fiul si Duhul
Sfant [...]. Cici insisi zidirea isi strigd prin fapturile din ea si isi ves-
teste celor ce pot si audd cu mintea cauza sa, preamirind-o in chip in-

35 Dumitru St3niloae, Simbolul ca anticipare si temei al posibilitdyii {coanei,
in ,.Studii Teologice*, seria II-a, IX (1857), nr. 7-8, p. 431 3.u.

36 Egon Wellesz, op. cit., p. 91 s..

37 5f. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, trad. de Dumitru
Staniloae, in , Filocalia“, vol. 111, Sibiu, 1948, p. 30 (PG £0, 277). e
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treit, descoperind adicid pe Dumnezeu si Tatidl si puterea lui negriita si
dumnez;.irea, sau pe Fiul Sau cel unul nascut i pe Duhul cel Sfant (Ps.
18, 2)“.

Tot la nivelul spiritual al mentalitatilor, instrumentul poate fi re-
gisit si in forme mai abstracte, f&rd legaturd directd cu ,,materialul”, de
pildd ca instrumentalism — definit ca ,,doctrina filozoficd considerand
ideile si teoriile ca si unelte necesare actiunii“.* Si insasi ambitia (de fapt
iluzia) explicarii sau descrierii lumii doar prin concepte filozofice,
stiintifice etc.® — conceptualismul matematic ocupand un loc privilegiat
prin generalitatea valentelor sale istrumentale — ascunde un ,,obiecti-
vism" (sau ,,obiectualism"”) de tip instrumental, in care omul, in mod
egoist, deci pitimas, prin abstragerea din cdmuniune, opereazi doar cu
obiecte materiale sau spirituale, aflate la discretia sa, eventual (sau de
obicei) in sisteme filozofice, stiin{ifice, chiar teologice. ,,.De fapt, patima
are prin fire de-a face numai cu obiecte, iar pe acestea le cautd numai
pentru ci pot fi complet sub stépéanirea eu-lui, la discretia lui. Dar obiec-
tele sunt prin firea lor finite, atat ca izvoare de satisfactiie, cat si ca du-
ratd, trecdnd usor in neexistentd, prin consumatie. Chiar cand patima
are nevcile si de persoana umana pentru a se satisface, o reduce si pe
aceasta tot la caracterul de obiect, sau vede si foloseste din ea numai
latura de obiect, scipandu-i adincurile indefinite ascunse in latura de
subiect“."

Reductionismul poate opera asadar nu doar asupra lumii neinsufle-
{ite (aceasta fiind mai usor reductibilid la ,formule“, eventual matema-
tizate, ce pornesc de la cuvéantul explicativ, dar se autonomizeazi apoi
ca si abstractii, pana la uitarea originii lor ,,verbale“). El se pcate aplica,
mai mult sau mai putfin permis, si persoanei umane — sau ,omului in
general®, explicat (mai mult sau mai putin) mecanic, fizic, biologic, psi-
hologic ete. si apare chiar si in alunecarea inspre suficienta ,,explicarii”
sistematice a realititilor dumnezeiesti, ceea ce i se poate reprosa unei
viziuni scolastice. Cele dumnezeiesti insi, in realitatea lor spirituala, sunt
ireductibile. In general, reductionismul cantitativ si repetitiv al formu-
lei, ingfiduit oarecum ,,monctoniei neinsufletitului, nu mai este aplica-
bil aspectului calitativ, de naturd spirituald, al fiinfei sau perscanei si
nesfarsitei diruiri ,,nemonotone* a Tainei lor.*

38 Ibid., p. 45 sau. (PG 90, 293-296).

39 Grand Larousse Universel, tome 8, Paris, 1991, p. 5619, col. I (tr. n.).

40 Aici isi g#seste locul si conceptia medievald despre cele trei feluri de
muzicl: musica mundana (ce se raportea»i la intregul univers), humana (ce tine de
natura omului — in special vocald) si instrumentalis, ce priveste instrumentele si
care «r putea ap#rea ca $i sintetizind (unind) caracteristici ale celerlalte doui —
v. rezumativ la Théodore Gérold, op. cit., p. 171.

41 Dumitru Staniloae. Ascetica si mistica ortodoxd, wvol. I, Alba Iulia, 1993.
p. 68; v. si p. 73: ,Aproape orice patimd cautd si reduci pe semeni la treapta infe-
rioard a unor obiecte”.

42 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Bucuresti, 1978,
D. 13. . - a = 5
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3. Sensul liturg;lc al instrumentului

Caracterul simbolic este un aspect omniprezent in cadrul slujbelor
bisericesti, pani intr-atdt incat, de fapt, ,toate elementele slujbei sunt
simbaolice*.®

Simbolul, ca notiune, prezintid o mare complexitate a corelatiilor
sale — cu semnul, imaginea, alegoria etc.* — si totodati o deosebitd sub-
tilitate a nuantelor si sensurilor, apirind in moduri diferite atit in filo-
zofie, gtiinte, arte, ca si intr-o folosint{i curenti mai comuni.®

Mai ales in legdtura cu ,simbolurile’ formulelor, eventual! matema-
tice, se poate atribui si simbolului un anume reducticnism, in sensul in
care, la modul foarte simplu, un singur simbol poate fi asociat la atat de
multe alte lucruri.

Trecind peste faptul ci in formule simbolurile capitid ceva din
sensil semnuli — avand de multe ori un caracter special, chiar spe-
cializat, 5i expriméind de obicei idei rezultate dintr-un proces de abstrac-
tizare — trebuie observat ci aparenta eventuald de reductionism al sim-
beolului religios-liturgic inseamni cu totul altceva. $i anume, in acest caz
cste varba de o ,recapitulare”, in sensul recapitulidrii sivarsite in lisus
Hristos — ,,ca toate si fie iardsi unite (recapitulate - anakefalaiosasthai)
in Hristos, cele din ceruri si cele de pe piamént - toate intru El* (Ef. 1,
10). Astfel incdt despre un reductionism propriu-zis al simbolului s-ar
putea vorbi numai daci simbolul ar fi redus doar la ,,semn“ sau ,,alego-
rie*, metaford, figurd de stil etc. - Incetdnd insd, in aceastd situatic,
si mal fie simbal.

in eadrul liturgic ortodox, in slujbele Bisericii, simbolul liturgic
este mult mai mult si chiar altceva decat un ,instrument”, eventual con-
ceptual. Sau altfel spus, daci totust am vorbi despre ,instrumentul sim-
bolic*, adicd despre simbol ca ,,instrument” liturgic, atunci insusi ,,instru-
mentul" capiitd cu totul alte intelesuri.

*

S-a afirmat, pe buni dreptate, despre ,cultul eclesial [cA] este
trinitar, atit in ceea ce priveste continutul cat si dinamica sa [...]"**
Caracterul trinitar al cultului crestin este insi in mod necesar asociat
caracterului siu hristologie, iconomia liturgici fiind in legiturid cu lu-
crarea specificd a Celei de a doua Persoane dumnezeiesti, Fiul lui Dum-
riezeu, prin care intreaga Sfanti Treime s-a descoperit in cadrul Icono-
miei Mantuirii.”

43 Comstantin Andromikof, Le sens de la Liturgie (La relation entre Dieu et
I'homme), Paris, 1988 p. 54 (ir. n).

44 Stephan Wisse, Das Religitse Symbol — Versuch einer Wesensdeutung.
Essen, 1963, p. 29-39.

45 Ibld p. 10-20.

46 Borls Bobrinskoy, Le Mysteére de la Trinité (caurs de théologie orthodox")
Paris, 1986, p. 150 (tr. n.).
) 47 Viadimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. de Maria Cornelia Oros,
Sibiu, 1995, p. 166: . intrucat Intruparea. Fiului e momentul central al Iconomiei,
Treimea nu poate fi ounoscutd in afera Intrupiriis.

T N L
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In toatd aceastd ordine revelationald, se poate spune ci ,Instiru-
mentul“ Dumnezeiesc al Creafiei si Méantuirii este Insusi Cuvantul lui
Dumnezeu, ipostaziat in Persoana Treimicd a Fiului. Iar in slujbele, in
»Liturghia“ Bisericii, Cuvantul — in Duhul Sfant — actualizeazi isto-
ria Mantuirii.

In jurul Cuvantului ,intrupat® in slujbi se aduni, se explici, se
organizeaza si devin ceea ce sunt toate componentele simbdlice ale sluj-
bei.® Cuvintele liturgice, icoane ale Cuvantului Dumnezeiesc (,,pe Cu-
vantul cel Preainalt din cuvaintul Lui cunoscindu-L¥), lumineazi in pri-
mul rand realitatea tuturor celorlalte simboale, si prin ele ale tuturor
lucrurilor in general, situdndu-le in ordinea dumnezeiascd a slujbei si
totodaté in Iconomia generald a Mantuirii.

Preotul si ccmunitatea rostesc sau cintd cuvintele Rewvelafiei pac-
trate in Traditie, dar de fapt cuvintele rostite de ei sunt cele care i-au
invatat si i invati — prin harul Duhului Sfant si in succesiunea nein-
treruptd a Traditiei bisericesti — despre Cuvantul lui Dumnezeu Intru-
pat, Mantuitorul Iisus Hristos. Prin cuvintele si actele slujbei biseri-
cesti — actele liturgice sunt, intr-un fel, tot intrupiri sacramentale, litur-
gice ale Cuvantului — Cuvintul este cel ce aduni si indrumé comunita-
tea spre comuniunea cea dumnezeiasca.

De aceea, si in cantarea liturgicd ortodoxi, cuvintele sunt de fapt
acelea care organizeazi, structureaza cintarea comunitiiii sau a psaltului,
chiar privind lucrurile la modul concret - ritmic, melodic, ca si ethos
sau sub toate celelalte aspecte. Céantatul pur instrumental, muzica pur
instrumentalad in cadrul cultului, chiar dacd poate crea un ambient so-
nor si afectiv ce pare adecvat reculegerii sau solemnititii,” este deficitar
din punctul de vedere al fundamentirii autentic teologice (nu doar teo-
retice) si al simbolismului siu liturgic. Instrumentul muzical fara cu-
vint este lipsit de ,,teologie* in cult, in orice acceptiune am ccnsidera
termenul.

Chiar cintatul acompaniat de instrument — in cazul in care instru-
mentul, cintdnd melodia mai puternic, are un rol de coordonare a céan-
térii obstii liturgice™ — muti centrul de greutate al atentiei de la cuvin-
tul coordonator la instrumentul si , muzicalul“ coordonator. Intr-un ast-
fel de caz, in economia simbolicd a slujbei apare o rasturnare: intr-o or-
dine liturgicid si simbolici normald ,neinsufletitul® poate si fie el cel
ce urmeazi a fi eventual ,insufletit” de cuvéant, dar nu sd aibi un rol
principal de ,insufletire* — fie doar si ca ,mijloc* de coordonare, in
cazul ccncret al acompaniamentului liturgic (coordonator). Cuvantul dum-
nezeiesc concretizat in cuvintele slujbei, ca ,,instrument liturgic*, nu este
cuvéntul-obiect al unei tratari filologice a ,literei cuvantului“, ci este cu-

48 V. Alexander Schmemann, Euharistia — Taina Impdrdtiei, tr. de Boris
Raduleanu, Bucuresti (1992). p. 71—85 (cap. 4 ,Taina Cuvantului®).

49 Triod, ed. VII, Bucuresti, 1970, p. 512 (Irmosul Cantérii a noua a Cano-
nului din Joia Mare).

50 Claude Duchesneau, Michel Veuthey, op. cit., p. 90 s.u.
51 Ibid., p. 88.
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vantul viu, rostit §i céntat - vocal - de cel care partlmpé la slujba petn-
tru ¢i ,,Duhv  Tuvintului“ traiegte in el. AN NG
.

Acustic si ,material“, vocea este, la riandul siu, instrumentul ex-
clusiv al cuvantului - instrument muziecal in cazul céntirii cuvantului -
pentru ci ea este ,instrumentul” specific al emului, prin care acesta ex-
primi cuvantul. Iar aceasta {ine deja de situatia ontologicd a omului, a
oamenilor, pe care Dumnezeu ,,i-a ficut dupa chipul si asemanarea Lui,
impartisindu-le §i din puterea cuvantului S&u [...].fiind ca un fel de
umbre ale Cuvantului si fiind cuvantitori“

Astfel, intr-o spiritualizare (pnevmatizare) de natura liturgicé a ,,in-
strumentului” se poate vorbi despre o relaiiva instrumentalitate liturgica
si simbolica atat a cuvantului, chip al ,,instrumentalitd{ii® icongmiei dum-
nezeiesti a Cuvantului, cat si a vocii si chiar a omului creat dupa chipul
Dumnezeirii, de fiecare datd p#strindu-se intelesul specific al atribuirii
termenului de instrument.

Fati de aceste ,instrumente” ale slujirii divine, orice alte instru-
mente apar intr-o situatie simbolicd §i liturgicd evident infericard gi deci
insuficienta, ceea ce explicd §i nevoia ,alegorizérii" oricror alte instru-
memnte, inclusiv a celor muzicale propriu-zise, in directia inchipuirii unor
realita{i spirituale, omenesti sau dumnezeiesti.

Indecsebi instrumentele muzicale care apar in cértile Vechiului
Testament au suferit aceastd interpretare alegorica, in epoca patristicd.™

Qarecum intr-o directie reciprocii, si caracterul de ,instrument” al
omului shyjitor, liturghisitor, este pus adesea in eviden{id de comparaiia
cu instrumentele muzicale. Deja Sf. Clement Alexandrinul vorbea, la mo-
dul general, despre om ca si despre ,instrumentul” prin excelenia al Lo-
gosului dumnezeiesc.®

Dar indeosebi imnografia bisericeascii abundd in asifel de compe-
ratii. Si pentru a alege pe unul dintre Sfintii Bisericii care nu este neapi-
rat in legituri cu alciituirea de cintiri, spre exemplu Sf. lerarh Nice-
lze, acesta este numit in Acatistul siu ,timpan, care dai sunet de dumne-
zeiased crl{lsuire [...], chimval bine rdsunator [...], trimbita Sfintei
Treimi [ ] (s.n.)”. 5

Daca incercdim s3 adancim injelesurile acestui fel de comparatii,
vedem ci este vorba de ceva mai muit decdt de simple figuri de stil.
Atunci cand Sfintii sunt numiti (referindu-ne totusi si 1a melozii si imno-
grafii Bisericii): ,,trambita tainuitoare [...] $i organ miscat de Dum-
nezeu" (Cuv. losif, seriitorul de cAntiri, pomenit la 4 aprilie),® ,alauta

52 Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdnt despre Intruparea Cuvéntului, trad. de
Dumitru Staniloae. in vol. ,Scrieri®, partea I, seria ,Parinti gi Scriitori Bisericesti”,
nr. 15, Bucuregti, 1987, (p. 92; PG 25, 141).

53 Theodore Gérold, op. cit,, p. 125-133.

54 Proteptic, I (PG 8, 60). cf. Theodore Gérold, op. cit., p. 125. sl

55 Ceaslov, Lagi, 1990, p. 296 (Icosul VII).

56 Mineiul pe apnhe ed. V-a, Bu'curestn 1977, p. 27 (la Vecernie, Stihira a
doua la Doamne strigat-am). \
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care canti Duhului“ (Cuv. Andrei Criteanul, 4 iulie),” ,vioara cea de
cantare, struna cuvintelor Duhului (Cuv. Roman Melodul, 1 octombrie),®
toate acestea exprimé o viziune antropologici, ce este caracteristicd Sfin-
tilor Parinti. '

Sf. Vasile cel Mare explicd foarte limpede aceastd idee, aritand
cd ,,alcdtuirea trupului omenesc este in chip figurat psaltire si instrument
armonic muzical pentru indltarea de imne Dumnezeului nostru. Fap-
tele trupului nostru, care duc la slavirea lui Dumnezeu, sunt psalmi,
atunci cand trupul, in armonie cu ratiunea, ne face sd nu sdvarsim ni-
mic distonant in miscérile noastre. Iar céntare este tot ce {ine de contem-
platie inalta si de teologie“.” Iar un teolog ortodox al secolului nostru ex-
prima aceeasi idee, chiar daci folosind un sens mai general al ,,instru-
mentului“: ,,Dumnezeu pentru a se manifesta in noi si in sufletul nos-
tru, atunci cind vrea, El nu are nevoie nici de trupul nostru, nici de su-
fletul nostru, decdt in maéasura in care acest trup si acest suflet sunt
simple instrumente (s.n.), prin care méirturia lui Dumnezeu se manifesta

citre moi“.®
-

La modul mai concret, atunci cind céntarea vocald este bogat ,,im-
podobitd” din punct de vedere armonic, polifonic, timbral si ritmic prin
insctirea instrumentelor, centrul spiritual al actului liturgic, in general,
se muta spre ,estetic* - fie i numai spre aspectul tehnic al acestuia, prin
atentia pe care o soliciti o complexitate si (deci) o dificultate in execu-
tie mai mare, a unei muzici mai elaborate artistic.

Lipsa cuvantului in locul central al slujbei, sau chiar lipsa totala a
cuvantului in situafia muzicii de cult pur instrumentale - si este vorba
nu de orice cuvinte, ci de cele in legdturd cu Revelatia, de cuvant ca si
.loc teofanic“® care descoperi pe Dumnezeu - provoacd inevitabil pro-
bleme simbclic-liturgice. ,,In ecultul crestin, cantatul pur instrumental
(le jeu pur d'un instrument) nu constituie niciodati un (act) ritual propriu -
zis. [...] sunetul muzical pe care nu-l acompaniazi nici un cuvant este
echivoe (s.n.): capabil de o inaltd semnificatie spirituals, el scapa, dach
este singur, intelegerii (a I'inteligence) discursive“.®

O mentalitate instrumentald aplicatd cantarii poate sterge distinc-
{ia originara clari intre vocal si instrumental, niscind o confuzie ce incepe
odatd cu abstractizarea melodiei de cuvéant si ,,céntarea“ ei cu un instru-

57 Mineiul pe iulie, ed. V, Bucuresti, p. 29 (la Vecernie, Stihira intdia la
Doamne strigat-am).

58 Mineiul pe octombrie, ed. V, Bucuresgti, 1983, p. 6 (la Vecernie, Stihira a
doua la Doamne strigat-am).

59 Sf. Vasile cel Mare, Omilie la Psalmi (Ps. XXIX), in ,Scrieri“, Partea in-
tadia, trad. de Dumitru Fecioru seria ,P#rinti, si Scriitori Bisericesti, nr. 17, 1986,
p- 236 (PG 29, 305).

60 Nichifor Crainic, Sfinfenia — implinirea umanului (curs de teologie mis-
ticd, 1935-1936), lasi, 1993, p. 206.

61 Paul Evdokimov, L'art de l'icone — Théologie de la beuté, Paris, 1972, p. 92.

62 Joseph Gelineau. Chant et musique dans le culte chrétien (Principes, lois,
et applications), Paris, 1962, p. 189; v. §i ibid., loc. cit., nota 295.
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ment.® Instrumentul pare a putea suplini vocea, chiar persoana care
cant3, si i se pot atribui, in mod idolatrie, valenfe (pseudo) personale.

Mai mult, pe un plan spiritual, aceeasi mentalitate instrumentald
isi poate fi suficientd sie ins#si, ca joc al fanteziei ,creatoare" a omului
(care poate avea §i pretenfii gnoseclogice), voind uneori chiar si se sub-
stituie participirii la miracolul ce intrece orice inchipuire a Descoperi-
rii Dumnezeiesti, in care ,,cele ce ochiul n-a vizut si urechea n-a auzit,
5i la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gitit Dumnezeu celor ce-1
iubesc pe E1¥ (I Cor. 2, 9; Is. 64, 3).

Astfel, ,mai putin evidenti este importanta activititii imaginare de-
clansate de intimitatea cu diferite modalitati ale materiei. Lucrind cu un
silex sau cu un ac primitiv, legdnd piei de animale sau panouri de lemn,
pregdtind o unditi sau un varf de sigeatd, modeland o statueté in lut, ima-
ginatia deceleazd analogii nebinuite intre diferite niveluri ale realului;
uneltele si obiectele sunt incércate de nenumirate simbolisme, lumea lu-
crului - microuniversul care confiscid atentia mestesugarului timp inde-
lungat - devine un centru misterios si sacru, bogat in semnificatii“.* Si
de asemenea, ,,la niveluri variate de culturi (dovada de mare vechime}, se
pare ci existd o legiturd intim# intre arta faurului, tehnicile oculte
(samanism, magie, practica vindecé#rii etc.) i arta cantecului (s.n.), a dan-
sului, a poeziet* ®

Intr-o astfel de perspectivd, instrumentul muziecal posedd o anu-
mitd supra-suficients, redundantii sau chiar lips3i de necesitate simbolici
si liturgic#, ce afecteazd echilibrul si iconomia simbolicd a slujbei - in-
stituitd, in ultimd instantd, revelational - rat3cind si falsificand parti-
ciparea omului la realitatea liturgica. De aceea, clopotul i toaca par sim-
balul sonck suficient al lumii ,,afard” de om, suficient datoritd reduc-
tionismului mentionat mai inainte, posibil in reprezentarea celor nein-
sufletite gi ,,nepersonale”. a4

Estetie, pseudo-spiritual sau confuzional, instrumentul folosit exce-
siv. deturneazd sufletul de la rosturile fundamentale ale slujbei bise-
ricesti: legitura cu Dumnezeu a omului, spre méntuirea intru lisus Hris-
tos, in Duhul Sfant.

% L

Existd totusi un ,viitor“ al instromentelor in Liturghia vesnici a
Impéritiei lui Dumnezeu, cand, dupi cum vedem in Apocalipsi, ,,la traim-
bifa cea de apoi“ (I Cor. 15, 52) ,,faptura insasi se va izblvi din robia stri-
ciciunii, ca si fie p3rtasd la mirirea fiilar lui Dumnezeu” (Rom. 8, 21) si
aljutele (Apoc. 5, 8) sau trambitele (Apoc. 8, 2) vor fi si ele prezente, de-
sigur intr-un mod spiritual,® in cintarea de slavd pe care ,toatd fap-
tura" (Apoc. 5, 13) o va in3lta Dumnezeirii in ,,cerul nou si piméantul
nou* (Apoc. 21, 1).

Pr. Lect. Dr. VASILE GRAJDIAN

63 Curt Sachs, The Rise of Music in the Anclent World — East and West,
London, 1944, p. 47.
64 Mircea Eliade, op. cit,, p. 43.
~"i. §5 Ibid, p. 63, .
66 Winfried Kurzschenkel, op. cif,, p. 110. . .- . : B §



PRINCIPALELE ETAPE ALE BIOGRAFIEI UNUI MARE
INDRUMATOR DUHOVNICESC AL APUSULUI:
SCITUL 10AN CASSIAN

Destinul Sfantului Ioan Cassian prezintd un aspect paradoxal. Fara
nici un pic de exagerare si urma de partizanat confesional, s-a afirmat
- pe buna dreptate -, cd opera sa a jucat un rol primordial in dezvoltarea
spiritualita{ii occidentale.! Aceasta se poate constata §i din faptul ci toti
intemeietorii sau initiatorii marilor forme de viatd religicasi din Apus,
- de la Sfantul Benedict la Ignatiu de Loyola -, recomanda discipolilor lor
séi-i citeascdl opera. Incd din timpul vietii — cum remarca unul dintre sa-
viantii care s-au ocupat de cercetarea si analizarea vietii si operei sale —,
a fost una din cele dou#i mari lumini ale Bisericii Apusene.? Nici chiar
disputa semipelagiand, in care numele siu a fost tarat si fragmente din
scrierile sale, rdstdlmacite, n-au putut umbri si stirbi cu nimic reputafia
sa de mare indrumétor duhgvnicesc sau maestru spiritual.

El interpreteazi viata sfantd dusa in pustie de catre calugirii rasé-
riteni si iIn special a cédlugérilor din desertul Egiptului, din perspectiva
climatului si @ modului de gindire al apusenilor. El recomanda princi-
piile tradi{ionale anahoretice pentru céalugdrii care traiesc in ,coeno-
bium“. El intelege harul si mila lui Dumnezeu in contextul intregii Sale
creatii, asa cum le intelegeau si cdlugarii pustnici. Nici un alt reprezentant
al timpului su nu a prezentat atat de clar si de ingrijit evolutia spiri-
tuali a vietii de desévarsire (duhovnicesti n.n.), si doar cativa pirinti ci-
lugéri apuseni au influentat spiritualitatea monahald intr-o asa masura
ca Sfantul Ioan Cassian.

Influenta lui - in special in ce priveste viata duhovniceasci, a tra-
ditiei si in problematica harului dumnezeiesc si al liberului arbitru sau a
vointei libere -, se intinde peste secole.

Ca si alti célugéri autentici din antichitatea crestini, Sfantul Ioan Cas-
sian eludeaza pe cititorii s moderni. Stilul discursiv al serisului siu si evo-
carile incredibile de titluri ale des#varsirii ascetice si contemplative, sunt
uimitoare.

Cititorii dintre cilugiri si acei care impértisesc aceleasi idealuri,
continui sii géseascd, multd din invatitura lui Cassian utila, desi opera sa
rimane ,,opacd“ chiar si pentru ei.

1 Cf. Jean-Claude Guy, Jean Cassien. Vie et doctrine spirituelle, col. ,Théo-
logie, Pastorale et Spiritualité, Recherches et Synthéses”, t. IX, Paris, 1961, p. 11.

2 Owen Chadwick. John Cassian. A Study in Primitive Monasticism. Cam-
bridge University Press, ed. II, 1968, p. 3,
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1. Scythia Minor — ,,patria* Sfantului Ioan Cassian el
Locul de nastere, mediul si copildria

Aspra smerenie ciéilugiireasc a Sfantului Ioan Cassian l-a oprit de
a ne da vreo stire despre sine in cele mai bine de 1000 de pagini scrise
de el® Multe afirmatii, privind viata sa nu sunt in intregime clare. Ast-
fel, — de la detalii privind nasterea sa si pan# la moartea sa —, mulie
din cele mai importante evenimente si chiar locuri legate de viata sa,
nu pot fi specificate cu exactitate, riménénd inviluite in necuncastere
si probabilitate. Totusi existd destule informatii care marcheazi cea mai
importantd parte a vietii sale si care ne ajutd si infelegem zbuciumul
l&untric si aspiratiile duhovnicesti ale acestui om al lui Dumnezeu.

In ceea ce priveste numele, precizim ci intotdeauna a fost numit de
ciitre coptemporanii sii ,,Cassianus“. In propriile lucriri, numele de
,Johannes - Toan“, apare numai de dou# ori,* iar cel de Cassian, niciodati.
M. Cappuyns sugereazd faptul cid autorul mostru a folosit numele ,,Jo-
hanmes* in memoria Sfantului Ioan Gurd de Aur, pe care l-a intélnit
numai dupd ce a pirisit Egiptul® H. I. Marrou crede — aga cum vom
putea vedea in cele ce urmeazi —, cii Johannes era numele siu primit, iar

3 Pe deplin indreptitit, unul din cei mai recenti cercetédtori ai operei sale,
referindu-se la profunda sa smerenie spune ci ea ,... incepe de la inceput: el ne-
mentiondnd nimic despre locul unde s-a nascut* (Cf. Columba Stewart, Cassian ihe
Monk, in col. ,Oxford Studies in Historical Theology“, New York, Oxford (Oxford
University Press), 1988 p. 4).

4 Odatd este numit de Avva Nestorie, (Cf. Conlationnes XIV, 9, ed. M. Pet-
schenig in ,,Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum®, t. XIII, Vienna, 1886,
p. 408. De aici inainte vom cita Conlationnes, ed. M. Petschenig, CSEL; Jean Cas-
sien, Conférences, ed. E. Pichery, in col. ,Sources chrétiennes”, nr. 54, Paris, 1958,
p. 192-195 — de aici inainte vom cita: Conférences, ed. E. Pichery, S.C.; Sfantul Ioan
Cassian, Convorbiri duhovnicesti, in vol. Sfantul Ioan Cassian Scrieri alese, Tra-
ducere de prof. V. Cojocaru si prof. D. Popescu. Prefats, studiu introductiv gi note de
Prof. N. Chitescu, in col. ,Parinti si Scriitori Bisericegti“, nr. 57, Bucuresti, 1990,
p. 558 — de aici inainte vom cita: P.S.B.. nr. 57 si altd datd de Avva Teodor (Cf. De
Institutis coenobiorum et de acto principabium vitiorum remediis, V, 35, ed. M.
Petschenig, in ,Corpus Scriptorum Eclesiasticorum Latinorum®, t. XVII Vienna,
1888, p. 108 — de aici inainte vom cita: De Institutis, ed. M. Pischenig, CSEL; Jean
Cassien, Institutions cenobitiques, ed. Jean-Claude Guy, in ,Sources chrétiennes”,
nr, 109, Paris, 1965, p. 245-246 — de aici inainte vom cita: Institutions, ed. J. C. Guy,
S. C. nr. 109; Ioem Cassian, Despre agsezdmintele mdndstiresti si despre tdmdduirea
celor opt pdcate principale in op. cit., p. 182 — de aici inainte vom cita: Asezdmin-
tele..., P.S.B. mr. 57. Ghenadie de Marsilia §l mnumeste simplu ,Cassienus” (Vezi
wDe viris illustribus“, cap. 61, in P.L. t. 58, col. 1094), asa cum il numeste de dous
ori si Cassiodorus (Cf. De institutione Divinarum Litterarum, Prefatio in P.L. t. 70,
col. 1108 si cap. XXIX, col. 1144). Prosper de Aquitania precizeazé: ,Calugirul Ioan,
numit si Cassian de Marsilia“ (,Johannes Monachus, cognomento Cassianus Massi-
liae“, In P.L., t. 51, col. 526).

5 Vezi: Cassien (Jean), in ,Dictionnaire d'Histoire et de Geographie Eccie-
siastique®, t. XI, Paris, 1946, col. 1319.

® — Revista Teologici
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cel de Cassianus era un nume etnic, pentru a arata legitura sa de un
anume district, aproape de Hristia, in Scythia Minor.*

Frumoasa descriere a splendorii locurilor de bastind — cu périnti
avuti si induhovniciti —, si care totusi n-au mai avut puterea de a-1 aduce
inapoi, ca si acelea a minunatelor texte latine care se intercalau nedo-
dorite cu cuvintele intelepte ale ,,bitranilor frumesi“ (cilugiri n.n.), si cu
citatele biblice, nu ne spun ceva deosebit despre el.

Nu cuncastem in mod precis anul nasterii; probabil s-a néscut in
jurul anului 361. In ceea ce priveste chestiunea locului sau tinutului in
care s-a ndscut, aceasta a generat opinii contradictorii intre cercetatori.
Avem doar doud indicafii pentru {inutul in care s-a nascut Sfantul Ioan
Cassian. In primul rdnd expresia sa: ,provincia noastra“® si in al doilea
rind, afirmatia precisd a lui Ghenadie de Marsilia, dupd care, Cassian
s-a néscut in Scythia Minor: ,,Cassian, de neam scit, hirotonit diacon
la Constantinopol de Ioan cel Mare (Sfintul Ican Gurd de Aur, nn.), si
preot in Marsilia, a infiinfat doud ménastiri, una de barbati si alta de fe-
mel care existd pand astdzi...“.’ Aceste doud indicii au impari{it pe sa-

6 Asupra analizei pe care o face H.I. Marrou vom reveni la timpul potrivit.

7 Crenologia vietii lui este comstruitd pe baza sugerarilor si dovezilor pe
care le avem, mergind invers, din urmi in fati: intre 403-404, lucra impreuna cu
Sfantul Ioan Gura de Aur; el a parasit Egiptul probabil in anul 400, ca urmare
a crizei origeniste care se intensifica in acea zoni (stim ci in a doua porte a anului
399 se afla incad in Egipt); a petrecut cativa ani in Egipt si in perioada de inceput era
descris ca fiind ncid la varsta tineretii; a petrecut mumai cétiva ani in Betleem; @
intrat in mémnastire la Betleem, fozrte probabil inainte de anul 386, datd cand Sfandiul
Ieronim a infiintat comunitatea sa; ¢dnd a intrat in monahism era foarte tamar:
astfel ne dim seama de plasarea datei nasterii sale in jurul anului 360 (Vezi: Gerd
Summa, Geistliche Unterscheidung bei Johannes Cassian. Studien zur septemati-
schen und spirituellen Theologie, 7, Wurzburg; Echter, 1992, p. 5. n. 10).

8 Conlationnes, XXIV, 1. ed. M. Petschenig, CSEL, t. XIII, p. 674-675; Confé-
rence XXIV, 1. ed. E. Pichery, t. III, S.C., nr. 64, p: 170-172; Convorbiri duhovni-
cesti XXIV, 1. P.S.B., p. 724.

9 Textul de baza al lui Ghenadie de Marsilia despre viata si opera sa este
urmatorul: ,Cassicnus natione Scytha. Constantinopole a Joanno Magno episcopo
diaconus ordinatus, apud Marsilia presbiter condit a duo monasteria, id est, virarum
et mulierum, que usque hodie extant”. Reddm in ccatinuare intregul text al lvi Ghe-
nadie referitor la Sfantul Ioan Cassian: ,Scripsit, experentia magistrante. litterato
sermone, et ut apertins dieam, sensum verba inveniens, et actione linguam monens,
res omnium monachorum professicni necessarias: id est, de Habitu monachi et de
canonico orationum modo atque psalmorum qui in monasteriis Aegipti die noctugue
tenetur liberos tres; Institutionum librum unum: de Origine et qualitate ac remediis
octo principalium vitiorum libros octo singulo, scilicet de singulis vitiis expendiens.
Digessit etiam Collationes cum Patribus Aegiptiis habitas, hoc est de destinatione
monachi ac fine de discretione, de tribus ad serviedum Deo voecationibus, de pugne
carnis adversus spiritum, et spiritus adversum cammem: de natura ommnium vitio-
rum; de nece sanctorum, de mobilitate animae. de octo principalibus vitiis, de qua-
lihate orationis, de perfectis de castitate, de protectione Dei, de scientia spiritali,
de divini charismatibus, de amicitia. de definiendo vel non definiendo, de tribus
antiquis generibus monachorum et quarto nuper exorto, de fido caenobitae remis-
sione Quinquagesimae, de nocturnis illusionibus; de eo quod dicit Apostolus ,Non
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vanti In doud tabere: una formati dintr-un numir neconvingitor de cir-
turari, care sugereazi alte locuri, inclusiv Skythopolis in Palestina,® Si-
ria, Sert sau Serda in Kurdistan," Sardica sau Constantinopol,”? chiar
Rema, Atena san Afer,” sau sudul Galiei; cealalti tabara insid a dobéan-

enim qued volo, facio bonum, sed guod nolo malum hoe ago* (Rom. VII, 19), de mor-
tificatione. Et ad extremum regatus ab Leone urbis Romae episcopo, scripsit adver-
sum Nestorium de Incarnatione apud Massiliam et vivendi finem fecit Theodosin
et Valentiniano regnantibus* (Op. cit., in P.L., t. 58, col. 1094-1096).

Patriarhul Fotie (sec, IX) a cArui note de lecturd pe marginea unor cirti din
biblioteca patriarhald, ne oferd informatii pretioase despre multe scrieri din amti-
chitatea orestind care din nefericire nu s-au pastrat pan8 azi, pierzindu-se, refe-
rindu-se la Cessian, a clirei operd, desigur a citit-o probabil intr-un rezumat in
limba greacd, il caracterizeazd ea fiind ,roman — romin lzhdntcs  patrida
aparfindnd unei familii romane“ (Bibliotheca, cod. 197, In P.G., t. 103, col. 661 B).
Desigur cum pe buni dreptate sublinizzd un cercetdtor, Fotie folosegsie expresia
Joman“, intr-un sens resirins, adicd din perspectiva unuia care privea aceastl
problemi din capitala imperiului, care era Constantinopolul. Intrucdt Seythia Mimor,
inclusd din punct de vedere bisericesc la provincia Tracia, se afla sub jurisdictia
Patriarhiet de Constantinopol, Cassian a c#rui origine era in Scythia Minor, prin
extensie, putea fi descris ca ,reman" (Vezi: Guillame Cuper, De Sancto Joanne Cas-
stano f;bbate Massiliae in Galie, in ,Acta Sanctorum Iulii*, €. V, Paris, 1868, p.
458—482).

10 A. Mamager, La patrie de Cassien, in ,Echos d’Orient“, t. 21, (1821), p. 330,
el intelege expresia ,scytha” de la Gheaadie, ca referindu-se la Skythopctis.

11 Alexamder Hoch, Zur Heimat des Johannes Cassianus, in ,Theologische
Quartalschrift”, £, 82 {1900), p. 43-69; S. Merkle in Cassian kein Syrer, infimmi czle
sustinute de Hech. (Op. cit., p. 419-441).

12 Vezi: M. Cappuyns, op. cil., col, 1320. Localitatea Sert sau Serda din Kur-
distan a fost pentru prima datd sugerati de J.B. Thibaut. L'ancienne liturgie gal-
licane, son origine et sa formation en Provence an V-c¢ et Vi-e siecles, sous Il'in-
fluence de Cassien et de Saint Cesaire d’Anles, Appendix: Etude biografique sur
Jean Cassien de Serta, abbe de Scint-Victor de Marseille, premier legislafeur du
monachisme en QOccident, Paris, 1929, p. 103-104. Tot printr-o citire alternativa
JSerta®, pentru ,scytha“, a dus la presupunersa cid ,serda“ sa fie identificatd cu
Sardica. Apci faptul c¢d un manuscris omite adjectivul sau apelativul | scytha® di-
raintea cuvintulul |, Constentinopole*. 1-a determirat pe B. Albers sd afirme ca
Sfantul Cassian vine din Constantinopol (Cf. Cassian Johannes, artic. in , Lexicon
fiir Theologie und Kirche* t. II, Fribourg, 1931, col. 783: Idem, Cuassian Einfluss
auf die Regel des hl. Benedikis, in ,Studien und Mitteilungen zur Geschichie des
Benidiktiner — Ordens und seiner Zweige”, t. 43, (1925), p. 32-53; i{. 46 (1928),
p. 12-22; p. 146-158, Vezi pentru detalii aparatul critic din Hieronymus, Liber de viris
illustribus, ed. E. C. Richardson, In ,Texte und Untersuchungen”. Nr. 14, part. 1.
Leipzig, 1896. p. 82. Richardson demonstreazd cd expresia ,scytha” utilizatd de Ghe-
nadie este autentici, nesuferind nici o alterare.

13 Vezi: M. Cappuyns, op. cit, col. 1320-1322; Leon Cristiani., Jearn Cuassien.
La spiritualite du Desert, in col. ,Figures monastiques®, Abayes Wandrille, 1945,
vol. I, p. 54-59.

14 Intre initiatorii acested ipoteze amintim: C. vom Paucker. Die Latinitat des
Johannes Cassianus, in ,Romanische Forschungen®, t. 2, (1886), p. 391-448; Michael
Petschenig. Johanis Cassiani opera, CSEL, t. 17, p. II-IV: O. Abel, Studien zu dem
gallischen Presbyter Johannes Cassianus, Munnich, 1904, p. 1; Leon Cristiani,
op. cit, t. I, p. 36-49 si in special M. Cappuyns, oup. cif.. col. 1321-1322. Chiar st
expresia lui Gherman: ,in nostra provincia“ (Conférence XXIV. 18, ed. E. Pichery,
vol. III, 5. C. nr. 64, p. 190-191; P. S. B.. ur. 57. p. 736), a fost inteleard .in Pro-
vence (regiunea n.n.) noastrid”, mai degraba decht .In provincia noastrid” (Vezi: M.
Cappuyns, op. cif.,, col. 1321-1322). Ei cred de asemenea ci atunci cand Cassian s-a

2*
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dit intaietate prin majoritatea ei absolutid si datoritd argumentelor co-
plesitoare in favoarea ei, mai ales atunci ciand au fost cercetate in com-
plexul informatiilor irezistibile, care s-au adaugat oarecum in mod mira-
culos in secolul nostru.

In ciuda afirmatiilor. cercetitorilor din prima tabiri — la care
ne-am referit deja —, locul de bastind al Sfantului Ioan Cassian a fost cu
sigurantd provincia roman# Scythia Minor (actuala suprafatd a Dobro-
gei), tinut situat intre Dunére si Marea Neagrid. Aceasta teorie a fost pro-
pusi initial de Tillemont” si demonstratd mai apoi intr-un mod foarte
convingitor de citre Vasile Parvan si H. I. Marrou.

Astfel, savantului Vasile Parvan ii datorm inceputul unei demon-
stratii a adeviirului stabilit de Ghenadie de Marsilia, cu privire la locul
de origine al lui Cassian. Lucrand independent de afirmatia lui Ghenadie
de Marsilia, el a pus pe baze si documentatie arheologicd problema ori-
ginii Sfantului Ioan Cassian.

In anul 1913 Vasile Parvan a {inut o comunicare importantd in una
din sedintele Academiei Roméane ,despre noile descoperiri din Dobrogea,
mai precis, asupra a doud inscriptii grecesti descoperite in padurea Sere-
metului (azi Casian) gravate pe doud sténci. Prima inscriptie, dispusd in
doui linii, are urmétorul con{inut: ,,Oroi Kasianon kai spelunhon — Ho-
tarele Casienilor si pesterile”; a doua dispusi la fel in doud linii are sen-
sul: ,,Oroi Kasianon spelunhon — Hotarele pesterilor Casienilor®, adici
»Hotarele si pesterile Casienilor®.'®

Istoricul Vasile Parvan a descris locul in care se giisese, a facut con-
statdri asupra cuvantului folosit de greci, care este de origine latini
(spelunca), si, la sfarsit a aritat §i importanta religioasd a acestor in-
scriptii. El s-a intrebat daci acesti Kasiani n-ar trebui inielesi ca niste
adepti religiosi ai acelui Zeus Kasios, zeu al muntilor, dar aliaturarea
pesteriler inldturd aceastd interpretare. Sfarsitul interpretéirii marelui
savant romén, va raméne punctul de plecare al confirmirii stiitifice al
lui Ghenadie de Marsilia. N-am putea sid precizim daci Zeus Kasios,
zeul adorat pe indltimile singuratice, are vrec legi®uri cu originea acelui
vicus Cassianum si cu pesterile 5i amfiteatrul din Seremet. E totusi mai
probabil c# acest ,vicus isi trage numele de la un Cassius sau de la un
Cassianus oarecare®.”

Profesorul H. I. Marrou, ludnd cunostinti de concluziile lui Parvan,
care cfereau perspectiva pentru rezolvarea problemei originii genialului
indrumaitor al spiritualitdtii apusene, a vizitat Dobrogea in 1947, pentru

stabilit in Marsilia, el pare ci s-a integrat in regiumea de unde-si avea originea iar
descrierea pe care acesta o face locurilor sale natale, se potriveste perfect cu tinu-
tul Provence din sudul Galiei.

15 Louis Sebastian Lemain Tillemont, Memoires pour servir a 'histoire eccle-
siastique des six premiers siecles. t. XIV: Les histoires de Saint Paulin, de Saint
Celestin Pape, de Cassien, de S, Cyrille d’Alexandrie, et du Nestorianisme...,
Paris, 1693-1709, p. 739-740.

16 Vasile Parvan. Descoperiri noud in Scythia Minor. Stédncile cu inscriptic
din padurea Seremetului, in ,Analele Academiei Roméane“, seria Il-a, t. XXXV,
1912-1913. Ilzfrgmm-iile: Sectiunii Istorice, Bucuresti, 1913, p. 83, 84; p. 523-538.

17 Ibidem.
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a examina si a aprofunda aceste pretioase descoperiri, rimase firi ecou:
pédna la Parvan, in cercul savantllor si teologilor rasariteni si apuseni.

Concluziile lui Marrou ® meritd desigur si fie cuncscute pe larg,
pentru a intelege de ce nu poate {i negati gi refuzats originea scitd a Sfan~
tului Ioan Cassian, ,,Patria Iui Cassian — scrie Marrou, irebuie ciutati
in partea de apus a teritoriului care depinde de cetatea Histriei, aproape
de linia, care o desparie de aceea a Ulmeium-ului; undeva in Valea Casim-
cei, aproape de saiul actual al Seremetului, adici aproximativ 40 de km
nord-vest de orasul medern Constania“. 19 Descrierea pe care Cassian o
face locului natal, in Convorbirea XXIV-a®™ — precizeazi mai departe sa-,
vantul francez —, este o evocare a acestui peisaj incantitor, a singura-
tafii atat de potrivitd pentru viata monahali. ,,Un document epigrafic ne
invitd sa fixdm patria Ini Cassian, tecmai in inima acestei {iiri curioase.
Acest nume «Cassianus», derivai de obicei din familia strilucitei case a
Casiilor, este foarte rispindit in nomenclatura laiinid ¥ si adeseori este
intélnit in inscriptiile provinciilor balcanice®.”

Referindu-se la 1nscr1ptnle grecesti descrise de Parvam, Marrou a-
firma c& acestea sunt o dovada ci latinitatea s-a rdspandit cu putere, in
special in mahalalele vechilor agezari grecesti (dovadd cuvantul ,spe-
luned” — de origine latind grecizaia). ‘

In ce priveste apoi ,.Cassiani® din Histria, el explici aratand ca
acest nume se didea locutorilor unui sat - vicus ,,desemnat ca atitea alte
vici ale aceleiasi eetditi a Histriei, prin cognomenul unuia dintre primii
colonisti. Ar fi vorba despre un vicus Cassi sau vicus Cassianus (adicd sat
al unui Casiu sau sat al unui Casian)“.>

Profesorul Marrou ist incheie demdnstratia in felul urmétor: ,, Apare
astfel, ¢4 numele lui Cassian era legat de un district rural al cetitii His-
iria. Legat de pimint si nu de o familie, se lamuresie cum s-a mentinut
de un veac i mai mmlt“.? In acelasi timp se explici si numele pe care-}
poarti Sfantul Joan Cassian. Nu s-a {inut seama de ajuns de ciit de cio-
dati este insoiirea unui prenume cregtin, cu un cognomen de tip elasic.
Totul se limureste cind Cassian este inteles nu ca un nume de familie,
ci carecum, ca unul etnic, insemnind acea origo a cilugirului scit: Johan-'

18 Vezi: Henri-Irénée Marrou, La patrie de Jean Cassien, in vol, , Patristique
et Humanisme", Melanges, Patristica Sorbonesia, t. IX, Paris, 1976, p. 345-361; Idem,
Jean Cuassien a Marsetlle, in op. cit., p. 362-372.

19 Ibhidem, p. 354,

20 ,In afard de aceasta, ne ap#rea in fata ochilor tabloul cu asezarea locurilor
in care se gisea aversa mostenits de la strimosi §i frumusefea regiunilor, cu intin-
deri, singurititi si paduri, care puteau nu numai si-1 incnte pe un monah, dar
chiar s4-l diruizsci cele mai bune mijloace de wiatd” (Conférence XXIV, I ed. E.
Pichery, S.C., nr, 64, p. 171-172; P.S.B., nr. 54, p. 723-724.

21 Aicl Marrou citeaz&: Thesaurus Linguae Latfinae, Suppl. I, c. 238-239: H. G.
Plaum, in Realencyclopadie der classichen Altertumswissenschaft, ed. Pauly-Wissowa,
dedici numelui Cassius si derivatelor acestuia, peste 100 de pagini,

22 Henry-Irénée Marnrou, La patrie de Jean Cassien .. ., p. 355.

23 Ibidem, p. 360.

24 Aijci Marrou citeazi pe C. G. Giurescu, Stiri despre populatia romanescd @
Dobrogei in hdrfi medievale §i moderne, slsad. (Muzeul Reglonal de Arheolog:e
Dobrogea), 64 p. + héarti.

.
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nes Cassianus, care ar trebui si se traducii in franfuzeste, cam asa: Jean
le Cassien (Ioan cel Cassian sau Cassianul). Izvorat dintr-o veche fami-
lie de proprietari funciari, el purta intr-un mod cu totul firese supranu-
mele geografic, care-1 lega de locul siu natal“.®

Concluziile lui H. I. Marrou au fost acceptate de majoritatea cer-
cetétorilor de astizi. Astfel, Prof. Owen Chadwick a dat greutatea nece-
sard acestei explicatii, iar prin precizirile de o eruditie coplesitoare, aduse
expunerii in general, a transformat-o intr-un fapt istoric.* La fel, Prof.
Philip Rousseau, de la Universitatea din Auckland — mare specialist in
istoria spiritualitdtii primelor veacuri crestine, precizeaza in aceastd pri-
vinta: ,,Eu urmez cu 0. Chadwick, judecata lui H. I. Marrou*.”

Pe langd potrivirea perfectd a expresiei ,natione scytha“, a lui
Ghenadie, Scythia Minor sau Dobrogea se potriveste de asemenca cu
descrierea fiacutd de Cassian locurilor mnatale® Limba nativd a lui
Cassian fiind latina, el mu se putea trage decidt din una din provin-

25 Henni-Irénée Marrou, op. cit., p. 361.

26 Astfel in John Cassian. A study in Primitive Monasticism, ed. 1. Oxford
1950, prof. O. Chadwick, dups analizarea concluziilor in urma trecerii in revista
a tuturor argumentelor pro si contra in privinta originii Sfantului Cassian, accepta
Scythia Minor, adicd Dobrogea (p. 198). La afirmatia gresitd a unora ca expresia
natione scytha a lui Ghenadie s-ar referi la pustinl Skete din Egipt, vnide Casaian
a trait mai multi ani, si nu la o provincie presupusi silbaticid cum ar fi fost Scythia
Minor, Chadwick le aminteste acestora c3d Dobrogea de astfizi a produs in acea
vreme §i alte personalitdti bisericesti impontante: Dicmizie Exigul, fiind vl dimtre
acestia. Aceasta presupune, daci nu institutii de inva{dmant, cel putin invaiatori par-
ticulari, atdt de limbi greaci, cidt side limba latini, obisnuiti in antichitate 'rir-o pro-
vincie bilingva ca Scythia Minor. Acest fapt explicd numerocsele citate facrte de Cas-
sian, din Virgil, Cicero, Persius, precum si amintirile din Horatiu, Salust, Ovidiu si lec-
turile literare din copilidrie, regretate apoi de adultul c#lugidr, cidnd credea ca ele
ii umbreau citatele biblice, sau sfintele in&l{ari duhovnicegti ale rugaciunii neintre-
rupte ca incadntari (Conférence XIV, 12, ed. E. Pichery, t. II, S.C. nr. 54, p. 199;
Convorbirea XIV, 12, P.S.B., nr. 57, p. 561). Chadwick aratd apol c# inscriptiile do-
vedesc ¢ numele de Cassian era obignuit in Dobrogea, asa cum pe baza cercetarilor,
afirmase moi intdi Marrou (Ibidem, p. 196-199). In editia a doua, din 1968, Prof.
Chadwick este mult mai sourt, afirmind c3 e intru totul de acord cu concluziile
i Marrou din La patrie de Jean Cassien, p. 9.

27 Cf. Philipp Rousseau, Ascetics, Authority, and the Church in the Age of
Jerome and Cassian, in col. ,Oxford Historical Monographs“, Oxford University
Press, 1978, p. 169. Mai includem si pe: Stephan Schiwietz, Das morgendlandisciic
Mochthum, Mainz, 1904-1938, t. II. p. 151; Edvrrd Swartz, Konzilstudien, Schriffen
der Wissenschaftlichen Gesellschaft in Strassburg, 1914, p. 1; Pierre Paul Cour-
celle, Les lettres greques en Occident, de Macrobe a Cassiodore, Paris. 1945, p. 212,
nr. 4, De asemenea, Boniface Ramsey O. P., John Cassianus: The Conférences. i1 col.
~Ancient Christian Writers*, vol. 57. New York: Paulist Pres, 1997, afirma ca Ioan
Cassirn ,s-a méscut undeva in Dacia, regiune care exprima cu aproximatie terito-
riul de azi al Roméniei“, (p. 5). Dintre cercetatorii nostri, la loc de frunte il men-
tion&im pe eruditul §i regretatul patrolog Pr. Prof. loan G. Coman, Scriitori bise-
ricesti din epoca strdromdnd, Bucuresti, 1978, p. 217-224; Idem, Le ,scyites” Jeon
Cassien et Denis le Petit et leurs relations avec le mond mediterraneen, in ,Klvrono-
mia“, t. VII (1975), Tesalonic, p. 28-29 (in extras); Idem, La patrimoine de [l'cecu-
menisme chretien du IV-e an VI-e siecles en Scythie-Minor (Dobrogea), in ,Ccntacts
(Revue Francaise de 1'Ortodoxie), XXII-e anee, (1970), nr. 69, p. 63.

28 Faptul acesta este dlustrat foarte bine de Henri-Irénée Marrou, Jean Cos
sien a Marseille, in ,,Revue du Moyen Age Latin“, t. 1, (1945), p. 12-17.
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ciile romane ale Imperiului, ori Scythia era o provincie romani.?® Deci,
fiilnd originar din Scythia Minor, unde atat latina cat si greaca erau in-
vétateio §i vorbite, se explich mdiiestria lui Cassian in folosirea ambelor
limbi.

Mediul in care s-a niscut a fost bilingv si tot ceea ce a realizat a fost
fundamentat pe acest simplu fapt. Astfel, dacd maéiestria limbii latine pe
care o posedd, sugereazd cii el a fost vorbitor si scriitor nascut intr-un
mediu latin,”’ nu trebuie s& uitim ci el a folosit greaca zilnic timp de
25 de ani ,rastimp cédt a triit in Betleem, Egipt si Constantinopol. El de
asemenea cunostea Sfinta Scripturs in limba greaci si putea cita din
autorii crestini de limba greaci. Acest ,bilingvism al siu este unul din
argumentele puternice in sprijinul originii balcanice (adica scitice n.n.);
in epoca lui Cassian, Scythia Minor a fost o provincie bilingvi“* unde
el a putut primi o educatie clasicd latind, intr-un mediu in care limba
greacé avea o puternici prezenta.*

29 Ibidem, p. 7, Faptul c limba latind a fost limba sa materns a fost dovedit
de: C. von Paucker, Die Latinitat des Johannes Cassianus..., p. 391-448, si Eduard
Schwartz. Lebensdaten Casianus, in ,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissen-
schaft und die Kunde der alteren Kirche", t. 38, (1938), p. 1.

30 Vezi: Louis Bouyer, Jean Leclerq, Francois Vandenbroucke and Louis Cog-
net, A History of Christian Spirituality, vol. I, The Spirituality of the New Testa-
ment and the Fathers, New-York, 1963, p. 501; E. Pichery, Introduction a Jean Ca-
sien, Conférences (I-VIII), t. 1, 5.C., nr. 42, p. 9.

31 Cf. C. von Paucker, Die Latinitat des Johannes Cassianus... p. 391-418;
Q. Abel, Studien zu dem gallischen Presbyter Johannes Cassianus..., p. 15-17; Tille-
mont credea c¢d Sfintul Cassian a invitat probabil latina la Betleem, de la diferiti
pelerini occidentali de acolo si considerd stilul latin al lui Cassian foarte obscur si
nu foarte latin“ (Cf. Memoires pour servir a Uhistoire ecclesiastique des six pre-
miers siecles, t. X1V, Paris, 1701-1712, p. 4%. Referirile personale pe care Cassian
le face in legiturd cu educatia sa, nu ne indicid dacd el a studiat literatura profana
in latin#, greaca san In ambele limbi (Conférence, XIV, 12, t., ed. E. Pichery. 5.C., nr.
54, p. 199; P.S.B., nr. 57, p. 561). In alta parte el citeazi din Cicero, Virgil, Persius si
Virgil, dar niciodats autori clasici greot (Vezi O. Abel, op. cit, p. 24-25).

32 Multe din citatele sale biblice inserate in scrierile sale sumt din Septua-
gintd. Ca témar calugdr el a memorizat si citat texte biblice din Septuaginta, gi Noul
Testament de mai multe ori. (Pentru lista citatelor din Septuaginta, vezi Columha
Stewart, From l0gos to verbum. John (assian’s Use of Greek in the Development
of a Latin Monastic Vocabulary, in vol. ,The Joy of Learning and the Love of God.
Studie in Honor of Jean Leclercq*, Kalamazoo: Cistercian Publications, nr. 160, 1995,
p. 5-31}). De asemenea, in tratatul Despre Intruparea Cuvdntului contra lui Nestorie.
el se referd la cateva texte teologice ale unor scriitori greci (Cf. Idam, Cassian the
Monk ..., p. 143, nn. 25).

33 Ibidem, p. 6.

34 Existau in acea perioadd o serie de orage grecesti situate pe malul vestic
al Mirii Negre si orage latine situate inlauntrul provinciei, pe malurile Dundarii
(Vezi: Emilian Popescu, Zur Geschichte der Stadt in Kleinskythien in der Spatan-
tike. Ein Epigraphischer Beitrag, in ,Dacia* N. 8., t. XIX, (1975}, p. 173-182). Pentru
implicatiile care decurg de aicl asupra formarii Iui Cassian, vezi; Th. Zahn, Neuere
Beitrage zur Geschichte des apostolischen Symbolums, in ,Neue Kirchliche Zeit-
schrift®, t. VII, (1896), p. 16-33; Henrl-Irénée Marrou, La patrie de Jean Cassien...,
p. 359-362: J. Connman, Le patrimoine de l'oecummenismme chretien du quatpieme
au cinquieme siecles en Scythe-Mineure {Dobrudja).... p. 76-77 si 81-83; Theodor
Pamian. Some Critical Considerations and New Arguments Reviewing the Problem



24 REVISTA TEOLOGICA

Un secol mai tarziu, un alt scit care a venit la Roma — Dionisie
Exigul a desfiagurat o extraordinard muncéd de traducere din greceste in
latind, a numeroase scrieri teologice, monastice si canonice® fapt care
intareste toate considerentele legate de Sfantul Ioan Cassian.

Cu o astfel de pregatire, Sfantul Ioan Cassian gi-a croit usor drumn
in Résdritul crestin, unde el a deprins tainele vie{ii monastice, iar ulte-
rior a lucrat in cadrul Bisericii din Constantinopol. Desi destinul 1-a ase-
zat in Apusul latin, el a fost in acelasi timp acasi si in Rasiritul grecesc.
Ca asa stau lucrurile o dovedeste si faptul cid Sfantul Ioan Cassian a fost
recunoscut de céitre céilugérii greci, ca unul de-al lor. Traducerea operelor
sale In greceste a fost un pretios omagiu pe care acestia i 1-au adus si ce
este si mai remarcabil, este faptul ci cateva din relatarile sale au fost
incluse in marea Colectie Alfabetici a Apophtegmelor (Patericului) sau
sentintele parintilor desertului. El este singurul ,célugiir latin“ onorat
cu includerea in panteonul marilor personaliti{i monahale.*

Scurta prezentare a vietii crestine din provincia Scythia Minor — pe
care am relatat-o in primul capitol al lucririi de fati — incepand cu ori-
ginea apostolicd a crestinismului de aici, numerosii martiri, nenumara-
tele urme de bazilici descoperite, precum si succintele profiluri facute
unor personalitati teologice (episcopi si célugiri teologi), din sec. IV-VI,
spulberd definitiv asert{iunea acelor cercetétori, care se indoiau de faptul
cd, o provincie ca Scythia Minor ar fi putut da o personalitate de talia
Sféantului Ioan Cassian.

Scythia Minor nu a fost numai o provincie sélbaticd, bantuita de
friguri, vanturi si furtuni niprasnice — cum a caracterizat-o Ovidiu -—,
ci si un spatiu care a cunoscut Cuvintul Evangheliei de la Sfantul Apos-
tol Andrei si unde siminta Cuvantului celui Viu odati aruncati, a inflo-
rit in sufletele locuitorilor de aici. In manéstirile care au apirut aici”

of St. John Cassian’s Birthplace, in ,Orientatia Christiana Periodica“, t. 57, (1991),
p. 261-264.

35 Detalii referitoare in legiturs cu viata monahals si atmosfera culturala din
Scythia Minor din acea peroadd, cu accentuarea rolului jucat de Dicnisie Exigul,
ne oferd J. Coman, La patrimoine de l'oecumenissmme chretien an gquatrieme au cin-
quieme siecles en Scythe-Mineure (Dobrudja)..., p. 61-85; Idem, Les ,Scythes“ Jean
Cassien et Denis le Petit..., p. 27+46; Idem, Scriitori Bisericesti din epoca strd-
romand..., cap.: Dionisie cel Mic, erudit daco-roman, p. 268-281; Theodor Damian,
op. cit.,, p. 261-264; Despre Dionisie Exigul vezi: W. Berschim, Greek Letters and
the Latin Middle Ages., Rev. and expanded ed. Trans. Jerold C. Frakes, Berne-
Munich, 1980, p. 79—81. Desi Cassiodor noteazi despre Dionisie cd era ,mona-
c¢hus Scytha matione* (P. L. t. 70, col. 1137 B), un cercetiitor contemporan rastal-
miéceste informatia datd de Cassiodor sustinind impotriva evidentei, c& aceasia
se referd la legaturile lui Dionisie cu Egiptul si nu cu Scythia Minor. Acelasi
cercetidtor pretinde cd si afirmatia lui Ghenadie ,Cassianus natione scytha®,
se referd la sejurul sau timpul petrecut de Cassian in pustia Sketici si nu la Scythia
Minor (Vezi: K. Zelzer. Cassianus natione Scytha, ein Sudgallier, in ,Wiener Stu-
dien“, t. 104, (1991), p. 161-158).

36 Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 5 si p. 24-26.

37 Sf. Epifanie, Adversus octoginta haereses, Libri III, tomos 1, 70, in P.G
t. 42, col. 372.

Sapaturile arheologice efectuate cu peste un sfert de veac in urma in zona
Niculifelului, unde au fost descoperiti cei patru martiri: Zotikos, Attalos, Kamasis si
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incepand cu sec. III-IV, s-au format célugiri evlaviosi, adanc patrunsi de
credintd, iscusiti teclogi — aga cum au fost ce inclusi in grupul ,.cidlu-
garilor sciti“ —, din randul cérora s-au ridieat pe parcursul secolelor
ierarhi vrednici, profund dedicail misiunii lor pastorale — de talia lui
Bretanion, Gherontius, Teotim I si Valentinian (s& enumeram doar pe
cativa dintre ei) —, care au jucat un rol important in apirarea ortode-
xiei, credintel in acest spatiu cregtin al Imperiului. -

Toate aceste aspecte subliniate si la care me-am referit deja in cap.
I al luerdrii, nu vorbesc numai despre persoane, ci despre 0 anumiti stare
de Tucruri si despre © anumitd atmosferd care caracteriza provineia Scyt-
hia Minor in acea perioad3, pani citre inceputul sec. VII. Asa ci aparifia
unei personalitfiti de talia Sfantului Ican Cassian aici, In Scythia Minor,
nu este intdmplatoare, iar sustinerea originil sale scitice este pe deplin
motivatd, Nascut in spafiul geografic al Scythiei Minor, — in care cultura
greaci si romand era la ea acasd —, deci bilingv, Sfantul Ioan Cassian a
putut si redea frumusefile uimitoare ale retoricei latine din sec. al V-lea, cu
superlativele, epitetele §i curgerea lind a unei fraze bogate de sens. Pu-
tem observa clar, ¢ formatia sa culturals si duhovniceasca din casa périn-
teascd si mai apoi din una din ménastirile din Scythia Minor, i-au des-
chis orizonturi spirituale deosebite si posibilitatea de a impartési si altora
din hogétia de adevir §i triire pe care, cu trudi le-a dobandit.

Neexistind nici o indicajie precisi referitoare la véarsta lui, in nict
un moment al vietii sale, e foarte greu — dacé nu imposibil —, de stabilit
data nasterii lui cu exactitate. Cercetitorii considera ca el s-a nascut in
jurul anului 360.® Nu cunoastem, din nefericire, prea multe aminunte
legate de tineretea sa. Evident, el a crescut intr-o familie evlavioasid de
proprietari de padmant, In copilarie, Ioan Cassian a primit o vastd si fru-
moasd culturd clasicd, dupi cum el Insusi o mirturiseste. Stéruinta peda-
gogului siu si lectura continud, l-au facut si-si insuseascd productiile poe-
tice ale antichititii, legendele si istoria rizboaielor pana intr-atat, incéat
i veneau in minte chiar in timpul rugiciunii si al cantariler. Cassian
— asa cum am mai precizat —, a fost initiat din copildrie in marii clasici
latini, Virgilin, Horatiu, Persiu, Sallustiu, Cicero, a céror arti literari
1-au influentat decisiv.”

Philipos, due la coneluzia, c# basilica martyrionului, & devemit incd din sec. IV,
biserichi de méanistire, fapt ce a conferit pana de curind acestui loc denumiren de
.Minastirea* (I. Barnea, Martirionul de la Niculitel, in ,Biserica Ortodoxid Ro-
mama“, an XCI, {1973), nr. 1-2, p. 218-228; J. Coman, Les ,scythes” Jean Cassien et
Denys le Petit et leurs relations avec le monde mediterraneen . .., p. 30-31, n. 9).

38 Cf. E. Pichery, Introduction a Jean Cassien, Conférence (I-VIII), vol. L.
5.C., nr. 42, p. 9; J.C. Guy, Jean Cassien, Vie et doctrine spirituelle... p. 15-16;
Leon Cristiani, Jean Cassien..., vol. I, p. 54: Pr. Prof. loan G. Coman. Scriitori bise-
ricesti din epoca sirdroménd ..., p. 217; Idem, Literatura patristicd la Dundrea de
Jas din sec. IV-VI, ea genezd a literaturii si culturii daco-romane §i romane — Ioan
Cassian §i Dionisie cel Mic —, in ,Biserica Ortodox3 Roméni“, an XCIX, {1981), nr.
7-8, p. 776; Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 4.

39 Conférence, X1V, 12, ed. E. Pichery, t. II, 5.C., nr. 54, p. 188; P.S.B., nr. 57,
p. 561; O. Chadwick, John Cassien... ed. II, p. 9; Coman, Les ,scythes” Jean
Cassien et Denys le Petit et leurs relations avec le monde mediferaneen. .., p. 28-30.
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2. Ucenicia monahali a Sfantului Cassian in Palestina.
Betleemul — sau inceputurile vietii sale monahale.

Iubirea de Dumnezeu, — care duce la parasirea tatilui si a mamei,
ca si a intregului anturaj familial iubit —, (desi nu-i uiti pe ai tai si ai
face totul pentru a-i ajuta), la care s-a adiugat si mirajul irezistibil al
Tarii Sfinte, 1-a determinat pe Ioan Cassian, pe sora sa si pe prietenul
sdu Gherman,” si pardseascd casa pirinteasci. Astfel, odiseea duhovni-
ceascd sau pelerinajul Sfantului Ioan Cassian, cu sora sa — care va ri-
mane definitiv la ménéistirea de maici din Betleem —, si cu Gherman, in-
cepe odatd cu plecarea in Palestina, ca sa se inroleze si ,,sa4 se formeze in
armata duhovniceasci*. "

Ei au venit in Palestina, in jurul anului 378.“ Este posibil ca ,,ado-

lescentul* Cassian, la indemnul lui Gherman — care era mai mare ca
varstd —, sé-si fi inceput formatia sa monahald undeva in Scythia Minor,
unde, — asa cum am mai subliniat —, stim de la Sfantul Epifanie ci

existau manastiri, fapt confirmat si de sapéturile arheologice din ultima

40 Ca avea o sord stim din: Institutions, VI, 18, ed. J. C. Guy, S.C., nr. 109,
p. 444-445; P.S.B., mr. 57, p. 246. Referitor la Gherman, vezi excelentul studiu al
1.P.S. Sale Dr. Antonie Plamadeald, intitulat: Sfantul Gherman din Dacia Ponticd,
un strdroméan ignorat (mai mult decat o ipotezd). in ,Mitropolia Ardealului“ an
XXXIV, (1989), or. 5, p. 3-20.

41 Conférence, XVI, I, ed. E. Pichery, t. 1I, S.S., nr. 54, p. 223; P.S.B., nr.
57, p. 576.

42 Cf. J.C. Guy, Jean Cassien, Vie et doctrine spirituelle..., p. 16. Intrucat
Cassian nu ne spune nimic despre vreo intdlnire a sa cu Fericitul Ieronim la Bet-
leem, este de presupus ci el si Gherman au p#risit Betleemul, mergind in Egipt,
inainte de venirea si stabilirea Fericitului Ieronim aici in 386.

In lipsa oricérei date si informatii despre timpul petrecut de Cassian in Tara
Sfanta, istoricii vietii lui au avut ca punct de plecare data nesigurd a nasterii lui
si pe cea aproximativd a venirii in Betleem a Fericitului Ieronim — care a infiin{at
o manastire si o casd de odihna duhovniceasca, fapt intamplat dupa unii cercetatori
in 385 (Ibidem, p. 16), dar dupa altii in 386 (O. Chadwick, John Cassian..., p. 11).

In ce priveste data sosirii lui Cassian in Palestina, E. Pichery o fixeazi pe la
382-383. (Introduction a Jean Cassien, Conférences (I-VII), S.C., t. 42, p. 10), ina-
intea venirii lui Rufin si a lui Ieronim in Tara Sfantd, motivind aceasta cu faptul cad
Sf. Casian, admiratorul lui Rufin nu pomeneste de el, deci el plecase de acolo inainte.
J.C. Guy, fixdnd datanasterii lui Cassian in anul 360, e de p&rere. dupi cum am sub-
liniat cA acesta a venit in Palestina la anul 378. (J. C. Guy, Jean Cassian, Vie ef...,
p: 16). Toate aceste opinii ale cercetitorilor, ne conduc la concluzia cd ei au intrat
in viata monahald la varsta de 17-18 ani. Astfel Avva Nestor — unul din pustnicii
intdlniti in pustia Panefisis, v3zandu-1 pe Cassian asa de tinir, ii recomanda tice-
rea in prezenta celor mai varstnici, fiinded nu a trecut de véarsta adolescentei (,,Ob-
servate igitur in primis, et maxime tu Johannes. cui magis ad custodienda hacc
quae dictus sum actas adhune adulescentior suffragatur, ne studium lectionis ae
desiderii tui labor vana elatione cassetur, ut indicas summum ori tuo silentium™;
Cf. Conférence, XIV, 9, 4, ed. E. Pichery, t. 1I, S.C.,, nr. 54, p. 193; P.S.B., nr. 57,
p. 558).

43 Gherman serveste drept interlocutor in Convorbiri. In una din ele, Avva
Nestor se adreseaz# lui Cassian ca fiind mai tanar. (Cf. Conférence, XIV, 9, 4), ed.
E. Pichery, t. II, S.C., nr. 54, p. 193; P.S.B., nr. 57, p. 558. Pentru mai multe argu-
mente in sprijinul acestei sustineri, vezi si Columba Stewart, Cassian the Monk.. .,
p. 13-15.



STUDI si ARTICOLE 29

pericadi.® Cassian ne spune c& el, ,incd din copilirie, a tridit printre
cilugari ale ciror indemnuri le auzea §i ale ciror exemple le vedea® E
indrept#titd deci deductia, c& tdnarul Cassian gi-a petrecut copildria In-
tr-un mediu mciahal din Scythia Minor, unde a fost si primit in mo-
nahism *

Cassian scrie cu multd afectiune despre prietenul siu Gherman
folosind frumoasa expresie ¢i erau ,,0 inimié si un suflet in douwd tro-
puri“.¥ Nu stim de ce sau mai bine zis, care a fost motivatia interioard,
pentru care Cassian s-a stabilit la Betleem, un oras mic, dominat de ba-
silica construiti de impé#ratul Constantin cel Mare deasupra Pesterii Nas-
terii Domnului nostru Iisus Hristos. Venirea lor in Tara Sfantd a coincis
cu pericada, cand, atat pelerinajul ca mod de exprimare al evlaviei, cét
si viata monahald, au cunoscut o inflorire deosebits, iar membrii dife-
ritclor comunititi monahale, injghebate in diferite regiuni, doreau cu
fervoare sa viziteze renumitele asezari monahale din Palestina si Egipt si
sd vadi cu cochii ler pe marii nevoitori si avvi ai pustiel.

Desi mai multe elemente indici o carecare familiaritate a lui Cassian
cu geografia Palestinei, in mod surprinzitor, el nu mentioncazd nicicdata
Ierusalimul si locurile sale sfinte, care exercitii ¢ atraciie irezistibila pen-
tru crestinii din intreaga lume.®

Aseziimintul monahal In care au locuit la Betleem se pare ci a fost
situat aproape de Biserica Nasterii, Cassian descriindu-! ca fiind ,,minas-
tirea noasiri unde Domnul nostru s-a nidscut din Fecioara“.” La fel, pro-
misiunea de a face numai o scurts vizith in Egipt, a fost intdritd cu jura-
mint tct in Pestera Nasteril Domnului® Este posibil ca si fi fost manas-
tirea de la Campul Pastorilor, unde si Paladiu va petrece mai tarziu un
an de zile®

44 1. Barnea, Martiriul de la Niculifel..., p. 218-228; J. Coman, Les ,.scythes”
Jean Cgssien et Denys le Petit et leurs relations avee le monde mediterrancen...,
p. 30-31, nr, 9.

1045 Institutions, Prefaces, 4, ed. J.C. Guy, 5.C,, nr. 109, p: 24-26; P.SB, t. 57,
p. i10.

- 46 Pr. Prof. Ioan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca sirdromdnd..,
p: 221

47 Conférence, I, 1, ed. E. Pichery. t. I, S.C,, nr, 42, p: 78; PSB.. nr: 57 p: 307.

48 Astfel, el mentioneazd regiunile de desert situate lang4 Marea Moartd
(Institutions, 4, 21. ed. J. C, Guy, S.C., nr. 107; P.S.B., nr. 57, p. 151); alta data se re-
fera la o regiume langa Tekoa, desi incidentul pe care-1 descrie ci a avut loe acolo.
s-a infimplat nu in timpul gederii lor in Palestina ¢i in timpul in care se aflau in
Egé];; (:;ng;nférence VI, I, 2, ed. E. Pichery, t. I, S.C., nr. 42, p. 219-220: P.5 B., nr. 57,
D. - ;

Faptul ¢8 nu aminteste Ierusalimul, ci intreaga sa concentrare riméne numai
la Betleem. l-a determinat pe unul din cercetatori sa creadi ¢a aici el si Gherma-
nus, au devenit cdlugari (Cf. Columba Stewart, Cassian the Monk.. ., p. 6).

49 (Insfitutions, 205 ed. J. C. Guy, 8.C., nr. 109, p. 126-127; P.S.B.. nr. 57,
p: 136-137). In alt loc, el noteazi c& au fost nu departe de Pestera Nasterii Domnu-
Tui fInstitutions, 4, 31, ed. cit, p. 170-171; P.S.B., nr, 57, p. 157).

504 !;DQSConférence XV1I, 5, ed. E. Pichery, t. II, S.C, nr. 54, p. 253; P.S.B. nr. 57.
P. -595.

51 Palladiuws, Historia Lausicca, ed. Raobert Meyer, Palladius: The Lausiac
History, in col. ,ancient Christian Writtes®, t. XXXIV, Westminster. 1965, p. 107;
Aceasntd ministire a fost mentionatd de St. Schiwietz, Das morgenlandische Moncht-
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Trebuie sa precizédm, faptul c& desi Cassian a folosit si a recoman-
dat scrierile lui Ieronim,” el niciodatid insd nu a mentionat si nici nu a
fécu_g vreo referire la maéanistirea infiintati de leronim la Betleem in
386.° ;x .

Din cauza acestei omisiuni, s-a presupus cd Ioan Cassian si Gher-
man au sosit la Betleem inainte de Ieronim i prin urmare n-au ficut
parte din membrii comunititii monahale a acestuia.* Limba vorbiti in
comunitatea lui Ieronim era latina, desi cuprindea si cativa vietuitori din
Rasarit.® Or Cassian di impresia, cd s-a format intr-un mediu monastic
eminamente grecesc.® S-a pus problema daci in rastimpul petrecut in
Palestina, Casian a vizitat si alte comunitdf{i ménastiresti din Pales-
tina, Siria si Mesopotamia, pe care le-a descris impreuni cu insti-
tutiile monahale, in Asezdminte.” La aceastd intrebare, unii cercetitori
au raspuns afirmativ, dar fard si argumenteze,® iar al{ii negativ, ardtind
cd Sfantul Cassian a descris si comunitafi din Egiptul de Sus, pe care nu
le-a vizitat™” si cd timpul sederii in Palestina a fost prea scurt.”

Este interesantd descrierea pe care Cassian o face comunitétii mo-
nahale din Betleem in mijlocul cérea a trait. El ne prezinti o comuni-
tate care avea de luptat cu unele neajunsuri in ceea ce priveste disci-
plina. Astfel, faptul ca calugirilor le plicea si meargd la culcare ime-
diat dupé rugiciunea de seari, i-a sugerat lui Cassian gisirea unui meod
de a-i {ine treji, in stare de priveghere, prin infiin{area unui nou servi-

nam, vol. 2, Mainz, 1904, p. 153-154 si Bellaximo Bagatti, Eli antichi edifici sacri
di Betlemme. In seginifo agli seavi e restauri praticati dalla Custodia di Terra
Santa (1948-1951). Publicazioni dello Studium Biblicum Fprancicamum, 9, Jerusalem.
1952, p. 236-237.

52 Preface a Institutions, ed. J. K. Guy, S.C. nr. 109, p. 26-27; PSB, nr. 57,
p. 110. Despre Cassian si leronim, vezi studiul lui Steven Driver, From Palestinian
Ignorance to Egiptiean Wisdom: Cassian's Challenge to Jerome's Monastic Teaching,
in ,American Benedictine Review*, t. 48, (1977), p.

53 J. N. D. Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies, New Yorlk,
1975, p. 130-134.

54 Karl Suso Frank crede ci Ioan Cassian si Gherman au sosit la Betleem
dupd 386 si au triit in comunitatea monahald a lui Ieronim (Cf. John Cassian on
John Cassian, in ,Studia Patristica“, t. 30, (1996), p. 428-429) dar argumenteazi
aceasta ipoteza.

55 J. N. D. Kelly, op. cit., p. 134.

56 Cassian stia multe texte din Biblia greaci pe de rost si sigur si-a perfec-
{ionat cunogtintele de greac# in timpul meditatiilor si rugiciunilor liturgice pe care
le implica viata monahali. Aceastd familiaribate cu limba greacd a fost probubil
adancitid si printr-un studiu serios in timpul petrecut ca tanar cilugir in Betleem.
El si Ghermanus, cu sigurantd cd au vorbit greaca cu Avva Pinufius la Betleem si
de asemenea cu calugirii pe care i-au intdlnit In Egipt (Conférence XVI, 1, ed.
E. Pichery, t. 11, SC, nr. 54, p. 223; PSB, nr. 57, p. 576). Ba mai mult, Cassian nu face
nici cea mai mica aluzie despre vreo experientd monahald de tip latin occidental in
timpul sederii sale la Betleem (Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 6 §i p. 144,
nr. 38).

57 Institutions, III, 1, ed. J. C. Guy, SC, nr. 109, p. 92-93; Ibidem IV, ed. cit.,
p. 146-147; PSB, nr. 57, p. 132 si 150; Conférence XXI, 11, ed. E. Pichery, t. III.
SC, nr. 64, p. 86; PSB, nr. 57, p. 672.

58 E. Pichery, Introduction a Conférence, t. I, SC, nr. 42, p. 9-13.

59 J. C. Guy, Jean Cassin, Vie et..., p. 16:

60 O. Chadwick, John Cassian..., p. 12:
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ciu liturgic de dimineatd.® Desigur ci aceasti comunitate amortitd dar
totusi patrunsi de simju! datoriei, nu egala desavarslrea comunitatilor
monahale din degertul Egiptului.

Sederea lor la Betleem, a fost marcati profund de intilnirea cu
Avva Pinufius, egumenul unei comunitdji monahale importante pe langa
Panephysis, in Egiptul de Jos. Acesta peniru a scipa de laudele ocame-
nilcr si a nu cdea in patima méandriei — deoarece reusise si atingid un
grad de smerenie desavargitd -—, a hotdrat si fugh departe de acel {i-
nut, intr-o méanastire din {inutul Tabenissi, deoarece pe aceasta o slia
ca avénd un regim de viati fearte sever. Cu greu si dupid multe umilin{e
a fost primit in ménéstire, incredin{indu-i-se paza gridinii. Fiind dat in
ineredintarea unui monah ténér, ii era foarte ascultitor si triia cu adanci
supunere virtutea smereniei.

in timpul acesta, fratii din comunitatea pe care o condusese il ciu-
tau in fot Egipiul. Unul dintre frati, ajungind aici, 1-a recunescui si l-a
adus iar in manjstire. Aici plAngea amarnic ci ,,a fost despuiat, din pizma
diavolului, de traiul vrednic de umilin{i*, pe care 1-a aflat in sfarsit in
ménastirea din Tabenissi.

Gisind iar un prilej propice, Pinufius a fugit din nou, de data aceasta
spre tinuturi necunoscute si indepéartate. Astfel, imbarcandu-se pe o co-
rabie, a plecat spre Palestina. Ajungand la Betleem, a dorit si intre In
mindstirea In care isi duceau viaja cei doi prieteni. In cele din
urmi a fost acceptat, fiind agsezat in chilie cu Cassian si Gher-
man. Ei au fest profund marcati de stiinta si intelepciunea batranului,
fiind de-a dreptul uluiti cind 1li s-a descoperit ¢i bitranul cu care au
impér{it chilia era Avva Pinufins, unul din cei mai renumifi asce}i din
Egipt.®

Specialistii accentueazd adevirul cd monahismul din Palesiina nu
lasa cu nimic de dorit fatd de cel din Egipt. Exerciiiile pocéintei, de pilds,
erau cu mult mai aspre in Tara Sfantd decat in Egipt. Dar viata sihag-
trilor din pustiile Egiptului a rémas unicd in istoria eremitismului creg-
tin. Intemeictorul monahismului palestinian, Sfantul Ilarie, a invaiat
pustnicia de 1a Sfantul! Antonie, fiind unul din ucenicii acestuia. Dar fan-
tasticele manifestari ale mortificirii contemplative din toate partile Egip-
tului si in special din Tebaida, in Egiptul de Sus, nu putea rimaéane fari
urmare In viala tinerilor monahi. ,,Exemplul unei vieti de retragere si
smerenie, discerniméintul pe care-l dovedea aecest bitran in sfaturile pe

61 ,Totust trebuie stiut, e4 aceastd slujire vanonicd de dimineatd care acnm
se repetd mai ales in Apus, a fost stabilitd pentru prima datd in timpul nostru si in
manisiirea noastri” (Ci. Institutions, IIl. 4, ed. J.C. Guy, SC, nr. 109, p: 102-103;
PSB, nr. 57, p. 136; Vezi i Robert Taft, The Lifurgy of the Hours in East and Wesi;
‘The Origins of the Divine Office and Its Meamngs for Today, Collegeville, 1986.

62 Aceasts istorisire o glisim consemratd in domi locuri in opera lui Cassian:
prima datd in Institutions, 1V, 30-32, ed. J.C. Guy. SC, nr. 109. p. 164-171; PSB; nr:
57, p. 155-157; iar a doua oari in Conférence. XX. ed. E. Pichery, t. III, SC, nr.
64, p. 57-59; PSB, nr. 57, p. 654-655; O. Chadwick, John Cassign..., p: 47-49. aroti cA
relatarea din Convorbirea XX, I, a fost copiatd dupi versiunea relatarii din Insti-
futii IV, 30-32.
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care le didea insotitorilor sii, aceasta este firad indoiald cauza principala
care a hotirat pe Cassian sd se duca acolo, ca sd experimenieze acest fel
de viata, al cirei reprezentant il vedea in Avva Pinufius“.® Venirea aces-
tui mare anahoret al veacului sdu, in chiar ménéstirea de la Betleem si
sansa de a impdirti o perioadd de timp aceeasi chilie, a fost una din ma-
rile minuni din viata Sfantului Cassian. Cand Pinufius a péarisit ménéis-
tirea din Betleem, tinerii sii prieteni au ramas cu un dor si o sete ne-
potolita pentru cunoasterea modului de vietuire monahald din Egipt.

in orice caz, la scurtd vreme dupi plecarea lui Avva Pinufius, Cas-
sian si Gherman s-au hotérat si plece in Egipt, in ciutarea desavarsirii.
In ciuda tineretii lor, Cassian si Gherman au obtinut permisiunea supe-
rioriler lor de a vizita Egiptul pentru un scurt tur al ménastirilor de acolo,
numai dupd ce au facut promisiunea ca se vor intoarce. Promisiunea a
fost facuta ,.fiind de fatd toti fratii, in pestera sfint{itd de nasterea imp?-
riteascd si prea luminoasi a Domnului nosiru Iisus Hristos, din sinu!
Fecioarei, luindu-L martor*.*

3. Calatoria si sederea in Egipt

Majoritatea cercetédtorilor sunt de acord cé sederea la Betleem a lui
Cassian si Gherman, a durat aproximativ doi ani.® Cilitoria lor spre
Egipt a avut loc la putind vreme dupi plecarea Avvei Pinufius® si intru-
cit dupd sosirea in Egipt, Cassian este descris in continuare ca fiind
,,tﬁnﬁ;‘ir“"’ inseamni cd ei au pardsit Betleemul pe la mijlocul anului
380.

Inc# odati, trebuie si afirmim ci este foarte greu de stabilit un
itinerariu precis al perioadei de timp petrecute de cei doi prieteni in
Egipt. Dorind sa ofere cdlugirilor din Galia un tablou viu al vietii mo-
nahale din Egipt, el a inclus in Ceonferinte (Convorbiri) si Asezimwintc
o serie de detalii de naturd geografics, biograficd si anecdotici, fard ca
acest fapt séd transforme opera sa intr-un fel de ,dictionar geografic al
monahismului egiptean“.” Lipsa unei doctrine monahale, care s& includa
de asemenea si anumite randuieli, a determinat atat structura cat si cu-
prinsul serierilor sale. AmAnunte despre anumite regiuni si cameni, au
in primul rand un caracter ilustrativ, urmérind si confere sintezei sale

63 J. C. Guy, Jean Cassien. Vie et doctrine spirituelle.., p. 18.

64 Conférence XVII, 2-5, ed. E. Pichery, t. 1I, SC, nr. 54, p. 250-253; PSB:
nr. 57, p. 592-595.

65 J. C. Guy, Jean Cassien. Vie et doctrine spirituelle.... p. 17; E. Pichery,
Introduction a Conférence, t. 1. SC, nr. 42, p. 13. L. Cristiani este singurul cercetator
care considerd cé durata sederii lui Cassian si Gherman la Betleem a fost de 7 piana
la 8 ani (Vezi: Jean Cassien. La Spiritualite du Desert, vol. I, p. 82-83).

66 ,.post non longum tempus* Conférnece XX, 2, 1, ed. E. Pichery, t. III.
SC, nr. 64, p. 59; PSB, nr. 57, p. 655-656.

67 .oetos ... adulescentint®, Conférence XIV, 9, 4, ed. E. Pichery, t. II, SC:
nr. 54, p. 193; PSB, nr. 57. p. 558.

68 Cf. Columba Stewart. Cassian the Monk.... p. 7; Patrologul Ioan G. Coman.
consideri cA el au venit in Egipt in 385, dar nu ofer# nici un argument afirmatiei
sale (Vezi: Scriitori Bisericesti din epoca strdromand..., p. 222).

69 Columba Stewart, op. cit., p. 7.
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de teologie monahal3, atmosfera si autoritatea necesari.™ Astfel, relata-
rea sa in legiturd cu originile §i evolutia monahismului de exemplu, este
fari valoare din punct de vedere istoric sau mai bine zis a datelor istorice
furnizate, in schimb ea serveste foarte bine temelor sale pedagogica pe
care le dezbate.™

in scrierile sale duhavnicesti, Cassian intrefese cunostintele sale
personale cu sursele literare care i-au stat la indeména. Multe din infor-
matiile cuprinse in Aseziminie si Converbiri sunt inegalabile, fiind ba-
zate evident pe propriile sale experiente. Ceea ce el ne spune despre locuri
$i persoane, poate fi adesea corelat cu alte texte.” Toate acesie aspecie
indicd faptul cad Ioan Cassian este un martor important folositor gi demn
de incredere, al scenei vietii monahale de la sfarsitul secdlului 1V, din
Egiptul de Jos.

a) Prima perioadii petrecuts in Egipt

Cei doi preteni s-au imbarcat pentru Egipt pe la mijlocul anutui
380 si dupé o calitorie pe mare au debarcat in portul Thenesus,” situat in
partea esticd a guriler Nilului. Stim cid ei au vizitat In aceastd pericad
comunitiiile monahale din Delta Nilului, pustiul Sketic si Kellia, In ciuda
dorintei lor de a vizita si centrele monahale din sudul Egiptului, ei nu
au reusit acest lueru.™

Din cuprinsul Coenvoerbirilor XI-XVII, putem alcitui un itinerarin
c:cnewent75 al vizitelor pe care ei le-au facut in manistirile din Egiptul
de Jos.

Dupi sesirea la Thenesus, ciutdnd manistirea lui Pinufius, cei doi
pelerini l-au intalnit pe episcopul Archebius, fost eremit care i-a primit

70 Vezi: Q. Cladwick, John Cassian.., p. 20 §i K. S. Frank, John Cassian on
John Cassian..., p. 427.

71 Vezi: Institutions, II, 4, ed. J. C. Guy, SC, nr. 109, p. 102-103; PSB, nr.
57, p. 13623-124; Conférence XVIII, 5-8, ed. E, Pichery, t. III, SC, nr. 64, p. 195:
PSB, nr. 57, p. 628-633; A se vedea si interesantele remarei ficute de Adalbert de
Vogue; Monachisme et Eglise dans la pansee de Cassian, in vol. ,Theologie de la
vie menastique: Etudes sur la tradition patristique*, Paris, 1951, p. 214-222,

72 Hans-Oskar Weber, Die Stellung des Johanne Cassianus zur ausserpacho-
mianischen Monchstradition, Munster, 1961, ne oferd o serie de paralele intre Cas-
sian gi literatura monahali contemporani lui, precum si o incercare de a identifica
dependenta sau independenta lui Cassian, sau sursa altor texte. O interesamtd pre-
zentare a spiritualitatii si teclogiei lui Cassian in comparatia cu ¢ea a lui Benedict
de Nursia si o altor calugiri egipteni, ne oferi Henrich Holze, Erfahrung und Thco-
logie im fruhen Monchtum, Untersuchungen 2u einer Theologie des monastischen
Lebens hei den agyptischen Monchsvatern, Johannes Casian und Benedikt von
Nursia, Gottingen, 1992, p. 11-268.

73 Vezi: Emile Amélinbeau, La géographie du UEgypte & époque Copte, Paris,
1893, p. 507-508 si J. Maspero et G. Weit, Matériaux pour servir d la géographie de
VEgypte. Mémoires de U'Institut Francais d’Archéologie Orientale, 36, Cairo, 1919,
p. 60-61.

T4 Conférence XI, 1, ed. E. Pichery, t. I, SC, nr. 54, p. 101; PSB, nr. 57, p. 501;
Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 8.

75 Detalii la M. Cappuyns. Cassien.... col. 1323-1325; O, Chadwick, John Cuas-
sign..., p. 15; Ph. Rousseau, Ascetics, Authority and the Church..., p. 170-171.
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cu o deosebitd caldurd si ospitalitate. Ales episcop dupd 37 de ani de
viatd pustniceascd, — eveniment pe care-l1 considera ca fiind un ,,insuc-
ces”, un ,regres” in viata lui duhovniceasci —, Archebius a continuat si

mentini rigorile vie{ii monahale chiar si dupi alegerea sa in scaun.” Dupi
cum ne marturiseste Cassian, Archebius — care era episcop in tinutul
Panephysis —, se afla la Thenesus pentru alegerea unui nou episcop. El
s-a oferit sé-i ia pe Cassian si Gherman cu el la Panephysis. Archebius a
fost cel care i-a introdus in grupul de pustnici care trdiau in mlastinile
de sare ale deltei. In drum spre Panephysis ei au vizitat pe toti marii ana-
horeti care triiau in regiune,” intre care au sirdlucit Sfintii Cheremon
— care a tinut gi prezidat Convorbirea a XI-a, a XII-a, si a XIII-a,” Nestor
— Convorbirea a XIV-a si a XV-a” —, si Icsif — Convorbirea a XVI-a
si a XVII-a.® Despre Avva losif, Cassian ne relateazi ci acesta provenea
dintr-o familie ilustrd din Thmuis, fiind inainte de a intra in viata mona-
hali unul dintre conducétorii reprezentativi ai orasului. Cassian mai pre-
cizeazd de asemenea cd, spre deosebire de ceilal{i cdlugiri egipteni, Iosif
vorbea limba greacd, fapt care I-a permis sd converseze direct cu vizita-
torii sai, farad intermediar.®

In apropierea localitidtii Panephysis, Cassian si Gherman au viziiat
pe vechiul lor prieten, Avva Pinuffius — staretul fugar —, care le-a ris-
platit ospitalitatea manifestatd in timpul sederii sale la Betleem, giz-
duindu-i in propria sa chilie.® Probabil tot in regiunea Panephysis trebuic
localizatd si comunitatea in care triia Avva Pavel.®

Ei si-au continuat calitoria, ajungind la Diolcos,® un centru mena-

76 Conjérence, XI, 2, 1, ed. E. Pichery, t. II, SC, nr. 54; p. 101-102; PSB:
nr. 57, p. 501-502.

77 Ibidem, X1, 3, ed. cit., p. 102; PSB, nr. 57, p. 502.

78 Ibidem, X1-XI1II, p. 102-181; PSB, nr. 57, p. 501-551.

79 Ibidem, XIV-XV, p. 182-220; PSB, nr. 57, p. 551-575.

80 Ibidem, XVI-XVII, p. 221-284; PSB, or. 57, p. 575-616.

81 Ibidem, XVI, 1, p. 222-223; PSB, nr. 57, p. 576. Unii cercetitori considera
cd mulii dintre cdlugirii egipteni erau bilingvi (Vezi: Roger S. Bagnall, Egypt in
Late Antiquity. Princeton: Princeton University Press, 1993, p. 244-245).

82 Institutions, IV, 30-31; ed. J.C. Guy, SC, nr. 109, p. 164-170; PSB, nr. 37,
p. 155-157; Conférence, XX, 1-2, ed. E. Pichery, t. I1I, SC, nr. 64, p. 57-59, PSB,
nr. 57, p. 654-656.

83 Conférence, XIX, 1, ed cit., t. 111, p. 38-39; PSB, nr. 57, p. 643-644, lasi sd se
inteleagii ¢4 cei doi prieteni s-au reintors la Panephyisis si viziteze ménastirea
Avval Pavel, dupa vizita lor la Diolcos, desi faptul acesta mu e sigur (Columba
Stewart, Cassian the Monk..., p. 145, n. 60).

84 Rene- Georges Coquin and Maurice Martin, Diolkos, artic. in ,The Coptic
Encyclopedia® New York, Toronto, 1991, col. 908; Idem, Monasteries in the Ghar-
biyyah Province, artie, in op. cit., col. 1651-1652, Acest asezidmaéant era situat la Gu-
rile Nilului. pe malul maérii, 1dnga localitatea cunoscutd azi cu numele Dumyat (ve-
chea Dam ietta). Deserierea topograficA pe care o face Cassian in Convorbirea a
XVIII-a, 1, 1-2, corespunde ntru totul cu cea din Agezdmdnt, V, 36, 1-2, cu men-
tionarea raului, marii gi muntilor din imprejurimi.
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hal important, dupd cum se precizeazdl in Ageziminte® Aici el a fost uimit
de eroismul de care dideau dovadi unii dintre eflugiri, care preferau si
stea singuri, ca anahore}i si si se lupte cu s#lb&ticia nisipurilor pustii si
a mirii, aducéndu-si apd proaspitd de la un rau situat la trei mile dis-
tanta de {inuturile sirate in care ei locuiau.®

Tot aici la Diolcos, ei au intilnit un alt cdlugir tot cu numele de
Archebius, unul dintre cei mai renumitl anahdreti din regiune, complet
detasat de posesia oricdrui bun material. Cassian a venit la el, manifes-
tandu-si dorinta de a vorbi cu el si a-t imita nevointele. Acesta, ,,niis-
cocind” cd vrea sd plece de acolo, i-a ldsat coliba lui Cassian si Gher-
mean, cu tot ceea ce se afla induntru, inclusiv ¢u uneltele sale, iar mai
apoi, dupd céteva zile, Intorcandu-se, cu mare truda si-a construit o nouil
colibd, pe care la fel, a lisa-o altor frati care doreau si traiaseci acolo, {o-
losindu-se, de ceea ce Cassian numeste ,minciuna izvoritd din dragoste”
sau ,minciund caritabila“.¥ Cassian il prezinti pe Archebius ca pe un
madel de statornicie, decarece si-a petrecut cet peste 50 de ani de viaja
calugareasca in acelasi loc.

Tot la Diolcos, Cassian a mal vizitat pe Avva Piamun care i-a initiat
la un alt nivel, In tainele vietii anahoretice, in Convorbirea a XVIII-a,%
si Avva Avraam, care le-a vorbit intr-o insuld, a cirui Convorbire, a
XXIV-a, a format ultima convorbire din ciclul celor doudzeci si patru.”
Ambii cilugiri aveau o vastd experientd asceticy, ,,ca anahoreti. Avva
Piamun precizeazi ci a vizut pe multi care au venit ,,din t{inuturile voas-
tre* in alte locuri, numai din dorinta de a cunoaste manistirile, iar nu s3
imprumute acele reguli; au venit mai degraba in ciutare de confort, de-
oarece n-au veit sé-gi schimbe nici modul de rugiciune, nici de post, nict
chiar felul de imbraciminte.® Avva Piamun nu i-a apreciat corect pe oas-
petil sdi, crezandu-i poate miste aventurieri —, dar ei se aflau in Egipt

85 ,Astfel venind incd din vremea uceniciei mele de la méanistirile din Pa-
jesting, la un oras al Egiptului numit Diolcos, amn vidzut acolo o mare muliime de
monahl supusd disciplinel manistirii gi aleadtuitd dintr-un ales cin monahal, care
se afld chiar la loc de frunte". (Institutions, V, 36, 1-2, ed. J. Guy, SC, nr. 109,
pP. 246-248; PSB, mur. 57, p. 182-183). .

86 Ibidem.

87 Ibidem, V, 37, p. 248-250; PSB, mr. 57, p. 183-184, Invitatura Sfantului Cas-
sian despre asa-numita ,minciund caritabild®, a fost {oarte nedrept categorisitd de
unii interpreti occidentali ai operei sale, care, — facind abstraciie de I Cor, cap.
13 —, au adaugat-o la mijloacele de a diminua meritele marelul ascet in compara-
tie cu cele ale Fericitului Augustin, a cirui doctrind, despre predestimatie, stim ca
a combatut-o, in mod indirect. Q atitudine de intelegere si de o mai justd aprecie-
re, a avut-o teologul polonez Z. Golinsky, Doctrina Cassiani de mwondacio oficioso.
in ,Collectancea theologioca societatis theologorum polonorum®, t. XVII, (1936), b.
481-503 (in 1. polon4 cu rezumat latin). Dupi Z. Golinsky, teoria Sf. Cassian, dezvol-
tatd si in Convorbirea a XVII-a are sprijin puternic in Clement Alexandrinul,
Origen gi Sf. Ioan Hrisostomul, cpunindu-se teoriei augustiniene (Cf. J.C. Guy,
Institutions, V, p. 250, n. 1).

88 Conférence XVIII, ed. E. Pichery, SC, nr. 64, t. III, p. 11 36 PSB or.
57, p. 626-642,

88 Ibidem, XXIV, p. 169-206; PSB, nr. 57, p. 723-745.

a0 Of. Confémnce XVIII, 2 ed. E. Pichery, t. 111, SC, nr. 64, p. 12 13; PSB,
or. 57, p. 627.
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tcemal pentru a descoperi adevirata viefuire monahald si pentru insu-
sirea mestesugului unei astfel de vieti si in cele din urmi pentru trii-
rea ei In mod plenar.

Trebuie s3 subliniem faptul ci atit Cassian cit si Gherman, au fost
foarte impresionati de acesti anahoreti intainiti si de modul cum au
decurs aceste Convorbiri duhovnicesti, pe care pustnicii care le-au pre-
zidat si rostit, le sccoteau de trebuintd pentru l&murirea marilor lor pro-
bleme religioase, datoritd trdirii lor in Duhul Sfant, care le garanta au-
toritatea duhovniceasca.

Mai amintim ci in toath aceastd primi perioadi de timp petre-
cutd in Egipt, au fost marcati de ,,promisiunea” facutd sub stare de jura-
méant, de a se intoarce in méanéastirea lor din Betleem, pe care o pir#si-
serd cu mulfi ani in urmé. Desi Avva Iosif — cdruia ei i-au impé#rtasit
obsesia lor si au avut o lungd discutie pe aceasti temi -—, i-a indemnat
s& se lepede de juraméntul ficut pentru a-si putea indeplini dorinta urmai-
ritd pgrin juramént si anume aceea de a putea veni in Egipt, unde si
poatd afla o viatd mai desfvargits, la rigorile cireia sa se supuni, ,totusi
dupa aproape sapte ani“,” cei doi gi-au indeplinit in sfarsit promisiunea,
inapeindu-se in Betleem. S-au reintegrat din nou In comunitatea fratiior
de acolo, cidrora le-au Impértisit experienta din Egipt. Dupi ce ,,au re-
cipitat dragosiea de alti dati“ din partea superiorilor lor si a fratilor, si
dupé ce au smuls cu totul ,ghimpele figiduingei”, cei doi s-au intors din
nou in pustiul Sketic.”

b) Pustia Sketicd

Cea de a doua pericadi a sederii lui Cassian si Gherman in Egipt, a
ineeput cu vizitarea pustinlui Sketic. Fard indoiald, atrasi de intampls-
rile de un extraordinar eroism, care ii aveau ca personaje centrale pc ca-
lugarii din aceastd regiune, el au venit in pustiul Sketic, care era situnt
la vest de Nil, intr-o regiune, cunoscutd acum sub denumirea de Wadi’al-
Natrum. Acest centru monahal, izolat si renumit, sursa si inima elemen-
telor din Apophtegmata Patrum, a devenit casa lor in Egipt.® Nu exista

91 ,,Sed licet parum deinceps de nosira essemus promissione solliciti, tamen
expleto septem annorum numero sponsionem nostram gratanter implevimus® (Con-
férence, XVII, 30, ed. E. Pichery, t. 1I, SC, nr. 54, p. 283; P5B, nr. 57; p. 615-516}.
In ciuda limpedei afirmatii a Iwi Cassian, dupi care prima sedere in Egipt a durat
sapte ani. Nora Kershaw Chadwick, Poetrx and Lettres in Early Christion Gaul,
London, 1955, pretinde cd ei au stat doar trei ani ,tinfind seama de naratiune“ (p.
215).

92 Conférence, XVII, 30, ed. E. Pichery, t. II, SC, nr. 54, p. 283; PSB, nr, 57,
p. 617.

93 Aceastd regiume adiposteste inc# patru manistiri copte. Detalii despre
aceastd regiune si despre diferite aspecte ale vietii monahale la Wilhelm Boussn:,
Apophthegmata. Studien sur Geschichte des dltesten Minchtums, Tibingen. 1923;
Idem, Das Mdnchtum der sketischen Wibste, in ,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte®,
t. 42. (1926). p. 1-41; Evelyn — White. Hugh Gerard, The Monasteries of the widin
Natritm, vol. 11, New York: Metropolitan Museum of Art, 1932-1933, p. 60-144; Jean-.
Claude Guy. ILe Cenitre monastique de Scété dans la littératere du cinquieme siécie,
in ,Orientalia Christiana Periorica®, t. 30, {1966), p. 144-146G; Idem, Les Apophthegmes
des Péres. Collection systématigue, in <ol. ,Sources Chretiennes®, mr. 387, Paris,



STUDH 5i ARTICOLE 35

nici un fel de indoiald ci de fapt Cassian a petrecut o perioada la Skete
5i ceea ce ne spune el constituie una dintre primele relatéri a unui mar-
tor oc19141ar pe care le avem la dispozitie, despre acest faimos centru mo-
nastie.

Dragostea manifestati de Cassian faid de Pustiul Skete a fost mai
mult decit nostalgicd. Pe tot parcursul operei sale el prezintd acest cen-
tru, ca fiind loeul unde se practica culmea desivarsirii® In planul oripi-
nal al scrierilor sale, Skete simboliza culmea progresului duhovnicesc.
Agezimintele au fost scrise cu scopul de a prezenta regulile vietii ceno-
bitice (in ccemun). Convorbirile insi atribuite cilugirilor din pustia ske-
ticd, au fost scrise pentru a accentua importanta dedicarii contemplative,
care depageste (intrece), accentul pus pe disciplind in eadrul vietli cencbi-
fice. De fapt prin notiunea de Skete, Cassian intelegea §i agezdméantul mo-
nahal de la Wadi al-Natrum, mai ales atunci cind descrie experientele
sale personale de aaclo. Alteori, el foloseste numele Skete intr-un sens
generic mai larg, cuprinzand si asezarea similard de la Khellia®, care era
de fapt un avanpost al Nitriei.”

Evident, Cassian a iubit modul de viatd monahal de la Skete: era
exact ceea ce dorise si ciutase cu atdta tensiune lduntrics. Intentia lui a
fost de a raméne aici tot restul vietii. El si Gherman au intrat intr-o co-
mumnitate monahald condusid de Avva Pafnutie, care era indrumétorul si
preotul uneia din cele patru biserici de la Skete, din Nordul Egiptului,
simpatizant al teolcgiei lui Origen® Acest grup de ecilugiri a devenit
ceea ce Cassian a numit ,,comunitatea noasiri -— mostra congregatio” si
sugereazd un rang ce cuprindea un numér de membri, care poate fi com-
parati numai cu comunitatea monahals din Betleem ®

Avva Pafnutie, céruia Cassian ii atribuie Convorbirea a III-a, esie
un reprezentant autentic al vechii scoli monahale din Egipt,'™ numele

1993, p. 35-46; G. Giamberardini. D. Gelsi, Sceta, artic., in ,Dizionnario degli Insituti
di Perfezicne®, t. VIII. Roma, 1988, col. 1023-1030 (cu bibliografia aferenti); Alfred
Cody, ,.Scetis*, artic. in ,The Coptic Encyclopedia”, New York, Toronto, 1991, col.
2102-2106; Graham Gould, The Desert Fathers on Monastic Community, in col,
WOxford Early Christian Studies”, Oxford, 1993, p. 3-17.

94 Vezi si Historia monachorum in Aegypto, in ,Subsidia hagiographica®, vol.
53, Brussels, 1961, p. 130-131; Historia monachorum in Aegypto, (vemsiunea latina
a Jui Rufin), ed. Eva Schuly-Fligel: Tyrannus Rufinus. Historiea monachorum sive
De vita sanctorum patrum, ‘n vol. ,Patristische Texte und Studien”, t. 34, Berlin,
1990, p. 370; J. C. Guy, La Centre monastique de Scété..., p. 142-144,

95 Conférence. I. 1. ed. E. Pichery, t. I, SC, nr. 42, p. 78; Conférence, IiI,
I, 1, p. 139; PSB. nr. 57, p. 307-308 si 345; Vezi si interesamta analizi pe care o face
J. C. Guy, La Centre monastique de Scété .. ., p. 145-146.

96 Cf. Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 10 si p. 146, n. 72.

97 Cresian nu este singurul scriitor vechi care se referi la Skete intr-o ma-
nierd asa de cuprinzitoare Vezi: Evelyin-White, Hugh Gerard, The Monasteries
of the Widi'n Natritm..., p. 230 si J.C. Guy, La Centre monastique de Scété..., p. 146
si u...

98 Cf. Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 10.

99 .nostraque monasterium®, (Institutions, III, 4, 1, ed. J. Guy, SC, nr. 108
p. 102-103; PSB, nr. 57, p. 136-137); ,cenobium nostrum* (Conférence, XVII, 30, 2.
ed. E, Pichery. t. I1, SC, or. 54, p. 283; PSB, nr. 57, p. 615):

100 Pafnutie are sase ziceri in Apophthegmata Patrum: Alphabetical Collec-
tion, in PG, t. 65, cal.. 377 C - 380 D; Emile Amélineau, Histoire des monastéres de
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Iui apirand mai frecvent decat al oricirui alt cilugir.”™ Iubitor de singu-
ritate, Pafnutie s-a retras adanc in degert, langad Skete, de unde porecla
de , Antilopa“® devenind celebru datoritid smereniei sale extraordina-
re™ desi era cumplit de aspru cu cei ecare greseau.'™ Urmiéndu-i lui Isi-
dor, ca preot al unuia din grupurile de eremiti din desert.'"™ Pafnutie —
conform altor surse —-, a devenit ,Pdrinte al Sketei”, dupd Sfantul Ma-
carie cel Mare'™ Iatd cum il descrie Cassian pe Pafnutie: ,,La acel nive!
al sfintilor, care erau ca nigte stele foarte luminoase in noaptea acestei
lumi, am vazut pe cuviosul Pafnutie, deosebit ca putere intre ei prin ma-
rea strilucire a gtiin{ei sale. El era precful comunititii noastre din pustia
Sketica, in care a triit pané la sfarsitul vieiii sale. Degi locuia de tanir,
la o despirtire de cinci mile de bisericd, nu s-a mutat niciodati mai a-
proape si nici in anii bitrinefii nu 1-a supirat lungimea drumului, cind
mergea sambita si duminica la biseriei. Iar dupi slujbid nu se intorcea
cu miinile goale, ci aducea pe umeri un vas cu apa de folosit pentru toati
siptimina, neacceptind nici chiar cind era de 90 de ani si-i facd acest
serviciu unul dintre cei mai tineri. Din fragedi# virsti s-a sirguit cu atiiin
pasiune in scolile ministiresti, incit dupi putin timp de ucenicie in ele
gi-a Imbogatit deopotrivd deprinderea ascultirii si cunostinta tuturor
virtutilor. Biciuindu-si toate pornirile prin exercitiul smereniei si al as-
cultirii, si-a nimicit pe aceastd cale 1oate slibiciunile si si-a intarit toate
virtutile cerute de conoanele ministirilor gi de invifitura Sfintilor Pi-

la Basse-Egypte. Vies de Saint Poul, Antoine, Macarie, Maxime et Doméce. Jeon
le Nain et autres; Monuments pour Servir & Uhistoire de I'Egypte chrétiennc, in
JAnnales du Musée Guimet”, 25, Paris, 1894, p. 178. Cateva confuzii existd in lega-
turd cu el chiar dacd Pafnutie pe care il pomenegte Cassian cu supranumele de
Boubalos -— bivolul desertului sau Antilopa, estz vna si eceeasi perscand cu Pai-
nutie Kephalas, mentionat de Palladiu. (Vezi Cuthbert Butler, The Lausiac History
¢f Palladius, vol. 1: A, Critical Disscusion together with notes on Early Egiption
Monasticism, Cambridge, 1898, p. 137-142). Butler argumenteaza ci Palladiu §i Cas-
sirn au descris una si aceeast persoané: Evelyn-White, Hugh Gerard, Monasteries
of the Wadi'n Natritmi, vol. II, p. 120-122 si Jean-Claude Guy, Les Apophthegmes
des Pégres, Collection sistemafigue.., vol. I, p. 59, n. 4, impéartasesc pdrerea lui But-
lar. Antoine Guillaumont, Paphnutius of Scetis, Saint, in ,The Coptic Encyclopedia...”
col. 1884-1885, Infatiseazi probele cu grija si tact: Vezi si J. M. Saguet, Pafnutio, In
~Bibliothecn Sanctorum®, t. X, Roma, 1968, p. 26-28 (inclusiv bibliografia indicati).

101 Vezi: {(Insttutions. V, 40, ed. J. Guy, SC, nr, 109, p. 254-256;, PSB, nr. &7
p. 183; Conférence, 1I, 5, 4, ed. E, Pichery, t. 1, SC, nr. 42, p. 117; PSB. nr. 57.
p. 331; Ibidem, III, 1-4, p. 141; PSB, nr. 57, p. 345; Ibidem, IV, X p. 167, PSB,
nr. 57, p. 363: Ibidem, X, 2-3, t. 11, p. 76; PSB, nr, 57, p. 476-477; Ibidem, XV, 10,
p. 219-220; PSB, nr. 57, n. 574; Ibidem. XVIII, 15-16, t. 111, p. 28-31; PSB, nr. 57,
p. 637-639: Ibidem, XIX. 9, I, p. 46-47; PSB, nr. 57, p. 648-649.

i02 Ibidem. III, 1, 2-3, t. I, p. 140-141; PSB, nr. 57, p. 345; Ibidem, XVIII,
15, 1, t. 1], p. 28; PSB, nr. 57, p. §37-639; Vezi si Georges Florovsky, Theophilus of
Alexandria end Apa Aphon of Pemdje in ,.Aspects of Church Histery”, vol. IV: Col-
lected Work. Belmont. Mass: Nordland, 1975, p. 104-105 si p. 128-129.

103 Conférence, XVIII, 15 2-7, ed. E. Pichery, t. 1II, SC, nr. 54, p. 29-30;
PSB, nr. 57, p. 637-638, )

104 Ihidem. II, 5, 4, t. I, p. 116-117; Ibidem, X, 3; t. II, p. 76-77, PSB, nr. 57,
p. 330-331 si p. 476-478.

105 Ibidem, XVII, 15, 2,, t, 111, p. 28-29; PSB, nr. 57, p. 638.

106 Vezi; Evelyin-White, Hugh Gerard, The Monasteries of the Wadi'n Ne-
triim..., t. 11, p. 120-121,
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rinti. Aprins de dorinta de a se indl{a tot mai sus, s-a gribit si pitrundi
in toate tainele pustiei, peniru ca si se uneasci mai ugsor cu Domnul, de.
care dorea si se simti nedespiriit intre cetele de frai, fari si-1 mai atragi
inapoi vreodati schimbirile sor{ii omenesti. Intrecind prin atata zel
chiar virtutile anahoretilor, prin dragoste §i stiiruin{i era mai presus de
tofi in irdirea contemplirii duhovnicegti, Pitrundea in locurile cele mai
intinse ale desertuiui, stand afit de mulf ascuns uneori, departe de cei-
lalti anahoreti, incdt cu greu §i rareori era giisit; eredeai cd se bucura.
si se desfatd de zilnica triire laolalti ca ingerii®.'”

Dintre toti c&lugarii menjionati in scrierile sale, Cassian ii aduce una
din cele mai inalte aprecieri ,,remarcabilului §i incomparabilului“ calu-
gar nubian Avva Moise, un fost talhar si criminal, care a fost ucenicul lui
Isidor si Macarie Egiptéanul.'® ,Cel mai mare dintre toti cuviosii si sfin-
tii“,'® Avva Moise avea cel mai dulee parfum duhovnicese ,,dintre florile
atit de frumoase“’" din pustia Sketicd. Cand ingira lista celor mai mari
patru anahore{i de la Skete, Cassian il aseazd In frunteca acestei liste pe
Avva Moise, urmat de Pafnutie si de cei doi Macarie, (adicid de Macarie
Egipteanul si Macarie Alexandrinul).’? Cassian si Gherman l-au vizitat
pe Avva Moise la Calamus,’? un {inut din Skete, probabil un alt nume
pentru ,,Petra®, amintit in Apophthemata.'?

107 Conférence, III, 1, ed. E. Pichery, 4. I, SC, nr. 42, p. 139-140; PSB, nr.
57, p. 345.

108 Ibidem, VII, 27, p. 270; PSRB, 1. 57, p. 429-430. In leg&tura cu Avva Moise,
existd totusi céteva ambiguitéti: Cassian nu men{ioneaz& niciodatd faptul ci Avva
Moise era ca rasi, negru, element indicat de céteva din zicerile sale (Apophtegmuata
Patrum: Alphabetictl Collection, in PG, t. 65, col. 281B-289C); apoi, referirile sale
geografice sunt confuze {vezi Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 138-140); el
nu mentioneazd apol uciderea lui Moise de ciitre saracini (Apophicgmata Patrum:
Alphabetical Collection, in PG, t. 65, col. 283 B. C). Din Convarbirea a II-a, 2, I,
putem deduce faptul ci Moise il giia pe Sfantul Antonie cel Mare incd din Tebaida,
pe cind era copil. Pe de altd parte Cassian era la curent cu trecutul Avvei Moise
{Conférence, III, 5, 2, ed. E. Pichery, t. I, p. 143-145, PSB; nr. 57, p. 348), pe care
1-a legat de Macarie cel Mare inir-o relatare necunoscutd gi diferitd {otodata (Ibidem
VI, 27, p. 270; PSB, nr. 57, p. 429-430). S-ar putea ca loan Cassian si ereadi ci
detaliul legat de ce ras3 era Avva Moise si nu prezinte nici o semnificatie aparte.
E posibil, de asemenea, ca el s& nu fi cunoscut uciderea lui Moise de citre saracini
fn jurul anulwi 406-407, fapt intidmplat la cativa ani dupd ce Cassian a p#risit
Egiptul. C. Butler. (op. cit.,, vol. II, Cambridge, 1804, p. 197-198), distinge patru
sau posibil chiar cinci cilugiri diferiti cu numele de Moise. Vezi si Katleen O'Brien
Wicker, Etiopian Maoses (Colected Sources) in ,Ascetic Behavior in Greco-Roman
Antiquity: A. Sourcebook, Studies in Antiguity and Christianity”, Minneapolis,
1990, p. 239-248.

109 Institutions, X, 25, ed. J. C. Guy, SC, nr. 109, p. 424-425, PSB, nr. 57,
p- 239.

110 Conférence. I. I. ed. E. Pichery, t. I, SC, nr. 42, p, 78, PSB, nr. 57, p. 307,

111 Ibidem, X1X, 9 1, t. II, p. 46-47; PSB, nr. 57, p. 648-649.

112 in loco istius heremi qui Calgmus muncupatur” (Conférence, III, 5, 2,
t. I. p. 143-145; PSB, nr. 57, p. 348); ,,qui habitavit locus huius solitudinis qui Calamus
runcupatur” (fbidem. VII, 26. 2. p. 268: PSB, nr. §7, p. 428).

113 Vezi: Meacarie In (Apophtegmata Patrum: Alphaebetical Collection, in
PG. t. 65, col. 272 B si Moise (col. 283A), Evelyne-White, propune ¢4 .Stanca hii
Sheit”, (lccalitaten modernd Aa a7{ Karet el Muluk), situatid la aproximntiv 15 km
mai in sus de Wadi, este agezarea corectd pentru Petra (Vezl: Monasteries of the
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Ca prim interlocutor in cadrul Convorbirilor, Avva Moise jaloneaza
drumul si conditiile de care trebuie si {ind seama monahul, pentru a pu-
tea dobandi puritatea inimii. El considerd cd primul pas in realizarea a-
cestuliutel sublim il constituie darul deosebirii sau discernimantul gindu-
rilor.

Revenind la Avva Pafnutie, se impune si mai precizidm c3, in cali-
tate de conducitor al minoritatii origeniste de la Skete, el a salutat Scri-
soarea pascald a patriarhului Teofil al Alexandriei, din anul 399, prin
care acesta condamna ,neroada erezie a antropomorfitilor”, cum o nu-
megte Cassian, fiind singurul din cei patru preoti din Skete care a facut
acest gest.'” Osandirea radicald a antropomorfitilor de catre patriarhul
Teofil a provocat multe confuzii si nenorociri printre cilugari.'® Corec-
tarea si combaterea ideilor antropomorfite ale calugirului Serapion, pe
care Avva Pafnutie o face in deschiderea Convorbirii a X-a, a fost consi-
deratd de cercetéatori de talia lui Cuthbert Butler, ca fiind una din cele
mai strilucitoare si vii relatiri din cadrul Convorbirilor."” Relatarea pe
care Cassian o face acestui eveniment este mai degraba o ilustrare teo-
logica a ei decét o simpla inregistrare istorica.

Conform informatiilor pe care le avem de la Palladiu, Avva Paf-
nutie avea harisima de a interpreta Sfanta Scriptura fard a recurge la nici
un comentariu. Cassian ne spune cad si Avva Teodor intruchipa aceastd
virtute a tilmaecirii Seripturii'® si exploreazi semnificatia ei in Convorbi-
rea a XIV-a. Atat Pafnutie cat si Teodor, ne amintesc ci ,,origenismul*
cercului in care se misca Cassian in Skete n-a fost numai unul specu-
lativ — cum sublinia unul dintre cercetitcri.'® In repetate randuri Cas-
sian insistd asupra faptului ci ,,cunoasterea duhovniceascid* a Scripturii
depinde de puritatea sau curitenia inimii si nu de vreun sistem rafinat
sau complicat de invitare. Astfel, Pafnutie care era un om batran si aspru
al desertului, intruchipa echilibrul, rigoarea ascetici si patrunderea psi-
hologicid contemplativa, virtu{i care in viziunea lui Cassian constituiau
idealul desévarsirii.

Aici in pustiul Skete se pare cd au locuit tofi célugirii cirora Cas-
sian le afribuie celelalte Convorbiri si pe care, impotriva smereniei lor

Wadi'n Natrim..., vol. II, p. 37-38; p. 304; vol. III, p. 4 si 29). Nu departe de aici
se afld o asezare monahal#i, iar monahii de aici pretind a avea relicvele lui Isidor,
Moise si la fel Pafnutie si cred cd ruinele unui locas, descoperite la 15 m adancime,
dincolo de zidul inconjurdtor al actualului aseziméant monahal, ar fi vechea ,ma-
nistire a Avvei Mbise* (Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 147-148, n. 80).

114 Conférence, I, ed. E. Pichery, t. 1, SC, nr. 42, p. 78-108; PSB, nr. 57,
p. 307-326.

115 ,,... ineptam qouque Antropomorphitarum haeresim®. (Ibidem, X, 2-3.
t. I1, p. 75; PSB, mr. 57, p. 476).

116 Vezi prezentarea pe care Cassian o face acestor confuzii in Conwvorbirea
a X-a, (Ibidem, X, 2-5, p. 75-79; PSB, nr. 57, p. 476-479) si Pr. Prof. Ioan G. Co-
man, Scriitori bisericesti din epoca strdromdnd..., p. 222-223; Idem, ,Scitii“ Ioun
Cassian si Dionisie cel Mic si legdturile lor cu lumea mediteraneeand, in , Studii Teo-
logice", en XXVII (1975), nr. 3-4, p. 192-193.

117 Lausiac History..., t. I, p. 206-208.

118 Institutions. V. 34. ed. J. C. Guy, SC, nr. 109, p. 244-245; PSB nr. 57, p. 182.

119 Cf. Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 11. )
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desfivarsite, Cassian i-a ficut celebri: Avva Moise — Conwvierbirile I-a si

a II-a'™; Avva Pafnutie — Convorbirea a III-a,”"; Avva Daniel — Con-

vorbirea a IV-a™; Avva Serapion — Convorbirea a V-a'®; Avva Tecdor

— Convorbirea a VI-a'¥; Avva Serimus — Convorbirile a VII-a si a
VIII-a'®; Avva Isac — Convorbirile a IX-a si a X-a'¥; Avva Thecna —
Convorbirile a XXI-a, XXII-a si a XXIII-a'¥ si Avva Avraam — Convor-

birea a XXIV-a.®

Cassian de asemenea ne relateazii despre citeva intadmplari legate de
intemeietorul asezidmantuhii de la Skete, Sfantul Macarie cel Mare sau
»Egipteanul®“,'® desi Cassian nu pretinde cd l-ar fi intdlnit vreodatd, si
nu-i atribuie nici o Convorbire. Macarie era probabil incd in viatd cind
Cassian si Gherman au sosit in Skete ¥

Impresia pe care acesti sfin{i viefuitori inspirati au produs-o asu-
pra lui Cassian a fctt extraordinars, fapt care rezultd cu prispsintd din
entuziasmul cu ecare ii prezintd pe acesti sfinti, dupd cum usor am pufut
observa din poriretul pe care l-a facut lui Avva Maise si la care ne-am
referit.

Unul din marii savanti si istorici ai spiritualitd{ii crestine a cali-
ficat intédlnirile din care au reiesit aceste ,,Convorbiri duhovnicesti, drept
o adevirati ,,universitate a pustiei“,” iar ,,Convorbirile* au fost numite
de specialistii care le-au studiat ,,Conferinie®.

c) Petrecerea lui Cassian si Gherman la Khellia (Chilii) si Nitria

in Convorbirea a XVII-a, Cassian face referire la ,desele scri-

120 Conférence, I-II, ed. E. Pichery, t. I, SC, nr. 42, p, 77-137; PSB nr. 57,
p. 305-344.

121 Ibidem, p. 138-165: PSB nr. 57, p. 344-362.

122 Ibidem, IV, p. 166-187; PSB nr. 57, p. 363-377.

123 Ibidem, V., p. 188-217; PSH nr. 57, p. 377-396.

124 Ikidem VI, p. 218-241; PSEB, or. 57, p. 396-412.

125 Ibidem, VII-VIII, p. 242-278; PSB mr. 57, p. 412-453.

126 Ibidem, 1X-X, p. 38-49; PSB nr. 57, p. 453-490.

127 Ibidem, XXI. XXTI. XXIII, t. III p. 63-168; PSH nr. 57, p. 664-722,

128 Ibidem, XXIV, t. III. p. 169-206; PSB, nr. 57, p. 723-746.

129 Vezi: Antoime Guillaumont, Macarius 'Egiptien ou le Grand. artic. in
~Dictionnaire de Spiritualité®, t. X, Paris 1980, col. 11-13: Idem, Macarius the
Egyptian, Saint, in ,.The Coptic Encyclopedia®, col. 1491; Idem. Le probléme de deux
Muacaire dans Apophfegmata Patrum, in Irénikon”, t. 48 (18753, p. 451-59; J. C.
Guy, Les Apophtenomes des Peres... Patrum, in ,.Irénikon”, 1. 48 (1973), p. 41-59;
J.C. Guy. Les Apophtegmes des Peres.. ., vol. I, p. 47-49.

130 Gabriel Bunge, Evagre le Pontique et les deux Macaire, in ,Irénikon”,
t. 56 (1983). p. 215-227; Antoine Guillaumont, Le probléme de deux Meacaire dans
Apophthegmata Patrum ..., p. 49-52, Palladiu ne spune ¢& Macarie a murit ¢t un an
inminte de venirea sa In degert, intdmplatd aproximativ in jurul anulei 390 (C. But-
ler, The Lausiazc History..., p. 47). E posibil ca expresia ,beati Macarii® (Institutions
V. 41, ed. J. C. Guy, SC nr, 109, p. 256-257; PSB nr. 57, p. 186) si ,sicut et ¢b abbate
Macario, gqui habitationem Scitioticae solitudinis primus imuenit, mortuum susci-
tatum cose reminiscimur® (Conférence XV, 3, ed. E. Pichery, t. II, SC, nr. 54, p.
212; PSA rr. 57, p. 570). 54 fie luate ¢4 se referd 1a moartea hui Macarie.

131 V. H. Bremond, Les Péres du désert, vol. 1, Paris, 1927, p. XXIIL
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sori“, pe care el si Gherman le trimitea fratilor din comunitatea din
Betleem. Intristati de vegtile despre crimele gi jafurile savarsite de sara-
cini in Palestina — probabil vegtile din Betleem le-au parvenit prin in-
termediul vreunei scrisori de rispuns din partea frafilor —, Cassian si
Gherman au mers la Khellia, s3-1 vada pe Avva Theodor.'® Acest avan-
post al Nitriei avea un renume egal cu cel al Sketei.®

Dupéd detaliile pe care le gasim in Convorbirea a VI-a, ei au mers
s8 ceard sfat de la Avva Theodor, ciiruia de fapt ii §i este atribuiti aceasta
Convorbire. Cassian il descrie pe Avva Theodor ca fiind ,firi pereche in
viata practici* de ascezd si discerndmént. El este prababil aceeasi per-
soand cu Avva Theodor mentionat in aseziminte, care era impodobit cu
cea mail mare sfin{enie gi stiintd, nu numai in ce priveste viafa practica
dar chiar si in infelegerea Scripturilor.™

Precizim cé cel mai important ansamblu monastic din Egiptul Infe-
rior sau de Jos, din secolele al IV-lea si al V-lea — perioada consideratd
a fi cea mai veche epocid a monahismului c¢restin —, este formatd din
»pustiile“ (dupi cum erau numite) Sketiei, Nitriei si Khelliei sau a ,,Chi-
liilor”. Geografic, vechea pustie a Sketiei se situeazi in regiunea cunos-
cutd astdzi cu numele de Quadi Natriim, unde mai exista inca patru maé-
nistiri copte; Nitria se afla In Deltd, la aproximativ 15 km in sudul
Damanhcur-ului, in proximitatea satului El-Barnugi, al cirui nume il per-
petueazd pe cel de Pernudj, pe care copiii il atribuiau locului numit de
greci si de latini Nitria. Cit despre asezémintele monahale din Khellia,
acestea pot fi localizate - dupé cum s-a stabilit definitiv de specialisti -,**
intre Nitria si Skete, la aproximativ 18 km sud de Nitria, acolo unde in-
cepe degertul libian si la 2-3 km sud de actualul canal Nubariya.

Din izvoarele scrise afldm cd viata monahald a fost initiati la Sketa
de marele Macarie, numit si Egipteanul, in jurul anului 330, iar 1a Nitria
cativa ani mai devreme prin anul 325, de ciire Ammun, Raporturile
dintre aceste trei ,pustiuri“ sau centre monahale, au fost mereu de-a
lungul timpului, foarte strinse, iar intre Kellia si Nitria se poate vorbi
de 0 legitur# mai speciala.™

O relatare despre intemeierea asezimintelor de la Kellia gisim in
Apophthegmata Patrum, coleciia alfabeticd, la Avva Antonie.'* Sfintul

132 Conjférence XVII, 30, 2, ed. E. Pichery, t. II, SC, nr. 54, p. 283; PSH nr.
57, p. 615-618.

133 Ibidem. VI, I, t. 1, p. 219-220; PSB nr. 57, p. 397.

134 Vezi: Antoine Guillaumont, ,Histoire du site Kellia d'apres les documents
écrits.”, in vol, ,Kellia I*, kom. 219, Fouilles de l'Institut Francais d’Archéoclogie
Orientale du Caire, t, 28, Cairo. 1969, p. 1-15; Jdem. Kelilia, artic. in ,The Coptic
Encyclopedia...” col. 1396-1410; Idem, Histoire des moines aux Kellia, in ,,Orientalin
Lovaniensia Periodica™, t. 8 (1977), p. 187-203.

135 ,singularem in conversatione actuali* (Conférence, VI, 1-2, ed. E. Pichery,
t. I, SC. nr 42, p. 218-221; PSB nr. 57, p. 397-398); ,summa sanctitate et scientia...
non solum in actuali vita, sed etiem notitia scripturarum® (Institutions V, 33, ed.
J. C. Guy, SC nr. 109, p. 242-245; PSB nr. 57, p. 181-182).

136 Antoine Garillaumont, Hisfoire des moines aux Kellia..., p. 187-203.

137 Idem, Kellia..., col. 1396-1399.

138 P.G,, t. 65, col. 85D-88A.
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Antonie, numit ,pirintele monshilor*, 1-a vizitat pe Ammun la Nitria.
Ammun i-a relatat ci monahii care au venit si s-au asezat in jurul lui la
Nitria, erau atadt de numerosi, incdt unii nu-si mai puteau gisi pacea in
cidutarea cireia veniserd aici si se géindeau si-si construiascad niste chilii
inspre partea pustiei: intr-adevér, in nord se afla satul, iar la est gi vest
erau terenuri agricole; singurul loc sau spatiu posibil de extindere al age-
zdmintelor monahilor era spre sud. Dar la ce distanii era cel mai potrivit
sd se infiinteze noua asezare? Aceasta a fost problema pe care i-o ri-
ricd Ammun lui Antonie. :

Sfantul Antonie a sugerat fratelui, ca indatd ce vor maéanca, adica
dupi ceasul al nou#slea (asta insemna orele 2-3 dupi-amiaza n.n.), si o
porneasci la drum si s& meargd in linie dreapti prin desert. Cand soarele
a ajuns la apus, cel doi s-au oprit si Antonie a propus ca in acel loc sé se
ridice noile chilii. Textul precizeazi ci locul respectiv era la o distanta de
w12 semne*, adicé aproximativ 18-19 km de Nitria.

Antonie demonstreazé cd aceastd distanti este convenabild, cilugérii
puténdu-se bucura aici de singuritate suficienti si in acelasi timp, se vor
putea vizita reciproc, dupd prénz — timpul cel mai potrivit conform ira-
ditiei pentru vizite —, cu fratii lor din Nitria.®

Acestea eran doui exigente foarte importante in egald misura,
pentru célugirii din aceste pustiuri, care practicau ,semianahoretismul®.
Acest echilibru intre singuritate si comunitate a fost esential pentru ca-
lugérii de la Khellia.

Referitdr la timpul cAnd s-a produs aceastd intemeiere, stim din Vita
Antonii, scrisi de Sfantul Atanasie cel Mare,'" c& Antonie nu si-a parasit
sihiistria sa de langd Marea Rosie, decit de dowd ori, pentru a se duce
la Alexandria. Vizitarea lui Ammun ar fi putut avea loc, probabil, cu
ocazia cilatoriei la Alexandria din iulie 338, cAnd Antonie s-a dus s& sus-
tind cauza patriarhului Atanasie, la intoarcerea acestuia din exil. Cala-
toria a avut loc probabil in luna iulie, cdnd ziua este foarte lungi, fapt
care explicad distanta considerabild parcursd intre ceasul al IX-lea (ora
2-3 dupd-amiaza, n.n.) si apusul soarelui.

Cel putin douli aspecte trebuie remarcate In aceasti relatare: In
primul rand, rolul jucat de Sfantul Antonie. In Biserica primari exista o
anumiti tendintd generalid de a pune tot monahismul sub patrcnajul
Sfantului Antonie, nu numai a celui din Egipt, ci si a celui din locuri mai
indepéirtate, cum ar fi Palestina si Mesopotamia. Totusi, cercetdtorii care
s-au ccupat cu acest aspect al istoriei monahismului, cercetind lucrurile
cu atentie, considerd monahismul din pustiile Nitriei si Sketei legat legi-
tim de Sfantul Antonie, desi In izvoarele copte, se exagereazd uneori
raporturile dintre Antonie si Macarie, ceea ce nu inseamni ci nu au
fost reale.! La fel, existd dovezi indubitabile despre legaturile dintre

139 Antoime Guillaumont, Histoire des moines qux Kellig..., p. 188.

140 Viia 8. Antonii, in P.G., 1. 26, col, 837-976.

141 Antoine Guillaumont, Histoire des moines aux Kellia..., p. 188; Idem,
Kellia..., col. 1396-1410,
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Antonie si Ammun."? O dovadi in sprijinul acestei sustineri o constituie si
faptul cd semi-anahoretismul practicat in aceastd pustie, asemenea celui
practicat in Nitria si Sketia, este, in rest, pe structura modelului anto-
nian de viefuire.

Al doilea aspect important, este faptul cd Ammun a intemeiat ase-
zdmantul de la Khellia, ca pe un fel de anexi a Nitriei, ca pe un loc unde
monahii ar putea duce o viatd mai solitard, mai linistitd decat la Nitria,
péstrand simultan legadtura cu cei ramasi aici. Din a doua juméitate a se-
colului al IV-lea ,avem si primele dovezi despre instituirea unui adevirat
obicei: monahii petreceau doi sau trei ani de via{i in comun la Nitria, ca
intr-un fel de ucenicie, dupd care plecau la Khellia, pentru a trai viaa
pustniceasci.'®

Cerinta Insinguririi, a linigtii, aflati la originea acestei intemeieri,
explicd si modul cum erau dispuse chiliile monahilor la Khellia. Calugarii
veneau aici pentru a pérdsi obstile monahale si aglomerarea excesiva a
Nitriei, pentru a duce o viatd de singuratate. In felul acesta, desertul s-a
umplut de chilii individuale, de aici si denumirea noului habitat sau
asezimant, in raport cu Nitria: Khellia sau ,,Chiliile*.

Inmultirea continud a acestora, precum si depirtarea unora fatd de
altele, au facut ca intr-un timp foarte scurt noua asezare si ocupe o in-
tindere vastid. Dupé informatiile oferite de Palladiu, cidnd a ajuns el aici,
in jurul anului 390, la Khellia vietuiau aproximativ 600 de cilugéri.'*

Conform relatérii unei cildtorii intreprinse in iarna lui 394-395, in
FEgipt, de un grup de cilugéiri din Palestina, care au vizitat si Khellia,
— text redactat in limba greaci de un membru al grupului si apoi redac-
tat in limba latinid de Rufin, cunoscitor si al Khelliei ca unul ce fusese
acolo in 374 — ' chiliile erau dispuse la o asemenea distanti unele de
altele, incat calugirii nici nu se puteau vedea destul de clar ca si se poati
recunoaste, nici auzi.™ Cum in aceastd regiune desgertul este usor vilurit
(existi dune, n.n.), o asemenea condifie nu era greu de satisficut. Dat
fiind insd. numadrul crescand de monahi, naii veniti se duceau uneori foarte
departe. In aceeasi relatare se vorbeste -despre unii c#lugiri care vie-
tuiau la distantd de piAni la 3-4 semne (aproximativ 4-6 km) de biserici.
care probabil se afla situati in centrul asezarii. Prospectarea asezirii in
1964, a scos la iveala un adevirat oras calugiresc.'¥

Chilia propriu-zisd era construiti din carimizi arse, pentru portiu-
nile care trebuiau s# fie mai rezistente si chirpici pentru restul construc-
tiei. Aceste cir#éimizi erau fabricate pe loc, dintr-un amestec de nisip si

142 Idem, Histoire des moines aux Kellia..., p. 188.

143 Ibidem, p. 189.

144 C. Butler, The Lausiac History..., VII, p. 25.

145 Antoine Guillaumont, Histoire des moines aux Kellia..., p. 189.

146 Historia monachorum in Aegipto, ed. André-Jean Festugiére, in ,Suhb-
gidia hagiographica“. t. 53, Brussels: Société des Bollandistes; 1961, cap. 20, p. 120;
~Ad hunc looum hi, qui ibi prins fuervnt imbuti. et secretinrem jom depositis indu-
mentis ducere volunt vitam, secedunt: eremus enim est vasta et cellulae tanto inter
se spatio diremtae, ut neque in conspectu sibi imvicem, meque in voeis auditusint
positae* (Cf. Rufin, Historia monachorum, cap. XXII, in PL. t. 21, col. 444 C).

147 Antoine Guillaumont, Histoire des moines aux Kellia ..., p. 189.
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argila, care se scotea din sol. In Historia monachorum, in capitcllul des-
pre Ammona, se relateazi cum era construitd o chilie la venirea unui nou
frate. Fiecare contribuia cu ceva: unii aduceau c#iramizi, al{ii apa mece-
sar3, astfel incat chilia putea fi ridicati intr-o zi.'®

In ceea ce priveste activitatea monahului, trebuie si precizim ca
munca in chilie reprezenta una din indeletnicirile de baz, asupra obli-
gatiei c#reia, textele si Patericul, mai ales, insistd in mod semnificativ.
Calugérul trebuia s& munceascé in primul rdnd pentru a ménca (oricét de
putin ar fi aceasta), apoi pentru a satisface trebuintele celor care nu mai
puteau munci, si nu in ultimul rand, pentru a scéipa de plictiseals, fai-
mosul demon al acedia-ei, cel mai de temut dintre potrivnicii pustnicului.
Muncé, dar si rugiciune — ora et labora, iar aceste doud activitafi tre-
buiau s& fie pe cét posibil continue. Rugéiciunea neincetats, cea mai prac-
ticatd, cea mai potrivitd cu lucrul era mélété," un fel de recitare, cu voce
scizutd, a versetelor din Scripturd, din Psalmi indeosebi, pe care célu-
garul trebuia si-i stie pe de rost. In chilia sa, monahul avea obligatia de
a mai sivarsi o mica slujbs, si anume ,mica sinaxd“, despre continutul

.cireia avem putine informatii: era vorba, firi indoiald despre o inlan-
tuire de psalmi, psalmodiati stdnd in picioare, cu fata la nisa care indica
réséritul; in multe locaguri de rugiciune, cercetitorii au descoperit, chiar
in mijlocul inciperii, o dali de piatra flxaté in pimaént, pe care fird in-
doial, stitea cilugarul aflat la rugficiune.'®

Célugidrii de la Khellia, asemenea celor de la Skete, partici-
pau la seceratul griului, — texte destul de multe dovedesc acest fapt —

o muncé sezonierd la care participau in grup si de pe urma cireia puteau
obtine griul necesar pentru brutariile de la Nitria.

Mai erau si unii célugéri copisti — mai pufin numercsi —, cel mai
recunoscut dintre acestia fiind Evagrie, despre care Palladius me spune
ci scria ,,in caracter oxyrrhinic*, fir3 indoials, o scriiturd fina si ingrijita.
Pentru aceastd ocupatie era mevoie de pergament, calamus si cerneali.
Unii dintre c#lugiri — care stiau citi, —, aveau cirti in chiliile lor, pe

148 Afirmatia lui Palladin, conform c#ireia monahii trifau la Khellia in bor-
deie (Kalubai), care abia dacé ajungeau s#-i apere de arsita soarelui si de umidi-
tatea aerului, nu trebuie luatd in sensul ei strict literal (PG., t. 47. col. 53-61). S#pé-
turile arheologice au scos la iveald c#i la aceste chilii existd un acoperis construit
tot din ciradmizi, solid. dispus in bolt3. Iluminatul se asigura prin ferestre, diar o usa,
dotatd lou z#vor, permitea inchiderea incintei. Cum ar#ta o astfel de asezare ne
putem da usor seama prin compararea cu cea dintéi chilie pe care Ammun a avut-o
la Nitria (C. Butler. The Lausiac History..., cap. VIII, p. 28), precum $i cea comstruits
de Macarie la sosirea sa in Skete. Macarie avea dou# incéiperi in asez&mantul siu si
incliperea dinspre r#s#rit servea drept oratoriu, dupi obiceiul gemeral rispandit
printre iorestinii din epoca antichitatii. care isi rezervau fiecare in casa sa cite
o camer# pentru rugiciune. Locul de rugiiciune era la fel orientat spre ris#rit, direc-
tia fiind marcatd de o cruce care se desena pe perete sau intr-o nisi. Toate aceste
aspecte mrezentbate aici, au fost dovedite prin s&paturi arheologice. (Vezi: E. Amé-
linen, Histoire des monastéres en Basse Egypt, in ,Annales du Musée Guimet“. t. 25.
Paris, 1894. p. 76). Faptul ci monahii se intorceau cu fata spre rés#rit atumei cand
se rugau este confirmat si in alte scrieri, mai cu seam# in ce-l priveste pe Avva
Anrsenie la Skete. (PG, t. 65. col. 97 C).

149 Amtoine Guillaumont, Histoire des moines aux Kellia..., p. 193.

150 Ibidem. i
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care le aranjau in ceea ce se numea thuridia, care erau niste ferestre varbe
sau dulapuri, amenajate in grosimea peretilor si care luau formele si di-
mensiunile cele mai diverse. Cercetiiorii au descoperit un mare numar de
astfel de nige in agez&mintele de la Khellia."

Monahul isi petrecea astfel intreaga siptiméni retras, de reguli
fn chilia lui. Statul in chilie reprezenta un principiu esential, cfici numuai
el putea asigura, dupi credinta lor hesychia, singuritatea, linistea indis-
pensabild in vederea potolirii patimilor si a unirii cu Dumnezeu. Vietuirea
in hesychia (hésuchazein) 5i sederea in chilie (Kéthesphai), sunt doui
expresii echivalente. Totusi trebuian evitate exageririle gi atunei, me-
nahii iegseaun din chiliile lor si isi faceau vizite, fie pentru a sta de varbi
cu vreun batrdn, avind nevoie de povata folositoare pentru suflet, pe care
o primeau formulatd intr-o apophthegmi concisd si densd, fie din dra-
guste fatd de aproapele, pentru a se interesa de sinitatea lui trupeascd
st duhovniceasci. Marea iegire a monahului se petrecea simbiits, pentru a
se duce la ceea ce era numit ,,sinaxe*, adici 1a adunarea siptiméanald care
se petrecea in bisericé. La Khellia exista g biserici, la fel si la Nitria, iar la
Skete incepind cu secolul IV erau mai multe (patru la numir, aga cum
am subliniat intr-un capitol anterior). In afara zilelor de slujb3, biserica
se incuia.!%

Calugirii se adunau aici in fiecare sAimbat4 seara,'™ si luau masa im-
preund — cu sigurantd nu in bisericd, deoarece era interzis de cancanele
bisericesti —, c¢i intr-o altd incipere, care servea drept loc de desfi-
gurare a acestor agape.'™

Apgapa era urmaté ca in Biserica primara de Liturghie, care se des-
fasura pe parcursul intregii nopti. Din nefericire nu se cunoaste nici o
descricre exactd a acestei Liturghii. Totusi, referitor la aceasta, Cassian
se exprimi in termenii cei mai exacti,'® dar marturia lui trebuie luata cu
precautie,’®

Calugidrii petreceau o parte a duminicii impreun, discutand unii
cu altii, tinerii profitau peniru a dobandi staturi de la bitrani, care nu
de putine ori, se transformau in adevirate cuvéantari. Apoi, fiecare se in-

151 Ibidem. p. 192. ’

152 Legat de acest aspect existd o frumoasi Istorie ploassi: astfel pierzén-
du-s¢ odatd cheia, Evagrie a deschis usa facand semnul c¢rucii deasupra zavorului.
{Ibidem. p. 194).

153 Ihidem,

154 Acenstd masa luatd in comun, avea prin urmare o semnificatie religioasi,
expriménd dragostea care ii lega pe monahl. Se relateazd legat de aceste agape
si unele in-témplari mnai picante: astfel, odatd in Khellia, pe cdnd se imp#rtea vinal,
un cAlugdr tanér, care nu voia si bea, o lul la fugd pe acoperis; sub greutatea lui
acoperisul s-a rupt in hohotele de ris ale celorlalfi, Dar staretul i-a luat apérezrea
zicind: , Acest acoperig nu se va mai repara cit voi fi eu aici, ca lumea si afle ciy
ta Khellia o bolta s-a prabusit pentru o cana cu vin® (Francois Nau, Apophthegmes
anonymes, in ,Revue de 1'Orient Chrétien*, t. 13, (1908}, Apoph. 148; Vezi si ed. Lu~
cion Regnault, Les sentences des Péres du deésert: Série des anonymes, in col. ,Spi~
ritualité Orientale”, t. 43. Solesmes-Bellefontaine: Abbaye, 1985).

155 Vezi: Institutions, II, ed. J. C. Guy, SC, nr. 109, p. 56-89; PSB, nr. 57
p. 130-131.

156 Antoine Guillaumont, Histoire des moines qux Kellia..., p. 193.
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torcea la chilie, -ducdndu-si cu sine provizia de paine pentru toatd sipti-
ména si cele necesare lucrului.

Pentru s&virsirea acestor liturghii, existau, bineinteles, preoti, sau
cel putin un preot. Miscarea monahald a fost, in ansamblul ei aleatuita din
laici, iar marea parte a monahilor rdménea in aceasti stare de-a lungul
intregii vieti. Se poate vorbi in cazul unora de o mare rezistenta, izvorata
din smerenie, 1a ideea de a deveni preot sau chiar episcopi, fapt care i-ar
fi scos din viata de singurdtate, Preotul cel mai cunoscut de la Khellia
a fost Macarie Alexandrinul — a nu fi confundat cu omonimul si conteni-
poranul lui, Macarie Egipteanul, vietuitor la Sketia —, care a fosi preot
aici vreme de 20 de ani, pana la moartea, intamplati in 394.%

Preotul era indatorat numai cu sivirsirea Liturghiei, fapt ce exer-
cita asupra célugirilor pustiei si 0 anumit& autoritare duhovniceasci. Exis-
tau gi calugiri dificili, ,,oameni cu personalititi puternice”, am spune noi
astdzi, care aveau probleme: Palladius ne povesteste de un anume Valent,
originar din Palestina si venit si siligluiascd in Khellia. Acesta, amigit
de un demon, a fost cuprins de mandrie, incepand sa disprefuiasca pe toil
fratii, inclusiv pe preotul Macarie. Intr-o zi s-a intamplat, ca nigte oameni
si aduca la biserica din Khellia, mai multe dulciuri pentru frati, iar
Macarie — vedem aici rolul de distribuitor pe care si-1 asuma preotul —,
trimise chite un pumn din acestea, fieciruia, fira a-l1 trece cu vederca pe
Valent. El primi intr-un mod nepotrivit cele trimise si se simti chiay
umilit de un asemenea gest. Degi a fost mustrat de Macarie totusi nu s-a
indreptat. Valent a fost cuprins de orgolin in asa misura, incit a inceput
s se poarte ca un om ratdcit. Astfel, venind odati la bisericd a refuzat
Sfanta Impartasanie, spunand ci el 1-a vizut pe Hristos si Impirtisania
nu-i mai este de trebuinti. Atunci — ne spune Palladie —, pirintii ,,l-an
legat* in lanjuri pentru un an, pini ce a fost vindecat.™

Mai precizdm cé indiferent de obstea monahala in ansamblul ei, mai
mult sau mai putin organizati, in snul marii comunité{i functionau gru-
puri mai restrinse, asa-numitele , fratii*, formate fari indoiald spontan, in
jurul unui monah considerat ca avvi (adicid parinte). Cea mai cunoscuta
fratie de 1a Khellia, 1a sfargitul secolului al IV-lea este cea numiti ,.fra-
tia lui Evagrie“ sau ,,a lui Evagrie si a lui Ammona“.'"® Acegti doi — Eva-
grie si Ammona —, impreuni cu Macarie Alexandrinul, au fost cei mai
vestiti de la Khellia, jucind un rol deosebit de imporfant in istoria spi-
rituala a acestui degert.

Toemai in perioada de maximi inflorire a vietii monahale de la
Khellia, a venit aici Cassian si Gherman; Cassian descrie Khellia ca fiind
la distanta de 80 de mile depirtare de Skete si la 5 mile de Nitria'®

157 Ibidem, p. 195-196.

158 ,Alio itaque die adec fuit emotae mentis, ut ingrederetur ecclesiam, et
fratemitate congregata diceret: Ego nonhabeo opus communicne; Chriztum enim vidi
hodie. Tunc Patres cum anno uno wvixerunt et ferrcos compedes conjecerunt et ci-
rammt" {Historia Lausiaca, cap, XX X1, in PL, t. 34, col. 1093 A).

159 Cf. Antoine Guillaumont, Histoire des moines aux Kellia..,, p. 197.
160 Conférence, VI, 1-3, ed. E. Pichéry, t. I, SC, nr. 42, p. 220; PSB, nr. 57,
p. 397. : ' s
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Aceastd eroare de apreciere corectd a distantei, este consideratid de cer-
cetdtori ca fiind probabil un efect al trecerii timpului asupra memcrriei
lui Cassian.'!

E]l mentioneazd asezimaéantul de la Nitria numai atunci cind descrie
Khellia."® O vizitd la Khellia fard a face aluzie sau fard a numi Nitria
este posibild, desi, poate neverosimiléd, dacd {inem cont — asa cum am
subliniat —, de legé&turile §i vecinitatea lor. Nicaieri altundeva, Cassian
nu se referd la Khellia si Nitria si niciodatd nu mentioneazi pe nici unul
din faimosii célugéri de aici: nici pe Ammonam, nici pe Macarie Alexan-
drinul, nici pe Evagrie."® Comparata aceasta ticere a lui Cassian cu eloc-
venta sa in legiturd cu Skete, desigur ci ceva ne uimeste si intrigd tot-
odatd. Cu siguran{d — cum pe bun& dreptate remarci un cercetitor —,
origenismul si mai ales Evagrie, a fost motivul técerii.'® Relatarea din
Aseziminte, despre ,,un frate din Pont“'® este probabil despre Evagrie,
dar mici numele, nici locul unde traia acel frate in pustia Egiptului, nu
este mentionat.

Mai mul{i cercetatori nu omit posibilitatea unei intalniri a Sfantului
Cassian si Gherman, cu Evagrie la Khellia.'¥ Dacid avem in vedere fap-
tul, ca cei doi prieteni monahi erau in continui ciutare a izvoarelor desa-
varsirii duhovnicesti, este foarte greu de acceptat ideea ci ei l-au evitat
tocmai pe cel mai renumit si mai cult monah din Khellia, care era la vre-
mea aceea Evagrie.

d) Controversele din Egipt si parisirea degertului

Dupi cum am afirmat, Evagrie a fost unul din cei trei mari calugiri
care au trait la Khellia, avidnd o insemnétate covarsitoare in istoria aces-
tui desert. El a fost originar din Pont si in tineretea lui a fost ucenic al
Sfintilor Vasile cel Mare si Grigorie de Nazianz. La Khellia a venit in
jurul anului 385, dupa ce a petrecut doi ani in Nitria, conform unei tra-
ditii."’ Cand a venit la Khellia atinsese varsta de 40 de ani si va petrecc
aici 14 ani, pAna la moartea sa, intdmplatd in anul 399. Toate aceste in-

161 Cf. Columba Stewart, Cassian the Monk...,, p. 11; J. C. Guy da discrepanta
dintre socoteala lui Crssian si a altor indicafii mai vechi, ca fiind o expresie a ne-
priceperii lui la probleme geografice (John Cassien, historien du monachisme égyp-
tien?, iIn ,Studia Patnistica, 8, Texte und Untersnchungen“, t. 93, Berlin, p. 370).
Derwas J. Chitty, noteazi ci agsezimintele de la Khellia acopereau o larga supra-
fata, cu chilii situate la o depirtare de trei sau patru mile de bisericad si tot una de
alta, si fiac aceastd discrepanta mai putin ingrijoratoare (The Desert a City: An Intro-
duction to the Study of Egyptian and Palestinian Monasticism under Christian Em-
pire, London and Oxford; Mowbrays, 1966, p. 29-30).

162 Conférence, VI 3, ed. cit., p. 220; PSB, nr. 57, p. 397.

163 Asupra lui Evagrie, vezi excelentul studiu al lui Antoine Guillamont,
Un philosophe au désert: Evagre le Pontique, in ,Revue de I'Histcire des Religions“.
t. 181, Paris, 1972, p. 28-56.

164 Columba Stewart, Cassian the Monk..., p. 11.

165 Institutions, V, 32, I, ed. J. C. Guy, SC nr. 109, p. 240-241; PSB, nr. 57 p. 181.

166 Printre acegtia se afla si Pr. Prof. Ioan G. Coman, Scriitori bisericesti diit
epoca strdromand..., p. 222.

167 Antoine Guillamont, Un philosoph au désert: Evagre le Pontique..., p. 30-31.
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formatii succinte le avem de la Palladiu, care i-a fost o perioadi uce-
nic.”® Tot aici gi-a compus opera sa de inalta calitate si {inutd — adevi-
ratd sintezd originala a filozofiei savante si a invatéturii tradifionale a
parintilor pustiei —, operd care a influentat profund dezvoltarea ascezei
erestine, mai ales in Orient, dar s5i in Occident.

La Khellia I-a cunoscut pe Macarie Alexandrinul, care, in calitatea
sa de preot s-a bucurat de o anumitd autoritate printre cilugirii pustiei.
Cel mai apropiat prieten i-a fost insi Ammeona, care era, — ca si el —, un
om deosebit de cultivat si pasionat cititor al cér{ilor lui Origen. Ammona,
dimpreuni cu cei trei frati ai séi, — dintre care unul, dupi ce a fost in
prealabil preot in Nistria, a devenit episcop de Hermopole (Damanhur),
scaun arhieresc sub jurisdictia c#ruia se aflau Nitria si Khellia —, sunt
cunoscuii sub numele de ,,Fratii Lungi“.

Evagrie, Ammona si cel din anturajul lor se caracterizau prin gus-
tul pentru speculatia intelectuals, erau calugiri educati, cultivati si, prin
aceasta, foarte diferiti de ceilalti monahi, care, in mare parte, erau ta-
rani veniti din satele lor, din lunca sau Delta Nilului. La un moment dat,
chiar s-a ajuns la o anumitéd ostilitate intre grupul lui Evagrie, numiti
»origenisti® gi ceilalti, numiti ,,antropomorfisti“.

Precizam ci la acea vreme, a inceput s& se raspandeasca printre ca-
lugéarii de la Skete o invataturd cunoscuta, — mai ales prin intermediul
scrierilor lul Cassian —, sub numele de ,,antropomorfism®. Acestia, refu-
zind orice exegezd spirituald, intelegeau versetul din Facere 1, 27 ,,8i a
facut Dumnezeu pe om dupi chipul Siau“, in sensul lui literal gi isi inchi-
puiau cd Dumnezeu are o infijisare umani. Evagrie, Ammona si cei apro-
piati lor s-au ridicat impotriva unei raticiri atat de vulgare, apdrind nu
numai imaterialitatea lui Dumnezeu, dar si teza conform céareia ,rugi-
ciunea curati“, adevarata rugiciune, nu trebuie si comporte nici o repre-
zentare, oricat de subtilad ar fi aceasta, a dumnezeirii. Astfel conflictul a
izbuenit fagis intre adeptii ,,antropomorfismului* si cei pe care adversarii
lor ii numeau ,origenigti*, pentru atagamentul lor fatd de gandirea lui

Origen si pentru sistemul — in realitate destul de eterodox, dup2 cum
o marturiseste opera lui Evagrie — pe care l-au elaborat pe aceasti
baza.'?

Contemplarea lui Dumnezeu, actul suprem al trairii la nivelul cel
mai inalt al desdvérsirii pustnicilor, care depaseau nevointele ascetice,
puneau probleme daci acest act datorat puferii dummnezeiesti ingaduia
omului contemplarea a ceva vizibil ,,dupd chipul §i aseminarea omu-
Iui“ (care era ficut dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu),
sau facea ca omul si se bucure de actiunea spirituala, in cadrul
energiilor necreate ale lui Dumnezeu. Antropomorfismul era practica
inaltei spiritualitiii eremitice a marilor centre egiptene din nord, cu ex-

ceptia Avvei Pafnutie — dupé cum am vizut mai inainte.

e g

168 C. Butler. The Lausiac History..., 1, cap. 38, p. 116-123,

169 Despre viata lui Evagrie la Khellla si rolul lui in controversa ongemsté
vezi: Antoine Guillamont, Les ,Képhalaia gnostica® d’Evagre le Pontigue et I’hts-
toire de l'origénisme chez les Grecs et chez les Syriens, Paris, 1962, p. 51-64. .

.
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Cel care s-a ocupat intr-un med cu totul deosebit de aceast® pro-
blem3 a fost Origen, iar marele sau discipol, Evagrie a sistematizat invi-
{atura origenistd despre spiritualitatea absolutd a lui Dumnezeu, in texte
pastrate mai ales in siriaca, greu accesibile nous ast#zi,' plecand de la ne-
voiniele ascetice, J. C. Guy precizeazh In acest sens: ,Prin rugiciune,
mortificare, prin ansambiul vietii in pustie, célugarul trebuie si nizu-
iasci, si invingii ioate patimile, si le stipaneasci in asa fel incit si poaid
sdi ajungi la starea de nepitimire (in limba greacdi apatheia), in care libe-
rat de tot ceea ce-1 ademeneste 5i-1 tulburd, curidtia inimii sale il introduce
1a contemplarea spirituali a lui Dumnezeu cel neviizat, Mai mult ineid de-
cit pociinia si mortificirile trupesti excesive, meditatia neinirerupti a
Sfintelor Scripturi, este ceea ce ingiduie cilugirului acest progres, apli-
carea literari descoperind astfel putin cidte putin sensul misterios si as-
cuns al Cuvintului lui Dumnezeu®.'™

Unii specialisti consideri ci la inceputul controversei, patriarhul
Teofil al Alexandriei ar fi sustinut parerile lui Evagrie, care stim ci a
murit in anul 399. Astfel, el a casédndit cu asprime pe antropomorfisti, in
Epistola pascald din 399, epistoli cu caracter pastoral, In care, potrivit tra-
ditiei, indica data Pastelui si a inceputului Postului mare, amintind de ase-
menea, credinciogilor, unele indatoriri morale si invdtituri doctrinare.

Imensa majoritate a eremitilor si cAlugiirilor {ineaun aceasti inviti-
turd in cadrul contemplatiei practice in care ei vedeau pe Dumnezeu ca
in sfintele icoane si ca pe Mantuitorul intrupat,

Fiind inci in Egipt 1a data cAnd Teofil a adresat Epistola sa, Cassian
descris indignarea si tulburarea produsi in randul monahilor, care au
respins epistola, cu excepfia Avvei Pafnutie. Avva Serapion, — unul din-
tre cei mal respectati si admirati monahi din vremea sa din Egipt —
renumit pentru virtutile si asprimea vietii sale, era pomenit in Epistol3,
de citre Teofil, pentru greseala lul.

Cassian descrie si ne informeazi despre efectul pe care 1-a produs
venirea la Skete a invitatului diacon Fotin, din Capadocia, care rugat
de Avva Pafnutie, a explicat sensul crediniei adevirate al acestei invii-
taturi. El a aritat ci era gresiti credinta cd maiestatea dumnezeiasc3
invizibil4 si neinteleasd, ar putea fi mirginiti de ceva, ecare ar avea forma
$i aseménarea unui om. Ea este simpli, netrupeasci si fir3 chip, de aceea
ochiul omului nu o poate vedea si mintea lui nu o peate cuprinde.

Serapion a fost atit de pitruns de smerenia pe care i-o cerea aceastd
invataturd, incat s-a aruncat la piméant plangind si vaitdndu-se c¢3 i s-a
luat Dumnezeul in al Cérui chip credea si I se inchina si nu mai stia acum
cui sd i se inchine.'?

170 Idem, Les six Caenturies des Képhalala gmostica”, in ,Patrologia Orien-
talis”, t. XXVIII Paris, 1958.

171 Jean Cass:en Vie et la doctrine spirituelle..., p. 22.

172 Conférence, X 1-3, ed. E. Pichéry, t. II, SC,nr 54, p. 75-78: PS8, nr. 57,
p. 475-471.
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- La scurtd vreme dup3 trimiterea Epistolei sale pascale, prin care
condamna vehement pe antropomorfisti, patriarhul Teofil s-a intors brusc
fmpotriva origenistilor, in special impotriva lui Ammona i a fratilor sai.
Evagrie tocmai murise cu céteva luni mal inainte. In anul urmaitor,
adica la anul 400, patriarhul Teofil a intreprins o veritabild expeditie
impotriva monahilor suspectati de origenism de la Khellia.'*

Teofil a scsit in fruntea unei trupe de mercenari, jefuind si incen-
diind chiliile, cu tot ce s-au aflat in ele, inclusiv cirtile. Avva Ammona
si fratii sai au scipat ascunzidndu-se intr-un put.'™®

Dupd aceste evenimente, aproximativ trei sute de monahi s-au
viizut nevoiti ca sii plece in exil, mai ales in Palestina, unde au fost pri-
miti de episcopul Ioan al Ierusalimului, iar Fratii Lungi s-au indreptat spre
Constantinopdl, unde au f{ost ocrotifi si gédzduifi de patriarhul Ioan
Gurd de Aur.

Am ficut o succintd prezentare a acestor evenimente legate de con-
troversele origeniste din Egipt, cu scopul de a justifica si explica intr-un
fel ,,tdcerea® lui Cassian si nementionarea nici unei legaturi eu Evagrie.
Dupi condamnarea origenismului de citre Teofil al Alexandriei in anul
400 si dupd victoria ulterioard a cauzei anti-origeniste, a devenit nepo-
trivit — mai ales din punct de vedere politic — a afisa orice legitura cu
‘Evagrie, marele teoretician al monahismului de facturd origenistad. Chiar
81 dupd 25 de ani, cand furia impotriva lui Origen si a origenistilor s-a
stins, iar controversele se concentrau asupra altor probleme de dectring,
Cassian se simtea constrins si evita si marturiseascii legiturile sale cu
origenismul de tip evagrian din Nitria si Khellia.

In mod sistematic, Cassian sterge probele acuzatoare ale asocierii
1ui cu Evagrie, fie printr-o relatare selectivid — cum este cazul Convorbirii
a X-a. in care istoriseste despre contrcwversa antropomorfistd. fie prin
schimbarea terminologiei controversate (ex. termenul grecesc apatheia —
utilizat de Evagrie si nu numai de el, este inlocuit de Cassian cu cel de
wpuritatea inimii*). Si cum pe bund dreptate remarci unul dintre cerce-
titori, imposibilitatea ,,rasplatirii in mod deschis a datoriei ciiire maestrul
sdu, trebuie si fi fost un sentiment foarte dureros pentru Cassian, care
a jdentificat traditia monahald atit de sirins de tofi aceia care au intru-
«chipat-o sau intrupat-o*.'"

4. Refugiul in capitala imperiului, 1a Sfantul Joan Guri de Aur

Singurul eveniment datat istorie dintre toate relatirile lui Cassian
din periocada petrecutd in Egipt, este sosirea la Skete a Epistolei pascale

173 Smerenia impiedicA pe marit asceti si pustnici bunfoars si-si fack cunos-
cute virtutile, precum si s3 revin# in lume pentru a primi onorurile icrarhici. Ast-
fel. Avva Ammona -— nnul dimtre Fratif Lungl —, foarte cult si discipol al Iul
Origen — si-a t#iat urechea si limba, atunci cénd Teofil 1-a propus episcop, ca si-1
atragh de partea v cu fratii sai (Vezi: 0. Chadwick, John Cassian..., p. 27).

174 Amiannnte la: Palladivs: Dialogue sur la vie de Jean Chrisostome, ed.
Anne-Marie Malingrey et Philippe Leclerc, in op. cit,, p. 126-180.

175 Antoine Guillaumont, Histoire des moines aux Kellia..., p. 198,

176 Columba Stewant, Cassian the Monk..., p. 12.
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de la Teofil al Alexandriei, prin care — aga cum am ar#itat —, erau con-
damnati acei care concepeau sau credeau ci Dumnezeu are o forma umani,
ac:ca antropomorfistii, Opinia generald a specialistilor este ca Teofil a
scris aceastd scrisoare in iarna anului 399."" Cassian afirmi c# ea a fost
primitd cu bucurie de comunitatea monszhald a lui Pafnutie, deoarece
simpatia lor fatd de teclogia lui Origen i-a facut ostili fatd de opiniile
antropomorfiste. Cassian pretinde c& pe baza acestei scrisori ei au pro-
vocat antrecpomorfismul unui oarecare Avva Serapion. Relatarea lui
Cassian se referd in primul rind la motivele teclogice ale acestei provo-
chm car nu ne spune nimic despre urmétoarea fazd a controversei si mo-
tivele care au determinat indreptarea atacului impotriva origenistilor. A-
ceastdl schimbare de situatie 1-a determinat probabil s& pAriseascd Egip-
tul si de buna volie si se autoexileze.

T&cerea sa in legiturd cu Evagrie si cu origenistii este foarte sem-
nificativi si tdinuieste motivele pentru care Cassian $i Gherman au pi-
risit Egiptul monahal pe care l-au iubit atdt de mult. De asemenea, Cas-
sian nu ne spune nimic despre dureroasele experien{e de mai tarziu, cum
au fost suferintele gi exilul mentorului siu Ioan Guri de Aur gi moartea
bunului sdu prieten Gherman.

Credem cd loan Cassian si Gherman au pirdsit Egiptul, inaintea
venirii lui Teofil in desert pentru a-i pedepsi pe origenisti si inaintea
celorlalti calugiri exilati, cum au fost , Fratii Lungi“. Stim ci Cassian
si Gherman s-au Indreptat spre Constantinopol, unde pistorea Sfantuil
Ican Gurd de Aur, care i-a primit cu prietenie si dragoste, asa cum i-a
primit apoi pe ,,Fratii Lungi* si pe alti calugari refugiati din Egipt.i®

La Constantinopol, ei s-au bucurat de ospitalitatea si patronajul
Sfantului Ioan, pand la destituirea §i exilarea acestuia, in 403-404. Cei
doi prieteni trebuie si fi sosit la Constantinopol la scurtd vreme dupi iz-
bucnirea tulburarilor din Egipt.

Alci, prin supunere, smerenie, rivind si muncd neincetatl, Cassian
a atras atentia marelui patriarh, care l-a inclus pe el si pe Gherman in
cercul de colaboratori apropiati. Impresia facutd asupra lor de marele
ierarh a fost unicd, geniul oratoric si sfintenia vietii patriarhului, au mar-
cat profund constiintele si sufletele celor doi tineri, care s-au invrednicit
de marea cinste de a fi introdusi in rindul clerului chiar de citre loan.
Astfel Cassian a fost hirotonit diacon — dupid cum mirturiseste Ghena-
die de Marsilia"® -~ jar Gherman preot.

177 In <cirdh studiilor si analizelor care s-au facut asupra acestei probleme,
totusi mai rdmin multe intrebdiri care asteaptid un ridspuns. Vezi: Derwas J. Chitiv,
The Desert a Citw.... p. 57-61: Flizabath A. Clark, The Origenist Controversy. The
Cultural Construction of an Early Christian Debate. Princetcn — Princetrn Uni-
versity Press. 1992, p, 42-84; si p. 105-121; Jon F. Dechow, Dogma and Myssticism in
Eariy Christianity Epiphanius of Cyprus and the Legacy of Origen, in ccl. North
American Patristic Society Patristic Monograph Series” t. 13, Macon. Ga.: Meicer
University Prezs. 1988: Adalbert de Vogiié, Histoire littérraire du mouvemen! mo-
nastique dans U'entiquité. Patrimoines christianisme Paris. 1991, t. 3, p. 80-90.

17/ Pontru detalii vezi prezentarea lui J. N. D. Kellv, Goilden Mouth: The Sory
of John Chrysostom-Ascetic, Preacher, Bishop, London, 1991, p. 191-202.

179 ,Casstanus Constantinopoli e Johanne Megno episcopo digeonus ordinu-
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Unii dintre cercetftori sunt de p#rere ci Insugi numele de Igan,
a fost insusit de Sfantul Ican Cassian ca omagiu admirativ pentru marele
orator al cregtinéitétii, care a fost Sfantul Ioan Guri de Aur.

Casian are cuvinte de admiratie pentru Marele P#stor si peniru
poporul credincios din Constantinopol: ,,Am fost primit in slujirea sfanti
gi oferit lui Dumnezeu de ecitre episcopul Ioan de prea fericiti amintire;
desi sunt absent de acolo cu trupul, sunt totugi prezent cu sufletul si cu
toate cd nu suni in mijlocul lui, micar cu gindul mi simt unit ca acele
mul{umiri foarte venerabile si foarte dragi mie... De aceea va rog si vi
conjur pe voi tofi care va giisiti intre zidurile erasului Constantinopol;
concetdieni ai mei! Prin dragosiea de patrie gi frati prin unitatea de cre-
diuti . . . Eu sunt ucenicul si opera lui Ioan*.'™

Preciziim faptul ci dach Ioan Gurd de Aur l-a hirotonit diacon pe
Cassian, a facut-o pe baza meritelor reale ale acestuia. intrucat stim cat
de sever era marele patriarh in problema hirotonirii $i comportirii cle-
rului., Dupa hirotonie a functionat ca diacon al Patriarhiei, lucrand in
mijlocul poporului capitalei imperiale si indeplinind totodatd si functia
speciald de administrator al averii Marii Biserici,'!

Dacéd Ioan Cassian a rdmas langd Sfantul Isan Guri de Aur pani
la al doilea exil al acestuia, adics pind in 404, el a asistat desigur la drama
marelui patriarh i a participat la ea din toata fiinta sa, cu poporul creg-
tin lqul Constantinopolului, insusindu-si durerea §i intristarea acestui po-
por.

Palladius ne di un aminunt deosebit de interesant legat de pericada
petrecerii la Contantinopol a lui Cassian si Gherman. El precizeazi ¢
din delegatia Bisericii de Constantinopol c¢are a participat la sinodul de
la Stejar din 403, a facut parte 3i Gherman.'" Iatd incid o dovadi a pres-
tigiului si consideratiei decsebite pe care cei deoi si-au dobéndit-o in tim-
pul sederii in capitala imperiului.

In afard de scurta insemnare din Despre Intruparea Domnului con-
tra lui Nestorie VI, 31, ]la care ne-am referit, Cassian nu ne mai spune
absolut nimic despre timpul pe care 1-a petrecut la Constantinopol. Doar
intr-un loc mai face o aluzie discrets, admif{and cu tristefe cd ,.nn a pu-
tuf si scape de maiinile episcopului®,”® firi a preciza ci maéinile episco-

tus“ (De Scnpronbus Ecclesiastici Liber, cap. 61 in P.L., 1. 58. col. 1094-1095 A),

180 ,Cuius discipuli atgue institutio sumus” (De Imcarnatione Domini contra
Nestorium, VII, 31, ed. M. Petschehenig, CSEL, 't. XVII, Wien, 1888, p. 390; PSB,;
nr. 57, p. 881-832). .

181 Jean Coman, Les ,Scythes” Jean Cassien et Denys le Petit., p. 30-31.
Vezi si versiumea roméneascd a acestul studiu in ,Studii Teologice“, an. XXIV,
(1975), mor. 3-4, p. 193.

182 , ... et hine est qud condolens ei atque conpatiens in voeem nunc quasi
communis tristitiae ac doloris erupi* (De Incarnatione Domini... VII; 31, 2, ed.
cit., p. 389; P58, nr. 57, p. 831).

183 Delegatia a fost formats din tret episcopi si doi preoti: ,Demetrium epis-
copum Pisimuntis. Eulysium episcopum Arameae. Luppicianum Appiariae: presby-
teros cutem Germanus et Severum® (Cf. Palladius, Diaglogus historicus de vifa et
conversatione beati Joannis Chrysostami, episcopi Constantinopolis, cap. II gi VIII,
in PG, t. 47 col. 9 si col. 28).

184 Institutions, XI. 18, ed. J. C. Guy, 8C, mr. 102, p. 444-445: ,nec episcopi
evadere manus potui®; PSB, nr. 57, p. 246,



§2 REVISTA TEOLOGICA

pului care l-au hirotonit au fost ale Sfantului loan Gurd de Aur iar ’D—
cul Constantmopolul

I -2, L e E R Sk bl 3 & o (TR
. 5. Mlsmnea 1a Roma

Inch o dati, soarta a fiicut ca, Cassian s3 piardd un invititor pe care
l-a adorat. Drama cu conotatii politice si teclogice care a fost generata
de conflictul dintre Sfantul loan Gura de Aur si Teofil al Alexandriei,
acesta din urma bucurandu-se de sprijinul Curtii imperiale, a atins inevi-
tabil si pe Cassian $i Gherman, care erau membrii ai c¢lerului patriarhiei
sl indiscutabil, sprijinitor ai patriarhului (Cassian ca diacon iar Gher-
man ca preot).

Nu stim functiile pe care le-au detinut inainte de izbucnirea crizeci,
insid doud documente existente ne relateazi activitatea depusi de ei in
numele lui Iean si pentru sprijinirea acestuia. Este verba de luerarea
lui Palladius intitulatd Dialog istoric despre viata Sfaniului Joan Guri
de Aur si 0 scrisoare a papei Inocentiu I. Ambele documente mentioneazi
ntat pe Cassian cAt si pe Gherman. Aceste referiri istorice ficute de
Palladius despre Cassian — scrise cu 20 de ani fnainte ca Ioan Cassian
si~si astearnd in scris opera —, il plascazi pe el si pe prietenul siu in
mijlocul evenimentelor bisericesti din acea epocd. Gherman, mai in
varstd decét Cassian, fiind si preot, ocupd un loc mai proeminent in ca-
drul acestor relatiiri decét Cassian.

Mirturia lui Palladiu este cea mai valoroasi. El 1l include pe ..prao-
tul Gherman“ in grupul de loialisti din cadrul delegatiei, care a adus risz-
punsul lui Ioan Guri de Aur la Sinodul de la Stejar din 403, prezidat de
Teofil al Alexandriei.'®

Tot de 1a Palladius aflim c& Ioan Cassian si Gherman au fost mem-
brii delegatiei care au cilitorit de la Constantinopol la Roma. dupi co
Toan Guri de Aur a fost condamnat Ta al doilea exil, in 404: ,,au fost dei
biirbati piosi, preotul Gherman si diaconul Cassian care au adus o seri-
spare din pariea intregului cler a lui Ioan, in care ei seriau despre vio-
lenta si lirania 1a eare hiseriea lor a fost supusa® '

Cassian ducea in inimi cu sine 1la Roma s5i dou# chipuri luminoase:
alituri de acela stralucitor al marelui patriarh constantinopolitan — el
inSU$i admirator al lui Origen, $i pe cel al magistrului siu filosof, Eva-
grie, a cirui operd o va dlfuza in Apus, actuahzandu 1 dupd nevoile de
acolo si introducandu-1 astfel in cugetarea teologica apuseani.'™

Sasirea lor la Roma a avut loc in toamna anului 404.% Ceea ce a fost

185 ,Acest document — considera unul dintre cercetfitori —, e o dovadi clard
c Gherman a existat en adevirat si nu a fost doar un personaj inventat de Cassian
pentru a-si scrie Convorbirile (Cf. Columba Stewart, Cassian the Monlk.., p. 159,
. 107).

186 Dialogus historicus de vita.... cap. I1, PG, t. 47, col. 13-14.

187 Vezi: Jean-Claude Guy, Jean Cassian. Vie et doctrine spirituelle.., p. 24-
26 si O. Chadwick, John Cassian..., p. 27-30.

188 Veri aceastd cronologic la Anne Marle Malingrey et Philippe Leclerca,
Palladios: Dialogue sur le vie de Jean Chrysostome, in ,Sources Chrétiennes”, nr.
342, Paris, 1988, p. 38.
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determinant in includerea celor doi fn delegatia trimisi la Roma pentrie
acest important si sensibil apel céitre papi, a fost far# indoiald faptul, ci
stiau si vorbeau foarte bine latina (pe care o stiau de acas#, din Scythia
Minor), la fel cum, mai téarziu, faptul c#, Cassian cunostea greaca la fel
de bine ca latina, il va impune s3 fie un critic indreptitit al lui Nestorie.

Cei doi edlugiri au adus cu ei si un inventar al tezaurulut si bunurilor
patriarhlei, care a fost depozitat de cleru! constantinopolitan si autorita-
tile civile. Actul depozitului insusi si predarea inventarului papei Ino-
centiu, s-a ficut cu scopul de a-l1 apira pe patriarh de acuzele de utili-
zare a unor sume de bani in scopuri personale, acuze care au fost for-
mulate de dugmanii sai. 18 S-a presupus ci, Cassian $i Gherman au fost
responsabili si au avut in grijd tezaurul catedralei din Constantinopol,®
desi textul lui Palladius nu specifici aceasta.’™

Riaspunsul pe care papa Inocentiu il di lui Ioan Gur3 de Aur, con-~
firmA scrisoarea trimisd din Constantinopol ,,prin preofu! Gherman si
diaconul Cassian®."? Aceasti scrisoare de rispuns, a fost trimis3 cétre
sfarsitul anului 405 sau inceputul anului 406, prin intermediul unei dele-
gatii, care aducea scrisorile papei Inocentiu citre Sfintul Ioan Guri
de Aur si a impdratului Honorius citre omologul sfiu din Résérit, Arca-
diu. Este posibil — conform opiniei unor cercetitori —, ca Ican Cassian
si Gherman s# se fi intors la Constantinopol impreuni cu acea delega-
tie,”® care, dup3 sosirea la Constantinopol a fost brutalizatd de autorita{i,
téiménénd in capitald doar o scurti perioadi de timp! Descrierea insa pe
care Palladius o face acestei misiuni diplomatice, nu-1 pomenesgte nici pe
Cassian, nicl pe Gherman.™

De asemenea s-a mal sugerat de ciitre cercetitori, ¢i de la Constan-
tinopol, Cassian s-a dus in Betleem. Singurul argument in sprijinul aces-
tei' opinii i1 gésim sugerat la Palladius, care noteazi ci preotii care au
facut parte din delegatie au fost expediati in Arabia si Palestina.'"™® Cu
sigurantd — precizeazi Marrou, Cassian a fost intre acestia si instinctul

189 Dialogus historicus de vita . .., eap. 111, col. 13-14.

190 Louis-Sebastian le Nain de Tillemont, Mémoires pour servir @ histoire
eceldsiastique des six premiers siécles, t. 14, p. 173; Edgar C. 5. Gibson, Prolego-
mena. The Works of John Cassian. In ,Select Library of Nicene qgand Post - Ni-
cene Fathers“, t. 11, Mich: Eerdmans, 1982, p. 188:; Q. Chadwick, John Cassian..:
p. 31-32: J. N. D Kelly, Golden Mouth..., p. 252.

191 Vezi: M. Cappuyns, Cassu?n ., col. 1325-1326 si Anne Marie Malingrey et
Philippe Leclercq, Pallodius: Dialogue sur la vie de Jean Chrysostome, in ,Soumces
Chrétiermes”, nr. 341, 77, 1988, n. 5.

192 | Ex litteris charitatis vestrae, quos per Germanun presbyterm et Cassia-
num diaccnum misistis...” (Epistola VII, in PL. t. 20, ¢col. 501 B).

193 Cf. Ph. Rousseau. Ascetics, Authority, and the Church..., p: 173; H. 1. Mar-
rou, Jean Cassien & Marseille, in vol, , Patristique et Humanisme, Mdélanges par H. I
Marrou”, col. . Patristica Sorbonensia”, t. 9; Paris, 1976, p. 365%; BElie Griffe, Cassien
a-t-il étd prétre d’Antioch?, in ,Bulletin de littératuré ecclésiastique”, t. 55, (1354),
p. 241 .
194 Dialogus histaricus de wvita.., eap. IV, col: 15-18. Marrou este de pi#rere ci
Gherman si Cossian in calitate de trimisi ad lui Joan Gurd de Aur, cfitre papa Ino«
centiu, trebuie sa £ fost si curienll care au dus la Constantinopol Taspunsul papel
{Jean Cassien & Marseille..., p. 365).

195 Dialogus historicus de vita... , cap. XX, ool. 71.
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s3u comunitar 1-a condus Inapoi la ménistirea sa din Betleem.' Stim ci
Ioan, patriarhul lerusalimului a fost un sustinator al Sfantului Ioan Guré
de Aur si favorabil cilugéirilor origenisti.

S-ar fi putut de asemenea ca loan Cassian si Gherman si fi rdmas
pur i sitmplu la Roma si acolo Cassian s fi fost hirotonit ca preot."”’

Pe parcursul celor mai bine de 12 ani petrecuti la Roma, a fost re-
marcat atit de papa Inocentiu I, cét si de viitorul papd Leon cel Mare,
cu acesta din urmi legénd o strinsd prietenie. Despre Leon va scrie cu
multi cildurd in prefata lucrarii Despre Intruparea Domnului eontra lui
Nestorie, 1a rugimintea ciruia va scrie ultimul séu tratat teologic.™

Doud scrisori Ins3, a papei Inocentiu I, citre Alexandru, patriarhul
Antiohiei (413-421), sugereazd o altd variantd in legituri cu ,,odiseea*
lui Clgssian. Aceste scrisori mentioneazd un preot cu numcle ,,Cassia-
nus“.

Patriarhul Alexandru a incercat s& inlidture schisma care a decurs
din condamnarea si exilarea Sfantului Ioan Gurd de Aur. Alexandru a
reusit si repunii numele Sfantului Ioan Gurs de Aur In dipticele patriar-
hiei Antichiei si apoi a cdutat s& impace clerul care aparfinea diferiteior
partide.® Preotul ,,Cassianus“ mentionat de cele doud epistole, era con-
sultantul sau consilierul papei in aceste probleme, care se petreceau la
distant3 mare de Roma.

In epoca noastra, Elie Griffe, a reluat si revizuit afirmatia Jui Tille-
mont,® ficuld cu aproape trei sute de ani in urmai, si secondat de Pierre
Constant,” conform caruia ,,Cassianus" mentionat in cele doud epistole
papale, ar puiea fi Sfintul Ioan Cassian. Griffe, pornind de la aceasta
afirmaiie, argumenteazi ci dup# alegerea lui Alexandru in scaunul an-
tiohian in anul 413, alegere care a avut ca efect schimbarea ,climuiuloi®
gi atitudinii fatd de sustindtorii Sfantului Ioan Gurd de Aur, Cassian s-a
indreptat spre Antiohia gi a fost hirotonit acolo preqt.” Chiar daca aceasta

196 Jean Cassien & Marseille...,, p. 365. PIi, Rousseau crode ¢ lucrul meesta esle
putin probabil, fundamentdndu-si opinia pe critica pe care Cassian o face cormn-
nitatii monastice din Betleem in Convorbirea @ XVII-a (Ascetics, Authority, and
the Church..., p. 173).

197 Ideea c& Ioan Cassian a fost hirotonit preot mai degraba la Roma deedt ia
Marsilia, are mulfi sustindtori (Vezi: M. Cappuyns, Cassien.., col. 1325. O. Cha:l-
wick, John Cassian..., p. 32; G. Jenal, Ifalia ascetica atgue monastica: Das Asketon
— un Minchtum in Itakien von den Anfingen bis zur Zeit der Langoharden {(ca. 130/
250-604). Monographien zur Geschichte des Mittelalters, 39, Stuttgart, 1985, pol. I,
p. 74; K. 8. Frank, John Cassian on John Cassian..., p. 419-420).

198 Vezi: K. 8. Fremk, op. cit., p. 419-420,

199 Epistolag XIX, in PL, 1. 20, col. 541 A si Epistola XX, col. 543 A.

200 Ibidem. col, 540-543.

201 Louis-Sébastien le Nain Tillemont, Mémoires pour servir a Uhistoire ec-
clésigstique des six premiers siécles.. ., p. t. XIV, p. 174,

202 Vezi eomentariul lul Pierre Constant la Epistola XIX, in S. Inocentii Pua -
poe Epistolae et decreta, in PL. col. 541 C sl M. Cappuyns, Cassien..., col. 1326,

203 Cassien a-t-11 été prétre d’Antioch..., p. 240-244; Idem La Gaule Chretiénne
a I'épogue romaine, t. 3, Paris, 1966, p. 342. E, Schwartz sus{ine ca scrisorile 1ui Ino-
centiu se refers la ,Cassianus”, dar acesta este un preot din Antiohia trimis la Roma,
dar nu este Ioan Cassian (Cassian und Nestorius, in Konzilstudien, 1, Cassian und.
Nestorius, Strasburg, 1914, p. 2, n. 1).
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ipotezd ar fi adevéirats, totusi lasd fird explicatie in fapt: ce a facut Cas-
sian intre anii 405 si 416? Apoi, ca fervent apérator al Sfantului Ioan Gura
de Aur, Cassian ar fi gasit cu greu Antichia ca un loc favorabil inainte
de alegerea ca episcop a lui Alexandru. ,,Scrisorile papei Inoceniiu — re-
marca Columba Stewart — singura probd pentru aceasti teorie se pre-
teazd la aceastd singuri interpretare: ,Cassianus" mentionat in ele pare
a fi un preot care l-a sfituit pe papa in probleme legate de schisma antio-
hiani, dar nimic concludent nu-1 identifica a fi preot al Antiohiei, sau in
Antichia. La fel incercarea de a-1 identifica cu Ioan Cassian este du-
bioasa“.™ i

Citatul din Despre Intruparea Domnului contra lui Nestorie in care
Cassian laudi Biserica Antichiei, pe care unul dintre cercetitori 1l citeste

ca o confirmare ci Ioan Cassian a ficut parte din clerul acestei biserici,
este mult mai probabil ,un siretlic* retoric folosit impotriva lui Nes-
torie. ™

Dintre toate relatirile care existd referitor la aceastd perioadi,
atat legatd de Cassian, cat §i de Gherman, cele mai sigure sunt Epistola a
VII-a a papei Inocentiu I si Dialogul dispre viaja Sfdntului Ioan Guri de
Aur, a lui Palladius. :

Intre multele aspecte nesigure in legituré cu activitatea desfisu-
ratd de Cassian intre anii 404 si 415, precum si unde a c#latorit pe par-
cursul acestel pericade, include si pe cel privind soarta lui Gherman.
Dupi anul 405, nu mai aflim 3i nu mai stim nimic despre prietenul lui
Cassian, care probabil a murit pe parcursul acelor ani, inainte de veni-
rea lui Cassian in Galia® Convorbiriie, in care Gherman joacd un rol
proeminent, constituie omagiul pe care Cassian l-a adus mai varstnicului
sfiu prieten si confrate. Insi despre supdrarea — personald i omeneasch
totodatd —, a pierderii prietenului sfu, Cassian nu ne spune nimic.

204 Cassian the Monk..., p. 15, La fel M. Cappuyns acceptd ca plauzibil un
astfel de rol jucat de Cassian la Roma, desi nu poate fi preluat, dar nu accepts ar-
gumentul dupd eare Cassizn a fost in Antiohia (Cassien..., col. 1326). In schimb Frank
este sceptic in ce priveste intregul scenarin (John Cassian on John Cassian..., p. 420-
421). Dar ce-l priveste pe H. I. Marrou, acesta respinge intreaga ipotez, dar de pe
alte considerente (Jean Cassien a Marsille..., p. 366-3567).

205 De Incarnatione Domini..., cap. VI, 5-6, ed. cit.,, p. 329-331; PSB. nr. 57,
p. 837-839, Cf. Ph. Rousseau, Ascetics, Authority and the Church, p. 174-175.

206 Acest pasaj il acuz¥i pe Nestorie cii a tradat Biserica din Antiohia, care i-a
produs pe améndoi: atat pe Nestorie cét si pe Sfantul Ioan Gurd de Aur. O tecrie
mai putin complicatd sustine ¢&, Cassian dups misiunea la Roma. s-a intors la Con-
stantinopo!, de unde a revenit la Roma, pentru o sedere mai indelungati, cuprinsi
fntre 405-415. Motivul principal pentru sustinerea acestei ipoteze, il comstituie prie-
tenia apropiatad dintre Cassi~-n si Leon (Cf. Louis Bouver, The Spirituality of the
New Testament and the Fathers, vol. I, London, 1963, p. 501).

207 De doui ori Cassian se refera la Gherman numindu-1 ,sfint -— sanctus”,
probabil aluzie la moartea sa, desi nicidieri nu mentioneazd cu exactitate cind s-a
intémplat (Conférence, 1,1, ed. E. Pichéry, SC, nr. 54, p. 2561-252, PSB, nr. 57,
p. 593-594).
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6. Cassian la Marsilia. Provence — sudul Galiei,
punctul terminus al ,,odiseci” Sf. Cassian

Candva intre 415 gi 419, Cassian a venit in regiunea Provence din
sudul Galiei, stabilindu-se la Marsilia, Data comun-acceptatd de specia-
listi esie anul 415 Pe parcursul celor 15 ani, intre pardsirea Egiptului
impreund cu Gherman si stabilirea in Galia, Cassian si-a casgtigat faima
si credibilitatea bisericeascd care i-a permis si intreprinda méreafa sa
operd, Scrierile sale de facturd monahali-duhovniceasci nu au fost doar
niste ,,documente de vz intern“, destinate numai maéinistirilor sale din
Marsilia, ci el a dedicat Aseziimintele si Conferinjele sau Convorbirile
unei largi retele de episcopi si cilugéari.

Legaturile sale, cu marile personalitdti ale vremii sale, — pe cat de
impresionante pe atat de repede stabilite —, au facut ca el s3 soseasca in
Galia nu ca un ,,ilustru anonim*“, ci ca cineva care avea deja o autoritate
recunoscutd in probleme bisericesti si in cele legate de viaia monahala.
Faptul acesta se explici mai ales prin asocierea sa cu marele erou si sfant
al Bisericii crestine de la sfarsitul secolului IV si inceputul secolului V,
patriarhul Constantinopelului, Ican Guré de Aur.

In Galia, Cassian gi-a indeplinit prima sa vocaiie §i anume accea
de a promova $i dezvolta viata monahald, prin infiin{area de nci manas-
tirt. Dar simultan gi-a descoperit-o i pe cea de a doua vocatie si anume
aceea de creator de teologie duhovniceascd, prin compunerea si scricrea
operei sale teclogice - literare, a cirei valoare l-a inclus definitiv in an-
dul marildr personalitd{i monahale si teclogice din secolele IV-V si pen-
tru care astazi, este amintit cu mults veneratie.

Nu stim motivele reale care au stat la baza deciziei sale de a veni
la Marsilia. Acest orag - port a fost fondat ca un oras grecesc in secolul
VII i.d.Hr. si era un oras principal al provinciei romane Gallia Narbo-
nensia,™ important centru comercial si un punct de atract{ie pentru cali-
torii partilor risiritene ale Mediteranei. Era situat intr-o regiune care a
rdmas comparativ stabili, in timp ce oranduirea sociald a intinse regiuni
din Europa centrali, esticl, nordicad si apuscand, a fost bulversatd si ro-
modelati de triburile migratoare germanice.??

Dacé Cassian a rimas intr-adevir la BRoma dupéd incheierea misiu-~
nii sale in sprijinul Sfantului Ioan Gurd de Aur, e posibil ca el si fi para-
sit in cele din urmai orasul, in urma jafului intreprins de Alaric in 410. De

208 A se retine ci Léon Cristianl, Jean Cassien..., t. I, p. 234 si Joseph Lau-
gier, Saint Jean Cassien et sa doctring sur la grdce, Lyon, 1908, p. 26, sunt de pa-
rere 3 loan Cassian a venit la Marsilia in jurul anulut 410.

209 Pentru istoria tlmpurie a provinciei §i o privire de ansamblu, a se vedca:
Albert L. F. Rivet. Gallia Narbonensis, with a Chapter on Alphes Maritimae, Lon-
don, 1988, p. 9-53 si Jean Guyon, Marseille, artic. ,Topografie chreiienne de cités de
la Gaule des origines au milien du VIII sidcle”. Ed. Nancy Ganthier et Jean-Charles
Picard, vol. 11I: Provinces ecclésiastiques de Vienne et d’Arles. Viennensis et Alpes
Gaule et Paeninae, Paris, 1986, p. 121-133.

210 Detalii despre Marsilia in epoca Iui Cassian vezi: 8. T. Loseby, Marseilie:
a Late Antique Success Story? In ,Journal of Roman Studies”, t. 82 {1892), p.
165-185.
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asemenea §i referirile prin care Cassian denunti pe Pelagiu indicd faptul
ci el de;}&ll paridsise Roma cand controversa pelagiani a ajuns acolo, intre
417-418, .

Ciativa cercetitori au urmat teoria lui H. I. Marrou, dupid care,
Cassian a sosit In Galia din Palestina, calatorind cu Lazarus, episcop de
Aix. Acesta a fost exilat din Galia in 412, dar i s-a permis mai apoi, in
416, si se intoarcd, gi a fost primit de Proclus de Marsilia.?* Aceastd ipo-
tezd care cuprinde ,,discutabilele dar incad atractivele pireri ale Iui Mar-
rou“,’® desigur ci implica faptul, ca dupi incheierea misiunii sale la Ro-
ma, Cassian s-a reintors in Palestina.

Este mai sigur insi a argumenta anumite opinii, utilizand marturii
din propriile sale opere. Astfel, el a dedicat lucrarea sa intitulatd Asezi-
mintele minasiiresti (san Institutiile) lui Castor, episcop de Apta Iulia
care a pistorit pina in 4197 Agezimintele au fost urmate de prima serie
de Convorbiri, scrise la inceputul sau mijlocul anului 420.

Acordandu-1 lui Cassian timpul necesar pentru a se adapta si a
deveni cunoscut in Galia, suficient pentru ca autoritatea lui in problemele
vietii monahale sa fie recunoscutd de Castor si de alte inalte fe{e biseri-
cesti de aici, datarea venirii lui la Marsilia in 410, se potriveste bine cu
mirturia pe care ne-o oferd opera sa.

Deci, venirea sa In Provence — regiune rimasi nececupati de vizi-
gotii care jefuiserd Roma (la 410), Italia, Franta, oprindu-se in Spania
si tindndu-le sub ocupatie din 414 pané in 435 —, a fost mijlocul care i-a
usurat munca de scriitor si cea de misionar, ajutdndu-l1 si implineasca
un plan méret, intr-un cadru adecvat.

Venirea sa 1la Marsilia nu trebuie inteleasi ca o ,retragere”™ ci ca
o angajare a sa cu toate forfele, pentru a altoi monahismul pe care l-a
vazut, invatat si {rait in vestitele centre din Résarit (Palestina gi Egipt),
la conditiile si exigentele Apusului. De aceea, putem spune ci pentru un
om ca el, care a parcurs un itinerariu extraordinar — nu numai unul geo-
grafic ci si unul spiritual totodatsd, din Scitia Minor, in Palestina, apot
Egipt, Constantinopol 3i Roma —, Marsilia era un liman natural al odi-
seei sale.

211 M. Cappuyns, Cassien..,, col. 1326:

212 Dovada pentru intoarcerea lui Lazarus In Galia a fost un epitaf (acum
pierdut) in eripta Sfantului Victor din Marsilia. Marrou 1-a interpretat ca fiind al unui
episcop numit Lazarus, pe care apol l-a identificat ¢u Lazarus din Aix (Jean
Cassien a Marseille..., p. 367-372: Idem, Le fondateur de Saint Victor & Marseille;
Jean Cassien, in ,Provence historique", 16, (1966), p. 298-299; E. Griife, La Gaule
chrétienne..., t. 3, p. 342-343).

213 Philip Rousseau, Cassian: Monastery and World, in ,Certainty of Doubt.
Tributes to Peter Munz, Ed. Miles Faiburn and W. H. Oliver, Wellington: Victoria
Unlversity Press. 1995, p. 74, n. 23.

214 Episcopul Castor pastorea incd in 419 si a murit Inainte ca Ioan Cassian
s& scrie prima serie de Convorbiri {L. Duchesne, Fastes épiscopaux de l'aneienne
Gaule, vol. I: Provinces du Sud-est, Paris, 1907, p. 282; Vezi §i Scrierea papei Bo-
nifaciu I, adresatd episcopilor Galiei din 419, care-1 aminteste si pe Castor in Regesia
Pontificum Romanorum, EQ. Philippe Jaffé. Regesta pontificum romonorum decan-
dite ecclesia ad annum post Christum natum 1549, Lelpzig, 1885, p. 53, n. 349).

‘ 215 Columba Stewart, Cassian the Mpnk.., p. 16; O. Chadwick, John Cas-
sian..., p. 33-35. . . .
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La Marsilia, episcop al Bisericli de aici era Proclus — care a pés-
torit din 381 pani dupi 418. Acesta era atasat miscarii ascetice din acea
pericadi si a fost elogiat de Jeronim intr-o scrisoare adresatd cilugaru-
lui Rusticus, care mai tdrziu ajunge episcop de Narbonne, in 411-41227
Dovezile epigrafice indici faptul cd Rusticus a tradit intr-o maéanastire in
Marsilia, iImpreund cu Venerius, succesorul lui Proclus pe scaunul epis-
copal®® i+

In Apus, monahismul s-a impus si a dobindit o oarecare reputaijie
si mai ales datoritd modului de viatd a uncr personalitdti ascetice ca Au-
gustin, Martin de Tours, Paulin de Nola, Ambrosie al Milanului si Pris-
cilian in Spania. Totugl, monahismul era inci discreditat de multfi condu-
cator politici.*®

Céand Cassiant a sosit in Galia, existau totusi comunititi eremitice.
Astfel Martin a infiinjat o comunitate monahald langi Poitiers, aprexi-
mativ in jurul anului 360, si dupi ce a devenit episcop de Tours a fon-
dat o altd ménastire, 14nga Tour. Honoratus, care se trigea dintr-o familic
consulari din Galia, a devenit eremit (anahoret), in 410.

Frustrat in dorinta lui de a face un pelerinaj in Palestina gi Egipt de
meartea fratelui séiu Venantius, el a fost sfatuit de episcopul Leontius de
Fréjus sé se retragd in una din cele doua insule Lérins.”® Curand o serie de
ucenici au venit in jurul lui incercidnd s& urmeze directia lui ascetica.
Acestia trdiau ca eremiti, degi participau impreuni la siivérsirea cultului.
Multi dintre ei, mai tarziu au devenit episcopi.™

In majoritatea cazurilor, acesti cilugiri apuseni erau nesiguri in
ceea ce privegte telurile comunitafii in mijlocul careia trdiau si nu erau
bine pregititi in metodele de desivirsire spirituald duhovniceascd. Li
auziseri de calugdrii din Egipt, dar acele istorii in legdturd cu acestia,
erau axate doar pe fapte miraculoase si de severitaie?®

La scurtd vreme dupi sosirea sa la Marsilia — dupd cum ne infor-
meazd Ghenadie de Marsilia si traditia ulterioarda —, Cassian a fondat
doud mandstiri: una pentru cilugéri si alta pentru cilugiri{e.” Prima — si

216 Despre episcopul Proclus vezi: H. Leclercq, Marseille, artie. in ,Diction-
naire d'Archéologie Chretienne et de Litugie”, t. X, col. 2204-2293 si Jean-Remy
Palanque, Le diocése de Marseille, in vol. , Histoire des diocése de France®, Paris,
1967, p. 17-22.

217 Epistola CXXV, 20, 2, in ,Corpus Scriptorum Ecelesiasticorum Latino-
rum” {CSEL), t. 56, Wien, p. 141; Steven D. Driver, The Development of Jerome's
Viens on the Ascetic Life, in ,Recherches de théologie ancienme et médidvale”,
t. 62, (1995). p. 59-62.

218 Hartmut Atsma, Diechristlichen Inschriften Galliens als Quelle fiir Klé-
sterbewohner bis zum Ende des 6 Jahrhunderts, in ,Francia“, t. 4, (1976), p. 10-17.

219 O. Chadwick explicad situatia de la acea vreme: 1) nobilil cere se retri-
geau din societate erau considerati dezertori sau nebuni; 2) episcopii galicani au su-
portat ficcare la timpul siu atacurile cilugdrilor: 3) multimile din oras adesea ii
batjocoreau si fluierau pe cilugiri (John Cassian.... p. 34-36).

220 Cele doud insule se numesc: Saint Honorat (cea mal mic8) situati langi
faimosul port Cannes si Saint-Margueritie (cea mai mare).

221 Existd o legendd conform cireia Sfiantul Patrick a fost unul din primii
eremiti de la Lerins.

222 Q. Chadwick. John Cassian..., p. 36.

223 De Scriptoribus Ecclesiastici Liber, cap. 61, in PL, t. 38, col. 1093; 1.
Guyon, Marseilie..., p. 131-132.
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de fapt cea mai faimotsid —, a fost comstruiti pe niste stinci Inalte dea-
supra portului, si a fost Inchinati Sfantului Victor, un martir din seco-
lnl al III-lea din Marsilia. Cassian insusi a fost ingropat in cripta bise-
rieii, iar mormantul siu venerat pana ce a fost distrus in timpul Revolutiei
franceze.® A doua manéstire a fost de cialugirite. Cercetiirile intreprinse
de unul dintre specialisti, care a {inut cont si de traditia locald, a dus
la identificarea acestora cu manistirile moderne Saint-Victor si Saint-
Savior.?® Nu se cuncaste modul in care Cassian a condus cele doui méanas-
tiri, dar célugirii care viefulau aici erau vesti{i pentru castitatea si viaja
sfantd pe care o duceau.” Putem deduce ci ei au incercat si intrupeze
principiile pe care Cassian le-a infatisat mai tarziu in Agezdminte si in
Convorbiri. La Marsilia, mai exista o manastire, infiintatd de episcopul
Castor de Apta si anume cea de la Ménerfes. Mai precizim ci probabil
cea de a doua ménéstire, anume cea de cilugirife Cassian a infiin{at-o pen-
iru sora sa. La aceastd mdinistire, Caesarius o va trimite pe sora sa si
facd ucenicie si sfi se pregiteascd pentru a putea prelua conducerea unei
noi manistiri la Arles.®

In primul rand, pentru acesti calugiri, calugirite si eremiti, si pen-
tra cele dould mari centre méniistiregti infiintate de el, va Incepe mireaia
sa operi de scriitor. O facea la cere, la solicitarea i cu aprobarea unor
inalte autoritdi{i superioare bisericesti locale, care cunosteau nevointele
sale pustnicesti si activitatea sa din pustiul Egiptului.

Astfel, cunoagtem scrisparea Episcopului Castor de Apt din 420,
— lpcalitate sitnati la aproximativ 50 de mile nord de Marsilia — pria

224 H. Leclercyg, Marseille..., ©ol. 2238-2243; Fernand Benoit, L'Abbaye de
Saint Victor et U'Eglise de la Major a la Marseille, vol. 1I, Paris, 1966, p, 7-68;
Idem, Le martyrium rupestre de l'abbaye Saint-Victor, in ,Complets rendus de I'Aca-
siémie des Imscriptions et Belles-Lettres™, 1866, p. 110-126; J. R. Palanque, Le diocése
de Marseille..., p. 22-25. Noile sipituri arheologice efectuate au dus la descope-
rirea unui complex cimiterial mai extine la Saint-Victor (vezi: Gabrielle Damians
d’Archimbaud, Les fouilles de Saint Victor de Marseille, in ,Complets rrendus de
Académie des Inscriptions et Belles Lettres*, (1971), p. 87-117; Idem, Sainf-Vicfor de
Marseill Fouilles récents et nouvelles interprélations architecturales. in op. cit.,
(1974}, @ 313-346). In legiturad cu relicvele si cultul luj Cassian la Marsilia, vezi:
Guillaume Cuper, De Sancte Joanne Cassiano Abbate Marsilia in Gallia, in ,Acta
Sanctorum Jufii*, t. 5. Paris, 1868, p. 458-482. Referitor la criptd vezi: H. Leclercq.
Marseille.., col. 2274-2276: In 977 minastirea a fost datd ordinului benedictin si
racilarizatd in 1739, Méan#stirea dimpreun# cu alte clidiri anexe a fost distrusa
in timpul Revoluiiel franceze, doar biserica supravietuind dezastmrlui. Pentru istoria
~iterioard a agezAmAntului, vezi Paul Amargier, Un Age d'or du monachisme: Saint
Victor de Marseille (890-1090), Marseilles, 1990; Despre sarcofagul asociat cu mu-
mele {ui Cassian, detalii la Geneviédve Drocourt-Dubreuil, Saint Victor de Mar-
seillee: Art funéraine et priére des monts aux temps paldochrétiens (quatriéme-
cinguéme siécles), Paris. 1989, p. 59-62.

225 Louis Félix Marie Laurin, Notice sur Uancienne abbaye Saint-Victor de
Marscille, ed. VII, Marseille, 1957. p.; Vezl de asemenea Henri-Irénée Marrou, Le
fondateur de Saint-Victor de Marseille: Jean Cassien..., p. 297-308:

226 Cf. Michel Olphe-Galliard. Cassien (Jean), In ,Dictionnaire de Spiritualité,
d'ascetique et mistique*, . II, Paris, 1953, col. 267.

227 Institutions, XI, 18, ed. J.C. Guy, SC nr. 109, p: 444-445; PSB, nr: 57,
p: 2486,

© 2798 Germain Marin, SancH Caesarii episcopi Arelatensis: Opera omnia,
1. 2, Maredsous: Abbaye, 1942, p. 310.
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care acesta solicita sfatul si ajutorul lui Cassian pentru infiinfarea unei.
ménastiri. Desi scrisoarea lui Castor nu s-a pastrat,” totusi Asezimintele:
-— care constituie prima parte a raspunsului lui Cassian —, ne arati ci
acesta a solicitat: ‘

1. sfat despre regulile monahale riséiritene sau egiptene;

2, Indrumare in ceea ce priveste moralitatea interioard a viefii cé-
lugiirilor.

¥'ard indoiald, Cassian a vizut in aceastd solicitare un bun prilej de
a promova in Galia principiile monahismului riséritean, care a péstrat
si transmis crestinismul apostalic.®

Asa cum pe bund dreplate a remarcat un cercetitor, ,,planul siu
a fost clar, precis si indriznef: sd reformeze monahismul apusean, — mo-
nzhism pe care el il criticA deliberat —, prin aducerea lui la traditiile
cpocii apostolice, prin preluarea austeritifii din Rasirit gi adaptarea aces-
teia la condijiile si exigentele specifice Apusului“®' El a cdutat sa intro-
dupi in Provence modul de vietuire cenobitic din Egipt, impletit cu cel
din Palestina si Mesopotamia si s8 integreze totodatd principiile anahore-
tice in viata cenobitica. ™

Cu exceptia fondirii celor doud méinistiri si ocaziel cu care a com-
pus scrierile sale, cunoastem foarte putin despre viata sa, din perioada
de timp de dupi venirea sa la Marsilia. Chiar si dupad anul 415, cariera
sa din Provence este caracterizatd si datatd numai de produciiile sale lite-
rare, de operele pe care le-a scris §i care de fapt nu ne spun nimic de
celelalte activitdti pe care le-a desfisurat?® Datele, conjinuiul si impre-
jurdrile in care Cassian gi-a redactat opera sa, vor fi analizate in capito-
lul urmitor.

Dupa publicarea in 430 a tratatului De Incarnatione Domini, avem
putine informatii in legiturd cu viafa lui Cassian. Astfel, Ghenadie de
Marsilia, pare s& indice faptul cd Cassian n-a supravietuit conflictului
determinat de nestorianism.® Intre anii 432-433 insa, Prosper de Aquin-
tania se adreseazi lui Cassian, — care ii era adversar —, ca si cum acesta
ar fi fost inci in via{id.® Desi M. Cappuyns afirmi c¢# Ioan Cassian ,tre-
buie si fi incetat din viatd cindva intre anii 433-434“% cei mai mul{i cer-
cetitori sustin ci el a trecut 1a cele vesnice in anul 435.

Pr. Lect. Dr. IOAN MIRCEA IELCIU

229 Exist3 o asa-numitd ,Episfola Caostoris”, publioati de Gazeus si retiphrita
in PL, t. 49, col. 53-54, dar nimeni nu susiine ¢2 sorisosrea ar fi autenticd. Vezi
51 M. Cappuyns, Cassien..., col. 1328.

230 Instifutions, VII, 17-18, ed. J. C. Guy, SC, nr. 109, p: 314-321; PS8,
nr, 57, p. 205-207.

231 M. Cappuyns, Cassien..., col. 1327.

232 Conférence, XVIII, Preface, ed. E. Pichéry, t. III, 8C, nr. 64, p §8;
PSB, nr. 57, p. 625.

233 Philip Rousseau, Ascetics, Authority and the Church..., p. 170.

234 De Scriptoribus Ecclesiastici Liber, ¢ap. 61, in PL, t. 58, col. 1095-108G.

235 Prosper de Aquitania, Contra Collatorem, in PL, t. 52, col. 215-276.

236 ,Cassien doit avoir cesse de wvivre in 433-434° (M. Cappuyns, Cassien...,
col. 1328).
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CONCEPTIA DESPRE SUFLETUL UMAN AL LUI HRISTOS
IN PRIMELE VEACURI CRESTINE

In mod cert, problema sufletului uman al lui Hristos a fost si con-
tinud sa fie st ast#zi una dintre cele mai controversate probleme ale an-
tropologiei hristologice.

Desi Périntii si scriitorii bisericesti ai celei dintai perioade cregtine
au sustinut in general, in majoritatea scrierilor lor apologetice, ci atunci
cand Cuvantul S-a intrupat n-a luat doar un trup, ci si un suflet!, totusi
vor fi existat si opinii contrare, mai ales dacd ne gandim cd problema
umanitatii sufletului lui Hristos a iesit in prim-plan doar odatd cu con-
damnarea apolinarismului? Cu acest prilej a apirut necesitatea unei de-
scrieri mai amanuntite a implicatiilor caracterului complet uman al lul
Hristos, deci, implicit, a sufletului S&u, doctrina ce nu se evidentiase in
vreun fel padné atunci.

Scopul studiului de fatd este tocmai de a explora — destul de suecint
de alifel — pozitiile celor mai aviza{i autori patristici, premergatori ma-
relui Atanasie al Alexandriel sau Parintilor capadocieni care, ficcare in
parte, folosind metode proprii §i {indnd cont de contexte socio-istorice di-
ferite, au avut contributii insemnate la conturarea unei doctrine eficace in
aceastd privinta.

Probleme de genul: Ce a insemnat pentru Hristos si aibd un suflet
uman? Si cum a fost posibil ca 0 Persgani si fie in acelasi timp i Dum-
nezeu si om7 Sau ce efecte funciionale ar putea avez prezenia unui su-
flet uman in Hristos? sunt doar citeva intrebiri care puteau ccnduce,
destul de usor, la rationamente periculoase, aseminitoare intr-un fel
monofizismului, sau chiar nestorianismului de mai tarziu.

Si accasta pentru cé era o pericadi de ciutiri ale unor formule hris-
tologice reale, iar greselile i5i faceau loc cu mare ugurinté.

1 Vezl: Socrates, Ecclesiastical History., III, 7, in ,The Nicene and Post-
Nicene Fathers”, Second Series, vol. 2, Edinburgh, 1997, p. 81: ,Cuvantul, ficdn-
du-se om, nu gi-a asumat doar un trup, ci si un suflet, in deplind concordanis cu
vechile opinii bisericegti.

2 Invatatura eretic#, conceputfi sl propovaduitd de episcopul Apolinarie al
Laodiceei Siriel, potrivit céreia Logosul nu s-ar fi intrupat In mod real, nu s-ar fi
fhcut om, ci ar fi luat doar un trup. Cu alte cuvinte, intrupindu-se, Logosul nn
si-a asumat firea noastrd umanid completd, ¢i una fara inteligenti, sau fara suflet.
In consecinti, el sustine ¢A umanitatea Iui Iisus Hristos cuprinde: trupul cu un
suflet animal si Logosul care & luat locul inteligentei sau sufletului omenesc {)
{vezi: Pr. Prof. Ican G. Coman, ,$i cuvéntul trup S-a ficut”, Timisoara 1993,
p. 32-42) . . S
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Revenind ins3 la momentul condamnarii lui Apolinarie, nu trebuie sa
uitdm cd problemele legate de implicatiile sufletului uman al lui Hris-
tos nu au apirut din senin. Trebuie si fi avut o istarie, chiar daci mai
putin cunoscuta.

De aceea vom incerca si prezentim, in chip selectiv fireste, cateva
dintre cele mai interesante conceptii cu privire la antropologia hristica
din primele veacuri, avind permanent in vedere faptul cid scrierile de
atunci au fost in cea mai mare parte ocazionale, provocate de circum-
stante deosebite.

Vom incepe cu Pirintii Apostolici care, chiar dacd au fost preocu-
pati mai mult de ordinea bisericeascdi, decdt de cristalizarea unei doc-
trine, constituie o sursé importanta pentru discufia noastra.

Doi factori au contribuit in mod decisiv la orientarea lor spre o inva-
tatura favorabila afirmarii umanitatii sufletului lui Hristos.

In primul rind, existau suficiente texte biblice cu referire expli-
citd, sau implicitd, la sufletul hristic si acestea trebuiau sa fie luate in
considerafie.

De exemplu: lisus vorbeste despre propriul siu psuché ca despre
o entitate distinctd (dar nu separatd de trup) care poate fi asezaté si ridi-
catd din nou (Ioan X, 15-18).

De asemenea, spune ci sufletul (psuché) siu este ,intristat” (Ma-
tei XXVI, 38), sau ,tulburat® (Iocan XII, 27). $i tot El, pentru aceeasi
parte spirituald a omenitéatii lui Hristos, foloseste termenul pneuma a-
tunci cdnd spune: ,,Céci duhul este osérduitor, dar trupul neputincios"
(Matei XXVI, 41) sau: , ,Périnte, in mainile Tale dau duhul Meu* (Lueca
XXIII, 46). Desi diferite grafologic, cele doud cuvinte, psuché si pneuma,
sunt similare in ceea ce priveste semnificatia, iar Parintii par a le fi con-
siderat o dovadé explicitd a prezentei unui suflet uman in Hristos.

In al doilea rand, ei erau contemporani cu promotorii celor mai va-
riate hristologii dochetice. Ori, 0 constatare a acestor false invataturi ii
conducea, in mod nemijlocit, la afirmarea hotératd a unei umanitati hris-
tice complete. In acest context trebuie in{eleasd declaratia hristologica
a Sfantului Ignatie Teoforul, potrivit cireia: ,,Un singur doctor este, tru-
pesc si duhovnicese, nascut si nenéscut, Dumnezeu in trup, in moarte
viatd adevaratd, din Maria si din Dumnezeu, mai intai pitimitor si apoi
nepatimitor, Iisus Hristos, Domnul nostru“.?

Desi nu acordd o atentie speciald analizei sistematice a umanitatii
lui Hristos, Ignatie se simte atras si trateazd problema patimirii si sufe-
rintei lui Hristos ca om si nepitimirii si neschimbabiliti{ii Sale ca Dum-
nezeu. El promite efesenilor ci le va trimite o nou# epistold in care ,,vd
voi vorbi despre iconomia intrupérii de care incepusem si va spun, despre
omul cel nou, Iisus Hristos, despre credinta in El, despre dragostea pen-
tru El, despre patima si invierea Lui“,* epistola ce ar fi coagulat, probabil,

3 Catre Efeseni. In ,Parinti si Scriitori Bisericesti“ wvol. 1, Bucuresti, 1979,
VII, p. 159-160; vezi si: Catre Magnezieni, I, Ibidem, p. 165; Catre Smirneni, III,
Ibidem, p. 183.

4 Catre Efeseni, XX, p. 164.
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toate elementele unei hristologii centrate pe realitatea indubitabila o
umanitdtii Finlui lui Dumnezeu. Din nefericire ea n-a mai fost scrisa.

Sfantul Ignatie nu mentioneazi in mod clar sufletul lui Hristos, in
scrierile pe care le avem, pentru ci inten{ia sa este de a réspunde provo-
carilor lansate de docheti gi iudaizanti®

De aceea, el se concentreazi mai mult asupra ,,corpului” lui Hris-
tos ardtand ci Iisus ,,cu adevarat s-a niscut, a mancat §i a baut... cu ade-
varat a fost prigonit pe timpul lui Pilat din Pont... cu adevirat a fost
rastignit si a inviat in vazul celor ceresti, al celor pamaéntesti si al celor
dedesubt".®

Cum insd, afirma nu numai umanitatea completd a lui Hristos, ci gi
adevirata Sa suferin{d, aceasta din urmé& nu conduce la altceva decit la o
agonie psihologici care desi nu apare in mod explicit, trebuie presupusa.

Apologetii, la rindul lor, au vorhit atidt despre asumarea unei na-
turi omenesti complete a lui Hristos, sau mai degrabid de existenta lui
in ,,trup“, cat si despre realitatea suferinjelor sale. Dar nici la ei nu gi-
sim indicii foarte clare despre rolul sufletului Sidu uman, rdméinind ca
singuri sd banuim prezenta lui in umanitatea completd asumati de Hris-
tos coroboratd cu implicafiile psihologice ale suferintei Sale.

Sfantul Iustin Martirul si Filozoful pare sii afirme totusi, in mad
explicit, sufletul Lui uman atunci eind scrie: ,cd noi avem in Hristos
intreg Cuvantul, Care S-a aratat pentru noi trup, Cuvant si suflet®’

Textul este susceptibil de interpretdri apolinariste, indiferent d=
varianta adoptatd. C4 Logosul s-a ficut om, avind o constitutie frihoto-
micd (1): trup, suflet si spirit,® sau cii Logosul a luat locul sufletului uman
in Hristos’ are mai putind importanii atita vreme cat ambele asertiuni
se situeazé In afara cadrului real hristologic.

Tyacd interpretérile apolinariste par a fi carecum indoielnice, cu
certitudine doctrina hrisiologicd a Sfantului Iustin nu este pe deplin
formati ca s& asigure o impunere firad echivoc a psihologiel umane in
peisajul dogmatic al timpului.l

Oricum, merita sa fie semnalat un pas inainte, desi destul de mé-
runt, in incercarea elucidarii prezentei si rolului sufletului uman al lai
Hristos in procesul méntuirii.

Un apologet, de data aceasta latin, Tertulian, este marcat in con-
structia sa hristologicd de dimensiunea materiala a substanfei divine, in-
fluentat se pare de filozofia stoici.

5 Cyril Charles Richardson, The Christienity of Ignatius of Antioh, New
York, 1967. p. 51-54; vezi i Pr. Prof. Dr. Iocan G. Coman, Patrologie, vol. 1,
Bucuresti. 1984, p. 139.

6 Critre Tralieni, IX, in ,PSB, op. cit.” p. 172; vezi si: Cdtre Smirneni, II,
Ibidem, p. 182.

7 Apologia a doua in favoarea cregtinilor, X, in PSB, vol. II, Bucuresti,
1980, p. 84. .

8 E. R. Goodenough, The Theology of Justin Martyr, Jena, 1923, p: 240;

9 J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, 5th edn., London, 1989, p. 14 -147;
vezi si: Charles E, Raven, Apollinarianism, Cambridge, 1923. p. 12.

10 Pasajul discutat rdmane singurul in care Sfintu] Parinte se referd mai
clar ia sufletul wman al lui Iisus Hristos.
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Intrucét pentru el realitatea este corporald, spiritualitatea lui Dum-
nezeu este vazutd mai degrabd ca o substantd spirituald a unei materii
extrem de fine, invizibile, ceea ce face ca si ,,deosebirile” intertrinitare
sfi se bazeze pe intéietatea originii, si anume: Tatil este substan{a in in-
tegralitatea ei, iar Fiul o parte (sau o scurgere) din substanta Tat&lui."

Stilul séu conceptual se repercuteazi si asupra discutarii existentei
unui suflet uman in Hristos. Nu-l afirma explicit, insi il subintelege a-
tunci cind susiine realitatea ,,cirnii“ lui Hristos — care inseamni trup
si suflet, ca entitéti distincte atat in noi, cit si in El1 — impotriva mar-
cionitilor,” adept{i ai unei cufundiri depline, pana la disparitie a sufle-
tului in ,,carne”.

Fiara indoiald, Tertulian respinge disparitia unei substante (sufle-
tul) in cealalta (trupul) — conservand dualitatea naturii umane a lui Hris-
tos® — si prin aceasta, implicit, existenta unui suflet singular car-
nificat (!).

Si totusi, atita vreme cét tot ceea ce existd este intr-un fel ,tru-
pesc’ — idee stoicd prin excelentd —, discutia noastrd ar putea inira
intr-un impas. Autorul nostru, insa, este destul de abil pentru a iesi din-
tr-o asemenea capcani, si anume: sustine, pe de-o parte, ci sufletul lui
Hristos este la fel ca al nostru (avind aceleasi caracteristici), ceea ce im-
plicd faptul cd el este liber si activ, iar pe de alt parte, ¢4 are un anume
tip de corporalitate.™

Mai mult, atunci cénd incearci si explice atdt unirea celor doui
»substante*, ale ,cérnii* si sufletului, Tertulian nu urmeazi rationa-
mentele eretice potrivit ciirora sufletul lui Hristos este ,,asociat® spiritului
divin, spirit ce ar purta trupul ca pe un acoperaméant, ci afirmi clar: uma-
nitatea lui Hristos trebuie sa fie una reald, $i nu una care s-ar opri doar
la ,carne“, indiferent dacid aceasta include — greu de inteles cum! —
si un element spiritual, pentru ci numai o umanitate completi a lui
Hristos poate si reprezinte si si salveze intreaga naturi umani creati.’

Tertulian utilizeazé, asadar, un principiu soteriologic care va deveni
mai tarziu o condifie sine qua non a méntuirii noastre , .Hristos a luat
un suflet in El insusi pentru cd altfel el n-ar fi putut fi salvat, decit de
El daci l-ar fi avut in Sine insusi“.'

Tot el mai sustine o idee interesant#, meregiisiti (cel putin in a-
ceastd formd) la Périntii ce i-au urmat: intrucéat una dintre trisiturile
fundamentale ale naturii umane ciizute este aceea ci sufletul a pier-
dut cunoasterea lui Dumnezeu, Hristos trebuie sa fi avut un suflet uman
real care avea aceastd cunoastere ,,directid“, si care sa fi jucat un rol de

11 George G. Stead, Divine Substance, Oxford, 1977, p. 228; vezi si Dr. Nicuo
Dumitrascu, Hristologia Sfantului Atanasie cel Mare, in contextul controverselor
ariene si post-ariene, Cluj-Napoca, 1999, p. 54, n. 12.

12 Pentru mearcionism vezi: Istoria Bisericeascd Universald, vol. I, Bucu-
resti, 1987, p. 192-195.

13 On the flesh of Christ, X, ,The Ante-Nicene Fathers®, vol. I1I, Edinburgh,
1997, p. 530-531.

14 Ibidem, XI, p. 531-532.

15 Ibidem.

16 Ibidem, X, p. 530.
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~pedagog® pentru toate sufletele noastre.” Deci, cu alte cuvinte, trebuie
si existe o similitudine substantiald intre sufletul lui Hristos si cele ale
oamenilor pentru ca acestia din urmi si poati redobindi cuncasterea
lui Dumnezeu.

Stantul Irineu, desi a ciutat in permanenid sad afirme realitatea
umanitatii Iui Hristos impotriva gnosticilor, care nu imbritigau o ase-
menea idee, a fost mai putin preocupat de inielegerea precisi a persoanei
Sale umane.

E]l propune insi o interpretare noui cu privire la omenitatea lui
Hristos, intru cdtva aseménitoare celei pauline, care are in centrul siu
pe cel de-al doilea Adam. Dacid acest nou Adam — este de pirere auto-
rul —irebuie s§ méantuiascs, deci s adune totul (toatd natura umand) in
El insusi, atunci trebuie s& fie la fel de ,,om"“ (avand aceleasi caracteris-
tiei umane) ca si primul Adam.

Cind spune despre Domnul ci are trup, el infelege nu un trup inert,
fard viald, ci unul miscat de sufletul Sau"; sau cand afirmi cd El trebuie
sa aiba ,,carne“ si ,sange“, recapituland in Sine Insusi intreaga umani-
tate creatd, cdzutid in picat, pentru a o salva de la pieire, el subintelege,
{ara indoiala, si sufletul ®

De fapt, 5fidntul Irineu este cel care, determinat de preocupari so-
teriologice in mai mare méisurd decat predecesorii sii, stabileste ceea ce
va constitui punctul de plecare in cristalizarea unei doctrine patristice
despre mintuire, sau mai bine spus despre indumnezeire. El a fost pri-
mul care a declarat ¢& Hristos s-a ficut asemenea noud pentru ca sd ne
poatad face pe noi egali cu El insusi? formula preluatd si dezvoltati mal
tarzin intr-un principic emblemi al intregii hristologii patristice ulte-
ricare de citre Sfantul Atanasie cel Mare; ,,Cici El 5-a intrupat, ca noi
si fim indumnezei{i“.*

Acest principiu, la radndul lui, a generat celebra sintagmi grego-
goriand: ,Dacé cineva nidijduieste intr-un om lipsit de inteligents, este
desigur si el neinteligent i nu e vrednic si fie méntuit. Ceea ce tu a fost
luat (de Domnul), aceea nu e timaaduit. Ceea ce insi s-a unit cu Dum-
nezeu, aceea e mantuit“.?

Ca atare, este demn de a fi retinut faptul ci Sfantul Irineu a ince-
put sd schiteze implicatiile acestui concept de mantuire atunci cand afirma
cd numai Dumnezeu ne poate mantui, dar ci trebuie si fie realmente ir
«comnditia de om ca s# ,,distrugd” picatul, si deposedeze moartea de pro-
pria ei putere, si ,,reinvie“ omul».®

17 Ibidem, XII, p. 532.

18 Against Heresies, V, 14.2, in col. cit., vol. I, p. 541.

19 Ibidem, III, 22.1, p. 454.

20 Ibidem, V, 14.3. p. 542.

21 Ibidem, V, prefata, p. 526.

22 Truatat despre Intruparea Cuvdntului, LIV, in PSB, vol. 15, Bucuresti,
1987, p. 151.

23 Sfantul Grigorie de Nazianz, Scrisoarea 101 (Cdtre Cledoniu), Migne, PG
37, 181, C-184 A, cf. Pr. Prof. lcan G. Coman, ,5i Cuvdntul , . *, p. 45.

24 Against Heresies, I1I, 18,7, p. 448.
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fntr-un asemenea context, autorul nostru emite cea mai clara, sau
mai explicitd, remarcd cu privire la sufletul uman al lui Hristos, si a-
nume: ,.Domnul ne-a réscumpérat prin propriul sfu sange, dand sufle-
tul Sau pentru sufletele noasire, gi trupul Séu pentru trupul nostru".®

Sfantul Parinte nu oferd alte preciziiri suplimentare despre exis-
tenta si rolul sufletului uman al lui Hristos, insd meritd s& fie apre-
ciatd contribufia sa in dezvoltarea hristologiei soteriologice, tema fun-
damentalii pentru teologia secolelor urméitoare. O altd figurd marcants
a primei perioade patristice este Origen. Cu el ne-am si propus, de altfel,
sa incheiem acest studiu.

Desi s-ar putea spune ci la Origen si la Tertulian gasim acelagi ar-
gument soteriologic legat de atribuirea unui suflet uman lui Hristos, in
mod cert sistemele lor doctrinare au fost diferite, ca viziunea lor referi-
toare 1a Intruparea Cuvantului si psihologia Sa umana.

Cricum, conceptele antropologice lansate de Tertulian si Origen au
reprezentat un factor major in progresu! si dezvoltarea doctrineler lor
hristologice. Diferenta pleaci de la modul in care au inteles el relatia
trup-suflet.

Dacd pentru Tertulian — asa cum am subliniat mai devreme — su-
fletul avea o ,materialitate” legatid de Spiritul ,,material” al lui Dum-
nezeu, si era unit cu materia trupului, pentru Origen sufletul era pre-
existent, creat la inceputul umii.

In consecinta, si nasterea umani a lui Hristos a implicat unirea unui
astfel de suflet preexistent cu un trup, cam in acelasi fel in care se in-
intdmpla 1a fiecare nastere umand, cu exceptia pistrarii fecioriei. Ar re-
zulta cd umanitatea lui Hristos este ,aproape* identici cu a noastri, si
deci n-ar trebui s& existe vreo indoiald cu privire la existenta si rolul su-
fletului Sau uman.

Cu toate acestea, lucrurile nu sunt atat de clare intrucit Origen
sustine ci ,in Hristos existi un suflet cugetiitor ca Ia oameni, dar care
n-a cunoscut deloc sentimentul pécatului si nici posibilitatea de a-l
sAvargi®.®

Cu alte cuvinte, pe de-o parte, sufletul lui Hristos este uman si
rational, pe de alti parte, el este nesusceptibil de pacituire. In ce ma-
surd are dreptate Origen cand sus{ine o asemenea invatituri?

Greu de precizat, insd explicatia lui este extrem de interesanti. In
timp ce sufletele noastre, avand ,facultatea de a alege binele si raul" au
optat pentru calea dec#derii si a pierzarii, sufletul lui Hristos n-a cézut
niciodatd, ¢i ,,atdt de mult s-a hotarat si iubeascd dreptatea, incat pe te-
meiul acestei iubiri nesfarsite s-a legat de ea, in chip nestramutat si in-
separabil, incit statornicia hotérarii, coplesitoarea putere a sentimentelor
5i clldura nestinsd a dragostei excludeau orice dorinté de schimbare si de
intoarcere, aga incadt ceea ce inifial a depins de libertatea vointei s-a
transformat, sub influenta unei lungi obisnuinte, intr-o a doua naturd"?

25 Ibidem. V, 1.1, p. 527.
26 Despre Principii, 11, 5, in PSB, vol. 8, Bucuresti, 1982, p. 146.
27 Ibidem.
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Pentru a fi mai credibil Origen apeleazi la analogia ,.fierului ce trece
prin foc“, prefigurand — intr-o manierda mai putin sust{inutd —, aparitia
unui limbaj special metaforic ca metodd performantd In analiza relatiei
Fiului cu Tatsl, prezentd la cel mai ilustru ierarh alexandrin, Sfantul

Atanasie cel Mare. ,,Dacd o bucatid din fier — spune autorul — riaméne
tot timpul in foc, din care primeste cildura prin toti porii si structura
lui* atunci ,fierul acela a devenit numai foc... si dacid incearcid cineva

s se atingd de el, acela nu va mai sim{i efectul fierului, ci fierbinfeala
focului”. La fel se intdmpla si cu ,acel suflet care, asemenea fierului din
foc, petrece tot timpl in Logos gi ajunge ,si-si céstige statornicia de-
plin& , .. prin unirea stransi cu Cuvantul dumnezeiesc.?

Incadrati in doctrina sa preexistentianisti, intruparea Cuvantului
n-a mai generat la Origen acelasi tip de probleme ca la Tertulian. El n-a
mai fost nevoit si se concentreze asupra explicérii acelei uniri inexpri-
mabile dintre suflet si trup (carne) pani la carnificarea celui dintéi, intru-
cAt aceastd unire — in conceptia sa —, capati o tentd aseminétoare pani
la identitate cu aceea pe care o vedem in orice fiintid umani,

Numai ¢ii la Origen, neschimbabilitatea Logosului este protejati in
timpul Intrupirii de faptul ed cel care isi asum# realmente un trup uman
este un suflet ce devine una cu Logosul. Si acesta conduce, singur, la o
serie de intrebari care isi asteapté raspunsul.

In primul rand, s-ar intelege ca sufletul lui Hristos trece prin doud
faze: inainte de ciderea precosmicéi el este un intelect rational existent in
sine, avdnd ca rezultat o unire de tip nestorian intre subiectul rafional
liber si Logosul divin, ca dupi aceea calititile sau insusirile sale umane
s se dilueze pind la disparitie in Logosul dumnezeiesc, conducind la un
Hristos quasimonofizit.?

In al doilea rand, luind ca baz3 de discutie cele ariitate la primul
punct, se pune sub semnul! indoielii existenta unui suflet real uman in
Hristos, identic cu ale noastre.

Mai mult, intr-un asemenea sistem de antropologie hristologici, ar
apirea ci momentul maxim al ispitirii lui Hristos nu a fost in timpul ce-
lor patruzeci de zile de post, sau in gridina Ghetsimani, ei la starea sa de
suflet preexistent. Si atunci cum se poate vorbi de o tentatie reald a lui
Hristos, Dumnezeu-Omul?

Origen mentioneazd agonia lui Hristos in Ghetsimani -— ceea ce ne
face si ne gindim la sufletul sfiu uman — insi aceastd mentionare nu re-
prezinti decit citarea unui text biblic, §i nimic mai mult; nici o conclu-
zie clard nu decurge de aici si totusi, intr-o de o facturd mai specials, se
nare ci autorul nosiru a imbritisat si el ideea unei necesita{i soteriologice

28 Ibidem, II, 6, p. 147

290 Aga cum ar reiesi din vrmatorul pasaj: ,Cel In care credeam cu convingere
a existat de la inceput ca Dummezen §i ¢a Fiu al Jui Dumnezen care e Cuvént in
persoandi... Mat afirmam c3 trupul Siu muritor si sufletul omenese, care se afla in
El, s-au ridicat Ta cea mai mare vrednicie, nu numai prin impreunarea lor, ¢i st
prin umnirea si legitura cu El, impirtisindu-se din dumnezeirea Lui si schimbin-
du-se in Dumnezeu” {(cf. Contra lui Celsus, I1I, 41, in PSB, vol. 9. Bucuresti, 1984,
p. 188).
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a sufletului uman al lui Hristos, afirménd c& omul n-ar fi putut fi sal-
vat cu adevéirat (in integralitatea firii sale) dacid Cuvantul nu si-ar fi asu-
mat tgaté natura sa, infelegdnd ,desigur, prin aceasta, si trupul si su-
fletul.

Dar cum Dialogul cu Heraclide nu este o lucrare sistematica, ci mai
degrabi inregistrarea unui dialog, se prea poate ca raspunsurile sa fie do-
minate de o tentd de circumstantialitate. Iar cuvintele regéasite in dialog sa
nu compund un concept cu valoare generala in opera origenista.

Totusi, nu putem si nu intrezdrim chiar i prin extrapolarea, sau
prin lecturarea mai atentd a textului conversatiei dintre Origen si Hera-
clide, ideea prezenfei unui suflet uman in Hristos; urmérind o logica
simpla: dacd Hristos are un trup uman real trebuie sid aibd si un suflet
asemenea, $i viceversa. Lipsa unuia dintre elementele constitutive uma-
nitatii Lui duce, in mod direct, si la anularea celuilalt.

Mai ales, cd ,,Dialogul“ mentioneaza si alt fapt: la moartea lui Hris-
tos,slsufletul péardseste trupul, care a fost pus in mormant, coboriand in
iad.

In loc de concluzii ale acestei succinte prezentiiri a conceptelor celor
mai prolifici teologi din prima periocadad crestind, privitoare la sufletul
uman al lui Hristos, ar trebui sa retfinem urmaétoarele idei:

In primul rand, este prea devreme pentru a discuta un subiect atét
de controversat, $i generos in polemici, in special dacid ne gandim ci au-
torii respectivi erau ei ingisi in ciutarea unei doctrine hristologice care sa
raspundi unor situatii locale sau regionale precise cu care se confrunta
Biserica. Sau altfel spus, nu problema existentei si rolului unui suflet
uman in Hristos reprezenta preocuparea lor principala.

In al doilea rand, modurile in care isi construiau Périn{ii primelor
veacuri rationamentele erau tributare decpclirivd sistemelor vechilor filo-
zofii pagane si limbajului lor care constituia izvorul fundamental pentru
noua invaiaturd care atunci se articula, cea crestinda. De aici si nume-
roasele greseli si concluzii care au marcat literatura patristicd primari.

In al treilea rand, nu exista nici o forma de raportare la un ade-
vir deja formulat, propovaduit, proclamat solemn si respectat in intreaga
Biserica, neuitand cd primul Sinod ecumenic a avut loc abia in 325, la
Niceea.

In al patrulea rand, lucririle tuturor autorilor patristici menftio-
nati nu sunt tratate sistematice de teologie, ci au un caracter profund
circumstantial.

De aceea, atat Parintii Apostolici, Apologetii, Polemistii cat si Ori-
gen, desi nu neagi prezenta unui suflet uman in Hristos, nici nu o afirma
explicit. Noi putem s-o subintelegem:.

Este merituos insa pentru cei din urma ci oferd o perspectiva soterio-
logicd sufletului uman al lui Hristos si prin aceasta il propun ca pe o
realitate existen{iala indubitabila.

Pr. Lector Dr. NICU DUMITRASCU

30 Convorbirile cu Heraclide, in PSB, vol. 8, p. 329.
31 Ibidem.
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METAMORFHOSIS, METEMORPIOTE — ,,SCHIMBAREA
LA FATA A LUI HRISTOS PE TABUR, DOVADA ANTICIPATA
DESPRE LUMINA SFINTEI TREIMI, CE VA IRADIA DIN
TRUPUL SAU INVIAT SI AL TUTUROR CELOR CE-SI VOR
ARATA CREDINTA PRIN FAPTELE LOR“!

Schimbarea la Fati a Mantuitorului nu are nimic in comun cu meta-
morphosis in int{eles elenistic.

Mt. 17.2 kai metamorphote emprosten auton, kai elampsen to proso-
pon autou hos o helios, ta de himatia autou egeneto leuka hos to phos,

Me. 9.2-3 kai metamorphote emprosthen auton, kai ta himatia autou
egeneto stilvonta leuka lian, oia gnapheus epi tes ges ou dynatai outos
leukanai. '

Textul sugereazi cid transfigurarea a avut loc pentru cei trei uce-
nici? Ei au devenit ,stalpi® - siyloi? in Biserica primara (cf. Gal. 2, 9), si
datorits calitétii de martori oculari ai acestui eveniment cu profunde sein-
nificatii.

A.D.A. Moses sustine ci morphe, eikon si doxa sunt concepute inter-
conectate dar nu intersanjabile. Sepfuaginta descrie evenimentul #rans-
figurdrii lui Moise folosind termenul! dedoxastai (Exod 34, 29), ,kai en
dedoxasmene e opsis tou chromatos tou prosopou autou” (v. 30) si dedo-
xastai (v. 30). Sf. Ev. Matei foloseste verbul metemorphote probabil pen-
tru a face o paraleli cu ,glorificarea" - dedoxastai lui Moise. Formula-
vea: ,,Kai elampsen to prosopon autou hos ho helios”, nu se foloseste doar
ca o reminiscentd din Exod 34, 29, ¢i pentru a trimite mai departe. Fap-
tul ci Moise a fost acoperit de lumina slavei lui Dumnezeu - shekingh este
atestat de mai multe scrieri iudaice.’ In traditiile iudaice se spune ci lu-
mina care a stralucit pe fafa lui Moise in Sinai 51 a ramas cu el, este Iu-

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae. Iisus Hristos, lumina lumii si indumnezei~
torul omului, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 201.

2 AD.A, Moses, Matthew's Transfiguration Story and Jewish Christian Cor-
troversy, Journal for the Study of the New Testament, Supplement Series 122,
1996, p. 120.

3 F.F. Bruce The Epistle of Paul to the Galatians, Exeter, Paternoster Press,
1982, p. 123 - afirma cA acest apelativ era folosit pentru sfintii Petru, lacob si loan
far dupd martiriul celui de-al doilea, locul l-ar fi detinut omonimul sau, Sf. Iacob,
ruda Domnulud.

4 Ps.-Philo 12.1; Memar Margah 4.8; 6. 9; Asatir 9. 22 g.a.
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mina primordialad pierdutid de Adam si Eva’® Moise apare astfel ca un
y,nou Adam®“. Cu atat mai mult despre Mesia se credea cid va avea strilu-
cire, si astfel lumina Schimbdrii la Fatd este in primul rdnd un element
definitoriu care-L confirm& pe lisus ca Mesia, iar in al doilea rand, im-
preuni cu vocea cereascd, confirméi legitimitatea invatiturii Mantuitoru-
lui, asa cum stralucirea fetei lui Moise intarea cuvintele adresate israeli-
tilor.* Dar, asa cum se va putea deduce, strilucirea fetei lui Moise nu se
poate confunda cu strilucirea Fetei Domnului.

Pentru a intelege importanta si consecintele doctrinare ale eveni-
mentului Schimbdrii la Fatd este necesar si apelam la cateva patristice.’

Pentru Sfantul Vasile cel Mare cuvintele Tatdlui (Mt. 17, 5) repre-
zinta o afirmare clarid a dumnezeirii lui Iisus, cuvantul agapetos.® In ace-
lasi comentariu se face distinctie intre frumusefe-oraion care se referi
la prima venire a Domnului, la ,plinirea vremii“, si splendoare-kallos
care trimite la divinitatea lui Hristos, descoperiti in mod clar pe Tabor,
pregustare a Parusiei, cei trei diand mérturie despre aceastd anticipare.
Sf. Vasile cel Mare accentueazd, ca mai tarziu Sf. Grigorie Palama, fap-
tul cd mai intai a fost nevoie ca ucenicii s& primeascd ochi capabili sa-L
priveascd pe Hristos transfigurat, adicd o noui facultate de la Duhul Sfant,
si parcd pentru a nu da nastere la confuzii, lumina fiind necreata, scrie
apoi cd dumnezeirea lui Hristos nu poate fi contemplatd decat prin minte
- dianoia mone theoreton.’ In alt loc explicd cad dumnezeirea Mantuitoru-
lui apare ca lumind, prin trupul S&u omenesc, celor care au ,ochii inimii
curati“,'” dar trebuie accentuat ca vederea lui Dumnezeu nu exclude par-
ticiparea trupului.

Referindu-se la fata stralucitoare a lui Moise (Exod 34, 29), Sf. Va-
sile 0 considerd un semn exterior al conditiei la care a ajuns sufletul sdu
dupd ce L-a vdzut pe Dumnezeu (s.n.). Ca si Sf. Irineu al Lyonului iden-
tificd vederea cu participarea. Vederea lui Dumnezeu inseamna participare
la Dumnezeu. Chiar dacad este primitd prin minte-dianoia, inimi-kardia

5 Ginzberg, The Legend of the Jews, vol. I, p. 8-9; G. C: Nicholson, Death
as Departure: The Johannine Descent-Ascent Schema; SBLDS63. Atlanta, Scholars
Press, 1983, p 91-98; E. Haenchen, John I: A Commentary on the Gospel of John
Chapters 1-6, Philadelphia, Fortress Press, 1930, p. 204, la A. Moses, op. cit:, p. 122,

6 A. Moses, op. cit., p. 121, 122.

7 Christopher Veniamin. The Transfiguration of Christ in Greek Patristic
Literature from Irenaeus of Lyon to Gregory Pdlama, mss. tezi de doctorat, Oxford,
1993, la care se va face referire in continuare; a se vedea $i lucrarea: Joie de la Trans-
figuration, d'apres les Peres d'Orient, textes presentes par Dom Michel COUNL,
osb. Moine de Saint-andre-les-Bruges, Spiritualite Orientale, n. 39, Abbaye de Belle-
fontaine, 1985.

8 Homilice in Psalmos 44, 2, P.G. 29, 392 A.

9 Ibid. 44, 5, 400 BD, la C. Veniamin. op. cit., p: 84, 85.

10 Homilia in sanctam Christi generationem, PG 31, 1473 D: Ephaineto gar
hosper phos di hylinon hymenon, dia tou anthropinou somatos e theia dynamis,
diaugazousa tois echousi tous ophthalmos tes kardias kekatharmenous.
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sau prin suflet-psyhe (termeni folosifi ca sinonimi in acest context) de
vederea lui Dumnezeu se impirtiseste gi trupult

Privitor la natura luminii de pe Tabor, Sf. Vasile afirmi ci a fost
descoperirea splendorii Fiului lui Dumnezeu intrupat, si astfel a slavei
sale dumnezeiesti, devenita vizibila - te theorete kai noete theoteti, dato-
ritd lucrdrii Duhului Sfant asupra ucenicilor, asupra ochilor lor trupesti.
Lumina taboricid este manifestarea inteligibild a slavei dumnezeiegti.
Din punct de vedere gnoseclogic trebuie si se specifice ¢ aceastd lumina
este, ca si celelalte energii (lucriri) divine, dumnezeiasci si indumne-
zeitoare, distinets, dar inseparabili de fiinta Lui Dumnezeu.”

In comentariul la Cédntarea Céantdrilor, Sf. Grigorie de Nyssa face
des referire la o transformare morald si misticd a credinciosului. De doud
ori aceastd schimbare este comparatd cu transfigurarea Mantuitorului.
Imbricimintea lwninocasid pe care o dobindeste omul prin curifia vietii
este asemenea cu vesmintele albite ale Domnului aratate pe muntele Ta-
borului. ,,Cei ce, dupé sfatul lui Pavel, 1-ati dezbracat pe omul cel vechi,
ca pe un vesmant murdar, impreund cu faptele i cu poftele lui..., v-ati
imbracat in vesmintele luminoase ale Domnului, ca cele aritate pe mun-
tele Schimbdrii la Fatd, mai bine zis, v-ati imbricat in Insusi Dommnul nos-
tru Iissus Hristos si in iubire, adicd in haina Luli, si v-ati facut in chipul
Lui*.!

Sf. Grigorie de Nazianz se referd in primul rand la revelarea divi-
nitdtii Iui Hristos prin omenitatea Sa. Schimbarea Iz Fatd este privita ca
o manifestare a Celui ascuns in trup - ton en te sarki kryptomenon.* Man-
tuitorul si cei trei ueeniei ,au mers sus in munte pentru a se ruga, pentru
ca chlpul [forrna] - morphe si straluceascd, si astfel si-si descoperce dum-
nezeirea Sa si sa Se arate Cel ascuns in Trup“.” Intr-o alti cuvantare afirma:
«,,Nu avea nici chip nici frumusete” (Isaia 53, 2), 1a iudei, dar pentru David
avea 0 frumusete mai mare ca cea a oamenilor (Ps. 44, 3). 5i straluceste pe
munte si Se face mal luminos ca soarele, ar&tind in chip tainie viitorui»
- kai heliou photoeidesteros ginetai, to mellon mystagogon.® Sf.Grigorie
Teologul evidentiazd in primul rand realitatea omenitatii lui Hristos - ,,nu
avea nici chip (formd) nici frumusefe” (Isaia 53, 2), dar si dumnezeires

11 Homiliae in Psalmos 29, 5, PG 29, 317BC: kallos de alethinon, kai erasmio-
taton, monon to fon voun kekathaarmeno theoreton, to peri ten theian kai maka-
rian physin. OQu o enatenisas tais marmarygais kai tais charisi, metalambanei ti
ap’autou.

12 In cunoscuta Epistold 234, 1 8f. Vasile cel Mare face distinctie clarsd intre
esenta-ousia divind cu totul neapropriati-aprositos omului, $i energiile-energeiai
Sale in care este prezent ¢a Cel ce lucreazi, coboard gi Se reveleazi omului-v. G.
Martzelos, Ousia kai energeiai tou Theou kata fon Megan Basileion, Thessalonica,
1984.

13 PSB 29. p. 118, 1a P.S. Prof. Dr. Irineu Slatineanul, Jisus Hristos squ Lo-
gosul tnomenit, Ed. Roméinia Crestina, Bucuregti, 1999,

14 Oratio 3218, PG 35, 193 D. b

15 Ibidem, la C Veniamin, op. cit., p. 89, :

16 De Filii Oratio 3, 8C 250, 29, 19 t.r.: Ale celui intre Sfmp: Pdrintele nastru
Grigorie de Narzianz, Cele cinc cuvanrﬁn teologice, traducere din limba greaci. in-
troducere si note de Pr. Dr. Academician Dumitru Staniloae, Ed. Anastasia, 1993,
p. 68.
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Sa - ,mai frumos decdt fiii oamenilor” (Ps. 44, 3). Pentru multi contem-
porani, Hristos Domnul era un simplu om; dar strilucirea formei sale
umane pe Tabor a descoperit dumnezeirea Sa ascunsd. Accentul acesta
a fost pus pentru Eunomie care era acuzat de Sf. Grigorie ca ar fi fost
~deranjat” de realitatea faptului cd Logos-ul a luat naturd umana si a
devenit si om. In al doilea rdnd Schimbarea la Fatd este si o descoperire
eshatologici - 0 initiere in misterele lumii care va sd vina-{o mellon
mystagogon.

Pentru a réspunde credintei maniheice potrivit careia Mantuitorul
ar fi renuntat la trupul Siu omenesc dupéi Inviere, Sf. Grigorie evidentiazi
realitatea permanenté a trupului, spunind cad din moment ce firea dum-
nezeiasci este in sine invizibild - theotes gar kath’eautes aoratos, apo-
stolii au vazut si au fost invitati sa atinga (Lc. 24, 39; In 20, 27) trupul in-
viat al Domnului, si continui. ,Dar Se va intoarce, dupi opinia mea, asa
cum a fost vizut de ucenici pe munte, cdnd dumnezeirea Sa a prevalat
asupra trupului“ - hypernikoses to sarkion tes theotetos."

Conceptul care domind viziunea Sf. Maxim Marturisitorul relativ la
Schimbarea la Fatd, si de fapt intregul lui ,sistem* teologic este acela
al indummezeirii omului. Schimbarea la Fatd este corelativd indumne-
zeirii naturii umane a Logos-ului, si astfel propriei noastre indumnezeiri.
Invitatura Sf. Maxim despre Hristos Cel transfigurat pe Tabor cuprinde
doud elemente principale: in primul rand cel al umanititfii iIndumnezeite
a lui Hristos, si apoi cel al manifestirii noetice a dumnezeirii Sale. Ambela
elemente sunt evidente in scolia sa la expresia dionisiani: ,teofania Sa vi-
zibild - tes orates autou theophaneias® in care Sf. Maxim sustine ci ter-
menul vizibil se referd la vederea ,trupului Siu divin“ - to theion autou
soma sau la ,trupul siu insufletit” - he empsychomene sarx al lui Hris-
tos. Apoi pune in contrast teofania Sa vizibild cu ceea ce numeste teofania
Sa noeticd, care se referd la revelarea inteligibild a divinitatii lui Hris-
tos, primitd prin minte (intelect) - nous, si care corespunde iluminirii
noetice - tes noetes autou photodosias descrise de Sf. Dionisie.” Totusi, in
aceastd viatd, teofania noeticd poate fi experiatad doar in parte, in viata de
dincolo ,,ne va ficomunicatid intr-un mod mai profund prin minte (intelect)
- hetis kata noun estai hemin methekte tote teleioteros. Dar chiar in escha-
{on Dumnezeu va raméne dincolo de capacitatea intelectului uman creat.
Suprema lipsd de inteligibilitate a lui Dumnezeu este diferenta existen-
tiald intre creaturd - he ktisis si Dumnezeu Cel necreat - aktiston, intre
cele finite - hoi peperasmenoi si infinit - to apeiron. Cu toate zcestea
omul este chemat, incad de aici, sd participe inteligibil si noetic, adici cu
toatd fiinta sa la Dumnezeu. Pe Tabor ucenicii, datoriti .ravnei lor in
practicarea virtutii“ - di’ aretes epimeleian au ajuns la curdtia simturilor
duhovnicesti si ale celor trupesti - te enallage ton kat'aisthesin energe-
ion, prin lucrarea Duhului Sfant - en autous to pneuma energese. Cei trei
.s-au mutat de la trup la duh, inainte de a lepida viata in trup. Aceasta
li =-n intdmplat prin schimbarea lucririlor simturilor, pe care o pricinuia

17 Epistola 101, ad Cledonium 1. SC 208 28.
1% De divinis nominibus 1.4, PG, 3, 592 BC, la C. Veniamin, op. cit., p. 186:
19 Ibidem.
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In ei Duhul, inl&turédnd acoperimintele patimilor de pe puterea lor inte-
lepatoare (noeticd) - perielon tes en autois noeras dynameos ton pathon
ta kalymmate. Prin aceasta, curidtindu-li-se simturile sufletului si tru-
pului, sunt invitati s cunoascd ratiunile duhovnicesti ale tainelor aratate
lor - to paradeichthenton autois mysterion tous pneumatikous ekpaideuon-
tai logous.®

In nota explicativi la textul citat Parintele Stiniloae scrie: ,Lu-
mina cereasci ardtati pe fata umani a lui Hristos a transfigurat-o pe a-
ceasta, dar n-a suprimat-o. Aceasti lumind, ca si aceea care {dsnea prin
trupul Lui, a umplut-o de stralucire si vesmintele sau euvintele Scripturii
sl creatia de care se foloseste filnta umané, nesuprimand-o nici pe ea. Lu-
mina aceasta se arati ¢ e dumnezeiasci prin pozifia ei centrald sau prin
rolul ei de izvor fatd de lumina in care s-au aritat Moise si Lie, fapt ex-
periat de acestia prin orientarea lor inchin&toare spre Iisus iHristos ca
centru. Vederea acestei transcendente nu se infiptuia prin lucririle na-
turale ale simturilor, ¢i prin imprimarea lor de cétre Duhul dumnezeicsc
luerator in ele. Aceastd transfigurare a lucririlor prin lucrarea Duhului
nu le mai dadea posibilitatea 58 se induleeascd exclusiv trupeste de su-
prafata materiald a lucrurilor, dand nastere patimilor care Intuneci
intelegerea adincimii spirituale a lor, Aceasta a adus mutarea lor de la
viata dominati de pornirile trupului, la cea dominatd de Duh, desi ei se
aflau ncd in trup. Sfantul Maxim respinge prin aeceasta din nou orige-
nismul care nu recunoaste nici o posibilitate de transfigurare a trupuiui
prin Duh*®.

Prezenta Sfintitorului produce o schimbare a simturilor lor ~ nu una
naturald, ci una mai presus de fire, datoriti c#reia ,acoperimintele pati-
milor” au fost indepértate de pe .puterea lor intelegétoare. Prin urmare,
dup2 cum va arata mai tirziu Sf. Grigorie Palama, nu e o contradictie
intre calitatea luminii taborice, si a celel vazute de isihasti, de a {i ne-
creatd, si posibilitatea ochilor trupesti de a o vedea. Ochii nu au In mod
firesc aceastd putere, ci sunt transformati prin lucrarea Duhului Sfant.

In Capila theologica et oeconomica® Sf. Maxim se referdi la cele doud
forme in care Se descoperi Hristos celor care studiazd Sf. Scripturd cu
mare atentie. Mai intdi vorbeste de ,.forma comuni si mai publicd® - koi-
nen kai demodesteran morphen, prin care intelege Intruparea, la care se
referd Isala ,L-am vdzut, dar nu avea nici o formd, nici frumusete” - kai
eidomen auton, kai ouk eithen eidos oude kallos (53, 2). De asemenea,
existd o ,formd mai ascunsd* - kryphiotera morphe prin care Se mani-
festd Hristos, asa cum a procedat pe Tabor, ,Impodobit esti cu frumu-
setea mai mult decat fiii oamenilor” - oraios kallei para tous yicus ton
anthropon (Ps. 44, 3). Acest mod de descoperire a Domnului nu a fost re-
zervat exclusiv celor trei ucenici, ci este pentru toii cei care de-a lungul
veacurilor vor excela in cultivarea virtutilor.?

20 Ambigua 10, 1125 D-1128 A, t.r, cit., p. 125. S .3

21 1,97, PG, 90, 1121 C-1124 A, ’ ’

22 Quaestiones et dubia 190 (CCSG 10, 131, 6-12), la C. Veniamin, op. cit.,
p. 183. . .
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»Cel ce doreste cunostintd si-a asezat temeliile sufletului neclintite
langd Domnul, cum zice Dumnezeu lui Moise: ,Jar tu stai aici cu Mine!”
(Exod 33, 2), Dar trebuie s3 se stie cd si Intre cei ce stau lingd Domnul
existd deosebiri, dacd nu se citeste in zadar de catre iubitorul de inviti-
tura, cuvantul: Sunt unii dintre cei ce stau aici, care nu vor gusta moar-
tea pénd ce nu vor vedea Impdrdtia lui Dumnezeu venind intru pufere”
{Mc. 8, 39). Cici nu tuturor celor ce stau liangi El 1i Se arati Domnul tot-
deauna intru slavi; ci celor incepdtori - fois men eisagomenois li se aratd
in chip de rob - e doulou morphe, iar celor ce pot si-L urmeze, urcandu-se
pe muntele inalt al Schimbérii Sale la Faté - hypselon metamorphoseos oros,
Ii se aratd in infétisarea lui Dumnezeu - en morphe Theou, in care a fost
mai inainte de a fi lumea. Deci este cu putinti ca Domnul si nu se arate
in acelasi fel tuturcr celor ce stau langd El; e¢i unora intr-un fel, altora
altfel, schimbandu-si aritarea dupa masura credintei din fiecare*.”

Un text asemianitor este: ,Dintre aceste dous forme, cea dintai se
potriveste celor incepatori, a doua e pe mésura celor desivirsiti in cuno-
stintd, atdta cét este cu putin{d oamenilor. Cea dintai este icoana primei
veniri a Domnului, la care se refera litera Evangheliei, si care curiteste
prin pitimiri pe cei de pe treapta infiptuirii; a doua este preinchipuirea
celei de a doua veniri in slavi, la care se referi duhul Evangheliei si care
preface prin intelepciune pe cei de pe treapta cunoasterii, ridic&dndu-i la
starea de indumnezeire. Acestia, in temeiul schimbhirii la fati a Dommu-
lui in ei, oglindesc cu fata descoperiti slava Domnului (s.n.).*

Parintele Profesor Ion Bria explicd textul astfel: ,Sf. Maxim arata
cd Hristos poate lua diferite infatisiri dupd starea si pozitia diferitd de pe
care Il privim. La inceput, El e departe de noi si pare acoperit, € oarecum
in afard de noi. Prin curdtirea vointei i a mintii El incepe s& devind mai
clar, mai luminos si cidt mai aproape de noi pini cind El intra inlauntrul
nostru si noi dispdrem. La orice inaintare in virtute, El Se schimbi la
fatd. Odatd cu schimbarea noastri prin har, Insusi Domnul se schimba
la fata“.®

Se face o distinctie clard intre modurile impartasirii de prezenta
Domnului. Dacii Origen credea cid modul selectiei celor trei a fost rezul-
tatul cunoasterii mai profunde a Persoanei lui Hristos, Sf. Maxim schimb#
accentul de pe criteriul cunoagterii, pe cel al credintei eliminind astfel co-
notatiile intelectualiste.®

Cu privire la natura luminii care a strilucit pe fata Domnului, Sf.
Maxim spune ci era neapropiatd - aeprositon® si inteligibild - noeton,® iar
cel trei ,,sunt invétati tainic ¢d lumina atotcovarsitoare a fetei ce striluces
in raze, incit depfisea toatd lucrarea ochilor, este un simbol al dumne-

23 Capita theologica et oeconomica 11, 13, PG 90, 1129 C-1132 A: F.R. 2, p. 170.

24 Capete gnostice. suta I 97, FR 2, p. 162, 163.

25 Mnogistrand Ion Bria, Cunoggterea lui Dumnezeu dupd Sfantul Maxim Madr-
turisitorul, op. cit., p. 324.

26 C. Veniamin, op. cit., p. 196.

27 Ambigua 10. 1125 D,

28 Ibid., 1156 AB: Theos o noetos tes dikaiosynes helios anatellon to no.
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zeirii lui Hristos celei mai presus de minte - noun, simtire - aisthesin,
fiint4 - ousian i cunostinta - gnosin.®

~Prin sim{urile purificate de lucrarea Duhului prezenti in ele, nedo-
minate de pasiund, cei frei apostoli cunosc ratiunile duhovnicesti a tot ce
li se arati pe Tabor. Ei cunosc ¢i lumina de pe fata lui Hristos, vazuta
cu ¢ altd lucrare a ochilor decéat cea pur naturald, este un simbol al dum-
nezeirii lui Hristos, Care, in Sine este mai presus de injelegere, de sim-
tire, 'de substantd, de cunogtintid in general. Sunt ridicaji de la chipul
Lui uman fara frumusete, sau de la cunostinta ¢4 Cuvantul S-a facut trup,
la cunoasterea Cuvantului dumnezeiesc neacoperit de lipsa de frumu-
sete a chipului uman, ¢i mai frumos in Sine decat tofi fiii camenilor, la
cunostinta Celui ce era la inceput, a Celul ce era la Dumnezeu gi Dum-
nezeu.

Vederea lui Dummnezeu e si un act al naturii restabilite. De alifel,
natura restabiliti e toemai natura in care lucreazi Duhul, natura mutatd
~de la trup la duh®. Mai tarziu, cdlugirul catolic Varlaam va socoti ci
Sfantul Maxim, numind lumina taborica ,simbol”, a voit s spuni ci era
ceva inconsistent, care ¢ind e, cind nu e. Sfintul Grigorie Palama ii va
rispunde cé Sfantul Maxim foloseste aici cuvéntul ,simbol® pentru un
lueru nu in sensul ci acel lueru nu existad real, ci in sensul ¢ e o treapta
in care se arata o alta si mai inaltid. Lumina de pe Tabor, oricit de covarsi-
toare este, e numai o cobordre spre noi a dumnezeirii mai presus de orica
minte, simtire, cunostinti si fiin{d. Vederea luminii taborice este pe de
altd parte o formi a teologiei apofatice care cunoaste pe Dumnezeu prin
traire, fara sd poatd exprima aceastd cuncastere in concepte si in cuvinte
omenesti*.® Parintele Stiniloae precizeazd foarte clar ca vederea luminii
taborice nu inseamni vederea fiintei lui Dumnezeu, lumina este insd cel
mai inalt mod de manifestare al Lui Dumnezeu, de aceea numeste apofa-
tism de gradul al treilea (cel mai inalt) vederea luminii dumnezeiesti.

Termenul simbol denotd in opera maximiand manifestarea unei rea-
litdti dumnezeiesti ascunse, deoarece desi revelatd, nu inceteazd nicio-
datd si raméand un mister. Scopul revelatiei este intotdeauna soteriologic,
si de aceea apartine iconomiel divine., Dumnezeirea lui Iisus Hristos re-
velats pe Tabor ca lumini va riméine mereu dincolo de intelegerea umana,
va rémaéane mereu un mister:

»3-a spus mai sus ¢ prin strilucirea luminoasii a fetei Dommului,
apirutd pe munte, de trei ori ferici{i apostolii au fost c&lduziti tainic, in
chip negrait si necunoscut, spre puterea si slava lui Dumnezeu de toate
fapturile necuprinsa, invitand ci lumina ce s-a aratat simturilor lor e
simbelul ascunzimii neardtate. Caci precum aici raza luminii facute bi-
ruieste lucrarea ochilor, rdmandnd neinciputd de ei, asa si acolo Dum-
nezeu intrece toati puterea si lucrarea mintii, nelasind in vreme ce inte-
lege nici o formai in cel ce primeste intelegerea - oud holon en to noewthaz
to noein peiromeno ton oionoun typon apheis*Y ‘L

29 Tbid.. 1128 AB; t.r. cit,, p. 125. '
30 Nota explic. 129. 1a Ambigua tr. cit., p. 126
31 Ambigua 10, 1160 BC; t.r. cit., p. 158.
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Putin mai departe Sf. Maxim explici de ce dumnezeiasca lumini
a lui Hristos este si trebuie sd raméané un mister: ,Deci lumina fetei Dom-
nului, care a covarsit in apostoli fericirea omeneasca, este simbolul teo-
logiei mistice megative, intrucat fericita si sfdnta dumnezeire este dupi
fiintd supranegraiti si supranecunoscutd si infinit mai presus de toatid
infinitatea - he makaria kai agia theotes kat ousian estin hyperarretos
kai hyperagnostos kai pases apeirias apeirakis exeremene, nelisand celor
de dupa ea nici urma cea mai subtire de cuprindere si nedidnd vreuncia
din existente nici o idee de cum sau in ce masuri este tot ea si unime
si ireime. Céci nu poate fi necreatul cuprins de creaturd, nici infinitul
inteles de cele marginite“ - epeide mede choreisthai ktisei to aktiston
pephyke, mede perinoeisthai tois- peperasmenois to apeiron.” Pirintele
Staniloae explica: ,,... acea lumind este un simbol [in sensul teologic] al
unei intelegeri experimentale mai presus de orice inielegere intelectuala
definitd a lui Dumnezeu, afirmativd sau negativi. In acea lumini mintea
curatitd sesizeazd prezenta indefinitda a lui Dumnezeu“. De fapt lumina
este asezatd aici in maximai intimitate cu Dummnezeirea. Dupa cum am
aritat morphe nu este identicé cu ousia, prin lumini insi se face cunos-
cut Dumnezeu celor drepti, Hristos care striluceste in ei, suprema cu-
noastere.

S-ar putea face o analogie intre ousia-morphe, si theologia-oikono-
mia. Totusi este foarte dificil sa se giseascd un termen echivalent pentru
morphe, si in special pentru morphe Theou. G. F. Hawthorne mentioneazi:
.mod de a exista® - Daseinsweise; ,,conditie”, sau ,statut”, dar afirma
cd cel mai potrivit mod de abordare ar fi: 1) si admitem ca este o nofiune
al carui sens este de neinteles (insesizabil - elusive) dar 2) in acelasi timp
sd recunoastem cd incepand cu cele mai vechi texte grecesti morphe a
fost folosit cel putin pentru a exprima modul in care un lucru (in sens
filosofic, n.n.), fiind ceea ce este in sine apare, se descoperi simturilor
noastre. Morphe a insemnat intotdeauna o ,formia* care exprimi cu ade-
virat si integral fiinta de care fine. Cand aplicim aceasti intelegere la
Dumnezeu, morphe, a Sa trebuie si se refere la esenta Sa tainici® la
ceea ce este El in Sine, la realitatea fiinf{ei Sale, la ceea ce nu poate fi
inteles cu ratiunea care-si manifestd mereu tendinta spre autonomie, si
nu lasi harul s-o potenteze.

Reddm si cédteva fragmente edificatoare, din slujba Schimbdrii ln
Fatd.

..Cel ce eu Moise de demult a griit prin inchipuiri in Muntele Sinai,
zicdind: Eu sunt Dumnezeu, Acesta iarisi astizi in Muntele Taborului Se

schimbi la fatd, ardtand chipul cel dintii cu razele luminii. Pentru aceasta,
Hristoase, slivim puterea Ta“* - in primul rand se afirma preexistenta
Domnului, apoi faptul cid Revelatia n-a fost deplind in Vechiul Testa-
ment, de asemenea faptul cd natura umani a fost restaurata in Hristos,

37 Thid.. 1168 AB; t.r. cit., p. 164.
33 Op. cit. p. 185.
34 Mineiul pe August, ed. a IV-a, EIBMBOR, Bucuresti, 1974, p. 66 sq.



STUDII $I ARTICOLE 77

trupul Sau, in care ne-a cuprins virtual pe tofi, stralucea: ,,Astizi Hris-
tos in Muntele Taborului a schimbat firea lui Adam, luminind-o in chip
de negriit, cu dumnezeiasca lucrare*; de asemcnea: ,,...si la fafd schim-
bindu-Te, ai ficut firea lui Adam iarisi a striluci, mutindu-o in slava
si strilucirea Dumnezeirii Tale*.
..dar ei de departe nun au putut ribda dumnezelasca venirea Ta,

Flmta cea cu buni cuviinta®.

»Firea cca neschimbicioasii a Dumnezeirii, cele1 ce se poarta intru
Sine firia materie, s-a amestecat cu omenirea, $i lumina aritandu-si apos-
tolilor, in chip de negriit a stralucit“ - din cele doud fragmente reiese ci
Schimbarea la Fatd este un eveniment fira precedent, decarece lumina
tabcrica nu era slava - shekinah pe care a viizut-o Moise si fata lui a
devenit luminoasi, si o putea vedea astfel poporul nici ousia lui Dum-
nezeu, de-a pururea tainici, ci morphe Theou. Apostolii nu-L mai vid in
morphe doulou, ca pand atunci, ci au privilegiul sd-L vada in forma Sa
dumnezeiascd de care nu S-a despartit niciodati, si nici nu Se putea des-
parti, fiind Dumnezeu adevirat, iar morphe Theou tine intim, este inse-
parabili de fiinta Sa dumnezeiasci. Tomul aghioritic edificator in acest
sens: ,,Se schimbi la fatd nu primind ceea ce nu avea, nici preschimban-
du-Se in ceea ce nu era, ci descoperindu-Se ucenicilor Sii ca ceea ce era,
deschizidnd ochii lor si facAndu-t din orbi, viAzitori. Céci ramanind Ace-
lasi S-a fiacut vizut acum ueenicilor, ardtindu-Se altfel de cum Se ardts
inainte. Cici El este lumina cea adevarata (In. 1, 9), frumusetea slavei® ®

»Mai inainte inchipuind invierea Ta, Hnstoase Dumnezeule ... la
fatd schimbindu-Te, Muntele Taborului eu lumini s-a acoperit, iar uce-
nicii Tai, Cuvinte, s-au aruncat cu fata la pamant, neputind suferi a ve-
dea Chipul cel nevizut. ingerii slujeau cu frici si cu cutremur, cerurile
g-au spdimintat, pimintul s-a cuiremurat, viizind pe pimint pe Domnul
slavei”., - lumina taborici este gustarea, incd de aici, a fericirii de a-L
vedea pe Hristos inviat si de-a fi cu El pururea, ,Doamne, bine este noud
sd fim aici!”

Comentariu: Theopraxia, theophania, theoptia, theognosia

»Totusl eu mu infeleg cum putem avea certitudinea cid suntem in
Duhul lui Dumnezeu. Cum ag putea recunoaste in mine, in mod sigur,
maniflestarea Lui?

— Ti-am spus deja, zise Parintele Serafim, ci este foarte simplua.
Ti-am wvorbit indelung de starea in care se afli cei care sunt in Duhul
lni Dumnezeu; ti-am explicat si cum trebuie si recunosti prezenta Lui in
nei... Ce-{i mai trebuie inci prietene?

— Trebuie si in{eleg mai bine ceea ce mi-ai spus.

—- Prietene, suntem amandoi in clipa asta in Duhul lui Dumnezeu...
De ce nu vrei si mi prwestl"

— Nu pot si te privesc, Périnte, i-am réspuns en, ochii t8i scot stri-
fulgerari; fata ta a devenit mai strilucitoare decit soarele si ma dor ochii
privindu-te.

35 Tomul aghioritic, in Filocalia VII, EIB, 1977, p. 418-419.
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— Nu te teme de nimic, spuse el, in aceasti clipi si tu ai devenit
tot aga de straveziu ca mine. 3i tu esti acum in plenitudinea Duhului lui
Dumnezeu; alifel, nu ai putea sd ma vezi asa cum mé vezi.

Si, aplecat spre mine, mi-a spus incet la ureche;

— Muljumeste lui Dumnezeu pentru nesfargita lui bunitate fata
de noi.

Asa cum al vazut, nici nu am ficut semnul crucii; a fost destul s
mi rog lui Dumnezeu in gand, in inimi, spunénd inliuntrul meu: Doam-
ne, fa-1 vrednic sd vadd limpede cu ochii lui trupesti aceasti pogorare a
Duhului T&u cu care miluiesti pe robii T&i, cand ai bunavointa s3 apari
In lumina méreatd a slavel Tale. Si, asa cum vezi, prietene, Domnul a im-
plinit indatd aceastd rugiciune a smeritului Serafim.... Cat trebuie sd fim
de recunoscitori lui Dummnezeu pentru darul acesta de negriit pe care
ni-1 d& améandurora! Nici Parintii pustiel nu au avut totdeauna astfcl de
manifestdri ale bunétatii Lui, prietene. C8ci harul lui Dumnezeu, ca o
mami plind de duiogie fatd de copiii ei, a binevoit s maAngéiie inima ta
intristatd, prin rugaciunea insegi Maicii lui Dumnezeu ... Atunci de ce,
prietene, nu volesti s4 ma privesti drept in fatd? Priveste direct, fira
team: Domnul este cu noi.

Incurajat de aceste cuvinte, am privit si m-a cuprins o teami
ploasi.

Inchipuiti-va in mijlocul soarelui, in strilucirea razelor sale orbi-
toare de la amiaza, fata celui care v vorbeste. Ii vedeti miscarea buze-
lor, expresia schimbatoare a ochilor, ii auziti glasul, ii simtiti mainile care
vl {in de umeri, dar nu vedef{i nici mdinile, nici trupul celui care va vor-
beste — nimic decdt lumina scénteietpare care se intinde céfiva stinjeni
de jur imprejur, luminind cu stralucirea ei cAmpia acoperit& de zapada si
fulgii albi care cad mereu . ..

— Ce simii?. .. ma intreba Pirintele Serafim.

— O bunistare nesfarsita, am riaspuns.

— Dar ce fel de bunistare? In ce anume?

— Simt, am raspuns, o asemenea liniste, 0 asemenea pace in sufle-
tul meu, cii nu gisesc cuvinte si spun.

— Aceasta, prietene, este pacea despre care vorbea Domnul, cidnd
spunea ucenicilor Sii; Pacea mea dau voud; pace pe care lumea nu o
poate da . .. pacea care covarseste toatd mintea.

— Ce mai simti inci?

— O nesfarsita bucurie in inimé4.

Si Périntele Serafim urmai:

— Cand Duhul lui Dumnezeu coboars in om si il inviluie in plina-
tatea prezentei Sale, atunci sufletul este covirsit de o negriitd bucurie.
ciei Duhul Sfant umple de bucurie toate cele pe care le atinge.. Dacd
pirga bucuriei viitoare umple deja sufletul nostru de o asemenea blan-
dete, de o0 asemenea bucurie, ce vom spune despre bucuria care asteaptd
in Imparatia cereascil pe toti cei ce plang aici pe pAmant? $Si tu prietene,
al plans destul in cursul vietii tale pdmantesti, dar vezi bucuria pe carc
ti-o trimite Domnul ca si te mangéaie chiar in lumea aceasta. Acum tre-
buie sa te nevoiegti, sd faci necontenite stridanii, si dobandesti puteri diir
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ce in ce mai mari pentru a ajunge la misura desfivargita a staturii lui Hris-
tos ... Aceastd bucurie pe care o simtim in aceastd clipd, in parte si
scurtfi, atunci se va arita in toatd strilucirea ei; covarsind fiinta noastra

cu negiite desfatiri pe care nimeni nu ni le va putea rapi“.*®

Este usor de inteles ci V1. Lossky n-a redat acest pasaj din viata
Sf. Serafim de Sarov din ,,patriotism*“,” ci pentru exceptionala sa impor-
tanta. El spune, pe buni dreptate, cd ar fi de necrezut si presupunem la
Sf. Serafim o cunoastere adinci a doctrinelor teologice ale Sf. Grigorie
Palama despre natura luminii necreate. ,,Totusi, regisim la el, cinci secole
dupd ,sinoadele palamite”, intr-un mediu cultural foarte diferit de cel
din Bizant, intr-un col{ de provincie ruseascd din primul sfert al seco-
lului al X1X-lea, aceeasi ,,teclogie a Luminii“ pusi in valoare prin expe-
rientd, puternic afirmat3 ca fundament si criteriu al vietii mistice, al unei
cunoasteri a harului, care este Dumnezeu Insusi Ce ni Se reveleazi“.®
Iar in alt loc scria: ,Istorisirea acestei experiente cuprinde in simplitatea
ei toate invataturile Parintilor rasiriteni despe ,,gnozd“, iraire a harului,
care atinge gradul sfu cel mai inalt in contemplarea luminii dumnezeiegti.
Aceasta nu este un ekstaz, stare trecitoare care ripeste, care smulge
fiinta omeneascd din experienta sa obignuitd, ci ¢ viati constientd in ln-
minf, in neincetata comuniune cu Dumnezeu“ ¥ Iar Meyendorff observa
ci fragmentul ,confine toatd mistica Luminii asa cum a fost cunoscuti
si aplicatd de Sf. Simeon Noul Teclog si isihastii din secolul al XIV-lea“.®

Pasajul este foarte important in primul rand pentru ca intelegem
ce inseamnd un theodidact sau un theoleptos - inspirat de Dumnezeu. Nu-
mai cineva care are acest privilegiu ne-ar fi putut ajuta sa intelegem
odats pentru totdeauna c# Fiul lui Dumnezeu prin intrupare chiar daci a
luat fqrma robului - morphe doulou, nu $i-ar fi putut ascunde (cum
afirma unele teorii despre chenozd) forma lui Dumnezeu - morphe Theou,
care este vesméntul de slavd al dumnezeirii, lumina dumnezeiasci ne-
creatd, deoarece era gi Dumnezeu. ,,5i tu egti acum in plenitudinea Duhului
lui Dumnezeu; altfel, nu ai putea si m# vezi asa cum mi vezi“, Nimeni nu
putea si vada strilucirea luminii dumnezeiesti pe fata lui Hristos pentru
c8 nimeni nu era vrednic. V1. Lossky afirmi categorie: ,,Hristos in timpul
vietii Sale pAmantesti, a strilucit totdeauna de Iumina dumnezeiasci, ri-
masi invizibild pentru cea mai mare parte a oamenilor** [exceptia fiind
cei trei ucenici n.n.). Mantuitorul: ,,Se schimbi la fat{d nu primind ceea
ce nu avea, nici preschimbandu-Se in ceea ce nu era, ci descoperindu-Se

ucenicilor Sii ca ceea ce era, deschizdnd ochii lor si facandu-I din orbi,

36 V1. Lossky, Dupd chipul §i asemdnarea lui Dumnezeu, Ed. Humanitas, Bu-
curesti, 1998, p. 58-61.

37 Textul este redat §i in Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, op. cit.,
p. 256-258; si de John Meyendorff, in: Sfantul Grigorie Palamaos §t mistica ortodoxd,
trr. Angela Pagu, Ed. Enciclopedicd, Bucuregti, 1995, 131-133.

38 V1. Lossky, Dupd chipul 5t asemdnarea lui Dumnezeu, p, 61.

39 Idem, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, Ed. Anastasia, Bucuregii.
fa., p. 258.

40 Op. cit., p. 131.

41 Dupd chipul i asemdnarea lui Dumnezeu, p. 53.
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vizitori. Céci raménand Acelasi S-a fiacut vizut acum ucenicilor, ara-
tandu-Se altfel de cum Se arita inainte. Caci El este lumina cea adevi-
ratd (In. 1, 9), frumusetea slavei“.” Minunea s-a petrecut cu ucenicii care
au avut pr1v1leg1ul sd-L vada asa cum era tot tlmpul

Tot numai un theodidact ar fi putut experia indisolubila unitate dm—
tre iconomia Fiului si cea a Duhului Sfant: ,,Doamne, fa-1 vrednic sa vadi
limpede cu ochii lui trupesti aceastd pogorare a Duhului Tau, cu care
miluiesti pe robii Tai, cand ai bunivointa si apari in lumina méreati a
slavei Tale“. - pogorarea Duhului Sfint reprezintd inceputul lucrérii nu-
mitd hristomorfizare. Sfantul Simeon identifica Lumina dumnezeiasca
atat cu Fiul cat si cu Duhul Sfant, de fapt cu Sfanta Treime - ,,Cel Ce Te
imbraci cu Lumina ea si cu o haind“ (Ps. 103); ,,Dumnezeu este lumini“
(I In. 1,5). Pezenta Duhului Sfant - Sfintitorul face posibila cresterea du-
hovniceasci a celui ce crede pani la ,starea de birbat desdvarsit, la mi-
sura virstei plinatatii lui Hristos“ (Ef. 4, 13). Daca Hristos este ascuns in
noi de la Botez, cum afirma Sf. Marcu Ascetul, El creste pe méasura cres-
terii noastre duhovnicesti, pe misura intimitatii cu Duhul Sféant, si ajunge
si striluceascd in cel sfant. Nu sfintul straluceste, nu Sf. Serafim stralu-
cea, asemenea Mantuitorului schimbat la Fatd in munte, nici nu reflecta
in vreun fel strilucirea lui Hristos, ci Hristos Insusi strdluceste in cel
sfant. Acesta este sensul vederii Luminii dumnezeiesti, nefiind deci vorba
despre vreun fenomen exterior, impersonal. Aceasta este treapta a treia
a apofatismului, aceasta este cunoasterea supremi a lui Dumnezeu, pre-
gustarea triirii vesnice In Lumina Sa, a nesfarsitei epectaze: ,,Aceastd
bucurie pe care o simtim in aceastad clipd, in parte si scurti, atunci se va
ardta in toatd stralucirea ei; covéarsind fiinfa noastrd cu negraite desfa-
tari pe care nimeni nu ni le va putea rapi“.

Chiar dacé pare superfluu, accentudm ci ascetica si mistica sunt in-
separabile de viata sacramentald a Bisericii. Purificarea are ca temei sa-
cramental Botezul, iluminarea - Mirungerea, iar unirea cu Dumnezeu prin
vederea luminii dumnezeiesti necreate - Euharistia. De aceea dupi ce ne
impéartisim de Taina Tainelor cantim ,,Am vizut lumina cea adevirati“.
Prin urmare theognosia autentici este eclesiala.

Pr. Asist. NICOLAE MOSOIU

42 Tomul aghioritic, in Filocalia VII, EIBMBOR, 1977, p. 418-419.
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MARTURII UITATE DESPRE UNUL DIN INTEMEIETOQRII
_ BISERICII ROMANE UNITE: CARDINALUL LEOFOLD
‘o KOLLONICH

Istoricii, aproape in unanimitate, atribuie ecardinalului si primatului
Ungariei, Leopold Kollonich, un rol decisiv in realizarea uniatiei din
Transilvania, afirménd ca fard aportul acestui cardinal, unirea unei péarii
a roménilor ardeleni cu Biserica Romei ar fi fost mai greu de infaptuit,
deoarece el a fost cel care a impletit in Transilvania interesele Bisericii
Catolice cu politica de stat a Curtii din Viena, dand astfel uniatiei un nou
impuls. Toate lucririle istorice privind realizarea ,,unirii“ din anii 1698-
1701 se ocupd pe larg de protectiia acordati de cardinalul Kollonich in-
faptuirii acesteia. In schimb, biografia sa pana in anul 1698, ¢at si rolul
pe care l-a detinut in viata politicd a Ungariei si a Imperiului Habsburgic
sunt putin cunoscute la noi. Istoricul unit Gheorghe Baritiu, in lucrarea
sa Piarti alese din Istoria Transilvanici pre doud sute de ani in urmi, vol.
I, Sibiu, 1889, p. 18-20 a prezentat doar unele date din biografia prela-
tului maghiar, insi si acestea intr-un mod incomplet, incercind, prin ju-
matati de adeviruri, si ascundd numerocase aspecte negative din viata
si activitatea protectorului uniatiei, Leopold Kollonich.

in ceea ce priveste uniatia din Transilvania, importanta pe care a
detinut-o cardinalul Kollonich in realizarea ei a fost remarcatad si de is-
torici straini. Laszld Szilas a dedicat un studiu acestei probleme! iar cer-
cetatoarea austriacd Gerirud Gerhartl afirma ¢ Leopold Kollonich ,si-a
cistigat mari merite (...) in anii 90 ai secolului al XVII-lea, datorita
unirii si considerand ¢i ,lui i se datoreazi faptul cd unirea romanilor ar-
deleni cu Biserica Romei a avut si pe mai departe existenti* 2

Insa cardinalul Kollonich nu-si afla locul bine stabilit doar in isto-
ria unirii religioase a romanilor din Transilvania, ¢i si in istoria politicd si
religioasd a Ungariei. Numele sdu nu poate sé lipseascd din nici un tratat
de istorie a poporului maghiar. Insi, de cele mai multe ori, imaginea pe
care i-o reflectdi aceste tratate 1i este putin favorabild; si aceasta intr-o
asemenea masurd, incét un istoric austriac, Juoseph Maurer, s-a simftit in-
demnat s& redacteze in anul 1887 o monografie a vestitului primat al Un-

1 Ldszld Szilas, Kardinal Kollonitsch und die Kirchenunion der Rumiinen
Siebenbiirgens, in ..Schriftreiche des Maltesermuseums Mailberg®, vol. VI, Mzailberg-
Haugsdorf, 1981, p. 25 s.u.

2 Gerirud Gerhartl. Kardinal Leopold Karl Graf von Kollonisch, in Robert
Waissenbherger (Hrsg), Die Tiirtken vor Wien. Europe und die Entscheidung en der
Donau 1683, Salzburg, 1982, p. 200. . . . .
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gariei (de 574 de pagini), in prefata ciireia scria: ,,Faptul ¢i Leopold Kol-
lonich e atat de gresit §1 pe nedrept judecat, nu este singura nedreptate
care i se face. Unele fapte ale acestui cardinal ni le amintim si azi, insa,
in general, cele mai multe si mai mirefe fapte ale lui au cizut in uitare*.’

Persconalitatea controversatd a cardinalulul i primatului Ungariei
Leopold Kollenich i-a preocupat §i pe alti istorici. Unul dintre acestia,
Matthias Ungar, a redactat chiar un studiu asupra modului in care este
reflectati personalitatea lui Kollonich in istoriografia maghiara.* Iar cer-
cetdtoarea austriacd Gertrud Gerhartl, pomenitd mai sus, a prezentat
astfel modul diferit in care este receptaiii personalitatea lui Kollonich
de citre diferi{i istorici: ,,Daci este pomenit undeva numele lui Kollenich,
atunci exista siguranf{a ca partenerul de discufie s& se gindeascd la un
birbat nobil si binevoitor, aceasta, desigur, dacid acel partener de discutie
este austriac. In cazul in eare numele lui Kollonich este pomenit in preaj-
ma unui ungur interesat de istorie, atunci reactia este, mai degrabi, ne-
gativd. Desi istoriograiia maghiard modernd este caracterizatd printr-o
opinie mai favorabild fatd de acest principe bisericesc, totust si astizi
incd se mai asociazi destul de des numele sfu cu imaginea contrarefor-
matorului 5félré. crutare si cu aceea a luptitorului impotriva independentei
Ungariei”.

Istoricii maghiari nu i-au iertat lui Kollenich zelul cu care
a slujit in ultimile decenii ale secolului al XVII-lea tendinfele absolutiste
ale dinastiei habsburgice si nici acela cu care a actionat pentru distruge-
rea protestantismului din Ungaria. Au vazut in el un tridator al cauzei
maghiare si al intereselor Regatului Ungar.

Notiuni de organizare politici si constitutionalli a Ungariei

Leopold Kollonich a vietuit intr-o perioadd de réscruce din istoria
Ungariei, pericada pe care a influentat-c ca nimeni altul din generatia sa.
Tocmai de aceea, inainte de a trece la descrierea biografiei sale, este ne-
cesar si facem o prezentare istoricd a principalelor traséturi constitutio-
nale, politice si confesionale ale statului maghiar.

In anul 1670, cand Leopold Kollonich a inceput s& urce treptele ie-
rarhiei ecleziastice gi politice, Ungaria constituia un Regat a cirui co-
roani se afla, incepdnd din anul 1526, in stipanirea dinastiei habsbur-
gice. Cu alte cuvinte, Regatul Ungariei facea parte din Imperiul Habs-
burgilor, aflandu-se in uniune personalid cu alte state, precum Regatul
Boemiei, Arhiducatul Austriei si alte arhiducate, ducate, principate con-
duse de Casa de Habsburg. Asemenea uniuni personale mai existaserd in
istoria Ungariei, cele mai importante fiind acelea cu Polonia (intre 1370-
1382, in timpul regelui Ludovic | de Anjou, si intre 1440-1444, sub con-

3 Joseph Maurer, Cardinal Leopold Graf Kollonich, Primas von Ungarn,
Innsbruck 1887, p. VI.

4 Matthias Ungar. Das Kollonich-Bild in der ungarischen Geschichtsschrei-
bung. in ,Schriftreihe des Maltesermuseums Mailberg”, vol. VI, Mailberg-Haugs—
dorf 1981, p. 31 s.u.

5 Gertrud Gerhartl, op. cit., p. 197.
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ducerea Iui Vladislav I Jagiello), cu Boemia (intre 1419-1437, sub con-
ducerea lui Sigismund de Luxemburg, si intre 1480-1526, sub regii Vla-
dislay II si Ludovic II Jagiello), cu Germania (sub Sigismund de Luxem-
burg, ca rege intre 1410-1437 si ca impdarat intre 1433-1437).

Totodatdi, nici faptul ci regii Ungariei erau strdini de etnia ma-
ghiari nu constituia o noutate in istoria acestei tiri, pentru ca, dupi stin-
gerea dinastiei arpadene (1301), singurul rege paméantean al Ungariei a
fost Matei Corvin {1458-1490, dar si acesta cu origini romanesgti), in rest co-
roana Sf. Stefan aflandu-se in stépénirea dinastiilor de Anjou (regii ange-
vini: 1310-1382), de Luxemburg {1387-1437), de Habsburg (1437-1440 si
1444-1458) si de Jagiello (1440-1444 st 1490-1526).

5i totusi, aceastd uniune personald a Ungariei cu celelalte state
habsburgice, inauguratd in anul 1526, se deosebea in multe privinte de
unirile precedente, intrucét, de aceasti dats, Regatul Ungar cuprindea
doar o farama din teritoriul vechiului stat maghiar medieval, Dupd moar-
tea, in bitdlia de la Mohdces din 1526, a ultimului rege din dinastia iagel-
lond (Ludovic II), succesiunea legald a dinastiei habsburgice nu a fost re-
cunoscutd de totalitatea stirilor maghiare, mai ales in pértile de rasarit
ale Regatului. Aici a apérut o ,,partidid scitici“, adicd nafional-ungari,
care dorea alegerea unui rege de nationalitate maghiara. Prin urmare, in
1526 au fost alesi doi regi: Ferdinand de Habsburg, frate al imparatului
Carol Quintul, si detinitorul, din anul 1521, al titlului de arhiduce al Aus-
triei* (in partile de vest) si Ioan Zipolya, din 1510 voieved al Transilva-

6 Dinastia habsburgicd este originari din Elvetia, numele derivind de la cas-
telul Habichtsburg (cantonul Aargau), construit in jurul anului 1030. Primul perso-
naj important din rdndul acestei familii a fost Rudoelf I, ales in anul 1273 imparat
german. Coroana imperiald a rdmas in mainile Habsburgilor p&nd in anul 1308. Din
acest an 5i pand in 1437 ea a fost detinutd de dinastia de Luxemburg, ca apoi s&
revind Habsburgilor pani in anul 1806, iar in Austria pani in 1918.

Anul 1282 constituie data intemederii puterii teritoriale habsburgice, prin
trecerea in stipanirea acestei familii a ducatelor Austria (devenitd in 1453 arhidu-
cat) si Stirta (Steiermark. n7i in sudul Austriei si in nordul Slovenieil. Au urmat
apoi, in anul 1335, Carintia (K&rnten, azi In Austriai si Craina (Krain, azi in sudul Slo-
veniei), iar apoi in anul 1363 Tirolul {azi in Austria 5i nordul Italiei). Maximilian I
(+ 1519} a extins stépanirile habsburgice, dobandind, in anul 1477, prin c#sitorie,
Burgundia, Luxemburg si Tarile de Jos. Nepotul lui Maximilian, Carol Quintul (im-
parat intre anii 1519-1556, +1558) a adiugat la aceste teritorii, prin mostenire de la
mama sa (loana Nebuna, fiica lul Ferdinand de Aragon §i a Isabellei de Castilia),
t4rile coroanei Spaniel. In amul 1521, Carol Quintul a cedat teritoriile austriece fra-
telui s#u, Ferdinand, care a mostenit apoi, in 1526, Regatele Boemiei {cu Moravia
si Silezia) si Ungariei. In 1556, Carol V a abdicat, 14sdnd Spania si Burgundia (im-
preund cu Térile de Jos) fiului siu Filip 1T (1556-1598), din care s-a dezvoltat ramura
spaniold a Habsburgilor (stinsd in anul 1700). Titlul de impdrat, impreuns cu terito-
riile austriece. au revenit lui Ferdinand I de Habsburg, din care s-a dezvoltat ra-
mura austriaci a Habsburgilor. In urma r#zboiului de sucresiume a coroanei spa-
niole (1700-1713), ramura austriaci a dobdndit Neapole, Sicilia, Lombardia, Mantua
sl Tarile de Jos (de fapt Belgia), iar cornana Sp-niel a revenit Bourbonilor france«i.
In anul 1699, prin pacea de la Carlovit. Habsburgii au intrat in posesia sudulu{ Unga-
riei, a Transilvaniei. apol in 1718, prin pacea de la Pasarovi{, 5i 2 nordului Serbiei, a
Olteniei si a Banatului. Primele douli provincii au fost retrocedate Imperiului Otoman
in 1739, in urma p#cii de 1a Belgrad. In 1745, Habsburgii au pierdut Silezia (care a tre-
cut sub stipimire prusacd), apoi in 1748 Parma si Piacenza (in fiavoarea Spaniei), in 1797
Belgia si Lombardia, dar au dobéndit in anit 1772 si 1774 Galitia $i Bucovina. Dupa mo-
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niei (in péartile de rasirit). A urmat un r#zboi civil (in care au fost impli-
cati atat turcii, ocazie cu' care au asediat pentru prima data Viena, in anul
1529, cat si domnitorul moldovean Petru Rares). In cele din urma, Re-
gatul de Rasirit s-a transformat in Principatul Transilvaniei, regele Iocan
Sigismund Zapolya renunjand, prin tratatul de pace de la Speyer, din anul
1570, la titlul de rege al Unganel si mulfumindu-se doar cu acela de prin-
cipe al Transilvaniei. .

Dupa anul 1541, trupele turcesti au cucerit centrul Ungar1e1 orga-
nizind pe teritoriul ocupat mai multe pasalacuri (la Buda, la Kanisza si la
Timigoara, iar dupad 1660 si la Oradea). Prin aceasta, vechiul Regat al
Ungariei s-a separat in trei parti: cea de est alcdtuia Principatul Transil-
vaniei, in partea centrald se aflau pasalacurile turcesti, iar pe restul teri-
toriului a continuat si dainuiascd Regatul Ungariei, dar sub conducerea
lui Ferdinand I de Habsburg i a urmasilor sai.

Teritoriul acestui Regat restrans al Ungariei de dupd 1541 cuprin-
dea vestul si nord-estul Ungariei de azi (cu oragele Sopron, Gyor, Kema-
rom si Miskole), apoi Slovacia (in totalitate), Rutenia Subcarpatica din
Ucraina si o micd portiune din Roménia de azi (anume judetul Satu Mare,
alituri din zona Baia Mare din jud. Maramures). Cele mai bogate orase
din intregul Regat Ungar se aflau pe teritoriul slovac de azi, anume
Pozsony (slov. Bratislava, germ. Pressburg), Trnavia (slov. Trnava, ung.
Nagyszombat, germ. Tyrnau), Nitra (ung. Nytra, germ. Neutra), Trencin
(ung. Trencsén), Banska Bistrica (germ. Neusohl), Casovia (slov. Kosice,
ung. Kassa, germ. Kaschau), Eperjes (slov. Prefov). Cele mai importante
localitdti din Rutenia subcarpaticd au fost Ujgorod (ung. Ungvar, ucrain.
Uzhhorod) si Muncaci (ucrain. Mukachevo). Capitala regatului se afla la
Bratislava, intrucat cetatea Buda devenise sediul beglerbegului otoman.
Sediul arhiepiscopiei de Strigonium se afla in orasul Trnavia, de unde
a revenit doar in anul 1825. Croatia ficea de asemenea parte din acest
Regat restrans al Ungariei, dar beneficia de un statut de autonomie sub
conducerea unui ban.’

Spre deosebire de ceilal{i regi, sub conducerea cirora Ungaria se
aflase in trecut in uniuni personale cu alte state, Ferdinand I de Habsburg
a refuzat sa rezideze in Ungaria, decizdnd si conduci atat Ungaria, cét si
celelalte tari ale coroanei habsburgice, din vechea sa resedin{i de la
Viena. Scopul lui Ferdinand, precum si al urmasilor sii, a fost acela de a

dificarile teritoriale impuse in Europa de Napoleon, Habsburgii au pastrat in 1815 teri-
toriile austriece, apoi nordul Italiei (Lombardia si Venetia; pierdute apoi inire
1859-1866), Ungaria, Dalmatia, Cehia, Galitia, Bucovina si Transilvania.

7 Aceastd prezentare geograficd este aproximativs, reflectind situatia din
epoca lui Kollonich. Granitele s-au schimbat in functie de evolutiile militare. Astfel,
de exemplu, in anul 1622, principele Transilvaniei Gabriel Bethlen (1613-1629) a pri-
mit prin tratatul de pace de la Nikolsburg (Mikulov) sapte comitate din Ungaria
Superioarsi, anume Satmar, Ugocea, Bereg, Szaboles, Zemplén, Abauij (cu cetatea
Casovia) si Borsod (cu orasul Miscolt). La moartea sa, ele au revenit Ungariei. Dar
prin pacea de la Linz, din anul 1645, principele Gheorghe Rakéezy I a reusit din nou
reocuparea lor (cf. Maja Depner, Das Fiirstentum Siebenbiirgen im Dreifigjdhri-
gen Krieg dargestellt im Rahmen der deutschen und der europiischen Geschu:htc
Stuttgart, 1938, p. 90-91 si 175). -
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unifica, in mésura in care se putea, acest conglomerat de state (regate;
arhiducate, ducate, principate) conduse de dinastia habsburgica, dar care
aveau fiecare propria individualitate, propria comstitutie, propriul sistem’
juridic i propriile organe administrative si de a crea astfel un imperiu
cat mai unitar posibil.? g

Din acest metiv, a creat unele organe administrative ,,centrale In:
primul riand un Consilin aulic secret - Der Geheime Hofrat (alcituit din
piné la sase functionari care aveau scopul de a-l sfatui pe impirat in
privinia @afacerilor térilor din subordine); apoi o Cancelarie aulici 1la
Viena - Die Wiener Hofkanzlei (un fel de guvern central, condus de un
cancelar aulic, dator si execute poruncile monarhului)’; o visterie cen-
trald, numitd Camera aulicA - Die Hofkammer (prin care se conduceau
finantele tuturor statelor conduse de dinastia habsburgica).

In acelasi timp, in fiecare regat, arhiducat, ducat si principat exis-
tau organe similare, dar cu competenta restransi doar pe teritoriul sta-
tului respectiv. Astfel, de exemplu, problemele specifice ale Regatului

8 Titlul de I'mpdrat al Romanilor, de fapt al Sfantului Imperiului Roman de,
Nafiune CGermand avea, conform constitutieli imperiale germane, mai mult ¢ va-
loare nominal# deoarece Imperinl Romano-German cuprindea numeroase state care
detineau, din 1231, un statut aproape de independenf, statut care s-a consolidat in
anii 1356 (prin Bula de Aur emiséd de Carol IV de Luxemburg) si 1555 (prin pacea
religioasd de la Augsburg). In urma pacii din Westfalia, din amul 1648 (care a pus.
capit Razboinlui de 30 de ami), cele peste 300 de state si statuleie din Imperiul Ro-
mano-German au primit Intreaga suveranitate, Impdiratul nedetindnd pe teritoriul
lor nici o autoritate. De aceea, imp#ratii ,.guvernau de nevoie mai muit in calitate
de stapani ai teritoriilor habsburgice, decit de imparati® (Deutsche Geschichte, Hrsg.
Heinrich Pleticha, 1893, vol. VI, p. 267). Tocmai din acest motiv au luat Habsburgii
masurile de centralizare a tarilor aflate sub conducerea lor, fie cid acestea se aflau
in Imperiu, fie In afara lui (vezi nota 6). Astfel, pe ruinele Sfantului Imperiu Ro-
man de Nafiune Germand s-a consolidat tot mal mult Imperiul habsburgic, identi-.
ficat cu Austria, datoriti resedintei vieneze :a aceste dinastii. Cel dintdi care a facut
acenstd identificare intre teritoriile habsburgice si Austria a fost impéaratul Frederie
IIT (1440-1493}, care a nesccotit interesele imperiului, in favoarea celor dinastice,
folosind dewviza AEIQOU, adicA Austriae est imperare orbi universo. (Deutsche Ge-
schichte, Hrsg. Heinrich Pleticha, 1993, vol. V, p. 166). Dupi desprinderea, in onul.
1521, a teritoriilor austriece de cele ale lui Carol Quintul. Ferdinand I a sustinut
cu inversunare punerea in practicd a devizei lui Frederic III, aceastd politica fiind
urmata apoi de toti ceilalti Habsburgi din ramura austriacd. Totl au intdmpinat ins}
o impotrivire acerbi din partea stirilor fiecarel tari din subordine (mai cu scami
din Ungaria). Abia in anul 1804, imparatul Francise II {1792-1806) a oomstituit ,Im-
perinlui Austriac”, luind titlul de Impdrat al Austriei, titflu pe care l-a detinut,
cu numele de Francisc I. pfing in anul 1835. (Timp de dol ani a fost concomitent si
Impdrat al Romanilor, titlu Ia care a renuntat, la presiunea lui Napoleon, in anul
1806). Ins4 si acest Imperin Austriac era o confederatie de mai multe regate (Boe-
mia, Ungaria, Galitia), arhiducate, dueate, principate etc. Unitatea vamala si a uni-
tatilor de masuri dintre aceste state a putut fi impuss doar dupa infringerea revo-
lutiei din 1848/49. Fiind ins# imposibil de a guverna unitar acest conglomerat de
state, Habsburgii au decis in 1867 constituirea unui al doilea pol de putere in im-
periu (pe 1&ngi cel gustriac), acorddnd Ungariei aceleasi drepturi pe care le detinea
§1 Austria. Astfel a fost creatd monarhia dualistd Austro-Ungaria.

9 Articolele de lege (A.L) 8 si 9 din 1559 interziceau ca aceastd Cancelarie
culied din Viena si albA dreptul de a lua decizii privitoare la Ungaria (cf. Anton
Radvanszky, Grundziige der Verfassungs- und Staatsgesch:chte Ungams, Mu.nchen.
1880, p. 65). T NS E R . g
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ungar erau conduse de Cancelaria Aulici Ungard, un fel de guvern Fi-
nantele Ungariei erau administrate de o Camera aulicd ungari, cu sediul
in capitala tarii, la Bratislava, conducitorul Camerei avind atribuiiile
unui ministru de finante din ziua de azi! Legislajia maghiara"” impunea
ca membrii acestor organe administrative locale, precum si toti demnitarii
de frunte din Ungaria, s& fie exclusiv de nationalitate maghiard (adica
cetiteni ai Regatului ungar). Totodatd, aceeasi legislatie maghiari cerea
ca In organele centrale de conducere si fie si reprezentanii ai Regatului
ungar. Insad Curtea de la Viena a nesocotit, nu de putine ori, aceste pre-
vederi constitutionale maghiare.® ,,Desi de jure independents, Ungaria a
fost de facto subordomata Vienei®, aratd Anton Radvanszky, referindu-se
la epoca 1526-1606."

Afacerile militare din teritoriile habsburgice erau administrate de
0 singurd instant{d, anume de Consiliul aulic de rizboi - Der Hofkriegsrat.

Ungaria constituia o zond de graniti, pe teritoriul céreia se aflau
numeroase fortificatii de apirare impotriva turcilor. Astfel, in Ungaria
erau stationate doud tipuri de armaté: cea regulatd si cea de graniceri. O
mare parte din costurile de Intrefinere a acestor soldati provenea din
visteria centrala si nu din impozite speciale ale locuitorilor din Ungaria.

Puterea legislativd din Ungaria, ca, de altfel, din fiecare stat con-
dus de dinastia habsburgica, era exercitatd de Dietd sau de congregalia
stirilor. Dieta maghiarid era alcituitd din dou& camere, numite ,table™:
Tabla superioard (mai tdrziu va purta numele Casa magnatiler, din ca
ficeau parte magnatii si prinecipalii functionari de stat, alituri de comiti
si de clerul superior catolic) si Tabla inferioari (numitd mai tarziu Casa
deputatilor, din care faceau parte deputatii comitatelor si reprezentantii
oraselor).” Ea avea o mare influen{i in afacerile interne ale Ungarici, eici
ea il alegea pe rege, pe palatin, si tot ea era singura care avea dreptul si
impuni noi impozite,

In continuarea prezentirii situatiei politice din Regatul Ungariei,
trebuie sii subliniem faptul cd domnia Habsburgilor in aceastd {ari nu
era ereditard, aceasta insemnand cd in cazul decesului unui rege, succe-
siunea la tron nu revenea automat mostenitorului, pe baza dreptului rre-
ditar. In aceste condifii, pentru a avea siguranta ¢i succescrul la troaul
Ungariei va fi mostenitorul legal, regii Ungariei cereau ,starilor”, adica
membrilor Dictei, ca viitorul rege si fie ales si incoronat incd din timpul
vietii lor. Astfel, Ferdinand III (1637-1657) a fost ales rege al Ungarici
ined din anul 1625, in timpul domniei tatflui siu, Ferdinand IT (1618-
1637). Tot la fel, Ferdinand IV a fost ales rege al Ungariei in anul 1647,

10 Despre Cancelaria Aulicd Ungard a se vedea lucrarea lui Friedrich Schuler
v, Libloy, Das ungarische Staatsrecht, Viena, 1870, p. 38-39.

11 Ibidem, p. 43-45. Ea a fost infiintatd in anul 1531 de Ferdimand I (cf. Rad-
vanszki, op. cit., p. 86).

12 A.L. 4 din 1546 gi AL, 19 din 1553 {cf. Anton Radvanszky, op. cit., p. 65).

13 Maja Depner, op. cif., p. 193-196. ‘

14 Anton Radvanszky, op. cif., p. 66.

15 Ibidem p. 68-63. Componenta exactd a Diletel maghiare, a celor doui
Table, a fost legiferats abla In anii 1608 si 1687,
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in timpul domniei tatdlui sfu, Ferdinand III, dar nu a ajuns si dom-
neasci efectiv, murind inainte ca tatil siu s#-si sfarseascd domnia. De
aceea, in anul 1655, a fost ales rege al Ungariei fratele mai mic al lui
Ferdinand IV, Leopold I, care a inceput s& domneascd efectiv doar doi
ani mai tarziu.®

Alegerea se ficea doar cu anumite condifii (capitulatii de alegere),
care deveneau apoi, prin diplomele de inaugurare a domniei, acte cu ca-
racter de lege. Viitorul rege promitea cii va respecta constitujia Ungariei
si drepturile si privilegiile starilor. Una din legile pe care nobilimea un-
gard tinea cu orice pret ca si fie recunoscutd de rege in capitulafia de
alegere era Bula de aur, emisd de Andrei Il in anul 1222, si care asigura
starilor, printre altele, si dreptul de a se impotrivi cu arma in ména in
cazul in care regele nu ar respecta conditiile pe care le-a subscris la ale-
gere sau in cazul in care ele insele ar considera ci regele nu le respectd
(este vorba de asa-numitul jus resistendi san dreptul la rezistenti). Pe
baza acestui drept, in sec. al XVII-lea au avut loc mai multe rascoale ale
nobilimii maghiare impotriva dominatiei hahsburgice. Iar atunci cand
principii ardeleni Stefan Boceskai (in anul 1606), Gabriel Bethlen (in anul
1619) si Gh. Rakéczy I (in 1644) au pornit la luptd impotriva Habsburgi-
lor, an folesit ca pretext tocmai ajutorarea stirilor maghiare in aplica-
rea acestui drept la rezisten{i.” Si, intr-adevir, Stefan Bocskai a reusit,
prin tratatul de pace de la Viena, din 1606, si reimpuni lui Rudolf II res-
pectarea legislatiei maghiare.

Tot in legéturd cu institufia regalititii, mai exista si o altd funciie
importanta in statul ungar, anume cea a palatinului. In epoca arpadiana
acesta a fost un functionar regal® dar dupi 1500 un intermediar intre
stdri si rege. Autoritatea sa era foarte mare, fiind loctiitorul regelui, a-
tunci cand acesta nu se afla in tard (Ungaria), ceea ce era, de fapt, o
reguli la regii Habsburgi. Astfel, conducerea efectivi a Ungariei dup3
1526 ar fi trebuit s3 se afle nu in mana regelui, ¢i in cea a palatinului
{si, prin acesta, a starilor). Din acest motiv, Habsburgii au cautat cu corice
pret sd nu recuncascd palatinul ales, 1isand functia neocupati intre anii
1563-1608 si numind in schimb un guvernator. Dar revoltele maghiarilor
de la inceputul secolului al XVII-lea i-au fortat pe Habshurgi, prin pacea
de la Viena din 1806, s& recunoasci stérilor dreptul de a propune cite doi
catolici si doi protestanti, dintre care Dieta urma apol si-1 aleagi pe
palatin.”

Dupi cum se va vedea mai jos, Leopold T a reusit, in anul 1687,
dupid recucerirea centrului Ungariei de sub dominatia otomani, si im-
puni stirilor recunoasterea caracterului ereditar al dommiei Habsbur-
gilor in Ungaria, cardinalului Kollonich revenindu-i un rol important in
realizarea acestel transformaéri constitutionale.

16 Ibidem, p. T1.

17 Ibidem, p. 71-72 5i Maja Depmner, op. ¢it,, p. 189-192,

18 PfAnA in anul 1485 a fost numit de rege, far dupl acea dati de stiri (cf.
Anton Radvanszky, op. cit., p. 45).

19 Maja Depner. op. cit., p. 199-200 si Heinrich Marczali, Ungarische Verfas-
sungsgeschichte, Tiibingen, 1810, p. 72 gi 80.
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Situatia confesionalad din Ungaria.

Statul maghiar a luat nastere odatd cu increstinarea, in ritul latin,
a principelui pigin Géza, in anul 1001, la Strigonium. Noul rege Stefan I,
socotit de maghiari drept ,,cel Sfant“, a organizat noul stat dupa modelul
vecinilor sdi apuseni, in special al Imperiului German (imparatul Henric
IT a fost cumnatul sau). Biserica Catolica a primit un rol foarte important
in organizarea Regatului Ungar, relatiile dintre cele douid avind ca mo-
del sistemul bisericesc imperial otonic din Germania. Episcopii au deve-
nit primii consilieri regali. Biserica Catolicd s-a bucurat in Ungaria de
drepturi si privilegii mari, precum acela de a incasa de la toti locuitorii
tarii, deci si de la rege, a zecea parte (dijma) din toate veniturile. De ase-
menea, clericii, de toate gradele, au dobandit scutiri de dari, precum si
independentd juridicd (privilegium fori), nici un preot neputind fi adus
in fata unei instante juridice laice. Insi si statul si-a pistrat anumite pre-
rogative in administratia bisericeascd. Dat fiind faptul cid regele Stefan
I a infiintat doui arhiepiscopii (la Strigonium si Calocea) si opt episco-
pii, urmasii sai pe tron au revendicat dreptul de a-i numi pe episcopi fara
consultarea conducatorului Bisericii catolice, papa de la Roma® Astfel,
regii ungari s-au bucurat de un anumit drept de patronat asupra Bise-
ricii Catolice din Ungaria, drept care a fost legalizat insd abia de cétre
dieta de la Timisoara din anul 1397 si apoi, din nou, de dieta de la Brati-
slava din anul 1404. In acest din urmi an, regele maghiar a dobandit
dreptul numit placetum regium, potrivit céruia, fiecare bula papali, fie-
care enciclicd, fiecare numire de episcopi in diecezele maghiare nu erau
valabile f&rd consimtiméntul siu. Acest drept l-au aplicat apoi to{i regii
maghiari, pini la Francisc Iosif (1867-1918).%

Intre anii 1404-1410 a avut loc practic o schism# intre Biserica Ca-
tolicd din Ungaria (supusd regelui Sigismund de Luxemburg) si Scaunul
papal. Tensiunile s-au incheiat abia in anul 1417, cind cardinalii, printre
care si viitorul papid Martin V, intruniti la sinodul de la Konstanz (1414-
1418), au recunoscut, datoritd ,,meritelor si rolului Ungariei ca apéaratoare
a crestinatatii® in Rasaritul Europei, dreptul de patronaj al regelui Unga-
riei asupra Bisericii catolice maghiare. Prin acest act, Biserica Catolica
din Ungaria a devenit o ,,Bisericd nationald maghiard®* guvernati prac-

tic de regele ungar,”® fapt de o deosebitd importanti pentru dezvoltarea

20 Anton Radvanszky, op. cit., p. 14-14 si 16-17.

21 Ibidem, p. 42.

22 A se vedea pentru aminunte lucrarea lui Elemér Madlyusz, Kaiser Sigi:-
mund in Ungarn, 1387-1437, Budapesta, 1990, p. 263-274. Citatele se afla la p. 277,
respectiv 266.

23 Canonistul maghiar Kosunthdny Igndtz, profesor de Drept la Universita-
tea din Cluj pind in 1918 arata in lucrarea sa Egyhdzjog. A magyarorszdgi egyhdzak
alkotmdnya és kozigazgatdsa (Drept bisericesc. Constitufia §i administratia Biseri-
cilor din Ungaria), ed. II, Cluj, 1903 c& ,Regele ungar a posedat de fapt dreptul de
guvernare a Bisericii crestine maghiare, pe care drept l-a si exercitat in intelegere
cu puterea papald“ (p. 87); ,Regii (ungari) sunt adevarati factori constitutionali ai
Bisericii rom.-cat. maghiare si aceasts calitate le-a fost recunoscuti si de papii de la



STUDI ST ARTICOLE 89

in continuare a vietii bisericesti si a raporfurilor interconfesionale din in-'
teriorul arcului carpatic. Ulterior, dreptul de patronaj al regelui ungar
asupra Bisericii catolice maghiare a fost recunoscut gi de Tripartitul lui
Werbéezi din anul 1517 (Partea I, Titlul 11).%

Un rol important in conducerea acestei Biserici catolice naticnale
maghiare l-au detinut si arhiepiscopii de Strigonium, considerati drept
primati ai Ungariei. Primatul avea calitatea de legai apostolic, adicd de
om de legaturd dintre Scaunul papal gi Biserica maghiarid (chiar si dupz
incorporarea Ungariei in Imperiul Habsburgic, corespondenia dinire epis-
copii maghiari si Roma s-a facut prin intermediul primatului i nu a nun-
fiului papal de la Viena}. De asemenea, el detinea privilegii mari in ad-
ministratia bisericeasecd, funciia lul nefiind deloc omorifici, similard cu
cea a mitropolitului primat de la Bucuresti din perioada dinainte de anul
1925. Autoritatea spirituaifl si canonicd a primatului maghiar depasea li-
mitele arhiepiscopiei de Strigonium. ,,Ca legat apostolic, el poate vizita
orice episcopie, ordin eilugaresc, méanastire sau bisericd din intreaga tara,
de orice privilegii sau exemptii s-ar bucura {(acestea), si pcate exercita
asupra lor atat autoritate spirituald, cit si pe cea extern3, putand dispune
pe cale de ordonanti si de averile lor materiale® ®

In secolul XVI au patruns si in Ungaria ideile Reformei. Unul din
motivele trecerii nobilimii la protestantism a fost si cel de ordin mate-
rial. Profitind de slidbirea pozitiel Bisericii Catolice dupa batdlia de 1a
Mohacs (unde au murit ambii arhiepiscopi ai tarii si jumitate din ceilalti
episcopi), nobilii maghiari si-au impariit intre ei vechile domenii biseri-
cesli rémase fara pastor (adicd aproximativ o treime din intregul terito-
riu al tarii). Apoi, silindu-i pe {iranii iobagi i adere la noile confesiuni
ale Reformei, au incasat zeciuiala acordati pani atunci Bisericii.

Rezultatul acestui mod de réspandire a protestantismului in Unga-
ria a fost lipsa de institutionalizare a noilor confesiuni pe plan national.
Separarea dintre cele doud ramuri ale protestantismuluil (luteranismul si
calvinismul} a intervenit abia in anul 1591 (spre deosebire de Transilva-
nia, unde acest fapt se intdmplase deja in 1538). Biserica Luterand Un-
gard s-a organizat intr-o institutie nationald unitari abia dupi anul 1619,
iar calvinii si-au organizat propria institujie national3 abia in cursul Raz-
boiului de 30 de ani (1618-1648).%

Cu toate ci majoritatea populatfiei din Ungaria devenise protestanti,
totusi nu s-a intreprins in secolul al XVI-lea nimic pentru modificarea
sistemului constitutional maghiar, potrivit caruia Biserica Catolica se afla
la baza statului. ,,Marea majoritate a stérilor era protestanti; statul a ra-
mas catolic”. Prelatii catolici, desi lipsiti de bunurile materiale, nu au
pierdut autoritatea politicd. Clerul superior catolic a rdmas cea dintai

Roma® (p. 89); ,,Biserica maghiari este membru al Bisericii catolice, dar legitura ei
cu aceasia se face prin Regele, care este capul acestei Biserici nationale" (p. 91) (cf.
Onisifor Ghibu, Ceatolicismul unguresc in Transilvania §i pelitica religioasd a statu-
lui roman. Clug, 1924, p. 25-26). ]

24 Anton Radvanszki, op. cit., p. 57-58. .

25 Kosunthany Ig'natz op. c:t p. 219 apud Onisifor Ghibu, op cit., p. 29.

26 Maja Depner, op. cif., p. 226-234.
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stare in Dieta maghiarid (chiar gi in anul 1568, cand nu mai existau decit
trei ierarhi catolici in toatd Ungaria); firi aprobarea lui nu se putea lua
nici o decizie legislativa. Dar culmea paradoxului este faptul ci pina in
anul 1606 nu s-a emis de citre Dieta maghiarad nici o lege care s& recu-
noasci o altd confesiune legald in stat, in afara celei catolice, Practic, con-
fesiunile protestante nu aveau recunoastere legald in Ungaria?

Ins3 spre sfargitul secolului al XVI-lea, in timpul domniei lui Ru-
dolf II (1576-1608), protestantii au inceput s& regrete aceastd nepéasare
din deceniile antericare. Rudolf I1 a folosit contrareforma ca instrument
pentru construirea unui stat absolutist. A céutat la inceput s intareasca
rolul catolicismului in afacerile politice, sd centralizeze statul cu ajutorul
Bisericii, dar rezultatul obiinut a fost tocmai cel contrar: a predat statul
Bisgericii, cele mai importante institutii ale statului ajungénd in mana
clericilar catolici.

Acestia au pornit o lupt acerbd impotriva protestantilor, reusind, in
numeroase procese fiscale, s& revind in posesia multor domenii secular-
zate 1a Reforma. Biserici si scoli au fost reocupate, ceea ce a dus la reactia
starilor protestante. Cand dieta a dorit revizuirea legislatiei religicase,
Rudolf IT a impus Dietei, de la sine putere, celebrul articol de lege 22 din
1604, prin care forului legislativ maghiar ii era interzis pe viitor si dez-
bati probleme privitoare la libertatea religioasi,® ceea ce a provocat
0 rascoald a stérilor.

Principele Transilvaniei $tefan Boceskai le-a s#rit in ajutor, refu-
zdnd insd coroana oferiti. In tratatul de pace incheiat in anul 1606 la
Viena, a obtinut de la impératul Rudolf recuncagterea legalitétii celor
doui confesiuni protestante, cat si interzicerea ocupirii de catre clerici a
unor funetii in stat.® Doi ani mai tarziu, regele Matia II a recunoscut, prin
articolul de lege 2 din 1608 ante coronationem, libertatea religicasi atat
pentru nobili, cit si pentru iobagi, prima asemenea prevedere legalad din
centrul Europei.®

Cu toate acestea, Biserica CatolicA nu si-a pierdut nici unul din pre-
rogativele sale politice, pe care le-a folosit pentru ca s slidbeasca pozitia
Bisericilor protestante.

Cel mai insemnat exponent al acestui curent contrareformist din
prima jumdtate a secolului al XVII-lea a fost primatul Ungariei Petru
Pazman (4 1637). Originar dintr-o familie protestanti, s-a convertit inca
din tinerete la catolicism. A studiat la Viena, Cracovia, Roma, apoi a pro-
fesat la Graz. S-a implicat in viata politici, reusind si devin& prim con-
silier al regilor Matia II si Ferdinand II.

In timpul pastoririi sale, nobilimea protestantd i-a cerut principe-
lui ardelean Gabriel Bethlen sd intervind in sprijinul ei. In anul 1619,
Bethlen a intrat in Rézboiul de 30 de ani, de partea taberei protestante
antihabsburgice. In cele trei diete pe care le-a convocat in anii 1619-1620

27 Ibidem, p. 234-236: citatul se giseste la Heinrich Marczall, op. cit., p. 78:
28 Ibidem, p. 79, A. Radvanszky, op. cit., p. 67.

29 Heinnich Mareczali, op. cit, p. 78-80; Anton Radvanszky, op. cit., p. 67-68.
30 Ibidem.
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fn Ungaria, Bethlen a luat misuri energice pentru secularizarea statului
maghiar, pentru inliturarea influentei Bisericii catolice din viaja politica
a Ungariei. A desfiintat functiile episcopilor catolici titulari (episcopi care
rezidauw in Unpgaria, dar purtau titlul unor eparhii aflate pe teritoriul Im-
periului Otoman si al Transilvaniei), nerecunoscénd decét trei episcopi
catolici, cérora nu le-a mai permis s participe la luerarile Dietei.

Politica lui Bethlen s-a soldat insi cu un egec. Nobilimea ungarj,
nestatornica, a trecut in cursul luptelor dintre Bethlen gi imperiali de
partea celor din urmai, convertindu-se, prin aceasta, la eatolicism.

Pazman a sprijinit cu toatd puterea sa acest curent de revenire la
Biserica Romei, dezvoltdnd invatamantul superior maghiar. La Roma,
pe langi colegiul german existent deja, a infiintat un Collegium Hunga-
ricum. Apoi, in anul 1618 a pus bazele la Viena a unui renumit seminar
pentru pregétirea clerului catolic din Ungaria, intrat in istorie sub nu-
mele de Seminarul Pazmanianum. In anul 1616 a infiintat un Colegiu ca-
tolic la Nitra. Iar in 1635, cu doar doi ani inainte de moartea sa, a in-
flintat o universitate la Trnavia. Pdzmén a reusit si converteasci la ca-
tolicism aproape intreaga nobilime maghiard intr-o singurad generatie si cu
mijloace pagnice.”

In anul 1644 principele ardelean Gh. Rékdezi I a reluat politica cfen-
stvl impotriva imperialilor, ob{inand, prin tratatul de pace de la Linz din
anul 1645, respectarea libertatii religicase pentru tofi locuitorii Unga-
riei. De asemenea, din cele 400 de biserici protestante confiscate de cato-
lici, 90 urmau sé fie retrocedate.®

Libertatea religioasi a fost respectatd in mare parte in timpul dom-
aiei fn Tramsilvania a celor doi principi din familia Rakdczy. Insi odats cu
irflaturarea lui Gh. Rakéczy 11, si mumirea de ciitre turci a lui Mihal
Araffi (1661), contrareforma din Ungaria a luat un nou impuls, fapt care
n dus la retragerea stirilor protestante din Dietd in anul 1662.* Cel mai
‘mportant exponent al acestel politici contrareformatoare a fost Leopold
Kcllenich. Insid mijloacele pe care le-a folosit au fost cu mult diferite de
cele ale lui Pazman.

Mai intdi de toate, si el a gtiut s& beneficieze de legislatia religioasa
adoptatd in epoca anterioard aparitiei Reformei, legislatie conform céreia
Biserica Catolicd era o religie de stat, ,traind prin stat si pentru stat*.”®
Mai mult, a incercat si duci mai departe aceasti legislatie, Intdrind
dreptul de suprem patronat (jus supremi patronatus) al regelui asupra
Risericii. L-a incurajat pe Leopold 1 s3 adopte, In anul 1690, titlul de
rege apostolic,® rupind aproape cu totul legiturile dintre Biserica Cato-
lich maghiara si Scaunul papal. , Astfel, de la 1690 si pana la 1711, in ce

31 Problemele confesionale din aceastd pericadd sunt expuse pe larg de Maja
Depner. ap. cit,, p. 248-268.

32 Ibidem.

33 Ibidem, p. 272. y

34 Heinrich Manczali, op. cit,, p. 86,

35 Onmnisifor Ghibu, op. cit., p. 25.

36 Ibidem, p. 30. Abia Maria Tereza a reugit s obtinid din partea papei Cle-
ment XIII, recunocasterea titlului de rege apostolic (of. A. Radviénszky, op. cit,
p. 87).
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priveste numirea de episcopi si aranjarea situatiei celor convertiti, Scau-
nul apostolic nu a putut face altceva, decdt sa aprobe ulterior dispozi-
tiile regelui“.”” Prin urmare, Kollonich a subordonat total Biserica Catolici
intereselor statului, a pus-o pe prima in slujba puterii politice, adicd a
Curtii de la Viena. Pe aceastad baza legislativa, Kollonich a putut sé-si des-
fasoare programul politic. Precum se va vedea mai jos, pentru Leopold
Kollonich, interesele statului si cele ale Bisericii Catolice coincideau.

I. Originea si tineretea cardinalului Leopold Kollonich

Locul de origine al familiei Kollonich se afld in Croatia, fiind ates-
tatd inci din secolul al XIII-lea, dar sub numele ,,de Kollograd“.*® In anul
1440, un strédmos al viitorului cardinal s-a stabilit in Stiria (Steiermarl,
azi in Austria si nordul Sloveniei), unde a construit cetatea Schleinitz,
langa Cilli (azi Celje in Slovenia). Urmasii lui au intrat in slujba dinas-
tiei habsburgice. Un stradbunic al cardinalului Kollonich, Siegfried Kol-
lonich, a participat la luptele pentru apararea Vienei, cind aceasta a fost
asediatd pentru prima oari de turci, in anul 1529.

Tatal lui Leopold Kollonich, Ernst Kollonich, s-a remarcat in cursul
luptelor pentru apérarea cetdt{ii Komarom, al cérei comandant era. Ca
résplatd, a fost ridicat in anul 1637 de citre Habsburgi la rangul de Graf.

Familia Kollonich era de confesiune protestantd. Abia Ernst Kollo-
nich s-a convertit in anul 1621 la catolicism. Din aceastd cauzi, pruncul
Leopold a fost botezat de insusi primatul de atunci al Ungariei, Petru
Pazman.

Leopold Kollonich s-a néscut la 26 octombrie 1631 in localitatea
Komarom. La varsta de doar sapte ani a rémas orfan de tatd. Cand a im-
plinit 14 ani, a fost trimis la Curtea imperiala de la Viena, unde s-a bucu-
rat de deosebita protec{ie a impéaratului Ferdinand III. A intrat ca aprod
in serviciul fiului acestuia, Ferdinand IV si, in acelasi timp, a urmat
cursurile gimnaziului iezuit din Viena.

In anul 1650 a fost primit in Ordinul cavalerilor ioaniti. Un an mai
tarziu a participat la luptele pentru apéirarea cetitii Candia (din Creta),

asediatd de turci. Ca risplati pentru bravura de care a dat dovadi in
cursul batiliei maritime din strdmtoarea Dardanele din anul 1655 (cand
s-au infruntat 27 cor&bii turcesti si 21 ale cavalerilor ioaniti), Kollonich
a fost ridicat la rangul de ,,castelan de Malta“, iar in 1656 i-a fost acor-
datd comanda cetatilor Mailberg (din Austria) si Eger (azi Cheb, in
Cehia).”

37 Janos Kardcsonyi, Magyarorszdg Egyhdztérténete, p. 182, apud Onisifor
Ghibu, op. cit., p. 31.

38 De altfel, ,acest nume slav s-a scris pdnd acum in diverse moduri, mai ales
relativ la litera din urmé#, care in slav. se pronunta cam ca ty ung. sau ca tje, iara
noi il pronuntdm ca ce. In epitaful siu sculptat cs“. (in Gh. Baritiu, Pdrfi alese din
Istoria Transilvaniei pre doud sute de ani din urmd, vol. I, Sibiu, 1889, p. 18, nota 1)

39 Gertrud Gerhartl, op. cit., p. 197.
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. I1.. Episcop de Nitra (1668-1670) 5i de Wiener Neustadt (1670-16835)

SIS .5 TEoImiity

Episcop de Nitra

La incepulul anului 1666 a murit primatul Ungariei, George Lippai.
In locul s3u, imparatul Leopold I (1657-1705) l-a numit pe episcopul de la
Nitra, George Szelepesényi. Ca succesor al acestuia pe scaunul din Nitra,
Leopold I l-a desemnat, in luna august 1666, pe comandantul cetiiilor
Mailberg si Cheb, Leopold Kollonich.

Relatiile dintre acesta si impéaratul Leopold I au fost, pani la moar-
tea celui din urmai, dintre cele mai bune. Leopold I, fiind cel de-al doilea
fin al impératului Ferdinand IIT (1637-1657), nu a fost desemnat si dom-
neasca, succesorul la tron fiind Ferdinand IV. Cand acesta a maurit, suc-
cesiunea i-a revenit lui Leopold I, care insd era nepregitit pentru o ast-
fel de responsabilitate. Nemaiputind urma o carieri sacerdotald, a spriji-
nit pe parcursul intregii sale domnii Biserica Romei si ordinul iezuit care
l-a format si, in special, pe Leopold Kollonich care a avut o pregétirc po-
liticd-militard, dar a ajuns ca, in cele din urmai, si Imbrafiseze slujirea
bisericeasca. Astfel, destinele celor doi cameni s-au impletit, personali-
titile lor fiind complementare. Leopold Kollonich a ajuns si fie sfetni-
cul cel mai apropiat al impératului Leopold I. Toate problemele de stat
au ajuns sa fie sclufionate prin imbinarea abilitaiii politice si militare a
prelatului Kollonich cu inclinajia fmparatului Leopold 1 pentru trebu-
rile bisericesti.

In momentul numirii sale ca episcop, Leopeld Kollonich era laic, nu
avea nici mécar studii teclogice. De aceea, la citeva siptiiméni dupd nu-
mirea ca episcop, a plecat 1a Viena, unde a urmat, timp de doi ani, cursu-
rile Facultitii de Teologie.® Abia in primidvara anuluei 1668 a fost hiroto-
nit preot de citre episcopul titular de Vac, Francisc Zegedius, iar in Du-
minica a XIV-a dupi Rusalil a primit hirotonia intru episcop de la nuntiul
papal Anton Pignatelli (viitorul papd Innocentin XII) si de la episcopii de
Vae si Wiener Neustadt.!

Kellonich a primit permisiunea de la papa ca s& detind, in acelasi
timp, functia de episcop de Nitra, cét si cea de comandant al cetitilor
Mailberg si Eger. De altfel, Kollonich a rimas pand la sfargitul vietii sale
membru al ordinului Cavalerilor ioaniti. A inclus chiar crucea ordinului
in blazonul siu personal.®

40 Prin urmare, Baritiu greseste atunci cind afirmi ¢4 Leopold Kollonich a
dorit cu andoare si urmeze o carieri precteascd dupd anul 1659. Istoricul roméan
scrie cfi in timp ce era comandant al cetadtilor Mailberg si Eger. impotriva lui Kol-
lonich ar fi existat un atentat prin otrivire. ,Speriat si amarat in sufletul siu din
cauza acelul atentat, Kollonici se decise a intra in clerul secular gi a se preoti. In-
tr-aceea, impiratul 1l distinse In 1659 cu cheia de eur. Dupi aceea, Kollonich ajunse
episcop la Nitra, in Ungaria superioars, adicE 'n mijlocul celor mai zelosi protes-
tanti lutherand slovacci si germani; el insd renunid de bunivoie la acea episcopie,
Imparatul il ficu ministru al finantelor tarii, care.se aflaserd in dezordine mare, il
denumi totodata si episcop la Wiener Neustadt”, (op. cit., p. 19),

o 41 J. Maurer, ap, cit,, p. 32. ' TE G 1

42 Ibidem, p. 33.
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Odaté cu instalarea sa ca episcop de Nitra, Kollonich a devenit una
dintre cele mai importante personalitdti din Ungaria, fiind exponentul
politicii vieneze intr-o localitate care era, de fapt, centrul partidei ma-
ghiare nationaliste si antihabsburgice. Din anul 1668, biografia lui Kol-
lonich se impleteste nu doar cu istoria bisericeascd, ci si cu cea politici a
Ungariei. Curand dupa sosirea sa la Nitra, Kollonich si-a fiacut numerosi
dusmani, cel mai important fiind insusi palatinul Francisc Wesselényi,
ceea ce l-a determinat, in anul 1670, si ceard mutarea sa intr-o alti epar-
hie, anume la Wiener Neustadt.® Dar datoritd conjuncturii politice din
Ungaria, Kollonich a fost nevoit s& rdméana si pe mai departe implicat in
problemele acestei tari, fiind, dupd recucerirea intregii Ungarii de Ia
turci, prinecipalul reorganizator al noului stat. Precum vom constata mai
departe, desi a avut o functie ecleziastica, activitatea lui Leopold Kollo-
nich a fost in cea mai mare parte, de naturd politicd si administrativa, si
aceasta intr-o perioadd de profunde transformari ale statului ungar.

Episcop la Wiener Neustadt

Kollonich a fost numit episcop de Wiener Neustadt la 19 mai 1670.
Noua functie corespundea intr-o mai mare maésurd intereselor sale. Lo-
calitatea se afla la aproximativ 50 km sud de Viena. Eparhia era mici,
cuprinzandu-i pe locuitorii din oras. De fapt, era consideratid o ,,dieceza
a Curtii imperiale®,* cici la Wiener Neustadt se afla o resedinti de vacania
a Habsburgilor. Prin urmare, Kollonich a reusit, fard prea mare greu-
tate, s& stea mult timp in preajma lui Leopold I, atidt la Wiener Neustadt,
cat si la Viena, ocazie cu care i-a demonstrat acestuia abilitatile sale ad-
ministrative si politice.

Intr-adevir, ,,in anii 70 ai secolului al XVII-lea, episcopul de Wie-
ner Neustadt putea fi intélnit mai degraba la Viena sau la Bratislava,
decat in resedinta sa diecezani“.® Studiile referitoare la istoria acestei
Episcopii nu consemneaza motivele care l-au determinat pe Leopold Kol-
lonich sa-si pardseasca dieceza, ci, in cea mai mare parte, acelea care l-au
adus la Wiener Neustadt, in mijlocul pistoritilor sii. Astfel, este sigur ca
a poposit printre locuitorii din dieceza sa in anul 1671, cind a asezat céte
un epitaf pe mormantul celor doi capi ai conjuratiei magnatilor execu-
tati in Wiener Neustadt (banul Croafiei Petru Zrinyi si markgraf-ul
Francisc Frangepan). despre care vom vorbi mai jos. A revenit in epar-
hia sa la 2 august 1675, cu ocazia sfin{irii manastirii carmelitelor, ctito-
ritd de impérat. Apoi, alt motiv care l-a adus pe Kollonich la Wiener
Neustadt a fost celebrarea cisétoriei dintre arhiducesa Eleonora (sora
imparatului Leopold I) si ducele Carol V de Lothringen, la 6 februarie
1678. In 1679 Kollonich a ridmas o perioadid mai indelungati in resedinta
sa, ingrijindu-se de masurile necesare pentru oprirea epidemiei de ciuma

43 Gertrud Gerhartl, op. cit., p. 198.

44 Gertrud Gerhartl, Wiener Neustadt - Bischofssitz von 1469 bis 1785, in
.Jahrbuch fiir Landeskunde von Niedertsterreich. Beitrage zur Geschichte der
Didzese St. Pélten”, Viena 1986, p. 37.

45 Ibidem.
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izbucnite in acel an in Austria. Tot atuneci a avut timp si grijd s& ame-
najeze, in piata centrald a orasului, o column& in stil baroc, prin care
s le fie reamintit generatiilor viitoare mariajul din sinul familiel im-
periale.®

Alte realizdri ale lui Kollonich la Wiener Neustadt nu pot fi con-
semnate. Abia urmasul sdu pe acest scaun, Christoph Royas de Spinola
(1686-1695) s-a dedicat intr-o mai mare misurd eparhiei, preocupandu-se,
insa fars succes, de infiintarea unui seminar teologic.?

Totusi, Leopold Kollonich a folosit anii in care a purtat titlul de epis-
cop de Wiener Neustadt pentru a-si atinge alte scopuri. $i-a castigat ne-
numérate merite inaintea imp#ratului, pregétindu-si, in felul acesta, ca-
riera ulterioara.

Tot in aceastd pericadid, Kollonich a fost implicat in ,,afacerea” alun-
girii evreilor din Viena. In noaptea de 13 februarie 1668, printr-un acci-
dent, o aripd a palatului imperial a luat foc, dar incendiul a fost stins re-
pede, iar aripa distrusi a putut fi reconstruitid pani in anul 1672. Intam-
plarea a fost folosita de catre locuitorii Vienel ca ocazie pentru a-i invino-
vii{i pe evrel de cele intAmplate si a cere alungarea lor din oras. In luna
aprilie 1668, ¢ deputafiune a consiliului municipal vienez s-a deplasat la
Wiener Neustadt, cerdndu-i impéiratului Leopold I expulzarea numero-
silor evrei. Acestia loculau intr-un bogat cartier mérginas al ca-
pitalei imperiale. S-a instituit 0 comisie de cercetare pentru aflarea mo-
tivelor producerii accidentului din respectiva noapte. Vinovati au fost
gasiti o parte din evrei. La 23 februarie 1670, conducerea municipalitatii
a cerut comunitifii evreiegti s pirdseasci oragul pani la 5 iunie. Terme-
nul a fost aménat apoi pini la 28 iulie. Magistratul ordsenesc a ,,cumpa-
rat“ casele evreilor pentru suma de 100 000 florini, ¢ca apoi sd le vandia
alior cetiteni prin licitatie publicid. Cartierul evreiesc a primit un nou
nume, dupl cel al impédratului, anume Leopoldstadt. Sinagogile au fost
transformate in biserici catolice. Cei 1400 evrei alungati s-au stabilit in
Prusia, Bavaria, dar mai ales in Moravia.

Scrierile istorice evreiesti ii atribuie lni Leopold Kollonich o mare
parte din vind pentru aceste expulzari. Maurer neagd orice influentd ne-
fastd a noului episcop de Wiener Neustadt. Insi, Leopold Kollonich a fost
cel care a venit in ajutorul impéaratului, cdnd acesta a dorit s&-si justifice
actiunea in fata poporului de riand. Misura era o adevératd ipoerizie, fiind
stiut ci intreaga masi populard fusese cuprinsi de o frenezie antisemita.
Cu toate acestea, episcopul de Wiener Neustadt a {inut in biserica ordi-
nului carmelit din Leopoldstadt o predicd la versetul Fac. 21, 10: ,Izgo-
neste pe roaba aceasta si pe fiul ei”. Printre altele, a relnat vechile acuze
{pe baza cirora avuseser3 loc in Evul Mediu numeroase progromuri im-
potriva evreilor) c& acestia ar sivarsi fapte de rusine, ci ar trii in incest,
cd ar ucide In secret crestini, c& le-ar fura copiii, pe scurt, ¢d s-ar face
vinovati de toate nelegiuirile posibile,

Sk

46 Ibidem. - b
47 Ibidem, p. 38-39. AT '



96 REVISTA TECLOGICA

La 19 septembrie 1670, prin decret imperial, evreii au fost somati,
sub pedeapsa pierderii vietii si a confiscérii averii, s paraseasca si locali-
tatea Wiener Neustadt.®

Conjuratia magnatilor unguri. Kollonich - presedinte al Camerei
Aulice Maghiare

Urcarea lui Kollonich pe treptele ierarhiei sociale si ecleziale a fost
favorizatd in mare parte si de evenimentele politice din Ungaria. A dove-
dit contemporanilor sii ca poate fi, pe langa un om al Bisericii, si un
excelent om de stat, dar, mai ales, ministru de Finante, imparatul numin-
du-1 la 20 ianuarie 1672 presedinte al Camerei Aulice Ungare.”

In anul 1663 a inceput un nou razboi intre turci si Habsburgi. Ar-
mata turceascd, aflatd sub conducerea marelui vizir Ahmed Koprili,
a fost infrantd de catre generalul austriac Raimond Montecuccoli in bata-
lia de la Saint Gotthart din 1 August 1664. Cu toate acestea, la 10 august
a fost semnat un tratat de pace intre austrieci si turci la Vasvar (Ungaria
Inferioard), Habsburgii fiind interesaji de incetarea conflictului de la
granitele de rasérit, in vederea pregétirii luptei impotriva regelui fran-
cez, Ludovic XIV, pentru succesiunea tronului spaniol. Tratatul de pace
prevedea cedarea din partea imperialilor a unor teritorii, cit si a sumei
de 200 000 taleri.®

Aceastd pace rusinoasi i-a indignat pe unguri, deoarece au comsi-
derat-o drept o incdlcare a constitutiei lor, tratatul fiind incheiat fara
acordul stdrilor maghiare.® Din acest motiv, conducitorii politici ai Un-
gariei s-au ridicat, pe baza dreptului la rezistents, impotriva lui Leo-
pold I, dorind instaurarea unui regat maghiaro-croat iesit de sub domi-
natia dinastiei de Habsburg. Au participat la conjuratie, palatinul Fran-
cisc Wesselényi, apoi judele regatului Francisc Nadasdy, banul croat Petru
Zrinyi si alti mari nobili ungari, printre care Francisc Frangepdn, Francisc
Rakocezy I s.a.

Acest complot al conducétorilor politici ai Regatului ungar a intrat
in istorie sub numele de conjuratia lui Wesselényi sau a magnatilor. Fi
au sperat primirea de ajutor de la principele Transilvaniei Mihail Apaffi, de
la Poarta Otomani si de la regele Ludovic al XIV-lea al Frantei. Riscoala a
fost slab organizati, complotul a fost descoperit in anul 1670, conducéterii au
fost arestafi, judecati de Curtea martiald de la Viena si condamnati la
moarte.” Statele apusene au cerut lui Leopold I si-i gratieze pe cei vino-
vati. Unii ministri, precum si episcopul Kollonich s-au opus, determi-
nandu-1 pe Leopold si aprobe executarea (care a avut loc in cursul pri-
méverii anului 1671). Dintre conducitorii conjurafiei a scipat cu viafa

48 Maurer, op. cit., p. 39-43.

49 Ibidem, p. 56.

50 Herczeg-Farkas, Istoria Ungariei, traducere de Vasile Bologa, vol. II, Si-
biu, 1913, p. 39.

51 Eugen Csuday, Die Geschichte der Ungarn, ed. 1I, vol. II, traducere ger-
mani de M. Darvai, 1900, p. 140.

52 Heinrich Marczali, op. cit., p. 86-87; Anton Radvginszky, op. cit., p. 74-75.
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doar Francisc Rakéezi 1. Mama Iui, catolica Sofia Bathory, i-a cerut gra-
tierea, platind pentru aceasta suma de 400 000 florini*

Inci inainte de executarea capilor miscarii, a fost instituiti o ,,co-
misie de investigatie“ in Ungaria Supericari la Levoca (germ. Leut-
schau, ung. Lécse), cu scopul de a descopri si pedepsi implicarea si a altor
nobili maghiari. La 3 decembrie 1670 a fost deschis un proces la Brati-
slava, unde au fost citati peste 300 nobili acuzati cd ar fi participat la ras-
coali. Au fost mai multe condamniri la moarte, insd executate au fost
doar doud persoane; celorlalti li s-au schimbat condamnirile in inchisoare
pe viata si confiscarea averilor,*

La 21 martie 1671, Leopold I a emis un edict prin care erau mutate
in Ungaria trupe suplimentare. Acestea urmau si fie intretinute prin-
tr-un impozit special de care nu era scutitd nici micar nobilimea, care
beneficia, in rest, de scutirea de la orice contributie cétre stat. Arhiepis-
copii de Strigonium si Calocea (Szelepcsényi si Széchenyi) 1-au rugat pe
Leopold s anuleze respectivul edict, deoarece inciilca legislatia in vigoare.
‘Totusi, alti episcopi (Gheorghe Barsony, titular de Oradea, Gheorghe Pon-
gracz, titular de Vac si Kollonich, episcop la Wiener Neustadt) s-au im-
potrivit cererilor celor doi arhiepscopi, sustinénd cd, prin rebeliune, un
popor isi pierde toate drepturile, suveranul putand lua orice masurd im-
potriva acestuia.

Mai mult, ei 1-au convins pe Leopold cé cei care au facut conjuratia
au fost in majoritate protestanti si ci impératul, in calitatea sa de crestin
catolic, nu ar mai fi obligat s& respecte invoielile incheiate cu protestantii
eretici® Aceastd afirmatie era contrard adevarului, deoarece to{i condu-
catorii conjuratiei fusesera catolici.®

Prin urmare, s-a instaurat in intreaga Ungarie un regim de teroare.
Mii de persoane au fost arestate. Nemaiavand incredere in conducitorii
politici ai Ungariei si nerespectind acordul de la Viena din 1608, Leo-
pold I 1-a numit pe Kollonich in functia de presedinte al Camerei aulice
ungare, avind sigurania ci acesta va reusi si treac in vistieria centrali
din Viena o sumi cAt mai mare de bani. Intr-adevir, in aceastd funciie,
episcopul Kollonich a fost cel mai important reprezentant al politicii fis-
cale a impéiratului in Ungaria,” ba chiar gi ,sufletul intregului regim®
instaurat la 27 februarie 1673.%

In aceastd zi, Leopold 1 a emis un nou edict, prin care constituia
Regatului maghiar a fost aboliti. In locul functiei palatinului a fost nu-
mit un guvernator german, Gaspar Ampringen. Prin aceastd politics, auta-
rititile imperiale au reusit s incendieze intreaga populatie a Ungariei,
ceea ce a dus la izbuenirea ulterioard a riscoalei curutilor.”

53 Herczeg-Farcas, op. cit., p. 39.

54 Joseph Maurer, op. cit., p. 60.

55 Gheorghe Baritin, op. cit.,, p. 23.

56 Herczeg-Farkas, op. cit., p. 38.

57 Gertrud Gerhartl, Kardinal Leopold..., p. 198,

58 Heinrich Marezali, op. cit., p. 87.

58 Ibidem, p. B6-87; Anton Radvénszky, op. cit, p. T4-78.
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Procesele intentate pastorilor protestanti, inifiate de Leopold
Kollonich

Convingdndu-l pe Imp#rat cid protestantil au purtat vina cea mai
mare pentru conjuratia din Ungaria, Kollonich a obf{inut mani libera ca
sd transforme ac{iunile de pedepsire ale nemultumirilor in adevirate per-
secutii la adresa protestantilor. In noua sa func{ie de presedinte al Ca-
merei aulice ungare, Kollonich detinea o mai mare auioritate, putand
motiva, precum se va vedea, cd acfiunile luate impotriva protesiantilor
erau o datorie pe care era nevoit si o ia In calitate de responsabil pen-
tru finaniele Ungariei.

Pe de altd parte, reluarea politicii contrareformatoare s-a dovedit
a fi o greseald politicd, intrucdt Curtea din Viena si-g instriinat si ultimii
sustinatori pe care i-ar fi putut avea in Ungaria, anume locuitorii ger-
mani ai celor mai bogate orase din actuala Siovacie.

Inceputul politicii anti-protestante fusese facut incd la 1 februarie
1672, cand primatul Szelepcsényi a cerut pastorilor de la catedrala pro-
testantd din Bratislava (construitd de membrii acestei conflesiuni intre
anii 1636-1638) s& o predea catolicilor, pe motivul cd terenul pe care se
afla ar fi apartinut regelui Ungariei. Protestaniii au refuzat si predeca
cheile si au alcituit o deputatitune care a plecat in audien{i la Leopold.

Unitéti ale armatei habsburgice au oprit deputafiunea si 1-au ares-
tat pe cel pe care 11 considerau a fi conducétorul ei. Poporul revoltat 1-a scé-
pat pe arestat din mainile soldagilor. Atunci autorititile au impanzit Bra-
tislava cu armati, convocandu-i pe tofi cetétenii protestanti din oras la un
proces extraordinar in localitatea Trnavia. Acest prim proces (dintr-o
serie de mai multe procese religioase) s-a desfasurat intre 27 mai -~ 13 iu-
nie 1672. Toti cetiitenii protestan{i din Bratislava, impreuni cu zalte 400
persoane de rand, au fost condamnaji la moarte si la confiscarea averii.
Au fost tinuti in inchiscare pand in ziua de 21 august, cidnd au fost obli-
gati s3 semneze un document, prin care declarau cid au fost judecati si
cendamnati legal, promiténd ci, in cazul eliberirii, se vor prezenta la
Camaera aulied ungard unde vor cere din nou gratiere de la rege. La sfarsit
declaran ci, in cazul in care nu se vor prezenta la Camera aulicid ungari,
puteau si fie arestati din nou, dupd care si li se aplice pedeapsa capitala.
Arestatii au fost eliberati doud zile mai tarziu, cind au putut s& se re-
intoarca la Bratislava.

Au fost convocati la Camerii pentru data de 3 septembrie. Presedin-
tele ei, episcopul Kollonich, le-a declarat ci regele i-a gratiat, dar cé
trebuie si pliteascd o amenda (de pana la 3000 florini fiecare}. Kollonich
le-a mai spus ci, tot prin decizie regala, confesiunea protestanta fusese
scoasi in afara legii in capitala Regatului ungar.

In timpul in care protestantii din Bratislava se aflau In inchisoare
si 1si asteptau executia, Kollonich le-a ocupat bisericile. La 18 iulie a ce-
rut predarea cheilor de la catedrala luterani. Fiindu-i refuzate, a po-
runcit celor 400 soldati care il insofeau, s& deschidd portile cu foria. Dupi
ce acestea au fost deschise, unul din predicatori (care se ascunsese pen-
tru a nu merge la procesul din Trnavia), intr-o ultimd incercare de a-1 opri
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pe Kollonich, i-a spus c# s-ar fi pregitit un atentat Impotriva vietii Iui,
anume cé subsolul biserieii ar fi plin cu praf de pugc, acesta urmand ca, la
intrarea lui Kollonich, si sari in aer. Episcopul-ministru de finante i-a
luat pe predicator de méni si 1-a tras dupi el in catedrald, spunandu-i
. Vino! Tot voi lua eu biserica. Dacd praful de pusci va siri in aer, eu voi
gisi calea spre cer, iar tu spre iad“.® La 1 ianuarie 1673 a predat fosta
catedrald luterand ordinului iezuit. In cursul aceluiasi an, au fost rapite de
la protestan{i alte numeroase biserici din intreaga Ungarie, Maurer afir-
ménd ci episcopul Kollonich a fost de fata in cele mai multe cazuri.”

Dintre cei patru pastori de la catedrala din Bratislava, doar unul a
urmat citatiei de a se prezenta la tribunalul extraordinar de la Trnavia.
Pe cel trei care nu s-au prezentat, Kollonich i-a arestat gi i-a inchis in
temnifa numitd ,,Groapa cu lei*. Maurer spune ci episcopul Kollonich s-a
ingrijit de bunul trai al celor intemnitati. Insa J. 8. Klein, preot din
Casovia, relatand persecutlile indurate de pastorii evanghelici din Ungaria
acelor ani, serie ci episcopul s-ar fi adresat unuia dintre cei inchisi, anume
lui Christian Pihringer (n#scut in anul 1641): ,,Si tu, ticilos mic! Pe tine
te vol spanzura”. Judecdtorului oragului i-a poruncit chiar ca si-1 pregi-
teascd pentru spanzuritoare.® Astfel, episcopul Kollonich aplica prizcnieri-
lor si tercarea psihic3. La 2 august, celor trei 1i s-a permis sid péri-
seascdl tdrile habsburgice, putdnd lua cu ei doar 12 din cértile lor. Doui
zile mai tarziu au pérésit Bratislava, familiile urméandu-i dupd céateva
siptim4ni. Cartile lor au fost duse in biblioteca iezuitilor din oras.

In restul anului 1672, Kollonich a fost preocupat si giseasea fon-
duri pentru intretinerea armatei habsburgice din Ungaria. A ordonat con-
fiscarea averilor celor intemnitati, pe motiv c& participasera la r#scoala.
In noiembrie a propus autoritatilor din Viena ca o parte din suma nece-
sard si fie ob{inutd din vinzarea rebelilor pe galerele din Malta.® Propu-
nerea va fi pusd in aplicare in anii urmétori.

Primatul Szelepesényi fusese numit si judecitorul suprem al tarii
In aceastd calitate a convocat un al doilea proces religios. Dar cercetitoa-
rea Gertrud Gerhartl spune cé organizatorul suprem (,,Oberarrangeur*-ul)
acestor procese a fost Leopold Kollonich.® La 25 august 1673 au fost con-
vocati la Bratislava, pentru ziua de 25 septembrie, clericii si invatatorii
reformati si evanghelici din comitatele Zdlyom (Banska-Bistrica), Turoc
si Lipto. S-au prezentat 33 de persoane {dupi alti autori doar 26). Proce-
sul s-a desfisurat in curtea palatului episcopal, completul de judecaid
fiind aleituit din cei doi arhiepiscopi ai Ungariei, apoi Kdllonich si de alti
doi episcopi si mai multi judecatori laici. Istoricii catolict afirmia ci intre
acestia au fost si protestanti, insi istoricii protestan{i neagh acest lucru.
Cei eitati au fost acuzati de rebeliune gi de atentat la credinta catolici
(anume ¢4 nu o cinstesc pe Maica Domnului, crucea, sfintii s.am.d.). La

60 Maurer, op. cit., p. 52.

61 Ibidemn. p. Bl.

62 J.S. Klein. Nachrichten von den Lebensumstinden evangelischer Prediger
in Ungnrn. Leipzig, 1789, vol. I, p. 301.

63 Maurer, op. cit., p. 69.

64 Gertrud Gerhartl, Kardinal Leopold..., p. 188.
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incheierea procesului, cei acuzati au fost pusi in fata alegerii de a semna
unul din trei acte propuse. In toate cele trei, acuzatii recunosteau c¢ii fuse-
serdl supusi unui proces legal gi cd se considerau vinovaii de crima de lez-
maiestate, cerdnd grajiere de la suveran. Primul act cerea trecerea la
Biserica Catolicd (nu a fost semnat decit de o singuri persoani); cel de-al
doilea document cuprindea obligatia pentru semnatar de a parasi tirile
habsburgice; cel de-al treilea document continea promisiunea de a icsi din
rndul clerului proiestant si de a trii mai departe ca persoane private,
firi si mai atace catolicismul.®

Membrii completului de judecati i-au indemnat pe acuzati si treaca
la Biserica Catolici, Primatele Szelepcsényi le-a promis, in schimbul con-
vertirii lor la catolicism, ¢i vor putea riméne in Ungaria i ¢i vor primi
numeroase avantaje. Kollonich le-a declarat: ,,5i eu vi voi sprijini; eu va
voi da bani 5i altele din vistieria Maiestatii Sale dac2 veti ajunge sa luali
decizii mai bune* %

Al treilea si cel mai vestit proces impotriva protestaniilor a avut loc
la inceputul anului 1674. Pentru ziua de 5 martie au fost convocati la Bra-
tislava predicatorii §i invatétorii din alte sapte comitate din nordul Unga-
riei (actuala Slavacie). S-au prezentat mai mult de 300 de persoane, in
majoritate clerici (restul s-au sustras de la proces, ascunzindu-se fiecare
pe unde a putut). Toti au fost acuzati cd au participat la conjuratia impo-
iriva impératului. Ca probe aduse in instani{d impotriva acuzatilor au
fost doud scrisori:

Cea dintii era datati 12 mai 1669 $i era trimisi din PreSov lui Nico-
lae Bethlen, fiul cancelarului si istoricului ardelean Ioan Bethlen. In a-
ceastd scrisoare, ardelenii erau indemnati sd se aldture riscoaleil protes-
tantilor din Ungaria, cici atit orasele din Ungaria Inferioard, dar mai
ales cele din Ungaria Superioard ar fi fost pregitite s& porneasca lupta,
fiind siguri si de ajutorul francez.

Cea de a doua scriscare, datatd 30 februarie 1688, era trimisi
din Bratislava primarului din PreSov. Se ariita ci s-ar fi declarat gata si
ajute cauza coreligionarilor din Ungaria. Se cerea ca fiecare superinten-
dent din Ungaria si-i inarmeze pe ascuns pe predicatorii din subordine.
Misiunea primarului din PreSov ar fi fost aceea de a pregati orasele din
Ungaria Superioari (actuala Slovacie) pentru rebeliune,

Veridicitatea acestor scrisori a fost pusi la indoiald de catre nu-
merosi istoriei care s-au ocupat de problema proceselor pastorilor pro-
lestanti. Acest lucru este mairturisit chiar de Maurer care afirmi ci
unii istoriei au sustinut ci ele au fost redactate abia dupa anul 1674 5

Protestantii aun mai fost acuzati cd ar fi purtat tratative secrete cu
pasa din Buda, céruia i-ar fi promis, in schimbul ajutorului armat, ceti-
tile Gyor, Veszprem si Levencz. Mai mult, au fost acuzati ci le-au trimis
drept garantie si ca semn al intelegerii lor, ostii furate din biserici cato-

B5 I. A. FeBler, Die Geschichten der Ungern, vol IX, Leipzig, 1825, p. 24§,
Maurer spune ca doi au adoptat catolicismul, iar 14 au p#r#sit Ungaria, ajungind
preoti protestanti in Germania. .

66 Maurer. op. cit., p. 78-79.

87 Ibidem, p. 445, nota 99.
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lice. Totodaté, rebelii ar fi depus Impreuni cu turcii un jurimant ca si-i
ucida pe toti preotii catolici gi si profaneze bisericile catolice (distrugéind
vasele liturgice si statuile).

Sentintele s-au citit in doud zile diferite. La 4 aprilie s-a dat ver-
dictul in privinta predicatorilor.® Totfi au fost condamnati la moarte si la
confiscarea averii. Li s-a spus ins& ci vor fi gratiati dacii vor semna un
document in care recunosteau cad au folosit in sens rau funetia lor de pre-
dicatori, incitdnd poporul la revolti. In schimbul acestei gratieri ei au
trebuit s& promitd cad pe viitor vor renunta la activitatea predicatoriala si
la orice slujire bisericeascé. In cazul in care ar incalea aceasts promisiune,
declarau ca recunosc dreptul autoritiifilor de a-i aresta din nou, iar viata
si averea lor va depinde atunci doar de bunavointa imparatului.®

La 6 aprilie s-a dat verdictul in privinta invatatorilor si profesorilor.
$1 acesfora li s-a prezentat posibilitatea alegerii intre condamnare si sem-
narea unui document aseminiitor.” Pani la sfarsitul lunii mai au cedat
156 de condamnati. Cei mai mulii au cerut emigrarea. Cei care au refu-
zat s& subscrie sau s& emigreze §i nici nu au trecut la catolicism, au fost
aspru persecutati. Au fost mutati in cele mai fioroase inchisori ale tarii,
unde, o parte din ei, au trecut pani la urma3 la catolicism.

Pe cei mai rezistenii, Kollonich, in calitate de executor judecito-
resc, i-a trimis si fie vinduti ca sclavi pe galere. Au fost organizate doui
transporturi. Primul cuprindea 41 de condamnati care au fost dusi la
Neapale (unde au ajuns abia 30, restul murind pe drum). Aiei au fost
vanduti pe galere la Triest (1 iulie 1675). Maurer nu le di numéarul.”

Printre condamnatii primului transport se afla si Thomas Steller,
rectorul Colegiului luteran din Banska Bistrica. El a fost dus mai intai
Ia inchiscarea din Leopoldstadt, unde a fost torturat de cilugérii iezuili
(i-au fost aplicate de acestia 600 lovituri de bat), dupi care a fost {rans-
portat la Triest. Printre persoanele eliberate de amiralul olandez Ruyter
s-au aflat 18 reformati (intre care si un episcop) si 8 luterani.”

Aceste procese ale predicatorilor protestanti din Ungaria au produs
consternare la Curtile regale si princiare reformate $i evanghelice din
Apusul Europei, cit si In Transilvania. Nu putini au fost cel care au
protestat pe langd Curtea din Viena, in special regele Suediei si prin-
cipele Transilvaniei, Mihail Apaffi. Curtea de la Viena a rspuns tuturor
cé procesele nu au fost religioase, ci politice.

fn ariee caz. numele lui Kollonich a ajuns s fie cunoscut in intreaga
Europi. La sfarsitul primului deceniu al secolului al XVIII-lea, cronica-
rul ardelean Mihail Cserei avea s& consemneze in cronica sa cid numerosi

688 FoBler, op. cit.. p. 245-246.

69 M-urer, op. cit., p. B4,

70 FeBler. op. cit.. p. 245-248.

71 Maurer. op. cit., p. 84-85 si Fefliler, op. cit., p: 246: )

72 J. 8. Klein. op. cit., p. 399-407: Klein pomeneste de numai 36 definutl trans-
portati 1a Neapole. De asemenea el prezintd si alte date calendaristice decit Mau-
rer. Astfel. potrivit izvo-relar folosite de Klein, condamnatii au parisit Inchisoarea
din T.eopoldstadt 1a 19 martie 1675, au ajuns la Neavole la 6 aprilie si an fost van-
duti trei zile maf tArziu. dnps ce fuseserf, in prealabil, iImbricati in uniforme mili~
tare. Amiralul Ruyter a eliberat 26 persoane, celelalte zece murind din cauza véslelor.
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protestanti nu au cedat insistentelor de a se converti la catolicism. De
aceea, au fost bagati in lanturi la picioare, maini i git si intemnita{i. So-
tille si copiii au fost aruncati in strada. In locul pastorilor protestanti an
numit preofl catolicl cu insércinarea sa-i treacd pe tofi credinciosii la Bi-
serica Romei. Pe cel mail rezisten{i predicatori protestanii, Kollonich i-a
vandut unui ofiter impératese ,,dandu-i voie sa facd cu ei ce-i va placea
lui. Acesta apoi legdndu-i doi céite doi, 1i duse la Triest, pentru ca sa-i
vanda c-grébi-erilor sau la altcineva, si le puse pret cate una suta de taleri
de cap®,

O alth preocupare a lui Leopold Kollonich, in calitate de ministru
de finanie, a fost s glseascid banil necesari pentru rascumpiirarea de la
turci a prizonierilor de r#zboi din armata habsburgici. Regula acelor
timpuri era ca prizonierii de rézboi sd fie consideraji sclavi. Rascumpa-
rarea prizonierului se f&cea fie prin platirea unei sume de bani (practic
cumpirarea lui), fie prin schimbul reciproc de prizonieri. Problema cea
mare pentru Kollonich era aceea ¢& numerosi nobili maghiari pretindeau
de la Camera ungari sume mari de bani {(intre 10 000-30 000 florini) in
schimbul prizonierilor turei ajunsi in serviciul lor ca sclavi, In aceste con-
ditii, Kollonich le-a propus reprezentantilor pasei din Buda si accepte
in lccul prizonierilor tureci sau a banilor, predarea celor arestati pentru
participarea la revoltele antihabsburgice. Cu alte cuvinte, Kollonich era
dispus si-i vAndi armatei otomane ca sclavi pe protestantii arestati. Tur-
cii pAgani au refuzat acest tiarg, pretinzand pentru eliberarea soldaiilor
imperiali ajunsi prizonieri in maéinile lor, fie bani, fie predarea unui
numir corespunzitor de soldati turci prizonieri in Ungaria.™

Relatiile dintre Kollonich si Consiliul aulic de razboi din Viena an
fost dintre cele mai bune. Prin aplicarea ncii politici fiscale, episcopul-
ministru de finante a reusit s& obtind o Insemnati sumd de bani care
sd acopere cheltuielile armatei imperiale in Ungaria si care si o pregi-
teasci pentru un eventual rizboi cu turcii si cu francezii” A continuat
insd si campania de exterminare a protestantilor. In anul 1677, armata
habsburgica a tras in teapi la Casovia 22 de protestanti, iar alti 40 au fost
decapitati.’®

Insa politica fiscald a lui Kollonich si teroarea instauratd de ar-
mata habsburgic au adus populatia Ungariei la disperare. Numerosi ic-
bagi, care si asa erau supusi unui regim crunt de exploatare din partea

73 Din Cronica lud Mihail Cserei (traducere de Baritiu) in Transilvgnia. an.
11, 1869, p. 38. Cserei pomeneste de 61 condamnati (39 calvini si 22 luterani). soco-
tindu-i, probabil, $i pe cei dusi la Triest. Baritiu, in op. cit.. p. 21-28 prezintd in-
treaga istorie a evenimentelor din Ungaria dintre anii 1670-1678. dar cvitd sa faci
de prea multe ori referiri la numele hui Kollonich. Procesele predicatorilor protes-
tanti le pune doar pe seama primatului de atunei al Ungariei. Szelepesényi. D2 aze-
menea, Baritic pomeneste si de sentintele de condamnare la galerd, dar iarssi, fara
s fack vreo referire ia Kollonich. )

74 Maurer, op. cit., p. 97. :

75 Lucrarea i Maurer cuprinde pagini intregi in care sunt descrise modu-
rile in care Kollonich a reugit s3 stringd banii necesari armatei habsburgice, cit
si sumele obtinute din fiecare comitat si fiecare orag.

76 Baritiu, op. cit., p. 27.
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stdpanului lor feudal, au ajuns la capitul puterilor, piridsind in numéir
mare satele, trecand fie pe teritoriul ungar stipanit de turci, fie in Tran-
silvania. Baritiu pomeneste de ,sute si mii de familii protestante" care
s-au refugiat in acei ani in Transilvania®.

In aceste conditii, numerogi locuitori din Ungaria Supericard au
pus méina pe arme, purtind un rizboi de gherild cu armata habsburgici.
Astfel s-au format in Ungaria doud partide: cea a insurgeniilor (care pur-
tau numele de curuti) $i cea rémasd fideld Habsburgilor (numita lobonti).

Insd in mod organizat, rascoala curutilor a izbucnit in anul 1678,
cand conducerea taberei insurgentilor a fost preluatd de Emeric Thikoly.™
Acesta a cucerit in anii 1678-1679 aproape intreaga Ungarie Superioari,
astfel ca autorititile habsburgice s-au vizut nevoite si inchele cu aces-
tia o serie de armistitii in anii 1679-1680 si si promitd convocarea unci
diete ungare in anul 1681.7

Aceasta si-a inceput lucrarile in localitatea Sopron, la 28 aprilie
1681, A fost pus capit regimului instaurat de Leopold I in anul 1673. Au-
loritdtile habsburgice au recunoscut vechea constitutie a {arii, au numit
un palatin {nobilul catolic Paul Eszterhazy) si s-au obligat si respecte pre-
vederile pécii de la Viena din anul 1606. Prin urmare, s-a decretat liber-
tate religioasd pentru protestantl (Impédratul a emis chiar o rezolutie in
acest sens la 9 noiembrie 1681) si s-a cerut indepirtarea clericilor din
principalele demnitati ale Regatului ungar. Leopold Kollonich a fost ne-
mulfumit de aceste prevederi ale dietei, cici nu i s-a mai permis sd ocupc
functia de presedinte al Camerei aulice ungare (misura s-a pus in apli-
care abia in anul 1684).%

Curutii insd nu au fost muliumiti cu deciziile acestei diete, pentru
cd, fatd de legislatia de la inceputul secolului (anume, capitulatia de ale-
gere a regelui Matia din anul 1608), libertatea religioasi acordata in 1681
era mai restrénsd. In primul rand, ea nu-i includea pe iobagi, stipanii
feudali ob{inadnd astfe! permisiunea de a le impune acestora propria con-
fesiune. In al doilea rand, protestantii nu mai aveau dreptul si-si exprime
la dietele viitoare postulate care contraveneau Bisericii Catolice. In sfar-
sit, protestantii primeau permisiunea de a-gi zidi biserici doar in anumite
orage, deci nu in intreaga tard® ,In acest fel, exercitarea libertitii reli-
gioase a devenit privilegiul unei stiri*.® Curutii au reluat luptele impo-
iriva armatei imperiale. In intelegere cu turcii, Thdkdly a cucerit Caso-
via in anul 1682, iar intr-o dietd partialid din aceeasi lecalitate, a fost ales
rege al Ungariei, recunoscut de turci si de principele Apaffi.”

77 Ibidemn.

78 Thokdly a fost fiul unuia din participantii la conjuratia magnatilor din
anii 1669-1670. Dupi ce tatal siu » fost arestat., s-a refugiat in Transilvania (in anul
1671), fiind primit la Curtea principelui Apaffi (cf. Barifiu. op. cit., p. 21 si 28).

79 Herczeg-Farkas, op. cit.. p. 41; Maurer. op. cit.. p. 115-119,

-+~ 80 Maurer. op. cit.. p. 119-129; Gertrud Gerhartl, Kardinal Leopold..., p. 199.

81 Anton Radvinszky, op. cit., p. 75.

82 Heinrich Marczali op. cit., p. 88.

83 Cf. Enciclopedia Romand , Astra”, vol. 111, Sibiu, 1904, p. 1108. Eugen Csu-
day, op. cit, p. 168, scrie ¢4 Thékély nu a acceptat titlul de rege, ci doar pe acela
de principe §i guvernator.
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Armata otomané a folosit aceste lupte interne din Ungaria pentru
a incepe un nou rézboi impotriva Habsburgilor. Sub conducerea marelui
vizir Kara Mustafa, a avut loc cel de-al doilea asediu turcesc al Vienei
(1683).

Cand autoritatile habsburgice si-au dat seama de intentia vizirului,
Kollonich a asigurat aprovizionarea capitalei cu numeroase provizii de
alimente, aducénd la Viena si rezervele bugetare ale Camerei aulice un-
gare. A fost cooptat in colegiul secret al deputatilor care coordonau mé-
surile de apdrare, primind misiunea de a se ingriji de ranitii din spitale.

Dupéd ce turcii au fost respinsi si au parasit lagirul lor de langi
Viena, Kollonich a fost cel care a administrat prada de razboi capturata.®

III. Rolul lui Leopold Kollonich in reorganizarea Ungariei reintregite.
Numirea sa in functiile de episcop de Gyir (1685) si arhiepiscop
de Calocea (1688).

Acordarea titlului de cardinal al Bisericii Romane (1686)

Ca rasplatd pentru zelul de care a dat dovada in timpul asediului
Vienei, Leopold I l-a numit la 21 martie 1685 episcop de Gyor.® Doui
zile mai térziu, a intervenit la papi ca si-i acorde lui Kollenich titlul de
cardinal. Dupd mai mult de un an, la 2 septembrie 1686, in aceeasi zi in
care a fost cuceritd si cetatea Buda de sub stépénirea otomani,” papa In-
nocentiu XI (1676-1689) 1-a numit pe episcopul Kollonich cardinal al Bi-
sericii Romane. In aceasti calitate, el a primit dreptul de a participa la
conclavurile de alegere a papilor Alexandru VIII (1689-1691), Innocen-
tiu XII (1691-1700) si Clement XI (1700-1721).

La 14 ianuarie 1685 a murit primatul Szelepcsényi, la o varsta de
peste 90 de ani, iar Leopold Kollanich a fost numit executorul testa-
mentar al bunurilor acestuia. Urmasul in scaunul de primat al Unga-

riei a fost arhiepiscopul Gh. Szecseny de Calocea, aflat tot la o varsta
foarte inaintatd (87 de ani), motiv pentru care rolul dominant in afacerile
politice ale Ungariei i-a revenit in continuare episcopului Kollonich.

Infriangerea armatei turcesti in fata Vienei a constituit un moment
de rascruce in istoria sud-estului Europei. Armata imperiala i-a impins pe
otomani tot mai mult spre sud, eliberdnd cea mai mare parte a Ungariei
centrale. Cetatea Buda a fost cuceritd la 2 septembrie 1686. Un an mai
larziu, la 12 august 1687, turcii au fost infranti in batalia de la Mohacs.

In paralel cu victoriile din sudul Ungariei, armata a reusit si recu-
cereascii aproape intreaga Ungarie Superioard (Slovacia de azi), cizutd,
dupd anul 1681, in mainile lui Thokoly. A urmat pedepsirea fara mild a
insurgentilor (faima ,,tribunalului de sange"“, organizat de generalul Ca-.

84 Gertrud Gerhartl, Kardinal Leopold..., p. 199-200.
85 Ihidem; Maurer, op. cit,, p. 187-190.
86 Ibidem, p. 203.
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raffa in anul 1687 la Eperjes-PreSov a stribitut intreaga Europi®). This-
kély a reusit si se refugieze in Imperiul Otoman.®

Aceste victorii consecutive ale armatei imperiale au oferit Curtii
de la Viena posibilitatea de a discuta cu stirile maghiare de pe o pozitie
de fortd. La sfarsitul lunii octombrie a anului 1687, nobilii maghiari au
fost convocati la o diethd in localitatea Bratislava, inifiativa avand-o, de
aceastd datd, chiar autoritiiile de la Viena care au impus admiterea ca-
racterului ereditar al domniei Casei de Habsburg in Ungaria si abro-
garea dreptului la rezisten{i a nobilimii maghiare® Dar la aceasts diet#
s-a facut un nou pas spre ingrédirea libertatil religioase, interzicindu-se
acatolicilor dreptul de a poseda proprietéii in teritoriile Dalmatiei, Croa-
tiei si Slavoniei, cucerite de 1a Otomani®

Kollonich - tutorele lui Francisc Rdakéezy 11

Misurile acestea nu au avut ca urmare o apropiere intre populatia
maghiara si dinastia de Habsburg. Din contrd, nemultumirea populari va
izbueni din nou, cu o putere mult mai mare, in anul 1703, sub condu-
cerea lui Francisc Rakoczy II. Aceastd reinviere a miscérii curutilor, al
cirei deznodamént Leopold Kollonich nu a mai apucat si il cunoasci, a
constituit pentru acesta o grea loviturd, fiind nevoit si-si recunocascé in-
succesul In privinfa politicii promovate fati de puternica familie Ri-
koezy 3

87 Eugen Csuday, op. cit., p. 187-188, Datoritd eruzimilor de care a dat dovada
in Ungaria Superioarl, generalul Antonio Caraffa a fost inliturat de la conducerca
armatei imperiale din Ungaria in anul 1687. Mai tarziu insi a fost trimis in Tran-
silvania, pentru a usura, datoritd ,renumelui* de care se bucura, supunerea stari-
lor ardelene fata de Casa de Habshurg.

88 Dupa moartea lwi Mihail Apaffi I, Thikdly a fost numit de turei principe
al Transilvaniei. In anul 1699, sultanul i-a acordat cetatea Vidin, ow titlul de prin-
cipe. A murit in anul 1705. la Ismid. in Asia Mica (cf. Enciclopedia Romand , Astra”,
vol. III, Sibiu, 1804, p. 1108). In anul 1906, osemintele sale au fost mutate in Ungaria.

B89 Heinrich Marczali, op. cif.. p. 93-94. Unii din reprezentantii Camerei Infe-
ricare au acceptat cererile Curtii doar de teami, cum a fost cazul deputatului de
Bihor, Adam Kende (cf. Anton Radvanszky, op. cit., p. 77).

90 Anton Radvidnszy, op. cit.. p. 75-76.

91 Aceasta a fost vna dintre cele mai bogate din Ungaria si Transilvania sl a
jueat un mare rol in istoria ambelor tari. A format o adevérati dinastie. Cel dintat
membru de ¢ importantd mai mare al acestei familii a fost Sigismund Réakdezv.
Acesta st8panea Tn anul 1596 cetatea Muncaci, de unde 1-a trimis la Suceava pe
Vliadislav, ca sa fie hirotonit episcop ortodox. Avand tendinte uniatiste, Sigismund
l-a depus din scaun. inlocuindn-1 cu Serghie, egumenul de la Tismaena (episcop de
Muncaci intre 1600-1618) (c¢f. Mircea Pacurariu. op. cit.,, p. 185). Sigismund Rakdeczy
8 ajuns si principe al Tramsilvaniei in anul 1607, dar a renuntat un an mai térzia
la tron. din cauza vérstet sale inaintate, fiind urmat de Gabriel Bathory (1408-1613).

Fiul lui Sigismund, Gheorghe Rékéezy 1, a fost unul dintre nobilil ungori
care 1-au sprijinit pe Bethlen in campania anti-habsburgici. A detinut titlul de prin-
cipe al Transilvaniei fntre anii 1630-1648, fiind unul dintre cei mai perseverenti
adeptfi ai calviniz#rii Bisericii roméne din Transilvania. Prin pacea de 1 Linz. din
anul 1645 a reusit sA-i impuns lul Ferdinand III recunoasterea libertitii religioase
a protestan{ilor din Ungaria.
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Francisc Rakdczy II a fost fiul Elenei Zrinyi. Cand, in ianuarie 1688,
cetatea Muncaci a fost cuceritd de armata lui Caraffa, Elena si cei doi
copii ai ei au fost dusi la Viena. Thokoly a obtinut eliberarea ei, printr-un
schimb de prizonieri.”? Insi cei doi copii ai lui Francise Rakoczy I au fost
luati sub ingrijire de citre imparat, care l-a ins#rcinat, apoi, pe Leopold
Kollonich cu educarea lor.” Fiica lui Francisc Rakéczy I, Iuliana, a fost
datd in grija unei manastiri a ordinului ursulinelor. Francisc Rakéczy 11
a fost trimis s& studieze, timp de cinei ani, in scolile iezuitilor de la Neu-
stadt si Praga.

Istoria acestor doi frati este foarte interesanti, deoarece ne prezinti
modul de actiune al iezuitilor si al conducéitorilor Bisericii Catolice din
acea vreme. Din autobiografia lui Francisc Rékéczy II aflam ci planul im-
paratului Leopold I si al lui Kollonich a fost acela de a-i determina pe cei
doi frati Rakécezy sd intre in ordine célu%éresti, astfel ca sd nu mai existe
nici un descendent al familiei Rédkoczy. In acest fel, bunurile familiei (in
valoarg de mai multe milicane de florini) ar fi putut reveni ardinului
iezuit.

Dezamigirea a fost insd pe méasura miretiei visului. In august 1691,
la intoarcerea sa de la Roma, unde participase la alegerea papei Innocen-
tiu XII, Kollonich a aflat cu stupoare céd Iuliana Rdkéezy fugise din ma-
nastirea ursulinelor unde era internatd si cd se maéritase cu un grof ger-
man, Ferdinand Aspremont-Reckheim. La inceput, Kollonich a incercat
si declare cisitoria necanonicdi, dar nu a gisit motive. In schimb, a ne-
gat Tulianei dreptul de mostenire asupra averii parintilor ei, declarand ci
singurul purtitor al acestui drept ar fi fost doar fratele ei, Francisc. In a-
ceste ccnditii, Iuliana i-a intentat cardinalului un proces care a stat pe rol
timp de doi ani, pané cind Francisc a atins varsta majoratului.

Acesta a fost instiin{at de ciitre Kollonich despre actiunea judecii-
toreasci intentati de Iuliana. Insd cardinalul i-a ascuns obiectul real al

Fiul sdu, Gh. Rékdezy II, a ajuns principe al Transilvaniei intre anii 1648-
1660. A provocat, prin aventura sa din Polonia din anul 1657, ofensiva armatei oto-
mane din anii 1658-61.

Inca din anul 1652, Gh. Rékéczy le-a impus stirilor ardelene alegerea fiului
s#u, Francisc Rdké6czy I, ca principe mostenitor al Transilvaniei. Acesta nu a ajuns
s& dommneascd efectiv, turcii oferind domnia lui Mihail Apaffi (1661) iar el retra-
gindu-se in Ungaria. Dar, cu toate acestea, a purtat intreaga sa viata tittul de prin-
cipgmgl Transilvaniei. Datoritd mamei sale, Sofia Bathory, a aderat la confesiunea
catolici.

S-a casétorit cu Elena Zrinyi, fiica banului Croatiei, Petru Zrinyi. A partici-
pat, aldturi de socrul sau, la conjuratia magnatilor, dar a scapat de executie fiind
riscumpéirat de mama sa cu 400000 de florini. Dupd aceea, s-a retras la Muncaci,
unde a murit in 1676.

In acelasi an s-a n#scut si fiul s&u Francisc Rdkéczy II. Elena Zrinyi s-a re-
cisatorit In anul 1682 cu Emeric Thokoly. Dupd ce acesta s-a retras pe teritoriul
Imperijului Otoman, Elena Zrinyi nu a vrut si-i urmeze acestuia, preferand sa ra-
méné in cetatea Muncaci. pe care a reusit, timp de trei ani (pana in ieanuarie 1688)
si o apere de asalturile lui Caraffa (cf. G. Baritiu, op. cit., p. 228):

92 A murit in februarie 1703 in Nicomidia (Asia Mica) (c¢f. G. M. G. Herrmann,
Das Alte und Neue Kronstadt, vol. 1, Brasov, 1883, p. 58. nota 1).

93 Gertrud Gerhartl, Kardinal Leopold..., p. 200-201; Maurer, op. cit:, p: 223:

94 Maurer, op. cit., p. 247.
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procesului, incitindu-1 Impotriva surorii sale. I-a declarat ¢ Iuliana do-
rea sd objind dreptul exclusiv de mostenire si l-a asigurat ci i repre-
zenta interesele.

Abia in anul 1694, cdnd a atins varsta majoratului, a putut Francisc
sé afle de la sora sa adevirul cu privire la proces. I-a cerut lui Kollonich
sd-i predea bunurile la care avea dreptul ca mostenitor, dar gi veniturile
obtinute de pe urma lor in ultimii cinei ani, timp céit s-a aflat sub tutela
cardinalului. Pan# Ia urm? acesta a fost infrant, iar Francisc Rdkdczy I
a fcst pus in posesia bunurilor sale, dar cu exceptia unel mari pirti din
veniturile ob{inute in cei cinci ani pe care ii petrecuse in scolile iezuite.®

I s-a permis s& c&litoreascd in stri3inidtate. A participat la rézboiul
renan dinire Leopold I si Ludovic al XIV-lea. Pe urméi s-a stabilit pe do-
meniile sale din Ungaria Superiord. La inceputul secolului al XVIII-lea
a fost denuntat ci pregateste o rascoala impotriva Habsburgilor. A fost
arestat si inchis la Wiener Neustadt. A reusit sii scape si s-a refugiat in
Polonia,

In anul 1703 a reinceput rdscoala curutilor. Un an mai tarziu, a fost
asles principe al Transilvaniei, in ciuda faptului ci ara de confesiune
catolica. In anul 1707, dieta partiald maghiard de la Onod l-a ales rege
al Ungariei.

Dupi pacea de la Satu Mare din 1711, Francisc Rékéczy II s-a refu-
giat in Franta, apoi in Turcia, unde a murit in anul 1735. In timpul exi-
lului si-a scris biografia si istoria revolutiei curuiilor (in franceza), inter-
zisd apoi de austrieci pand in preajma intelegerii care a pus bazele statului
dualist Austro-Ungar (a fost tiparita in Ungaria abia in anul 1866).*

Propunerile fdcute de arhiepiscopul Kollonich cu privire la pro-
blemele religicase din Ungaria

Recucerirea centrului si sudului Ungariei, si alipirea acestor teri-
torii 1a Regatu! maghiar impunea luarea unor méasuri pentru rcorgani-
zarea din temelie a acestuia. De aceea, la 29 iulie 1688 a fost instituitd o
Comisie pentru rinduirea Regatului Ungar, in care un rol important 1-a
avut gi Kollonich.” Prin numirea sa in functia de arhiepiscop de Calocea
(20 august 1688),® influenta sa in adminisirarea afacerilor ungare a cres-
cut si mai mult.

95 Ibidem, p. 247-249; Baritiu, op. cit., p. 229 denatureazi din nou realitates,
ca si atunci cind descrie organizarea proceselor predicatorilor protestanti din anii
1672-1574. Nu dear c¢d nu pomenegte nimic despre intenfia lui Kollonich de a rapi
bunurile familiei Riakéczy, dar afirma c3 Iuliana Rdékéezy . fu datd in cisitoria ge-
neralului comite Robert Aspremont®.

96 Baritiu, op. cit., p. 228-234; Enciclopedia Roméand ,Astra“, vol. IIl, Sibiu,
1904, p. 724.

97 Maurer, op. cit,, p. 259-261. .

98 Ibidem. p. 222. Este important de ardtat ci alte lucrdri biografice prezintd
ca data la care a urcat pe scaunul arhiepiscopal de Calocea anul 1691 (cf. Gertrud
Gerhartl, Kardinal Leopoid.. ., p. 200).
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La 153 noiembrie 1689, Kollonich a inaintat impératului un docu-
ment-propunere, intitulat Opera de randuire a Regatului Ungariei in
probieme de siatus politici, cameralis et bellici. El1 contine, dupid cum arata
si titlul, viziunea celor mai importanti cameni de stat habsburgici cu pri-
vire la modul in care ar trebui reorganizat statul maghiar unificat. La
propunerea lui Kollonich, in teritoriile nou cucerite, vechii proprietart ur-
mau s& primeascd pdménturile Inapol numai dacd vor putea aduce docu-
mente de proprietate autentice. Pe teritoriile care nu vor putea fi retro-
cedate urmau si fie colonizati germani si slavi, in special sirbi,” In in-
tregul Regat Ungar ar trebui, propunea Kollonich, si fie inirodus mo-
delul de administratie austriac.'®

Pe plan religios,'" Kollonich considera, mai intéi, ci Biserica din
teritoriile cucerite se afla intr-o stare deplorabili, datoriti lipsei de orga-
nizare din timpul ocupatiei turcesti. O mare problemi ar constitui aici
prezenia in numdr mare a necredinciosilor si a ,schismaticilor”. Acestia
din urm& urmau si fie adusi la credinta cea adevirati, ,,per unipcnem
cum ecclesia Romana catholica”, adicd prin unirea lor cu Biserica Romei.

A propus si un plan de organizare a acestei Biserici Unite din Un-
garia. Aceasta ar fi urmat si fie condusi de trei episcopi cu resedinte la
Muncaci, la Svidnita si la Belgradul sarbesc. Insd acesti episcopi trebuian
sii fie supusi unel duble ierarhii. Mai Intdi ar {1 trebuit, conform pro-
punerii lui Kellonich, si depind3 de céie un episcop latin. Ierarhul unif
de la Muncaci urma si fie subordonat episcopiei latine de Eger; cel din
Svidnita episcopului latin din Zagreb gi, in fine, cel din Belgrad arhiepis-
copiei din Calocea. Totodats, ierarhul unit din Belgrad ar fi devenit, po-
trivit lgcelorasi propuneri, mitropolitul celorlalti episcopi unifi din Un-
garia."”

QO altad problemi care urma si fie solutionati in teritoriile nou cuce-
rite era dotarea episcopiilor, cat si a preotimii. De aceea, fiecirui preot
urma si i se dea anumite sesii parchiale (48 jugére). Intercsanta este insd
propunerea lui Kollonich ca ,preotii greci si ceilalti uniti s& se mulju-
measci si li se dea jumditate din ceea ce se da prectilor catolici”.

In schimbul aceslior dotari, preotii ar trebui si-si facd datoria cu
constiinciozitate. 54 slujeascd Liturghia, s8 predice s.a.m.d.

In ceea ce priveste confesiunile recepte din Ungaria, Kollonich con-
sidera cd acestea trebuiau s& fie in numar de trei: catolicismul, luthera-
nismul si calvinismul. Celelalte confesiuni, adicd ortodocsii, arienii (uni-
tarienii), anabaptistii, zwinglienii si evreii trebuiau sd aibd dear statutul

99 Heinrich Marezali, op. cit., p. 90,

100 Anton Radvianszky, op. cit., p. 77.

101 Maurer, op. cit., p. 264-276,

102 Prin urmare, afirmatia lui Silviu Dragomir, ¢8 acel ,patriarh” din Imperiul
Habsburgic pomenit in Cartea de marturie din 7 octombrie 1698 ar fi ierarhul sarbd
de la Carlovif, e adevarata. 53 {i stiut oare preotii roméani in anul 1598 de intentia
cardinalului Kollonich de a-1 atrage pe episcopul sirb de Carlovit la uniatie si la
ridicarea sa ca mitropolit sau chiar patriarh? Putfin probabil. Mai degrabi cores~
punde adevidrului ipoteza inaintatd de Dragomir, ¢3 iezuifii au fost cei care au redac-
tat gi textul romdan al Cartii de marturie.
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de confesiuni tolerate. De intdietate urma si beneficieze catolicismul,
avhnd cea mai mare vechime in Ungaria. Dar si celelalie doui ,secte”
(cum a numit confesiunile protestante) trebuiau si fie recunoscute, céci
ele deveniserd deja puternice in Ungaria. De aceea urma 53 li se permit§
liberul exercitiu al cultului si si li se asigure locuri pentru ridicarea de
iceasuri de rugiciune. Kollonich atriigea atenfia ca acesti ,,0aspeti” s nu
devini prea puternici, astfel incéat s& alunge ,,gazda“ din casa.

In ceea ce-i priveste pe unitarieni, acestia ar fi fost prea putini: unii
in Ungaria Superioard, dar fird biserici si fira dreptul de a-si exercita
cultul in mod public, iar altii in Pécs (acestia ar fi fost, conform opiniei
lui Kollonich, asa de ignoranti, incat nu ar sti care e religia lor adevirata.
Prin urmare, acestia din urmi ar putea fi cu usurintid recuperati pentru
~ecredinta adevarati®).

Evreii s-ar afta rispénditi in intreaga Ungarie, ca o ,,buruian3 spur-
catd care a prins radicini“. Nu defineau statut legal, dar se rispandi-
serd peste tot, obfinand statutul de tolerati, fiind folositori societatii.'®

id

Preocupdri penfru consolidarea uniatiei in rdandul romdnilor din

Croatia

In propunerile sale referitoare la oranduirea treburilor bisericesti
din noul Regat al Ungariei, Kollonich pomenea si de episcopia unitd de
la Svidnita, care considera ci trebuie sa fie supusd, din punct de vedere
jurisdictional, episcopiei latine de Zagreb. Dar episcopia de Svid-
nita era supusi deja dinainte diecezei latine de Zagreb, si aceasta inca
de la intemeierea ei.

Intre 1564-1572, aproximativ 40 de cilugiri sarbi ortodocsi din Bos-
nia (din zona Bihaci) s-au refugiat pe teritoriul croat, in regiunea Zum-
berak (la vest de Zagreb, azi in teritoriul de granit{i dintre Croatia si Slo-
venia), reconstruind o veche ministire pe dealul Marcia (aproape de lo-
calitatea Ivanicgrad). Au urmat apoi alte valuri de imigranii ortodocsi, de
aceasti datd in cea mai mare parte de etnie roménd, provenind din asa-
numita zond a ,,Valahiet Mici - Mala VlaSca® (in jurul localitatii Slavon-
ska-Pozega din Slavonia Centrald, Croafia). Acegti imigranti romani, de
confesiune ortodox&, au fost organizati in unité{i militare de griniceri,
bucurandu-se de un grad inalt de autonomie, sub conducerea unor cneji
alest. In anul 1630 a fost intocmitsd prima constitutie a acestor unitati gri-
niceresti, dovedind prin titlul ei (Statuta Valachorum) majoritatea etnici
roméneascid (abia spre sfarsitul secolului al XVII-lea, dupd recucerirea
de cétre austrieci a centrului si sudului Ungariei, vor sosi sarbii in numér
mare in aceste regiuni, romanii devenind minoritari).

In anul 1609, a fost infiintati o episcopie ortodox#, cu resedinta in
ministirea Marcia."™

il
" 103 Maurer, op. ¢it., p. 276-277.
104 Emanuel Turczyn.skl Konfession und Nation. Zur Frithgeschichte der ser-
bischen und ruminischen Nationsbildung, (=Geschichte und Gesellschaft. Bochumer
Historisthe Studien, vol. X1}, Diisseldorf, 1976, p. 45.
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Tendinta autoritiitilor habsburgice in cei 350 de ani de existentd a
unitatilor graniceresti din Croafia, Slovenia si sudul Ungariei a fost sla-
birea cat mai mult a autonomiei lor politice si religioase. Din acest motiv
s-a dus o politica oficiald de incurajare a trecerilor la catolicism, chiar cu
pastrarea ritului risaritean,

Inceputul a fost facut in anul 1611, ¢ind un ieromonah sarb, Simion
Vrattanya, conducétorul mai multor familii de imigrant{i sarbi stabiliti in
regiunea Zumberak, si-a exprimat intentia de a se uni cu Biserica Romei.
Episcopul latin de Zagreb i-a dat atunci biserica mandstirii Marcia.™
Apoi, papa Paul V l-a recunoscut, prin bula ,,Divinae Majestatis arbitrio"
din 21 noiembrie 1611, prim episcop al unitilor de rit grec, cu resedinta
la Mareia, cu conditia ca si fie vicar al episcopului latin de Zagreb. Impé-
ratul Ferdinand II a confirmat, printr-o diplomi din 10 ianuarie 1612, in-
fiintarea episcopiei.'™ Simion Vrattanya a fost hirolenit de citre cardi-
nalul Bellarmin, dupd ce depusese inaintea acestuia o mdarturisire de cre-
din{d catolicd, obligAndu-se sd-i rehirotoneascd pe toti preotii din subor-
dinea sa.'” Practie, locul eparhiei ortodoxe a fost luat de una units,

Simeon a pastorit pand in anul 1632. Insd a avut de infruntat greu-
tati din partea preotfilor si a credinciosilor care erau potrivnici unirii reli-
gicase cu Biserica Romei. Urmagii s8i pe scaun au pirasit unirea, reluind
legaturile canonice cu patriarhia de Ipek.'®

Mai mult chiar, Gavriil Miakici (1663-1670) a fost hirotonit ca epis-
cop in Moldova de céitre mitropolitul Sava.'® Fiind implicat in conjuratia
magnatilor maghiari, a fost depus din scaun de ciitre impiratul Leopold
Ila 5 decembrie 1670.'%

In locul siu a fost numit, in anul 1671, Pavel Zarchich (Zorcici),
considerat de Lacko drept adeviratul organizator al uniatiei din Croa-
tia! Acesta a depus un juriméant inaintea episcopului latin de Zagreb
cd va cvita excesele lui Miakici (si deci c& va fi loial impé&ratului si unirii
cu Biserica Romei).'"? El a pastorit pana in anul 1685. A primit din partea

105 Michael Lacko, Die Union in Kroatien (1611), in Wilhelm de Vries, Rom
und die Patriarchate des Ostens (=0rbis Acedemicus - vol. III/4), Mimmchen, 1963,
p. 108.

106 Maurer, op. cit.,, p: 496, nota 51 (care cuprinde anexa in limba latin3 a wnui
raport trimis de cancelarul aulic ungar Palify reginei Maria Tereza, datat 7 iunic
1770, prin care dorea si demonstreze ci jurisdictia in matferiis mixfis din districtul
Sichelburg-Zumberac, Croatia, apartine de drept Cancelariei aulice ungare si nu
Deputatiunii aulice ilirice). Maurer preia documentul din Nilles, Die griechische-ku-
tholische Didzese Svydnitza, in ,Zeitschrift flir katholische Theologie“, Innsbruck,
1884, p. 830-835.

107 Lacko, op. cit., p. 108-109.

108 Maurer, op. cit., p. 496, nota 51; Lacko, op. cit., p: 109:

109 Mircea Pacurariu, Istorie Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, ed. II, 1994,
p. 177; Maurer, op, cit., p. 504, nota 57 (care contine o scrisoare adresati de Leopold
Kollonich episcopuluij latin de Zagreb la 19 mai 1686).

110 Maurer, op. cit, p. 207 si 495, nota 51 (in acelasi document citat de mine la
nota 108) De asemenea si in scrisoarea semnatd de Kollonich, pomenitd la nota pre-
cedenti.

111 Lacko, op. cil., p. 109-110,

112 Maurer, op. ctt., p. 496, nota §1.
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Curtii titlul de episcop de Svidnita (sau Svidnika), iar din partea autori-
tatilor papale pe acela de ,Episcopus Plateensis in Beotia®, decarece in-
treaga regiune Zumberak purta, in documentele papale, numele de
.-Plateensis® '

In anul 1678 Kollonich, in calitate de presedinte al Camerei aulice
ungare, a ficut o inspectie in Croatia. A aflat de 1a episcopul latin din
Zagreb, Petru Petretici, de planul acestuia de a scoli tineri roméni de
rit grec in seminarul latin din Zagreb, astfel ca acestia si fie educati in
ritul lafin, cici doar asa s-ar putea mentine unirea printre ,grecii* din
Croatia. Kollonich a fost incéntat, iar episcopul unit Pavel Zorcici a tri-
mis sase tineri romani in seminarul iezuit din Zagreb. Mai mult, Kollo-
nich a platit cheltuielile necesare intre{inerii acestor tineri timp de 3 ani,
infiintdnd chiar o fundatie In acest sens.' Este un alt argument pentru
dovedirea faptului cd in acea vreme, pind la marea mutare inspre nord
a sérbilor de dupa anul 1691, majoritatea populatiei de rit ,,grec” din
Croatia era de origine vlaha san roména. De altfel, un misionar catolic,
Rafael Levakovici, scria, pe la anul 1641, cid in jurul localititii Zagreb
existau aproximativ 11 000 vlahi care aveau un voievod si un episcop cu
numele Maxim Petrovici.'!® Probabil a fost vreun predecesor al lui Ga-
vriil Miakici.

La 28 aprilie 1682, Leopold I a donat domeniul fiscal Pribrici pen-
tru infiinfarea unui seminar in care si fie instruiti tinerii ,.greci" in
ritul lor.

La moartea lui Pavel Zorcici, Kollonich a intentiomat s numeasca
in locul siu pe fratele lui, anume Marcu Zorcici. Maurer spune cd acesla
era unul dintre cei 6 tineri ,,greci” care au fost instruifi la Seminarul ie-
zuit din Zagreb, pe cheltuiala lui Kollonich."® Cum acei tineri erau de
neam romin, inseamni cd episcopul Pavel Zorcici a fost, la réndul sau,
roman.

Marcu Zorcici a fost hirotonit preot, dupd ritul gree, de cétre fra-
tele siu, in anul 1683. Dupé ce Pavel a murit, Leopold I 1-a numit pe
Marcu episcop de Svidnita. Dar datoritd faptului cd avea doar varsta de
26 de ani, Kollonich a cerut, la 21 octombrie 1686, o dispensd de viarst3,
in care ardta ¢ Marcu era intr-o asa de mare maéasurd unit cu Biserica
Romei, incat dorea ca si fie hirotonit de episcopi latini (de altfel, epis-
copi uniti nici nu existau la acea dati in Imperiul Habsburgic). In aceeasi
cerere de dispensd, Kollonich mai amintea cd Pavel fusese hirotonit la
Roma de doi episcopi greci si de unul latin. Numérul credinciosilor epar-
hiei ar fi fost de 40 000.7

Dar nu toti credinciosii impartiseau convingerile tanarului Marcu.
In Croatia mai existau si alte manastiri, pe lingd cea de la Marcia. lar
calugirii dintr-una din ele, anume din ménistirea Gomira, erau ,,schis-

Y
113 Lacko, op. cit,, p. 109, i
114 Maurer, op. cit., p. 106,

115 Mircea Pacurariu, op. cit., p. 177.

116 Maurer, op. cit., p. 207.

117 Ibidem, p. 208 5i nota 52 de la p. 498-499.
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matici si au trimis o deputatiune la Leopold I, protestind impotriva nu-
mirii lui Marcu. Ba mai mult, ei cereau ca sa fie numit ca episcop unul
din calugarii din ménastirea lor. Dintr-o scrisoare trimisa la 27 aprilie
1686 de episcopul Marcu lui Kollonich, aflam cd monahii din ménéastirea
Gomira erau romaéni. Acestia instigau pe credinciosi impotriva sa, ame-
nintdndu-l cu moartea, in cazul in care va merge la credinciosii romani."®

Dar si episcopul latin din Zagreb, Martin Bercovici, i-a trimis lui
Kollonich o scrisoare (datatd 8 aprilie 1686), in care ficea referire la fap-
tele calugarilor roméni din ménéistirea Gomira. Bercovici afirma ca mo-
tivul impotrivirii lor ar fi doar invidia, caci ei ar fi dorit ca sa fie numit
episcop unul dintre ei, ceea ce el nu recomanda, fiind cunoscut faptul cii
acesti calugéri romani erau ,,schismatici* si mai purtau pe deasupra cores-
pcndentd cu episcopii din Turcia (adicd cu Patriarhia de Ipek). Din acest
motiv il indemna pe Kollonich sa nu cedeze cererilor acestor cilugiri.'”

Dintr-o altd scrisoare trimisi de Marcu Zorcici episcopului Kollonich
la 19 mai 1686, aflAam ci monahilor din méanistirea Gomira li s-au ala-
turat si cei din méanéstirea Lipovina (sau Lepavina). Calugérii din ambele
maéanastiri au tinut la Lipovina un sobor in care au decis sd nu-i recu-
neascii pe preotii hirotoniti de episcopul Pavel Zorcici, pe motiv cd ar
Ti fost ré&u hirotoniti, cd ar fi latiniza{i si cd ar apartine umei secte
numite ,paveliste. La acelasi sinod s-au ridicat impotriva semina-
rului din Zagreb, pe care l-au considerat izvorul tuturor relelor.”

Intr-o alti scrisoare (nedatat#) trimisa lui Kollonich, episcopul latin
din Zagreb propunea ca si fie inlaturaii conducétorii cilugarilor roméni
din cele doud maéanistiri: Gomira si Lipovina. Astfel aflam ci ménistirea
Gomira se afla in apropiere de localitatea Karlstadt, azi Karlovac, situata
la aproximativ 60 km sud de Zagreb (de fapt méanéstirea Gomira se afla
aproximativ la mijlocul distantei dintre localitatile Kreuz-Krizevei si Va-
razdin-Varajdin (aceasta din urma la 18 km nord de Zagreb).'?

In luna octombrie 1686, Kollonich ii scria episcopului Bercovici ci a
dispus arestarea conducitorilor celor doud mandstiri, anume Ioachim Sab-
batovici si Anton Agrinovici. Acestia insd au trimis imparatului un me-
moriu Impotriva sa si a cardinalului Buonvisi, in care ar fi adus, scrie
Kollonich, acuze false la adresa lor. Cu toate acestea, Leopold I a dispus
eliberarea celor doi calugari.'2

Marcu Zorcici a péstorit pand in anul 1689. La inceputul secolului
urmaétor, Kollonich scria papei despre un episcop numit de Leopold [
pentru credinciosii uniti din eparhia Svidnita, fard si-i dea numele. A-

118 Ibidem, p. 208 si nota 53 de la p. 499.

119 Ibidem, p. 208 si nota 54 de la p. 499-500.

120 Ibidem, p. 209 si nota 56 de la p. 501-502. Mén#stirea Lipovina avea legi-
turi cu Moldova. La 12 august 1650 domnitorul Vasile Lupu si mitropolitul Varlaam
(impreuna cu sufraganii s&i si cu alti boieri din divan) faceau o danie anuald ma-
nistirii Lipovina de 5000 aspri si «lti 500 pentru cei care erau trimisi si ridice
dania (cf. Mircea Pacurariu, op. cit,, p. 177). Se pare ci episcopul Gavriil Miakici fu-
sese inainte de hirotonie episcop la aceasti ménastire. Emanuel Turczynski arata
cfl aceastd ménastire a fost infiintata in anul 1636 (op. cit., p. 47).

121 Maurer, op. cit., p. 210 si nota 57 de la p 503.

122 Ibidem, p. 210-211 si nota 58 de la p. 503-504.
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cest episcop fusese numit de vreo 2-3 ani, dar incd nu fusese recunoscut
de citre Roma. De aceea, credinciosii din eparhia Svidni{a s-ar afla In
mare pericol, fiind tentati si treacdi sub ascultarea episcopilor ,schisma-
tici®. Prin urmare, cerea papei ca si permitd hirotonirea acestui episcop
de citre ierarhi latini, cu dispensa de a sluji dupd hirotonie in ritul grec.
Kollonich mai ardta ci acest episcop numit, dar neinstalat incé, a studiat
filosofia, cunostea bine latina si limbile care se vorbeau in eparhia pen-
tru care fusese numit de imp#rat. Dupa ce ar fi hirotonit, ar putea sfinfi
alti preoti in rit gree, care, mai tarziu, vor putea deveni episcopi uniti in
partile Tisei (deci la Muncaci), in Petrovaradin sau chiar in Transilvania.
In incheierea scrisorii, cerea din nou permisiunea de a hirotoni trei epis-
copi pentru ritul grec.””

La 13 august 1701, Kollonich a primit permisinnea hirotonirii lui
Gavriil Turcinovici ca episcop de Svidnita de citre episcopul de la Mun-
caci Iosif de Camillis si de alti doi episcopi latini. A pastorit pand in anul
1707. Totodata, aflim gi numele predecesorului lui Gavriil Turcinovici,
anume Isaia Popovici.'

Maurer recunocaste ci istoria acestei eparhii de Svidnita nu a fost
una foarte imbucuritoare pentru autoritifile catolice. Astfel, in anuil
1731, un anume preot schismatic, Simion Filipovici, a produs dezordine
in eparhie. A fost hirotonit de mitropelitul sarb de la Carlovit. In anul
1735 a incercat s& impiedice istalarea noului episcop unit Silvestru Ivano-
vici, insd fard rezultat. Patru ani mai tarziu, Simion Filipovici (care isi
avea resedinia la minastirea Lipovina) a incendiat méanastirea din Mar-
cia si i-a alungat pe cilgérii uniti, episcopul Silvestru Ivanovici fiind ne-
voit s& se refgieze pe domeniul siu de }ngi Krizevici.'® Tot in timpul
domnici impératului Carol VI a fost numit episcop unit de Svidnita, Tec-
fil Pasici. Acesta a parasit unirea si, din acest moiiv, a fost depus de im-
pirat si inchis intr-o manastire din Lvov.'®

Preocupiri pentru redlizarea ,unirilor” religioase din Slavonia si
Muncact.

Dupé cum s-a relatat mai sus, in documentul redactat in anii 1688-
1689 si intitulat Opera de rinduire a Regatului Ungariei in probleme de
status politici, cameralis et bellici, Kollenich propunea si convertirea epis-

123 Nilles. Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis in terris
coronae s. Stephani, Innsbruck, 1885, p. 725-728, apud Maurer, op. cit., p. 378-379.

124 Maurer, op. cit, p. 380, unde se irimite la Theiner, Veiera Monumenia
Slavorum meridionalium, Zagreb, 1875, vol. II, nr. CCXLVI.

125 Lacko, op. cit,, p. 110. Datoritd deselor lupte. purtate intre ortodoecsi si uniti,
autorititile imperiale au decis, dupa 1755, ca mandistirea Marcia si fie data caluga-
rilor latini din ordinul piaristilor (Turczynski, op. cit., p. 114-115).

126 Maurer, op. cit, p. 207 si nota 51 (p. 497). Astfel, eparhia unitad de Svidniia
g-a dezorganizat. La 17 iunie 1777, papa Paul VI a infiintat, prin bula ,Charitasg
illa", o noud episcopie unitd, dar ei sediul la Krizevei. Cea mai mare parte a cre-
dlncm$110r erau colonistt ruteni unifi, sositi in Slavonia si Croatia dm comitatul
Zemplén din Ungaria de nord (cf. Lacko, op. cit., p. 110-111).
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copului sarb de la Belgrad la uniatie si numirea unui episcop unit la
Muncaci,

De aceea, cu ocazia calatoriel sale la Roma pentru alegerea papei
Alexandru VIII (instalat la 17 octombrie 1689), Kollenich s-a striaduit si
obfind permisiunea si hirotoneased si s instaleze doi episcopi uniti in
Ungaria, unul pentru Muncaci, iar cel de-al doilea pentru Slavonia.

Pani la realizarea planului de convertire a ierarhului sirb de la Bel-
grad, Kollonich a infiintat in anul 1688 un vicariat unit pentru Slavenia
si Sirmium, cu sediul la mandstirea Hopovo (nordul regiunii Sirmium)
§i sufragan al episcopului latin de Sirmium (cu sediul in localitatea Dia-
covo, azi Dakove din Slavonia Orientald, la cca 40 km sud de Osijek).
Datcritd opozifiel patriarhului sarb Arsenie III Cerncievici, vicariatul
de Hopovo a fost desfiintat in anul 1706.'7

Mai mult succes a avut in privinia episcopulul de Muncaci, Adci
existaserd si Inainte o serie de episcopi uniti ca, de exemplu, Vasile Tara-
sovicl (1633-1640, 1641-1643, 1646-1648), apoi Petru Partenie Rotosinschi
(+ 1663, ucenic de-al lui Vasile Tarasavici, hirotonit in anul 1651 la Alba
[ulia de cétre Simion $tefan, dupd care a stat panéd in anul 1664 la Ujgo-
rod, cicl la Muncaci rezida, cu sprijinul Sofiel Bithory, Ioanichie Zaican).

Timp de 25 de ani dups moartea lui Petru Partenie Rotosinschi,
uniatia a avut mult de suferit in eparhia Muncaciului, datoritd faptului
cil existau trei pretendenti la ocuparea scaunului, unul sustinut de Sofia
Bathory (vidduva lui Gh. Rakéczy II), cel de-al doilea de imparatul Leo-
poid I si cel de-al treilea de Roma.”® In anul 1686, mitropolitul Dosoftei
al Moldcvel 1-a hirotonit ca episcop de Muncaci pe Metedie Rakovetchi.
Dar s-a stabilit in manastirea Uglea.””

Kollonich si-a putut pune in aplicare planul de numire a unui epis-
cop unit la Muncaci doar dupd ce aceastd cctate a fost cuceritd din méi-
nile sotieil lui Thikdly, Elena Zrinyi, in ianuarie 1688, dupd cum s-a ari-
tat mai sus.

Neul papd Alexandru VIII a ascultat rugdmintea lui Kollonich si 1-a
numit pe Iosif Camillis episcop pentru localitatea Muncaci (5 noiembrie
1689). Instalarea lui s-a facut la 20 aprilie 1690. A pastorit pand in anul
1707 cAnd a murit la Presov, fiind alungat din Muncaci de c&tre Francisc

Rikoczy 11.'%°

IV. Kollonich - Director suprem al Camerei aulice din Viena (1692),
presedinte al Consiliului aulic (1694) si primat al Ungariei (1693)

Pentru tciate meritele pe care le-a cégtigat in fata Curtii in pro-
blemele politice, financiare si bisericesti, Leopold Kollonich a continuat
sd urce pe treptele ierarhiei sociale. In anul 1692 i-au fost incredintate
finantele tuturor iirilor aflate sub sidpanirea dinastiel de Habsburg.

127 Lacko, op. cit., p. 110; Turczynski, op. cit., p. 56:

128 Idem. Die Union won Urhorod. in Withelm de Vries, Rom und die Pu-
triurchate des Ostens (= Orbis Academicus - vol, 111/4), Miinchen, 1963, p. 125.

128 Mircea Pacurariu, op. cit.. p. 190.

130 Lacko, Die Union von Uzhorod, p. 126.
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Astfel, Kollonich a revenit la o veche indeletnicire de-a sa. In aceastd
functie a reusit si facd mai multe economii, s asigure resurse financiare
pentru armata imperiald care continua rizboiul din Balcani. La inceputul
anului 1694 a fost chemat de impdérat ca prim consilier al siu (adici pre-
sedinte al Consiliului aulic secret). A definut aceastd functie pa:né la de-
cesul Iui Leopold 1B

La 18 februarie 1693 a murit, la o varstid de 97 an, primatul Un-
gariei si arhiepiscopul de Strigonmium, Gh. Szecsenyi. La 14 iulie, Kol-
lonich a fost numit de Imp#rat in functia de primat al Ungariei, devenind
acum conducatorul treburilor bisericesti din Regatul Ungar si de jure,
nu doar de facto. La 11 septembrie a fost confirmat si de papa Innocen-
tiu XIL.™

In aceasti functie, Kollonich s-a putut dedica intr-o mai mare maéa-
surd problemelor bisericesti din Ungaria. A aritat o deosebiti preocu-
pare fatd de Seminarul infiintat de predecesorul si nasul siu de botez
Petru Pézman la Viena. A continuat persecutarea confesiunilor prcies-
tante. Astfel, in anul 1701 l-a determinat pe impirat s& dea o lege prin
care libertatea religioas# era restrinsid doar la teritoriile care facuserd
parte in anul 1681 (cind a avut loc dieta de la Sopron) din Regatul Un-
gar. Prin urmare, protestantismul era interzis in neile teritorii cucerite
dupi anul 1683, precum §i in vechile regiuni de la granita cu Imperiul Oto-
man. In virtutea acestei noi legi, au fost alungati predicatcrii protestanti
din localititile Péapa, Veszprém, Alba Regald (Székesfehérvar). Arhiepis-
copul de Calocea, Paul Szecsenyi, a poruncit intemnitarea episcopului
calvin din Veszprém, Samuel Hodosy, la Székesfehérvar, apoi la Strigo-
nium. Kollonich I-a amenintat cd dacd nu va promite c& va paridsi Unga-
ria, lasandu-si toate bunurile in tars, va fi condamnat ca sclav pe galera.
La insistenta statelcr protestante apusene, episcopul Hodosy a fost eli-
berat.'®

Kollonich i-a urméirit si pe alti predicatori protestanti, mai ales pe
cei cu studii superioare in Germania. Pe M. Christianus Krumbholez (nés-
cut in anul 1663 si ajuns in anul 1690 pastor in Bratislava) I-a silit si pa-
raseasci Ungaria in anul 1696. Respectivul pastor luteran a plecat la Dres-
da, apoi la Hamburg, unde a slujit mai departe ca predicator protes-
tant.'™

Din lucrarea pastorului luteran din Cagovia, J. S. Klein, aflim c&
Leopold Kollomich obisnuia s#-i urmareascd pe oamenii de culturd pro-
testanti pana si in cele mai neasteptate locuri. Astfel Georgius Fridericus
Schnaderbach (niscut in anul 1669, cu studii intre anii 1686-1690 la Wit-
tenberg, Leipzig si Rostock) a scipat de arestarea sa doar mulfumitd unei
boli. Afland cardinalul Kollonich ¢ acest tandr de marci se afla 1a Viena,
I-a chutat in anul 1692 chiar si in casa in care obisnuiau protestantii si se

adune la agape. Fiind bolnav de gripa in acea zi, Schanderbach nu a putut
1

131 Gertrud Gerharil, Kardinal Leopoid.., p. 200; Mauwrer, op. cit, p: 325-345.
132 Maurer, op. cif., p. 346-347.

133 Ibidem, p. 362. PR T I T

134 J. 5. Klein, op. cit., p. 171: ’ ;
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fi arestat. Dar Kollonich le-a poruncit soldatilor sii-1 caute si mai departe
si si-1 aresteze, oriunde 1-ar gési, si apoi si-1 trimité ca sclav pe galere.'”

Leopold Kollonich si uniatia roméneascd din Transilvania

Insa fapta ciireia s-a dedicat cel mai mult in acea vreme a fost rea-
lizarea uniatiei din Transilvania. Precum am aritat mai sus, cu prilejul
alegerii, in toamna anului 1689, a papei Alexandru VIII, Kollonich s-a
striduit si hirotoneasci si si instaleze doi episcopi uniti in teritoriile nou
cucerite din Ungaria, unul in Slavonia, iar cel al doilea la Muncaci. Nu
a avut succes decéit partial, reusind hirotonirea lui Iosif de Camillis ca epis-
cop unit pentru eparhia Muncaciului. Cu acel prilej, i-a dat lui Camillis
instruetiuni pentru viitor, pomenindu-i si de mitropolia de la Alba Iulia
si indemnandu-1 si incerce atragerea romanilor ardeleni la uniatie."

Camillis a colaborat strins cu Leopold Kollonich. Cunoscédnd soaria
ortodocsilor din nordul Ungariei, dar in special a clerului, cei doi au gén-
dit o noud strategie pentru atragerea ortodocsilor la uniatie — aceea a
eliberarii clerului de sarcinile iob#gesti. In urma interventiilor lui Kol-
lonich, impératul Leopold I a dat la 23 august 1691 o importanta diploma,
prin care preofii care s-au unit sau se vor uni cu Biserica Romei dobén-
deau scutirea de diari si de celelalte sarcini iob&gesti, precum si teren
pentru biserici, scoli si cimitire. Imp#ratul isi exprima néidejdea ci ald-
turi de ruteni se vor converti la catolicism si celelalte popoare de sub
stipénirea sa.”” .

Camillis @ urmat sfatul lui Kollanich de a se interesa de roménii
ortodocsi din Transilvania. A cerut permisiunea autoritifilor ardelene
de a rispandi printre roméni ideea unirii cu Biserica Romei. Dieta de la
Tg. Mures din 19 decembrie 1693 - 6 ianuarie 1694 a respins insd cererea
Iui Camillis.™®

Prin urmare, episcopul de Muncaci si-a indreptat atentia asupra
roménilor din comitatele de margine ale Transilvaniei. A numit un vicar
pentru Bihor (pe ieromonahul Isaia), iar in anul 1695 s-a deplasat per-
sonal in aceastd regiune, cerdnd Ccngregatiei marcale de aici, pe baza
diplomei imperiale din 23 august 1691, scutirea preotilor care se vor uni
cu Biserica Romei. Interventia lui Camillis a avut succes, adunarea comi-
tatului aproband scutirea preotfilor roméni care dovedeau ca apartin de
eparhia Muncaciului.® Dar méasura nu a dus la trecerea romanilor la
uniatie, ba mai mult, vicarul Isaia a fost ucis la ménéstirea Bixad in
anul 1701, datorité prozelitismului siu uniat.'*

135 Ibidem, p. 363-365.

136 A. Hodinka, A muncacsi gérogkatholikus piisptkség okmanytara, 1, Buda-
pesta, 1911, p. 287, apud Zenovie Péclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite, Partea
I, 1697-1751, ed. II. (= revista ,Perspective”, an. XVII, nr. 65-68), p. 92, nota 113.

137 Zenovie Péclisanu, op. cit., p. 91.

138 Monumenta comitiala Regni Transylvdnice, vol. XXI, Budapesta, p. 163,
apud Péclisanu, op. cit., p. 92,

139 Mircea Picurariu, op. cit., vol. II, p. 533.

140 Ibidem.
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In acela$i timp, Kollonich i-a:insfircinat pe céilugirii iezuiti aflati in
Transilvania, sd indemne clerul Bisericii Ortodoxe s& primeasci unirea cu.
catolicismul. In acest scop a cerut si fie alcituit ,,un catalog al erorilor
grecilor*, in total gisindu-se 40 de ,greseli si abuzuri® ale ortodocsilor.'™.
Acest catalt‘g a fost dat misicnarilor lezuiti din Transilvania si Ungaria. ,

In conditiile confesionale din Trnsilvania, unirea romanilor cu Bise-
rica Romei ar fi avut ca rezultat nu doar intirirea Biserieii Catolice, dez-
organizatd in cei peste 100 de ani de dominatie calvin4, ci si consolidarea
stdpdnirii habsburgice in Principatul Transilvaniel. De aceea, realizarea
uniatiei din Ardeal a devenit, in acelasi timp, si politica de stat. :

Mai intadi, Curtea de la Viena a cerut stdrilor protestante din Tran~
silvania sii aprobe unirea rcménilor cu Biserica Romei. La raspunsul
negativ al acestora, dat de cancelarul ardelean Nicolae Bethlen si de gu-
vernatorul Stefan Banffy in conferinta ministeriald convocati de can-
celarul aulic Kinski in toamna anului 1697, imparatul Leopold s-a vazut
nevqit si emita la 14 aprilie 1698 o rezolutie, prin care permitea trecerea,
roménilor la oricare din cele patru cenfesiuni recepte din Ardeal, acor-
dandu-le si scutirile de care se bucura acca confesiune cu care s-ar fi
unit. Rezolutia mai asigura romanilor libertatea de a nu se uni cu nici
una din confesiunile din Ardeal, rdménand in aceeasi situatie juridici. Tot-~
odati, se specifica doar o singurd condifie pentru unirea cu Biserica Ro-
mei - recuncagterea primatului papal.'# a

Dat fiind ca in conditiile date, auntforitatile nu puteau intreprinde'
mai mult pentru realizarea unirii, Leopald Kollonich a luat problema in
méani, tlparmd un manifest de unire, datat 2 iunie 1698 si adresat preo-
tilor romani,'"® oferindu-le protectia sa dacd se vor uni cu Biserica Ca-
{olicé, primmd cele patru puncte florentine. Degsebirea intre rezolutia
imperiala si manifestul emis de Kollonich este foarte importanti. Ambelé
ofereau aceleasi avantaje materiale in schimbul trecerii la Biserica Ro-
mei, insi condifille de unire difereau. Rezolutia imperiali prevedea im-
plinirea doar a unei condi{ii pentru acordarea acestor privilegii, pe cind
manifestul tipirit de Kollonich prevedea recuncasterea celor patru puncte
florentine. De aceea, clerul romnesc a primit ca bazi pentru tratativele de
unire rezolutia din 14 aprilie si nu manifestul lui Kecllonich din 2 iunie.'®
Acest fapt este demonstrat si de diferenta dintre textul roméanesc si cel
lIatin al Cirtii de mirturie datat 7 octombrie 1698 (dar despre care Sllvm
Dragomir a dovedit ¢ a fost conceput dupa anul 1638'%).

Scutirea clerului romanese in cazul in care se va uni cu Blsemca
Romei a fost reconfirmata de diploma imperiald din 16 februarie 1699.'

T

141 Nilles, op. cit.,, p. 116-121.

142 Stefan Lupsga, Biscrica ardeleand §i .unirea” in anii 1697-1701, Bucuresti
19438, p. 17. Textul latin la Nilles, op. cit., p. 195. ’

143 Nilles, op. cit., p. 196-198.

144 Stefan Lupsa, op. cit., p. 18.

145 Silviu Dragomir, Romanu din Transflvania §i unirea cu Biserica Romet
Documente apocrife privitoare la incepufurile unirii cu catolicismul roman (1697
1701}, Bucuresti, 1963. p. 28-54. g

146 Nilles, op. cil., p. 224-227.
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Este important de observat cd textul acestei dipleme nu prezinta unirea
ca infaptuitd, ci pe cale de realizare. Pe de altd parte, istoricul Stefan
Lupsa atrage atemtfia asupra faptului ci aceeasi diplom# nu se cunocaste
dupd vreun text original, sernnat de impérat la 16 februarie 1699, ci doar
dupia o copie autentificatd de Kollonich la 28 februarie 1699. Pe de alti
parte, doar doua acte ulierioare fac referire la aceastad diploma imperiala,
anume instiintarea din data de 26 septembrie 1699 ficuti clerului roma-
nesc despre restrictiile vctate de dietd la 23 septembrie' si protestul
semnat de Atanasie la 30 septembrie 1699 impotriva anchetei ordonati
din nou de dieta din ipamna acelui an'™ (acest din urm3 protest fiind
bazat pe rezclufia din 14 aprilie 1698, pe diploma din 16 februarie 1693
$1 pe o a doua diplomi emisd la 28 februarie 1699). Totodata, nici un act
imperial ulterior nu pomeneste acestd diplomi (anume decretele din 26
august si 12 decembrie 1699, cele din 19 martie 1701 si 12 decembrie
1701), tcate ficand referire doar la rezolutia din 14 aprilie 1698. Aceste
considerente l-au convins pe Lupsa de faptul cd diploma I Leopoldina
ar fi fost emisd de Kollonich, impératul tolerand aceasti abuzare de
numele sau.'*

Cu toate aceste promisiuni, ¢lerul roménese nu era atras si-si pé-
risescid Legea sirdmoseasei. Anchetele din cursul anului 1699 arati ci
foarte putini preoti erau dispusi si accepte primatul papal, §i ci intregul
cler respingea in totalitate unirea in ccnditiile puse de Kollcnich, prin
acceptarea celor patru puncte!® Apoi nici Atanasie nu lasa destule im-
presii ¢ ar f1 un aderent convins al unirii religioase, mai ales datoritd
contactelor sale cu domnul Constantin Brincoveanu si cu mitropolitnl
Teodosie al Tarii Remanesti. Iar la 20 noiembrie 1700, Atanasie a repu-
blieat prin guvern, scutirea de dari acordaté clerului roménesc la 9 aprilie
1638 de catre principele Gheorghe Rékoéczy [, cu conditia ascultirii mi-
tropolitului roméan de superintendentul calvin,™

Planul autoritdtilor habsburgice de unire a romdéniler ardeleni cu
Biserica Romei parea periclitat. De aceea s-a luat mésura convocérii lui
Atanasie la Viena si a comvertirii sale cu mijloacele mai tari ale Curtii.

Ajuns la Viena la 5 februarie 1701, Atanasie a fost supus unui
proces, numit de istoriografia iezuitd drept proces informativ pentru ¢ -
firmarca lui Atanasie ca episcop unit. Mitropolitului roméan i-au fost
aduse 22 de acuze™ care au fost astfel formulate incit si nu-i lase decit

doua alternative: pierderea totald sau imbrifisarea unirii. Relul lui Kei-

147 Ioan Lupas, Documente istorice transilvane, vol. I, Cluj, 1940, p. 478-481.

148 Nilles, up. cit., p. 241-242.

149 Stefan Lupsa, op. cit., p. 25-28.

150 $Stefan Metes, Romdnii din finutul Hafeg, jud. Cojocna si scaunul Mures
fatd de unirea cu Roma (163939), in ,Renagterea“, Cluj, 1947. nr. 20-23, 20-30 si 35-40;
Romdnii din Tara Bdrsei, a Fdgdrasului si Trei Scaune §i unire cu Roma, in ,Mi-
tropolia Ardealului”, an. VIII, 1963, nr. 1-3. p. 108-130.

151 Stefan Lupsa, op. cit, p. 69, unde trimite la Petru Bod. Brewvis Val. Tr.
i hist, litogr. Cluj, 1830, II, §8, p. 195-196. Textul diplomei din 1638 la Ion Lupas,
op. cit., p. 194-198,

152 Nilles, op. cif., p. 259-262.
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lonich in aceste demersuri reiese si numai din faptul c¢a era in fruntea
completului de judecat.’™

Targuiala dintre Atanasie si autorititi a durat pani la 19 martie
1701, cind impé#ratul Leopold a semnat patru acte: decretul de confir-
mare a lui Atanasie ca episcop unit™; ordinul citre tezaurul Apor pentru
instalarea lui Atanasie; ordinul citre Camera imperiald si-i plateasca lui
Atanasie o leafd anuald de 4 000 florini; si diploma a doua lecpoldina.'
Trebuie subliniat faptul ci prin cel dintai act, mitropolia roméaneasc din
Transilvania a fost desfiintat#, vlidicul romén purt&nd de acum inainte
doar titlul de episcop. Pe de altd parte, tot prin acest decret de confir-
mare, Atanasie si urmasii s&i pe scaunul vlidicese din Ardeal au fost
supusi jurisdictiei arhiepiscopului de Sirigonium. lar prin diploma a doua
leopoldind, ierarhii roméini ardeleni urmau sé asculte de un teolog iezuit
rumit de impdérat san de primatul Ungariei. Totodat, i se interzicea epis-
copului romén din Ardeal orice coresponden{d cu domnitorul Tarii Ro-
manesti.

Cardinalul Kollonich a socotit insd potrivit si-i dea teologului iezuit
o instructiune speciald,™ in care sa-i prezinte, in 14 puncte, indatori-
rile sale pentru viitor. Astfel, conform veintei lul Kollonich, telogul iezuit
avea In primul rédnd menirea s& Inlature din Biserica romdineasci erorile
care au patruns in cei peste 100 de ani de stipanire calvind. Trebuia si
aibd grijd ca domnitorul de la Bucuresti si autoritdiile eretice (citeste
calvine) din Transilvania s& nu comploteze impotriva unirii. Urma apoi
sd-1 instruiasci pe episcop in ale credintei si moralei; s&-1 atentioneze
Tn ¢azul in care ar incilca cele promise la Viena, iar , Eminentei sale Dom-
nului Cardinal s&-i scrie adeseori, ca unui arhiepiscgp al episcopului
roméinesc, care este starea episcopului gi a elerului® (punctul 4). Teolo-
gul iezuit mai urma si-l insojeascd pe Atanasie si pe urmasii acestuia in
vizitele pastorale. Apoi trebuia sé fie de fatd la toate sinoadele Bisericii ro-
méanesti din Ardeal, si fixeze ordinea de zi a acestora. Kollonich il in-
demna pe teclog ca si explcateze eventualele neintelegeri dintre cler si
ierarh, tinind intotdeauna partea clerului, ca s& evite astfel si se for-
meze in sidnul acestuia un curent de opinie impotriva sa. Toate céartile
tipdrite de Biserica roméaneascd urman si fie cenzurate mai intii de citre
teolog. Acesta trebuia s3 interzicid folosirea de catre preotii roméani a cér-
tilor tiparite dincolo de munti. Corespondentia episcopului romén cu dom-
nul Tiarii Romaénesti era interzisa, teologul urmand ca sid supravegheze
toate scrisorile care soseau sau plecau de la episcopie.

La 24 martie 1701, Atanasie a fost rehirotenit preot, iar a doua zi
Kollonich- 5i episcopii de Gytr gi Nitra l-au rehirotonit episcop, dandu-i
si un lant de aur cu medalionul impératului si titlul de consilier imperial.

153 Ibidem, p. 258.
154 Ibidem, p. 289-290.
-3, 185 Ibidem, p. 292-301.
2.:.156 Ibidem, p. 308-313. . oot
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In schimb, a fost nevoit si semneze la 7 aprilie 1701 un reversal,”
numit de Nicolae Iorga drept ,,cel mai injositor act public sivarsit pani
atunci de vreun vladicid romanesc“.” In 16 articole, Atanasie s-a declarat,
printre altele, supus pani la moarte papei de la Rama si mitropelitului
de la Strigonium. Promitea cd va rehirotoni intregul cler roménesc din
Ardeal, asa cum a fost si el rehirotonit la Viena de cétre mitropolitul sau
din Esztegom. ,,Pe teologul, si sfetnicul, popa roman-catolic il primesc, ca
un périnte ditatoriu de sfat, fard care, adunare, de sobor, nu voi tinea,
(...) nici nu voiu paréasi dojeneala teologului meu, bucuros le voi primi si
orice va giudeca teologul, in biserica noasird ruméaneasci, si se imbuneza
oi imbuna“.

Situatia umilitoare in care a ajuns Biserica roméaneascd din Tran-
silvania in urma calitoriei lui Atanasie la Viena a fost sesizatd si de cori-
feii unitfi ai Scolii Ardelene. Astfel, Samuil Micu scria indignat cd prin
actele emise la Viena ,,autoritatea episcopului roménesc foarte cionts, iard
puterea teologului intru atata se liteste, cit episcopul se poate zice a fi
numai vicarul teologului. Mult au statut iezui{ii de episcopul Atanasiu,
ca si le iscileascd acele instructii, ci episcopul nicidecum n-a vrut a le
iscdli, cA a cunoscut madiestria iezuitilor (...). Asa romanii mai demult in-
tr-un chip, acum altminterea au fost asupriti“. Chiar si cronicarul cal-
vin contemporan Mihail Cserei era consgtient de modul in care autoritiiile
din Viena, si in special Kollonich, au smuls de la Atanasie declaratia de
unire: ,,5i mergand (Atanasie) la Viena, de la cardinalul Kollonich cu
mare cinste s-au primit si i-au aruncat un lant de aur de grumaz. Aceasta
i-a fost toatd mergerea inainte, c¢i tocmai precum lucrd dracul, de cauti
voia omului pand ce il aduce la pacat, apoi il poartd pe unde vrea, asa
au facut si cu vladicul, pani cand l-au apucat in cursd; pentru ci popis-
{asii cu toatd sfiala il cinsteu pand atunci, iar dupa aceea i-au luat toatd
ocirmuirea din méani, si este un iezuit langd dansul pururea, fird de a
ciarui scire si voii nici o carte poate scrie cuiva. Bucuros s-ar lasa de
unire ca aceasta, dar nu-1 lasa“.'®

Cardinalul Kollonich s-a preocupat $i in anii urméitori de scarta Bi-
sericii ardelene. Cand Atanasie a primit de la mitropolitul Teodosie al
Ungrovlahiei scrisoarea plind de amaéraciune, prin care era anunfat ci a
fost afurisit de cdtre patriarhul Calinic al Constantinopolului, Kellonich
a trimis la Bucuresti o scrisoare plind de invective, numindu-1 pe mitro-
politul Teodosie ,slujitorul si codosul Satanei“ si declaridndu-i ¢a nici
el si mici domniterul Constantin Brancoveanu nu au nici o autoritate po-
litica si bisericeasci in Transilvania.'s!

157 Ibidem, p. 281-286. Traducerea romaneasc, ficuti tot atunci, a fost desco-
peritd la Budapesta de Nicolae Densusianu in anul 1879. Se afla publicati la George
Popovici, Uniunea) romanilor din Transilvania cu Biserica Romano-Catolicd sub
impdratul Leopold I, Lugoj, 1901, p. 152-159.

158 Nicolae lorga, Istoria Bisericii romdne, vol. 11, 1908, p. 29.

159 Samuil Micu la Cipariu, Acte §i fragmente, Blaj, 1855, p. 88.

160 Mihail Cserei in Cronica lui Sincai pe anul 1701.

161 Scrisoarea mitropolitului Teodosie si cea de excomunicare de catre patriar-
hul ecumenic Calinic se afld in lucrarea iezuitului Andreas Freyberger, Historica
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Ultimii ani de viatd ai lui Leopold Kollonieh = - - -~ -+ -

Sfarsitul vietii lui Kollonich a fost tulburat de revolutia lui Francisc
Rékdczy Il inceputd in anul 1703. Apoi, in anul 1705, impératul Leopoeld I,
caruia ii datora toati autoritatea si influenta pe care a definut-o in viata
politica si bisericeascd a Ungariei 5i a Imperiului Habsburgic, a murit.

Kollanich 1-a urmat doar dupé doi ani, la 20 ianuarie 1707. Doud
zile dupi deces a fost inmormantat in cripta bisericii iezuite Sf. Ana din
Viena. Apoi, 1a 7 aprilie osemintele i-au fost transportate la Bratislava si
depuse in catedrala oragsului. De aici, opt pateri iezuiti i-au purtat sieriul
spre biserica iezuitd San Salvador, fosta catedrald protestantd ripiid de
vigurosul Kollonich la 18 iulie 1672 cu ajutcrul a 400 soldati. In aceasta
biserica isi doarme pand azi somnul de veci, sub un epitaf in care este
preaslavit pentru zelul cu care a luptat impotriva turcilor, evreilor, schis-
maticilor (citeste: ortodocsilor) si ereticilor (citeste: protestantilor).’

Aceasta este, pe scurt, bicgrafia unuia dintre cei mai influen{i oa-
meni de stat ai Imperiului Habsburgic de la sfargitul secolului al XVII-lea.
A stiut si imbine interesele bisericesti cu cele de stat, susiinind in tcate
actele sale pozitia Curtii imperiale, ba, mai mult, indruméndu-i si deter-
minandu-i, nu de putine ori, strategia politicd si religioasd. Dar dintre
toate realizdrile sale, putem spune ci doar una singurd a dainuit pani azi,
anume Biserica Unita din Transilvania.

La putini ani dupd infiin{area acesteia, istoricul iezuit Freyberger
sustinea cé umirea unei pirti a roménilor ardszleni cu Biserica Romei ar
fi, nici mal mult, nici mai putin, ,lucrarea induririi divine®, de care s-au
ingrijit trei ,ingerit pazitori“, anume impératul Leopold I, cardinalul
Kollcnich si generalul Rabutin.' Intr-adevar, Biserica Unita a luat fiinta
prin interven{ia hotdratd a acestor trei barbati, insd mijlecacele folosite
pentru atingerea scopului nu au fost insd defel ingeresti. La acordul im-
paratului s-au adiugat strategia si uneltirile lui Kollonich, c&ruia i-a stat
la dispozitie for{a armata aflatd sub comanda generalului Rabutin.

In anul 1963, Octavian Barlea, cunoscutul istoric unit de la Min-
chen, scria: ,Interventia cardinalului Kollonich pentru profejarea Unirii
are nevoie de o explicafie. El a considerat-o ca o datorie de pistor. Fiind
primate al Ungariei §i al provinciilor atasate, purtind titlul de Legatus
natus pentru tarile care fuseserd alaturate regatului maghiar, si, fiind
inzestrat din partea Romei, datoritd funcfiei pe care o avea ca arhiepis-
cop de Strigonium (Esztergom), cu imputerniciri speciale, el s-a simtit
obligat si le accrde unitilor in toate, bundvointa si proiectia sa. Romé-
nii insisi au considerat aceastd protectie ca o favoare si I-au rugat pe car-
dinal, cu recunostinta, si-i ocroteasci si pe mai departe®.!® :

relatio unionis Walaechicae cum Romang Ecclesia, editatd de Ioan Chindris, p. 131-
141, Riaspunsul lui Kollonich din 5 iulie 1702 se aflj la p. 143-145.

162 Maurer, op. cit., p. 403-404.

163 Andreas Freyberger, Historica relatio unionis Walachicae cum Romann
Ecclesia, editie bilingva ingrijiti de Ioan Chindriyg, Cluj-Napoaa, 1996, p. 28-29.

164 Octavian Bdarles, Die Union der Rumdénen, p. 149. Lucrarea a apirut in
volumul coordonat de Wilhelm de Vries, Rom und die Patriarhate des Ostens, Frei-
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Dupé cum s-a putut vedea din acestd scurtd biografie a ecardinalului
Koellonich, contributia pe care a adus-o la realizarea uniatiei ardelene
ma se datoreazi constiintei sale de p#stor al Bisericiil lui Hristes, ci unei
strategii bine conturate, pe care a urmat-o consecvent in intreaga sa ac-
tivitate. Conform opiniei lui Leopold Keollonich, consolidarea imperiului
condus de dinastia habsburgicd nu se putea realiza decdt prin promova-
rea centralismului austriac si a contrareformei. De aceea a militat im-
potriva tendintelor nationale ale popoarelor din imperiu {(chiar si im-
potriva celor maghiar si croat, din sinul cdrora provenea) si a sprijinit
latirea Bisericii Catolice, In detrimentul celorlalte confesiuni. Niei un
mijloc nu i s-a pdrut a fi lipsit de utilitate, nici chiar uciderea sau vin-
derea ca sclavi pe galere a celor de alta constiinti religioasi. Furia inchi-
zitoriald a lui Kollonich i-a lovit mai intii pe credinciosii protestanti din
Regatul resirins al Ungariei (de pfni la 1690), reusind stirpirea aproape
in intregime a confesiunilor protestante din vestul Ungariei de azi si din
Slovacia. Apoi, dupd inaintarea armatelor habsburgice in teritoriile aflate
sub ocupatie turceasci, Kollonich si-a indreptat atentiia asupra majori-
tétit locuitorilor acatoliei de aici, anume ortodocsii, continuand politica
contrareformei impotriva acestera. Timpurile i-au fost insh de aceastd
datd mai putin favorabile, rizboiul turco-austriac si apoi r#scoala curu-
tilor impiedicindu-] s foloseascd mijloacele dure aplicate impotriva pro-
testantilor. In locul acestora a utilizat diplomatia, santajul si jocul cu pra-
misiuni, fiind ajutat, in Transilvania, atit de situatia materiald grea in
care se afla clerul rominesc, cat si de personalitatea slabi a lerarhului de
aici, Atanasie Anghel. Si, nelipsit de importan{i: convertirea acestuia a
avut loc la Viena, in martie-aprilie 1701, si a fost ob{inutd in urma unuj
proces inchizitorial, al carui presedinte nu a fost nimeni altul decét car-
dinalul Kollonich, care i-a prezentat lui Atanasie doar doud alternative:
de a accepta unirea sau de a fi judecat si Intemnitat.

Asadar, Kollonich nu a sprijinit ,,unirea religicasd” din Transilva-
nia datoritd ingrijorarii, in calitatea sa de péstor al Bisericii lui Hristos,
pentru mantuirea sufletelor roménilor ardeleni, nici din mild pentru si-
tuatia lor economici grea. Dimpotrivd, infiinjarea DBisericii Unite din
Ardeal este o infaiptuire a strategiei, a cdrel aplicare incepuse cu 30 de
ani mai devreme, de a starpi confesiunile acatolice din Imperiul Habs-
burgic si de a pune la picioarele Curtii un stat cit se poate de centrali-
zat. lar in infaptuirea acestel strategii, romanii ardeleni nu au fost decit
o unealta, chiar daci el nu si-au dat seama de acest lucru.

Asist. drd. PAUL BRUSANOWSKI

burg-Miinchen, 1963; far in editia a doua, impreuns c¢u traducerea romaineascs, in
revista ,Indreptar”, an. XIII, 1990, nr. 49-50.
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O YECHE CARTE DE ARHEOLOGIE A VECHIULUI
SI NOULUI TESTAMENT IN LIMBA ROMANA

Inceputurile si biruinta scrisului in limba roméni reprezinti cel mai
important fenomen din istoria culturii roméanesti in Evul Mediu. Posibi-
litd{ile ce s-au deschis culturii romanestl de pe urma acestui act de cul-
turd si urmarile lui sunt de-a dreptul covirsitoare i inestimabile,

Cartea la care vom face referire apariine unei ,perioade de tranzi-
1ie” a alfabetului chirilic spre cel latin, care corespunde in Térile ro-
méne cu deceniile 4-6 ale secolului al XIX-lea. Reducerea numarului de
semne grafice folosite in scrierea romano-chirilicd apropia alfabetul chi-
rilic de la noi de numirul semnelor alfabetului latin, usurand stabilirea
corespondentei intre cele doud alfabeturi. Astfel, scrierea de tranzitie in-
trebuinteazd deopotrivd slove gi litere, adicA semne din alfabetul chirilic
si latin.t

In seeolele XVII-XIX difuziunea stiintei de carte, a scrisului in so-
cietatea roméneasc, a cuprins arii demografice largi, contribuind in mare
misurd la ridicarea culturald a poporului roman. Inmultirea numairului
scolilor care patrund acum pand in lumea satelor, expansiunea tiparu-
lui, sporirea activititilor care solicitau tot mai mult ménuirea scrisului au
asigurat scrierii romino-chirilice o extensiune cum nu mal cunoscuse
panad atunci? Ea era rezultatul secolelor XVI-XVIII ale epocii de Renas-
tere si Reforma, o epocd a Umanismului 5i Numinismului care a avut im-
plicatii in tcate compartimentele societdtii. Cultura scrisd nu riméne
in afara acestor innoiri; ea pitrunde pini in mediile sociale de jos fiind
sustinutd mai cu seamé de Biserica si de activitatea ei.?

Alaturi de cancelariile domnesti, méanistirile continuad o activitate
-scripturisticd® mai veche, chiliile célugirilor devenind adevirate ate-
liere de scriere, traducere si copiere. Intalnim, astfel, caligrafi priceputi.
buni manuitori ai condeiului, in ménistirile din Moldova: Neamt, Voro-
net, Putna, Bistrita, Dragomirna; din Tara Romaneascd de la Tismana,
Snagov, Sinaia, Dealu, Cozia, Cernica, pentru ca in Transilvania s4 gisim
o puternicad activitate scrisd la Prima Scoal¥ romaneasci de pe langa Bi-
serica , Sf. Nicolae* din Scheii Brasovului. In fondul de carte al acestei

1 Nicolae Edroiu, Paleografia romdno-chirilicd, Fundatia culturald | Cele
trei Criyuri", Oradea, 1995, p. 129.

2 Idem, Ibidem, p. 117.

3 Vezi Bibliografia Romineascd Veche, I-1V, Bucuresti, 1903-1944 si M. To-
maseun, Istoria cdrtit romdnesti de la Incepufuri pand la 1918, Bucuresti, Editura
Stiintifics, 1968, p. 23-49.
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scoli s-a gésit si aceastd carte, a abatelui Fleury: ,,Obiceiurile israelitenilor
si ale cresgtinilor”, tradusa din greceste de egumenul Eufrosin Poteca si ti-
péritd la Bucuresti in anul 1845, pe care incercidm si o reddm tezaurului
teologic, macar in parte, deoarece aduce in atentia cititorului modern apa-
ritia si dezvoltarea crestinismului in societatea iudaicd vizutd compara-
tiv cu cea greaca si romand.

Pentru a intelege aparitia acestei traduceri trebuie si intelegem
contextul cultural al primei jum#tiii de sécol XIX, activitatea prodigicasd
a marelui invajat Eufrosin Poteca si influenta politicd a Revolutiei fran-
ceze asupra spiritului roménesc.

Primele decenii ale secolului XIX se caracterizeazi printr-o adeva-
ratd innoire culturald a intregii societi{i roménesti.’ In Moldova, mi-
tropolitul Veniamin Costachi a fost un adevérat restaurator si indrumé-
tfor al scolilor bisericesti si laice cu o bogati activitate social-pastorala si
editoriala. Cuvintele scrise de el in testamentul sfiu marcheazi menta-
litatea inceputului de secol: ,, Tot ce mi-a stat in putintd am fécut, si cu
fapta, c% sé sporesc si sufleteste si materialiceste inflorirea Bisericii si a
Patriei®.

In Tara Roméneasci un rol deosebit in promovarea culturii 1-a avut,
pe langa mitropolitul Grigorie Dascélul, mitropolif{ii Dionisie Lupu si
Neofit, fost episcop al Ramnicului, episcopii Chesarie al Buz&ului si Ila-
rion al Argesului.®

Desi nu s-a remarcat ca si mitropolitul Grigorie, de mitropolitul
Neofit se leagi publicarea acestei cirti in anul 1845, la Bucuresti. Des-
pre el avem pufine date: stim c& a condus treburile Mitropoliei in timpul
surghiunului mitropolitului Grigorie, apoi a ajuns mitropolit intre anii
1840-1849. De notat faptul cd au aparut cele doud Seminarii Teologice,
la Bucuresti 1836 si la Ramnic 1837, sprijinite de arhiereul Neofit.”

In Transilvania Biserica Ortodoxi avea de luptat cu asupririle ce
veneau din partea Curtii imperiale din Viena, dar §i din partea Bisericii
unite, care se bucura de sprijinul autoritafilor de stat, tocmai in scopul
dezbindrii poporului roman.® Dar in Maramures, Banat si Bihor, Biserica
Ortodoxd s-a dezvoltat in imprejurdri dificile avand de infruntat nu
numai autoritafile habsburgice ci si prozelitismul altor confesiuni.

Pe langd lucrérile ierarhilor carturari ai acestui inceput de secol
XIX, o serie de profesori si preoti s-au remarcat prin preocupérile lor
culturale. Un loc de cinste il ocupd arhimandritul Eufrosin Poteca, autor
de lucrari filosofice si teologice, profesor la Colegiul Sfantul Sava din

4 Vezi Pr. prof. dr. Mircea Pé#curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine,
Manual pentru Seminariile Teologice, Editia IV, Ed. Episcopiei Dunarii de Jos,
Galati, 1996, p. 348-366.

5 Vezi Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Op. cit., p. 353.

6 Idem, Ibidem, p. 363 $i Niculae M. Popescu, Viafa §i faptele pdrintelui Gri-
gorie Dascdlul, mitropolitul Tdrii Romdénesti, in B.O.R., nr. 5-6, 1934, p. 289-305.

7 Ibidem, p. 362.

8 Keith Hitchins si Ioan Beju, Documente privitoare la trecutul Bisericii
ortodoxe Romdéne din Transilvania dupd 1761, in Mitropolia Ardealului, nr. 1-3, 1974,
p. 13—46.
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Bucuresti,. traducitor al mmultor lucriri, printre -care si cea .a: abatelm
Fleury, despre care vom vorbi in lucrarea de fati. . :

Alaturi de Eufrosin Poteca ii mai putem aminti pe calugirul leon

Balasescu, profesor la Seminarul din Bucuresti, autor al multor ma-
nuale de teologie, pe fratii Neofit si Filaret Scriban, profesori la Semi-
narul din Socola, Zaharia Boiu, loan Popescu, Ilarion Pusecariu la Sibin,
Josif Olariu la Caransebeg, Isidor Onciul, Alexie Comorosan, Vasile
Gaina la Cerniuti si mul{i aliii. La Buzdu apare in 1839 prima foaie bise-
riceascd ,,Vestitorul bisericesc" editati de profesorii Gavriil Munteanu
si Dionisie Romano, viitorul episcop; in acest context cultural si politic
apare la Bucuresti, in 1845, cartea abatelui Fleury.
' Fiacand parte din generatia iluminigtilor si a enciclopedistilor din
prima jumdtate a secolului XIX, Eufrosin Poteca si-a céstigat meriie
deosebite prin faptul ci a fost unul din fondatorii invatdméntului in limba
romind distingindu-ge in promovarea studiului filesofiel g1 in fixarea
unei terminclogii roménesti corespunzitoare. A promovat cu fermitate
ideea cultivarii constiintei nationale si a stigmatizat silniciile savéarsite
de potentati impotriva maselor populare. A fost adeptul ideii pa poporul,
in existenia sa, trebuie s iasi din intunericul nestiintei prin invatitura
de carte.®

Recunoscut ca teolog, filosof, pedagog, orator si traducitor " Eufro-
sin Poteca era copil de {dran din partile Prahovei pe care norocul gi vred-
nicia 1-au impins spre studii ia sceala greceascad din Bucuresti, iar apoi spre
cilughrie, intdi la Caldadrusani, iar apoi la Méané#stirea Neamtului. Dupé
1808 este din nou la Bucuresti iar incepand din 1818 predi filosofia si
geografia la Colegiul Sfantul Sava sub obldduirea lui Gheorghe Lazir.
Se numird printre primii tineri bursieri universitari in striiinitate intre
1820-1825 isi des&vargeste pregitirea la Universitatea din Pisa si din Pa-
ris, la Budapesta isi publicd cursul de filoscfie, adaptat dupd bune ma-
nuale occidentale ale vremii. In 1832 se vede inlaturat din invatamant de
administratia generalului Kisseleff, numit egumen la méinasiirea Gura
Motrului din Mehedinti si astfel marginalizat. Prestigiul ii riméne insi
nestirbit, dovadad cd in 1848 efemerul guvern revolutionar de la Bucu-
resti 1i cere in mod explicit binecuvantarea."!

Poteca a scris in decursul vietii cursuri de religie si de geografie,
un scurt catehism, publicat abia in 1943 de profesorul C. Radulescu-

9 Pr. Drd, Gh. Neagoe, Eufrosin Poteca, teolog §i slujitor bisericesc, in Mitro-
polia Olteniei, nr, 11-12, 1976, p. 1013-1014 5i Prof. Stefan Bazilescu, Egumenatul ar-
himandritului Eufrosin Poieca lg méndstirea Gura Motrulwd, in Mitropolia Olienieti,
nr. 11-12, 1976, p. 1002-1002.

10 Vezi prof. dr. Mircea P#curariu, Dictionarul teologilor romani, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 366-367,

11 vezi Prof. V. Diacon, Arhimandritul Eufrosin Poleca si preocupdrile sale de
culturd romdéneascd in Mitropolia Moldovet gi Sucevei, nr. 7-8, 1979, p. 566; pr, drd.
Gh. Neagoe, Op. cit., p. 1014; pr. prof. Gh. I. Moisescu, O sutd de oni de la moartea
arhimandritului Eufrosin Poteca, in Mitropolia Olteniei, nr. 11-12, 1958, p. 768 si
Virgil Nemoianu, Jocurile Divinitd{ii, Ed. Fundapei Culturale Roméne Bucuresti
1997, p. 119, .
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Motru, o istorie a manistirilor Valahiei, chiar $i o autobiografie neter-
minata, publicata tot in 1943 de acelasi profesor.

Pr. Gh. Neagoe impériea scrierile arhimandritului in patru mari
grupe: scrievi originale, traduceri, cuvéntari ocazionale si corespondente.”
De altfel, chiar Alexandru Piru in Istoria Literaturii Romaéne ... il carac-
teriza pe arlimandritul Eufrosin in ciateva cuvinte: ,,filosof dupi Heinaec-
cius, traducitor din Bossuet, Massillon, Fleury, Platon din Iver, e autor
el insusi de pagini autobiografice rousseaniste”,” ce marcau, carecum, in-
spirata impariire a parintelui Neagoe.

Chiar daca fiecare din cele patru grupe sunt interesante de adus in
discutie, ne vom opri in mod special la traduceri, pentru ca din aceasii
grupi face parte si lucrarea pe care o recenzdm. Desi cunogtea mai mulie
limbi, Eufrosin Poteca, traduce din greaci i francezi:

1. Din limba greaca:

a) ,Filosofia cuvantului si a niravurilor" (Logica si etica); Cartea
a fost scrisd mali intai in limba latind de Heinaeccius, filosof iluminist din
Scoala lui Wolf, apoi tradusid in grecegte de marele ban Grigorie Brin-
coveanu si in sfarsit, in roméaneste, de Eufrosin Poteca. Aceasti carte i-a
fost ca un indrumator spre studiul filosofiei determindndu-1 chiar la scrie-
rea unei cirti pregititoare pentru filosofie.

b) ,,Enhirid" sau ,Manelnicul al praveslavnicului crestin“, scris
mai Inainte in greceste de Alexandru Sturza si tradus In romiineste de
Poteca.

c) ,Slujba Sfantului Alexandru®, 1839, pierduta.

d) ,,Obiceiurile israelifilor si ale crestinilor®, scriere culeasd din
Biblie si din istoria bisericeasc a parintelui Fleury, apirutd la Paris in
anul 1682 dar tradusi din greceste la 1845 de arhimandritul Fufrosin,
care-si dedicd osteneala mitropolitului Neofit al II-lea.

2. Din limba franceza:

a) ,,Cuvintele inteleptului Massilon® sau ,Petit careme"”, 184G.
Aceastd traducere a dedicat-o voievodului Gh. Dimitrie Bibescu ca semn
de recunostinti fatd de patria care l-a niscut, crescut si invitat. Din a-
ceasta a dcnat 900 de exemplare in folosul ,,5coalei de fete" fondatd de
D-na Elisabeta Stirbei.

b) ,.Vorbire asupra istoriet universale®, 1853.

¢) ,,Predicile Tui Bossuet”, celebrul predicator francez, pentru care
Eufrosin Poteca avea o deosebitd admiratie si care i-a influentat ,.prin
stilulubaroc al oratoriel sacre franceze“, intreaga activitate predicato-
riala.

Cartea abatelui Fleury tradusi de Eufrosin Poteca a fost ,,recupe-
ratd" din fondul de carte veche al Muzeului Primei Scoli roméanesti de pe
langd Biserica ,,5f. Nicolae" din Scheii Bragovului. Despre importanta
acestei scoli s-au scris multe pagini frumoase; ne vom limita in a spune
cd e prima scoald cu limba de predare roménd din tara noastrd, ci ince-

12 Pr. drd. Gh. Neagoe, Op. cit. p. 1014,

13 Al Piru, Istoria Literaturii romédne de la inceput pdnd azi, ed. Univers,
Bucuresti, 1981, p. 44; vezi 5i prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 367.

14 Virgil Nemoianu, op. cit,, p. 118.



STUDII SI ARTICOLE 127

puturile ei dateazd inci inainte de 1399 iar azi e depozitara unui insemnat
fond de carte si documente, multe dintre ele din biblioteci particulare.®

.Obiceiurile israelitilor si ale crestinilor* gisitd in fondul de carte
al acestui muzeu, facea parte din biblioteca personald Ioan Popasu, fost
protopop de Bragov i participant activ la revolutia din 1848, ctitor al
Gimnaziului roméanesc din Bragov, ales in 1865 ca intai episcop al Ca-
ransebesului, personalitate distinctd a Brasovului pagoptist.' o

Chiar din prima pagini aflam ci traducidtorul inchini osteneala
talcuirii mitropolitului Neofit al IT-lea ciruia 1i trimite o scriscare la 24
aprilie 1845 explicindu-i folosul acestei traduceri si multumindu-i pentrn
indemnul si binecuvéntarea de a o face. Tot aici aflAm cé a folosit in tran-
scrierea textului reforma ortografiei ce se facea In toate scolile tarii in
acel timp spre a fi ,,mai lesne, mai ales peniru tinerime, lumea cea noud™.
Aceastd scrisoare este pusii de Eufrosin Poteca inainte de planul primei
carti ce se acupé cu obiceiurile evreilor.

Cartea este impiértitd in doud. Primele 200 pagini se ocupa de israe-
liteni in trei capitole, iar partea a doua - mali bine de 300 de pagini - de-
scrie In patru capitole (cirti) obiceiurile crestinilor oprindu-se mai sté-
ruitor asupra aparitiel si dezvoltirii crestinismului intr-o lume ostila
intelegerii sale.

In planul primei e#rti, premergiitor cuprinsului, autorul ne da pri-
mele detalii despre ,,norodul cel ales de la Dumnezeu” ce se deosebeste
prin obiceiuri foarte mult de noi: ,,Intre israeliteni nu se vid nici titlu-
rile blagcrodiei, nici muliimea boierilor, nici felurimea starilor ce se
afla la noi”. Ei erau plugari si pistori, toti lucrand paméntul cu maéinile
lor, tofi insurafi si ,,oameni care judecd de mare bine mul{imea fiilor".
Fati de celelalte neamuri: romani, greci sau egipteni, israelitii aveau o
simplitate de invidiat ludnd ce era bun de la neamurile din jurul lor.
Pastorii si plugarii descrisi de istoriile lor sunt mai aproape de a deveni
buni crestini - spune pr. Fleury - decit curtenii, oratorii st mul{i al{ii
ce-3i petrec viata intr-o sir&cie nelucritoare. Autorul ne invitd si ldsam
deoparte orice preconcepiie si si parcurgem materialul prezentat cu
gandul cel bun al autorului ce a incercat si fie obiectiv in tot demersul
siu. , Neamurile isi au varsta lor, asemenea precum si oamenii“. Abatele
Fleury tine si-si argumenteze afirmatia pornind prin istoria poporului
evreu cu rigurozitatea istoricului ce-gi cautd cu rdbdare calea sinuocash
a adevirului.

Prima parte este impé#rtitd in trei, dupi cele mai importante eve-
nimente ce au marcat istoria poporului biblic: primul capitol se opreste
la ,starea patriarhilor”, al doilea ia iesirea din robia egiptean# a israe-
litilor si paAn& la robia Babilonului iar al treilea de la intoarcerea din
robia babilonica si pani la propoviduirea Evangheliei.

15 Vezi Vesile Olteanu. Intdia Scoald roméneascd din Scheii Brasovului, Co-
mitetul de culturd sl educatie socislistd, Brasov, 1981, p. 5 si Bibliografia selectiva
de la sfargitul cartii. )

16 Vezi prof. dr, M. Picurariu, Op. cit., p. 341. .
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Despre Patriarhii Vechiului Testament autorul ne spune ci erau la
mare ,slobozenie si indestulare* ducind o viatd simpli si muncitoare.
Aveau 0 virstd inaintatd iar mestesugul il invatan unii de la altii. Fami-
lia era o impéaratie al cdrei tatd era patriarhul. In simplitatea lor sc inde-
letniceau cu cresterea animalelor care era lucrul ,,cel mai de cédpetenie*
pentru ci, Femeile lucrau aldturi de béarbatii lor: Rebeca ducea de de-
parte api peniru turme (Fac. 24, 13) iar Rahila pastea turmele tatilui
sau (Fac. 29, 9).

De retinut cd inireaga carie este presiratd cu exemple din Sfanta
Scripturs, autorul ficind tot timpul trimiteri la fextul sfant pentru a fi
mai convingétor in argumentare,

Desi aveau wvarstd inaintatd patriarhii munceau pentru cd erau
oameni sandtosi iar slugile nu erau menite sa-1 scuteascd de munci ci
doar si-i ajute.

Intre cele doui robii (a Egiptului si a Babilonului) evreii si-au pis-
trat numele de fii ai lui Israel desi erau neamuri amestecate. Erau impir-
ti{i in doudsprezece seminiii ce t{ineau bine genealogia lor pini la pa-
triarhil, Cea mal numeroasi era semintia lui Iuda de unde se va naste
Mesia iar a doua ca rang era censideratd cea a lui Efraim din casa lul
Josif.

Indeletnicirile de bazi au rdmas din vremea patriarhilor: plugi-
ritul si péstoritul. Ghedeon, Saul sau David desi eran impérati se oca-
pau si ei de aceste indeletniciri. Elisei era la plug cind a primit chema-
rea la proorocie.

Daci atunci munca era la mare cinste, astizi - spune piérintcle
Fleury -, tiiranul este desconsiderat pentru munca lui desi intretiine pe
oriseni, pe boieri ete.

Desi e o {ard mich, armata se facea de la doudzeci la saizeci de ani,
lucru piistrat i azi in mare parte. David avea o gardi personald formati
din doufsprezece cete a cate 24 000 de oameni fiecare, ce slujeau cu luna.
Ei traiau cumpitat gi piiméantul ce era bun il lucrau cu multa griji.

Evreii trebuiau s&-si lucreze padmantul lor dat incd din vremea lui
Isus Navi sl nu aveau voie si schimbe cu nici un pret locul. Legea Jubi-
leelor aducea dreptul oricérui evreu de a se intoarce pe proprietatea sa
dupd cincizeci de ani. Nu aveau robi, evreii preferand si se slujeascd
de copiii lor pentru cd erau obisnuifi cu munca si oricum trebuiau sa-i
hraneasci. Averile lor erau paméanturile si dobitoacele.

in timpul Jui David evreii si-au dezvoltat manufacturile ca egiptenii,
filistenii, grecii sau romanii: existau dulgheri, zidari, argintari si me-
seriasi ce foloseau pietrele, lemnul sau chiar metalul.

Imbricamintea era specilicad timpului si locului dar mai presus de
toate era practicd. Parintele Fleury indeamni la imbricimintca ,care
sade bine dupid varsid, sex si slujbd“ argumenténd cu Sfanta Scripturi
necesit&iile celor vechi. . _

Nunta era pentru evrei o méingiiere degi femeile era marginali-
zate. Nu se ficea la preot ci doar intre parinii si prieteni ca un contract
tivil, doar tdierea imprejur a copilului- era un act religios. Toti copiii
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trebuiau s3 invefe §i s3 ciieascd pentru c& era poruncid de a invafa legea
lui Dumnezeu ,,ziua si noaptea”, si era singura indeletnicire in ziua sam-
betei. Nu existau scoli publice pentru ci era nevoie de copii la munca
cadmpului. Parintii erau cei ce-i invifau tot ce trebuia legat de respectarea
religiei si a munecit.

Zilele de post erau insotite eu cele de jale. Posturile publice si
sérbitorile erau vestite cu trambite, fiind interzise nuniile sau orice
contact sexual.

Aveau multi prooroci, inci din timpul Jui Samuil, ce traiau depar-
tati de lume, deosebiil prin randuiala din viata lor i prin imbriciminte.
Existau si prooroci mincinogi si oracole, ce au devenit primele forme de
idolatrie. Aceastd aplecare spre idoli nu era particulard evreilor ci era
un riu gemeral iar ,lmpietrirea inimii® - congtiinta unor daruri de la
Dumnezeu mai deosebite fafé de celelalte popoare.

Statul nu era nici monarhie, nici autocratie, nici democratie ci teo-
cratie. Daci pastrau legea lui Dumnezeu erau in siguranti si ,slobozenie®,
daci Isi ficeau singuri voia lor ciideau in anarhie si tulburare.

Cu impératii David si Solomon se incheie capitolul péni la robia
Babilonului. Autorul descrie bogiiia si puterea de care se bucurau im-
pératii evreilor in vremea lor. Dérile pe care le suporta poporul ii ficea
si triiascd intr-o opulentd contrastantd cu sidricia poporului. In timpul
lui Solomon existau doisprezece ingrijitori impéartiti in tot pimantuol lui
Israel care se ingrijeau si trimitd pe rand, in vremea lunii lor, dania
ciitre impéaritie: 33 de banite de fiini, 30 de boi §i o sutd de berbeci pe
langé darurile de aur §i argint. Autorul comparé descrierea cu cea ficuts
de Homer lui Ulisse.

Nu totfi evreii s-au intors dup8 Edictul lui Cirus ci au ramas in Ba-
bilon. Nu toti si-au regasit lucrurile sau au putut si si le recapete: losit
era din Betleem si trdia in Nazaret.

In pericada macedoneand, autorul prezinti ajutorul dat de acesti
Impérati greci in pistrarea limbii si a legii si implicit a religiei, privile-
gii pe care le-au avut mai tot timpul in lume.

Timpul lui Alexandru cel Mare i-a fdcut pe evrei s3 dobéndeasca
privilegii nesperate. Respectul impératului cuceritor s-a concretizat in
libertatea pe care a dat-o poporului evreu oferindu-i o provincie - Sa-
maria - scutitl de diri iar cand a terminat de construit Alexandria a age-
zat acolo i evrei care s-au bucurat de aceleasi privilegii ca si greeti.

Societatea greacd era plind de poeti, filosofi, pictori, arhitecti pa-
sionati de astronomie, fizicl, geometrie dar mevointa judeilor a rimas
neclintitd in morala si slujirea lui Dumnezeu. De aceea ei nu erau mul-
tumifi cu o culturd ce nu punea pret pe starea morald a omului si care
avea 0 ,teologie mincinoasi” cu toate c& o respectau chiar daci le era
greu.

In vremea Macabeilor evreii au ajuns la o noud inflorire care nu a
durat decat pand la luptele dintre fiii lui Alexandru Iancul. Autorul nu
incearci si pitrundi in problematica acestor lupte ci se mulfumeste si le
aminteascd lapidar. De fapt, e cea mai scurt? parte a cir{ii (numai sapte
capitole) iar autorul rdméane tributar dorinjei de a scoate la lumini obi-

? — Revista Teologica
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ceiurile acelor vremi stiruind a infelege contextul in care au apirut
primii erestini. ‘

Inainte de venirea Mantuitorului Hristos, evreil erau impéartiti in
.rei partide mari.

Saducheii infelegeou Sfanta Scripturd dupd litera, erau putini si re-
prezentau clasa inaltd si nu erau iubit{i de popor. Esenienii aveau obice-
iuri mai curate si averea era de obste. Fariseii trdiau in mijlocul poporu-
lui §i erau foarte unifi intre ei. Duceau o viatdl simpld desi erau iubitori
de slavi si de argin{i dar legea o {ineau cu stragnicie i posteau de doui
ori pe saptdméana.

Obiceiurile evreilor ,,din urmi“ erau ,stricate si rele" pentru ca
evreii deveniserf necredinciosi i nestatornici, Aveau si pilde de urmat:
Sf. Zaharia, Sf. Elisabeta, Sf. Iosif, 5f. Simion, Sf. Ana, Natanail, inva-
tatul Gamaliel etc. si asteptau izbavitorul lui Israel si venirea lui Mesia.

Desi cartea are multe motive s3 fie considerati o Arheoclogie biblicd
a Vechiului si Noului Testament totusi ea nu figuyreazi in catalogul c&r-
tiler de arheologie pe care il prezintd de obicei fiecare autor veterotesta-
mentar. De referin{d pentru noi rdmane ampla bibliografie pe care prof.
Vasile Tarnavschi o prezinta in lucrarea sa din 1930 ,,Arheclogia biblica®
(p. 42-51) unde nu figureazi aceastd lucrare a piarintelui Fleury, semn cé
autorul nu a indeplinit conditia eseniialad a arheologiei - expunerea gtiin-
tifici a istoriei.

Daci analizdm exirem de putinele lucriiri de teclogie ce aun apirut
la romani pana in 1930, cand prof. Tarnavschi publicad rigurosul siu tratat
de arheologie, ne putem da seama de importanta acestei traduceri pen-
tru infelegerea aparitiei si dezvoltarii crestinismului. Singura lucrare de
arheologie biblici la roméni in secolul al XIX-lea este cea a arhimandri-
tului leronim Butureanu, tiparitd la lasi in 1878, care foloseste si el o
bibliografie bogatid dar fird a aminti de lucrarea abatelui (vezi pag.
2-6). Pana la lucrarea périntelui Tarnavschi mai putem aminti inca doud
la sfarsit de secol XIX si inceput de secol XX: Constantin Chiricescu - Ar-
heologia biblica pentru seminarii, Bucuresti, 1884, si Isidor Onciul - Ma-
nual de arheologie bihlicd, Cerniuti, 1903.

De fapt, lucrarea abatelui Fleury, autor si al unui tratat de Istorie
bisericeascd, dupd cum singur ne-o mirturisegte la sfirgitul pirtil intét
are menirea de a aduce un plus de lumind pentru cadrul in care au apa-
rut si au trait primii crestini.

Acest interes (pentru crestini) il putem observa si prin tratarea ex-
tinsa a partii a doua, structurata pe patru teme distincte:

1. Obiceiurile crestinilor din lerusalim pini la stricarea lor de Ves-
pasiamn. )

2. Prigoana crestinilor in primele trei secole,

3. Starea Bisericii in slobozenie dupa impéaratul Constantin.

4. Pricinile schimbérilor din urma.

Prima dintre aceste teme ne vorbeste de copildria lui Iisus si viata
sa simpld si plind de greutéfi. Autorul incearci sd accenfueze umanita-
tea Fiului Iui Dumnezeu prezentindu-l in lumina fireascd a omului ce
trece prin multe stiri sufletesti. Era numit ,rabbi“ pentru ci talcuia

s
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Sfintele Scrlpturl prin cuvinte simple gi limpezi iar ucenicii i-a format
in duhul supunerii fat{d de puterea dumnezeiasca.

Autorul face referire la starea Bisericii din Ierusalim care mflorea
prin implinirea invdtdturii lui Hristos, prin rug#ciune, prin unirea inimi-
lor si prin impartirea bunurilor vremelnice. Numérul credinciogilor cres-
tea zilnic si erau din tcate straturile sociale uni{i intru dragostea lul
Hristos. Fugeau de a avea averi gi trdiau in siricia la care i-a chemat
Hristos, aceea de a putea riméne oameni simpli. Asa cum mirturisesc gi
»Actele martirice”, crestinismul primar se exprima cultic prin rugiciune;
frangerea painii si agape. Acestea erau forme general-valabile pentru
fiecare comunitate ce se intemeia pe inva{dtura lui Hristos,

De fapt aceastdi tem# este o introducere a celorlalte teme pentru ca
cititorul si fie familiarizat cu perspectiva sociald in care s-au dezvoltat
primele comunititi crestine.

»Prigoana crestinilor in primele trei secole* ne prezmté modul in
care s-au organizat aceste comunititi de crestini la nivel cultic si admi-
nistratv. Astfel, cel ce venea la crestinism era adus la episcop si cerce-
tat de preofi pentru a wvedea t#ria credintei lui si statornicia. ,,Peda-
gogul” Sf. Clement Alexandrinul era invatitura de bazi a celor ce urmau
s& fie botezati. Perioada de catehumenat in credintd dura pini la doi ani
in functie de candidat iar cei vrednici de botez se numesau ,,alesi" si eran
botezati in ajun de Pagti si de Rusalii. Botezul se ficea prin afundare
si numai in caz de nevoie prin stropire. Este un bun argument pentru cei
ce astizi se limiteazdl la a face botezul doar prin stropire. Autorul amin-
teste semmificatia intreitei afundéri ca moarte a p#catelor si inviere (nas-
tere) in Hristos.

Cartea rugficiunilor a riimas intotdeauna Psaltirea care cuprinde pe
ccurt toate celelalte cirti sfinte si ne dau modelul omului imbunététit.
Biserica nu era numai casi de ruglciune ci si ,,scoala mantuirii®. Daci
crestinii primeau 0 invataturd noul nu o combéteau ¢i o lasau in seama
pastorilor lor,

Crestinii au avut de infruntat in primele secole prigoana pigénilor
sau chiar a evreilor. Erau considerati inseldtori, nelegiuiti, mizantropi si
erau csinditi Ia moarte doar pentru c3 se numeau cresgtini; pusi la pedepse
si tcrturi deosebit de grave. Cei care lepddau credinfa erau numiti
Jlapsi* si erau primiti cu greu inapoi la credin{i. Autorul amin-
teste de canoanele 5f. Vasile cel Mare in ce priveste anumite pacate peniru
a ardta acrivia si rigurozitatea cu care era privitd viata in Hristos: doi ani
pentru furtisag, sapte pentru desfranare, unsprezece pentru juramaéant
strdmb, cincisprezece pentru desfrinare, doulzeci pentru ucigasi si toatd
viata pentru lepidare de Hristos. De remarcat c& aceste pericade de timp
nu erau numai traite ca lipsi de la Sfinta Imp2irtisanie ci presupuneau
0 penitentd continui in acest timp.

Existau patru moduri de a fi readus in comunitatea ecleziald dacd
te ficeai vinovat de vreun picat, deci existau patru stari ele credincio-
silor in Biserica: pliangatorii, ascultatorii, ingenuncheatii i statatorii. Fie-
cérel stiri ii corespundea un numir de ani, astfel cd un credincios putea
58 stea pentru picatele sale, vreme de doufizeci de ani neimpértasit.
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Se descriu cimitirele care erau folosite ca scunzisuri in vremea pri-
goanei, descoperite abia in sec. al XVI-lea.

Ribdarea crestinilor a fost pilduitoare in fata mortii iar exemplele
sunt cit se poate de elocvente: martiriul Sf. Policarp, al Sf. Ignatie, al
8f. Ciprian, Maximilian etc.; martiri care i-au atras si pe aliil la credin{a
din toate piiturile sociale. Biserica se bucura de acel dinamism intemeietor
de traditie.

Multe din invatiturile aflate in Biserici se discutau acasi fiecare
credincios fiind un adevirat pastor al familiei sale. Mulii crestini stiau
pe de rost Sfanta Scripturd iar femeile o purtau legati 1a gat.

Crestinii posteau mai mult decat evreii iar postul lor era deosebit nu
numai ca insemnétate dar si ca form#. Nu méincau decit o datid in zi,
citre seard, iar postul era impreunat cu milostenia. In timpul mesei se
citea din Sfanta Scripturs — obicei care ¢ péstrat azi doar in méan#stiri.

Barbatul si femeia erau inchipuiri ale lui Dumnezeu pentru crestini,
decarece au cinstea si lucreze impreund cu Déansul la facerca oamenilor.
De aceea chsétoria era la mare cinste pentru ci insiisi familia repre-
zenta armonia dintre om si Dumnezeu. Casatoria a doua era priviti ca o
slébiciune si in unele Biserici cei doi soti erau supusi Ia canon,

Existau si asceti care urmau pilda 5f. Ioan Botezitorul si fecicare
ce-gi inchinau viata lui Hristos.

Bigerica ajuta pe tofi cei siraci dar nu-i socotea siraci pe col ce
puteaun s munceasc# pentru hrana lor. Crestinii urmau invititura lui
Hristos prin fapte, mérturisind cu preful vietii apartenenta la Biserica.

A treia temi insistd asupra dezvoltirii comunitifilor in vremea lui
Constantin, a rolului jucat de acest imparat in recunoasterea religiei creg-
tine si imaginea Sfintel Cruci ca simbel de cinstire si marturisire a lui
Hristos.

De fapt, acest capitol este un veritabil tratat de liturgicid si artd
crestinii. Abatele Fleury explicA nu numai forma bisericilor ci si orna-
mentatiile interioare oprindu-se asupra randuielii 5f. Liturghii.

Bisericile nu se ccihstruiau la intdmplare ci urmau un anumit plan,
aveau curte interioari cu galerii laterale ce adéposteau séraci. Erau im-
podobite cu aur, argint, marmurd iar peretii erau acoperiti cu picturi
infitisind scene biblice. Ele aveanu sacristie si diaconicon. Sf. Liturghie
se ficea in duminici si sidrbitori, miercurea gi vinerea. Se ficeau citiri
din Vechiul si Noul Testament dupd care urma idlcuirea facuta de epis-
cop ce era simpli si pe inelesul mul{imilor.

Din cauza desfrianarilor se opresc agapele. Exista o disciplind deo-
sehitd, diaconii urmirean credinciogii in timpul Sfintelor Slujbe si-i
atenfionau dacid vorbeau. In acest sens, precizarea papei Celestin este
bineveniti: , Trebuie s3 ne deoscbim de norod, nu prin vesminte ei prin
fnvatadturd si prin bunele moravuri si si nu ciutim a impoza spaima in
ochii celor simpli prin ochirea celor din afara”.

Sfanta Liturghie era lungd si rdnduielile eran fearte stricte chiar
in ceea ce privea primirea darurilor si folesirea lor in cadrul cultulut
Sfanta Impartasanie era deasa si dura mult iar cu timpul obiceiul a dis-



STUDII $I ARTICOLE 133

pirut; Sf. Joan Gurd de Aur ajunsese s fie supirat pentru ci nu mai
mergeau credinciogii la impartagit.

Preotii erau sfatuifi si munceasci pdméantul sau s3 mai aib4 o ocu-
patie din care sii-5i castige hrana pentru familie. Episcopii si preotii erau
chemati sa fie pllda de smerenie si cumpatare fata de creclmcmsl

Biserica a ajuns la 0 anumiti instirire datoratd in mare parte do-
natiilor de care s-a bucurat din partea impératilor sau a oamenilor insts-
riti. Totusi, aceasti avere era bine Impértita in actele de caritate sociali:
intretinerea spitalelor, ingroparea siracilor, riscumpararea robilor etc.

Biserica Romei era prlntre cele mai instirite, Constantin zidind aici
sapte biserici pe care le-a gi impodobit cu odoare de mare pret.

In timpul prigoanelor crestinii s-au retras in pustiv unde mul{i au
devenit calugéri si chiar pustnici. Sf. Antonie, Sf. Ilarian sau Sf. Paho~
mie sunt printre primii care au experiat frumusetea asceticd a pustiului.
Mcnahii duceau viata simpld si curatd a obstilor din care faceau parte.
Ei se rugau des apropiindu-se de rugiciunea neincetati. Mianistirile au ra-
mas martore ale vietii pline de curiitenie a primilor crestini, care lasau
toate cele lumesti cind era vorba de Biserics, precum azi monahii. Atunci
s-a introdus In manéstiri citirea Psaltirii si a Ceasurilor. Sf. Casian mar-
turiseste c# aceastd practicd era nould. Imbricimintea lor era simpld ¢a §i
viata. Sf. Benedict spune ci unui cilugir ii sunt suficiente o haind cu
glugd si o cimasi. Méancarea era usoari: fructe si pegte iar odihna nop-
{ii de la opt seara la patru dimineata. Au apérut astfel mii de manastiri
cu viatd simpld si curati. Capitolul se incheie cu aceste detalii legate de
viata mandstireascd aritindu-se cinsiea de care se bucura sfin{enia viefii
monahale.

Ultima parte se opreste la cauzele care au provocat schimbirile din
urmd in réndul crestinilor insistdnd asupra difereniei de credinta intre
primii si actualii crestini ce se pierd pe drum din lipsd de incredere
51 vointa.

Autorul dezvaluie ,mirajul” filosofiei platonice si al pieatelor lu-
megti. Multi catehumeni aménau botezul pan# aproape de morte iar cind
ajungeau si fie betezati o ficeau mai mult de curiozitate. Muli{i implineau
cele de trebuinfAd pentru bisericd dar nu-si lisau obiceiurile urate. Se
poate observa si azi o frapanta aseméanare a credinciosului modern ce im-
plineste anumite rénduieli cultice fard o asumare concretd a ,vietii in
Hristos* ce presupune o schimbare, inainte de toate, intericara.

In secolul al V-lea s-au stricat toate randuielile obstesti ceea ce-i
facea pe istorici si vorbeasca de ,adunatura barbarilor*. Impéiritia no
mai era a romanilor decdt cu numele i a grecilor numai cu limba - api-
ruserdi musulmanii. Rizboaiele cu barbarii au schimbat pe mul{i dintre
crestini care nu mai aveau aceeasi tarie in fata necredinciosilor. Paganii
nu injelegeau la randul lor existenta unui singur Dumnezeu. Mogiile si
stipénirile pimanturilor date in schimbul vredniciilor bisericegti au con-
tribuit la slabirea disciplinei si a randuielii in bisericd. Apar dispute pe
marginea invataturii de credintd: Arie, Nestorie, Eutihie, Dioscor ete.

Aparifia islamului a sufocat crestinismul datoritd puterii sale nu-
merice. Musulmanii au iImprumutat mult de la cregtini. Cregtinii se rugau.
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de sapte ori pe zi §i tineau patruzeci de zile de post, musulmanii se rugau
de cinci ori pe zi si {ineau doufizeci $i noud de zile de post. _
" In Apus desi credinta era intreagy, neinvatitura si barbaria cresteau.

Dupd Carol cel Mare, Biserica si statul au recizut in neoranduiala.
Limba latind nu mai era cunoscuté desi se folosea in cult, iar Sfanta Scrip-
turd se tilmdicea rarecri. Oamenii se luptau pentru domenii, nu mer-
geau la bisericd ba chiar o si pradau de bunuri. Credinciogii erau simpli
gl neinvatati, primeau canoane si invete simbolul de eredintd si Rugiciu-
nea Domneascéd. Episcopiile erau conduse de oameni nevrednici. Religia
crestind era cunoscutd in linii generale de majoritatea crestinilor chiar
dacd nu erau practicanti. Crestinismul a revolutionat conceptia despre
via{i a popoarelor, le-a facut mai putin crude, le-a invitat despre milosti-
vire, rusine si cinste.

Dach au vizut cd nu se sfarseste lumea la anul 1000, crestinii au in-
ceput s& rezideascd bisericile. Domnii si-au facut paraclise proprii amintind
de vremea lui Carcl cel Mare care avea o capeld pe care o purta tot
timpul cu el, slujbele facAndu-se cu acelasi fast ca la o catedrala.

Autorul explici apoi contextul gi rolul pe care l-au jucat in istoria
omenirii cruciadele condamnénd calea rizboiului aleasd de acestea in lo-
cul rugiceiunii, al postului si a pociintei.

Ostile cruciate erau mai rele decit celelalte csti pentru ci eran o
amesteciturd de limbi, culturi, obiceiuri etc. Mul{i episcopi §i preoti se
inrolau nu din convingere ci din ,,desfranare*. Canocanele de pociin{i erau
uitate rdmé&nand doar spovedania.

Episcopii si preotii veacului al XlII-lea erau preocupati de alte tre-
buri decét cu propoviduirea cuvantului lui Dumnezeu. Printii erau nein-
vitati iar episcopii si egumenii erau consilieri si ministri ai printilor. Erau
ocupati de grijile lumesti avand mosii si familii numeroase.

In veacul al XIII-lea s¢ poate observa o migscare a tipicului wvechi,
erau scoase din scoli obiceiurile religicase vechi iar scolile erau dominate
de filosofia aristotelici. S-au deschis , Universititi® in cetaiile mari unde
se invéitau cele de trebuin{a. Profesorii isi alegeau materiile si nu se gan-
deau la folosul elevilor. S-au intemeiat colegii pentru cilugiri folosin-
du-se ca model cel din Sorbona.

Pentru a pastra nota optimistd a c#riii, autorul conchide: chiar daca
au existat multe vremi de neorinduieli, Dumnezeu s-a Ingrijit ca lumea
8% aibi oameni extraordinari care s3 fie o pilda pentru cei din jur.

Autorul indeamni la in{elegerea religiei erestine in lucrurile ei pro-
funde nu in formele mai mult sau mai putin pacticate aratandu-se bucures
dacd cineva va aplica la modul practic vreuna din ideile desprinse din
carte. . . ‘
Sfarsitul céirtii e marcat de recomandarea pe care o face ,,cenzorul®
cartii - I. Benignu, episcop de Meaux, tuturor celor care vor citi cartea
spre intelegerea inceputului crestinilor sau ,,obiceiurile parintilor lor".
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Unul din exegetii operei de traducitor a lui Eufrosin Poteca afirma
cl abatele Fleury este una si aceeasi perscani cu episcopul de Meaux.V
Studiul unui original din acea vreme cum este si cartea de fa{s, ne face
si putem tagadui cu usurin{i aceastd tezi eronati.

In final cartea cuprinde un catalog cu abonafii din Tara Roma-
neascé $i Moldova, ce se constituie pentru noi ca o mirturie a interesu-
lui pentru cultura in cele dous provincii roménesti.

Chiar daci mu poate fi integratd ca lucrare gtiintifici de arheologic
biblics, cartea périntelui Fleury aduce completiri impcrtante pentru in-
telegerea poporului evreu §i a cadrului de aparifie si dezvoliare a invata-
turii lui Hristos. Harul siu de povestitor se remarci prin nuanfarea cu
care prezintd situatiile istorice cArora le imprim& un cadru universal
prin comparatiile pe care le face cu celelalte popoare existente In accle
timpuri.

Dupid mai bine de 150 de ani de la aparifia ei in limba roméani, car-
tea périntelui Fleury isi giseste actualitatea nu numai prin méiestria tra-
ducerii arhimandritului Eufrosin Poteca ci si prin bogétia de idei a tex-
tului care ne aduce mai aproape de inceputurile crestinismului si de ce
nu, mai aproape de noi insine.

Pr. drd. CRISTIAN MUNTEAN

R}

———— »§

17 Vezl nota 51 a drd. Constantin Mosor, Arhimandritul Eufrosin Poteca {1785-—
1858), in rev. B.O.R., mr: 9-10/1971, Bucuresti, p. 1044. .



Indrumiri omiletice

PREDICA LA DUMINICA A SASEA DUPA RUSALII
(Vindecarea slibanogului din Capernaum)

»Si Iisus vdzdand credinfa lor, i-a zis sldbdnogului:
.Indrazneste, fiule, iertate fie pdcatele tale* (Mat. 8,2).

Iubiti credinciosi,

Ati putut observa cd pericopele evanghelice din ultimele dumi-
nici — redate dupd Evanghelia de la Matei prezintd un sir de minuni
savarsite de Mantuitorul asupra unor oameni aflati in suferintd. Toate
aceste pericope ne pun in lumind faptul cd Iisus este cu adevdrat Fiul
Iui Dumnezeu care are puterea sd ierte pdcatele camenilor si sd le re-
dea sdndtatea, dar, in acelasi timp, ele aratd si marea Sa dragoste fatd
de omul pe care L-a creat, mai cu seamd faia de cel in suferintd. Vin-
decarea paraliticului din Evanghelia de azi se petrece in Capernaum,
o localitate situata in nordul Tdrii Sfinte, in provincia Galileea, pe
tdarmul Lacului Ghenizaret (sau Marea Galileii). Sf. Evanghelist Matei
spune cd lisus a locuit acolo, dupd ce a pdrdsit Nazaretul (Mat. 4, 13),
ca era ,cetatea Lui“, iar Marcu spune cd venise ,acasa“., (cf. Mc. 2, 1).
Acolo a propovdduit si a facut mai multe minuni, dar locuitorii nu
s-au lasat convinsi de mesianitatea Sa, n-au reusit sda inteleaga — in
pofida atator minuni, — ca El este cu adevadrat Fiul lui Dumnezeu. Nu-
mai cu doud sdptamani in urmd am ascultat pericopa in care se relata
minunea vindecarii slugii sutasului, urmatd apoi de vindecarea soacrei
lui Petru, care era ,prinsa de friguri* (Mat. 8, 5—15).

Minunea pe care am ascultat-o citindu-se astdzi este relatatd mai
detaliat de Sfintii Evanghelisti Marcu si Luca. De la acestia afldm ci
slibdnogul sau paraliticul respectiv era purtat de patru oameni. Dar,
fiind atat de multd lume adunatd in casa in care ,le grdia lor Cuvantul®,
acesti insotitori ,au desficut acoperisul casei unde era lisus si, prin
spdrturd, au ldsat in jos patul pe care zdcea sldbdanogul® (Mc. 2, 2—5;
Luc. 5, 18—20). In toate cele trei pericope se ficea insd precizarea: ,Si
lisus, vazand credinta lor, I-a zis sldbdnogului: ,Indrdzneste, fiule, ier-
tate fie pdcatele tale“ (Mat. 8, 5; Mc. 2, 5 si Luc. 5, 20).

In urmd cu céateva sdptdmani, in Duminica a patra dupd Pasti, ne-a
fost prezentatd o altd pericopd evanghelica privind vindecarea unui pa-
ralitic san slabanog care zdcea de 38 de ani langd scdldatoarea numitd
Betezda din Ierusalim. Deci este vorba de doud localitati distincte, Des-
pre un bolnav se ficea meniiunea cd zdcea de 38 de ani, iar despre
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cel de azi nu se dé;nici o stire privitoare la anii lui de suferin{i. Dar
in chip deosebit trehbuie subliniate diferenjele esentiale dintre atitu-
dinea semenilor faid de cei aflati in suferintad. Cata vreme paraliticul
din Ierusalim se plangea lui lisus c& nu are om ca sa-1 arunce in scal-
ditoare dupd tulburarea apei de cdtre un Inger al Domnului, ca s&
dobéndeascd vindecare (cf. Ioan 35, 7), iatd cd paraliticul de azi este
adus la Domnul de patru oameni (Mc. 2, 3), patru semeni ai lui, patru
prieteni sau membri ai familiei, recurgédnd la o solutie putin obisnui-
td, de a-1 aduce la lisus tocmai prin acoperisul casei. Indiferent cine
erau acesti oameni, Mantuitorul constatd credinfa lor si pe baza aces-
tei constatdri redd paraliticului séndtatea, impreunatd — asa cum fa-
cuse §i cu cel din Ierusalim — cu iertarea pacatelor, semn cé sldbiciu-
nea sau paralizia amandurora era ¢ urmare a pacatelor lor.

Iubiti credinciosi,

S8 stiruim cateva clipe asupra gestului nobil, de o mare sensi-
bilitate si dragoste faid de semenul lor al celor patru prieteni, ramasi
anonimi, care isi lasd la o parte toate grijile zilnice s5i pdtrunsi de cre-
dintd in lisus Hristos Domnul ale cdrui cuvinte si minuni desigur le
cunosteau, insufletifi de dragoste fatd de semenul lor, vin cu el in fata
lui Tisus, cu nddejdea c¢i numai lisus ii va putea reda sadnitatea, Ce
frumos au stiut sd inminuncheze aceste trei virtufi specifice noua,
crestinilor — credinta, nddejde si dragoste — cu mult inainte ca ele
sd fie formulate in scris de cétre Sfantul Aposto]l Pavel in Epistola a
doua cdtre credinciosii din Corint (I Cor. 13, 13). Pentru credinta lor
Maéantuitorul le vindecd semenul! I-am putea asemdna pe acesti oa-
meni cu samarineanul milostiv dintr-0 cunoscuta parabola a Mantui-
torului.

Tubiti credinciosi,

Consider c8 frumosul exemplu al celor patru prieteni are azi ne-
voie mai mult ca oricand s3 fie urmat si de altii. Prietenia sincera este
o virtute cultivatd si de unii scriitori antici, dar si in Vechiul Testa-
ment, ca apoi sd primeascd un sens nou, crestin, prin inva{dtura lui
Iisus Hristos. El insusi a ardtat o afectiune aparte pentru trei dintre
apostolii S&i, Petru, Iacob si Ioan. De altfel, El 1i considera ,prieteni”
pe tofi apostolii 54i, atunci cand le spune, la Cina cea de Taind ,voi
sunteti prietenii Mei, dacad faceti ce V3 poruncesc” (loan, 14, i4). La
randul lor, doi dintre ,ucenicii intr-ascuns” ai Domnului, Iosif si Nico-
dim, care au inmormantat dupd cuviin{d Trupul lui Iisus, fdrda nici o
teamd de razbunarea i ura conducidtorilor poporului iudeu, dovedesc
o sincerd prietenie fa{d de EL Pagini sublime despre prietenie au scris
marii Sfin{i Pdrinti ai Bisericii, oferindu-ne ei insisi modele nepieri-
toare de prietenie 5i dragoste,

Qare noi ne gandim vreodatd si la semerii nostri aflati in sufe-
rintd si care au nevoie de sprijinul nostru? Ne gandim vreodatd cd un
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vecin sau un cunoscut de-al nostru nu are pe nimeni si ar fi bucuros
sd ne vada chiar pentru o scurtd vizitd, cd ar fi bucuros dacd l-am
duce la medic, dacd i-am cumpdra un medicament de care are nevoie?
Din pdcate, dacd ne cercetdm bine constiinta, rdspunsul pe care ar
trebui sd-1 ddm la asemenea intrebdri ar fi negativ. Fara indoiald ca in
lumea atat de decdzutd sub aspect moral in care ne este dat sa trdim,
ar trebui sd avem un alt comportament, ar trebui sd fim insufletiti mai
mult de cuvintele si pilda Mantuitorului! S& ascultdm md&car ce ne
indeamna Sfantul Apostol Pavel in pericopa ,apostolicd®, cititd in ca-
drul Liturghiei de azi, care este o adevdratd ,apologie“ a intrajuto-
rdrii, a comuniunii si a iubirii care trebuie sd existe intre noi, cei care
I1 mérturisim pe Hristos: ,Intru friteascd prietenie, iubiti-vd unii pe
alfii, intrecadndu-va unii pe altii cu cinstirea ... Luati parte la nevoile
sfintilor (adicd ale membrilor comunitdtii crestine din Roma), dati ur-
mare iubirii de strdini“ (Rom. 12, 10 si 13). Si acelasi Apostol spune si
mai rdspicat acest lucru in Epistola cdtre Filipeni, cdrora le recoman-
da: ,Nimeni sd nu caute doar spre ale sale, ci fiecare si spre ale alto-
ra* (Fil. 2, 4).

Dar mai presus de toate sia nu pierdem din vedere nici cele pre-
zise de Mantuitorul care, inainte de Patimile Sale, prevesteste uceni-
cilor sdi — si prin ei si noud — cd la judecata din urméd va ferici si
va aseza de-a dreapta Sa, pentru a mosteni ,impdradtia care le-a fost
pregéatitd de la intemeierea lumii“, pe toti aceia care au sdvarsit fapte
ale iubirii fatd de ,fratii Mei mai mici“, ca si cand I-ar fi fdcut Lui
insusi. El insird sase categorii de asemenea fapte: ,am fldmanzit si
Mi-ati dat sa manénc; am insetat $i Mi-afi dat sd beau; strdin am fost
si M-ati primit; gol si M-ati imbracat; bolnav si M-ati cercetat; in tem-
nitd am fost si ati venit la Mine"“ (Mat. 25, 33—46). latd deci care este
.programul” de lucrare duhovniceasca si sociald pe care il recomanda
Mantuitorul fiecdruia dintre noi! Sa ne straduim, dar, sa fim asemenea
celor patru prieteni care si-au pus sufletul pentru cel aflat in suferin-
td, ca in felul acesta sd-L preamdrim pe Dumnezeu prin faptele noas-
{re si sda aflam har si indurare din partea lui Hristos Domnul si sa de-
venim cu adevdrat ,prietenii“ Lui. Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU
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s e, Invdtdtorule bune ce sd fac sd mostenesc viala de veci?®

Y Iubltl credinciosi,

— Aceasid intrebare n-a tulburat numai inima tdndrului din Si.
Evanghelie de astizi, ea a fost 5i 0 permanentd frimantare de veacuri
a sufletului omenesc in cdutarea celei mai fericite solutii de viata.

— Si dacd omul In decursul veacurlior n-a reusi! sd dea un rdspuns
multumilor acestei mari intrebdri, datoritd géndirii si trairii sale limi-
tate, §i vine In ajutor, si de data aceasta, insusi Mantuitorul, Fiul lui
Dumnezeu. La inirebarea adresatd de tandr, Iisus Hristos, cu cel mai
Inalt tact pedagogic, il trimite mai intai la poruncile vechi, la porun-
cile vietii si legii, enumerandu-i doar cateva: ,S% nu ucizi, s& nu fii
desfranat, s& nu furi, s4 nu fil mirturie mincinoasd si si cinstesti pe
parinti ca insusi pe tine“, la care tandrul rdspunde: ,Toate acestea
le-am pdzit din tinerefele mele®.

Tetusi, intrebarca pe care o pune lui Hristos, ne face sd-i acor-
ddm un credit moral si spiritual. Ne face sd 14s8m sufletului séu o par-
te din locul acela sfént pe care-1 avem fiecare din noi, o parte din lo-
cul acela curat din adéncul fiintei noastre, in care nu se poate pa-
trunde oricum, ci numai cu fior de taind si sfintenie. De aceea Man-
tuitorul ii rdspunde cu infelepciunea unor vorbe sfinte si divine, scoa-
se din tezaurul minunat al smereniei: .De voiesti sd fii desdvdrsit,
mergi, vinde-ti avufiile, dd-le sdracilor, ca sd-ti faci comoard in cer si
apoi vino §i urmeazd-mi Mie®. — Prin aceastd replicd Iisus Hristos ii
d3 o noui orientare dorintei sale de desiivarsire, indreptandu-i atentia
fn sus, spre transcendentul infinit al iubirii de Dumnezeu si de oa-
meni. — Cu alte cuvinte ii zice: ,desprinde-te de pdmant, de bunurile
tale imparte-{i avutie la sdraci prinir-o mai dreaptd folosire a bunu-
rilor de care dispui, cd pentru a fi desdvdrsit trebuie sd fii cu cea mai
mare abnegatie”, mai Intdi fatd de tine insuti invatd s& yenunti, gan-
dindu-te si la nevoile altora, lasd-le toate si urmeazd Mie, ,cdci acolo
unde e comoeara ta, acelo va Ii st inima ta®. $i iatd ci la aceste indem-
nuri, reacfia a fost negativd, gencrandu-i o mare intristare, deoarece
tanirul din Evanghelie era prea legat de bunurile sale, iubea mai mult
averea decat pe Dumnezeu si pe aproapele siu, — Sfatul lui Iisus l-a
surprins in mod uluiter, Gandul sdu i-a zburat fulgerdtor la avutia lui,
la pdmantul lui, la hambarele si sluglie lui, la banii si confortul sdu, la
méancarea si bauturile sale alese, la hainele lui strdlucitoare, la tot
prestigiul si onoarea ce le avea de la toti cel din jur, la toate bogatiile
sale agonisite in ‘dauna celor sdraci, din sudoarca muncii lor. Era prea

.
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legat de toate acestea, si, de aceea, ldsand capul in jos, s-a intristat
foarte tare si l-a pardsit pe Mantuitorul. — Cu sufletul rdvisit, cu man-
dria ingenuncheatd si coplesit de rusine, se strecoard, apoi printre oa-
meni, ducand cu sine nostalgia unei fericiri atat de mult visate, dar pe
care nu o va mai atinge niciodata.

— A plecat trist — pentru neputinfa lui deoarece nu se putuse
rupe din legdturile pacatului.

— Trist, pentru cd rdmanea pe mai departe cu intrebarea: ce sd
fac? — Trist, pentru cd stia ce inseamnd sd trdiascd in continuare 1in
chinul aceleiasi neostoite ndazuinfi, fard sd stie macar scadenfa: pa-
na cand?

Trist, pentru cd puternica lui pasiune pentru bunurile materiale

constituia centrul de greutate al viefii sale. — Ar fi avut totusi o man-
gaiere, daca ar fi stiut in acea clipd, cd intrebarea sa a dat prilej une-
ia dintre cele mai insemnate descoperiri — in realizarea mantuirii =

descoperirea harului, prin care toate sunt cu putinjd.

— Sfatul ajungerii la desdvdrsire, dat tandrului bogat este for-
mulat de Mantuitorul in doua momente esentiale I-ul: ,vinde averea
ta", nu pentru a o pierde ci pentru a o transforma in comoard cereascd,
aceasta insemnand elanul sufletesc, eroic, de care mulfi crestini ar fi
capabili — cu ajutorul harului si al II-lea moment: ,vino §i urmea-
zd-mi“ — care aduce cu sine permanenfa, efortul continuu — Iimpo-
triva oricdror adversitdfi, care pot veni din afard, sau din natura pro-
prie inclinatda mereu spre pdcat. — Aceste 2 momente formeaza de
fapt, efortul crestinului in mantuire, care trebuie schitat sau cel pujin
voit — ca sd atraga asupra sa condifia de ordin divin — care sd im-
plineascd ceea ce la oameni e cu neputin{d. — [n urmarea lui Hristos,
se cuprinde si aceastd. Cd pentru noi crestinii, EI, nu e numai un pro-
totip uman de desdvarsire, nu e numai plindtatea omului, ci: ,El este
chipul lui Dumnezeu celui nevdzut“, in care bine a voit Dumnezeu sd
se saldsluiasca toatd desavarsirea. Dar daca la noi oamenii, mulie
sunt cu neputinid, la Dumnezeu toate sunt cu putinfa. — Elocvent este
si cazul tandrului bogat, care, singur, n-a putut sd se mdntuiascd, nu
s-a putut elibera de sldbiciunea sa, n-a fost in stare sd-si schimbe cen-
trul de greutate al viefii sale: El n-a putut momentan, dar a putut
Dumnezeu, prin iubirea sa de oameni. — Marea durere si intristare de
acum, a acestui tandr avea sd se transforme in viitor, in bucuria evan-
ghelistului de maij tarziu. — El va apdrea din nou in paginile Sf. Evan-
ghelii, insd nu in prima sa posturd, de pasionat al averii, ci inlr-o noud
stare binecuvantatd de mare slujitor al lui Hristos. — Acest adevdr
ni-1 marturiseste Tradifia, care ne spune cd acest tandr framantat de
propria-i constiinid, dupd o perioadd de zbucium si chibzuire adancd,
totusi, s-a intors la Mantuitor, — devenind Sf. Evanghelist Marcu. —
Intristarea profundd ce I-a cuprins si privirea iubitoare a lui Iisus, inc:i
din clipa despdrfirii — l-a urmdrit ceas de ceas, pas cu pas, si l-a cu-
cerit deplin si pentru totdeauna.

Pr. MIHAI RUSU



PREDICA LA TAIEREA CAPULUI SFANTULUI
IOAN BOTEZATORUL

(29 august)

O buni parte din sarbitorile noastre pun in luminid fapte dureroase
din Vechiul si Noul Testament ori din istoria Bisericii. Asa este cazul
s$i cu sdrbatoarca de azi care ne aduce aminte de uciderea ultimului; si
celui mai insemnat dintre proorocii Vechiului Testament, Sfantul Ican
Botezdtorul. Viata si mai cu seamd predica lui sunt infdtisate in pre-
dica din 7 ianuarie, cand Biserica Ortodoxd prdznuieste ,Soborul 5fan-
tului Prooroc Ioan Botezdtorul si Inaintemergitorul Domnului*, Din re-
laidrile Sfintilor Evanghelisti, mai cu seamd Matei si Luca, afldm ca
Sféntul Ioan era fiul preotului Zaharia si al sofiei sale Elisabeta, care
era verisoard cu Sfanta Fecioard Maria. Nasterea sa a fost anuntatd
preotului Zaharia chiar in templu de acelasi arhanghel Gavriil care o
anunjase pe Sfanta Fecicard Maria ¢ va naste pe Fiul Celui Preainalt
prin lucrarea Sfantului Duh (ci. Luc. 1, 8—38). Pentru cd nu a crezut
cele spuse de inger, a rimas mut pani a opta zi dupi nastere, cand i-a
pus copilului numele Ioan, asa cum Ii ceruse ingerul Domnuluij.

Din copildrie, Sfantul lIoan s-a retras in pustiul Iudeii, din jurul
Iordanului, unde trdia in post si rugdciune. Sfintele Evanghelii mentio-
neazd cd ,avea imbridcdmintea din par de cdmild si cingdtoare de piele
fmprejurul mijlocului, tar hrana lui erau licustele si mierea s&lbaticd”
{Mat. 3, 4: Mc. 1, 6). Acolo, el prevestea si venirea lui Iisus, ,Cel ce va
boteza cu Duh Sfant si cu foc” si Ciruia I se socotea nevrednic ,sa-1
dezlege cureaua incdlfdmintelor” (Mat. 3, 11; Luc. 3, 16). Si totusi, el
a fost acela pe care Domnul l-a ales ca s#-L boteze in apa lordanului,
dest Ioan incerca sid-L opreascd, spunandu-I: ,Eu am trebuin{d sa fiu
botezat de Tine (Mat. 3, 14). Dar lisus a insistat sd-L boteze ,pentru a
implint toata dreptatea”. Cu prilejul botezului, a avut lo¢ cunoscuta
Teofanie sau Epifanie, adicd descoperirea celor trei persoane ale Sfin-
iei Treimi. Cand cerurile s-au deschis, Duhul Sfant s-a pogorat in chip
de porumbel asupra Fiului care se boteza, iar glasul Tatdlui s-a auzit
zicand; , Acesta este Fiul Meu Cel jubit intru Carele am binevoit” (Mat.
3. 16—17; Mc. 1, 10—11; Luc. 3, 22).

Botezul lui loan era impreunat cu o predicé foarte vehements, cu un
profund caracter social, prin care infiera pacatele vremii lui. In esentd,
ea se reducea la cunoscuta sa chemare adresatd tuturor celor care ve-
neaun la el din Ierusalim si imprejurimi: ,Pocdifi-v& ¢& s-a apropiat im-
pérdtia cerurilor” (Mat. 3, 2). In mod concret, el mai adresa tuturor as-
cultitorilor si indemnul: ,Cel ce are doud haine sd dea celui ce nu are
si cel ce are bucate sa facd la fel” (Luc. 3, 11). In acelasi timp se adre-
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sa si unor categorii sociale distincte: vamesilor le cerea ,sd nu facad
mai mult decat le este randuit” (Luc. 3, 13), iar pe ostasi ii indemna:
»Sd nu asupriti pe nimeni, nici sd invinuifi pe nedrept, si sd fi{i mulju-
miti cu lefurile voastre® (Luc, 3, 14). ,Si la multe altele indemnand, ii
binevestea poporului vestea cea buna” (Luc. 3, 18).

Mustrdri si mai aspre a facut mai cu seama lui Irod Antipa, regele
sau tetrarhul care a domnit in provinciile Iudeea si Pereea intre anii 4
si 39 (fiind el fiul lui Irod cel Mare, cel care a ucis pruncii din Betleem).
Decdzut sub raport moral, acesta si-a alungat sotia legitimd si trdia in
faradelegi cu Irodiada, cdsdtoritd cu fratele lui Filip, desi le era nepoa-
td amandurora. Irodiada si-a pérdsit sotul, deci pe Filip, impreund cu
fiica lor Salomeea si a plecat in palatul lui Irod Antipa. Nimeni n-a
avut curajul sa infiereze fapta nelegiuita a regelui, cu exceptia Sfantu-
lui Toan Botezdtorul, care i-a atras atenfia prin cuvintele: ,Nu-{i este
ingdduit s-o ai pe femeia fratelui tdu®“ (Mc. 6, 18; Mat. 14, 3). Din cauza
acestui rechizitoriu, dupd cum ne informeazd Sfantul Evanghelist Mar-
cu, ,Irodiada il ura si vroia sa-1 omoare, dar nu putea, fiindcd se temea
de Toan, stiindu-1 barbat drept si sfant si-l1 ocrotea. Si ascultandu-l, ra-
méanea indelung pe ganduri si bucuros il asculta” (Mc. 6, 19—20). In
Evanghelia de la Matei se menfioneaza cd Ired, ,veoind sd-l1 ucidd, s-a
temut de mulfime, cd-1 socoate un prooroc” (Mat. 14, 5). $i totusi, da-
toritd intrigilor Irodiadei, Sfantul Ioan a fost, in cele din urmd, arestat
si inchis in inchisoarea din cetatea Maherus, dincolo de Iordan si Ma-
rea Moartd, in provincia Pereea. Dupd un an de temnitd, s-a ivit prile-
jul potrivit pentru Irodiada de a-si pune in aplicare planul diabolic al
suprimarii lui Ioan. Cand isi prdznuia Irod ziua de nastere — chiar in
cetatea Maherus — Salomeea, fiica Irodiade1, a dansat in fata lui si a
tuturor invitatilor. Dansul i-a placut atat de mult lui Irod, incét, in fata
tuturor i-a fagaduit cd ii va da orice ii va cere, oferta mergand ,péand
la jumdtate din regatul sau®“ (Mat. 14, 6—7; Mc. 6, 21—23). Indemnatd
de Irodiada, fata i-a zis: ,Vreau sd-mi dai, chiar acum, pe tipsie, capul
lui Toan Botezatorul® (Mc. 6, 24—25 si Mat. 14, 8). Desi regele ,s-a in-
tristat”, totusi, pentru jurdmantul facut in fata comesenilor, n-a putut
sd-si mai schimbe promisiunea. Drept aceea, a trimis un temnicer, ca-
ruia i-a poruncit sa-i taie capul in temnita, pe care, aducandu-l pe tip-
sie, l-a dat fetei, iar aceasta mamei sale (cf. Mat. 14, 9—11; Mc. 6,
26—28). ,Ucenicii“ lui Ioan, auzind de crima oribila care s-a sdvarsit,
Ji-au luat trupul si l-au inmormantat si s-au dus sd-i dea de stire lui
lisus* (Mat. 14, 12 si Mc. 6, 29). Nu stim care au fost acei ,ucenici;
probabil viitorii apostoli ai Domnului, Petru si fratele sdau Andrei. Avea
numai 32 de ani. Nu se stie unde a fost inmormantat trupul, fara cap.

Crima sdvarsitda de Irod si Irodiada a fost pedepsitd de Dumnezeu,
cdci curand si-au pierdut tronul si au murit in exil, uitati si disprejuiti
de tofi. Despre Salomeea traditia spune cd a cdzut intr-un rdu inghetat,
iar un sloi de gheati i-a retezat capul, deci a avut aceeasi moarte pe
care o ceruse ea pentru Inaintemergdtorul Domnului. Dreptatea divini
i-a pregdtit moartea pe care o merita.
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Potrivit invdtdturii noastre de credints, dupi ce Mantuitorul a
murit pe cruce, sufletul Lui s-a pogorat la iad (Efes. 4, 9; 1 Petru, 3, 18—
20), de unde a eliberat pe toti dreptii Vechiului Testament care muri-
serd cu credinta In venirea Sa, inclusiv pe Sfantul Ioan Botezdtorul,
vestindu-le biruinta Sa asupra p#catului si a mortii si ridicandu-i la rai.

Potrivit traditiei, capul Sfantului Ioan Botezdtorul a fost ingropat
chiar de cétre Irodiada, la palatul din Maherus. Dar una dintre sfintele
femei care-L insoteau pe Mantuitorul, Ioana, sotia unui dregator al lui
Ired, 1-a luat de acele in taind si l-a ingropat in Terusalim, Aceasta este
socotitd ca ,prima aflare” a cinstitului cap. S-a transmis aceastd stire
printre crestini pand In timpul tmpdratului Constantin cel Mare {7337},
cand doi cdlugari l-au dus in orasul Emesa din Siria. Peste mai bine de
un veac, in anul 453, episcopul de acolo l-a asezat in biserica In care
slujea, unde multi bolnavi au dobandit tdmdaduire. Aceasta este consi-
deratd ca ,a doua aflare a cinstitului cap®, ambele fiind préznuite de
Bisericd in fiecare an, la 24 februarie. Dupd mai mulii ani a fost dus cu
cinste in Constantinopol, capitala imperiului bizantin. Dar, in timpul
luptelor impotriva sfintelor icoane, pentru a-l feri de o eventuald pro-
fanare, a fost luat si ingropat intr-o localitate situatd la hotarul impe-
riului bizantin cu Armenia. De acolo a fost adus la Constantinopol, in
timpul patriarhului Ignatie, pe la mijlocul veacului al I1X-lea, Aceasta
este cea de ,a treia si cea din urmi aflare a cinstitului cap®, pe care
Biserica Ortodoxd o pradznuieste la 25 mai. In vremea cruciadei a patra,
in anul 1204, intrand latinii in Constantinopol, au luat o parte din capul
Stantului si l1-au dus intr-o bisericd din Amiens, in nordul Frantei.

Iubiti credinciosi, A ‘

Viata si mai cu seam3 sfarsitul Sfantului Joan Botez#torul au im-
presionat nu numai pe ucenicii sédi, care L-au instiintat de aceasta si pe
Mantunitorul, ¢i si pe viitorii crestini. Drept aceea, in cinstea lui s-au
stabilit cinci sarbitori, dintre care trei inscrise in calendar cu litere ro-
sii (7 ianuarie, 24 iunie — ziua nasterii si 29 august — zina decapitd-
rii), toate cu slujbele lor, s-au indlfat numeroase biserici, care il aun
drept ocrotitor, In tara noastrd e de ajuns sd& mentiondm biserica cu
hramul ,THierea Capului Sfantului loan Botezdtorul®, ctitoritd de Ste-
fan cel Mare si Sfant in satul Reuseni, judetul Suceava, in amintirea
tatilui sidu, veievodul Bogdan II, cdruia i s-a t&iat capul, din dispozitia
adversarilor sdi politici, in acel loc, Chipul Sfantului Iocan Botezatorul
este pictat in toate bisericile, mai ales botezand pe Domnul in Jordan.
De reguld, este pictat si pe iconostas, langa usa diaconeascd din partea
stangd (miaz&noapte). El apare insd si in tema iconograficd numitd , Dei-
sis”, cu reprezeniarea lui lisus pe tron ca Judecdtor, Incadrat de Sfanta
Fecicard Maria si Sfantul loan, care se roagd pentru cei pdcitosi. A-
ceastd reprezentare apare mai ales in scena Judecdtii de apoi. Cinstirea
de care se bucurd Sfantul Ioan din partea tuturor popoarelor cresgtine
rezulti si din aceea cd numele sdu este dat la botez atator nou nascufi,
fie bdieti, fie fete, sub forma Iocana.
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Drept aceea, iubiti credinciosi, sd-1 cinstim si noi pe Sfantul Ioan,
prin postul pe care Biserica l-a réanduit in amintirea lui in ziva de azi,
prin participarea la Sfanta Liturghie, prin citirea Acatistului sau, prin
rugdciunile pe care i le adresdm, ca, la randul sdau, sd ceara pentru noi
har si mild de la Dumnezeu. In vremurile atat de zbuciumate prin care
trecem, in decdderea de ordin moral care se intinde pe zi ce trece, gla-
sul lui Ioan Botezatorul trebuie sa rdasune din nou in lume si sd se fa-
cd auzit de tofi: ,Pocaiti-va, cdci s-a apropiat impardtia cerurilor”.
Amin,

Pr. Prof. MIRCEA PACURARIU
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PARENEZA LA VREMURI DE INCERCARE (inundatii)

.Eu sunt Dumnezeul tiu, Eu intiresc

dreapta ta si iti zic: «Nu te teme, cici

o en suni ajutorul tiu»“ (Isaia XLI,
: : 13).

Iubitii mei fii duhovnicesti,

. Am evocat aceste cuvinte din Sfanta Scripturi, spre a ne aduce
aminte de Tatdl nostru Cel ceresc, spre Care ne indreptim nidejdea,
acum, cind peste {inutul nostru s-au ab#tut mari inundatii care au pro-
vocat, noud tuturor, multd intristare. Noi stim ci viata omului este pre-
siratd atdt cu bucurii cit si cu necazuri. De aceea Sf. Apostol Pavel in-
deamni: ,,Bucurati-vA cu cei ce se bucuri si plingeti cu cei ce pling!“
(Rom. XII, 15}. Acum suntem chemati si plangem cu cei ce plang, nu
numai in sensul virsirii de lacrimi, ¢i in scopul de a fi aldturi, spiritual
si material fatd de cei care au suferit mari pagube in urma acestor cala-
mitati. De aceea am s#&virsit astézi o slujbd speciala prin care ne-am ru-
gat cu genunchii plecati, ca Bunul Dumnezeu si ne intireascs spre a trece
crestineste peste suferinfele de acum.

Iuhiti credinciosi, LYo 4

Ori de céte cri se abat asupra noastrd necazuri, ca cele de acum.
sau de altd naturd, se ridicd intrebiri de genul ,,de ce Dumnezeu inga-
duie necazurile?” Este greu de dat un rispuns complet, pentru ¢, de
fapt, numai El stie cu adevidrat de ce se Intampli asa. O incercare de
réspuns putem avea, totusi, dacd apeldm la Sfanta Scriptura si la Sfintii
Parinti. Vom observa, din exemplele pe care le vom evoeca, ci Dumne-
zeu, fie ne pedepseste pentru picatele noastre, fie ne pune la incercare
credinta, dérnicia, ribdarea s.a. Astfel, cuvintele rostite de Domnul prin
profetul Isaia sunt in mare mésurd actuale: ,,Nelegiuirile voastre au pus
despiirtire intre voi si Dumnezeul vosiru si picatele voasire L-au ficut
sii-Si ascundi fata... Pentru c# mainile voasire sunt infinate cu singe
si degetele voastre cu nelegiuiri; buzele veoastre graiesc cuvinte minci-
noase si limba voastrd strimbitate...” (Isaia, LIX, 2-3). Asadar, putem
recuncaste, fird a gresi, ¢i Dumnezeu ne-a pedepsit pentru picatele
noastre. Aceasta nu inseamni cd nu ne iubegte. Caci zice dumnezeiasca
Scriptura: ,,Domnul cearti pe cel pe care il iubeste gi ca un Pirinte pe-
depseste pe feciorul care li este drag...* (Pilde, III, 12). Pe de alti parte,
prin necazuri, ni se incearcd credinta, asa cum gtim din pilda dreptului
Iov, cunoscutd nou# tuturor. In duhul acestui exemplu biblic, spune Sf.

10 -—— Rewvista Teologici
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Vasile cel Mare: ,,Necazurile si durerile sunt trimise si cu scopul de a in-
cerca sufletele, a ispiti inimile si a scoate la iveald pe cei virtuosi, fie bo-
gati, fie siraci. In astfel de imprejuriri, nu existi mai buni piatrd de in-
cercare §i pentru unii gi pentru ceilalti; dupi ribdare se cunoaste voloarea
ficcirnia, anume: bogatii sunt oare darniei gi milostivi? S#racii sunt ei,
oare, inzestrati cu rabdare, sau, dimpotrivi, cirtitori si nerecunoscitori?
Sau, schimbindu-se dupii imprejuriri, ca niste trestii clitinate de vant...”*
(Despre foamete gi secetd, trad. pr. N. Donos, MMS, 1-2/1954, p. 11).

Acestor explicatii le adaugim cuvintele unui episcop roman, de
vrednici pomenire, Grigorie Comsa de Arad (1889-1935}: ,,Dumnezeu tri-
mite necazurile, peniru ca omul si-si dea seama ca nu pamintul esic
tara lui adeviirati. Dumnezeu vede cind lucrurile piméntestl pot si de-
vini o primejdie pentru om si atunci ii irimite nencrociri ca si se desmeti-
ceascd. Intr-adeviir, prin necazuri invati pe om la térie. Arborii mari,
prin bitaia vinturilor se intiresc. Aurul nu se scoate din topitoare pand
nu s¢ curdtd deplin... (Predicd la cazuri de nenoroeiri, in vol. ,.De la
leaghn pana la moarte”, Arad, 1927, p. 32). .

Care trebuie si fie atitudinea noasird fat® de nengrocirile ce vin
peste nci? Excmplul ccl mai elcevent 11 avem tot la dreptul Iov, care,
dupi ce a pierdut toate bunurile materiale pe care le avea a roslit cu se-
ninitate: ,,Gol am iesit din pantecele mamei mele si gol mi voi intoarce in
pimant! Domnul a dat, Domnul a luat; fie numele Domnului binceuviintai*
(I, 21). ,,Fericit este omul pe care Dumnezeu il mustra! Si nu disprefuicsli
certarea Celui Atotputernic. Caci El rineste si El leagd rana, El lovesle
.61 mdinile Lui tamaduiesc” (V, 17-18). Acest exemplu minunat ne intaresgte
pe noi acum, binestiind cd Dumnezeu nu ne piriseste, de fapt, nicicdata:
,J1atd, Eu sunt cu voi in toate zilele, pani la sfirgitul veacurilor!” - a spus
Mantuiterul Jisus Hristos (Matei, XX VIII, 20). S4 zicem, asadar, cu Sf. Ap.
Pavel: ,,84 {inem mairturisirea nidejdii cu neclintire, pentru ci credincios
este Ccl ce a fagiduit”! (Evrei, X, 23).

In acelasi duh, graieste Sf. Vasile cel Mare: ,,Nu te descuraja! Cici
descurajarea peste misurd este izvor al picatului, slibeste mintea, tul-
bura sufletul si duce pe om la picatul greu al nerccunostintei. Dimpo-
trivd, pune-{i nidejdea in Dumnezeu. Ce, crezi ci El trece cu vederea ne-
cazul sau lipsa in care te zbati?“, Chiar si cel care a pierdut totul, in urma
acestui cataclism, poate, prin eredinti, nidejde si dragoste de muncd, s-o
ia de la capst. Ne amintim. in acest sens. de indemnul inspirat al unuj
poet britanic, de origine indiani, Rudyard Kipling, laureat al premiului
Nobel. in exiracrdinara poezie ,Jf“ (,,Dacd“), in care spune la un moment
dat: ,,De poti risca deodatd intreaga ta averc / Si tot ce-ai strins in viatd
sd pierzi intr-un minut / Si-atuncea, far-a scoate o vorbi de durere / Sa-n-
cepi agoniseala, cu calm, de la-neeput . . *.!

Ceea ce avem de ficut, practic, ne invatd Sfantul Isan Guri de Aur,
care ne recomandi un comnortament crestin pe care sa-1 urmam neabatut:
.84 vi intoarceii la cugetul cel drept si atunci vor inceta relele ce ne-au
cuprins. Biserica nu este un teatru, ca s& ascultim pentru desfitarea noas-
tra! De aici trebuic si plecim cu un folos, alegindu-ne cu ceea ce este
mai de pret... Bizuindu-ne pe aceasti credinia, si-L chemim pe Dum-
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nezeu necurmat, si ne indeletnicim cu rugicinni si s ne ingrijim cu toata
osardia de celelalte viriuti, ca si scipAm de primejdia ce bate la usa, si s3
ne facem vrednici gi de bunurile viefii viitoare ...* (Predica II-a Despre
Statui, trad. St. Bezedechi, Rm. Valcea, 1937, p. 47).

Iubi{i credinciosi,

Avand inaintea inimilor aceste invifituri, vom pleca spre casele
neastre cu nidejdea sporitid ¢4 Dumnezeu, ca un Pirinte bun, ne va ocroti
si in aceste zile grele pentru noi. Va trebui, totodata, s& depunem partea
noastrd de efort, spiritual si material. Sa fim alaturi de cei ndpéstuiti si cun
rugiciunea si cu bratele st cu ajutorul concret. In acest sens, socotim ci3
este necesar c¢a cei ce au posibilitiiti materiale s contribuie financiar, sau
cu obiecte, la colecta pe care o deschidem pentru cei sinistrafi. Asteptim
cu incredere roadele darniciei d-voastri.

S&-i muliumim, asadar, Domnului, ¢ ne-a invrednicit si participAm
la sfanta slujba de astiizi, care ne-a intdrit niadejdea in ajutorul Lui. In-
cheiem acum invocfind o scurtd rugiciune din Molitfelnic, pe care am au-
zit-o puiin mai-nainte, in timpul slujbei: ,,Citre Tine, Mantuitorul nos-
tru, Dumnezeule prea vesnice, alergim noi pacitosii robii tai i cu la-
crimi intru pocidinti cizind strigim Tie: iartd, iartd, Indurate, pe peporul
cel fira de raspuns, si si nu ne pierzi pe noi cu revirsarea ploilor celor
nemisurate si cu reaua prefacere a vizduhurilor; c¢i di senin gi inmul-
teste roadele piméaniului, ca un Iubitor de cameni”, Amin.

Pr. Lect. Dr. VASILE GORDON

] 04

1 Beovn

1 Traducere libera. Textul original: “If you can make heap of ull your win-
nings / And risk it on one turn of pitch-and-toss / And lose, and start again at your
beginnings / And never breathe a word about your loss®, din vol. Treasury of en-
glish verse new und old, by A. S. COLLINS. London, 1934, p. 360; Rudyard KIP-
LING, 1865-1936. A primit premiul , Nobel* in anul 1907.
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Din viata Facultatii

DARE DE SEAMA

asupra activititii depuse de profesorii si studentii Facultitii de
Teologie ,,Andrei Saguna“ in anul universitar 1998/1999

Ca si in anii universitari precedenii, in pofida greutiiilor de ordin
financiar cu care ne confruntam, in pofida ,navetismului“ unor cadre
didactice, in pofida faptului cd nu suntem ajutati de cei care ar trebui sa
ne ajute, socotim ci Facultatea noastra si-a facut datoria si in anul uni-
versitar pe care l-am incheiat. O scurtd trecere in revistd a principalelor
momente din viata Facultdtii sper sd convingd pe oricine ca Facultatea
noastra isi infelege pe deplin menirea ei cultural-educativéd in viaia Bise-
ricii noastre.

1. Cadre didactice si procesul de invatamant:

Fatd de anii precedenti au survenit schimbéari prin pensionarea pa-
rintilor profesori Ioan Flecca si Ilie Moldovan, cu data de 1 septembrie
1998; ei au ramas, insd, ca profesori consultant{i la cursurile de , master”.

In aceste conditii, componenta corpului profesoral se prezinta astfel:
. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan - Studiul Vechiului Testament;
. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc - Studiul Ncului Testament;

Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi - Istoria bisericeasca universala;

. Diac. Prof. Dr. Constantin Voicu - Patrologie si Literatura

postpatristicé;

. Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu - Istoria Bisericii Roméne;

. Pr. Prof. Dr. Ion Bria (de la Geneva) - Teologie Dogmatici si

Ecumenism;

. Pr. Prof. Dr. Sebastian Sebu - Omiletica si Catehetic;

. Episcop Prof. Dr. Laurentiu Streza - Teologie Liturgica;

Arhiereu Prof. Dr. Irineu Popa (titular la Facultatea de Teolo-

gie din Craiova) - Morala crestina gi spiritualitate ortoddxa;

10. Diac. Conf. Dr. Dorin Oancea - Istoria si Filosofia Religiilor;

11. Pr. Lector Dr. Vasile Gréjdian - Muzici bisericeascd si Ritual;

12. Pr. Lector Dr. Mircea Ielciu - Istoria si spiritualitatea Bizantului;

13. Pr. Lector Dr. Irimie Marga (titular la Facultatea de Teologie
din Oradea) - Drept canonic;

14. Pr. Lector Drd. Mihai Iosu - Formare duhovniceascd si misio-
nard (cu atributii de duhovnic);

WEN OU AWNE
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15, Eplscop Drd. Visarion Béitat = supllmtor pentru lndrumém m.l-
*ﬁaD sionare; S
16. Pr. Asist. Dr. Nlcolae Mosoxu la Teologle Dogmatlcé
«+ . 17, Asist. Drd. Sebastian Moldovan - la Morali crestini;
1.2 18, Pr. Asist. Drd. Constantin Necula - la Catehetici si Omiletics; .-
19. Asist. Drd. Ciprian Streza: la Teoclogie thurglca (in concedm de:
. studii la Tesalonic);
- - ... 20, Asist. Drd. Daniel Mihoc - 1a Noul Testament $1 leba greacd;
21. Asist. Drd. Paul Brusanowski - la Istoria Bisericii Roméne $i-
- Limba latin;
2122, Asist. Drd. Sorin Dobre la Muzic4 bisericeascd; R
23. Prep. Pr. Drd. Constantin Oancea - la Vechiul Testament; m
24. Prep. Lucian Colda - la Istoria st Filosofia religiilor.
' Cursurile de Pedagogie, Didacticii si Metodici au fost suphmte de
Prof. Gheorghe R&ulea de la Facultatea de Stiinte. :
In acest an universitar, am reusit si fie Incadrate trei absolvente ale_
cursurilor de master in Teologie la alte Facultati din cadrul Umvermtatn ,'
»Lucian Blaga®“, dar pentru Facultatea noastra:

1. Maria Oprea - preparator pentru Limba francezi;
2. Silvana Bunea - preparator pentru Limba englezi;
«...3. Codruta Gradinaru - preparator pentru Asistenta sociala.

. Cursurile si seminariile la sectiile Teologie - Roméana, Teologie -
Francezi, Teologie - Englezi si Teologie - Asistentii Sociald au fost incre-:
dintate unor cadre calificate (profesori, conferentiari, lectori, asisienti si
preparatorl) de la Facultitile de Litere, Stiinte (catedra de thopedago—‘
gie} si Drept.

e -"w
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2. Promoviri.

In cursul acestui an, cétiva lectori si asistenti au fost promovatx
»~doctori in teologie”, toti cu ealificativul ,,foarte bine“:

1. Pr. Lector Mircea Ielciu cu teza: ,Invatitura despre har si hber-
tatea de vointd la Sf. [oan Cassian“ (indrumitor Prof. Dr. Constantm
Voicu); .

2. Pr. Lector Irimie Marga, cu teza: ,Dialogul teologic oficial orto-
doxo-catolic” (indrumétor Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi);

3. Pr. Asist. Nicolae Mosoiu: ,Dezvoltarea teologici in Tradific.
Viziunea Parintelui Profesar Dumitru Staniloae - Sinteze moderne si con-
textul lor” (indrumétor Pr. Prof. lon Bria).

Din afara Facultitii noastre, au mai fost promovati:

1. Diac. Lector Pavel Cherescu, de la Facultatea de Teologie Oradea
cu teza: ,Viata si activitatea mitropolitului Nicolae Balan® (indruméator
Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu);

2. Pr. Lector Nicu Dumitrascu, de la Facultatea de Teologie din
Oradea, cu teza: , Hristologia Sf. Atanasie cel Mare, in contextul contro-
verselor ariene si post-ariene® (indruméator Prof. Dr. Constantin Voicu). !
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3. Pr. Lector Aurel Pavel de la Facultatea de Teologie din Oradea:
,,Cartea proorocului Daniel, introducere, traducere si comentarii (indru-
maitor Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudaxn).

4. Pr. Constantin Drigusin de la Editura Institutului Biblic din Bu-
curesti, cu teza: ,,Pravila cea mare - Indreptarea legii“ (indrumitor Prof.
Dr. Ioan Floca).

5. Pr. Lector Ion Bude, de la Facultatea de Teologie din Timigoara,
cu teza: ,,Romani 12, 1: Inchinarea cea duhovniceasci. Elemente liturgice
crestine in Noul Testament“ (indruméator Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc).

6. Pr. Lector Constantin Rusu, de la Facultatea de Teologie din
Arad, cu teza: ,,Conditiile intrarii in cler. Studiu istoric - canonic* (indru-
maitor Prof. Dr. Ioan Floca).

7. Pr. Marcel Ciucure, din Barlad, cu teza: ,,Unirea Bisericilor cres-
tine in perspectivd teologica, juridicd si ecumenicd (indrumator Prof.
Dr. Ican Floca).

8. Asist. Marius Telea de la Facultatea de Teologie din Alba Iulia,
cu teza: , Antropologia Sfin{ilor Parinti Capadocieni* (indrumaétor Proi.
Dr. Constantin Voicu).

3. Evenimente ecumenice.

In cursul lunii octombrie 1998, Facultatea noastrd a trait momente
de seamd, prin acordarea titlului de ,Doctor honoris causa“ la patru per-
sonalitaii eclesiastice din afara hotarelor tirii, de confesiuni diferite:

1. Dr. Philipp Harnoncourt, profesor de Liturgicid la Facultatea de
teologie romano-catolicd a Universititii din Graz;

2. Dr. Ulrich Luz, profesor de Noul Testament la Facultatea de Teo-
logie reformatd a Universitafii din Berna, reputat autor al unor comen-
tarii la Evanghelia de la Matei;

3. Dr. Friedrich Heyer, profesor cnorar (azi nonagenar) la Faculta-
tea de Teologie a Universitatii din Heidelberg, specialist in Istoria Bise-
ricilor réséritene si un prieten sincer al Bisericii Ortodoxe Roméne si al
Facultétii noastre pe care a vizitat-o in mai multe randuri;

4. Mitropolit Dr. Panteleimon Rodopoulos, profesor de Drept ca-
nonic la Facultatea de Teologie ortodoxd a Universititii din Tesalonic,
cunoscut prin lucririle de specialitate.

Prezentarea activitatii lor a fost ficutd de Conf. Dr. Dorin Qancea,
Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc si Prof. Dr. Mircea Picurariu (pentru ultimii
doi). Inméanarea diplomelor la primii trei a ficut-o Doamna Prorector Dr.
Doina Petici-Roman la 27 octombrie 1998, iar cea a mitropolitului Pan-
teleimon de catre Domnul Rector Prof. Univ. Dr. Dumitru Ciceoi-Pop,
la 7 noiembrie 1998.

In continuarea manifestarilor de decernare a titlurilor respective, in
zilele de 27 si 28 octombrie 1998 a avut loc un simpozion cu tema , Bise-
rica si politica®, la care au participat gi cativa profesori de la Facultatea
de Teologie a Universitaiii din Graz (Otto Konig, Grigorie Larenzakis - or-
todox, Philipp Harnoncourt), profesorul Fr. Heyer de la Heidelberg, pro-
fesorul Ulrich Luz de la Berna, profesori de la Facultatea noastra si de la
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Institutul teologic evanghelic-lutheran din Sibiu. Organizarea si condu-
cerea Simpozionului a revenit Conf. Dr. Dorin Oancea. Relatdri deta-
liate asupra acestor evenimente au fost publicate in , Telegraful Ro-
man“ nr, 37-40 din nolembrie 1998 si in ,,Revista Teologicd“ nr. 4, 1998,
P- 207-215.

in acelasi an universitar au avut loc o serie de vizite ale unor pro-
fesori de teologie din afara {arii care au conferentiat la Facultatea noastri.

4, Participari la intruniri ecumenice §i teologice peste hotare

Cea mai Insemnaté participare sibiani din acest an universitar a avut
loc la Harrare, in Zimbabwe, intre 3-14 decembrie 1998, cind a avut loc
a VIl-a Adunare generali a Consiliului Mondial al Bisericilor. Din dele-
gatia Bisericii Ortodoxe Romane au ficut parte Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi,
Pr. Prof. Dr. lon Bria, Pr. Asist. Nicolae Mosoiu, Prep. Codruta Gridi-
naru si Vercnica Stavild de la siudii de ,,master”. Parintele Aurel Jivi a
fost ales membru in Comitetul central al acestei mari organizatii ecu-
menice, care si-a serbat la Harrare cei 50 de ani de existents. In aceasta
calitate a participat 1a cdteva intruniri ale Comitetului respectiv.

Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc a participat la mai multe intruniri teo-
logice neotestamentare, cea mai importantd avand loc in Africa de Sud, in
julie 1999. ‘

Diac. Conf, Dr. Dorin Oancea a avut mai multe intalniri cu teclogi
din Elvetia (iulie - august 1999) si din Graz.

Episcop Prof. Dr. Laurentiu Streza si Pr. Prof. Dr. Mircea P#cu-
rarin au participat la lucrérile unui simpozion privind relatiile roméno-
sarbe care a avut loc la Novi Sad in 6 noiembrie 1998. Tot P. S. Laurentiu
a participat — in calitate de membru al Sfantului Sinod, — la alte citeva
intruniri ecumenice (Italia s.a.).

In cadrul parteneriatului pe care l-am incheiat cu Facultatea de
Teologie din Berna, am trimis acolo cativa tineri doctoranzi sau prepara-
tori pentru a face studii in bibliotecile de acolo.

. ._._‘f’. 5. Activitatea publicistici a cadrelor didactice.

Toti au publicat felurite studii, articole, recenzii, predici, in presa
noastrd bisericeascl, mai cu seamd in cea sibiani. ,Revista Teologici®
este condusa de un comitet, sub indrumarea 1.P.S. Mitropolit Antonie, sub
redactia Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi, ajutat de Asist. Sebastian Moldovan.
Ziarul sagunian ,Telegraful Roman" este redactat de peste 20 de ani de
Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan. Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc redacteazd
ziarul , Iisus Biruitcrul®.

Mai multi profesori au prezentat expuneri si interviuri la posturi
nationale de Radio si Televiziune (Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Pr.
Prof. Dr. Ilie Moldovan, Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Pr. Prof. Dr. Aurel
Jivi, Pr. Asist. Constantin Necula s.a.). L.
: Pr. Prof. consultant Ilie Moldovan indrumé& activitatea Asociatie
»Pro Vita* din Sibiu si a organizat o serie de actiuni cu caracter ,,eco-
logic" in Sibiu si alte localitai.



152 REVISTA TEOLOGICA

Pr. Lector Vasile Grajdian si asistent Sorin Dobre au condus corul
catedralei mitropolitane si cele ale Facultafii de Teologie. Ca si in anii
precedenti au dirijat traditionalul concert de colinde din preajma sarbé-
tarilor Craciunului. .

6. Studentii.

In anul universitar incheiat au fost inscrisi 567 studenti, repartizati
astfel:

Teologie Pastorala: 254;

Teologie - Limba roméani: 86;

Teologie - Limba francezi: 37;

Teologie - Limba englezi: 45;

Teologie - Limba germana: 5;

Teologie - Asistenti sociala: 83.

Din acest numér 238 au fost fete. Un numéir de 57 sunt absolventi
ai altor Facultiti, inscrisi acum la Facultatea noastri.

I)Au fost inscrisi si 9 studenti din Basarabia si alti 3 din Bucovina
(an I).

La examenul de admitere pentru anul I au fost inscrisi 642 absol-
venii de liceu si seminar, fiind declarati admisi: 60 la Pastorala, 25 Teo-
logie - Limba rcména, 22 la Teologie - Limbi striine si 20 la Teologie -
Asistenta sociala (dintre care 12 cu taxa).

La examenul de admitere pentru cursurile de ,,master” s-au inscris
47 licentiati, fiind declarati admisi 40, cate 10 la fiecare ,sectie”: bi-
blic4, istorici, sistematici si practica.

La examenul de doctorat din sesiunea octombrie 1998 s-au inscris
18 candidati, fiind admisi 8.

Examenele si colocviile au avut loc in sesiunile ianuarie - februarie,
iunie si septembrie. Un numir de 3 studenti s-au retras, iar al{i 5 au fost
transferati la alte Facultati de Teologie.

Examenele de licentd au avut loc in sesiunile februarie si iunie

-

1999; examenele la cursurile de ,master” in iunie 1998, iar cele pariiale
de doctorat de reguld in martie si octombrie.

7. Activitatea studentilor.

Un numér apreciabil au activat in cadrul ,,Asociatiei Studentilor
Crestini Ortodocsi din Romania“ (ASCOR), filiala Sibiu, sub indrumarea
studentului Alin Campean din anul IV. In prima siptimani din Postul
Craciunului, ASCOR-ul a organizat ,,Sdrbatorile Ortodoxiei“, cu confe-
rifnte in aula Facultatii, susfinute de profesorii nostri sau de invitati din
afara.

In paralel activeazi si ,,Asociatia Studentilor Ortodocsi pentru Aju-
tor Social” (ASOAS); ea isi face simtitd prezenfa in orasul nostru mai cu
seami in cele doud posturi mari ale anului, cadnd se string si se impart
ajutoare la diferiti oameni saraci sau copii orfani.
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Inaintea Sarbitorilor Craciunului, pe lingi concertul de colinde din
catedrald, grupuri de studenti au colindat la Universitate, in cateva insti-
tutii, pe profesori si diferite persoane din oras. S o

Prezenta studentilor sibieni s-a ficut simtitd si in afara hotarelor
{arii. ‘Cativa absolventi au beneficiat de burse peste hotare: Cilin Bar-
belovici, Gheorghe Ionascu si Florica Ionascu la Roma, Silvana Bunea
in Germania, Agena Preda in Elvetia, Studenta Laura Nicoleta Stinescu
din anul III a participat - in perioada 1 septembrie - 26 noiembrie 1998 -
la un program de studii in limba englezi, , Bisericad si culturd in secolul
XX* care a avut loc la Facultatea de Teologie evanghelicd din Copen-
haga. Studentul Stefan Toma din anul III a participat la o intalnire a
Syndesmosului* (Organizatia Mondiali a Tineretului Ortodox), care a avut
loc in Polonia, in august 1999. Cateva studente, conduse de Nadia Iridon
din anul III, au participat la programul de intalniri teologice si de ruga-
ciune de la Comunitatea Taizé - Franja, in cursul lunii august 1999, cu
vizite in cateva orase din Italia.

3. Formarea duhovniceasci a studentilor a fost incredinjatd Parin-
telui Lector Mihai Iosu, ajutat de Pr. Asistent Constantin Necula gi Pr.
Preparator Constantin Qancea.

In capela Facultatii s-au oficiat zilnic Utrenia si o slujbi de seari,
iar in zilele de Miercuri si Vineri Sfinta Liturghie. In fiecare Duminici
s-a savargit Sfanta Liturghie, cu doud predici rostite de studenti din anul
IV. Teti studentii si studentele s-au spovedit si impirtisit in Postul Cra-
ciunului si cel al Pastilor.

Un numir de 120 de studenti au fost cazati in internatul Facult#tii,
altii locuiesc la parinti si la rude sau la alte persoane. Cele mai multe ste-
dente - din afara Sibiului - au fost cazate in internatul Liceului Alimen-
tar. Cantina Facultatii a funciionat si in acest an universitar dar, din
cauza greutdiilor financiare ale périntilor, a avut un numéir redus de
abonati - studenti.

9. Biblioteca Facultitii.

Are un numér de peste 200 000 titluri de carte, la care se adaugi
nfondul de patrimoniu*, cu 1800 de cirti vechi si rare, 562 de manu-
scrise, precum si arhiva, cu aproximativ 100 000 piese, mai cu seami
corcspondentd. In cursul acestui an universitar s-au primit donatii de
carti din partea Patriarhiei, a Arhiepiscopiei Sibiului, a unor profesori
i fosti studenti §i din partea unor Faculti{i de peste hotare. S-au cum-
pirat aproximativ 800 de carti.

Arhiva bibliotecii si ,fondul de patrimoniu“ au fost cercetate de
mai mul{i studenti, masteranzi si doctoranzi (inclusiv din strdinatate) in
vederea elaboririi unor teze.

Au functionat patru bibliotecari: Iuliana Streza, licentiatd in Teo-
logie, Diana Lecstun, doctorand in Teologie, Violeta Crivat, licentiata In
Biblioteconomie §i Cornel Secelean, licentiat in Teologie.
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10. Administratia.

Secretariatul Facultatii este condus de doamma Marcela Ropotin,
ajutatd, pand la data de 31 august 1999, de Elvira Zamaicau, licentiatd in
Teologie, iar din data de 15 decembrie 1998 este angajati doamna Ileana
Andrei.

Sectorul administrativ - economic este condus, de la 1 februarie
1999, de Parintele Mihai Iosu, ajutat de Gheorghe Chioran, licentiat in
Teologie. S-au facut o serie de reparatii curente, absolut necesare, pe
cheltuiala Universitédtii ori cu donatii din partea unor preofi, fosti ab-
solventi.

Decan,
Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU
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Preot Nicolae Bordagiu, SPOVEDANIA UNUI PELERIN RUS
CATRE DUHOVNICUL SAU. Timisoara, Editura ,,Invierea“, Ar-
hiepiscopia Timigoarei, Timisoara, 1999, 206 p.

Lucrarea este o traducere din limba francezi.

Cartea este precedatd de o binecuvantare datoratd Inalt Preasfin-

titului Nicolae, Mitropolitul Banatului. Ea are si o introducere semnats
de traducitor. Cartea coniine apoi capitolele: Despre pelerini. Partea
intéia: Istorisirile I—IV, apoi Istorisirile V—VII,
_ In binecuvantare Inalt Preasfintitul mitropolit Nicolae apreciazi a-
ceastd carte, care este ziditoare de suflet si de frumuseti duhovnicesti:
‘ .Una dintre cele mai reprezentative scrieri ale spiritualitdtii orto-
doxe ruse, mai bine zis ale spiritualit&tii rdsdritene in general®.

In Introducere se aratd ¢& Spovedania unui pelerin rus a apirut
pentru prima dats la Kazan prin 1870. O alta publicaid in 1881, la Kazan
reeditatd in 1884. Cu grija profesorului Vises-laviev a apdrut la Paris
in 1930,

Pentru a se c#l8uzi Pelerinul a avut doud céarti: Biblia si o cule-
gere de texte patristice, Filocalia (iubitoare de bine).

Pelerinul rus s-a inspirat si din asa-zisa isihia, inspiratd din gre-
ceste, care inseamnd binete (contemplatie).

Pelerinului i-a suscitat mult interes istoria vietii spirituale.

) Apartindtor unor ocameni insetati de absolut si de comuniune cu
divinul.

Pelerinul face parte dintre acele fiinie care s-a desprins de tot ce-l
tinea legat de viata sociald si a pornit in cdutarea unei Intalniri cu
Dumnezeu. Si nu sunt putini cameni de genul acesta In Rusia.

Modul de viati a gésit pelerinul rus in Avraam, in Apostoli care
sunt un fel de membri pentru Hristos.

Multumitd Sfintei Scripturi mulii crestini si-an adaptat viata aces-
tui fluviu de spiritunalitate.

Partea Istorisirile lasd pe pelerinul rus si vorbeascd: ,Din darul
Domnului sunt un om crestin, dar prin faptele mele un mare pdcitos,
iar prin starea vietii, un pelerin fird adipost, de cea mai joasd condi-
tie, mereu rdticitor din loc in loc.

Ca avere n-am decat o traistd cu paine uscatd, ce o port in spate
si o' sfantd Scripturd ce o port in sén.

In a dou&zeci si patra Duminici dup3 Rusalii am intrat in biseri-
¢a sd ma rog. Se citea Apostolul din Epistola cétre Tesaloniceni la locul
in core se zice: ,Rugati-vA neincetat”...
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Ma gandeam unde sd gdsesc pe cineva in stare sd-mi explice aces-
te cuvinte. Am ascultat — o mul{ime de predici despre rugaciune vreme
indelungatd am tot citit Biblia si intrebam dacd nu se gdseste undeva
un dascdl duhovnicesc.

Dupd o vreme am bdgat de seamd ca rugaciunea coboard in inima
mea ca o cdldura binefdcatoare, care mi-a cuprins tot pleptul fard in-
doiald din pncma pdcatelor mele,.

Intr-o zi am fost atacat de talhari. Ci-cd eu adun bani. Vreme in-
delungatd n-am mai putut merge, in urma loviturilor primite.

Bundvointa unui cdpitan avand linistea padurilor, citirea din Sfan-
ta Scripturd, darul de a md uni cu Dumnezeu, prin rugdciune, linistea
padurii, a cantaretului de bisericd, lectura de carti despre rugdciune si
mai ales Filocalia mi-au umplut de bucurie sufletul®.

A treia istorisire incepe cu revenirea cu géandul la convorbirile
pe care le-a avut cu duhovnicul.

Obsesia istorisirii confine viata pelerinului descrisa la dorinta du-
hovnicului.

.Nascut in satul Orel, orfan de pdrin{i am rdmas gol si fdrd nimic,
un adevdrat crestin. Nu mi-a rdmas decat sd cersesc prin lume.

Am umblat fdard oprire, am cercetat multe biserici si manastiri,
mergeam mai ales prin paduri si campii cu gandul ca voi ajunge la Ie-
rusalim”.

A patra istorisire incepe cu motto: ,lar mie a md uni cu Domnul
bine imi este, a pune in Domnul nddejdea mea".

Mi-am luat rdamas bun de la tofi si cu ajutorul lui Dumnezeu am
pornit la drum spre Ierusalim.

Iar duhovnicul a rdspuns: ,Ma bucur din toatd inima...”

Impresionantd a fost intalnirea pelerinului cu un orb, care il as-
culta cu atentie, cand spunea cd Dumnezeu se indurd de cei cu inima
curatd. Continuandu-si drumul merge prin stepe zile dupé zile: ,Intr-o zi
am intalnit un preot de la {ard, am mers cu el la bisericd si mi-a pldcut,
zice pelerinul®.

Invétaturile date de preotul acela primind binecuvantarea preo-
tului si-a reluat drumul plin de bucurie. Ajuns la Kazan a dormit o
noapte aici, unde a vorbit multora despre Filocalie.

In ce priveste partea a doua a istorisirilor V—VII, acestea sunt
trei spovedanii ale pelerinului cu un caracter didactic.

Istorisirea a V-a se consacrd mai mult la o cdintd, a aceluia care
se roagd pentru pdcatele sale si laolaltd intdresc si reia problema man-
tuirii omului care gdseste in Evanghelie aceastd putere.

A saptea, ultima istorisire este ,un elogism asupra vietii.

De bun augur i-a fost profesorul care i-a iesit pelerinului in cale.

Partea principald se incheie cu bundavointa duhovnicului.

Intre paginile 193 si 206 urmeazd un Index care cuprinde o lista
de sfinti si scriitori bisericesti si anume:

Sfantul Atanasie Atonitul, Calist Telicudas, Calist si Ignatie Nan-
topoulus, Sfantul Dimitrie de Rostov,. Sfantul Efrem Sirul, Sfantul Gri-
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gorie Palama, Grigorie Sinaitul, Sfantul Inochentie de Irkut, 1sac de Ni-
nive, numit $i Isac Sirul, Sfanful Josafat de Belgarade, Sfantul Ioan
Scararul, Sfantul Damaschin, Ioan Carpatiul, Marcu Efselmitul, Fericita
Maria, Sfantul Maxim MaArturisitorul, Fericitul Nichifor, Nichita Sfeta-
tos, Petru Damaschinul, Sfantul Simeon Noul Teolog si Teolipst de Fi-
ladelfia. . .

Capitolele: Filocalia, si apoi Isihasmul, Isihie, preot si exeget din
veacul al V-lea, despre rangdciunea lui lisus.

Aceste personalitdi sunt incadrate sub titlul Index, dovadd cd ele
nu apartin pelerinului,

Cartea spovedaniei unui pelerin rus catre duhovnicul sdu, e un
fel de micd enciclopedie pentru cd ea contine ceea ce este mai impor-
tant din doctrina Bisericii.

Ceea ce spune 1.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului e pur si sim-
plu adevdrat. ,Ea poate ajuta pe multi sd fie buni crestini,..”.

Périntelui Nicolae Bordasiu 1i aducem prinosul recunostintet noas-
ire pentru traducere, iar Inalt Preasfintitului Mitropolit Nicolae al Ba-
natului, ii mulfumim pentru editarea cartii.

Pr. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA



Elisabeth Behr — Sigel et Kallistos Ware, L’'ORDINATION
DES FEMMES DANS L’EGLISE ORTHODOXE, Ed. du Cerf,
Paris, 1998, 96 p.

Publicarea cértii ,Hirotonia femeilor in Biserica Ortodoxd", avand
ca autori pe Elisabeth Behr-Sigel si Mgr. Kallistos Ware, edifia 1998,
relanseazd discutia asupra acestei teme. Doud contributii importante
sunt oferite publicului din partea autorilor constituind o reflexie pro-
fundd asupra acestui subiect, punand in discufie totodatd doud atitu-
dini diferite. ‘

In prezentarea lucrérii se insistd asupra viziunii noi a Ortodoxiei
cu toate cd mulfi considera ca atitudinea Bisericii Ortodoxe fatd de
acest subiect este arhaicd si retrogradd. Cei doi autori occidentali an-
gajati in dialogul ecumenic vor sd repund in discutie aceastd imagine
falsa asupra Ortodoxiei prezentand raspunsuri elaborate si deschise cu
privire la accesul femeilor la treapta preotiei. Atasatd de multd vreme
cauzei femeii in Biserica Ortodoxd, Elisabeth Behr-Sigel este autoarea
a doud articole, cuprinse in aceastd lucrare, intitulate ,Femeia in Bise-
rica Ortodoxa“ si ,Hirotonia femeilor, o intrebare pusd Bisericilor Or-
todoxe®. Primul articol este o prezentare a locului femeii in Biseric4,
rolul pe care l-a jucat si pe care il va juca inca paralel cu evolutia
mentalitatilor in lume, Intr-adevdr statutul social al femeii a evoluat
considerabil independent de orice responsabilitate sociald sau politicdg,
din cele mai vechi timpuri. In ultimii 40 de ani femeia s-a vdzut doban-
dind majoritatea functiilor sociale rezervate odinioard doar birbatilor.
Scopul urmadrit este acela de a incerca sa facd sd dispard tabuurile care
continud sa bantuie constiintele multora in legdturd cu acest subiect.
In opinia autoarei trebuie sa se acorde un loc mai important femeii in
Biserica. Pentru a argumenta acest punct de vedere, aceasta aminteste
numeroasele exemple privind rolul pozitiv avut de femei in istoria Bi-
sericii incd din primele secole pand in perioada contemporand, modul
lor de a mentine vie credinta, participarea activd la viata Bisericii, in
special la viata liturgicd. Cu o deschidere mai putfin generald, al doilea
articol adopta un ton mai polemic, adesea fdara replicd, la limita tenden-
tiosului. El ridicd o retrospectivd a diverselor pozitii adoptate in ulti-
mele decenii de Biserica Ortodoxd fatd de intrebdrile determinate de

accesul femeilor in treapta diaconiei dar mai ales la preotie. Excluderii
acestora, autoarea le opune universalitatea harismelor in Bisericd. In
opinia ei, harismele Duhului Sfant nu sunt limitate doar la bdrbati asa
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cum dovedesc numercasele exemple de femei iluminate de lumina dum-
nezeiascd de-a lungul istoriei bisericesti. Autoarea face o confuzie Intre
harismele ordinare legate de sacramentalitatea din Bisericd si haris-
mele extraordinare intervenind intr-o revelatie directd intre Dumnezeu
si om intr-un mod imprevizibil si evident imposibil de intuit.

- Pe plan teclogic pledearia d-nei Sigel se fondeazd in principal pe
versetul Sfantului Apostol Pavel din Epistola citre Galateni ,nu mai
este nici iudeu nici elin, nu mai este nici rob nici liber, nu mai este par-
te birbiteasci si parte femeiascd pentru ¢d voi teti una sunteti in Hris-
tos lisus“ (Galateni 3, 28). Din pdcate astfel, dupd cum remarcd P.S. Kal-
listos Ware in textul care este publicat la sfarsitul versetului, textul
este scos fortat din contextul siu care este acela al unitdtii credincio-
silor in Bisericd prin botez. De fapt versetul Sfantului Apostol Pavel
incepe prin ,Voi toti cati in Hristos v-aii botezat, in Hristos v-ati im-
brécat” (Galateni 3, 27).

D-na Behr-Sigel considerd cd excluderea femeilor de la preotie se
opune radical cu aceastd invitdturd a Sfantului Apostol Pavel consti-
tuind o injustifie flagrantd. Pentru ea nici un argument teologic nu se
opune accesului femeilor la preotie. Femeia in consecintd este redusi
la un rol pasiv, in timp ce singur barbatul, poatle s& ajungi preot.
Eclesiologia ortodoxd insistd asupra distinciiei intre cele doud tipuri
de actiune a Duhului Sfant care nu este nici o separatie nici o indepir-
tare ci o deplind conlucrare. Confuzia dintre cele doud moduri repune
in discutie insusi sensul Bisericii ca ,sanctuar al Duhului Sfant*, ca loc
de renastere, un loc deschis tuturor fard exceptie in ciuda greselilor si
Sldbiciunilor fiecdrui om. Este important s& se distingd in viata Bisericii
intrebuin{area temporald pur omeneascd a ceea ce poate si fie traditia
cu minusculd sau Tradifia cu majusculd direct insuflatd de Duhul Sfant
organ al reveldrii divine ca expresie a voinjei Sale,

Recurgerea la nehirctonia femeilor cste prea generald in istoria
Bisericii, Ea face obiectul unei unanimitdti de netdgéduit oricare ar fi
multiplicitatea si diversitatea culturilor in care s-a constituit Biserica.
Astfel de unanimititi incd de la originea Bisericii ne obligd s recu-
noastem o valoare fundamentald doritd de Hristos care potrivit cre-
dintei ortodoxe stdpdneste efectiv Biserica prin Duhul Sfant. Chiar
dacd aceastd valoare n-a putut fi explicatd de-a lungul timpului (si
din nefericire cum Sfintii Parinti nu au fost confruntati direct cu aceas-
‘td problemd nu putem sd invoclim autoritatea acestora cu privire la
aceastd problemd) ar fi periculos in plan spiritual personal ca si in
planul comuniunii eclesiale sd fie repusd in discutie. S-ar putea re-
prosa autoarei un demers prea intelectual in abordarea vietii biseri-
cesti §i a tainelor sale. Din acest punct de vedere d-na Behr-Sigel pune
o intrebare semnificativd: de ce o femeie care predd intr-o Facultate
de teologie ortodox& studiul Noului Testament, nu ar putea in acelasi
timp s& propovdduiascd Evanghelia in timpul Sfintei Liturghii?
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Réaspunsul este foarte simplu: studiul ‘teologiei este o activitate
intelectuald, utild cu sigurantd dar nu cu valoare sacramentald. Ori-
cine poate sd predea studiile biblice. Pe de altd parte, citirea Evan-
gheliei in timpul Sfintei Liturghii are drept scop sd facd prezentd pu-
terea Cuvantului lui Hristos in mod tainic prin insuflarea Duhului
Sfant ca sa pdtrundd in inima credinciosilor care o primesc precum
sdmanta din pild4. Este vorba de taina Cuvantului in care prezenta di-
vina se face simtitd prin cuvantul celui care celebreazd Liturghia. Con-
textul liturgic este radical diferit de contextul scolar. El se plaseazi
intr-o altd perspectivd, aceea a prezenjei impdrdtiei lui Dumnezeu in
lumea concreta.

Cea de-a doua parte a cdrtii prezinta pozifia P.S. Kallistos Ware
privitoare la aceastd problemd. Acesta este favorabil unei revalorizdri
a rolului femeii in Bisericd si a unei restaurdri a ordinului diaconite-
lor existent in epoca primara a Bisericii. Pe de altd parte el se opune
eventualitdtii accesului femeilor la preofie precum si la episcopat. Are
grija sa lase totusi porti deschise considerand ca este dificil sd se sta-
tueze intr-un mod definitiv aceastd problemd deosebit de complexa.
Aceastd grija il conduce, uneori, la relativizarea propriilor pozitii.

Pe plan istoric el aminteste libertatea extraordinard a crestinis-
mului din primele secole faia de lumea inconjuratoare, sentimentul
unei innoiri radicale aduse de Evanghelie. Nimic nu este mai strdin
Bisericii decat ideea unei influenie externe atat de importante.

Faptul de a se recunoaste hirotonia femeilor ar conduce la o rup-
turda completa cu unanimitatea traditiei referitoare la acest subiect
dezvoltate de-a lungul istoriei bisericesti. Aceastd rupturd ar repune
in discutie insusi sensul continuitadfii, aspectul comunitar al comuniu-
nii eclesiale.

Autorul subliniazd si aspectul etic al unei repuneri in discutie a
acestui lucru. A considera ca generatii intregi de crestini s-au inselat
dupd aproape 2000 de ani poate sd trddeze o anumitd impudoare si
constituie un risc important in plan spiritual. El aminteste de diferenfa
dintre sacerdotiul administrativ si sacerdotiul impdratesc cu care sunt
investiti toti cei botezati, culminand cu Fecioara Maria. Sacerdotiul
administrativ este abordat in dimensiunea sa ,iconica“ dar nu sub as-
pectul sdu concret, de jertfd realda a painii si a vinului, ca insdsi ima-
ginea sacramentald a unicei jertfe a Mantuitorului Iisus Hristos.

Problema locului femeii in Bisericd nu trebuie ganditd doar in
termeni negativi. Este indispensabil ca toti crestinii sa acorde un rol
pozitiv, real oricat de dificil ar fi s& se admitd pentru constiinta noastra.

In incheiere putem afirma cd femeia ortodoxd este chematd si
traiascd din plin viata Bisericii si sa implineasca serviciul bisericesc
care i se potriveste in interiorul si exteriorul sfantului locas, sub di-
ferite forme, totdeauna de naturd eclesiald nu insd preofeascd.

Investitd cu demnitatea si calitatea de diaconesa, femeia orto-

doxd poate sa participe la misiunea Bisericii in sectoare cum sunt cel
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pastoral, catehetic misionar, social acestea toate pe deasupra posibi-
litdtii ce-o are de a depune sfintele voturi monahale.

Evident problema hirotoniei femeilor, stabilirea cu exactitate a
rolului diaconeselor in ierarhia clericald, in general locul credincioa-
selor in viata Bisericii, isi asteaptd rezolvarea din partea unor cerce-
t&tori competenti.

Scrisd cu dorinta de a se ldmuri aceastd problemad, cartea ,Hiro-
tonirea femeilor in Biserica Ortodoxd“, aduce ¢ lumind intr-o proble-
ma atat de controversatd si supusa unor discuiii aprinse.

Desi rolul femeilor in viata liturgicd rdmane pe mai departe o pro-
blem& vin discutatd, cartea este importants pentru conjinutul siu, cu ar-
gumentarea pro sau contra, rdspunzand unei teme deosebit de actuale
peniru lumea crestind la acest sfarsit de mileniu.

Drd. ADRIAN CAREBIA

[T

11 — Revista Teologich R oot



.. Prof. V.V. Zenkovsky, ,,CONVORBIRI CU TINERII DESPRE
SEXUALITATE®, Editura Bizantina, Bucuresti, 1998, 140 p. '

2 V.V. Zenkovsky, reputat teolog rus din diaspord, doctor in psi-
hologie, profesor la Institutul Teologic Ortodox din Paris, in perioada
interbelicd, s-a impus ca autoritate de necontestat in domeniu prin
studiile sale de antropologie crestind. Opera sa a fost facutd cunoscutd
la noi mai ales prin recenzii publicate in periocada interbelicd de cétre
Pdrintele Dimitrie Balaur si Pr. Stelian Iliescu si Paraschiv Angelescu
in revista Patriarhiei Romane — Biserica Ortodoxa Romand. Din ti-
tlurile recenzate amintim ,Problemele educatiei in lumina antropolo-
giei crestine, Partea I, Paris 1934, YMCA Press, 267 pag., in B.O.R.
1935, Nr. 5—6, pag. 308, semneazd D. Balaur; ,Problema frumosului
in opera lui Dostoievski, in B.O.R., 1934, Nr. 7—8, pag. 537—539, sem-
neazd Pr. D. Balaur ,Convorbiri cu tinerii despre problemele sexului®,
YMCA Press, 1929, 72 pag., In B.O.R., 1935, pag. 291—295, semneazd
Pr. D. Balaur, ,Criza Protestantismului in Germania“, 1935; ,Problema
cauzalitdtii psihice®, 1935; ,Sfanta Euharistie si problemele morale in
viata omului modern®, trad. Pr. D. Balaur, in B.O.R,, 1935, pag. 241—
254; ,Problemele antropologiei crestine”, trad. Pr. Stelian Iliescu si Pr.
Paraschiv Angelescu in B.O.R., 1935, Nr. 9—10, pag. 444—483. Amin-
tim aici si lucrdri ale autorului apdrute dupd cel de-al doilea razboi
mondial, care din binecuvantate cauze n-au putut intra in ateniia teo-
logilor roméni: ,Das Bild vom Menschen in der Ostkirche, Stuttgart,
1951; ,A History of Russian Philosophy™, 2 vol., New-York, Columbia
University Press, 1933.

Lucrarea ,Convorbiri cu tinerii despre sexualitate®, a profesoru-
lui Zenkovsky si publicatd in editura Bizantind in 1998, nu este de
datd recentd, dupd cum s-a vdzut mai sus, conjuncturi defavorabile
punénd piedici tipdririi ei cu toate cd Parintele D. Balaur a tradus-o,
un rezumat al ei fiind chiar tipdrit in B.O.R., Nr. 5—6, pag., 291—295
din anul 1935.

Prezenta lucrare inglobeaza in cuprinsul ei structurat in dou#
pdarti o ,Introducere semnatd de Pdrintele Constantin Coman, urmati
apoi de ,Convorbiri cu tinerii despre sexualitate”, dupd care se suc-
ced Capitolele I, II si III, Partea a IlI-a contine studiul aceluiasi autor,
«Problemele antropologiei crestine’, apdrut prima datd in B.OR., anul
1935, Nr. 9—10, pag. 444—483, in traducerea Pr. Stelian Iliescu si Pr.
Paraschiv Angelascu.
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Tipénrea acestei lucrdri, una din dorintele pr. D. Balaur, care
n-a mai trait s4 si-o vada imphmté a fost posibild prin amabilitatea
doamnei Veronica Strufeanu, ce a pus la dlspozma editurii unul dm
exemplarele traducerii. : o

Valabilitatea si necesitatea stringentd a acesteb lucrari se des-
prinde si rdméane autenticd $i azi din aprecierile périntelui Dimitrie
Balaur; ,Astdzi problema sexualitdiii se pune deschis si fdrd acea re-
zervi care stipanea altidatd lumea. A continua si o ignordm inseam-
nd a face politica strutului. Insd tot atat de absurd ar fi si dacd, in ni-
zuinia de a informa tineretul in aceastd delicatd chestiune, nu am pu-
ne toata grija in alegerea mijloacelor. Oare nu vedem astdzi etalan-
du-se pretutmdem o literaturd care pretinde sd satisfacd aceasta ce-
rint4, dar care in realitate nu este altceva decat o continud provocare
si un Indemn permanent la desfranare? Deci chestiunea este atat de
gingasd, incaAt cdliuzitorul care 1si ia o asemenea sarcind trebuie si
fie fearte prudent foarte mester, ca si poatd, fara primejdie, si initie-
ze tineretul in asemenea probleme*.

Importanta lucrdrii de fatd constd si in faptul ci ea se ocupd cu
problemele sexualitatii tinerilor inainte de cdsdlorie, cu problemele
atat de delicate, dar atAt de spinoase pe care le ridicd varsta adoles-
cenfei si a primilor ani de maturitate a tandrolui. Cartea prof. Zen-
kovsky .este prima care se ocupd de problemele sexualildtii, cu fré-
mantdrile, cdderile si impasurile in care adeseori se afld tinerii din
cauza presiunii sexualitdtii, propundnd o perspectivé crestineascd a
acestora, temeinic ancoratd in antropologia crestind, spune pdrintele
Coman addugand cd .meritul extraordinar al cdrtii de fatd este acela
cd reuseste abordarea sericasd a unei teme delicate, aruncate peste
bord de teologla academicd si chiar de pastorala ortodoxd cu muli
timp in urmd“, Lucrarea vine in intAmpinarea tinerilor in primul rand,
harfuiti In aceste timpuri ,apocaliptice” din toate pirtile de informa~
jii s5i materiale informative transmise pe toate cdile comunicatiei mo-
derne, constituindu-se intr-o pseudo educatie sexuald fird vreo rela-
tionare cu punctul de vedere crestin ortodox, cidscand astiel préipas—
tia plerzamel in numele emancipdrii §i speculand imobilismul si cram-
ponarea in perimetrul tabuu-lui a celor pe drept chemati s4 vesteascﬁ
5i s& arate lumina.

A doua categorie, in Intdmpinarea cireia vine prezentul studiu;
0 constituie duhovnicii, cei ce simt acutizarea lipsei de informare in
domeniu fiind direct implicati ca factor formator In evolufia spirituald
a unui tandr chinuit de problemele sexualitatii si Ingrddit de .nu-ul
neclarificat Indeajuns in contextul apologetic al disputei moralei creg-
tine cu morala veacului in acest domeniu. S$i nu in ultimul rand, sizic
eu maj ales, vine In IntAmpinarea parintilor, cei care au trecut la 1'3111-r
dul lor, 1&muriti sau neldmuriti si convietuiesc cu criza copiilor lor,
generaté de presiuriea uneori indelungatd, dominantd si chinuitoare a
sexuahté;u avand enorma responsabilitate a educatiei prin Pﬂsmﬂ

mantuirii. ., Y et

11e
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In scurta sa introducere, autorul subliniazi insemnitatea proble-
melor sexuale in dezvoltarea psiho-fizicd a omului, ar8tand ci sexua:
lilatea este ,interferenta indliimilor senine si adancurilor intunecoa:
se”, excluzdnd din abordarea temei superficialitatea si frivolitatea,
atrégénd atentia asupra dificultdtii si a responsabilitétii pe care le 1m-
plicd abordarea.

Contextul abordarii temei este contemporaneitatea noastri, otri-
vitd, ce se sileste sd provoace in orice fel sexualitatea din noi canali-
zind-o spre trdirea si dorirea de emotii si de simtiri acute si tari. Lo-
cul acestei geneze malefice a sexualitdfii ca pecete a vieiii, Il consti-
tuie orasul, marile aglomerdri urbane unde identitatea culturald au-
tenticéd in valoarea sa morald se pierde si unde subcultura isi face apa-
ritia profesand ca valoare morald ceea ce constitue fundalul vietii de
acest tip, mizeria si gunoiul. Timpul este a doua categorie luatd in
discutie, adeseori neglijatd de cei maturi, in care efervescenta proble-
maticii sexuale este ascunsd de inocenta véarstei si de duplicitate: ti-
cere exterioard si curiozitatea internd acutd pe tema sexului. Autorui
subliniazd necesitatea intdmpindrii acestor probleme din partea celor
maturi si reafirmd valoarea castitdtii ca arma si antidot nu pe un ton
exclusivist c¢i persuasiv: ,Rostul lucririi de fatd este tocmai acela de
a descoperi, de a ardta cd drumul castitdtii, fiind o cerin{d a constiin:
tei morale, este dictat odatd cu aceastd constiintd morald si de stiinfa
modernd®. (pag. 20).

In debutul capitoluiui I se continud ideea Importantel sexuali-
tatii in viaja omului si mai ales a orédnduirii acesteia pe cele doud axe:
viata in casdtorie legald si sfintitd si virginitatea si castitatea pand la
cisdtorie. ‘

Controlul si alegerea sunt doud premise ale trairii vietii sexuale
si depind de unii factori ca cei culturali si educationali, cenzurand din
anii tineretii senzualismul, dar arétand clementd fatd de greselile even-
tual survenite motivandu-le ca reparabile, in ciuda pérerii comune.
Conditia este doar sinceritatea pocdinfei si irepetabilitatea pdcatului
ardtand cd, curdienia sexunald este mai Intdi de toale si mai mult de-
cat toale curdtenia sufletului.

Varsta perioadei de crizd este fixatd la bdieti intre 13—14 ani i
25 ani, iar pentru fete 11—12 ani pana la 23, ani care coincid cu anu-
mitd maturitate sexuald, in care, se defineste ,impulsul sexual, partea
pur instinctuald si erosul, freamadtul iubirii i cdutarea de contopire
pur spirituald cu fiinta iubitd* (pag. 26), Folosind detalii tehnice, au-
torul aratd dezvoltarea psiho-biologicd a copiilor in raport cu sexua-
litatea, avertizand asupra tendintelor degenerative ale sexualitatii si
asupra influenfei malefice a mediului: ,Caci adevdrata viajd sexua-
1 se manifestd nu numai in necesitatea satisfacerii impulsurilor se-
xuale ci, mai ales, in necesilatea ijubirii, contopirea corporald apirand
nu doar ca o parte a acestei iubiri, c¢i fiind intru totul supusa iubirii®,
(pag. 31). Singura solutie a armonizdrii acestei dualitati sexualitate-
eros, este inaintatd familiei. Introspectia in psihologia adolescentei si
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a tineretii in raport cu viala sexuald, se adanceste, definind caracte-
ristica comportamentald in procesul maturitdtii sexuale atat la baieti
cat si la fete, prin ,legea dublei exprimdri a sentimentelor”, (pag. 34)
din prisma necesititii iubirii ,necesitatea addncd pe care o simte ci-
neva de a iesi din hotarele personalitdiii sale si de a ajunge la o con-
topire desivarsitd cu fiinta fubitd“ (pag. 34).

Analizdnd factorii destabilizatori ai vietii sexuale dintre care
anturajul este determinant, autorul oferd drept pavidzd sigurd indrégos-
tirea adevdratd de cineva, potrivind insd migcarea aceasta dupd cu-
vantul Sf. Ap. Pavel: ,bdgati seama, cu grijd, cum umblati* (Efeseni
5, 15).

In incheierea Capltolulm se revine concluzionant asupra riscujui

bifurcirii sexualitdtii si erosului, indicind doar calea familiei ca dez-
legare a problemei sexuale sau monahismul, aritand ci orice abatere
de la aceastd cale se pedepseste aspru de naturd, dezorganizand si
cédlcdnd in picicare legea vietii.
r . Capitolul 1I este consacrat valorii inalienabile a cadsidtoriei ca tai-
nd instituitd .in Hristos si in Bisericd” o inmanunchere a trei laturi:
biologica, sociald si spirituala, ce constituie un tot armonic. Pe aceas-
td premisd se grefeazd normalitatea sexualitdfii si erosului ce in ,uni-
tatea lor ultimd devine izvor de forie noi, care descoperd calea noud
a viefii® (pag. 45). Spre desdvarsirea acestei taine ni s-au dat doud da-
ruri ce tin de viala sexuald: castitatea, fecioria si zamislirea de prunci,
maternitatea. Cat priveste latura sociald: ,din legdtura binefdcdtoare si
plind de compasiune a unuia fa{d de celdlalt, la ambii sofi apare o sta-
re de sensibilitale social&, care lasd s3 se infeleagd, in toatd insemné-
tatea ei, valoarea familiei in dezvoltarea raporturilor sociale“. (pag.
49). Latura spirituald a familiei este arhicunoscuia, ontologicé chiar,
cdci menirea legdturii de familie este de a deveni ,0 mic#d bisericd”. De
asemenea se atrage atentia asupra echilibrului vietii sexuale al cdrui
.patinaj® poate ameninia familia cu primejdia caderii. ,Prin urmare,
nu trebuie sd tratdm cu superficialitate sexul din noi. Suntem datori
s8d-i pdzim cu sfinjenie taina, sa cdutdm oranduirea sa dreapté si fireas-
cid s5i s4 ne temem de orice pervertire sau exprimare unilaterald®
{pag. 58).

Capitolul III este dedicat in intregime explicarii angrenajului dia-
bolic in care cade tandrul ce se lasa pradd sciziunii dintre sexualitate
si eros, aceastd bifurcatie cu efectele osandei este rezultatul capcanei
abisale care o constituie imaginatia. Principala primejdie la care ado-
lescentii sunt expusi este pacatul sau viciul ascuns al masturbatiei (ma-
lahiei) c#ruia i se face o analiz¥, insistdndu-se asupra metodelor profi-
Jactice si curante,

O altd ameninjare care pandeste tineretul este viata sexuald pre-
coce (pand la cisitorie) ale cdrei efecte dezastruoase asupra sufletului
sunt incalculabile prezenland in antitezd normalitatea si binecuvénta-
rea relatiei trupesti in familie. Din nou se ofera aceeasl metodd defen-
sivd in fata ispitei imaginatiei, aceea a ,trezviei”. ,Dezvoltarea nere-



166 REVISTA TEOLOGICA

finutd a imaginatiei rupdndu-ne de lumea reald, ne poate duce la pier-
derea echilibrului sufletesc” (pag. 72). Pentru curdtirea imaginatiei si
canalizarea ei spre alte directii se apeleazd la rugdciune. ,In anii tine-
retii trebuie sd ne péz1m sd luptdm cu miscdrile trupnlui care ne-ar
indemna spre cddere si mai presus de toate, sd pdstram neintinatd ima-
ginatia noastrd (...) cdci sexualitatea poate deveni blestem, cauzd a
nenumadrate boli sufletesti si trupesti, izvor de tragedii in viaté. dar tot
ea poate fi si izvorul celor mai inalte si mai frumoase bucurii”. (pag.
83). Cartea se incheie cu un elaborat tratat de antropologie ce se poate
constitui (si este de fapt) intr-o lucrare separatd dar, care are o legd-
turd cu prima parte, impreund cu care converg spre ,drumul vietii
neastre care este mantuirea sau indumnezeirea, ea este lupta cu ipsei-
tatea Intunecoasd, resimtirea in noi a legdturii harice cu Biserica, pro-
pria noastrd regdsire in Dumnezeu. Prin aceastd legdturd haricd se s/
dobandeste treptat sfinjirea, adica strdlucirea chipului lui Dumnezeu fn
noi si impédrtdsirea cu Fiinfa dumnezeiascad®. (pag 140). :

SUCIU EMANUEL SEBASTIAN
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Zorica Latcu Teodosia, POEZH, Editura Semne, Bucuresti,
1999,89p. . . . IR, i

st Dupé 1989 rdsfoind, cateva numere ale unel reviste literare inter-
belice (,,Luceafdrul®), am fost surprinsi de poemele unei autoare pe atunci
pecunoscutd mie, Sensibilitatea si trdirea deosebitd .care razbiteau prin-
tl:B réndurile acestei autoare mi-au atras atentia.-Mai farziu am reintal-,
nit pumele si poezia acesteia, Este vorba despre Zorica Latcu. Una din-
tre ocaziile de reintdlnire cu poezia autoarei in discutie a fost publicarea
unui volum de poezii la Editura ,,Semne“ din Bucuresti, anul acesta.
Cartea de fafd oferd o selectie a poemelor apirute in volume ca: ,,Osana
Luminii“ (1947), sau ,Spre insuld“ (1944). Ca repere biografice putem
aminti faptul ci autoarea a absolvit Facultatea de Limbi clasice din Cluj,
in anul 1940. A lucrat apoi ca preparator la Institutul de Lingvistica de la
Cluj iar in anul 1948 a intrat in méanistirea Vladimiresti, de unde va fi
exclusd in 1955. A urmat apoi mai mul{i ani de inchisoare si eliberarea in
1964. Alaturi de volumele de poezie: ,Insula albd® (1944), ,Osana Lumi-
nii“ (1947 si ,,Poemele iubirii (1949), Zorica Lafcu a mai realizat tradu-
ceri din Origen (1981), Grigorie de Nyssa gi Sf. Simeon Noul Teolog.
Revenind la volumul de poezii apdrut la Editura ,,Semmne“, senti-
mentul pe care l-am avut citind versurile a fost cel al unei iubiri care
arde cu intensitate deosebitd. Iubirea izvordtd din lumina sau iubirea iz-
voratoare de lumina, iatd ceea ce simii citind peemele Zoricii Lafcu. In
fapt, chiar unul din volumele ale cérui poezii apar aici poartd semnifi-
cativ titlul: ,,Osana Luminii“. Motivul luminii strébate intr-adevir poe-
zia de facturd religioasd a autoarei. Aceste poeme sunt asemenea unor
imne inchinate luminii, ,mespus de mare har®, luminii datitoare de sens
si creatoare de viatd. Intrezérirea luminii, bucuria acestei intalniri gi iu-
birea care ia astfel nastere, sunt coordonate ale pceziei religioase gru-
pate in prima parte a volumului in discufie. Poezii ca: ,,Tu®, ,Répire” sau
,Duh“ sunt incerciri de a exterioriza trdirea mistici a iubirii divine.
Iubirea care arde pentru El este asemenea rugului aprins in degertul
vietii. Sentimentul unirii cu Cel divin este coplesitor. Dorul pentru Cel
iubit se inalti chinuind biata fapturd inlintuitd in cotidia:nul lgt. Tré}-
rea ripirii mistice de cétre Cel ce este iubire se incerca a fi exprimata in

fragile cuvinte omenegti:

,Inotam in valuri de lumind, undeva,
Sin-am stiut cd asta e iubire,

Sd treci din beznd in nemdrginire,
Cu mdna strdnsd in mainile cuiva®.
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Asemenea sentimente pot fi exprimate cel mai bine prin versuri. Atat
de coplesitoare sunt aceste rapiri mistice incat cuvintele le pot cu greu
exprima:

»Cuvinte, cum pot sd prind in voi

Simtirea mea, in voi ca sd rdmand?

Mergeam prin fldcdri negre mand-n mand,

Topiti in vesnicie amdndoi®.

Versuri ca acestea isi meritd locul in galeria poeziei mistice, indiferent
de spatiul sau timpul religios. Aceeasi iubire misticd pe care o gisim si in
scrierile unor mistici ca: Ioan al Crucii sau Sf. Grigorie Teologul.

Flacéra iubirii stribate si partea a doua a volumului de fatd insi,
de aceastd datd se trece din sfera scrisului, a religiosului in cea a munda-
nului. ,,Melissa catre Diodor“ sau ,La fantand“ sunt minunate poeme de
dragaste, de o sensibilitate deosebita.

O poezie care intr-adevar oferd o impadrtdsire de bucurie, lumind si
iubire.

SILVANA BUNEA
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