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Studii 

D I L E M E L E B I O E T I C E $1 ORTODOXIA* 

Domeniul „bioeticii" a apSrut ca rSspuns la tehnologia moderna: 
extraordinara dezvoltare din ul t imi i ani a diverse mijloace $1 procedee 
medicale cu scopul de a crea $i sus^ine bios-ul, adica via^a lunana consi-
derata sub aspectul ei fizic sau biologic. Aceasta gtiin^a noua ce da-
teaza de la sfar^itul anilor '60 se concentreaza in mod special asupra a trei 
domenii principale: 1) inceputul vietii umane (incluzand metode de pro-
creatie artificiaia, avort ^ i chirurgie in utero); 2) diverse mijloace pentru 
pastrarea $1 sustinerea vietii (incluzand aparatura pentru dializa $i res-
piratie, terapie medicamentoasa ?i genetica ?i transplant de organe v i -
tale) ?i 3) sfar?itul vietii (incluzand controlul durerii bolnavilor in stadiu 
terminal; administrarea sau oprirea administrarii hranei §i lichidelor ^i 
eutanasia). Alte domenii de interes corelate sunt autonomia pacientului, 
justitia distributiva intr-o lume cu resurse limitate ?i consimtamantul 
avizat. In t&ri precum S.U.A., unde ingrijirea sanatatii este considerata 
mai degraba un serviciu pentru cei ce pot piati decat un drept egal ga-
rantat tuturor cetatenilor, se adauga problemele legate de sistemele de 
ingrijire a sanatatii, incluzand a$a-numita „managed care" ?i finantarea 
„bolilor catastrofale". Cand ingrijirea sanatatii este supusa legilor eco-
nomiei de piata, nedreptatile sunt inevitabile. Aceste probleme atrag 9! 
ele din ce in ce mai mult atentia speciali?tilor din domeniul bioeticii. 

Intrebarea fundamentaia care i i preocupa azi pe eticienii sau teologii 
morali?ti cre^tini este evidenta: care sunt valorile morale ^ i spirituale 
pe care trebuie sa le respectam §1 sa le protejam in urma acestor dezvol-
tari tehnologice $i presiuni sociale recente, avand in vedere faptul ca nici 
Scriptura, nici Traditia patristica nu le trateaza in mod explicit? Ras-
pimsul la aceasta intrebare este indeosebi dificil intrucat traim intr-o 
lume pluralista, in care in mintea contemporanilor nogtri toate valorile sunt 
relativizate ?i nu mai exista principii de baza sau „absolute". Liunea noas­
tra e ima in care viata umana e adesea considerata — ^ i tratata — ca un 
produs oarecare pe care i l putem crea la cerere ?i elimina din interes, 
precum in cazul avorturilor la cerere ?i al eutanasiei fara un consimta-
mant avizat. 

* Prelegere sustinutS la Simpozioniil Syndesmos cu tema „Dilemele bioetice 
5i Ortodoxia" intrunit la Academia OrodoxS a Cretei, Intre 31 octombrie — 3 noiem-
brie 1997. [Arhipresbiterul Dr. John Brack a fost profesor titular de Nouil Testa­
ment ?i Teologie MoralS la Institutul Teologie „Sf. Vladimir" din Crestwood, New 
York, iar actualmente este pire^edintele Asociatiei Ortodoxe de Studii Bioetice de la 
Paris (la. red.)] 4 
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timpurile apostolice Ortodoxia s-a opus vehement fata de avortul la ce­
rere sau din „interes". Din momentul in care s-a incheiat fertilizarea sau 
„singamia" exista o fiinta umana unica pe care Biserica o recunoa^te ca 
personala, o fiinta in relatie cu Dumnezeu §1 cu alte persoane. A^adar, 
avortul este egal cu uciderea: luarea intentionata a unei vieti omene^ti 
violand interesele victimei. 

Exista, desigur, a?a-numitele „cazuri dificile", care pentru mult i 
morali^ti par a oferi motive pentru acceptarea avortului in anumite cir-
cumstaote speciale, §1 anume: 1) un pericol serios pentru viata mamei; 
2) un stres psihic produs de sarcina care pericliteaza starea sanatatii ma­
mei; 3) o sarcina in urma unui viol sau incest ?i 4) o diagnoza, prin amnio-
centeza sau analiza imei probe luate din sacul corionic, indicand „defecte" 
sau anomalii genetice severe ale copilului. 

In mod traditional, singurul motiv pentru care Biserica poate accepta 
avortul este un pericol adevarat ?i serios pentru viata mamei. In astfel 
de situatii tot mai rare, ei trebuie sa i se acorde prioritate fata de copi­
lu l pe care i l poarta pur $i simplu datorita retelei de relatii §1 responsa-
bil i tat i care i i sunt proprii $i pe care copilul nu le are inca. Oricat de 
tragice ar f i violul $i incestul, cercetarile au aratat ca avortarea fatului 
cauzeaza mamei suferinte psihice $1 fizice mai mari decat cele cauzate 
de ajutarea ei sa poarte copilul pana la na$tere ($1, daca e cazul, sa i l pla-
seze pentru adoptie). Cum pxjate Biserica Ortodoxa, in climatul actual al 
legaJizarii avortului $i al prioritatii aproape absolute date „drepturilor" 
fata de responsabilitati, sa apere pruncul nenascut de ceea ce pe buna 
dreptate a fost numit „holocaustul avortului"? Cum putem noi proclama 
efectiv convingerea traditionaia conform careia calitatea de persoana 
este daruita de Dumnezeu din momentul conceperii ^ i este astfel cu totul 
independenta de calcule $i interese umane? Cu alte cuvinte, cum trebuie 
sa intram noi ca ^ i cre^tini ortodoc$i in dezbaterea despre „statutul em­
brionului" in a$a fel incat sa subliniem ca procreatia este de fapt un 
act de creatie divina §1 ca eel zamislit este de la bun inceput purtator al 
chipului lui Dumnezeu $i e chemat la asumarea personala a asemanarii 
cu Dumnezeu intr-un pelerinaj interior de o viata care duce la i n -
dumnezeire? 

Aceasta convingere privitoare la calitatea deplin umana ?i chiar 
personala a embrionului are implicatii profunde pentru chestiunea re-
producerii asistate medical $i pentru folosirea diverselor tehnologii in pro­
cesul procreativ. Printre cele mai problematice dintre acestea se afla diag-
nosticul (screening) genetic $i fertilizarea in vitro. Diagnosticul genetic 
a fost descris in termeni mili tari ca o „misiune de cautare ^ i distrugere". 
Singurul sau rost este acela de a detecta anomalii genetice — precum sin-
dromul Down, spina bifida, boala Tay Sachs sau sindromul Lesch-Nyhan 
(hiperuricemia, care genereaza dorinte necontrolabile de automutilare) 
— in scopul de a avorta pruncii indezirabili. Totusi, odata cu progresele 
rapide in terapia genetica, anumite forme de screening vor deveni atat 
recomandabile cat $1 dezirabile, in masura in care anumite anomalii pot 
fi vindecate in utero. Ce limite ar trebui impuse diagnosticului genetic? 
Cmn putem aprecia valoarea acestui diagnostic in comparatie cu pericolul 
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pe care i l reprezintS atat pentru mama cat $1 pentru copilul pe care i l 
poarta? 

Cat despre fertilizarea in vitro, obiectia principaia fata de proce-
deu priveste a^a^nunitii „embrioni supranumerari". De obicei cateva 
ovule sunt fertilizate intr-o eprubeta, doua sau trei sunt transferate in 
uter iar celelalte simt fie aruncate, fie congelate pentru un transfer ulte­
rior, sau folosite pentru experiente. Intrucat pastreaza convingerea de 
veacuri ca existenta personala umana incepe la conceptie, Ortodoxia nu 
poate accepta un asemenea protocol, nici chiar in scopul de a darui copii 
imor cupluri altfel sterile. Complicatiile legale cauzate de existenta em­
brionilor congelati, aiaturi de clonare ?i alte forme de manipulare fac im-
posibil ca noi sa aoceptam FIV (fertilizarea in vitro) a^a ciun s-a practicat 
in mod traditional. Procedeul dezvoltat recent $i cunoscut ca Intra-Cyto-
plasmic Sperm Injection (ICSI) poate oferi o alternativa, intrucat per­
mite ca sa fie fertilizat un singur ovul, eliminand astfel necesitatea em­
brionilor supranumerari. Aceasta nu previne manipularea gametilor umani 
?i a embrionilor insa ofera o noua posibilitate pentru cupluri de a cqn-
cepe fara a crea vieti umane nedorite. 

Intrebarea este urmatoarea: dintr-o perspectiva ortodoxa este moral 
acceptabil — adica, acceptabil inaintea lui Dumnezeu — sa se creeze 
viata in afara pantecelui matern? Biserica Romano-Catolica a condamnat 
ferm astfel de procedee, invocand atat ingerinta tehnicil in viata cuplului 
cat ^ i pericolul alunecarii pe panta care duce la o $i mai mare manipu­
lare. (Vezi mai ales Instructia „Donum Vitae" a Congregatiei pentru Doc-
trima Credintei despre „Respectarea vietii umane la originea ei $i dem­
nitatea procrearii" din 22 februarie 1987). Ortodoxia nu are aceea$i abor-
dare bazata pe „legea naturaia" precum Biserica Romana. Totusi, e ne­
voie inca sa ajungem la un anumit consens daca putem accepta sau nu 
procedee medicale care implica medicamente pentru cresterea ovulatiei, 
laparoscopia pentru colectarea ovulelor, masturbarea pentru obtinerea 
spermei pi manipularea gametilor in laborator, pentru a ajunge la ceva 
mai putin de douazeci la suta pause de succes pentru sarcina. In plus, 
trebuie sa ne intrebam daca Biserica poate incuviinta un procedeu care 
este atat de costisitor incat numai cei avuti pot avea acces la el. Sunt pro­
bleme care pretind o reflectie serioasa pi decizii bine cantarite. 

Aceasta ne conduce la chestiunea bio-posibilitatilor pi biohazar-
dului ingineriei genetice in genere. Pe de-o parte, productia de medi­
camente, hormoni pi proteine prin ceea oe Lb. franceza denumepte foa/rte 
bine ca „le genie gen^tique" deschide posibilitati extraordinare pentru noi 
tratamente medicale ale unor boli inainte incurabile. Proiectul genomului 
uman ne sporepte zilnic cunoapterea zestrei noastre genetice pi promite 
astfel sa fumizeze noi terapii ce vor reduce rata mortalitatii copiilor, in 
acelapi timp cu crepterea calitatii vietii celor ce ar f i purtat intr-o varsta 
mai frageda handicapuri mentale sau fizice severe. Cu toate acestea, in­
trebarea cea mai importanta in aceasta privinta se refera nu la conditia 
noastra fizica sau mentaia ci la gradul sanatatii noastre spirituale. Mani­
pularea ADN-ului in scopul „ameliorarii" speciei umane ne va cobori 
inevitabil pe panta spre ceea ce Paul Ramsay numea „omul fabricat": 
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persoana umana areata mai mult dupa criterii — dorinte ?i necesitati — 
umane decat dupa chipul lui Dumnezeu. 

Cine va stabili, de fapt, ce criterii trebuie aplicate la producerea 
de fiinte umane prin inginerie genetica pi care vor f i acele criterii? Fara 
indoiaia, utilitatea pi inteligenta vor prevala fata de sfintenie pi inte-
lepciune. In foarte competitivele societati apusene de astazi, trasaturi 
precum vm temperament agresiv, o gandire analitica pi putere fizica vor 
f i desigur mai apreciate decat valorile lui lisus apa cum apar ele infa-
tipate in Fericiri, valori precum saracia cu duhul, smerenia, cautarea 
dreptatii pi jertfa de sine din iubire pentru alta persoana. 

Pe masura ce proiectul genomului uman avanseaza, printre spe-
cialiptii creptini in medicina se manifesta o ingrijorare tot mai mare. 
Odata descris exhaustiv genotipul uman iar diversele functii ale mole-
culelor de ADN cunoscute, oamenii de ptiinta vor avea puterea de a ma-
nipula materialul genetic dupa dorinta. Aceasta va duce nu doar la crea­
rea de himere (deja se introduce material genetic uman in alte organisme) 
dar poate conduce la reinvierea mipcarii eugeniste ce s-a dovedit atat de 
dezastruoasa sub nazipti. Eugenismul ptiintific, fondat in ju ru l anului 
1890 de catre Francis Galton, avea doua scopuri principale: impiedicarea 
reproducerii celor indezirabili, precum intarziatii mental pi handicapatii 
fizic, pi „ameliorarea" rasei umane prin selectie genetica. Acum, ca pi 
atunci, ramane intrebarea cine anume pi cu ce criterii va stabili pe cei inde­
zirabili social pi la ce „solutie finaia" vor f i supupi pentru ca rasa umana 
sa fie „ameliorata"? 

Extraordinarul succes din ultimele luni in materie de clonare cere 
o atentie speciala din partea Bisericii pi a bioeticienilor creptini. Napterea 
faimoasei oi „Dolly" napte intrebarea: ,,astazi oaia, maine pastorul"? 
Dolly a fost primul mamifer clonat folosindu-se o celula adulta. Anterior 
era necesar sa fie clonata o celula embrionara, selectionata inaintea de-
clanparii diferentierii celulare. Acest succes tehnologic remarcabil des­
chide drumul clonanii umane, inclusiv eel al crearii unor antropoizi, crea-
tur i sub-umane programate sa actioneze ca sclavi, cu eficienta perfecta 
pi ascultare neconditionata. Intr-un raspuns la o solicitare facuta in 
aprilie trecut de catre Casa Alba, Biserica Ortodoxa din America a trimis 
prepedintelui Clinton o declaratie ce condamna categoricr orice experi­
ment ptiintific care ar duce la clonarea de fiinte umane. Depi astfel de 
experiente folosindu-se celule embrionare au loc de multi ani, posibili­
tatea clonarii celulelor adulte marepte considerabil posibilitatea de a 
produce in curand copii ,,la cerere". Prin urmare, Biserica tre­
buie sa se pronunte, chiar daca declaratiile sale nu ajuta decat la l imi -
tarea folosirii fondurilor de stat pentru un asemenea abuz manipulator. 

Ingineria genetica trebuie incurajata pi sustinuta de banii publici 
in masura in care poate crepte calitatea pi cantitatea de plante pi animale 
comestibile pi poate oferi terapii adecvate ingr i j i r i i medicale. In dome­
niul productiei alimentare, aceasta poate include chiar clonarea pepte-
lului , ceea ce se pi petrece in urma fenomenului „Dolly". Inacceptabila 
este insa manipularea gametilor umani in vederea sporirii sau imbuna-
tatir i i unor trasaturi, dupa cum de asemenea inacceptabila este crearea. 
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de copii pentru a fumiza „piese de schimb" pentru transplantul de or­
gane. Aceasta apreciere ramane valabilS chiar daca, de pilda, celule 
cerebrale fetale pot reduce semnificativ simptomele parkinsonului pr in 
crepterea nivelului neurotransmitatorului dopamina. Or, aceste organe 
fetale pot f i transplantate fara a declanpa o reactie de respingere. 

In ciuda avantajelor medicale ale ^esuturilor fetale pi a speran^ei 
ca transplantele fetale sunt bine primite de anumiti pacienti, ramane 
un adevar moral pe care trebuie sa-1 respectam, acela ca oricat de nobil 
poate f i un scop, el nu poate justifica mijloace imorale. Este un pr in­
cipiu fundamental al moralei creptine, afirmat de Sf. Ap. Pavel insupi: 
„sa nu facem cele rele ca sa vina cele bune" (Rom. 3, 8). Clonarea umana 
ca pi inmagazinarea de organe fetale sunt oribile pi inacceptabile dato­
rita abuzului inerent in ele. InsistSnd asupra acestui punct nu dorim 
defel sa impiedicam progresul ptiintific sau sa stanjenim o ingrijire me­
dicala adecvata. Grija noastra e doar aceea de a da lu i Dumnezeu ceea ce 
este al lui Dumnezeu, incepand cu via^a umana. Pentru a reaminti cuvin-
tele Sf. Ap. Pavel catre corinteni, „Nu sunteti ai voptri; caci ati fost cum-
parati cu pret. Siaviti, dar, pe Dumnezeu in trupul vostru"! (I Cor. 8, 
19-20). O astfel de porunca este cu neputinta de respectat cata vreme 
cedam ispitei de a ne modela dupa propriul nostru chip pi de a recon-
stitui cu organele altora pi mai ales cu cele ale unui nenascut care nu 
poate consimti. 

Cu privire la problema tratamentului bolilor in stadiu terminal, 
o intrebare ce se ridica astazi cu o urgenta aparte este cea a controlului 
durerii, in special in cazurile de cancer pi de alte boli in care suferintele 
fizice pi mentale pot deveni de nesuportat, chiar „dezumanizante". Daca 
eutanasia, sub forma suicidului asistat medical, preocupa mediile de in -
formare ca pi pe eticieni e pentru ca s-a dat prea putina importanta folo­
siri i adecvate pi rationale a substantelor derivate din opium, precum 
morfina, adesea datorita temerii ascunse pi irationale ca pacientul va 
deveni dependent de ele. Spitalele St. Christopher din Anglia adminis-
treaza de multi ani pacientilor bolnavi de cancer in stadiu terminal apa-
numitul cocktail Brompton, un medicament pe baza de morfina sau he-
roina, continand pi sedative, ce s-a dovedit foarte eficient in a upura pa­
cientilor un sfarpit al vietii cu adevarat „fara durere, ne rupinat, in pace". 
Cei carora l i se administreaza aceasta medicatie tind sa aiba nevoie de 
doze mai mici decat cei conectati la o perfuzie de morfina, deoarece con-
troleaza ei inpipi acest proces. 

O atentie serioasa data problemei tinerii sub control a durerii ar 
face mult pentru oprirea cursei frenetice catre legalizarea sinuciderii 
asistate medical. Abuzurile grave aparute in experimentul olandez cu 
eutanasia au fost mult mediatizate. Ele ar trebui sa ne conptientizeze de 
extraordinar de puternica atractie pe care apa-numitul „drept la moarte" 
i l exercita asupra mintilor celor ce simt ca traiesc intr-o lume lipsita 
de un sens transcendent. Insa, apa cum au aratat cercetarile, cei care 
cauta asistenta medicala pentru a-pi pune capat vietii se tem nu atat de 
moarte cat de procesul mortii. Perspectiva de a petrece saptamani, l imi 
sau ani conectati la un respirator, hraniti prin perfuzii pi de a se sfarpi 
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CU mcetul intr-o sectie de spital este groaznicS $i deprinxanta. Biserica 
trebuie sa-?i puna greutatea de partea altemativelor — incepand cu pro-
gramele spitalicepti — care ofera mangaiere pi speran^a pi nu frustrare pi 
disperare care due la sinucidere. 

O chestiune etica apropiata se refera la hranirea pi hidratarea 
bolnavilor in stadiu terminal. A m asistat in ul t imi i ani la o schimbare 
semnificativa de atitudine in aceasta privinta. Intrucat hrana pi apa simt 
esentiale in sustinerea unui organism viu, s-a luat drept evident ca sunt 
obligatorii in orice tratament. S-a considerat imoral pi inimaginabil ca 
muribunzii sa fie privati de hrana pi apa pentru ca s-a presupus ca ar su-
feri de foame pi deshidratare. Cand membrii echipei medicale observau 
muribunzi care ipi scoteau tuburile naso-gastrice sau perfuziile intra-ve-
noase, le repuneau repede in functiune, considerand ca pacientul era 
mental instabil sau pur pi simplu reactiona la iritarea pe care acestea 
i-o cauzau. Recunoaptem astazi ca acest gest se datoreaza mai degraba 
unei intui t i i comune muribunzilor ca hranirea pi hidratarea in stadiul 
u l t im al vietii (adica cu numai cateva ore sau zile de viata) fac mai mult 
rau decat bine. Pentru muribund, absenta hranei pi apei permite organis-
mului sa produca analgezice naturale (encefalina, endorfina pi neuro-
hormoni asemanatori) pi sa creasca azotemia care are de asemeni un efect 
analgezic. Aceasta permite sistemului celular sa se opreasca treptat, fa-
cand pacientul sa moara cu un minimum de suferinte fizice. 

Apadar, in anumite cazuri, crepterea dozei de narcotice, precum mor­
fina, este indicata medical, facand astfel suportabile dureri altfel impo-
sibil de suportat. Este un tratament moral acceptabil chiar pi atunci cand 
ameninta sa incetineasca sau chiar sa opreasca sistemul respirator. De 
asemenea, in anumite cazuri din stadiul terminal al vietii (stabilite de 
catre eel putin doi medici), este indicata refuzarea sau retragerea tubu-
rilor de alimentare pi hidratare (asigurandu-se in acelapi timp ca mem-
branele mucoase ale corpului sa fie pastrate umede cu bucatele de ghiata 
sau tampoane cu glicerina). In pofida aparentelor, aceste actiuni nu vio-
leaza primul principiu al juramantului hipocratic, primum non nocere, 
„mai intai nu vatama", deoarece in conformitate cu „principiul dublului 
efect", acceptat atat de moraliptii ortodocpi cat pi de cei romano-catolici, 
in primul rand se actioneaza pentru binele pacientului pi apoi beneficiul 
care rezulta este proportional mai mare decat consecintele negative (intru­
cat a muri mai repede dar in pace e preferabil fata de o moarte prelun-
gita marcata de o suferinta insuportabiia), iar intentia actului nu este 
aceea de a ucide pacientul ci de a micpora pe cat posibil suferinta fizica 
sau mentaia. 

Spunand acestea, trebuie totupi sa staruim asupra faptului ca din 
punct de vedere ortodox exista o diferenta fundamentaia intre a omori 
pi a laaa sa moara. A lasa pacientul sa moara inseamna doar a accepta l i -
mitele existentei umane pi ale biotehnologiei moderne pi a permite bolii 
sa-?i urmeze cursul pana la capat, pe cand actul omorarii, inclusiv apa-
numita „ucidere din miia" sau eutanasia, uzurpa puterea pi autoritatea 
care apartin numai lui Dumnezeu. Indiferent ce forma ia, eutanasia este 
inacceptabila moral deoarece Dumnezeu este Stapanul atat al vietii cat 
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?i al mortii . Prin urmare, a cauza intentional moartea, indiferent de mo-
tivatie, inseamna a savarpi ucidere. 

Aceasta convingere are implicatii importante pentru stabilirea mor­
t i i ca pi pentru cazurile in care se folosesc mijloace extraordinare pentru 
mentinerea existentei fizice a pacientului. Echipele ce realizeaza trans­
plante de organe sunt firesc preocupate de lipsa cronica a organelor 
disponibile, ceea ce a dus la presiunea de a declara nou-nascutii anence-
falici ca practic morti, pentru a putea recolta organele lor. Aceasta a ge-
nerat in opinia curenta imaginea echipei ce realizeaza transplante dand 
tarooale trupului pacientului aflat in stare terminaia, gata sa prevaleze 
organele vitale inainte ca acesta sa f i murit cu adevarat. Inca pi mai tu l -
buratoare sunt incercarile de a declara pacienti aflati in coma profunda 
sau „stare vegetativa persistenta" (SVP) drept morti din punct de vedere 
legal, depi pot f i mentinuti in viata, adesea ani de zile, printr-o tehnolo-
gie specifica. Data fiind limitarea capacitatii tehnologice pi a resurselor 
noastre de a transplanta cu succes organe vitale, e cazul oare sa se puna 
capat vietii acestor pacienti refuzand sau oprind sustinerea ei? daca da, 
ar trebui ei considerati candidati pentru recoltarea de organe? 

Problema transplantului de organe e una ce s-ar ouveni dezbatuta 
tocmai la o intrunire ca aceasta. Din perspectiva traditiei ortodoxe, pi mai 
ales patristice, se pot argumenta doua pozitii. Pe de-o parte, insistam 
asupra „sfinteniei viet i i" , asupra calitatii inerent sacre a vietii umane 
create dupa chipul lu i Dumnezeu. Aceasta i i face pe unii teologi sa afir-
me ca transplantul de organe ar trebui interzis deoarece violeaza trupul 
uman pi reduce persoana muribunda la un rezervor potential de „piese 
de schimb". Deoarece etica medicala ortodoxa apeaza valoarea vietii ?i 
integritatea pacientului mai presus de orice, folosirea copiilor anence-
falici sau a adultilor muribunzi ca sursa pentru prelevarea de organe 
este imoraia. 

Pe de alta parte, se poate argumenta ca eel mai mare act de iubire 
pe care i l poate face pacientul muribund consta in oferirea organelor 
sale vitale altora, pentru ca viata lor sa poata f i prelungita sau imbu-
natatita. De pilda, omiliile Sf. loan Hrisostom despre bogatie pi saracie 
pot f i interpretate astfel: Tot ceea ce ne „apartine", inclusiv existenta 
noastra personala, este un dar de la Dunmezeu pi apartine in realitate 
Lui; noi suntem chemati sa fim iconomi ai trupului nostru in numele lui 
Hristos pi sa avem o iubire neconditionata fata de aproapele nostru („taina 
fratelui"); apadar, suntem obligati moral sa oferim altora organele v i ­
tale pe care noi inpine nu le mai putem folosi. 

Oricum am decide in aceasta problema, exista anumite l in i i direc-
toare pe care trebuie sa le respectam. In u l t imi i ani criteriul stabilirii 
mortii s-a deplasat de la incetarea ri tmului cardio-respirator la apa-nu-
mita „moarte a creierului". Aceasta din urma este insa ambigua. Este oare 
moarte incetarea functionarii encefalului? Sau ar trebui declarata moar­
tea numai cSnd a incetat activitatea trunchiului cerebral? Insa moartea 
aoestuia inseamna tnceputul putrefactiei; ea arata „moartea intregului 
organism" mai degraba decat „moartea organismului ca intreg", apa in ­
cat odata ce are loc moartea trunchiului cerebral e prea tarziu sa se mai 
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preleveze organe. Folosind acest criteriu pentru determinarea mortii , nu 
ne mai rSmane decat sa constatam faptul teribil cS organele vitale nu 
pot f i prelevate decat de la pxacienti care tehnic sunt incS in viata. 

In toate aceste cazuri — anencefalie $i boli terminale, SVP pi comS 
profunda — nu trebuie sa uitam un aspect crucial. Calitatea de persoana 
umana este stabilita nu de catre diagnosticul medical ci de catre Provi-
denta divina. Un copil anencefalie, considerat „inutil" ?i probabil nu pe 
deplin uman dintr-o perspectiva strict sociaia, este fara indoiaia in fata 
lui Dumnezeu o persoana. Aceasta este valabil pi pentru pacientul insen-
sibil aflat in SVP sau victima traumatizata a carei viata poate f i sustinuta 
doar cu un aparat pentru respiratie. Cand e vorba de viata pi moarte acest 
adevar ramane fundamental. Inaintea lui Dumnezeu nici boala, nici 
moartea nu lipsesc faptura umana de caracterul ei de persoana. 

Cu toate acestea, data fiind realitatea l imitari i resurselor medicale 
pi financiare, aiaturi de faptul mortalitatii noastre, a prelungi procesul 
mortii prin magia tehnologica este un act irespK>nsabil pi nechibzuit. Exista 
o vreme sa traiepti pi o vreme sa mori. Odata ce trupul a intrat intr-o 
stare terminaia (pi anencefalicii sunt prin definitie pacienti terminali), 
un tratament rational pi conform credintei va consta in tinerea sub con­
trol a durerii, asigurarea liniptii pi a „despartirii in pace a sufletului de 
trup" pe care o cerem in rugaciunile pentru muribunzi. Eroismul me­
dical — ceea ce francezii numesc rachamement therapeutique — repre-
zinta prea adesea un soi de bio-idolatrie, un „vitalism" ce consta in a pre-
zerva doar existenta biologica, indiferent de dorinta pacientului pi chel-
tuielile societatii. 

Stabilirea a ceea ce constituie un tratament inuti l sau ineficient, 
distinct de eforturile brave de a pastra pi imbunatati viata pacientului 
atunci cand este posibil, trebuie facuta in fiecare caz in parte. Traditia 
biblica pi patristica a Bisericii nu ne ofera raspunsuri specifice la intre-
barile cand pi cum sustinerea vietii trebuie mentinuta sau intrerupta. Ea 
insista insa asupra infinite! valori a persoanei umane. Astfel, ea ne ofera 
linia directoare pentru orice decizie medicala, pi anume un respect necon-
ditionat pentru pacient ca purtator al chipului divin, ceea ce inseamnS 
ca asemenea decizii trebuie sa urmareasca predarea persoanei in mainile 
iubitoare si milostive ale lui Dumnezeu, cu neclintita convingere ca Dum­
nezeu, si numai El, se cuvine sa stabileasca hotarele vietii pi mortii . 

Tocmai in lumina unor reflectii ca acestea, marea majoritate a teo­
logilor ortodocpi resping categoric orice forma de suicid asistat medical, 
ca pi orice actiune ce ar urmari sa puna capat vietii unei persoane, chiar 
daca pacientul ar suferi dureri insuportabile. In astfel de situatii solutia 
nu este moartea tragica cunoscuta sub eufemismul „eutanasie" ci mai 
degraba luarea unor masuri care sa diminueze efectiv suferinta apa incat 
pacientul terminal sa poata muri cu un maximum de conptiinta pi un mi ­
nimum de durere. 

La capatul vietii e esential ca cei ce mor sa fie capabili sa se pregS-
teasca pentru moarte in apa fel incat sa pastreze anumite valori pi scopuri 
fundamentale. Ei trebuie sa pastreze in eel mai mare grad posibil o rela­
tie conptienta pi personala cu Dumnezeu pi cu alti oameni, trebuie sa se 
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poatS spovedi pi impSrtSpi pentru ultima data pi trebuie sa ptie ca sunt 
iiKX)njurati de prezenta pi rugaciunea celor ce i i iubesc pi pot sa-i predea 
In pace pi cu blande^e in mainile lui Dumnezeu. 

Rod al tehnologiei medicale modeme, domeniul bioeticii se concen­
treaza in special asupra problemelor biologice pi medicale cu semnifica-
tie filosofica pi teologica, pentru a aduce in dezbaterea acestor probleme 
intelegeri pi judecati atat perinente cat pi drepte. Valoarea acestor jude-
ca^i morale depinde in intregime de presupozitiile care le intemeiaza. 
Insa chiar pi printre moraliptii ortodocpi presupozitii comune due adesea 
la concluzii diferite — de exemplu, cu privire la contraceptie, tehnolo-
giile procreative, transplantul de organe sau experimentarea pe celule 
germinale. In privinta lor, exista astazi in interiorul Ortodoxiei opinii 
foarte divergente fata de ceea ce este cu adevarat conform cu „viziunea 
Bisericii". Fara indoiaia, este esential sa ne continuam dialogul pentru a 
ajimge la solutii potrivite, chiar daca aceasta inseamna sa acceptam ca nu 
suntem de acord asupra unor chestiuni fundamentale. 

Insa dialogul intre noi nu este suficient. In lumea atat de pluralista 
pi relativista in care traim — o lume fundamental ostiia valorilor crep­
tine — este de cea mai mare importanta ca noi, creptinii ortodocpi, sa ne 
unim fortele cu altii care cheama numele lu i Hristos, spre a reflecta pi a 
ne ruga impreuna pentru a afla voia lu i Dunmezeu fata de o liune care 
plutepte in confuzie morala pi intr-un egoism intunecat. Iar pentru noi, 
ortodocpii, teologi, specialipti in medicina sau laici preocupati, la fel de 
important este sa ne daruim misiimii preotepti fundamentale care consta 
in a inchina lu i Dumnezeu problemele pi dilemele boeticii, impreuna cu 
persoanele ale caror vieti sunt afectate de acestea. Responsabilitatea 
noastra de capatai, astazi pi in vii torul previzibil, este aceea de a supune 
Autorului vietii multitudinea de probleme dificile privind viata pi moar­
tea, cu credinta pi rugaciunea ca fiecare decizie morala pe care o vom 
face sa slujeasca scopului Sau pi sa contribuie la cinstea pi slava Sa. 

Arhipresb. JOHN BRECK 
(Trad, de SEBASTIAN MOLDOVAN) 
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BI O ETI C A $1 R E L I G I E * 

Din impactul cuceririlor ptiintei in domeniul biologiei pi medi­
cine! („$tiintelor vieti i") cu drepturile inalienabile ale omului s-a nSs-
cut o noua preocupare numitS bioetica. Scopul s3u este acela de a face 
ca rezultatele descoperirilor ?tiintifice sd ajunga a fi facute utile omu­
lui, altfel spus, ratiunea sa este de a conferi un sens uman oticaiot 
descoperiri $tiintifice. In epoca actuala caracterizata prin rationalizarea 
?i intelectualizarea lumii, se vorbepte despre o criza spirituals ce a 
facut pe oameni ca, in numele rationalismului §i pragmatismului, sS 
estompeze sensul valorilor morale clasice de compasiune, empatie iji 
devotiune ca valori autentice ale viet i i , de unde riscul sacrificarii in 
numele unui „totalitarism ptiintific". 

Pe de alta parte, se ptie cS ptiinta ce a multiplicat puterile creative-
ale omului fata de naturS, a generat pi riscul unor amenintari pi apli-
cSri distructive, caci orice descoperire ptiintifica are o fata solara, be-
nefica omului, dar pi o fata tenebroasa, riscanta in aplicatiile sale 
umane, daca ar fi lipsita de sensul ei uman. Nu mai mult decat clo­
narea, prin crearea de oameni identic!, ce astazi a devenit ptantific 
posibiia, s-ar opune variabilitatii creatiei in natura pi ar afecta grav 
progresul lumii naturale, cat timp Dumnezeu a creat unitatea lumii 
In diversitate, natura devenind, prin aceasta, un mod de transparenta 
a divinitati i . Asupra aspectelor intunecoase, riscante, ale progresului 
ptiintific s-a atras atentia omului inca din cele mai vechi timpuri: Bi-
blia se intreba daca va pieri omul prin ptiinta, Democrit pi Aristotel, in 
fata unor atari riscuri, cereau a nu rupe sigiKul celest al lumii, Lucian 
Blaga pleda pentru a nu strivi corola de minuni a lumii, iar Huxley, 
la O.N.U., atragea atentia asupra faptului ca ptiinta poate pune in pe­
ricol drepturile fundamentale, naturale, ale omului. In fata riscurilor 
aduse de descoperirea atomului, Einstein atragea atentia ca orice des­
coperire ptiintif ca careia nu i s-ar da un sens uman ar fi un brici lasat 
In mana unui copil de 3 ani, care necunoscand rostul sau, ar risca a se 
autovatama. Crearea armelor artificiale prin inteligenta umana ce a 
depapit mijloacele sale naturale de adaptare la mediu, poate pune as­
tazi in pericol existenta filogenetica a omului, dar nu numai a sa, ci 
pi a altor specii. Bioetica, in fata acestor riscuri, devine o punte in-

* Profesor la Institutul de MedicinS ?i Farmacie ?i director al Institutului 
Medico-Legal din Ia§i, Dr. Gh. Scripcaru este unui dintre promotorii $colii roma-
ne^ti de bioetica (n. red.). 
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tre cuceririle ptiintei $i aplicarea lor la om, in concordantS cu drep­
turile fundamentale ale omului ca unicat in natura §i dotat de d i v i n i -
tate cu capacitatea de a crea. 

Pe de alta parte, cunoapterea umana este un proces infinit ne-
normativ pi fara mesaje etice pi a fost pusa de divinitate In om. In 
scopul de a se apropia de ceea ce Berdiaev numea, pi anume, creatia 
de ziua a 8-a. Deci cunoapterea vine de la Dumnezeu care a poruncit 
omului a crepte, a se inmulti pi a stapani pamantul, porunca pe care 
lisus a amplificat-o prin obligaiia data omului de a cunoapte adevarul, 
singurul in masura a-1 face slobod. In timp, aspectul ambivalent al 
cunoapterii prin ptiinta pi-a manifestat puterea atat p r n ajutorul dat 
omului dar pi prin amenintarea sa. Fata de riscul amenintarii prin pti in­
ta, se impune imperativul redarii sensului divin al oricarei creatii^ 
sensul ei uman, cat timp viata, in general, are taina sa ascunsa in d i ­
vin . In acest sens, bioetica are sarcina de a reda sensul uman al orica­
rei descoperiri ptiintifice, ca un act premergator sensului sau divin dat 
de religie. Bioetica devine astfel un gardian la hotarul dintre ptiinta 
pi om, o modalitate de reabilitare a ptiintei prin uman pi apoi de d iv i -
nizare a umanului prin religie. Cunoapterea vine de la Dumnezeu, de 
aceea Biserica, spunea undeva parintele profesor Galeriu, nu a af.fmat 
niciodata preceptul de a crede pi a nu cerceta, dispretuind astfel cu­
noapterea, ptiinta. Cunoapterea ptiintifica a omului pi credinta perfec-
tionarii sale prin spirit, a aspiratiei sale catre perfectiunea prin divin,, 
devin doua laturi complementare a aceluiapi act uman creator, deci 
demiurgic, deoarece timpul creat pi perfectionat de natura a fost i n -
zestrat cu un suflet vepnic creat de Dumnezeu, de unde decurge ade­
varul ca sensul existentei a fost dat aprioric de divinitate pi aceasta 
constituie esenta existentei umane. Daca omul ar neglija aceasta rea­
litate, prin ptiinta, ar putea domina lumea, dar fara sensul divin al 
viet i i sale ar ajunge a nu se putea domina pe el insupi precum pi ptiinta 
pe care o creeaza. ptiinta nu trebuie deci sa micporeze lumea spirituaia> 
a omului care este esenta existentei sale, cat timp trupul, natura sa, 
are ratiunea de a fi numai in uniune cu sufletul ce i l guverneaza. Bioe­
tica ajuta religia a promova pi desavarpi aceasta esenta umana In 
contextul descoperirilor ptiintifice actuale. 

Cunoapterea umana ce ar neglija semnificatia sa pentru om nu 
poate interveni in legile propjii ale naturii fara riscul de a isca nipte 
pericole, in fata carora bioetica promoveaza tocmai aceasta semnifi-
catie umana, pentru ca descoperirile ptiintifice sa ajunga in timp ut i l 
la om. Bioetica transforma astfel drepturile omului in valori in sine, 
valori care trebuie respectate indiferent de avantajele cercetarii pen­
tru om pi societate. Atar i drepturi devin criteriul princ'pal de aplicare 
al ptiintei la om, cat timp, de exemplu, dreptul la viata este intangibil 
pi indiferent de circumstante, el nu poate fi obiect al unor derogari. 
Mai mult, bioetica sustine preeminenta individului fata de interesele 
sociale pi militeaza pentru priza de conptiinta a evaluari adecvate a 
riscurilor posibile de utilizare improprie a datelor ptiintifice. Bioetica 
Ipi rezerva dreptul de a realiza consensul dintre natural pi spiritual^ 
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dintre uman §i divin, in final, dintre $tiint5 §i religie, fapt ce justified 
existenta in Comitetele de bioeticS a oamenilor de ptiinta pi a teolo­
gilor, pe ISnga juripti, medici, filosofi etc. Consensul pleach de la mul­
titudinea de paradigme incluse in Rezolutii ?i Declaratii Internationale 
dar pi de la specificul etic pi spiritual al unei comunitati umane, in 
scopul ca sensul descoperirilor ptiintifice sa fie,cat mai fidel aspiratii^ 
lor superioare ale acestor comunitati. In acest sens, rezolutiile pro-
clamS, cu consecventa, preeminenta intereselor individuale asupra ce­
lor ptiintifice pi sociale, garanteazS drepturile fundamentale ale fiecS-
rei persoane umane, inclusiv dreptul la integr'.tate pi identitate a eului 
uman, obligS la efectuarea unor acte tehnice pe om cu respectarea 
regulilor privind riscurile lor, cu respectul consimt3mantului informal 
ca expresie a vointei sale suverane precum pi cu necesitatea ca, in 
lipsa unor metode alternative pi in absenta riscurilor disproportionate, 
orice interventie tehnica sa fie pertinenta ptiintific pi etic. Protectia 
bioetca pi apoi legala se extinde de la cercetarile pe om, la embrioni, 
donare de tesuturi pi organe etc., toate efectuate numai In interesul 
persoanei pi fara a fi surse de profit. Toate aceste rezolutii pleaca de 
la adevarul ca fiecare om este un unicat ?i consecutiv, diferentierea 
indiv'duala trebuie sa devina baza bioeticii. Individualitatea umana ex­
prima astfel sursa fundamentals a evolutiei sale, continuata prin spi-
ritualizarea existentei sale, prin morala. Caci, promovarea drepturilor 
absolute la viata pi integritate (individualitate) psihofizica pi spirituals 
decurge din caracterul sacru al viet i i ca fiind oferita de Dumnezeu 
dupa chipul ?i asemanarea cu El. 

Bioetica, in acord cu religia, ne permite astfel a intelege ca omul 
are o valoare intrinseca pi nu poate fi lasat la discretia riscurilor des­
coperirilor ptiintifice, mai ales astSzi cand Hiropima ne-a aratat cat 
suntem de neputinciopi in fata laturii tenebroase a descoperirilor ptiin­
tifice, cand omul poate deveni „o creatie ratata" (Cioran), cand ptiinta 
creeaza riscul evolutiei catre o lume antropofugala (Horstman). 

In virtutea adevarurilor enuntate in Rezolutiile pi Declaratiile 
Consiliului Europe! privind bioetica, nici omul nu poate renunta la 
drepturile sale in fata biotehnologiilor actuale, demnitatea umana fiind 
intotdeauna superioara vointei celui ce o poarta. Drepturile omului. 
In manifestarea lor fizica pi spirituala, sunt, cum s-a spus, de esentS 
individuals pi ele nu pot fi restranse sub justificarea legitimitatilor 
generale, decat in cazuri precis stipulate de normele etice pi legale. 

In concluzie, bioetica, in concordantS deplina cu religia, are sar­
cina de a apara fiinta umanS fata de eventualele abuzuri ale desco­
peririlor ptiint fice, de a devansa pe plan normativ, mai ales juridic, 
ceea ce trebuie sa ajunga ut i l din ptiintS pana la om. Cum dreptul ina-
lienabil la viatS pi sanatate constituie nucleul central al oricaror alte 
drepturi ale omului, bioetica promoveazS permanent o concordantS de­
plina intre demnitatea fiintei umane pi resursele afirmSrii sale socio-
spirituale, o filiatie deplina intre universalitatea cuceririlor ptiintifice 
pi individualitatea drepturilor fiintei umane, o concordantS intre pri-
mordialitatea acestor drepturi pi nevoile comunitStii. Prin toate aces-
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tea se produce un fenomen inevitabil de aculturatie a ptiintei in rel i­
gie, in credinta fortei spirituale a omului, cat timp religia nu neaga 
evolutia, ci dimpotrivS, I i dS sensul sSu adevarat, sensul sau divin. 
Cum astazi drumul de la natura la Dumnezeu este ingreuiat (M. Elia-
de), iar ptiinta risca a exacerba aceasta ingreunare, bioetica, in con-
sens cu religia, sprijina pi largepte drumul catre transcendenta al omu­
lui, ca fiind singura cale de acces catre fiinta lui , cum accentua C. Noi-
ca. Numai acest efort spre transcendenta ne poate releva in mod per­
manent conptiinta imperfectiunii noastre pi consecutiv, caile de aspi-
ratie, de apropiere cSt mai veridica de ideea de perfectiune. Criza de 
sens a ptiintei este deci supleata de bioetica, care, prin toate impera-
tivele sale morale, face ca orice tentativa de transformare biolog ca 
a omului sa tinda a sfarpi in desavarpirea fiintei sale spirituale. Este 
astfel o realitate faptul ca cu cat omul de ptiinta patrunde mai adanc 
in tainele universului, cu atat se apropie mai mult de misterele lumii 
?i ale vieti i pi deci de divinitate. Din acest motiv, relatia creator-crea-
tura nu poate face abstractie de sensul uman al cuceririlor pe care le 
aduce ptiinta, sens pe care i l ofera bioetica, pi care constituie o pre­
miza de captigare a sensului viet i i pe care i l aduce pi consacra religia. 
Dand sens uman ptiintei dam sens divin existentei pi creatiei umane. 
Acest sens, cum spunea parintele Cleopa intr-o convorbire, nu este al­
tul decat acela de a merge drept inainte catre permanenta spiritului pi 
creatiei intre doua zidiri pi anume, intre zidirea din dreapta ce se re­
fera la sensul dat vie t i i prin moarte de catre Creator pi zidirea din 
stanga, al depapirii acestei limitari fizice in timp prin creatia spiritual 
umana. Altfel , a reduce viata numai la biologic pi deci numai la mate­
rial pi a pierde din vedere sensul ei spiritual care este esenta vis t i i , 
ar insemna a saraci viata, spunea parintele D. Staniloae, a pierde justi­
ficarea autentica, divina, a trecerii omului prin aceasta lume. 

Prof. dr. GH. SCRIPCARU 
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T E O L O G I A FEMINISTA §1 BIOETICA 
• • 

Dintre „teologiile noi" sau „la moda", cea care lare mai multe cone-
xiumi cu bioetica pi care pare sa o influenteze mai mult este, cu sigu­
ranta, cea feminista. Fiind o mipcare sincretista, neunitara, un amestec; 
polimorf de doctrine, feminismul nu are o „teologie" in sensul autentic al 
cuvantului. Cata vreme se pot constata diferente doctrinare majore, ime-
ori contradictorii, de la o grupare la alta, nu ne putem aptepta nici la o. 
etica unitara. De aceea, noi am prefera sa vorbim de o „mentalitate" de tip-
feminist, incadrata unui fenomen mai amplu, multi-directional pi confuz,, 
care e fenomenul New Age, pi pe care prefer sa-1 numesc tot „mentali-
tate": una post-creptina sau neo-pagana, cu accentuate contururi gnostice. 
Vom folosi totupi expresia de „teologie feminista", oricat de straniu ne-ar-
parea; pi vom cauta sa observam sensul unor influente de tip feminist, 
prezente in pcoala bioetica americana. Pentru aceasta, vom incerca sai 
schitam cateva elemente de doctrina feminista pi aspectele etice ce decurg 
din ea, ca apoi sa ne oprim, spre exemplificare, asupra unor situatii par-
ticulare ce t in de competenta bioeticii. 

5tim ca bioetica se ocupa cu „studiul sistematic al conduitei umane-
in sfera ptiintelor vieti i pi a sanatatii, examinata in lumina valorilor pi 
principiilor morale".' Domeniul de actiune privepte deci ptiintele biolo­
gice, bio-tehnologia pi medicina. Or, femeile constituie majoritatea celor 
ce solicita pi ofera asistenta sanitara.^ Si, in acelapi timp, punctul focal al 
teologiei feministe i l reprezinta „experienta femeilor" pi tintepte „buna-
starea" lor.' Natura umana, trupul, raporturile umane, reproducerea, 
toate acestea sunt feme supuse criticii pi reconstructiei teologice femi­
niste, dar totodata elemente de mare interes pentru bioetica. 

Nu ne putem aptepta la pozitii etice clare, deci la coordonate bine-
definite pentru bioetica, din partea mipcarii feministe, care nu are o teo­
logie imitara, ci „teologii"; de aceea, teoreticienii seriopi se abtin de la. 

1 Encyclopedia of Bioethics, The Free Press, New York, 1978, vol. I , p. X I X . 
2 Whitbeck C„ Women and Medicine: An Introduction, In „The Journal 

of Medicine and Philosophy", 7 (1983), p, 119 ?i 125; vezi $1 Rothman B.K. Health 
and Medicine, in J . Freeman (ed.), Women: A Feminist Perspective, Mayfield, Pplo. 
Alto, 1979, p. 27—40; 

3 Earl E . Shelp, Teologia e Bioetica, Ed . Dehoniane, Bologna, 1989, p. 267. 
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formtilSri normative valide pentru toti*; ei se limiteaza sS sugereze „in-
tuitii morale", susceptibile de variatii, dar care sS rSspunda, pe moment, 
mentalitatii pe care o exprimS. 

In al doilea rand, aceastS teologie „pluralistica", zisa ?i „teologie de 
proces",' ofera adesea solutii etice ireconciliabile.' De aceea, se incearca 
precizarea tmor convergente pe interese ^i valori etice fimdamentale. 

In al treilea rand, dezvoltarea rapida a ptiintei bioetice creeaza di-
ficultati teologiei feministe, care are inca de elaborat o expresie siste-
matica, atat doctrinar, cat pi etic' De exemplu, multi teologi pi mora-
lipti feminipti manifesta rezerve in fata noilor tehnologii ale reprodu­
cerii.' 

Totupi, teologia feminista, in ciuda limitelor sale, exercita o influ­
enta sensibiia asupra problematicii bioetice, mai ales in mediul cultural 
nord-american, dar pi in Europa. 9i merita luata in seama, in masura in 
care exprima o mentalitate (tot mai difuza), dispune de o doctrina (chiar 
daca nu unitara), de o retea institutionaia, pi solicita protectie legislativa. 
Or, bioetica insapi urmeaza acelapi traseu. 

DOCTRINA FEMINISTA 

Intre temele doctrinare fimdamentale, care au incidenta asupra 
bioeticii, putem distinge trei: 

a. modele de relatie inter-xunanS; 
b. corporalitatea; 
c. valoarea naturii. 
Pe doctrina structurata pe aceste tematici, se articuleaza princi­

pii etice, deci cu valoare normativa. 

a. Modele de relatie 

Dupa cum ptim, doctrina de tip feminist are o structura contes-
tatara, revolutionara, de revolta impotriva religiilor traditionale. Pre-
dicand egalitatea intre sexe pi cautand „sa demapte credintele, simbolu-

4 McCormik R. A., Bioethics in the Public Forum, In „Milbank Memorial Fun 
Quarterly" 61, (1983), p. 119; McCormik R. A., How Brave A New World? Dilemmas 
in Bioethics, Doubleday, Garden City, New York, 1981, p. 9; Harrison B.W., Our 
Right to Choose: Toward a New Ethic of Abortion, Beacon, Boston, 1983, p. 84—90; 
Gustafson J.M., The Contributions of Theology to Medical EthicB, Marquette Ulni-
versity Press, Milwaukee, 1975, p. 26. 

5 Ear l E . Shelp, op. cit., loc. cit. 
6 Ruether R. R., Religion and Sexism: Images of Women im the Jewish and 

Christian Traditions, Simon and Shuster, New York, 1974, p. 214—234; Fiorenza E.S. , 
In Memory of Her: A Feminist Reconstruction of Christian Origins, Crossroad, New 
York, 1983, p. 7—36; Robb C,S., A Framework for Feminist Ethics, in „The Journal 
of Religious Ethics" 9 (1981), p. 48—68. 

7 Harrison B.W., op. cit.; Ruether R. R., op. cit. 
8 Hairrison B.W., op. cit., p. 37; Ruether R. R., op. cit., p. 226. 

2* 



20 REVISTA TEOLOGICA 

rile pi practicile religioase ce stabilesc pi favorizeaza discriminarea"fe­
minismul creeaza nu doar o nouS antropologie, ci pi o „noua" teologie. 
Identifica in traditia creptina un „dualism fundamental", intre femei pi 
barbati, ca expresie a trupului pi minti i , emotivitatii pi ratiunii, pasivi-
tat i i pi activitatii, dependentei pi autonomiei, pi ipi propune sa-1 reduca. 

Teologia feminista observa ca insepi „metaforele (sic!) personale 
ale lu i Dumnezeu sunt precumpSnitor barbatepti". In alte cuvinte, „bar-
batii (ar fi) reprezentantii cei mai apropiati ai lu i Dunmezeu in familia 
umana, in societate pi in biserica" 

Diuimezeul creptin, reprezentat ca un suveran, transcendent, atot­
puternic, ce pretinde supunere din partea omului," creeaza un model 
de raporturi interpersonale. La randul sau, barbatul se comporta in ace­
lapi fel cu femeia.'^ De aceea, critica lu i Nietszche, dupa care creptinismul 
e religia pentru cei slabi pi pentru victime, ar f i intemeiata." Astfel, teo­
logia feminista se indeparteaza cu totul de creptinism sau ipi propvme o „re-
constructie critica" a teologiei creptine. 

Se poate observa, de fapt, ca teologia feminista nu este deloc or i ­
ginals, nu aduce o perspectiva noua in ce privepte raporturile inter-
mnane. S-a spus ca egalitatea intre barbati pi femei nu e altceva decat 
„extinderea perspectivelor liberalismului". Sub aspect economic pi poli­
tic, se exprimS ca un amestec de marxism pi liberalism. Principiul reci-
procitatii i l preia de la teoreticienii socialitatii.''' Iar cand revendica drep­
tur i spre a participa la toate sferele vieti i umane, nu face decat sa repete 
programul teologiei eliberSrii. 

In intreprinderea sa, de demitologizare pi de-ontologizare a dife-
rentelor dintre bSrbati pi femei, teologia feminista s-a folosit de multe 
din rezultatele ptiintelor biologice pi comportamentale pi ale filosofiei. gi 
a reupit sa traseze coordonatele unui model de relatie inter-umana, in 
care valorile fundamentale sa fie egalitatea, reciprocitatea pi libertatea. 
In virtutea acestor valori, feminismul refuza traditiile religioase de orice 
fel, ca fiind iremediabil „sexiste", pi ofera, in alternativa, o „cultura 
a femeilor". 

b. Corporalitatea 

La acest aspect, incidenta teologiei feministe asupra bioeticii este 
mare. De aceea, teoreticienii feminipti au cautat sa elaboreze o doctrina, 
care pomepte criticist de la dualismul trup-spirit identificat — de ei! — 
in toate traditiile religioase, in special cea iudaica pi cea creptina. 

9 Ear l E . Shelp, op. cit., p. 271. 
18 Ibidem, p. 272. 
11 Christ C P . , The New Feminist Theology: a Review of the Literature, in 

,.Religiou'S Studies Review" 3, (1977), p. 203—212; Daly M., Beyond God the Father, 
Beacon, Boston, 1973. 

12 Plaskow J . , Sex, Sin and Grace, University Press of America, Washington, 
1980. 

13 Ear l E . Shelp, op. cit.. p. 273. 
14 George Herbert Mead, Martin Buber, John MacMurray 9.3. 
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Dupa parerea feminiptilor, femeia a fost asociata trupului, iar bar­
batul minti i . „Esenta femeii consta in capacitatea ei de a napte"." Ea este 
mai „scufundata in materie",'* reactioneaza sub impulsul emotiilor pi are 
ca „activitate" specifica datoria de a purta de grija trupurilor copiilor pi 
barbatilor. 

9i din perspectiva sexualitatii — ca parte integranta a trupului 
uman —, femeia a fost nedreptatita. De la tabu-urile antice despre sange, 
pana la prescriptiile stoice de control al dorintelor sexuale din partea 
ratiunii, la doctrinele creptine despre pacatul ociginar, ce au marcat con­
ptiinta occidentaia, s-a format, „din t impuri imemoriale, o complicitate 
indisolubiia intre sexualitate pi contaminare"," intre puterea sexului pi 
demonism. 

Sexualitatea femeii a fost considerata mai „camaia" decat a barba-
tului — se spune —, mai „aproape de natura", mai animalica, mai 
putin controlata de ratiune. S-a ajmis pana la a identifica femeia cu 

De aceea, teologia feminista are misiunea sa reevalueze semnifi-
catiile trupului femeii. Anatomia nu mai poate f i un destin fatal. Femeile 
nu mai trebuiesc identificate cu trupurile lor. Pomind de la propriile 
experiente, femeile trebuie sa-pi „revendice" propriile trupuri, ca parte 
a feminitatii lor, sa-pi „proclame" drepturile de a dispune de ele," cu 
toate consecintele teoretice pi practice ce decurg de aici. Uzand de o me-
todologie fenomenologica, teologia feminista incearca sa sublinieze ce 
inseamna „a f i un trup", iar nu „a avea im trup", pentru a intelege propriul 
trup ca instrument sau posibilitate de integrare in liune, ca trup-subiect, 
iar nu ca trup-obiect.^ 

c. Valoarea naturii 

O alta tema, centraia pentru teologia feminista, pi care atinge bio­
etica, este conceptia despre natura, ca loc in oare omul ipi traiepte pro­
pria corporalitate. 

Femeia a fost considerata, de traditiile religioase pi culturale, mai 
„aproape de natura", incat natura insapi parea simbolizata ca . . . „femi-
nina". Eforturile omului de dominare a naturii urmau acelapi model de 
relatie pi in oe le privepte pe femei." Aceasta relatie a subsumat acelapi 
dualism: natura — deci pi femeia — a fost vazuta ca un izvor cosmic de 

15 Ear l E . Shelp, op. cit., p. 278. 
16 Ortner S.B., Is Female to Male as Nature is to Culture?, In M. S. Rosaldo 

— L . Lamphere (ed.). Woman, Culture and Society, Stanford University Press, Stan­
ford, 1974, p. 67—87. 

17 Ricoeur P., The Symbolism of Evi l , Harper, New York, 1967, p. 28. 
18 Cott N. F. . Passionlessjiess, in „Signs" 4 (1978), p. 227—228: 
19 Washbourn P., Becoming Woman: The Quest for Spiritual Wholeness in 

Female Experience, Harper, New York, 1979. 
20 Rawlinson M. C , Psychiatric Discourse and the Feminine Vodce, in „The 

Journal of Medicine and Philosophy" 7 (1982), p. .153—177. 
21 Ruether R. R., op. edit., p. 72—85; Ruether R. R., To Change the World, 

Oroesroad, New York, 1981, p. 57—60. 
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viata pi bunatate pi, in acelapi timp, ca o forta misterioasa, de temut pi/sau 
de controlat.^ 

Creptinismul insupi, zic feminiptii, a manifestat o acoentuata ten-
dinta de diminuare a valorii naturii, prezentand-o ca iluzorie pi tranzito-
rie, de folosit, de dominat pi de controlat.^ Dupa o „fuga ascetica" de ea, 
omul modem a ajuns la o „intoafcere" la natura. 

Teologia feminista ofera un fundament doctrinar unei ecologii, ce 
concepe natura in interdependenta cu „umanitatea corporala", mergand 
adesea pana la panteism, pi sugereaza norme pi masuri pentru „uzul co-
rect al naturii", in vederea realizarii aceluiapi model monist-panteist apli-
cat pi la nivel inter-uman. 

ETICA FEMINISTA 

Diversitatea de tendinte manifestata la nivel doctrimar creeaza mari 
dificultati teologilor feminipti cand e vorba de aplicarea in practica a prin­
cipiilor. E chiar dificil sa vorbim de o etica feminista. Pentru a depapi 
acest obstacol, se apeleaza la o metodologie, pe care unii au numit-o „na-
turalistica": uzandu-se de „experienta femeilor",^ sunt propuse o serie de 
norme „universal valabile", dar care, adesea, sunt foarte contradictorii pi 
chiar extremiste. Principiul „prioritatii strategice"^ da naptere la situa­
t i i de conflict, dar, in acelapi timp, reprezinta pi o „supapa de siguranta", 
pentru o flexibilitate necesara. 

Etica feminista ipi propime sa acorde „cuvenita importanta princi­
piilor egalitatii pi reciprocitatii pi sa tina impreuna principiile autono­
miei pi relationalitatii"." 

Vom vedea aplicabilitatea acestor principii etice cand vom lua in 
considerare cateva problematici actuale ale bioeticii. 

Feminismul 9i etica vietii (bioetica) 

Teologia feminista atinge o mare parte din problematica bioetica. 
Aceasta, pentrp ca femeile simt implicate profimd in sectoarele asisten-
tei medicale, ale sanatatii publice, ale cercetarii tehnologice bio-medi-
cale. In aceste sectoare, teologia feminista e interesata sa intervina in 
situatii de urgenta, caci pomepte de la exi>erienta (de viata) a femeilor 
pi evidentiaza atat semnificatiile centrale ale dezvoltarii ptiintei, deci po-

22 Ear l E . Sheljp, op. c4t., p. 281. 
23 McCormick R. A., How Brave . . . . p. 7. 
24 Ruether R. R., Sexasm . . . , p. 82. 
25 Plaskow J . , op. cit.; Ruether R. R., Sexism . . . , p. 12—13. 
26 Harrison BW., op cit., p. 12—13; principiul prioritatii strategice privepte 

promovairea femeii; e oriental spre realizarea „bunastarii" atat a femeilor cat ?! 
a barbatilor, atat a umanitatii, c4t ?i a naturii, dar cu scopul vadit al reducerii 
stftrii de inferioritate a femeii. 

27 Earl E . Shelp, op. cit., p. 286. 
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tentele cercetarii, cat pi limitele conditiei umane.^ Pomind de la „reflec-
tii le asupra obiectivelor, practicilor pi teoriilor medicinii, se pune in 
valoare, zice un teolog feminist, reflectia filosofica asupra multor probleme 
•ce au interesat dintotdeauna pe femei" ,^ dar care au fost ignorate de filo-
sofia pi teologia traditionaia. 

Pimtile de contact intre teologia feminists pi bioetica sunt multiple, 
unele din ele fiind considerate centrale in bioetica. De exemplu, princi­
piile non-agresivitatii („intai sa nu faci rau" — se stipuleaza in „Jura-
mantul lu i Hipocrate"), al binelui („apoi, sa faci bine bolnavului" — se 
•continua), al adevamlui pi fidelitatii, al autonomiei, al reciprocitatii pi al 
•dreptatii, toate sunt fundamentale pentm sistemul teoretic al b io^ ic i i . 
De aceea, problematica specifica teologiei pi eticii feministe sunt Tele-
vante pentm studiul bioetic: chestiunea avortului, a sterilizarii, a asis-
tentei medicale la batrani, a tratamentului psihiatric la femei, a stmc-
turilor medicale privitoare la naptere, a conflictului intre rolul asisten-
tial pi moral al interventiei medicale, a uzului amniocentezei pentm selec-
tionarea sexului, a modelului de raport medic-pacient. Astfel ca teologia 
feminista se considera cea mai indreptatita sa of ere solutii etice in cam-
pul bio-medical, mai mult decat oricare alta morala sau etica teologica 
sau filosofica. 

Dintre toate aceste aspecte sau problematici ale bioeticii, ne vom 
opri putin, spre exemplificare, asupra unor tehnologii reproductive, spre 
•a vedea ce fel de solutii ofera etica feminista. 

Tehnologiile reproductive au atras, de la inceput, atentia mipcarii fe­
ministe, depi niciodata n-a existat o imanimitate de vederi. S-a afir­
mat ca izvoml ul t im al opresiunii femeilor consta in capacitatea lor de 
a concepe pi a napte. Matemitatea este o potenta (individuaia pi sociaia, in 
fata barbatilor pi a fiilor), dar in acelapi timp pi o siabiciune (in fata na­
tur i i , a barbatilor, a fiilor, a societatii). Pentru depapirea acestei siabi-
•ciuni, bio-tehnologiile par sa ofere unele solutii. 

O conceptie extrema considera ca eliberarea femeilor poate f i atinsa 
numai printr-o revolutie nu dear impotriva unor determinate stmcturi 
TOciale, ci pi a naturii insapi: o „eliberare a femeilor, o data pentm tot-
deauna, de tirania biologiei lor reproductive, cu orice mijloace"," inclusiv 
tehnologice. 

Alta vede in tehnologiile reproductive un nou mijloc de dispretuire 
a femeilor, care le arata „uzabile" in procesul procreativ." 

Alta considera ca unele tehnologii — de exemplu, amniocenteza, 
in scopul selectionarii sexului — le pune pe femei impotriva lor insele." 

28 Ibidem, p. 287. 
29 Whitbeck C , op. cit., p. 120. 
30 Firestone S.. The Dialectic of Sex: The Case of Femindst Revolution, Bantam, 

New York, 1971, p. 238; 
31 Harrison B.W., op. cit., p. 37. 
32 Powledge T. M., Unnatural Selection: On Choosing Children's Sex, In H. B. 

' Holmes (ed.), The Custom-Made Child? Women Centred Perspectives, Hiunana 
Press, aifton, 1981, p 193—199. 
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Cum vedem, parerile sunt mult prea variate, chiar la nivel teore­
tic. Totupi, ele converg in doua puncte importante. Primul arata ca isto­
ria experientei femeilor in raport cu reproducerea e o istorie de mare 
suferinta. Chiar pi in secolul nostru, „medicalizarea" sarcinli pi a nap-
terii a adaugat noi elemente acestei suferinte. A l doilea sustine ca dez­
voltarea pi uzul tehnologiilor reproductive nu pot f i apreciate separat 
de contextul socio-cultural concret. Caci intr-o societate bazata inca pe 
binomul ireductibil barbat-femeie, dezvoltarea tehnologiilor continua sa. 
fie o amenintare pentru femei. 

Totupi, feminismul, in general, nu exprima judecati negative asu­
pra tehnologiilor reproductive. Sunt imposibile aprecieri unice pi exhaus-
tivd^ asupra unor realitati atat de diverse, precum contraceptia, procedu-
rile pentru naptere, modele de provocare a avortului, inseminarea artifi­
ciaia, fecundatia in vitro, diagnosticarea fetala, clonarea pi multe alte-
tehnologii. 

• • • i; ^ 

Sa luam, ca exemplu, fecundatia in vitro, cu scopul obtinerii unui 
copil (eliminand, deci, scopul exclusiv de cercetare). Se ptie ca nu e o 
experienta atat de fericita, iar feministele s-au pi grabit sa sublinieze 
dificultatile prin care tree femeile," alienarea femeilor de trupurile lor, 
de partenerii lor pi de f i l l lor.^ Mai mult, plasarea femeilor intr-o retea 
de relatii profesionale a limitat pe nedrept autonomia lor, tratandu-le 
ca „paciente". 

Pentru multi feminipti, separarea potentei pi procesului reprodu­
cerii de trupurile femeilor e o pierdere de mari proportii. De aceea, trans­
ferarea intregului proces in laborator (fie ca e vorba de fecundatia in vitro, 
fie de placenta artificiaia sau alte tehnici) nu suscita prea mult entu-
ziasm. 

Pe de alta parte, fecundatia in vitro, nu e in mod necesar o violare 
a dimensiunii trupepti (corporale) a reproducerii. Caci daca scopul sau e 
eel de a concepe un copil, pentru femeile care, altfel, ar f i fost sterile, 
ea devine un mijloc de mediere a acestei corporalitati. 

De altfel, intregul discurs al teologiei feministe se situeaza la nive­
lul separarii sexualitatii de reproducere. Fapt pentru care, se conchide 

33 Wertz R. W.-Wertz D. C , Lykig-In: A History of Childbirth in America, 
Free Press, Ne-w York, 1977; Oakley A., A Case of Maternity, in „Signs" 4, (1979), 
p. 606—631; Rich A., Of Woman Bom: Motherhood as Experience and Institution, 
Prometheus. Buffalo, 1976; Lebacoz C , Reproductive Research and Image of Woman, 
in C. B. Fisher (ed.). Woman in the Strange Land, Fortress. Philadelphia, 1975; 
Daly M., Gyn/Ecology: The Metaethics of Radical Feminism, Beacon, Boston, 1978. 

34 Mutand structurile adaptate na?terii in sectoare destinate in primul rand tra­
tamentului medicamentos, izoland pe mame de „cultura femininS", ca ?i de sotii lor, 
societatea moderna a facut — zic feministele — din experienta nasterii ni^te „pove3-
tiri de groaza". De aceea sunt preocupate de reactualizarea metodelor traditionale, 
precum: na$terea la domiciliu, crearea de ambiente specifice pentru parturiente in 
Bpitale, rena^terea profesiunii de „moa9e" etc. Dimpotriva, alte feministe consi­
dera ca aceste metode „dupa natura" ar fi mai alienante decat tehnologiile mai noi 
(Wertz R. W.-Wertz D. C , op. cit., p. 183—198; Oakley A., op. cit., p. 628—630).. 
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cS, pe de o parte, dimensiiinea corporalit^tii trebuie sa ramana centrals, 
iar pe de alta, nu trebuie exclus uzul etic al acestei tehnologii." 

In l in i i generale, fecundatia in vitro nu e exclusS. D-ar se subli-
niazS faptul ca sarcina pi napterea nu sunt evenimente pasive pentru fe­
meie,^ ci presupun o participare activS pi o asiunare de responsabilitati. 

S-a observat cS tehnologiile reproductive opereaza o separatie intre 
deciziile privind procreatia pi cele privind educatia, cS nu iau in serios 
nevoile fundamentale ale fiilor, adicS nu doar resursele materiale, ci pi 
raportul pi aportul personaP' in familie. In alte cuvinte, nu doar femeile 
simt chemate s5 ia astfel de hotarari,^ ci „pSrintii"; pi numai in mod se-
cundar, „consilierii ptiintei", societatea sau alta persoana, oricare ar f i 
ea. Aceste probleme sunt complexe pi recheama la prudenta morala. 

O alta consideratie, legata de fecundatia in vitro, privepte posibili­
tatea tot mai reals a „selectiei" fetilor (pe considerente de sex, sanatate 
fizica, capacitate intelectualS etc.) „Selectia" ridicS serioase probleme 
morale fata de „rezidualii" fecundatiei in vitro. Iar pe de alta parte, fe­
ministele reclamS responsabilitatea — moralS pi religioasa — fata de tipul 
de persoanS pe care-l aduc in interiorul comunitStii. Apare evidenta o 
stare conflictualS, in care principiile egalitatii, comprehensiunii, recipro-
citStii, tolerantei fatS de diferente pi „imperfectiuni",^' — toate, funda­
mentale pentru feminism —, devin fSrS valoare. $i in acest caz, se re-
comandS prudentS. 

Toate aceste problematici privesc nu doar persoanele singulare, ci 
comunitatea, in intregime. CSci fecundatia in vitro nu se sustrage proble­
melor majore ale umanitStii, amenintata de excedenta demografica, de l ip -
surile multiple pentru copiii din tSrile sSrace, de distribuirea inegala a 
bunurilor materiale etc. 

Apadar, o analiza feminista a fecundatiei in vitro ramane provizorie. 
Sunt motive ce ar recomanda-o, altele, care ar interzice-o. Totupi, s-au 
formulat circumstante determinate, ca limite* pentru aceasta tehnologie: 

1. Riscul ridicat pe care-l comports, pentru sanStatea atat a mamei, 
cat pi a copilului. 

2. Contextul nefavorabil F>entru crepterea pi dezvoltarea copilu­
lu i (de ex., niciunul din pSrinti nu e pregStit sS ofere copilului un rapxart 
personal pi uman fundamental). 

3. Intentia de a da viatS unui copil, care apoi sS fie folosit in d i ­
verse alte scopuri (de ex., cand un copil este „produs" doar de dragul pro-

35 Ear l E . Shelp, op. cit., p: 292: 
36 Harrison B. W., op. cit., p. 162 ^i 246—247. 
37 Ruddick S., MiatemaJ Thinking, in „Signs" 6, (1980), p. 258; President's Com­

mission for the Study of Ethical Problems in Medicine and Biomedical and Beha­
vioral Research, Splicing Life, U.C. Government Printing Office, Washington, 1982. 
p. 65. 

38 Ruddick S., op. cit., p. 262. 
39 Elshtain J B., A Feminist Agenda on Reproductive Technology, in „ H a s -

tings Center Report" 12, (1982), p. 42. 
40 Formulate In Ear l E . Shelp, op. cit., p. 296. • ' j -
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gresului ptiintific, sau pentru duplicarea propriului eu, farS a gandi la 
dezvoltarea normaia a personalitatii copilului). 

4. Lipsa voita de atentie fata de criterii juste de distribuire a re­
surselor (cand sunt alte nevoi umane mai stringente). 

Aceste conditii pot pi trebuie sa influenteze hotararile privind re­
producerea umana artificiaia. Nu pot avea prioritate deciziile luate in 
contextul tehnologiilor reproductive. 

* 
lata-ne, apadar, in fata unui caz concret, in care teologia feminista 

s-a limitat doar la a da unele sugestii, pi acestea contradictorii. Caci doc­
trina insapi a feminismului e polimorfa pi lipsita de autoritate in insupi 
interiorul mipcarii, fapt ce face ca fiecare grup sa-pi aiba doctrina pi etica 
sa proprie. Se pot observa totupi nipte principii generale, comune men­
talitatii sincretiste de tip New Age, lipsita de revelatie pi de idealuri pre­
cise. Se poate observa cu upurinta, fie in cadrul feminismului, fie in acela 
mai larg al New Age-lui, o atitudine preponderent contestatara, „protes-
tanta", mai mult revolutionara decat constructiva. O mentalitate ce ipi 
propune mai degraba sa darame sisteme, decat sa-pi construiasca ea insapi 
un sistem. 

Dar de vreme ce se dezvolta intr-un context socio-cultural, femi­
nismul devine expresia unei epoci — una post-creptina, cu pronuntate 
accente neo-pagane — de la care imprumuta nipte caractere generale. 

In primul rand, se manifesta ca o tendinta de desacralizare a exis­
tentei, de suprimare a dimensiunii spirituale. „Oamenii aceptia sunt nu­
mai trupuri" (Fac. 6, 3) — devine o definitie pentru o lume eminamente 
materialist-consumista. Dumnezeu insupi e identificat pi scufundat in 
acest materialism; teologia insapi devine una panteista (in cazul in care 
vrem totupi s-o maichemam „teologie"!). 

De aceea, in problemele majore ale vietii pi mortii, ale sanatatii, 
sexualitatii pi raporturilor inter-umane, accentul cade pe „calitatea vie­
t i i " , iar nu pe „sfintenia viet i i" . Astfel incat, chiar daca discursul bioetic 
are un cadru axiologic de referinta, valorile sunt toate terene, materiale, 
bazate pe profit, utilitate, solidaritate. Nici o perspectiva transcendenta, 
nici 0 valoare metafizica in fiinta umana; pana pi valoarea personala 
a omului este pusa la indoiaia.^' 

Bioetica influentata de teologia feminista tinde azi sa capete o anu­
mita autonomic: se auto-intituleaza „bioetica feminista". $1 are un pro­
gram clar de evolutie, in care corporalitatea umana, buna-starea femei­
lor pi raporturile „noi", „egalitare" intre persoane simt l in i i directoare. 

* 
Pe parcursul acestei lucrari am cautat sa subliniem punctele vul -

nerabile ale doctrinei feministe, ca pi aplicarea deficitara a acesteia in 
viata practica, in general, pi in campul bio-medical, in particular. „Bio-

41 Sunt, de altfel, cunoscute discutiile care se poarta In jurul embrionilor 
sau a bolmiavikxr termimali sau psihici: de cand sau pana cand se poate vorbi de 
„unom". ;.: , . . . , .; ..: . . .. 
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etica feminista", devenita deja „etica de grup", este departe de a aplica 
principii universal valabile, cum $i-a propus. Dar reprezinta, i n acelapi 
timp, im pericol, in masura in care e expresia unei mentalitati eretice, 
menite sa creeze confuzie, dezradScinare (din traditie, din cultura, din 
mediul socio-cultural), pi sa propage o ideologic eminamKite materia-
lista, bazata pe concuren^a pi lupta a femeilor impotriva barbatilor, a so­
cietatii, a culturii etc. 

Apezate in fata invataturii de credinta creptine ortodoxe, toate te-
zele feminismului cad, caci pomesc de la premize grepite. In plus, bio­
etica, bazata pe o antropologie ortodoxa, care s-o justifice epistemologic 
pi axiologic, va putea raspunde, fara ezitare, problemelor majore ale 
ptiintelor vietii, privilegiu pe care bioetica americana, marcata profund 
de relativism doctrinar pi liberalism moral, nu-1 mai are, riscand sa de­
vina — daca nu cumva e deja tarziu — o ideologie.''' Feminismul este o 
expresie, iar aplicarea in viata, prin „bioetica feminista", este efectul. 
Un efect. . . contra vietii! 

lerom. lUVENALIE ION lONA^CU 

42 Acest {apt ni-I sugereaza cu succes initiatlvele pe care, de cativa ani, le 
l a u statele din Conventia Europeana de Bioeticfl, de pe Ifingfi Consiliul Europei. 
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S T A T U T U L EMBRIONULUI DUPA 
TRADITIA PATRISTICA* 

Contrar a ceea ce s-ar putea crede considerand ca este vorba despre 
un subiect cu totul modem, legat de dezvoltarea recenta a tehnicilor 
biologice, Sfintii Parinti s-au preocupat indelung de statutul embrionului 
sau al fatului.' Ei au facut-o uneori in raport cu problema avortului dar, 
mai adesea, in raport cu diferite probleme antropologice pe care au tre-
buit sa le dezbata, iar cateodata ?i in raport cu probleme exegetice, chiar 
hristologice pi eshatologice, ceea ce arata de altfel ca in reflexia ortodoxa 
acest subiect nu poate f i considerat in mod izolat, ci este corelat cu o mul-
time de domenii care definesc realitatea umana in totalitatea ei apa cum 
o intelege creptinismul. 

I . E X E G E Z A LA Lev. 12,1-6 lep. 21, 22-24 
EMBRION FORMAT §1 EMBRION NEFORMAT 

1. Distinctia din Lev. 12,1-6 pi din lep. 21, 22-24 

Pozitia multor Parinti in ceea ce privepte statutul embrionului (sau 
al fatului) s-a conturat mai ales prin trimiterea la doua pasaj e din Vechiul 
Testament: Lev. 12, 1-6 pi lep. 21, 22-24. 

In Lev. 12, 1-6 intalnim o analogie tulburatoare intre durata stabi­
lita pentm curatirea femeii care a nascut — 40 (7 + 33) zile daca este vorba 
de un baiat, 80 (14+66) daca este vorba de o fata — pi durata indicata de 
Aristotel pentru formarea embrionului barbatesc pi a embrionului fe-
meiesc, incat Filon de Alexandria va crede ca Aristotel s-a inspirat din 
Biblie.^ Posteritatea formarii embrionului femeiesc, in raport cu embrio­
nul barbatesc pare de altfel, in ochii multor Parinti, sa gaseasca o con-

* O versiune dezvoltata a aoestui articol se va gSsi in capitolul 4 al lucrSrii 
noastre Pour une ethique de la procreation. Elements d'anthropologie patrlstiquc. 
Editions du Cerf, Paris, 1998. [Patrolog ortodox de renume, mai ales prin lucririle 
consaorate Sfantului Maxim Marturisitorul, Dr. Jean-Claude Larchet este ?i auto-
rul unei impresionante trilogii — in curs de publicare in limba romana — dedicate 
sensului suferintei ^i bolii, suflete?ti ?i trupejti, in scrierile Sfintilor Parinti (n. red.)]. 

1 Amintim ca, potrivit intrebudintarii teologice ?i patristice, ?i in lipsa unui 
criteriu de discutie cu care toti sa fie de acord, luam ace^ti doi termeni ca echiva-
lenti. EJaca distinctia trebuie facuta ea semnifica pentru fat un stadiu al dezvoltarii 
mai avansat decat embrionul. 

2 Vezi lucrarea amintita supra. 
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firmare in referatul biblic al Genezei care prezinta crearea femeii ca pos-
terioara crearii barbatului (Gen. 2, 18.21-22).' 

Atentia Parintilor a fost insa atrasa mai mult de distinctia pe care 
o stabilepte lepirea (in versiimea Septuagintei )̂ intre fatul configurat ?i 
fatul neconfigurat pentru a prescrie, in cazul uciderii involuntare a fatu­
lui , pedepse foarte diferite pentru cele doua cazuri: „De se yor bate doi 
oameni pi vor lovi o femeie insarcinata pi aceasta va lepada copilul sau fara 
a f i configurat (me exeikonismenon), omul va trebui sa piateasca despa-
gubirea ( . . . ) . Iar daca va f i configurat (exeikonismenon), va da viata 
pentru viata, ochi pentru ochi, dinte pentru dinte, mana pentru mana" 
(lep. 21, 22-24). S-a tradus prin „configurat" participiul exeikonismenon, 
care semnifica ad literam „facut dupa chipul" pi indica faptul ca forma 
omeneasca este dobandita. Ult imul verset, care face aluzie la madularele 
fatului, pare sa reflecte o conceptie asemanatoare celei a lu i Aristotel 
conform careia fatul poate f i considerat configurat in stadiul in care ma­
dularele lu i simt diferentiate. 

Majoritatea Parintilor latini (Tertulian, Lactantiu, leronim, Augus-
tin) sunt tentati sa considere ca embrionul n-ar f i pe deplin o fiinta umana 
decat in momentul in care primepte forma umana, deci atunci cand ma­
dularele sale sunt diferentiate.' 

Parintii rasariteni care reiau distinctia biblica considera pe aceasta 
baza ca emlDrionul capata forma omeneasca doar in clipa diferentierii ma-
dularelor (cam la 40 de zile), insa evita sa traga concluzii in ce privepte 
statutul sau de fiinta umana.* 

De fapt, pozitia Parintilor asupra acestui subiect se definepte in 
raport cu modul in care ei rezolva problema insufletirii embrionului. 

I I . P R O B L E M A I N S U F L E T I R I I E M B R I O N U L U I 

Problema insufletirii embrionului s-a pus in diverse imprejurari, in 
special cu prilejul disputei asupra traducianismului (teorie care afirma 
ca sufletul este transmis prin parinti, odata cu trupul, in momentul con­
ceperii sau zamislirii) pi a celei asupra preexistentei sufletului (teorie 

3 Vezi de ex. Tertulian, Despre suflet, X X X V I , 4 Ctrad. rom. in Apologeti de 
limba latina, PSB 3, E I B M B O R Bucure^ti, 1981). 

4 Textul ebraic este diferit §1 pune accentul pe starea mamei mai degraba 
decat pe cea a fatului. 

5 Vezi Tertulian, Despre suflet, X X X V I I , 2; Lactantiu, Despre opera lui Dum­
nezeu X I I , 6; leronim, Scrisori, C X X I , 4; Augustin, Intrebari la Heptateuh, 80, P L 
34, 626. 

6 Vezi Origen, Omilii la le^lre, X , 1—2; (trad. rom. in Origen. Scrieri alese. 
Partea intaia, PSB 6, E I B M B O R , Bucurejti, 1981); Efrem Sirul Comentarii la F a -
cere §1 le^ire, CSCO 152, p. 150; 153, p. 129—130; Grigorie de Nyssa, Impotriva ma-
cedonienHor, GNO I I I , 1, p. 129—130 (trad. rom. in StudU Teologice, nr: 5—6, 1993); 
Chiril al Alexandriei, Despre inchlnarea in duh ?! in adevar, P G 68, 545 B (trad, 
rom. in Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri. Partea intaia, PSB 38, E I B M B O R , 
Bucure^ti, 1991 p. 259); Procopie de Gaza, Catene la Octateuh, P G 87, 1, 618; Maxim 
Marturisitorul, Intreb&ri $1 nedumeriri, 28 (editia din Corpus Christianorum Series 
Graeca); Ambigua cStre loan, 42, P G 91, 1340 D—1341 A (trad. rom. in Sfantul Maxim 
Marturisitorul, Ambigua, P S B 80, E I B M B O R , Bucure?ti, 1983. p. 289—290). 
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sustinuta de majoritatea curentelor gnostice, de platonism $i de orige-
nism). In gandirea patristica se pot distinge doua mari curente: imul care 
considera ca sufletul propriu-zis omenesc este unit cu trupul inca de la 
zamislire (insufletire imediata sau simultana), altul care considera ca este 
introdus in trup dupa un anumit timp de la zamislire (insufletire intar-
ziata sau ulterioara). 

1. Partizani ai insufletirii ulterioare 

Teoria insufletirii ulterioare ipi gasepte principaia expresie filoso­
fica la Aristotel, pentru care embrionul uman se afla inca de la zamis­
lire in posesia sufletului nutrit iv, insa nu poseda decat ca potenta sufle­
tu l senzitiv (propriu animalelor) care apare in el doar atunci cand se dife-
rentiaza organele pi intra in posesia organelor de simt, fie in ju r de 40 de 
zile la embrionul barbatesc, fie in ju r de 80 de zile la embrionul femeiesc. 
Cat despre sufletul intelectual, specific uman, Aristotel crede ca, fiind de 
origine divina, el este introdus in fat din afara, cand acesta poseda deja 
sufletul senzitiv, fara insa a preciza momentul.' 

Teoria insufletirii ulterioare pi-a recrutat majoritatea partizanilor 
dintre Parintii latini care, indeosebi pentru a combate erezia traducianista, 
nu numai ca disting, dar pi separa cronologic insufletirea de zamislire, 
aceasta fiind opera parintilor, iar aceea rezultatul crearii sufletului de 
catre Dumnezeu. 

Astfel, dupa Ghenadie de Marsilia (sec. V), sufletul nu este creat 
pi unit cu trupul decat dupa ce acesta din urma este format.' 

Autorul tratatului „Despre duh pi suflet", considerat mult timp ca 
fiind Fericitul Augustin, afirma ca trupul omenesc „duce o viata vegeta­
tiva, se mipca, crepte pi primepte forma omeneasca in uter inainte de a 
primi sufletul rational".' 

Intr-o alta lucrare, atribuita tot Fericitului Augustin, intalnim ideea 
ca Dumnezeu da suflet nemuritor fiecarui om doar cand trupul i s-a for­
mat, apa cum a facut la inceput pentru Adam.'" 

Augustin insupi este un adept al insufletirii ulterioare pi identifies 
momentul in care embrionul capata forma omeneasca cu momentul in 
care primepte sufletul senzitiv." 

Casidor (sec. VI) emite aceeapi opinie referindu-se in plus la mar-
turia medicilor vremii sale care fixeaza momentul insufletirii la a 40-a 
zi dupa zamislire." 

In Apus, aceasta teorie a insufletirii ulterioare avea sS-pi ga&easca 
apoi pi alti aparatori ca Sf. Anselm, Petru Lombardul, Hugues de Saint-

7 „In privinta intelectului, a ^ti cand, cum $i de unde fiintele care participS 
la aoest principiu i$i primesc partea, constituie o problem^ foarte dificilS" (Despre 
napterea animalelor, II 3). 

8 Despre dogmele blserice^ti, 14, P L 58, 984. 
9 Pseudo-Augustin, Despre duh $i suflet, P L 40, 784—785. 

10 Pseudo-Augustin. IntrebSrl din Vechiul Testament, 23, P L 35, 2229. 
11 Cf. IntrebSrl la Heptateuh, 80, P L 34, 626. 
12 Despre suflet, 7, P L 70, 1292. >' ' • ' 
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Victor, fiind oonsolidat& in curentul scolastic pr in adoptarea oficiala a filo­
sofiei lu i Aristotel. Cea mai mare parte a autorilor scolastici, in frunte cu 
Toma de Aquino, vor fixa astfel insufletirea cam pe la a 40-a zi pentru 
copiii de sex masculin ?i a 80-a zi pentru copiii de sex feminin, ?i vor con­
sidera ca in toate cazurile sufletul rational, specific uman, nu este dat 
decat atimci cand trupul este in intregime format, substitutndu-se sufle­
tului senzitiv care a inlocuit el insupi sufletul vegetativ." In Apus, aceasta 
teorie a insufletirii ulterioare va f i sustinuta pretutindeni pi inconbesta-
bi l pana in sec. X V I I pi va pastra pana de curand numeropi aderenti.'* 

Printre Parintii Greci nu intalnim ca partizan al insufletirii ulte­
rioare decat pe Todoret de Cyr (sec. IV-V) , dar care nu se sprijina pe 
conceptia lu i Aristotel, ci pe pasajul din lepire citat anterior, pe Facere 
2, 7, imde vedem cum Creatorul i i insufia omului sufletul dupa ce i-a 
akatuit trupul, pi pe lov 10, 9-12, care arata sufletul creat pi imit cu trupul 
dupa formarea acestuia din urma. Teodoret nu trage insa nici o con­
cluzie in ce privepte statutul embrionului." 

2. Partizani ai insufletirii simultana 

Printre Parintii latini, numai Tertulian aparS teoria insufletirii s i -
multane. Dupa el, omul primepte sufletul in acelapi timp cu trupul: „Noi 
pretindem posesiunea in comun a trupului pi a sufletului de la insapi i n -
talnirea semintelor pana la desavarpirea embrionului"." „Cele doua sunt 
concepute, formate, desavarpite pi, de asemenea, aratate in acelapi timp, 
pi nu intervine in procreatie nici un interval care ar putea sa asigure 
uneia dintre cele doua anterioritatea"." Pentru Tertulian, ceea ce p r i ­
mepte omul de la conceptie este un suflet complet, adica inzestrat cu inte-
lect sau minte: „Noi insa declaram ca sufletul se napte odata cu toate fa-
cultatile sale";" „prin minte, mens la latini, nous la greci, nu intelegem 
altceva decat acea facultate care se napte odata cu sufletul, rezida in el 
pi i i apartine pe drept din naptere";" ,,mintea este atat de contopita cu 
sufletul, incat in loc sa fie diferita de substanta acestuia, ea i i serveste 
drept agent" ;^ „conchidem apadar ca toate facultatile naturale ale sufle-

13 Cf. Toma de Aquino, Questiones disputatae de Poetentia, q. I l l , a. 9, ad 
9um; Summa theologica, la, q. C X V I I I , a. 2, ad 2um; I I Sent., dist: X V I I I . q. II a. 
3; Cotra Gentiles, 1. I I , c. L X X X V I I — L X X X I X . Vezi M. Batist, „L'Embryologie 
de saint Tliomas", £thique, 3, 1992, p. 48—59. 

14 Cf. A. Chollet, „Animation", Dictionnaire de th^ologie cathalique, t. I , 
1903, col. 1310. 

15 Vindecarea bolilor elenlce, V, 52. 
16 Despre suHet, X X X V I I , 5. 
17 Despre suflet, X X X V I I . Cf. X X X V I ; X L V ; Despre invlere, X V I , 10 (trad, 

rom. In vol. cit. supra, nota 3): 
18 Cf. Despre suflet, X I X . 
19 Vezi Despre suflet, X I I , 1; X I X , 6; X X , 1; X X X V I I , 5. 
20 Ibid. X I I . 
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tu lu i sunt in el insupi, inerente substantei sale, crescand pi dezvoltandu-se 
impreuna cu el, incepand de la napterea sa"." 

Teoria insufletirii simultane este adoptata in schimb de aproape toti 
PSrintii greci. 

Sfantul Irineu (sec. II) se dovedepte a f i primul aparator explicit al 
simultaneitatii sufletului pi trupului in ce privepte napterea. „Sufletul, 
serie el, nu este anterior trupului in existenta sa; nici trupul inaintea su­
fletului in formarea sa, ci aceste dou5 elemente exista din aceeapi clipa" .̂ ^ 

Clement Alexandrinul (sec. I I — I I I ) apare de asemenea ca un par­
tizan al insufletirii simultane. Dupa el, sufletul este prezent inca inaintea 
conoeptiei pentru ca el este eel care face posibiia fecundarea activand 
pneuma prezenta in samanta; odata savarpita fecimdarea, sufletul e eel 
care conduce formarea pi dezvoltarea embrionului. Acest suflet nu este, 
in cazul omului, sufletul vegetativ sau senzitiv (caruia i i corespimde 
pneuma, numita pi „pneuma corporala" sau „pneuma camaia"), ci sufletul 
rational sau intelectiv care i l caracterizeaza ca atare pi pe care Clement i l 
numepte mai precis hegemonikon sau element conducator:^' „Afirmam ca 
partea rationala a sufletului (to logistikon), care este pi partea conduca-
toare (to hegemonikon) este fara indoiaia responsabila de constituirea 
omului, dar pi de faptul ca partea irationala este insufletita pi introdusa 
in aceasta constituire" Acest suflet este creat de Dumnezeu pi introdus 
de un inger in mod distinct, din exterior pi inainte de orice.^ Nu regasim 
aici perfecta simultaneitate de origine aparata de Irineu, insa Clement 
nici nu afirma in mod deschis preexistenta sufletului cum o va face dis-
cipolul sau Origen. Nu e mai putin adevarat ca Clement considera ca em­
brionul este insufletit in act din primul moment al existentei sale-' pi 
poate f i considerat din aceasta clipa persoana umana, el aflandu-se cu 
adevarat in posesia unui suflet superior (hegemonikon) care nu i l carac­
terizeaza numai in mod specific ca fiinta umana, dar este pi rodul unui 
act creator al lu i Dumnezeu ce i i pune existenta in singularitatea sa, pi este 
de altfel purtator al chipului lu i Dumnezeu care i i confera o calitate pi o 
demnitate transcendenta." . . 

21 Ibid. X X 1. Tertulian precizeazS mai departe c& ceea ce create 51 se dez­
volta nu este substanta sufletului, ci deprinderea capacitatilor sale (ibid., X X X V I I ) . 
Conceptia lui este astfel destul de apropiata de cea pe care o va dezvolta Sfantul 
Grigorie de Nyssa (vezi infra). 

22 Fragmente la Cantarea Cantarilor, X X V I , ed. Harvey, Cambridge 1857, 
t. I I , p. 470. 

23 Vezi Stromatele, V I , 134, 2—136, 4 (trad. rom. in Clement Alexandrinul, 
Scrieri. Partea a doua, PSB 5, E I B M B O R , Bucure?ti, 1982, p. 459—460) ?i comeeta-
riile lui L . Rizzerio, „Le probleme des parties de Fame et de I'animation chez Clement 
d'Alexaindrie", Nouvelle Revue Theologique, 111, 1989, p. 399—405. 

24 Stromatele, VI , 135, 3 (trad. rom. cit., p. 459). [Aici, ca ?i in cele ce urmeaza, 
am redat traducerea autorului a textelor clasice, indicand locul imde cititorul poate 
gasi, cand e cazul traducerea romaneasca existenta (n. trad.)]. 

25 Vezi Stromatele, V I , 135, 1; Extrase profetlce, L , 1—2; Pedagogul, I, V I , 
1—49, 1 (trad. rom. in Clement Alexandrinul, Scrieri. Partea intaia, PSB 4, E I B M B O R , 
Bucurejti, 1982. 

26 Vezi Stromatele, V I I I , 9, 7—13, 8 (lipse^te in trad. rom. citata). 
27 Cf. L . Rizzerio, art. cit:, p: 406—409, 413—414. 
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Teza insufletirii simultane $i totale va f i apSrata pe larg in sec. IV 
>de Sfantul Grigorie de Nyssa. Acesta ipi definepte pozitia combatand prin 
punerea in evidenta a inconsecventelor lor, atat doctrina preexistentei 
sufletului in raport cu trupul (il vizeaza in mod explicit pe Origen pi filo-

. Sofia greceasca — platoniciana pi neoplatoniciana — care l-a inspirat), 
• cat pi teoria conform careia sufletul a fost creat ulterior fata de trup ^ (con­
ceptie a lu i Etmomie,^ intalnita in mod accesoriu la Metodiu de Olimp, 
apartinand initial lui Aristotel pi stoicilor)." 

Unui din principalele argumente inaintate de Grigorie este ca uni­
tatea fiintei umane pi identitatea ei reclama ca trupul pi sufletul sa o con­
stituie simultan: „Deoarece omul este unui, in akatuirea sa din suflet 
pi din trup, fiinta lui nu trebuie sa aiba decat o singura pi comuna origine; 
altfel spus, daca ar veni mai intai trupul pi apoi sufletul, ar insemna ca 
•omul este mai batran pi totodata mai tanar ca el insupi [ . . . ] . Un prin­
cipiu nu-1 precede pe ceiaialt in existenta: nici sufletul nu vine inaintea 
trupului, nici invers [altfel] omul impartit de o diferenta temporara ar 
fi in conflict cu sine insupi [ . . . ] . Pentru amandoua nu exista decat o sin­
gura origine [care] are loc in primele momente ale venirii noastre in 
lume"." 

Grigorie inainteaza un alt argument in sensul ca de vreme ce trupul 
nu este un trup mort ci, inca de la origine, un trup viu, inzestrat cu cai-
dura, activitate, mipcare, sufletul trebuie sa fie prezent in acelapi timp 
in el pentru a-i conferi aceste proprietati.^ 

Nu este insa vorba in acest caz numai de sufletul vegetativ. Gri­
gorie nu concepe sufletul rational specific uman ca pe un suflet care ar 
veni sa se substituie sufletului senzitiv (care a urmat el insupi sufletului 
vegetativ) intr-un anumit stadiu al crepterii, nici ca pe un suflet care 
ar veni sa se adauge sufletului vegetativ pi sufletului senzitiv, ci ca pe o 
parte constitutiva sau, mai precis, ca pe o putere (sau facultate) a sufle­
tului care este una prin natura pi care include pi pe celelalte doua.^' 

Acest suflet unic pi complet este, dupa Grigorie, prezent in embrion 
inca de la inceput. Dar „apa cum in embrion nu se pot distinge articula-
tiile membrelor inainte de formarea lor, cu atat mai mult nu pot f i oon-
statate proprietatile sufletului inainte ca acesta sa ajunga sa-pi exercite 

28 Cf. Despre crearea omului, X X V I I I , P G 44, 229B—233B; X I X , 233D. Doc-
trinia preexistentei sufletelor este respinsa $1 in tratatul Despre suflet §1 inviere, 

•93—100. 
29 Cf. Nemesius de Emesa, Despre natura omului, I I . 
30 Dupa stoici trupul nu se insuflete^te decat la na?tere, odata cu prima 

inspiratie de aer rece. 
31 Despre crearea omului, X X I X , P G 44, 233D, 236B. Cf. OmUU la Cantarea 

Cantarilor, V I I GNO V I , p. 240—241 (trad. rom. in Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri: 
Partea intaia, PSB 29, E I B M B O R , Bucure?ti, 1982, p. 221): „Caci nicd sufletul nu 
exista inaintea trupului, nici trupul nu se alcatuie^te inaintea sufletului, ci vin in 
viata in acelapi timp". 

32 Cf. Despre crearea omului, X X I X , P G 44, 236D—237A. 
33 Despre crearea omului, X I V , P G 44, 176AB. Vezi $1 V I I I , P G 44, 145C, 

148B. Interesant e ca, pentru Grigorie. in simtirea insa?i puterea mintii (nous) e cea 
care are rolul de a pune simtirile in mi^are (Despre suflet fi inviere«, 13, P G 46, 29B). 
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activitatea" .'̂  Daca sufletul poseda dintr-o data toate facultatile, acestea 
nu siuit de la inceput in masura sa-$i exercite activitatea.^' Aceasta acti­
vitate se va manifesta pe masura ce dezvoltarea trupului i i va oferi posi­
bilitatea, atunci cand vor aparea organele care sa-i permita exprimarea: 
„Chiar daca sufletul nu se manifesta vizibil prin anumite activitati, nu 
inseamna ca este mai pu^in prezent in embrion. Intr-adevar, configura-
rea omului viitor este deja potentials, dar sufletul este inca ascuns, pen­
tru ca nu se poate manifesta decat in functie de ordinea necesara. Astfel, 
el este prezent, dar invizibil; nu va aparea decat gratie exersarii activi­
tatii lui naturale, insotind dezvoltarea trupului".-'* Repetand ca „activi-
tatile sufletului se dezvolta in corelatie cu formarea $i desavarpirea tru­
pului care i l primepte",^' Grigorie precizeaza: „In timpul primei etape a 
formarii, ca intr-o radacina ascunsa in pamant, apare doar forta de crep-
tere pi de hranire. Micimea trupului care primepte aceasta energie nu i i 
Tngaduie mai mult. Apoi, cand planta vine la lumina pi produce un ger-
men la soare, inflorepte viata senzitiva. In sfarpit, cand trupul se matu-
rizeaza pi se ridica la propria sa statura, incepe sa straluceasca ca un 
fruct puterea ratiunii. Dar aceasta nu se face dintr-o data: ea urmeaza cu 
grija perfectionarea instrumentului pi aduce rod in masura in care o per­
mite forta trupului care o primepte".-" 

Sfantul Grigorie de Nyssa socotepte ca este cu neputinta sa preci-
zam in ce mod vine sufletul la existenta.^' Pe de o parte, el pare sa creadS 
ca fiecare om i l are, ca pi trupul, de la parintii sai,"^ alaturandu-se astfel 
conceptiei traducianiste.'" Pe de alta parte afirma, in opozitie cu aceasta 
teorie, ca sufletul a fost la origine creat de Dumnezeu'*^ pi arata necesi­
tatea interventiei divine pentru ca samanta originara, element umed pi 
material, sa treaca la starea, ce nu are nimic in comun cu precedenta, de 
fiinta umana dupa chipul lu i Dumnezeu: „Ce este comun intre acest ele­
ment umed [care este samanta] pi chipul lu i Dumnezeu? [ . . . ] Nu este 
nimic extraordinar" in transformarea unuia in celalalt daca admitem cS 
„numai printr-un efect al puterii divine aceasta samanta devine om; in 
lipsa ei samanta ramane inerta pi ineficace. Nu materia produce omul ci 
natura divina transforma in natura omeneasca ceea ce vedem" .''̂  Chiar la 

34 Ibid., X X I X , P G 44, 236C. 
35 Distinctia dintre potenta (dunamis) ?! lucrarea sau activitatea ei (energeia), 

care este de origine aristotelica $1 este reluata de multi Parinti greci, este esentiaia 
pentru intelegerea gandirii lui Grigorie. 

36 Ibid., 236C—237C. 
37 Ibid., 237B; cf. 237C. 
38 Ibid., 237C. Intalnim o dezvoltare paralele in Despre suflet 9I Inviere, 107 
39 Cf. Despre suflet $1 inviere, 102; 106. 
40 Cf. Ibid., 107. 
41 Cf. E . Stephanou, „La coexistence initiale de I'ame et du corps d'apr^s 

saint Gregoire de Nysse et saint Maxlme 1'Homologate", fichos d'Orlent, 31, 1932. 
p. 307. 

42 Cf. Ibid., p. 102; Despre crearea omului, X X I X , P G 44, 236B: 
43 Marea cuvantare catehetica, X X X I I I , 3—4 (trad. rom. itn Ale celui intru 

sflnti parintele nostru Grigorie episoopul Nissel, Marea cuvantare catehetica, Bucu-
re^ti, 1947). 
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nivelul conceperii, rolul parintilor este insotit de lucrarea creatoare a lu i 
Dumnezeu, singura in masurS sS-l faca eficient.''* 

Rezulta in orice caz ca, pentru Grigorie, embrionul, inca de la za­
mislire, are un suflet uman complet, este dupa chipul lu i Dumnezeu ?i se 
afia deci in posesia identitatii sale de fiinta omeneasca. Combatand doc­
trina metempsihozei, el considera deopotriva ca embrionul are inca de la 
inceputul existentei sale o identitate personala. 

Pozitia Sfantului Maxim Marturisitorul (sec. VII) merita sa fie ex­
pusa in amanunt, dat fiind marele sau interes pentru problema statutu-
lu i embrionului pi pentru ca este fara indoiaia conceptia patristica cea 
mai dezvoltata pi cea mai aprofundata asupra acestui subiect."' 

Aceasta pozitie se dovedepte a fi, in ce privepte continutul, foarte 
apropiata de cea a Sfantului Grigorie de Nyssa, caruia Maxim i-a fost 
cititor fidel. Dar proiectul sau de a ataca organismul, in „Ambigua catre 
loan",''* i l determina sa dezvolte o critica mai precisa pi totodata mai r i -
guroasa pi mai conceptuala decat cea a predecesorului sau. Ca pi acesta, 
el condamna nu numai teoria origenista a preexistentei sufletului in ra­
port cu trujml, dar pi pe cea a preexistentei trupului in raport cu sufletul, 
pledand pentru conceptia de mijloc, dupa el singura adevarata, cea a or i -
ginii simultane a sufletului pi a trupului: „Sunt imi i , apa cum am spus, 
care pretind ca sufletele preexista trupurilor; altii , dimpotriva, ca trupu­
rile preexista sufletelor. Noi insa, urmand calea imparateasca a Parintilor 
noptri, nu sustinem nici preexistenta, nici postexistenta ci coexistenta su­
fletului pi a trupului, pazindu-ne de a ne apleca spre dreapta sau spre 
stanga, dupa cum zice Sfanta Scriptura".'" 

Unui din argumentele lu i Maxim in favoarea simultaneitatii de 
origine este ca sufletul pi trupul sunt parti subordonate intregului din 
care fac parte, pi anume fiinta umana; ele exista in raport cu acest intreg 
pi trebuie deci sa fie pretutindeni pi in toate cazurile „perfect simultane 
din punct de vedere al venirii lor la existenta, fiindca realizeaza prin 
unirea lor o forma (eidos) intreaga", cea a omului.** Este „cu neputinta ca 
sufletul pi trupul, in calitate de parti ale omului, sS se anticipeze sau sa-pi 

44 Ibid., X X X I V , 3. 
45 Vezi E . Stephanou, art. dt., p. 308—314. M.-H. Congourdeau, „L'Aniination 

de I'embryon humaim chez saint Maxime le Confessenr", Nouvelle Revue Theologi­
que, 111, 1989, p. 693—709. J . - C l . Larchet, Introducerea la Maxime le Confesseur, 
Ambigua, Paris-Suresnes, 1994, p. 54—55. 

46 Vezi p. Sherwood, The Early Ambigua of Saint Maximus the Confessor and 
his Refutation of Origenism, Rome, 1955, ?i Introducerea noastrS la Maxime le Con­
fesseur. Ambigua, Paris-Suresnes, 1994, p. 11—12, 50—56. 

47 Ambigua cStre loan, 42, P G 91, 1325D (trad. rom. in Sfantul Maxun Martu­
risitorul, Ambigua, PSB 80, E I B M B O R , Bucure?ti, 1983, p. 279). 

48 Ibdd., 7, P G 91, 1100 CD (trad, rom., p. 98). Forma (eidos) a$a cum o inte­
lege aici Maxim se deosebejte de forma (morphe) a$a cum o intelege Aristotel (care 
este principdul care determina materia) $i de forma aja cum o intelege te.xtul din 
Ie?ire citat anterior (care este imaginea (eikdn) sau Infati?area exterioara a unei 
fiinte). E a definepte tipul specdei. Pentru sensul lui eidoe vezi Epistole, 13 (trad, 
rom. In Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri. Partea a doua, P S B 82, E I B M B O R , 
Bucure^ti, 1990). 
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urmeze, caci logosul la care fiecare se raporteaza ar disparea" Acest 
logos este eel care definepte esen^ialmente firea umana, dar pi logosul 
ipostasului in care aceasta fiin^eaza pi care se implinepte prin unirea sufle­
tului pi a trupului.'" Maxim explica de altfel ca sufletul pi trupul nu sunt 
facute pentru a avea o existenta independenta unui fata de altul, ci exists 
in vederea ipostasului uman i>e care i l constituie impreuna prin compu-
nere." Natura umana este o „natura compusa" care „are partile ei in mod 
firesc pi necesar cuprinse unele in altele [ . . . ] . Cei care se abat de la 
dogmele adevarate ale Bisericii despre suflet pi nascocesc ca pi elinii pre­
existenta sufletului sau, ca iudeii," existenta sa posterioara trupului, se 
impotrivesc acestei invataturi" P 

Un alt argument al lui Maxim este ca daca sufletul ar fi prin el insupi 
o forma care ar exista inaintea trupului sau trupul prin el insupi o forma 
care ar exista aparte de suflet, din doua una: sau ar suferi unirea unuia cu 
celalalt pi atunci s-ar corupe prin faptul de a f i fost scoase din ceea ce 
erau pentru a f i aduse la ceea ce nu erau; sau ar tinde spre imire printr-o 
dispozitie fireasca, iar atimci aceasta unire n-ar inceta sS se produca pi 
„sufletul n-ar inceta sa treaca dintr-un trup intr-altul [metensomatoza], 
nici trupul sa treaca dintr-un suflet intr-altul [metempsihoza]"; or, „nu 
este cu putinta ca o formS, oricare ar f i ea, sa se prefaca, fara compere, 
intr-o alta forma".** 

Maxim respinge obiectia potrivit careia daca sufletul poate subzista 
fara tmp dupa moarte, poate exista fara el pi inainte de (naptere: dupa 
moarte, sufletul nu este complet despartit de tmp, deoarece „dupa moar­
tea trupului im suflet nu se mai numepte in mod simplu suflet, ci suflet 
al unui om, pi al unui anumit om, caci poseda chiar dupa tmp, ca forma 
a lu i , intregul uman de care este dependent ca parte in baza relatiei. La 
fel pi tmpul, care este muritor prin fire, dar care, dupa venirea la exis­
tenta, nu exista separat. Dupa despartirea lu i de suflet, nu se numeste 
in mod simplu tmp, ci trup al unui om, pi al unui anumit om, chiar daca 
s-a supus stricaciunii pi elementele sale constitutive s-au descompus. El 
poseda efectiv ca forma a lu i intregul uman de care este dependent ca 
parte in baza relatiei. In amandoua cazurile, relatia — cea a sufletului 
pi a tmpului — cugetata negrepit ca relatie a partilor unui intreg care 
este forma umana, implica pi aducerea simultana la existenta a partilor 
acestui intreg pi arata pi deosebirea intre ele dupa fiinta, nevatamand in 
nici vm fel ratiunile [logoi] oare le sunt proprii dupa fiinta. Este apadar 

49 Ibid. (trad, rom., p. 99). 
50 Epistole, 15, P G 91, 552 D (trad, rom., p. 125); Ambigua c&tre loan, 42, P G 

91, 1321 D—1324 B (trad, rom., p. 276—277). 
51 Ibid., P G 91, 1324 A B (trad, rom., p. 277). 
52 Se refers, se pare, la exegeza literals la Gen. 2, 7, dupa care sufletul este 

insuflat dupa formarea trupului. Grigorie de Nyssa condamna $i el o asemenea 
interpretare care apartinea, cum am semnalat. lui Eunomie j i lui Metodiu de Olimp. 

53 Epistole, 12. P G 91, 488 D (trad, rom., p. 84—85); cf: 13, P G 91, 516 D—517 A 
(trad, rom., p. 103): 

54 Ambigua catre loan, 7, P G 91, 1100 D—1101 A (trad, rom., p. 99—100): Un 
argument asemanator este dezvoltat In ibid., 42, P G 91, 1324 A B (trad, rom., p. 277). 
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absolut imposibil a afla sau numi sufletul sau trupul in afara relatiei 
[imuiiia cu celalalt]. Ceiaialtul fiecaruia survine in acelapi timp cu el 
[ . . . ] . Iar relatia lor este de neiniaturat" 

Comentand in alta parte un pasaj din Sfantul Grigorie de Nazianz, 
Sfantul Maxim recunoapte pentru trup pi pentru suflet doua moduri de 
venire la existenta diferite pi iniatura conceptia traducianista afirmand 
ca trupul provine din trupul parintilor in timp ce sufletul este creat pi i n ­
suflat de Dumnezeu; dar el afirma totodata ca aceasta insuflare nu este 
posterioara existentei trupului, ci are loc in acelapi timp cu aparitia aces­
tuia, pentru a constitui impreuna cu el o singura forma umana: „Venirea 
sufletului la existenta [ . . . ] nu se infaptuiepte precum trupul plecand 
de la o materie ce subzista, ci din voia lu i Dumnezeu, prin insuflarea data-
toare de viata, in chip negrait pi necunoscut, cum singur Creatorul lu i 
ptie. Sufletul, luand existenta la zamislire deodata cu trupul este adus 
la intregirea unui om; iar trupul se face din materia subzistenta a altui 
trup, prin zamislire, in acelapi timp cu sufletul, pi primepte compunerea 
cu el pentru a constitui impreuna o singura forma. [ . . . ] Trebuie deci sa 
distingem prin cugetare, in ce privepte zamislirea, pe de o parte insufla­
rea datatoare de viata pi Sfantul Duh pentru esenta intelectuaia a sufle­
tului pi, pe de alta parte, akatuirea carnii pi suflarea pentru natura t ru ­
pului, cum zic parinti i" 

Dupa ce impotriva teoriei preexistentei sufletelor a dezvoltat argu­
mente teologice indreptate mai ales impotriva conceptiei origeniste a cade­
r i i , ' ' Maxim pune in fata teoriei contrare, a preexistentei sufletului, un argu­
ment intalnit deja la Grigorie de Nyssa: trupul trebuie sa fie insufletit 
de la origine, altfel ar f i un trup mort, lipsit nu numai de energia care i l 
ajuta sa se hraneasca, sa se dezvolte, sa creasca pi sa subziste, dar pi de 
principiul ce confera constituentilor sai unitate pi coerenta pi evita impar-
tapirea pi descompunerea lor.'* 

Maxim ia in considerare posibilitatea de a pretinde ca acest suflet 
care coexista cu trupul din momentul zamislirii este sufletul vegetativ 
(treptic sau nutritiv) sau chiar sufletul senzitiv pi ca sufletul rational pi 
mintal nu este introdus decat ulterior, teza care, apa cum am vazut, 
apartinea lu i Aristotel pi celor ce erau de acord cu'el. Dar Maxim (desi 
cunoapte filosofia lui Aristotel din care a pi preluat unele concepte) refuza 
aceasta teorie pi considera ca inca din clipa in care un om este zamislit, 
sufletul care i i este specific, pi anume sufletul rational pi mintal, trebuie 
sa fie prezent in el: „Daca, constranpi de adevar, admiteti ca embrionul 
are suflet, va revine de a spune care pi ce este el, cum se numepte, cum 
se percepe. $i daca tineti morti? ca are numai un suflet treptic pi cau-
zator de creptere [altfel spus, un suflet vegetativ], dupa acest rationa-
ment am avea de-a face cu trupul unei plante care se hranepte pi crepte 
pi nicidecum nu are dupa fire existenta de la om. Iar daca atribuiti embrio­
nului doar un suflet senzitiv, acest embrion va f i vazut avand un suflet 

55 Ibid., 1101 B C (trad, rom., p. 100—101). 
56 Ibid., 42, P G 91 1324 CD (trad, rom., p. 277). Cf. 1321 C (trad, rom., p. 273). 
57 Cf. Ibid., 1328 A—1336 B (trad, rom., p. 279—286). 
58 Ibid., 1336 C—1337 B (trad, rom., p. 286—287). 
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de cal, de bou sau de orice animal terestru sau zburStor, §i omul nu va 
mai f i , dupa fire, ca noi, tata al unui om la inceputul formarii lu i , ci al 
oricarei plante sau al vreunui animal terestru. ce ar f i mai absurd pi 
mai nebunesc decat aceasta? A sustine ca nu coexista, de la prima consti-
tuire a celor exLstente, determinantele proprii ale existentei pi specifici-
tatii lor, inseamna a amesteca totul pi a afirma ca nici una dintre exis-
tente nu este in chip propriu ceea ce este pi se numepte" 

Maxim adauga la acest argument antropologie un argument teologie: 
toate fiintele au anterior crearii lor, prestabilit de Dumnezeu, un logos 
care le definepte in tot ceea ce simt prin fire. A afirma ca in momentul 
veniri i lor la existenta le lipsepte ceva ce apartine acestei definiri esen­
tiale (in oe privepte pe om, de pilda, a crede ca sufletul rational pi min­
tal nu este de fata la zamislire), inseamna a desconsidera fie preptiinta 
lu i Dumnezeu (care ar f i prevazut ceva ce nu se implinepte), fie puterea 
Sa (oare se dovedepte a f i incapabiia sa realizeze ceea ce a prevazut) pi, 
i n orice caz, a disocia aceste doua atribute divine."' 

Maxim nu trece cu vederea faptul ca i se poate obiecta cu ceea ce 
spune Moise despre avortul accidental in pasajul din lepire 21, 22-24 ana-
lizat mai sus: ,,Daca luati ca pretext pentru o astfel de pSrere ceea ce 
marele Moise a scris privitor la femeia insarcinata care nu poate sa ceara 
sa i se faca dreptate pentru o lovitura care i-a cauzat expulzarea prema­
tura a embrionului inainte de a 40-a zi, trebuie ptiut ca inteleptul Moise 
nu arata ca numai atunci sufletul rational pi mintal intra in trup, ci ca 
atunci iese la iveaia forma deplina a fatului: el a scris aceasta pentru min-
tile de rand" In ac^t text, Maxim nu contrazice ceea ce a scris cu cativa 
ani inainte, cand in „lntrebari pi nedumeriri" comenta acest pasaj din 
lepire." Pentru el, Moise face o distinctie intre embrionul neformat (care 
adica „nu este format dupa chipul uman") pi embrionul format (adica in 
care „chifml uman este deja realizat"), insa aceasta distinctie (pe care pare 
sa o admita) nu acopera pe cea a non-posesiei pi posesiei sufletului ratio­
nal — in ciuda coincidentei de data (40 de zile). Altfel spus, putem ad-
mite ca inainte de 40 de zile embrionul nu poseda chipul uman in mod 
deplin, considerand in acelapi timp ca el poseda din clipa zamislirii sale su­
fletul rational pi mintal." Pentru Maxim acest al doilea factor pare mai 
determinant decat primul (cu conditia sa nu se dea crezare aparentelor, 
cum fac „oamenii de rand" cSrora, spune el, l i s-a adresat Moise); pi cu 
toate ca embrionul nu poseda inaintea varstei de 40 de zile forma umana 
deplina, el este totupi o fiinta umana pi un ipostas uman, pi aceasta inca 
de la zamislire pi prin singurul fapt ca detine un suflet rational pi mintal. 

De remarcat ca pentru Maxim exista in problema insufletirii em­
brionului o implicatie hristologica. El subliniase mai inainte, referindu-se 
la un text din Sfantul Grigorie de Nazianz, ca Hristos, Noul Adam, pentru 
a infaptui iconomia Sa mantuitoare, trebuia sa aiba aceeapi facere ca ve-

59 Ibid., 1337 CD (trad, rom., p. 288). 
60 Ibid., (1340 A (trad. rom.. p. 288). 
61 Ibid., 1340 D—1341 A (trad, rom., p. 289). 
62 Intreb&rl ^i nedumeriri, 28 (editia oit., supra, nota 6). 
63 Tertulian face aceeapi distinctie. Vezi Despre suflet, X X X V I . 
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chiul Adam $i sa cunoasc§, asemenea aceluia, acelapi indoit mod de ve­
nire la existenta a sufletului pi a trupului: din trup in ce privepte trupul 
pi prin insuflarea Duhului in ce privepte sufletul.*" „Domnul a primit 
deodata cu zamislirea, pi nu intr-un oarecare moment presupus mai ina­
inte, nici dupa zamislire, suflarea datatoare de viata — adica suflarea ce 
tine de omenitatea Sa,*' vreau sa spun sufletul mintal — pi de asemenea 
trupul luat din Neprihanita Fecioara".** Maxim reia acest argument ara-
tand ca i i vizeaza pe teologii care au aplicat lu i Hristos insupi teoria in ­
sufletirii ulterioare pe oare au aplicat-o pi lu i Adam pi oricarui om. Acepti 
teologi nu simt desemnati cu numele, dar avem tot dreptul sa credem ca 
este vorba de teologi monofiziti ca Filoxen de Mabbourg pi Sever de An-
tiohia, care afirmau ca Hristos S-a intrupat treptat, luand mai intai un 
trup omenesc, apoi un suflet rational, cum a fost, dupa ei, cazul lui Adam 
pi al oricarui om.*' El subliniaza ca aceasta conceptie este incompatibila cu 
<:redinta hristologica, marturisita de intreaga Traditie, in tnomenirea desa-
varpita a lui Hristos din primul moment al venirii Sale la existenta, pi in 
faptul ca El Insupi Ŝ a unit cu trupul prin mijlocirea unui suflet rational 
:pi mintal: ,,Apa stand lucrurile, m-am temut sa admit astfel de pareri, ca 
nu cumva cursul lor sa dea frau liber, prin deductie, unor infricopatoare 
-afirmatii pi sa sileascS, in desfapurarea rationamentului, la a spune despre 
Domnul nostru ceea ce nu este ingaduit, pi anume ca, depi a binevoit sa 
iSe faca om ca pi noi, afara de pSoat, ar f i venit in momentul zamislirii fara 
suflet mintal pi ar f i subzistat apa 40 de zile, in vreme ce Sfintii noptri Pa­
r int i pi Dascali striga care mai de care — sau mai degraba Adevarul spune 
pentru ei pi prin ei — ca odata cu coborarea lui Dumnezeu-Cuvantul la 
zamislire, Domnul nostru Insupi pi Cuvantul lu i Dumnezeu S-a unit, fara 
nici o trecere de timp, cu trupul, prin mijlocirea unui suflet rational (pi nu 
ca a primit prin mijlocirea imui trup neinsufletit un suflet rational venit 
dupa aceea), pi ca n-a asumat un trup neinsufletit, nici un suflet fara minte 
pi fara ratiune, ci ^i-a unit Lui dupa ipostas firea neptirbit deplina con-
stand din suflet rational pi trup. lata de ce imbratipez in apa masura aceasta 
invatatura a coexistentei, respingand cele doua opinii extreme care se opun 
atat una alteia cat pi celei de la mijloc, caci am ca invatator pi aparator 
fara de grepeaia pe insupi Autorul Creatiei pentru a ma invata, prin 
taina intruparii Sale ca, facandu-Se cu adevarat om. confirma prin Sine, 
deodata cu venirea la existenta, subzistenta f i r i i depluie [ . . . ] , [fire] con-
stand din suflet rational pi trup".** 

Sfantul loan Damaschin (sec. V I I — V I I I ) in a sa „Expunere exacta 
a credintei ortodoxe" (care prezinta o sinteza a invataturii patristice a 
veacurilor precedente) reia pe scurt fondul conceptiei despre coexistenta 

64 Cf. Ambigua cfttre loan, 42, P G 91, 1325 A B (trad, rom., p. 277). 
65 Adica ceea ce face din E l in mod specific o fiinta umana. 
66 Ibid., 1325 C (trad, rom., p. 278): 
67 Vezi J . Lebon, „La christologie du monophisitisme s^v^rien", in A. Gr i l l -

meier, H. Bacht, Das Konzil von Chalkedon, Geschichte und Gegenwart t. I , Wiirtz-
bourg, 1951, p. 437—438. Cf. Filoxen, Despre Trelme $1 Intrupare, ed. Vaschalde, 
p. 136—137; Sever de AntioMa, Impotriva necredinciosului grdm&tic, I I , 21; 31. 

68 Ibid., 1341 B C (trad, rom., p. 290). 
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originara a sufletului pi a trupului, cand afirma ca: „Dumnezeu a mode-
lat trupul in acelapi timp cu sufletul pi nu mai intai sufletul pi apoi trupuU 
cum pretind aiurelile origeniste"." 

Teoria insufletirii ulterioare ipi va gasi cativa partizani in Rasarit 
in secolele I X pi X.™ Se poate constata insa ca in sec. X I conoeptiile Sfin­
tilor Grigorie de Nyssa pi Maxim Marturisitorul care se impusesera con-
tinuau sa aiba autoritate. Astfel Mihail Psellos, in a sa enciclopedie a cu-
noptintelor, nevoit sa ia pozitie asupra momentului in care are loc unirea 
sufletului pi a trupului, prezinta aceste doua conceptii convergente ca re-
ferinte incontestabile in materie: „Cand se unepte cu trupul sufletul a ceea 
ce s-a zamislit? Grigorie [de Nazianz], marele teolog, nu este clar in 
aceasta problema pi nu i l vedem impartapind cu upurinta cutare sau cu-
tare opinie. Insa dumnezeiescul episcop al Nyssei pi marele marturisitor-
pi filosof Maxim sustin ca sufletul nu este nici anterior nici posterior 
trupului, stabilind ca sufletul survine odata cu iepirea semintei in stare-
de a-1 pr imi" ." 

In aceeapi epoca, Nichita Stithatul, in tratatul sau ,,Despre suflet",. 
prezinta succint dar foarte explicit ceea ce se poate considera ca fiind 
insasi pozitia Bisericii Ortodoxe, pi anume ca sufletul pi trupul nu exista. 
unui inaintea celuilalt, ci impreuna de la origine, ambele fiind imite in­
tr-un ipostas unic care exista, inca din momentul venirii lui la existenta, 
ca persoana dupa chipul pi dupa asemanarea lu i Dumnezeu: ,,Departe de 
a apeza inainte una sau alta dintre naturi ca suport pentru cea de-a doua,. 
astfel incat una sa fie anterioara celeilalte, sau cauza ei, sau efectul ei, 
fie trupul in raport cu sufletul, fie sufletul in raport cu trupul, [Dumne­
zeu] dimpotriva, a unit fara confuzie cele doua naturi intr-un ipostas 
unic, natura inteligibila a sufletului pi natura sensibiia a trupului alca-
tuit din felurite elemente; in acelapi timp pi chiar in clipa venirii la exis­
tenta, El a facut pe om [ca] persoana unica, dupa chipul Sau pi dupa ase­
manarea Sa".'̂  

Conceptia aristotelica a insufletirii rationale tardive va f i aparata 
din nou in sec. X V de catre Gheorghe (Ghenadie) Scholarul" si Teofan de 
Medeia,'"* dar acepti carturari sufereau pe atunci influenta doctrinei to-
miste, iar luarile lor de pozitie nu pot f i socotite drept reprezentative pen­
t ru antropologia ortodoxa, nici pentru pozitia Bisericii, cu toate ca primul 
a fost patriarh al Constantinopolului. 

69 Expunere exacta a credintei ortodoxe, I I . 12 (trad. rom. tn Sf. loan Damas­
chin, Dogmatica, ed. a I l -a , E I B M B O R , Bucure?ti, 1943, p. 125). 

70 Dupa cum ne arata luarile de pozitie ale mitropolitului Areta de Cezareea 
care declara cS refuza invStatura aristotelica despre insufletirea ulterioara ?i ca im­
partaseste conceptia Sfantului Grigorie de Nyssa; vezi A. Benakis, „He genese-
tes logikes psuches ston aristotele kai christianike skepse", Epeteris tou Kentrou 
Ereunes tes Ellenikes Philosophian tes Akademias Athenon, 2, 1972, p. 331. 

71 Cf. De omnifaria doctrina, Qu. 59, ed. Westerink, Nijmegen, 1948, p. 41. 
72 Despre suflet, 14, SCh 81, p. 76—78. Cf. 16, SCh 81, p: 88. 
73 Cf. Tratate despre originea sufletului, citat de Benakis, art. cit. supra,, 

nota 70, p. 329 sq. 
74 Ibid. 
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I I I . E M B R I O N U L , F I I N T A U M A N A I N D E V E N I R E i 

Teoria diferitelor stadii ale dezvoltarii embrionului pi distinctia intre 
embrionul neformat pi embrionul format, oricare ar f i autoritatea pe care 
le-o confera textul biblic, prezinta o anumita insuficienta in comparatie 
cu faptul biologic al continuitatii dezvoltarii fiintei umane incepand de la 
zamislire. Intervine imediat o problema de limita: nu este posibil sa distingi 
cu precizie momentul in care embrionul poseda forma umana de eel in care 
nu o poseda, cu atat mai mult cu cat — ptiinta actuala ne-o arata Mmu-
ri t — organele nu se diferentiaza in acelapi timp. 

parintii , inclusiv aparatorii teoriei stadiilor de formare, au de alt­
fel o oarecare idee despre aceasta continuitate. Anumite texte lasa sa se 
intrevada ca embrionul sau fatul este considerat ca un copil" oare, i n 
ochiii anumitor Parinti, nu se deosebepte decat prin varsta de un copil 
deja nascut.'* Daca fatul (sau embrionul) nu este vazut ca un om matur, 
eel putin este considerat ca un „viitor om"" sau ca un om in formare. Ter­
tulian afirma in mod impresionant: „Este deja im om eel ce trebuie sa 
devina un om, apa cum orice fruct se afla deja in samanta"." 

In cadrul antropologiei dinamice care le e proprie, Parintii rasari­
teni imping foarte departe acest sens al continuitatii. Se ptie ca mul t i 
dintre ei considera ca omul, care este prin natura sa akatuit dupa chipul lu i 
Dumnezeu, este destinat sa realizeze liber asemanarea printr-o sinergie 
intre efortul lu i personal pi har. Numai in aceasta realizare progresiva a ase­
manarii cu Dumnezeu fiinta sa se desavarpepte pi numai devenind in cele din 
urma dumnezeu prin har, poate sa devina om deplin pi sa atinga ceea ce Sf. 
Pavel numepte „starea barbatului desavarpit, masura varstei deplinatatii lui 
Hristos" (Efes. 4, 13). Din acest punct de vedere duhovnicesc care privepte 
fiinta umana in totalitatea existentei pi devenirii ei, gradul de dezvoltare 
biologica este relativizat: un om dezvoltat sub aspect biologic poate sa apara 
sub aspect duhovnicesc ca un „prunc" (expresie prin care Parintii desem­
neaza pe Adam in prima lui conditie, dar pi pe cei care nu sunt intarit i 
in credinta sau a caror creptere duhovniceasca nu a ajims inca la capat). 
In schimb, este intarita valoarea embrionului, deoarece apare ca o fiinta 
umana ce inaugureaza o devenire care se va implini doar la maturitatea 
varstei adulte pi chiar dincolo de aceasta. Putem cita in aceasta privinta 
aceasta insemnare atat de elocventa a Sfantului Macarie Egipteanul, care 
imbina dezvoltarea biologica pi dezvoltarea duhovniceasca: „Embrionul, in 
pantecele mamei nu primepte deodata infatipare omeneasca, ci chipul se 

75 Cf. Epistola lui Pseudo-Bamaba, X I X , 5 (trad. rom. in Scrierile Parintilor 
Apostolid, P S B l E I B M B O R , Bucure?ti 1979). Constitutiile apostolice, V I I , 3, 2, 
(trad. rom. in Scrierile Parintilor Apostolici dimpreuna cu A^zdmintele $i Canoancle 
Apostolice, Chi?inau, 1928). 

76 Cf. Tertulian, Apologeticul, I X , 8 (trad. rom. in op. cit. supra nota 3). Au­
gustin, Casatorie ^i coocupiscenta. Cezar de Aries, Cuvantari, I , 13; X L V I , 2; L I , 4. 
? i chiar textul din Ie?ire 21, 22. 

77 Cf Minucius Felix, Octavius, X X X , 2 (trad. rom. in op. cit., supra, nota 3). 
Tertulian, Catre neamuri, I , 15. 

78 Apologeticul, I X , 8. 
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formeaza progresiv pi vine pe lume. Dar nici atimci nu este barbat desa­
varpit, d crepte vreme de mul^i ani ca sa devina astfel"." Dar aceasta 
conceptie apare mai limpede la Sfantul Grigorie de Nyssa care i i con-
sacra o lunga expimere: „Vezi apadar pi tu, sa nu te tulburi de faptul ca 
natura noastra inainteaza in etape necesare spre propria ei desavarpire, 
ci gandepte-te, in comparatie cu semintele, ca ceea ce este de fiecare data 
prezent este randuit, in chip u t i l pi necesar, unui anumit scop, fara ca noi 
sa f i venit pe lume doar pentru etapa de fata. Creatorul nu ne aduce la 
existenta ca sa fim embrioni, iar natura nu-pi ia drept scop natura prun-
cului. Ea nu privepte nici spre varstele care se succed pi pe care natura 
le imbraca mereu altfel prin schimbare; caci infatiparea noastra se trans­
forma cu timpul. Ea nu are in vedere nici descompiuiera trupului dupa 
moarte. Dar toate aceste etape pi toate celelalte de acelapi gen nu sunt 
decat parti din drumul pe oare inaintam. Scopul pi capatul acestui par­
curs constau in restaurarea in starea dintru inceput, care nu este nimic 
altceva decat asemanarea cu Dumnezeu. §1 apa cum pentru a ajunge la 
un spic, i s-a parut necesar legii naturii ca el sa rasara mai intai ca iarba, 
fara ca natura sa vizeze de fapt acest scop, pi fara ca membranele spicu-
lu i , sau tepii. sau paiul, sau tijele sa fie obiectul ingr i j i r i i acestei cul-
tur i , ci numai fructul hranitor care rezulta deplin din aceste etape, tot 
astfel, in oe privepte viata, sfarpitul ei mult apteptat este fericirea. tot 
ceea ce afecteaza trupul acum, moartea, batranetea, tineretea, pruncia si 
formarea embrionului, toate acestea sunt ca iarba, ca tepii pi ca paiul, 
un drum pi o inlantuire, o putere spre desavarpirea la care nadajduim".''' 

IV. A L T E CONSIDERATII SPIRITUALE 

Alte consideratii i i determina pe Parinti sa recunoasca de la ince­
put valoarea embrionului pi sa considere ca aceasta merita un respect 
absolut inca de la zamislire. 

Mai intai de toate, fiinta umana apare ca fiind alcatuita, de la in ­
ceputul existentei ei, dupa chipul lu i Dumnezeu," zamislirea fiecarei per­
soane reproducand intr-un anumit mod crearea primului om de catre 
Dumnezeu. 

Apoi, sufletul fiecarei persoane zamislite apare la majoritatea Pa­
rinti lor ca fiind creat direct de Dumnezeu (teoria creationista inlocuind 
in intregime pe cea traducianista).*^ 

Mai trebuie adaugat ca un anumit numar de Parinti vad in fiinta 
umana, inca de cand este zamislita, un rod al vointei lui Diunnezeu, o ex-

79 Omilii, (Colectia a I l -a) , X V , 41 (trad, rom. m Sfantul Macarie Egipteanul. 
Scrieri, PSB 34, E I B M B O R Bucure^ti, 1992, p. 167). 

80 Despre cei care au murit, P G 46, 520 C—521 A. 
81 Cf. Nichita Stithatul, Despre suflet, 14, SCh 18, p. 76—78. 
82 Printre apSratorii primeia aflandu-se intre altii, Grigorie de Nazianz, 

Cuvantari, X X X V I I , 15; Poemc morale, P G 37, 551. Chiril al Alexandriei, Comentariu 
la loan, I , 12, P G 73, 124 sq. Maxim Marturisitorul, Ambigua catre loan, 42, P G 91, 
1321 C . 
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presie a planurilor Providentei." Nicolae Cabasila merge pana la a socoti 
ca tocmai „Cuvantul creator", adica Dumnezeu, „este cauza generarii", 
nunta fiind doar mijlocul." Sfantul Grigorie de Nyssa sustinuse inainte 
ideea unui rol activ al lu i Dunmezeu in zamislire. 

In aceeapi perspectiva, mult i Parinti vad in copil, de la primul mo­
ment al existentei lui , un dar al lu i Dumnezeu pe care parintii trebuie 
sa-1 primeasca ca atare.*' 

Intalnim o exprimare concreta a valorii recimoscute copilului inca 
din momentul zamislirii lu i pi a respectului care i se datoreaza, in sarba-
torile instituite pentru a cinsti zamislirea Sfantului loan Botezatorul pi 
zamislirea Maicii Domnului. 

Poate f i adaugat im argument teologie inca mai puternic: faptul ca 
Fiufl lu i Dumnezeu, Cuvantul, nu S-a facut numai prune, ci S-a intru­
pat, altfel spus a devenit om, inca din momentul zamislirii Sale din Sfan­
tul Duh pi de la Fecioara Maria. El S-a facut astfel nu doar prune, ci pi 
mic embrion, asumand in Persoana Sa pi sfintind cu dumnezeirea Sa a-
ceasta prima stare pi aceasta etapa a existentei umane.** Nascandu-Se ca un 
om, Cuvantul dumnezeiesc „a adus cinste napterii noastre", serie Sfantul 
Maxim*' referindu-se la afirmatia Sfantului Grigorie de Nazianz dupa care 
Cuvantul a cinstit napterea trupeasca.** 

f 
V. D E S T I N U L E M B R I O N U L U I A L F A T U L U I 

D U P A M O A R T E 

Merita sa fie pusa aici intrebarea despre ceea ce devin embrionul 
sau fatul uman in caz de moarte (accidentala sau provocata). Raspunsul 
oare poate f i dat are intr-adevar repercursiuni pe plan etic.*' 

Putini parinti au luat pozitie in termeni atat de expliciti asupra 
acestui subiect: pentru cei care considerau embrionii deja inzestrati cu 
calitatea de fiinta umana, aceasta intrebare parea sa atarne, fara indo­
iaia, de o intrebare mai generaia, cea asupra devenirii copiilor morti pre-

83 Vezi, depdlda, Clement Alexandrinul, Pedagogul, I I , X , 96, 1. 
84 Cf. Taicuirea dumnczele^tii Liturghil, X X I X , 4, SCh 4 bis p. 182 (trad, 

rom. in Nicolae Cabasila, Scrieri. Taicuirea dumnezeie^tii Liturghil ?! Despre viata 
In Hristos, Ed. Arhiepiscopiei Bucure$tilor, 1989, p. 71). 

85 Vezi, de pilda, loan Gura de Aur, Omilii la Epistola catre Roman!, X X I V , 
4 (trad. rom. in Sfantul loan Gui& de Aur, Comentariile epistolei catre Romani, 
Socec, Buoure9.ti, 1906). 

86 Cf. Maxim Marturisitorul, Ambigua catre loan, 42, P G 91, 1316C—1321B 
<trad. rom. op. cit., p. 270—274); 1341 B C (trad, rom., p. 290). 

87 Ibid., P G 91, 1320 CD (trad, rom., p. 274). 
I 88 Cf. Cuvantari, X L , 2, SCh 358, p. 200. 

89 De pilda in ceea ce privepte modul de a trata trupurile fetilor sau embrio­
nilor morti. 
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matur, cat despre partizanii insufletirii ulterioare, ei nu puteau decat sa 
se arate foarte stingheriti de abordarea unei asemenea probleme. 

Nu ne vom opri asupra pozitiei Parintilor latini care, incepand cu Au­
gustin, a fost mai intai multa vreme marcata de ideea acestuia dupa care 
copiii morti prematur, intrucat au moptenit pacatul originar pi vinovatia lui 
Adam, sunt sortiti pedepsei,'" inainte de a considera, mai moderat (impreu­
na cu Sf.: Anselm, Abelard pi Petru Lombardul), suferintele pe care trebu-
iau sa le indure aceptia ca pur privative (pierderea definitiva a vederii lui 
Dumnezeu"), ca apoi sa le atribuie un loc de pedere aparte (Inocentiu III) 
care nu este „nici eel al pedepsei prezente, nici eel al slavei"'^ (Guillaume 
d'Auvergne) pi care dupa Albert eel Mare'' va f i desemnat ca „limbul 
copiilor" (limbus puerorum). 

Perspectiva Parintilor greci este in mod clar mai pozitiva. Trebuie 
notat mai intai ca ideea unei pedepse a copiilor de varsta frageda le este 
straina (nu numai in primele secole, dar pi dupa aceea, deoarece nu vor 
accepta doctrina augustiniana a pacatului originar). 

Atenagora considera ca pruncii care n-au facut nici un rau pi nici 
un bine nu vor f i judecati." Sfantul Grigorie de Nazianz considera pi el ca 
„nu vor f i nici siaviti, nici pedepsiti de Dreptul Judecator: ei nu au pe-
cetea, dar nici nu au lucrat rau, pi mai degraba au suferit stricaciunea 
decat au cauzat-o"." O conceptie asemanatoare intalnim la autorul Intre-
barilor catre Antiohie,'* la autorul scrierii Intrebari pi raspunsuri catre 
ortodocpî ' pi la Sfantul Atanasie Sinaitul (sec. VIII) . '* Autori i citati mai 
sus au in vedere pe prunci, fara alte precizari, pi iau in considerare mai 
ales consecintele pe care le poate avea asupra soartei lor faptul ca nu sunt 
botezati. Un text din Cosma Indicopleustul (sec. VI) , care nu se preocupa 
de chestiunea botezului, ci desemneaza in mod explicit fetupii, ajunge 
totupi la aceleapi concluzii." 

A l t i Parinti dezvolta insa o perspectiva inca pi mai pozitiva consi­
derand ca copiii morti prematur vor putea continua in viata de dincolo 
sa creasca, pana intr-atat incat sa se bucure in cele din urma de bunata-
tile divine ale cunoapterii lui Dumnezeu. 

Unii dintre ei au preluat aceasta idee dintr-un text scripturistic, 
Apocalipsa lui Petru, care, depi apocrif, a avut o oarecare autoritate in 
primele secole, deoarece la sfarpitul secolului al Il-lea figura in Canonul 
iVluratori, iar la sfarpitul secolului al Il-lea cateva biserici din Palestina 
inca i l mai citeau in fiecare an in ziua Vinerei Mari.'°° In plus, acest text 

90 Vezi Augustin, Contra lui lulian. I I I , I I I , 9; V I , I I I , 6, 7; Cuvantari, C C X C I V , 
3; Despre plata ^i iertarea pacatelor, I , X X V I I I , 55; Enuhiridion, 26—27; P L 40, 
245. Grigorie lel Mare, Cuvantari moale la lov, I X , X X I , P L 75, 877. 

91 Petru Lombardul, Sentinte, I I , X X X I I I , 5. 
92 De univeso, la, Ilae, 
93 In IVum Sent., dist. X L I V — X L V . 
94 Despre inviere, X I V , 6, SCh 379. p, 270. 
95 Cuvantari X L , 23, SCh 358, p. 246—248. 
96 Pseudo-Atanasie Questiones ad Antiochum ducem, P G . 28, 671 A. 
97 Pseudo-Iustin, Intrebari ?i raspunsuri catre ortodocpi, L V I , P G 6, 1298 CD. 
98 Intrebari ?i raspunsuri, L X X X I , P G 89, 709 B C . 
99 Topografie creptina, V I I , 80 SCh 197, p. 143. 

100 Vezi Sozomen, Istoria bisericeasca, V I , 19. 
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e interesant intrucat evoclk explicit soarta copiilor morti in urma unui 
avort (in timp ce majoritatea celorlalte texte vorbesc doar de nou-nas-
cuti); se marginepte insa la afirmatia ca acepti copii „vor pedea intr- im loc 
foarte piacut pi incantator" pi ca „vor f i incredintati ingerului Temelou-
chos""" (nume care vine din grecescul temeleo, „a avea grija de"). 

Clement Alexandrinul se sprijina pe acest text pentru a afirma 
despre copiii morti prematur, fie pentru ca au fost abandonati dupa nap­
tere, fie pentru ca au fost victimele unui avort, ca sunt incredintati unui 
inger pazitor care i i crepte, permitand celor din prima categoric sa atinga 
varsta de 100 de ani,'"^ iar celor din a doua, sa atinga varsta pe care ar f i 
avut-o daca ar f i continuat sa traiasca pe pamant. Privitor la aceptia din 
urma, el serie: ,,Dumnezeiasca Providenta nu i i cuprinde numai pe cei 
care vor f i in trup. Intr-iadevar, Petru spune in Apocalipsa ca pruncii 
avoirtati inainte de a avea o soarta mai buna sunt incredintati unui inger 
pazitor, pentru ca, impartapindu-se de cunoaptere (gnosis), sa capete un 
saiap mai bun, traind ceea ce ar f i trait daca ar f i fost in trup". '" In pr i ­
vinta copiilor morti in urma imui avort, Clement presupune ca crepterea 
pi educatia pe care o primesc le permit sa-pi insupeasca folosirea facultatii 
de cunoaptere pi de contemplatie (nous), care i i vor face apti de a primi 
cunoapterea/vederea lu i Dumnezeu gnosis) pi de a participa apadar la bu-
nurile Sale. Dar aceasta posibilitate le este recunoscuta implicit pi copii­
lor din prima categoric. 

Un ecou al conceptiei expuse de Clement Alexandrinul intalnim la 
Metodiu de Olimp, care se refera in mod sigur la aceeapi sursa scriptu-
ristica apocrifa: „Dupa cum ne-au invatat Scripturile inspirate, copiii 
[sunt] incredintati, la napterea lor, chiar daca sunt din adulter, unor in-
geri pazitori. Caci daca existenta lor ar contraveni planurilor pi presorip-
tiilor acestei preafericite naturi dumnezeiepti, de ce ar f i incredintati 
unor ingeri pentru a f i crescuti cu atata bunatate pi grija?" '"" Pozitia lui 
Metodiu este mai putin precisa decat cea a lu i Clement, dar precizarile pe 
care le face la sfarpitul acestui pasaj in legatura cu forma educatiei date 
de ingeri lasa sa se inteleaga limpede ca acepti copii au o soarta fericita. 

Grigorie de Nyssa a acordat o mare importanta problemei copiilor 
morti prematur, incat i-a consacrat un tratat special, „Despre copiii morti 
prematur", care constituie cea mai de seama scriere patristica despre 
acest subiect. Grigorie pare sa aiba aici in vedere copiii deja nascuti ?i nu 
vorbepte despre copiii morti in pantecele mamei lor. Dar conceptia sa e 
valabiia fara nici o indoiaia pi pentru ei, in masura in care, dupa cum am 
vSzut, antropologia sa implica faptul ca inca de la zamislire copilul este 
o persoana umana, in posesia imui suflet rational pi mintal. In timpul 
vietii pamantepti, acesta nu se poate exprima decat prin trup (pi deci 

101 Cap. 8, 5, 10 in editia lui P. Marrassini din „Corpus Christianorum. Series 
Apocryphorum"; cf. F . Bovon, P. Geoltrain (ed.), Ecrits apocryphes Chretiens, Paris, 
1997, p. 755—774. De notat cS acest text se bazeaza in cea mai mare parte pe o ver-
siurse etiopiana, originalul grec disparand aproape in Intregime. 

102 Extrase profetlce, X L L 
103 Ibid., X L V I I I . 
104 BanchetuI, I I , V I , SCh 95, p. 82—84 (trad. rom. in Sfantul Grigorie Tauma-

trn-gul ?i Metodiu de Olimp, Scrieri, PSB 10, E I B M B O R , Bucure?ti, 1984, p. 56). 
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in masura posibilitatilor pe care le ofera dezvoltarea sau sSnatatea lui); 
insa este de la sine inteles ca in viata de dincolo el se poate manifesta 
dupa alte modalitati. 

Grigorie considera ca toti oamenii vor invia in starea adulta, apa cum 
era Adam in rai: „lnvierea este restaurarea naturii noastre in starea in i -
tiaia. Or, in prima viata al carei autor a fost insupi Dumnezeu, nu exista 
nici batranete, nici c o p i i a r i e " T o t i oamenii se vor regasi deci in aceeasi 
stare, oricare ar f i varsta la care au murit."" Toti oamenii vor invia deo­
potriva, oricare ar f i starea lor morala pi duhovniceasca in momentul mor­
t i i lor."" 

Dupa inviere — cand fiecare om ipi va regasi trupul, dar transformat 
intr-o modalitate spirituala de fiintare'"* (I Cor. 15, 44) — Dumnezeu i i va 
chema pe toti sa se impartapeasca de bunatatile Sale, inclusiv pe „cei care 
n-au avut in viata de aici nici o cunoptinta prin experienta a binelui si a 
raului".'"' 

Grigorie considera ca copiii morti prematur sunt nu numai raxiduiti 
sa invieze pi sa-pi insupeasca im trup duhovnicesc ca toti ceilalti oameni„ 
dar pi sa ajunga, in urma unui proces de creptere pi de progres post mor­
tem, la vederea lui Dumnezeu pi la fericirea deplina care decurge de aici. 

Grigorie refuza sa vorbeasca de rasplata viitoare, cica, spune el, 
„pentru eel care nu a trait deloc, nu exista motiv de rasplata"."" Ceea ce 
se intampla copiilor morti prematur, care nu au fost inca inzestrati in mod 
efectiv cu ratiime, nu au fost capabili de actiuni bune sau rele, nici de 
v i r tu t i sau de patimi,"' nu l i se poate intampla decat in virtutea naturii 
lor."^ Or, omul este prin natura randuit sa se asemene cu Dumnezeu. sa-L 
slaveasca, sa-L contemple pi sa se impartapeasca de El: aceasta este viata 
proprie sufletului omenesc."' 

Cei care au savarpit raul se afla, prin urmare, in inttmeric pi rateaza 
realizarea acestui tel, negura necunoapterii impiedicand ochii minti i lor sa 
vada lumina dumnezeiasca."" Dar pruncilor, care nu au experienta raului. 
nimic nu le sta impotriva, deoarece „viata preafericita este proprie pi in 
mod firesc oferita celor ale caror simturi sufletepti sunt pure"."' Astfel, 
daca cei care au comis raul au nevoie sa fie curatiti pentru a putea con-
templa pe Dumnezeu pi a se impartapi de bunatatile Lui, „copilul nevino-
vat, nici o boala a ochilor sufletepti neintervenind in participarea la lu­
mina, va f i partap la ceea ce este dupa fire, neavand trebuinta de vinde-
care pentru a fi curatit, pentru ca nici chiar de la origine n-a primit boala 

105 Despre suflet 9! inviere, 125, P G 46, 148 A. 
106 Ibid., 127, P G 46, 149 C. 
107 Ibid., 149 CD. 
108 Vezi ibid., 132, P G 46, 153 C—156 B. 
109 Ibid., 128 P G 46, 152 A. 
110 Despre copiii morti prematur, GNO I I I , 2, p. 74. Cf. p: 81—82: 
111 Vezi ibid., p. 74—75. 
112 Vezi ibid., p. 81. 
113 Vezi ibid., p. 79—81. 
114 Vezi ibid., p. 81. 
115 Ibid. 
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in sufletul l u i " . ' " Din acest punct de vedere, „sunt la fel de strSini de 
relele nascute din perversitate atat sufletul celui care a practicat orice 
forma de virtute, cat pi eel al copilului caruia nu i-a fost dat sS traiasca".'" 

Contemplarea lu i Dumnezeu pi impartapirea de bunatatile Sale se 
realizeaza totupi dupa un proces de creptere, care permite o contempla­
tie pi o cunoaptere duhovniceasca din ce in ce mai profunda, pi deci o i m -
partapire din ce in ce mai mare: „ln ce privepte aceasta viata nadajduita, 
pe care deja am definit-o ca pi cunoapterea lu i Dumnezeu pi impartapirea 
cu El, sufletul [copilului mort prematur] ia, la inceput, tot ceea ce poate 
asimila, pana ce, profund hranit de contemplatia fiintei, devine in stare 
sa primeasca mai mult, facandu-se partap in mod liber pi din pl i i i la Cei 
ce este Fiinta prin esenta".'" 

A m putea adauga la aceste consideratii pe cele ale Sfantului Maxim 
Marturisitorul, mai generale pi mai metafizice, dupa care destinul orica­
rei fiinte umane se inscrie in vepnicie nu doar in ce privepte originea ei. 
ci pi in ce privepte sfarpitul ei, deoarece logosul, ratiimea fiintei ei este 
definita de vointa divina pi cuprinsa in Logos inainte chiar de facerea 
lumii . 

Ni se pare de asemenea interesant sa citam ultima rugaciune pi u l ­
tima cantare in slujba inmormantarii unui copil dupa randuiala Bisericii 
Ortodoxe. Se observa cum a preluat aceasta conceptia potrivit careia 
copiilor morti prematur, data fiind nevinovatia lor, le este harazita o soarta 
fericita: „Doamne, Tu ai gatit [pruncilor] in veacul ce va sa vina un 
salap, sanul lu i Avraam, pi lacapuri luminate de curatia ingerilor in care 
saiapluiesc sufletele dreptilor. Primepte Tu insuti in pace, Doamne, lisuse 
Hristoase, sufletul robului Tau. Caci Tu ai spus: „Lasati copiii sa vina la 
Mine, caci a unora ca aceptia este Imparatia Cerurilor". „[Copilul] merge 
spre odihna pi in sanul lui Avraam se bucura cu bucurie cereasca; copilul 
se bucura acum impreuna cu corul dumnezeieptilor sfinti, pi sialta cu 
dreptate, caci a plecat din aceasta lume ramanand neatins de stricaciimea 
cea vinovata"."' 

VI. CONCLUZII 
t-

In Apus teoria insufletirii ulterioare e cea care a predominat; ea a 
fost adoptata destul de devreme ca reactie la traducianism, devenind mult 
mai tarziu, impreuna cu tomismul care a facut din aristotelism referinta 
sa majora, doctrina oficiala a Bisericii de Apus pana de curand. Aceasta 
conceptie, in sens strict, duce la dificultatea de a recunoapte wn caracter 
deplin uman embrionului sau fatului inainte de a f i primit sufletul ratio­
nal pi mintal care, dintr-un punct de vedere filosofic, e singurul ce defi­
nepte propriu-zis fiinta umana. Aceasta conceptie (care a parut anumi­
tor Parinti latini ca poate f i confirmata de distinctia din lepire intre douS 

116 Ibid., p. 82—83. 
117 Ibid., p. 85. 
118 Ibid., p. 84—85. : 
119 Vezi trad. rom. in MoUtfelnic, editia a 4^ , E I B M B O R , Buottre^tl, 1984, 

p. 234—235 (n. trad.). 
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etape ale dezvoltarii: prima — in care nu este format, cea de-a doua — 
in care este format $i a dobandit forma omeneasca) este totupi contraba-
lansata de alte consideratii ce implicS respectarea embrionului; in cazul 
in care aceasta, in primul sau stadiu de dezvoltare, nu este recimoscut 
drept o fiinta umana imica pi deplina, este eel putin recunoscut ca o fiinta 
umana potentiaia, ca un viitor om, sau chiar ca fiind deja im om „in deve­
nire" pi adeseori este socotit dej a ca un copil. 

parintii greci au adoptat in majoritate teoria insufletirii simultane a 
omului printr-im suflet complet care face din el, inca de cand este zamis­
l i t , o fiinta umana completa, un ipostas avand o existenta independenta, 
$i o persoana. Aceasta teorie — care apare pe scurt la Sfantul Irineu, care 
ipi afia justificarea la Sfantul Grigorie de Nyssa,'̂ " care se vede pe deplin 
lamurita la Sfantul Maxim Marturisitorul in cadrul unei antropologii 
creptine extrem de elaborate, pi se gasepte confirmata la Parintii ulte-
r ior i — corespunde conceptei pe care Traditia Bisericii Ortodoxe a ad-
mis-o foarte devreme pi pe care o recunoapte pi astazi ca fiindu-i pro­
prie.'^' 

Aceasta conceptie se desparte radical de conceptiile antice care, 
fie ca faceau din embrionul uman in primele faze ale existentei lu i echiva-
lentul unei plante (aristotelism, neoplatonism),'^^ fie i l considerau pana la 
naptere un madular al mamei, fara existenta proprie (stoicism).'" Prin 
conceptia creptina care i l considera un ipostas, embrionul ipi vede intr-ade­
var recunoscuta valoarea, dar se vede pi socotit drept o fiinta unica pi de 
neinlocuit, a carei existenta poseda astfel o valoare absoluta ce obliga 
la respect, cu atat mai mult cu cat este considerat in acelapi timp inzestrat 
inca de la origine cu un suflet rational pi mintal, sau cu un duh; el apare 
de asemenea ca o persoana care transcende realitate sa biologica pi chiar 

120 De notat c& aceasta conceptie aparea, cu putin timp inainte, in mod im­
plicit, In canonul 6 al Sinodului de la Neocezareea (intre anii 314—325). Cancnul 
precizeaza ca o femeie se poate boteza in orice moment al sarcinii ei fara sa fie 
lx>tezat in acelasi timp ?i pruncul pe care 11 poarta, „caci in aceasta privinta aea 
care na^te nu impartaseste nimic cu eel ce se naste, fjentru ca sa se arate propria 
vointa a fiecaruia in privinta pocaintei sau marturisirii credintei". (P.-P. jQaranou, 
Fonti, I X , Discipline generale antique ( IXe-XIe s.), t. I , 2, Les Canons des synodes 
particuliers, Grottaferrata 1962, p. 77—78. Trad, rom, in Canoanele Bisericii Orto­
doxe insotite de comentarii, Arad 1934, vol. I I , partea I, p. 31). 

121 Exceptia pe care o constituie pozitia lui Teodoret de Cyr este izolata in 
Rasarit si nu poate fi considerata semnificativa. De asemenea, pozitiile lui Filoxen 
de Mabboug si Sever de Antiohia, apartinand unui context dogmatic heterodox. 
Teza insufletirii tardive a mai fost sustinuta, in sec. al XV-lea, de patriarhul Con­
stantinopolului Ghenadie Scholarul in ale sale Tratate despre suflet, dar arata o 
influenta tomista punctuaia. 

122 Porfir considera oa embrionul nu este inzestrat cu im suflet vegetativ si ca 
numai dupa nastere copilul primeste, din afara, sufletul senzitiv si aF>oi sufletul 
intelectiv; el atribujie aceeasi conceptie lui Platon (Catre Gauroa, Despre modul 
cum embrionul primeste sufletul, in A . - J : Festugifere, L a revelation d'Hermes Tris-
m^giste, t. I l l , Les Doctrines de I'ame, Paris, 1953, p, 265—302): 

123 Aceasta conceptie stoica predomina in timpul perioadei romane dasice. 
Astfel, Ulpianus afirma ca „ceea ce se zamisleste constituie, inainte de nastere, 
o parte a femeii sau a maruntaielor sale" (Digeste, X X V , 4, 1, 1), si Papinian con-
chidea: „ceea ce se zamisleste si nu s-a nascut inca nu poate fi numit pe buna drep­
tate om" (ibid., X X X V , 2, 9, 1). 
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psihica, fiind in mod obiectiv legat de via^a de dincolo. Aceasta legatura . 
se exprima in termeni biblici prin convingerea ca embrionul este de la •* 
inceputul existentei lui purtator al chipului lu i Dumnezeu pi destinat sa-pi 
insupeasca asemanarea printr-o dezvoltare continua care transcende dez­
voltarea lui biologica. 

Alte consideratii v in pi ele sa confirme in ochii Parintilor valoarea 
embrionului uman pi respectul care i se datoreaza, in special faptul ca 
sufletul sau este creat de Dumnezeu, sau faptul ca apare ca im dar al lu i 
Dumnezeu ce trebuie primit ca atare, sau de asemenea faptul ca Insupi 
Cuvantul lui Dumnezeu, facandu-Se om, S-a facut mai intai micut em­
brion, sfintind prin insapi dumnezeirea Sa aceasta prima modalitate pi 
aceasta prima etapa a existentei umane. 

Ideea exprimata de Sfantul Maxim Marturisitorul ca logosul fie­
carei fiinte umane (cuprinzand ipostasul sau, natura sa, venirea la exis­
tenta la un moment dat pi destinul sau duhovnicesc) a fost definit de vointa 
divina pi ipi are fundamentul in Logos inaintea tuturor veacurilor merge in 
sensul valorii recunoscute embrionului sau fatului uman, ca pi ideea, 
devzoltata de anumiti Parinti, ca el continua sa traiasca pi chiar sa creasca, 
in viata de dincolo, dupa o alta modalitate de existenta, pana la o matu-
rizare care i i permite sa participe la bunatatile dumnezeiepti. 

JEAN-CLAUDE LARCHET 
(Trad. MARIA OPREA) 

1 
f 
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PROBLEMA TIMPULUI D E A P A R I T I E A S U F L E T U L U I 

La ora actuala antropologia se afla cu oarecare insistentS in preocu-
parile noastre.' Intre altele teologilor l i se cere sa raspunda multor intre­
bari, destule in legatura pi cu acute aspecte imediate. Astfel se apteaptS 
sS se ia pozitie fa^a de avort aratandu-se daca e crima intreruperea 
sarcinii la inceputul ei, sau mai tarziu, in functie de momentul cand fetu­
sul dobandepte sau nu suflet. Unii ar putea ramane cu impresia ca atare 
problema e oarecum artificiaia. totupi raspunsul se lasa apteptat pi de 
aceea am crezut u t i l sa cercetam in ce masura teologia vine cu o contri-
butie in aceasta privinta. Apadar cand apare sufletul in cazul procrearii?' 
De la inceput ap arata ca de-a lungul vremir s-au formulat trei puncte 
de vedere: preexistentialismul, coexistentialismul pi postexistentialismul, 
fiecare sustinand ca sufletul apare in om inainte de trup, odata cu el, pi 
dupajtrup. Sa vedem in ce consta fiecare. _ 

a) Preexistentialismul initiat de filosofia platonica pi reluat de 
curentul origenist, presupune ca sufletele au fost create inaintea lumii 
vazute pi ca s-au mentinut intr-un stadiu de epoptie divina pana cand, in 
momentul plictisirii sau imposiblitatii lor de-a mai suporta stralucirea. 
desavarpirii dumnezeiepti, au inceput sa cada in materie, in trupuri; pen­
tru unii s-ar parea ca aceasta cadere continua pi azi, in vreme ce pentru 
altii , ea a incetat in nesfarpitele veacuri trecute, sufletele continuand 
totupi sa se manifeste in lume prin metempsihoza sau metensomatoza.^ 
Intrucat acest punct de vedere oferea lamuriri suficiente spre a iniatura 
dificultatile dogmatice in chestiunea pacatului originar pi transraiterii 
lui , a liberului arbitru pi a eshatologiei, el fu cu vigoare acceptat crein-
du-pi zelopi aderenti. Au fost insa pi unii pe care i-a nemultumit. Aceptia 
au opus tezei preexistentialiste credinta in coexistenta sufletului cu trupul, 
sincronismul lor. 

b) In momentul in care incepe sa ia fiinta trupul, adica in momentul 
conceperii, au spus adeptii sincronismului, atunci apare pi sufletul. De 
altfel unitatea fiintei umane reclama unitatea de principiu, caci unui nu 
poate sa-pi fie posterior sau anterior. El trebuie sa apara dintr-o data, 

1 N . B e r d i a e v , Das Problem des Menschen, i n v o l . „Kirche, Staat u n d 
Mefnsch", G e n e v a , 1937, pp. 175—176). 

2 Cf. O r i g e n , Despre principii, VI , 2, P . G . X I , 166—167, K o e t s c h a u , ool. Die 
griech. c h r i s t l . Schrifst.) der e r s t e n drei J a h r h . , B d . X X I I , L e i p z i g , 1913, pp. 80— 
81 ?i p a s s i m ; E v a g r i e P o n t i c u l , Probleme prognostice, IV, 59; W. F r a n k e n b e r g , 
Evagrius Ponticus, B e r l i n , 1912, p. 297 ^i p a s s i m ; D i d i m eel O r b , Despre Treimc,. 
I I , i n Migne, P . G , X X X I X , 697 D etc. 



STUDII 9i ARTICOLE'^ 51 

trup pi suflet.' Sufletul nu s-ar putea acomoda unui trup preexistent lu i , 
dupa ciun amprenta unei peceti in cearS nu se poate adapta alltei figuri." 

Pe cei care n-ar admite punctul de vedere al „siniparxiei" Maxim 
Marturisitorul i-a pus in urmatoarea dilema: fiinta care exista in sine 
pi care este chemata la formarea unui tot, nu poate sa-pi ofere contri-
butia, ajutorul ei, decat imei mipcari conforme sau potrivnice naturii sale. 
In primul caz, mipcarea naturii fiind, prin sine, invincibiia, este imposibil 
ca aceasta fiinta sa existe separat de intreg. In al doilea caz ar f i dis-
trusa de violenta exercitata asupra naturii sale.' 

Tertulian a spus — mult inainte — cam acelapi lucru. In cuvintele 
lu i : „imo simul ambas et concipi et confici et perbici dicimus, sicut et 
promi, nec ullum intervenire momentum in conceptu, quo locus ordine-
tur = sustinem ca ambele elemente (sell, sufletul pi trupul) sunt conce­
pute, formate, desavarpite pi exteriorizate in acelapi timp, fara ca sa inter­
vina in actul conceperii un singur interval care ar putea asigura unuia 
prioritate de timp".' Dar tocmai faptul ca traducianistul scriitor african 
a impartapit ipoteza coexistentei, ne arata imposibiliatea iniaturarii unor 
dificuiati: din moment ce sufletul se napte in chiar momentul conceperii, 
nu este oare fructul cuplului tata-mama? Se pare ca da! Dar acesta e cu­
rat traducianism! L-au pi semnalat unii comentatori ai lui Grigorie al 
Nisei.' Il gasim chiar la Grigore din Nazianz. In mica sa poema dogmatica 
asupra sufletului el sustine ca acesta se transmite de la individ la individ 
ca pi trupul. ' 

c) Credinta in sincronismul compusului uman, sustinuta de auto­
ritatea bisericeasca, s-a impus de la o vreme pi s-a generalizat. Pana la 
un punct a multumit spiritul cercetator al multora. Au mai ramas totupi 
unele nedumeriri. Acestea plecau de la cateva texte biblice. Unui e cele-
brul verset in care se vorbepte despre crearea omului: pi a facut 
Dumnezeu pe om tarana din pamant pi-a suflat in fata lui suflarea vietii 
pi s-a facut omul cu suflet v iu" (Facerea 2, 7). Deci inainte a fost facut 
trupul in care a fost suflat apoi sufletul. Timpul care a distantat aceste 
doua momiente nu ne este indicat dar este sigur ca nu s-a prelungit. 
Oricum ar sta lucrurile, totupi sincronismul este inlaturat aici. Un text 
hrisostomic pare a spune ceva asemanator, depi nu ni-1 inchipuim pe loan 
Gura de Aur respingand opinia coexistentialista, curenta in vremea lu i . 
Intr-un comentariu la Facere el serie: „Dar poate va zice cineva: de ce 
daca sufletul este mai de cinste decat trupul, se creeaza intai ceea ce 
este mai mic pi pe urma ceea ce este mai mare pi superior? Nu vezi, 

•* 
3 Grigorie al Nyssei, Despre facerea omului, Migne, P G . X L I V , 238 D^ 
4 Idem, op. cit., Migne P.G: X L I V 257 B: 
5 Cf. Maxim, Ambigua P G . X C I . 1100 D ?! 1324 A B C D ; Petru al Alexan­

driei, Despre suflet, Migne P.G. X V I I I , 520 ?i lustinian, Tratatul contra lui Origen, 
P.G. L X X X V I , 1, col. 961; Cesar, Dlaloguri, P:G: X X X V I I I , 1080—1081: 

6 De anima, X X V I I , Migne, P .L . I I , 737 B. 
7 Cf. E . Stephanou, L a coexistence initiale du corps et de I'ame d'aprfes 

s. Grlgoire de Nysse et s. Maxime I'HomoIogete, in: fichos d'Orient, Paris, 35e annee, 
no-167, Juliet — Septembrie 1932, pp. 305—308. 

8 Migne, P.G. X X X V I I I , col. 453 A . . 

4* 
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iubitul meu, ca $i la creatiune s-a intamplat acelapi lucru? A?a cum au 
fost create cerul, pamantul, soarele, luna pi toate celelalte, iar dupa ele 
toate pi omul, caruia avea s9 i se incredinteze stapanirea peste toate, 
tot astfel pi cu facerea omului: i se plasmuiepte intai corpul, pi dupa aceea 
sufletul, care este mai de cinste. C3ci apa cum cele lipsite de ratiune pi care 
aveau sa-i serveasca omului sunt create inaintea lui , pentru ca el, avand 
sa se bucure de folosinta lor, sa le aiba pregatite pentru serviciul sau, tot 
astfel pi corpul este creat inaintea sufletului, pentru ca, dupa ce i se va 
da suflet, prin intelepciunea cea negraita a lu i Dunmezeu, el sa-pi poata 
arata propriile-i actiuni prin mipcarea corpului. . ." 

De asemenea in Pentateuhul mozaic exista un alt text care preci­
zeaza ca avortul savarpit inainte de a patruzecia zi de la concepere, nu va 
f i pedepsit (Iepirea X X I , 22). Motivul invocat este acela ca inainte de amin­
tita zi figura umana nu este inca perfecta.'" Cu alte cuvinte — depi inter-
pretarea lu i Maxim este potrivnica — fetusul nedobandind inca forma 
umana, nu s-a insufletit pi deci nu poate f i vorba de o crima. 

Unele texte apoi," depi neclare, lasa totupi impresia ca sprijina 
postexistentialismul precum pi ideea ca Diunnezeu nu poate conlucra cu 
un adulter ori cu o impreunare incestuoasa. Contactul sexual neingaduit 
care favorizeaza o concepere adica, ar putea f i el insotit simultan de o 
interventie creationista a lui Dumnezeu care sa trimita in chiar acel mo­
ment sufletul in celula care -va avea sa se dezvolte devenind om? Avem 
de-a face cu o intrebare tulburatoare care a dus pe multi sa creada ca 
Dumnezeu nu asociaza actul sexual cu momentul sublim al coborarii su­
fletului, ci face ca acesta sa vivifice materia conceputa dupa ce ea evoluand 
incepe sa schiteze contururile unui corp omenesc, adica intocmai apa dupa 
cum in cartea Facerii, omul primepte sufletul dupa ce a fost piasmuit de 
mainile Creatorului. 

lata acestea sunt cele trei ipoteze propuse in rezolvarea problemei 
timpului in care apare sufletul. Sa le discutam pe fiecare in parte pi sa 
vedem care va f i cea mai acceptabiia. 

A. Potrivit unui anumit fel de a intelege lucrurile, preexistentia­
lismul explica logic pi convingator antagonismul dintre trup pi suflet. Ma­
teria este o carcera pentru suflet, ba inca mai mult: mormant (soma 
sima). Datorita liberului lor arbitru, sufletele s-au indepartat de Dum­
nezeu prabupindu-se in materie pi imbracand trupuri. Referatul biblic des­
pre hainele de piele cu care s-au acoperit Adam pi Eva, ar reprezenta 
tocmai intruparea sufletului.'^ Tot prin libera lor alegere insa, sufletele 
au posibilitatea de a face calea intoarsa pi de a reveni in preajma Dum-
nezeirii. 

9 Hrisostom, OmlUa X I I I la Facere, Migne, P.G. L I I I , 107—108, trad. prof. 
T M . Popescu in studiul Tratatul unp&ratului Justinian contra lui Origen, in: „Stu-
dii teologice", IV (1933), pp. 35—36. 

10 Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G. X C I , 1340 D. 
11 Maxim, op. cit., P . G . X C I , 1340 C ?i Tertulian, De anima, X X V I , P .L. I I . 

738 A B . 
12 Origen. Contra lui Cels IV, 40; idem, In Lev. hom. V I , 2, la Snawley, The 

catechetical oration of Gregory of Nyssa, Cambridge, 1903, pp. 42, 141. 
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Apadar, toate sufletele au fost create de la inceput. Cum se explicS 
atimci prezenta lor astazi: prin reincamare. Odata creat, sufletul trece din 
trup in trup pana ce absolut purificat se va reintoarce la starea lu i primor-
diaia (metempsihoza sau metensomatoza). Dar Origen combate metem­
psihoza, la fel metensomatoza in termeni clari: „Noi nu credem ca sufle­
tul trece dintr-un trup in al tul"." Dar atunci care-i alternativa: desigur 
aceea ca sufletele se desprind inca pi azi din cer spre a cadea in trupuri. 
Numai ca acest lucru nu-1 mai sustine nimeni. 

Care sunt insa dificultatile reale ale preexistentialismului? Destul 
de numeroase. Vom aminti cateva. Celelalte pot f i gasite tn registrele 
sinodului al V-lea ecumenic sau in tratatul antiorigenist al mult orto-
doxului imparat Justinian. 

1. Este irational ca sufletele sa cada din lumea nemateriaia in cea 
materiaia sub pretext de purificare, caci viata corporala predispunand 
mai mult spre pacat, ar urma ca sufletul sa decada din ce in ce mai mult 
mergand pana la aneantizare. A admite apoi posibilitatea unei ridicari 
dupa cadere, echivaleaza cu a accepta superioritatea vietii corporale asu­
pra celei spirituale, din moment ce una se face pricina de izbavire, cea-
lalta de prabupire."' „Apadar, daca sufletul, smuls prin vreun viciu din viata 
sa superioara, devine om, pi daca se recunoapte ca in tot cazul viata in trup 
este mai patimapa decat cea a existentelor vepnice pi netrupepti, urmeaza 
cu necesitate ca sufletul ajuns in aceasta viata in care sunt pi mai multe 
pricini de pacatuire, ajunge in mai mare rautate pi devine mai patimap. 
Patima sufletului omenesc este asemanare cu ceea ce e lipsit de ratiune; 
dedandu-i-se, ajunge la firea animalica pi deodata mergand pe calea 
viciului, chiar devenit astfel animalic, raul progreseaza fara sfarpit. Prin 
urmare, prin forta lucrurilor, se va schimba tot in mai rau pi spre cele 
de necinste, in cantarea continua a raului din firea in care se gasepte . . . 
Urmarea arata completa coruptie a suf le tu lu i . . . Apa ca sufletul va ajunge, 
dupa ei, cu totul la inexistenta, pi atunci intoarcerea spre mai bine i i va 
fi din nou fara putinta" 

2. Pentru cei ce admit preexistenta, lumea coroporaia n-ar f i decat 
un mijloc de pedeapsa inventat de Creator spre a raspiati cu rau paca­
tul savarpit iar nu reflex al frumusetii ?i bunatatii divine. Aparitia lumii 
ar fi deci in afara oricarei prevederi a lu i Dumnezeu, ceea ce este ab­
surd.'* Continuand acelapi pir de idei, putem spune ca lumea oare ar avea 
o astfel de origine ar exclude orice determinare din partea ideii divine 
pi ar f i complet lipsita de ratiune pi intelepciime; in acest caz insa ea 

13 Contra lui Cels V I I I , 30, P.G. X I , 1561 A. 
14 Grigorie al Nyssei, Despre facerea omului, P.G. X L I V , col. 232 D, 233 A B ; 

G. Nath. Bonwetsch, In col. Die griech. ohristl. Schrifst. der Drei Jahrh., X X V I I 
Bd., Leipzig, 1917, p. 268. 

15 Justinian Contra lui Origen, PG. L X X X V I , 1, col. 965—967 ^i trad. T. M. 
Popescu, pp. 42—43. 

16 Maxim, Ambigua, P.G. X C I , 1328 AD. 
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ar reprezenta rSul, iar cum rSul este o inexistenta, ea nu poate f i opera 
lu i Diunnezeu." 

3. Daca sufletul ar f i preexistent, n-ar mai avea nevoie, intrand in 
trup de nici o invatatura, de nici un progres in cunoaptere sau desavar­
pire. „Daca ar preexista, ar cunoapte cele ce nu i i sunt de folos pi n-ar mai 
avea nevoie de nici o invatatura pi cunoptinta, ci singur pi-ar da silinfa 
sa se indrepte. 9i daca pi-ar cunoapte grepeaia, nu s-ar mai invata ca unui 
ce ar pti-o de mai inainte; iar daca se invata, ca necunoscandu-o, nu ptia de 
mai inainte; pi daca nu ptia de mai inainte, nici nu exista de mai inainte, 
pi e clar ca nu exista" 

4. „Daca ar f i adevarat apoi ca sufletele existau anterior corpurilor, 
ar pti pi pi-ar aminti ceea ce faceau inainte de a intra in corpuri, apa cum 
ptiu pi cunosc dupa moarte cele ce au facut in corpuri"." Iar ca sufletul 
cunoapte dupa pleoarea din aceasta viata cele ce le-a facut, ne-o dove­
depte printre altele pilda cu saracul Lazar pi bogatul nemilostiv (Luca 
X V I , 19—28). 

5. In fine, metempsihoza care este una din inevitabilele consecinte 
ale ideii despre preexistenta,^ i i distruge acesteia orice credit in fata celor 
cu judecata mai cumpanita. Posibilitatea transmigrarii sufletelor ar in­
iatura orice idee de responsabilitate pi liber arbitru, pe langa aceea ca ar 
prabupi pe om la im nivel de inferioritate incompatibil cu demnitatea 
umana. 

B. Aceste motive, pi n-am facut decat sa citam pe cele mai impor­
tante, au determinat pe teologi sa paraseasca sustinerea origeniptilor 
platonicieni pi sa caute adevarul in alta parte. L i s-a parut ca-1 gasesc 
in coexistentialism. Diogene Laertios (VII , 1, 158) ne informeaza ca pi in 
vechime erau unii filosofi care impartapeau acest punct de vedere. 
ca adica nu se poate vorbi nici despre prioritatea in timp a sufletului, 
dar nici a trupului: actul generator era socotit de catre ei un intreg in-
divizibil, prin care orice om apare dintr-o data. De altfel, cum mai remar-
casem, ipoteza cea mai plauzibiia este coexistentialismul. „Nu ramane decat 
sa admiti, zicea oarecand Macrina fratelui ei Grigorie, episcopul Nisei, nu 
ramane decat sa admiti drept imul pi acelapi, inceputul originei sufle­
tului ca pi a corpului. $1 precum pamantul transforma in pom altoiul ra-
dacinei pe care-l primepte de la agricultor, nu ca pi cand ar f i pus el insupi 
puterea de creptere in altoi, ci numai fiindca ea ofera altoiului mijlocul 
de creptere, tot apa zicem pi noi ca ceea ce se separa dintr-un om pentru 
sadirea unui om, este pi ea oarecum o fiinta, ceva insufletit din insufle­
tit, un pui dintr-un pui. Dar daca micimea altoiului nu permite toate acti-
vitatile pi mipcarile sufletului, asta nu e de mirat. Caci pi graul in sa­
manta nu apare imediat ca spic — caci cum ar intra atat de mult in 
atat de putin — ci pamantul nutrindu-1 prin respectiva hrana, devine 

17 Maxim, op. cit., PG. X C I , 1329 D, 1332 A. 
18 Justinian, op. cit., P G L X X X V I I I , 1, col. 951 ?! trad. T. M. Popescu. p. 33. 
19 Justinian, op. cit., P G L X X X V I , 1, col. 959 ?i trad. T. M. Popescu, p. 88. 
20 Grigorie al Nyssei, Despre facerea omului, P G X L I V , col. 232 B $i iVIacrinia 

sau despre suflet $1 inviere, P G X L V I , ool. 125 A. 
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graul spic, nu fiindcS s-ar f i schimbat natura in brazda, ci fiindcS se dez­
volta pi se desavarpepte prin ajutorul hranei. Dupa cum la samanta plan-
telor crepterea se continua cu incetul spre desavarpire, in acelapi mod iasa 
la iveaia pi sufletul la originea omului dupa raportul marimii corpo­
rale intrucat mai intai el locuiepte in eel ce se formeaza la san cu puterea 
lui de nutritie pi de creptere, apoi da celui iepit la lumina darul simtir i i 
pi in sfarpit ca un fruct, cand pnmcul a crescut deja, i i dezvolta intru catva 
puterea de gandire, nu deodata cu totul, ci crescand impreuna cu crep­
terea pruncului in progres corespunzator. Deoarece inca ceea ce se separa 
dintr-un insufletit, pentru inceputut crearii unui insufletit, nu poate sa fie 
mort — caci moartea se produce prin rapirea sufletului, dar rapirea nu 
poate preceda posesiunea — recunoaptem din aceasta ca intrarea in exis­
tenta uni r i i celor doua este laolalta, apa ca nici una nu precede, nici alta 
nu urmeaza" 

Unitatea naturii umane a impresionat atat de mult pe Sfintii Pa­
r in t i incat nu puteau vedea o cat de mica deosebire intre momentul apari­
tiei sufletului pi eel al trupului. Obiectia ca moartea ar dizolva aceasta 
unitate pi ca deci intreg principiul pus in discutie ar deveni inoperant — fu 
intampinata cu precizarea ca pi dupa moarte sufletul continua sa existe, 
nu insa fara nota de relatie care-i leaga natura de trup, de un anume 
trup.^^ De aceea, in conformitate cu aceasta premiza, se exclude posibili­
tatea unei realizari progresive. Dumnezeu cand creeaza ceva, creeaza 
dintr-o data, iar rezultatul actiunii Sale reflecta insupirile Creatorului. In 
Dumnezeu natura fiecarui lucru este reprezentata ca perfecta din primul 
moment al existentei ei. Nu intervine nici o adaugire, nici o sustragere; 
natura este in mod esential stabiia." 

Am aratat insa — pi textul citat mai inainte din Grigorie al Nisei 
este peremptoriu — ca asemenea concluzii due aproape totdeima la ac­
ceptarea traducianismului. gi nu putini au fost cei care l-au acceptat. 
Tertulian, Grigorie al Nisei, Apolinarie pi chiar Augustin i i sunt cei mai 
cu vaza sustinatori.^* Ultimul, depi marturisepte inca in Retractationes,-' 
ca n-a putut ajunge la o concluzie precisa in privinta originii sufletului, 
totupi acorda preferinta traducianismului, ca imul care explica mai bine 
transmiterea pacatului original.^ 

Traducianismul insa nu poate f i acceptat pi Augustin a fost eel dintai 
oare i-a semnalat erorile." 

21 Grigoriq, Macrinla sau despre suflet $i inviere, P G X L V I , col. 1252 sq 
;9i trad. Petru M. StSnescu, teza pentru licenta, Bucure?ti, 1906, p. 54. 

22 Maxim, Ambigua, P G , X C I , 1101 ADC. 
23 Maxim, Ambigua. X C I , 1345 BC, ap. E . Stephanou, art. dt., p. 313. 
24 leronim, Ep. L X X X I I : „ . . . an certe ex traduce, ut Tertullianus, Apolli-

maris et maxima pars occidentalium autumat, ut quomodo corpus ex corpore sic 
anima nascetur ex anima et simili cum brutis animantibus conditiones subsistat". 

25 I, 1, P .L, X X X I I , col. 583 sq. 
26 Cf. De Genesi ad Utteram, X , 21, P .L . X X X I V , 245 sq. 
27 Vezi Epist. 190, n. 15 ?i De Gen. ad litt. X , 25, ap. Joseph Schwanne llisto-

xies de Dogmes, trad. P. Belet et A. Degert, t. I , ed. 2, Paris, 1903, pp. 459—462. 
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Notiunea de seminte spirituale pi de naptere a sufletului din suflet 
atacS imaterialitatea, simplitatea pi, in consecinta, nemurirea sufletului. 
De aceea putem s-o caracterizam impreuna cu leronim de necuviinta, 
vulgaritate, sau in cuvintele lui ,,kakemfaton".^ 

„Tatai muritor deci, nu este facatorul omului in intregul lui , cum 
pretind unii, ci doar al sangelui pi al trupului, care elemente sunt ambele 
supuse pieirii. Sufletul insa, este suflarea Dumnezeului atotputernic, care 
a venit din afara in lucrarea sa pamanteasca. El, pricinuitorul acestei im-
preunari, ptie singur cum a suflat la inceput spiritul pi a amestecat chipul 
sau cu tarana".^' In consecinta, putem sa ne intrebam impreuna cu lero­
nim: ,,De unde au toti oamenii sufletele! A u doara de la parinti aseme­
nea animalelor nerationale, apa incat precum corpul se napte din corp, 
tot astfel pi sufletul se napte din suflet? Sau poate creaturile rationale ce 
au cazut pe pamant se impreuna cu corpurile omenepti in baza pasiunii lor 
catre corpuri? In fapta Dumnezeu creeaza suflete in toate zilele, a carui 
vointa este acuma fapta pi care nu inceteaza de a f i creator".^" 

Ipoteza coexistentiaia sau siniparxista apadar, depi rezolva fericit 
multe dificultati, ramane totupi pe alocuri vulnerabila. E tocmai ceea ce 
a facut-o sa alunece uneori in traducianism. Insistand insa mai mult asupra 
caracterului de simplitate pi indivizibilitate a sufletului, ar putea evita 
erorile pi ar avea in acelapi timp ocazia sa se impuna atentiei tuturor. 

C. Ca sa sfarpim apoi, in sprijinul celei de a treia teze, pe care am 
numit-o post-existentialista, nu prea avem de invocat numeroase argu­
mente. Sfintii Parinti nu i-au dat cine ptie ce importanta. Ar ramane in 
sarcina vremilor noastre sa-i acorde atentia cuvenita. gi se pare ca ptiin­
tele biologice moderne sunt pe cale de-a o accepta. Raman totupi de rezol-
vat grave dificultati: 

1. Daca sufletul ar cobori in trup dupa zamislirea acestuia, insem-
neaza ca el este trimis spre a sluji trupului pi deci i-ar f i inferior.^' Or, ase­
menea asertiune n-ar putea-o accepta nimeni. 

2. Daca ar exista un timp cat de scurt in care trupul ar f i neinsufle­
tit , am f i obligati sa acceptam ca el este la inceputurile lu i „mort". Dar 
ceea ce este mort n-are putinta nici de a se hrani, nici de a crepte.^- $i 
trupul uman, fetusul, chiar redus la dimensiunea de mica celula, totupi se 
hranepte pi crepte, spre a se dezvolta pi maturiza. 

28 Contra lui Rufin, I I , 2, P L X X I I I 397 sq: „ 0 infelices animae, quae tantis 
vitiorum lanceis vulnerantur: non eas puto, juxta Origenis errorem, tantum labo-
rasse, cum de coelo in terras ruerent et crasis corporibus vestirentur, ut nunc 
verbis et sententiis hinc inde collisas; ut praetermittam kak^mfaton, quod de humani 
seminis traduce diffundi animae dicuntur". 

29 Grigorie din Nazianz, Poem inchinat Sf. Fecioare, v. 392, sq. ap. I . Schwane, 
op. cit., p. 461. 

30 Contra lui loan lerusalimitianul, cStre Pamachius, X X I I , P L . X X I I I , col 
372—373, ap. A. Comoro^an — E . Voiutchi, Dogmatica ortodoxa, partea speciala. 
Cernauti, 1889, p. 303. 

31 Grigorie al Nyssei, Despre facerea omului, PG. X L I V , col. 229 C, 
32 Grigorie, op. cit., PG. X L I V , 236 D; 233 A ?i Maxim, Ambigua, PG. X C U 

1336 CD; 1337 A. 
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• " ' f 3. Daca se va spune ca celula fiind, trupul lunan are suflet la ince­
put, dar numai suflet „nutrit iv" sau „augmentativ", urmand ca mai tar­
ziu sa primeasca adevaratul suflet, se va obiecta ca in acest caz noi n-am 
avea de-a face cu un om, ci cu o planta, sau cu un animal pi atunci iarapi 
se pune chestiunea de a pti in ce fel im om devine tatai imei plante ori 
unui animal, de vreme ce fetusul nu este in sine o fiinta natural-umana? 

Admiterea suocesiunii sufletelor diferite in fetusul uman presupune 
admiterea a doua alternative, ambele inacceptabile: 

a) Fiinta nu realizeaza definitia esentei sale dintru inceput, ceea ce 
echivaleaza cu ridicarea indeterminarii la rangul de principiu cosmic. 

b) Creatorul se gasepte in neputinta de a-pi realiza operele Sale, de­
oarece concepandu-le intregi pi perfecte in esenta lor, le produce imper-
fecte." 

Aceasta din urma obiectie formulata genial de Sf. Maxim Martur i ­
sitorul ni se pare a darama pe de-a-ntregul teza postexistentialista. Ra­
mane totupi ca ptiinta sa-pi spuna ultimul cuvant. 

Dupa ce am examinat partile negative pi pozitive ale tuturor celor 
trei ipoteze formulate in legatura cu momentul aparitiei sufletului, ra­
mane sa tragem concluzia, care va echivala cu pozitia noastra fata de cele 
ce s-au spus. 

Dificultatile cu care se confrunta ipotezele amintite due la nece­
sitatea cautarii vmui compromis. L-a gasit deja mai demult cunoscutui 
dogmatist grec Hristu Andrutsos. El se exprima astfel in Dogmatica sa:'" 
,,Conceptia adevarata despre originea sufletelor consta intr-o impreunare 
a teoriei creatiunii pi transplantarii: omul este produs al activitatii dum­
nezeiepti pi omenepti, puterea creatoare a lu i Dunmezeu conlucra la nap­
terea fiecaruia". 

Aceasta insemneaza ca dam prioritate coexistentialismului dezli-
pit insa de orice consecinte traducianiste. Vom zice de aceea impreuna: 
cu Tertulian ca, „daca moartea nu este altceva decat despartirea sufle­
tului de trup, viata, care este contrara mortii , nu va f i altceva decat i m ­
preimarea trupului cu sufletul. Daca despartirea celor doua substante se 
petrece simultan prin moarte, ea trebuie sa ne invete ca impreunarea lor 
a avut loc de asemenea in acelapi moment prin faptul de a f i dobandit 
viata. Punem inceputul vietii in momentul conceperii pentru ca sustinem 
ca sufletul incepe sa existe deodata cu conceperea. Viata are acelapi ince­
put ca pi sufletul: substantele care sunt depapite prin moarte, sunt deci 
de asemenea impreunate in aceeapi viata". 

„Apoi, daca atribuim uneia prioritatea pi alteia posterioritatea ar 
trebui la fel sa deosebim timpii in care apare samanta, conform importan-
tei pe care o prezinta; pi atunci cand va f i apezata samanta trupului? cand 
aceea a sufletului? Dar mai mult. Daca timpii in care apare samanta cer 
a f i deosebiti, substantele vor deveni pi ele diferite datorita diferentei 

33 Maxim, Ambigua, P G . X C I , 1337 BCD—1340 A ?i E . Stephanou, «rt. dt.^ 
pp. 310—311. 

34 Trad. Dumitru StSniloae, Sibiu, 1930, p. 144. 
35 De anima, X X V I I , P .L . I I , 737 B — 738 B. 
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limpilor. Astfel, depi marturisim ca exista douS feluri de samanta, una 
pentru trup, alta pentru suflet, le declar§m totupi nedespartite, pi in acest 
fel contemporane pi simultane (Nam etsi duas species confitebimur semi­
nis, corporalem et animalem, indiscretas tamen vindicamus, et hoc modo 
contemporalis, ejusdemque momenti)".^ 

In concluzie, pana la proba contrarie, sustinem ca „trupul pi sufletul 
au fost facute simultan pi nu mai intai unui pi apoi celalalt. . ^ i daca 
aceasta este situatia, orice avort, cat de timpuriu ar f i facut, este din neno-
Tocire crima in intreaga acceptiune a cuvantului. E ceea ce afirma pi sco-
liastul care taimacepte un loc din Scara Sfantului loan Scararul: ,,Sufletul 
nu-pi ia fiinta mai inainte de trup, nici dupa el, ci se napte deodata cu crearea 
acestuia. Este ucigap de aceea pi eel care ucide pruncul in pantece, deoa­
rece din clipa zamislirii chiar s-a pi insufletit" 

Mitropolit NICOLAE CORNEANU 

36 loan Damaschin, Dogmatica, I I , 12 (trad. D. Fecioru, ed, 2-a, „Izvoarele Or­
todoxiei", 1 Bucure^ti, 1943, p. 125). 

37 ScoUa L X X X I - a la CuvSntul X X V I al ScftrU, Migne, P G L X X X V I I I . 
1056 CD. 
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O P R O B L E M A D E B I O E T I C A I N E M B R I O L O G I A 
C O N T E M P O R A N A 

Pe parcursul secolului nostru embriologia a evoluat de la o disciplinS 
aproape numai descriptiva, un prim capitol destul de obscur al anatomiei, 
la o ptiinta moderna preocupata de interactii celulare pi mecanisme bio-
chimioe subcelulare. In afara specialiptilor, interesul pentru acest dome-
niu se limita la problema anomaliilor pi handicapurilor congenitale. In­
cepand cu anii '70, punerea la punct a tehnicilor de „procreare asistata 
medical" (PAM), precum pi dezbaterile etice stamite de legalizarea avor­
tului in statele „lumii intaia", au transformat embriologia intr-una din 
disciplinele ptiintifice cu consecinte etice, sociale pi politice majore. Depi 
impactul PAM, iar mai recent al transplantului de organe fetale pi al meto­
delor de diagnoza prenataia sau preimplantatorie, nu sunt apreciate iden­
tic de catre cei direct implicati (cercetatori, medici, juripti, politicieni) sau 
de catre publicul larg, insapi amploarea dezbaterii in ju ru l lor este un 
argument suficient pentru seriozitatea problemei. Mai mult, ea apare ca 
fiind prin excelenta una cu interferente interdisciplinare pi pretinde com-
petente cat se poate de variate. Cercetatorilor pi medicilor l i se cere sa 
abordeze probleme etice, filosofice sau teologice iar filosofilor, teologilor 
sau politicienilor sa ia p)Ozitii fata de chestiuni de biologia reproducerii pi 
sa stabileasca limite morale ale investigatiei ptiintifice sau cadre legale. 

Recentele schimbari istorice prui care t^rile traditional ortodoxe 
•se reorienteaza la nivel politic pi social catre statele „avansate" pi catre 
structura pi modul lor de viata, precum pi neapteptata atractie catre Orto­
doxie ce se manifesta cu vigoare tn Europa apuseana pi America de Nord 
•de mai bine de un deceniu, aduc Biserica Ortodoxa tn fata unor probleme, 
precum cele de bioetica, pe care, daca n-a a-vut ocazia sa le confnmte 
anterior, acum nu le mai poate ignora. In 1990 Olivier Clement se intreba: 
„Dar, in cele din urma, avem noi atata timp de pierdut, pi aceste discu-
t i i interminabile intre moralipti care vor sa prevada totul nu sunt oare o 
fuga din fata esentialului?"' Dar daca „esentialur ' , cautarea acelui „singur 
lucru care trebuiepte", ipi afla calea tocmai prin apropierea imei clinici 
in care se efectueaza PAM, sau a unui laborator in care un „pre-embrion" 
uman servepte drept material de cercetare ptiintifica, nu cumva intre­
barea „ce sa fac sa moptenesc viata de veci?" pi inevitabilul raspuns prin 

1 0( Clement, Points de repires orthodoxes, L'Actualite religieuse dans le 
n>onde, no. 79 (ou tema „Quand les religions parlent du couple"), 1990, p. 26 (trad, 
rom. in Revista Teologica nr. 1, 1992, p. 64—66). 
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„pilda samariteanului milostiv" capStS o relevant^ cat se poate de actuals? 
Scopul lucrarii de fa^a este de a face cativa papi, de familiarizare, 

intr-un domeniu strain panS acum teologiei noastre morale. Nu este atat 
un studiu de teologie cat o prezentare, mai degraba sumara, a unui capi­
tol de bioetica. Nu voi apela la nici un concept teologie propriu-zis, nu 
pentru ca n-ar f i relevant, ci dimpotriva, pentru a scoate in evidenta ab­
soluta necesitate a perspectivei teologice in fata unui impas al „ratiunii 
pure". Prima parte a lucrarii prezinta un rezumat al datelor embriolo-
gice semnificative pentru tema propusa; a doua parte se refera la dezba­
terea in ju ru l notiunii de „pre-embrion" pi relevanta ei ptiintifica pi etica. 
Voi incheia cu cateva puncte de vedere de pe pozitii creptine asupra aces­
tei chestiuni. 

BIOLOGIA INCEPUTURILOR^ 

Pluralul t i t lu lui acestui paragraf are semnificatia lu i : biologia nu 
are de-a face cu origini absolute, caci ceea ce observa ea este mai degraba 
un proces continuu. De la crearea lui Adam pi a Evei sau, mai precis (din 
punct de vedere a ceea ce poate f i obiect al investigatiei ptiintifice), de la 
imbracarea lor cu „tunicile de piele" care definesc conditia umana biolo­
gica, viata umana n-a incetat sa existe pi sa se transmita intr-un ciclu al 
generarii, dezvoltarii pi decaderii biologice a fiintelor care constituie 
arborele genealogic sadit in Eden. Cu exceptia protoparintelui, omul vine 
pe lume din parintii sai, radacinile originii sale biologice aflandu-se, la 
propriu, in ei, facand parte dintr-un proces de transmitere a vietii de la 
o generatie la alta, proces care „incepe" cu gametogeneza' pi se „incheie" 
cu formarea zigotului. Celulele germinative primordiale, precursoare ale 
celulelor sexuale (gametii) i?i fac aparitia in ectodermul primar al em­
brionului deja in cursul saptamanii a 2-a a vietii acestuia. Apadar, proce­
sul care duce la acel zigot unic din punct de vedere genetic, care con­
stituie originea fiecaruia dintre noi, incepe cand parintii noptri se aflau 
la randul lor undeva foarte aproape de originile lor." Continuitatea proce­
sului de transmitere a informatiei genetice constituie firul ropu al aspec-
tului biologic al homoousianitatii umane. 

Formarea zigotului, celula originara continand cei 64 de cromozomi 
aranjati in 23 de perechi, are loc prin procesul de fecundatie. Sperniato-
zoidul are nevoie de mai multe ore de la inseminare pentru ca enzimele 

2 Pentru rezumatul datelor embriologiei din acest paragraf am utilizat: W . J . 
Larsen, Human Embryology, 2nd edn., Churchill Livingstone, 1997 ^i, in romane$to. 
V. Anghelescu, Embriologie normals ?! patologica, Ed. Academiai, Bucuresti 1983: 
de asemenea: J . D. Biggers, Generation of the Human Life Cycle, in W. B. Bondeson 
et al. (eds.). Abortion and the Status of the Fetus. Dordrecht Reidel, 1983, p. 31—51; 
P. R. Braude, M. H. Johnsos, The Embryo in Contemporary Medical Science, in 
G. R. Dunstan (ed.), The Human Embryo: Aristotle and the Arabic and European-
Traditions, Exeter Press, 1990, p. 208—221. 

3 De aici i^i incepe discujia ^i Larsen, op. cit., supra, Cf. $1 Braude & Johnson, 
art. cit., p. 209—211; Biggers art. cit., p. 36—39. 

4 Exists diferente semnificative intre spermatogenezS $1 ovogenezS, relevante 
chiar pentru un subiect ca al nostru. Vezi Larsen, op. cit., p. 4—17. 
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sale sa atinga capacitatea de a penetra stratul protector al ovulului (zona 
pelucida), pentru a ajtmge la locul din paLnia trompei uterine unde are loc 
fecundatia pi apoi pentru penetrarea propriu-zisa a zonei pelucide pi a cito-
plasmei ovulului. Primul semn evident al fecundatiei reupite este forma­
rea a doua zone membranare continand materialul genetic patem, respec-
tiv matern (pronucleii haploizi). In decurs de aproape o zi de la penetra­
rea ovulului are loc fuziunea celor doi pronuclei (singamia), rezultand 
nucleul diploid. Are loc apoi prima diviziune (mitoza) din care apar doua 
celule pi, in continuare, prin diviziuni succesive, patru, opt, paisprezece 
celule (morula) pi apa mai departe. In acelapi timp, embrionul traverseaza 
trompa uterina ajungand in uter. 

Celulele individuale rezultate in aceste prime diviziuni (blastome-
rele) sunt inca slab legate intre ele pi, din experimente pe animale, s-a 
constatait ca fiecare din ele are capacitatea de a se dezvolta intr-un adult 
complet daca este separata de celelalte. Aceste experimente ar sugera ca 
blastomerele sunt, ca pi zigotul din care provin, „totipotente", adica au 
intreaga capacitate de a forma un individ matur complet.' Incepand cu 
stadiul de morala, pe masura ce numarul celulelor crepte, cele din exte-
riorul grupului se diferentiaza morfologic de restul celulelor interioare, 
sudandu-se intr-un strat (trofectoderm sau trofoblast) care restrange tre­
cerea inspre pi dinspre interiorul formatiunii. In ziua a 4-a, in interiorul 
morulei se formeaza prin acumulare de lichid o cavitate (blastocelul), 
timp in care celulele interioare formeaza pi ele o masa compacta (embrio-
blastul) la unui dintre polii structurii sferice denumita acum blastocist. 
C^tre ziua a 5-a blastocistul iese din zona pelucida, prezenta ei pana acum 
impiedicand fixarea prematura a embrionului de peretii trompei uterine 
sau ai uterului. La aproximativ o saptamana dupa fecxmdare, blastocistul 
se atapeaza in zona embrioblastului de peretele mucoasei uterine (endo-
metru), incepand procesul implantarii (nidatia). Proliferarea celulelor tro­
foblastului produce o patrundere a acestuia in peretele uterin pi dife­
rentierea unui t ^ u t citoplastic (corion, sincitiotrofoblast). Intre timp, cu 
embrioblastul are loc im proces de diferentiere pi reorganizare in doua 
straturi, epiblastul pi hipoblastul, constituind discul embrionic. Intre 
acesta pi citotrofoblast se formeaza cavitatea amniotica primara. De ase­
menea, o alta cavitate (cavitatea vitelina primara) se diferentiaza de cea-
lalta parte a discului embrionic, prin formarea membranei exocelomice. 
Nidatia se incheie dupa 12 zile de la fecundare, embrionul fiind format din 
discul embrionar pi din membranele fetale, incluzand amniosul, sacul 
vitelin pi sacul coronic (pi avand o greutate de zece ori mai mare decat 
a zigotului). La 14 zile, o creptere locaia a hipoblastului formeaza apa-nu-
mita placa precordaia care ofera embrionului o axa ale carei capete pi 
orientare sunt discemabils. 

Catre saptamana a treia de la fecundatie incepe sa se manifeste or-
ganogeneza (gastrulatia), care joaca un rol esential nu doar in structure 
embrionului ci pi, cum vom vedea, in dezbaterile despre „inceputul" omu-

5 Cf. Braude & Johnson, art. dt. , p. 211; Biggers, art. dt. , p. 39: Despre pru­
denta cu care trebuie privita semlficatia „totipotentialitatii" vezi discutia de mai jos. 
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lu i oa indvid uman. Incepand cu zilele 14-15, discul embrionar suferi o 
serie de prefaceri morfologice pi diferentieri celulare care vor duce in 
decursul a pase saptamani la formarea tuturor structurilor esentiale in­
terne pi exteme ale corpului uman. Un grup de cateva mil de celule din 
srtratul epiblastului participa la aparitia unui pant longitudinal in mijlocui 
discului embrionar (linia primitiva). Concomitent, apare pi prolifereaza un 
strat intermediar al discului embrionar, care devine astfel trilaminar, for­
mat din ectoderm, mezoderm pi endoderm. Din celulele acestora se vor 
dezvolta respectiv: pielea, creerul pi tesuturile neurale; mupchii, scheletul, 
vasele de sange pi inima; tractul gastrointestinal pi piamanii. Retinem, 
pentru discutia noastra, ca pe parcursul saptamanii a treia se formeazS 
notocordul (coarda dorsaia, primul element al scheletului), placa neurala 
din care se formeaza tubul neural pi aria cardiogena pe seama careia se 
formeaza elementele cordului embrionar. Apadar, in zilele 21—22, la in­
ceputul celei de-a patra saptamani a sarcinii, embrionul are un notocord, 
somite (primele structuri segmentate ale trupului), tubul neural cu ince­
puturile creierului pi cordul care incepe sa bata, fiind stabilita o circu-
latie sanguina intre vasele de sange ale embrionului, corion pi sacul vite­
l in . „Cred ca e greu de pus la indoiaia faptul ca acelapi fragil organism 
uman, de la trei saptamani dupa fecundare, continua sa se dezvolte cu 
aceeapi identitate ontologica drept copilul care urmeaza sa se nasca pi sa 
se maturizeze ca un individ mnan adult" .* 

DATE BIOLOGICE l̂ I R E L E V A N T A BIOETICA 

Cu aceste cuvinte citate mai sus, in domeniul descrierii biologiei em­
brionare ipi face apartia eel al relevantei ei bioetice. In anul 1986 cerce-
tatoarea Anne McLaren a propus ca „intregul produs al ovulului fecundat 
pana la sfarpitul etapei implantarii" sa fie numit „pre-embrion", terme-
nul de „embrion" ramanand sa desemneze „acea mica parte a pre-embrio-
nului, ce poate f i distinsa prima data in etapa liniei primitive, care se 
dezvolta apoi in fetusul [propru-zis]".' Care este semnificatia acestei dis-
dinctii terminologice? Dupa un alt autor, „intregul ou [fecundat] devine 
cu siguranta embrion pi intregul fetus devine copil, insa nu intregul em­
brion devine fetus — ci numai o mica fractiune a embrionului este impli-
cata [in formarea fetusului], restul continuandu-se in placenta pi cele­
lalte structuri auxiliare".* Adica, in termenii folositi mai sus, incepand 
cu apartia liniei primitive, toate celulele formate din zigotul initial se 
diferentiaza in doua categorii: categoria restransa a acelor celule din 
discul embrionar din care se formeaza incepand cu linia primitiva embrio­
nul individual pi fetusul pi categoria celor care formeaza anexele embrio-

6 N. Ford, When Did I Begin? Conception of the Human Individual in His­
tory, Philosophy and Science, Cambridge University Press, 1988, p. 168—170. 

7 Apud D. Gareth Jones, B. Telfer, Before I Was an Embryo, I Was a Pre-
Embryo: Or Was I ? , Bioethics, no. 1, 1995. p. 32. Este lucrarea cSre'a ii datorez cea mai 
mare parte a informatiei despre argumentele prezentate in acest paragraf. 

8 Apud ibid., p. 37. 
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nare (amniosul, vezicula ombilicalS, placenta). Rezultatul atat de diferit 
al dezvoltarii acestor doua categorii de celule care au toate aceeapi 
origine are pentru mul^i (cercetatori pi eticieni) o semnifioatie aparte: 
numai incepand cu formarea liniei primitive, primul element structural 
al embrionului propriu-zis, s-ar putea vorbi de aparitia unui individ lunan 
care se dezvolta unitar. Inainte de formarea acestei l in i i primitive, sus­
tine McLaren, „nu exista o entitate coerenta. Exista in schimb o multime 
de celule, dintre care unele vor urma sa ia i>arte la dezvoltarea ulterioara 
a embrionului, iar altele nu". ' Apadar, „pre-embrionur ' ar reprezenta 
numai o faza de tranzitie intre doua evenimente majore: fecundarea, care 
stabilepte individualitatea genetica pi formarea liniei primitive care mar-
cheaza inceputul unei entitati individualizate, embrionul. 

Consecinta in plan etic al acestei distinctii in taxonomia dezvoltarii 
prenatale nu este greu de realizat: ea ar deplasa „inceputur' existentei 
unei fiinte mnane de la fecundatie la aparitia liniei primitive, lasand ast­
fel im interval in care conceptul uman n-ar f i mai mult decat o masa de 
celule inzestrate cu o anumita potentialitate, interval in care experimen-
tele ptiintifice pi utilizarile medicale ar f i deplin legitime, iar contraceptia 
pi a v o r t u l p i - a r pierde aproape cu totul gravitatea morala." Depi a fost 
imbratipata indata cu entuziasm de unii specialipti (pi teologi apuseni),''' 
justificarea pi pertinenta acestei terminologii constituie obiectul unor se­
rioase semne de intrebare chiar pentru membrii ai comunitatii ptiintifice 
pi etice care nu fac apei la argumentele Revelatiei sau credintei. Vom 
relua, pe rand, principalele argumente pro pi contra plasarii liniei pr imi­
tive ca prag al existentei unei noi fiinte umane. 

S-au formulat trei argumente principale pentru a demonstra ca 
.^pre-embrionul" este altceva decat embrionul: 

a) Cea mai mare parte a celulelor sale da naptere anexelor embrio­
nare. Semnificatia acestui argument vine din aceea ca depi trofoblastul 
pi placenta sunt v i i pi necesare pentru supravietuirea pi dezvoltarea em­
brionului, ele nu au nervi, sunt insenzitive pi au fost considerate intot-

9 Apud ibid., p. 39. 
10 Inoluzand aici distrugerea embrionilor „supranuimerari" crioconservati. 

Nimicirea in 1996, in Anglia, in urma imei decizii parlamentare, a aprsape 3000 de 
astfel de fapturi umane, „fScute, iar nu nSscute", a generat o adevSratS ..crizS bio-
eticS". Vezi, de pildS, dezbaterile publicate in revista de specialitate „Human Re­
production" 12 (1997) 9i mai ales, pentru apelul tocmai la argumente de genul celor 
discutate aici pentru indreptStirea acestei practici, L . Veek, Frozen preimplantation 
embryos: Parental responsability versus laboratory viability, Hum. Rep,, 12 (1997). 
p. 1121—1124. 

11 Este ceea ce remarcS ?i PSrintele John Breck in Procreation and "The B i -
glnning of Life", St. Vladimir's Theological Quarterly, no. 3, 1995, p. 215—233, aici p. 
215, care urmSre^te aceeapi problematics, mai ales pe urmele dezbaterilor din bio­
etica romano-catolicS. In literatura teoIogicS romanS vezi Pr. Prof, I . Moldovan. 
Darul slant al vietii ?i combaterea pScatelor impotriva acestuia. Aspecte ale napterii 
de prunci in lumina moralei creatine ortodoxe, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 1997. 

12 Vezi referinte la Gareth Jones, Telfer, art. cit., p. 38 $1 L . S. Cahil, The 
Embryo and the Fetus: New Moral Context, Theological Studies, no. 1, 1993, p. 124-142, 
care contine o panoramS a controverselor din literatura romano-catolicS in jurul 
slatutului embrionului uman. 
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deaima elemente extra-embrionioe, „anexe", cu exceptia unor utilizari 
medicale sau comerciale recente, placenta fiind aruncata la naptere. De 
asemenea, anomalii ale trofoblastului pot genera tumori ca trofoblastele 
semimaligne sau mole hidatiforme," care nu pot fi considerate demne de 
statut uman. 

b) Nu este o entitate coerenta nici structural, nici spatial: numai 
odata cu aparitia liniei primitive celulele precursoare ale organelor com-
ponente ale trupului simt apezate in pozitiile lor proprii, iar in discul em­
brionic se pot distinge axele de orientare spatiala a embrionului.'" 

c) In afara de totipotentialitatea stadiului de morala, inainte de apa­
ri t ia liniei primitive poate avea loc gemelarizarea: se pot dezvolta gemeni 
identici (monozigoti), numarul de embrioni gemeni fiind determinat de 
numarul de l in i i primitive care apar." 

Apadar, numai odata cu stadiul liniei primitive, celulele rezultate 
din zigot ar capata o destinatie embrionica sau extraembrionica evidenta, 
iar celulele discului embrionar ar incepe sa formeze partile specifice ale 
embrionului in dezvoltare. Aceste argumente pun accent pe diferentiere, 
coerenta, specificitate pozitionala, unicitate, fara de care nu se poate con­
cepe individualitatea biologica pi nici drumul catre ea." Intrebarea care 
se pune Insa este daca intr-adevar aceste caracteristici lipsesc cu desavar­
pire inaintea acestui prag pi, mai ales, daca faptul ca in stadiul ,,pre-em-
brionar" acestea nu pot f i distinsa are intr-adevSr o importantS iDiologica 
sau morala. Vom examina pe rand valoarea celor trei argumente. 

Semnificatia anexelor embrionare. Apa cum arata Jones pi Telfer, 
semnificatia faptului ca cea mai mare parte a celulelor pre-embrionului vor 
forma anexele embrionare depinde de semnificatia biologica pi morala a 
acestor anexe. E clar ca trofectodermul nu este embrionul pi ca placenta 
e un tesut uman pi nu o persoana umana. Dar ca organ esential al schim-
bului nutri t iv pi excretiv dintre mama pi embrion sau fetus, este un organ 
vi tal pentru protejarea, supravietuirea pi dezvoltarea normaia a acestora 
pe parcursul sarcinii." Embrionul pi fatul pur pi simplu nu pot exista fara 

13 Asupra relevantei acestora vezi A. Suarez, Hidatydiform Moles and Terato­
mas Confirm the Human Identity of the Preimplantation Embryo, Journal of Medi­
cine and Philosophy, 15 (1990), p. 627—635. 

14 „Cand apare linia primitiva este posibil sa se identifice axa cranio-caudaia 
a embrionului, oapetele sale cranial $i caudal, fetele sale dorsaia ?i ventraia 5i par­
tile sale dreapta $1 stanga". K . Moore, citat de Ford, op. cit., p. 174. Vezi ?i Larsen, 
op. cit., p. 51. 

15 Cf. Anghelescu, op. cit., p. 256—258. Putem adauga aici constatarea 
ca numai aproximativ o treime din ovulele fecundate ajvmg in stadiul de blastocist 
$i chiar un procent semnificativ (aprox. 20%) dintre cele care nideaza nu ajung la 
embriogeneza, fiind eliminate, Pentru discutia asupra acestui fenomen 9i a semni-
ficatiei sale, vezi lucrarile citate, supra ?! infra, ale lui Biggers; Braude & Johnson: 
Breck; Grisez; Seller; Thevoz. 

16 Ford, op. cit., p. 172: „Potenta de diferentiere, dezvoltare $1 cre?tere 
pot fi actualizate mmiai prin aceasta specificatie regionaia. Fara aceasta, nu vad cum 
poate fi prezent un individ uman actual. Aceasta ar fi o conditio necseara de a trece 
de la un individ uman potential la un individ uman actual cu o potentialitate". 

17 Art. cit., p. 41—43, cu detalii despre rolul deosebit al placentei ?1 ra ­
portul ei biologic cu fatul. 
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placenta, distrugerea placentei este echivalentS cu distrugerea lor, apa 
incat ea nu este un tesut uman oarecare ci are, atat timp cat existenta ei 
-e absolut necesara existentei fiintei umane, o valoare biologica pi morala 
proportionaia cu acest rol al ei. Aceasta inseamna ca pi celulele ei precur­
soare, oricare ar f i ele, indiferent daca pot f i sau nu distinse in stadiile 
„pre-embrionare", au aceeapi relevanta: fara ele nu va exista niciodata 
un embrion pi apoi un fetus. „Intreg [pre-embrionul] este esential pentru 
: sanatatea, crepterea pi dezvoltarea ulterioara a acelui individ particular 
prenatal"." 

Un alt aspect, neglijat de sustinatorii relevantei destinului extra-em-
brionic a majoritatii celulelor „pre-embrionare", este ca statutul viitor 
al unui grup de celule nu poate f i decisiv pentru statutul lor actual: faptul 
ca ulterior ele nu vor mai face parte din individul uman nu inseamna ca 
ele n-au acum nici o semnificatie." In plus, granita dintre ceea ce este la un 
moment dat individul uman (chiar adult) pi mediul sau biologic (incepand 
•cu pielea, parul, unghiile, mucoasele, transpiratia, excretia pi microor-
ganismele) este greu de trasat.^" Fara toate acestea — destinate unui viitor 
•cat se poate de irelevant pentre ele dar absolut relevant pentru sanatatea 
organismului: eliminarea — omul poate f i gandit dar nu poate trai bio­
logic. Apadar, distinctia dintre cele doua categorii de celule, pe cat de im­
portanta potential pi actual pentru dezvoltarea normaia a organismului 
uman, nu ne ofera nici un argument pentru relevanta distingerii intre 
„pre-embrion" pi embrion. 

Semnificatia liniei primitive. De asemenea, Jones pi Tefler observa 
•ca accentul pus pe linia primitiva are in special o functie negativa: aceea 
de a dovedi ca nivelul redus de organizare al „pre-embrionului" nu ne 
permite sa vorbim inca de un individ definit ca atare.^' Numai ca se ridica 
aici doua probleme. Prima, supraestimarea semnificatiei strategice a apa­
rit iei liniei primitive prin neglijarea caracterului ei tranzitoriu: este con­
siderata un prag al dezvoltarii neglijandu-se ca este o etapa a dezvoltarii; 
ea ocupa un loc intr-un continuu al dezvoltarii pi nu e clar de ce greu­
tatea semnificatiei ptiintifice (pi apoi morale) trebuie sa cada mai mult 
pe ea pi nu pe alte achizitii embriologice mai definitive, precum notocordul, 
somitele, tubul neural sau cordul, pe care le precede pi dupa apartia ca­
rora involueaza. Desigur, faptul ca le precede i i da o anumita semnifica­
tie, fara ea nemaiputand f i vorba de achizitiile ulterioare. Numai ca pi ea, 
la randul ei, e precedata de alte achizitii pe linia structurarii embriologice 
fara de care n-ar putea sa apara. Avem aici de-a face cu o dezvoltare 
continua a carei caracterstica este scaderea progresiva a potentialitatii pe 
masura crepterii progresive a diferentierii, complexitatii pi integrarii. 
Desigur, pot f i identificate etape ale acestei dezvoltari numai ca tranzi-

18 Ibidem, p. 43. 
19 E important c& e vorba de un grup de celule, nu de tot organismul uman; 

semnificatia o da intregul ^i rolul lor e in raport ou acesta. 
20 Remaroa ii apartine lui A. Holland, A Fortnight of My Life is Missing: A 

Discussion of the Status of the Human 'Pre-embryo*, Journal of Applied Philiosophv, 
no. 1, 1990, p. 32. 

21 Vezi art. cit., p. 44—45, aici p. 45. 
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tia dintre acestea nu este instantanee, iar fiecare etapa ulteritoarS este-
dependents de realizarea cu succes a celei precedente.^ 

A doua problems, corelatS, privepte semnificatia care se atribuie 
structurii embrionare atinse prin acest prag, chiar acceptandu-1 ca atare. 
Pentru adeptii relevantei sale, „un individ uman nu poate exista inainte 
de a se f i format un trup uman definit".^ Deci, linia primitivS ar constitui 
pragul imei astfel de achizitii definitive. Este insa greu de inteles in ce 
fel se poate considera ca un embrion la o zi, de pilda, dupS aparitia aces­
tei l in i i are un trup definit. Desigur, fata de morula sau blastocistul din 
primele zile el actualizeaza intr-o structurS mult mai definita potentia-
litatea biologicS de a se forma un adult aflatS deja in zigot, insa orice 
etapa ulteroara pe linia aceasta reprezintS o actualizare pi mai pronun-
tata a acestei potentialitSti decat cea reprezentata de „primul" embrion 
care ar avea ,,dreptul" sa se numeasca apa. Aparitia liniei primitive face 
parte din procesul amplu al organogenezei apa incat semnificatia ei auten­
tica consta in ceea ce declanpeazS, deci tot intr-o potentialitate. Inca o datS,. 
diferentele pot f i pi sunt semnificative, insS semnificatia lor o dS contextul 
global, intregul fenomen al dezvoltarii sau fenomenul dezvoltarii intre­
gului. Apa cum rezultS pi din discutarea primului argument, ceea ce da 
semnificatie, atat biologic cat pi moral, este organismul ca intreg. Desigur, 
s-ar putea obiecta tocmai cS acest intreg nu exists decat din momentul 
aparitiei liniei primitive, insS aceasta neglijeazS continuitatea biologicS 
spatio-temporarS dintre ,,pre-embrion" pi embrion. IntrSm aici in eel de-al 
treilea argument. 

Semnificatia totipotentialitStii- De fapt sunt exprimate aici douS lu -
cruri: ca „pre-embrionur ' a) nu este o „entitate coerentS" pi b) raportul 
sau cu individul uman (sau indivizii!) care se dezvolta ulterior nu ne per­
mite sS vorbim de acelapi individ. Avem de-a face, intr-adevSr, cu aspec­
tul eel mai delicat al problemei. 

Prima afirmatie este mai degrabS rezultatul unei comparatii intre 
coerenta ,,slabS" dinaintea nidSrii pi coerenta atinsS in stadiul ulterior. 
Aceasta discrepantS ar submina continuitatea dintre ,,multimea de celule" 
care ar f i ,,pre-embrionul" pi organismul integrat care este embrionul. Cu 
alte cuvinte, cum poate f i ceva care este dear o multime de celule acelapi 
individ cu ceva care nu este doar o multime de celule?^" Ca pi mai sus, 
valoarea argumentului depinde de (sub)evaluarea a ceea ce se petrece 
inaintea implantarii pi de rolul acestor procese pentru „initierea" a ceea 
ce urmeazS. 

22 Denumirea etapelor 51 a elementelor componente se bazeazS pe o cuamtifl-
care oare transforms la nivel lexical un grup de procese continue j i integrate intr-o 
serie de faze discrete j i distincte. Numai cS aceasta nu inseamjiS c& dezvoltarea are 
loc in salturi ori cS diferitele procese sunt autonome. Utilizarea termenului ,jpre-
embrion" n-ar crea nici o problems dacS n-ar fi conceput tocmai pentru a sugera 
existenta unui astfel de salt, nu doar morfologic ci ?i ontologic. O mentiune asupra 
insuficientelor lingvistice in biologic, in general, la Holland, art. cit., p. 27-28. 

23 Ford, op. cit., p. 172. Vezi in acest sens j i Th. J . Bole, I I I Zygotes, Souls. 
Substances, and Persons, Journal of Medicine and Philosophy 15 (1990), p< 637-652.. 

24 Cum se exprimS Holland, art. cit., p. 30, 
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Atat zigotul cat pi morula pi apoi blastocistul sunt dotate cu coerenta 
spatialS specifics." De altfel, o anumitS interactie pi integrare intre celu­
lele morulei blastocistului este necesarS pentru a face ca un numSr (din 
ce in ce mai mare) de celule s5 se dezvolte impreunS intr-o embriogenezS 
dupS un pattern unic pi nu intr-o varietate de moduri.^ Indicii despre 
aceastS integrare prezintS difuzia in toate celulele „pre-embrionului" a 
unor coloranti moleculari." Apa cum remarcS Holland, inainte de implan-
tare, embrionul care „navigheaz5" liber In spa^iul uterin este o entitate 
de o auto-suficientS IsiologicS pe care fiinta umanS n-o va mai intalni 
niciodatS dupS aceea!^ De asemenea, totipotentialitatea pare limitata, 
existand indicii despre contributia specifics la formarea masei interioare 
de celule pi respectiv a trofectodermului adusS de celulele descendente ale 
celor douS celule rezultate din prima diviziune.^ Mult mai important este 
insS faptul cS prin punerea in evidentS a rolului metilSrii ADN-ului '" in 
reglajul genetic al diferentierii celulare, totipotentialitatea (exprimata de o 
amplS demetilare a genomului) pare a f i o conditie necesarS prealabilS 
impusS de acest reglaj," fiind astfel parte integrants din procesul unitar 
al ontogenezei pi nu vm simplu stadiu de nedeterminare biologicS." DacS 
este adevSrat c5 blastomerele individuale au capacitatea de a se dezvolta 
fiecare intr-un adult vntegru, avand acelapi genom," necesar pi suficient 
pentru a asigura geneza unui adult, aceastS genezS, atunci cand are loc, 
este numai o consecintS indirectS a mecanismelor reglajului genetic, nu 
insSpi finalitatea lor. 

Problema gemenilor provenind din acelapi zigot (monozigoti) repre­
zintS cumva „piatra de poticnealS" a Intregii discutii. De remarcat, mai 
intai, cS nu este un fenomen izolat, incadrSndu-se in categoria proceselor 

25 Cum demomstreaza divlziamea zigotuIi»i dupS im plan coliniair ou globulii 
polari (cele trei celule rezultate din ultima fazS a meiozei ovocitului; cf. Larsen, 
op. dt., p. 17), ccMnpactarea blastomerilor care premerge formarii blastocistului 
(Ibidem, p. 19) ^i insa?i structura bipolara a blastocistului (Ibidem). Putem lua in 
considerare aici ?i prezenta zonei pelucide, parte organica a entitatii, al carei rol 
in stadiul pre-implantarii este deosebit de important pentru buna evolutie uiterioaira. 

26 Abaterile de la acest pattern se constituie in malformatii (e.g. mole hidati-
forme partiale sau complete) dintre care cele mai multe sunt eliminate spontan. 

27 Vezi referinta 23, a lui Holland, art. dt., p. 30. 
28 Ibidem, p. 31. 
29 Cf. referintele din G . Grisez, When Do People Begin?, in S. J . Heaney (ed.). 

Abortion: A New Generation of Catholic Respwises, Braintree MA, 1992, p. 25, n, 50. 
30 E vorba de adaugarea unud metil (CHO la baza citozina a ADN-ului in po­

zitia a 5-Ha a secventei CpG $i care produce, in general, inhibarea exprimarii unei 
gene. 

31 Vezi A. Razim, R. Shemer, DNA metylation in early development. Human 
Molecular Genetics no. 4, 1995, p. 1751—1755i 

32 Importanta metiiarii in diferentiere $1 semnificatia ei este abordata de 
J . Breck, art. dt., p. 225—226, 230. Este un cSmp de cercetare in plina desfa^urare, 
abia pomenit chiar de cele mai recente manuale; e.g. Larsen. op. dt., p. 45—46. 

33 Identitatea genetica a gemenilor monozigoti e rrtativa. E extrem de impro-
babil ca genotipurile lor sa fie perfect identice, lucru ce ar presupune replicarea 
perfect identica a ADN-ului genomic, pSna la ultima moleculS. Vezi §1 comentariul 
lui J . Breck, art. d t , p. 230—231. 
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biologice de bifurcare.- Toate aceste procese prezinta o problems de logicS 
pi metafizica, aceea a raportului dintre individualitatea origine pi indivi-
dualitatile suecesoare. In ceea ce ne privepte, intrebarea pusS de contesta-
tari i individualitatii umane a „pre-embrionului" este urmatoarea: daca 
,,pre-embrionul" este, indeterminabil, fie una, fie doua fiinte umane, 
cum poate f i in vreun fel fiintS umana? Procesul simetric, daca putem 
spune apa, eel al genezei din doua fiinte umane, barbat pi femeie, a altei 
fiinte pastreaza identitatea lor, pi reciprocS pi a urmapului lor, pi aceasta 
prin faptul ca simt implicati nipte intermediari, respectiv gametii, care 
nu sunt indivizi umani. Tentatia de a pr ivi gemelaritatea oarecum sime­
tric fecundatiei, in care „pre-embrionur ' ar juca rolul intermediarului 
fara identitate umana poate f i mare. Numai cS ireversibilitea timpului 
(faptul ca exists prospectiv, nu retrospectiv) ne face precauti fatS de acest 
gen de argumente care fac apei la o simetric ambigua. Acesta este pi mo­
t ivul pentru care obiectia de mai sus este grepit formulata, sugerand 
cS faptul gemelaritStii ar presupune cS „pre-embrionur ' ar f i , vazut 
retrospectiv, „doua fiinte umane". Dar, dacS acesta este o fiinta umana 
este evident intotdeauna o singurS fiintS umana, indiferent de potentiali-
tStile sale. Pomind de aici, trebuie facute anumite precizari care sunt de 
obicei neglijate. 

Potentialitatea zigotului sau „pre-embrionului" de a gemelariza nu 
se realizeaza decat uneori, ceea ce inseamnS c5 nu toti ,,pre-embrionii" au 
tendinta activa de a deveni gemeni. Altfel , ar insemna cS numai un anu­
mit ,.accident" i i impiedicS sS gemelarizeze. De fapt, contrariul este ade­
vSrat pi anume, dupa toate evidentele disponibile, gemelaritatea apare 
determinatS de o coincidents de circumstante, avand apadar caracterul 
unui ,,accident". Faptul cS se poate petrece arata cS in acest stadiu exista 
o potentialitate dar ea este, cum spuneam mai sus, indirecta sau pasiva.'-' 

Din punct de vedere logic, problema are pi ea o solutie: ceea ce se 
divide nu este o individualitate ci organismul, pi mai exact, materialul 
organismului ei. Indivizibilitatea substantelor individuale este o proprie-
tate a tuturor substantelor, nu doar a celor imateriale. Aceasta nu in­
seamna ca substantele nu pot f i impartite, ci cS individualitatea lor nu 
poate f i impSrtitS. Astfel, o celulS poate f i tSiatS, dar dacS e considerata 
ca substanta individuaia,. a vorbi de o „jumatate de celula" e un nonsens. 
„Jumatatea poate f i reconstituita ca substanta individuaia, insa injuma-
tatirea e o operatic care privepte materia celulei nu individualitatea sa. 
Deci, faptul genezei gemenilor dintr-un singur zigot nu inseamna defel 
cS zigotul nu poate fi o substanta individuaia de aceeapi natura cu cea a ge­
menilor, respectiv o fiinta umana. Nu negarea caracterului de fiinta umanS 
a ,.pre-embrionului" e solutia intelegerii juste a raportului dintre acesta 
pi ,,urmapii" sai. .. , . 

34 Diviziunea celularS este ea insapi un asemenea proces. Exista $1 fenomenul 
reciproc, recombinarea, dar aici e suficienta argurnentatia doar pentru unui dintre 
fenomene. 

35 Cf. Grisez, art. dt., p. 17. Gemelarizarea are o analogie sugestiva cu 
procesul regenerarii $1 cu eel al reproducerii asexuate, de?i e alar ca acestea nu pre­
zinta aceleapi caractere ontogenetice; vezi Holland, art. dt., p. 34—35. 



STUDII 5i ARTIGOL&^i 69 

s RSmane problema respectSrii sau nu a-principiului logic al tran-
zivitatii identitatii [(a=b) & (a=c) rezulta (b—c)], conform caruia im indi­
vid nu poate f i identic cu doi indivizi distincti. O solutie ar f i sa consi­
deram ca unui dintre gemeni este identic cu „pre-embrionul", iar cela­
lalt i$i incepe existenta numai odata cu separarfea acelei parti totipoten-
tiale din individul originar din care se dezvolta. Aceasta inseamna sa fa­
cem distinctia intre fecundare §i conceptie: majoritatea fiintelor lunane 
pi-ar incepe existenta la fecundare, dar o parte dintre ele pi-ar incepe 
existenta ulterior, „desprinzandu-se" din anumite motive din primele. 
Deci fiecare fecundatie ar f i o conceptie, dar nu fiecare conceptie ar f i o 
fecundatie.'* O alta solutie ar f i sS consideram ca pur pi simplu principiul 
tranzitivitatii identitatii nu este aplicabil aici. Nu este o inceroare dispe-
rata de a salva identitatea fiintei umane inainte de implantare. De fapt, nu 
e singurul caz cand se constata ca realitatea, biologica de data aceasta, nu 
poate f i deplin supusa principiilor logicii formale clasice. In sfarpit, a treia 
solutie, a nega calitatea de fiinta umanS a ,,pre-embronului" pana in mo­
mentul formSrii liniei (liniilor) primitive, ar taia nodul gordian al para-
doxului logicii matematice, insa ar contra?ice in acelapi timp logica vie­
t i i : ,,putem vorbi de oul [fecundat] ca [doar] un primordium al vii torului 
adult, dar nu ca primordium al viitorului organisjn, pentru ca el este deja 
organismul [individual] '" ' a carui dezvoltare normaia duce la stadiul 
de adult. Orice primordium se dezvolta ca membru al unei specii, nu spre 
acea specie. Zigotul pi „pre-embrionul" se dezvolta ca om, nu spre a f i om, 

A B O R D A R I A L T E R N A T I V E 

Contrazicerea logicii vietii pe care o constatam pi in cazul negarii 
calitatii de fiinta umana a pre-embrionului presupune ca ,,adevarata" 
calitate umana o intalnim in cazul adultului. La randul ei, aceasta are la 
baza presupozitia ca a f i om sau persoana umana inseamna a satisface 
o lista de caracteristici clar definibile.'* De pilda: „oamenii sunt fiinte 
rationale; oamenii exercita puteri intelectuale pi morale; oamenii traiesc 
emotii pi sunt capabili de alegere. [ . . . ] Toate acpste fenomene care con­
stituie persoana nu pot exista daca nu exista im trup identificabil care are 
precizate eel putin cadrele structurii sistemului nervos central. [ . . .] gtiu 
ca un embrion in stadiu primar nu are aceasta: apadar, nu consider ca 
embrionul in stadiu primar este o fiinta umana"." Dintre aceste caracte­
ristici sine qua non, cea mai des invocata este, cum ne spune citatul de 
mai sus, potentialul biologic necesar rationalitatii, care nu ar aparea de­
cat incepand aproximativ cu saptamana a opta, odata cu integrarea siste­
mului nervos. Numai ca, apa cum se poate remarca imediat, integrarea 
sistemului nervos nu este decat „precursorul" operatiilor rationale, nici^. 

36 Ceea ce propune Suarez, art. dt., p. 629. 
37 Cf. Holland, art. dt., p. 27. * 

t 38 Ibidem, p. 27. 
39 M. J . Seller, The Human Embryo: A Sdenttst's Point of View, Bioethics,) 

7 (1993), p. 137. :~-.-^:.i:^^ rt-:d-. .. r .. .̂.v .. ,-
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decum insSpi actualizarea lor, iar dacS acest „precursor" potential de la 
opt sSptSmani este suficient, de ce nu ?i un precursor care contine la ran­
dul sSu aceeapi potentialitate spre cunoaptere, memorie, emotie, alegere? 
Negarea continuitatii unui proces de ansamblu al luiui organism indivi­
dual este iarSpi prezenta.* 

Toate aceste argumente care stabilesc calitatea de „persoana" pe 
baza unei liste de caracteristici prezente intr-un anumit stadiu al dez­
voltarii organismului uman rationeaza astfel: „X" este in stadiul ,,x" 
persoana umana daca satisface criteriile [a, b, c . . . ] ?i nu este daca nu 
le satisface. Dar stabilirea acestor criterii nu pomepte de altundeva decat 
tocmai de la premiza ca distinctia dintre stadiile respective este relevanta 
pentm distinctia dintre ceea ce este pi ceea ce nu este persoana umana, 
insa exact asta vrea sa se demonstreze prin enumerarea criteriilor. Apa­
dar, astfel de argumente sunt violate de circularitatea lor,*' pe langa un 
viciu mai profimd de care va f i vorba mai jos. 

In fata dificultatii de a stabili pe cale „biologica" o ,,linie pr imi­
tiva" de la care incepSnd se poate vorbi de persoana umana,''^ reactia a 
fost de a considera ca aceasta calitate de persoana ,,nu poate f i descope-
rita biologic, fiind un construct social pi moral. [ . . . ] Realitatile biologice 
nici nu garanteaza nici nu constituie definitia unei persoane"Chiar dacS 
nu suntem de acord ca persoana este doar un construct social pi moral, 
apare aici un adevar. Exista o imposibilitate, o limita care decurge din 
Insapi natura ptiintei de a spune ce este persoana. De pilda, ea ne poate 
spune ca, din perspectiva genetica, din momentul realizarii singamiei 
programul genetic al noului organism e complet, pi ca, din perspectiva 
embriologica, actualizarea intregului program existent de la bun inceput 
se realizeaza treptat, printr-o dinamica continua. Ea poate descrie pi clasi-
fica organisme pi dinamici, insa ea, daca ramane ptiinta, adica limitata la 
fenomenul biologic, nu ne poate spune daca acest organism, intr-un sta­
diu sau altul al dinamicii sale, este persoana sau nu, pentru motivul fun­
damental ca fiinta umana depapepte realitatea biologica.*' Altfel , inseamna 

40 Critica pertinenta a argumentului la D. Gareth Jones, Brain Birth and Per­
sonal Identity, Journal of Medical Ethics, 15 (1989), p. 173—178 §1 R. Larmer, Abor­
tion, Personhood and the Potential for Consciousness, Journal of Applied Philo­
sophy, 3 (1995) p. 241—251. 

41 O demonstratie mai completa la W. Cooney, The Fallacy of all Person-
denying Arguments for Abortion, Journal of Applied Philosophy, no. 2, 1991, p. 161-165. 
Cf. $i W. Bueche, Destroyng Human Embryos — Destroyng Human Lives: A Moral 
Issue Studia Moralia, 29 1991), p. 85—114; aici p. 91—92. 

42 In general, partizanii „umanizarii" intarziate a embrionului incearca sa con-
teste ca fecundatia ar fi vm candidal mai bun in stabilirea originii persoanei; vezi 
lucrarile lui Biggers ^i Braude & Johnson citate supra. 

43 Cahill, art. dt., p. 137—138. Vezi ^i R. C. Solomon, Refection on the Mean­
ing of (Fetal) Life, in W. B. Bondeson, opj dt., supra, nota 2 p, 209—226. 
In plus, se admite ca presupusa obiectivitate a omului de ptiinta reflecta de fapt o 
implicare personala oonsiderabiia, ata^area de anumite premize ?i deci o interpre­
tare anumita; cf. Cahill p. 139, 

44 Se intelege astfel $1 eroarea argumentului des repetat ca „pre-embrionul" nu 
poate fi insufletit de vtreme de nu manifesta operatU specifice sufletului rational ce 
pot fi evidentlate $i verifloate empiric. Vezi Th . J . Bole, I I I , art. dt., supra, nota 23. 
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ca persoana poate f i redusa la genele sau la condi^iile sale de viata, ceea 
^ este lui reductionism materialist. Desigur, suportul pi conditiile bio­
logice ale vietii umane svmt necesare dar este imposibil de ajuns la fiinta 
de la conditiile sale. „Este imposibil ca vreo conditie biologica sa fie cauza 
fiintei, caci fiinta nu este efectul nici imei cauze, ci ceea ce realizeaza 

preface un nexus de cauze pi efecte subordonate ontologic".'" 
Apadar, intrucat ptiinta are ca obiect fenomenul biologic, nu feno­

menul uman, se comite o confuzie categoriaia cand se cauta demonstrarea 
prezentei sau absentei persoanei in functie de prezenta sau absenta unui 
grup de constituenti biologiei.''* In eel mai bun caz, ptiinta are acces la 
„personalitate", adica la un grup de atribute comportamentale pi relatio-
nale care apartin fiintei umane ca atare. Insa cand vorbim de persoana, nu 
vorbim de constituienti pi atribute, de ceva pi cumva, ci de cineva: natura 
evoca persoana (nu exista natura in alta parte decat in persoana), persona-
litatea o descopera, niciuna nu o constituie.*' Se propun atunci abordari 
„relationale", care sa tina cont de fenomenul uman ca atare. Nu este scopul 
lucrarii noastre de a le trece in revista, dar vom rezuma aportul a doua 
dintre cele mai semnificative contributii la promovarea unei bioetici de 
inspiratie creptina. 

Oliver O'Donovan* pomepte de la relevarea semnificatiilor pildei 
„bunului samaritean", pe care am evocat-o in introducerea acestui eseu, 
aratand ca notitmea de „persoana" are acelapi continut cu cea de „aproa-
pe" apa cum este aceasta descoperita in pilda Mantuitomlui: ca pi ,,aproa­
pele", „persoana" a) pretinde universalitate, nu poate f i restransa la anu­
mite gmpuri umane; b) nu putem recunoapte pe cineva ca ,,persoana" 
decat printr-o angajare morala initials de a-1 trata ca persoana; c) cunoap-
tem pe cineva ca persoana in aceea ca ea se descopera in relatia sa cu noi. 
Nu e vorba de a conferi caracter de persoana unor obiecte prin simpla 
vointa de a le trata ca persoane, ci de faptul ca descoperirea persoanei 
presupune o deschidere fata de altul oa alt agent uman. Toate aceste tra­
saturi pot f i identificate in contextul problemei inceputului vietii umane. 
Identificam ceea ce ne spune punctul b) in angajamentul moral initial al 
parintilor care, dincolo de fenomenul biologic, recunosc misteml a ceea 
ce s-a ivi t in pantece, pi trateaza embrionul sau fetusul ca pe copilul lor, 
facand totul in functie de o finalitate pe care chiar biologia o impune cu 
evidenta: napterea. Acest angajament nu privepte numai pe acepti parinfi 
?i pe acest fat, ci pe toti parintii pi fetii pi, dincolo de ei, o intreaga co-
munitate, ceea ce da seama de universalitatea afirmata in a). Este ade­
varat ca intr-o civilizatie ca a noastra acest angajament este prea adesea 

45 D. Folscheid, The Status of the Embryo From a Christian Perspective, Stu­
dies in CliristianEthics. 9 (1996), p. 18. 

46 Cf. O. O'Donovan, Again: Who Is a Person?, in J . H: Channer (ed:). Abor­
tion and the Sanctity of Human Life, Paternoster Press, 1985, p. 128. 

47 Traditia teologica ortodoxa vorbe?te de distinctia intre logs tes phuseos si 
tropos tes huparxeds, fn care modul fiintarii nu se refera la un simplu comportament 
individual, ci la actualizarea intr-vm anumit fel a unei relatii cu Dunmezeu pe care 
Acesta o initiaza prin ratiunile naturii lunane. 

48 A r t , dt., supra n. 46. 
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refuzat, nu numai in cazul avortului — care nu se motiveaza atat pe ne­
garea fatului ca persoana cat pe refuzul de a f i parinte — ci $i in cazul, 
experimentarii pe embrioni, care de data aceasta presupune im angaja­
ment, numai ca exact in sensul contrar: trateaza embrionii ca nipte , ,lu-
cruri". Pentru O'Donovan nu e nici o indoiaia ca avem de-a face cu douai 
atitudini care se exclud in privinta tipului de angajament fa^a de nenas-
cuti: patemitatea $i experimentul ptiintific. Or, alegerea fiind inevitabiia,, 
nu poate f i arbitrara sau arbitrata de interes (chiar ptiintific pi medical)) 
sau de subiectivitate; ea trebuie sa tina cont de adevaml ca cei pe care i i , 
recunoaptem pi tratam ca persoane pe cand stmt insa nenascuti, ne devin. 
cunoscuti ca persoane cand sunt nascuti (ceea ce ne spunea c). 

Cum e posibiia o astfel de recunoaptere, cum poate f i zigotul „ p e r -
soana", adica „aproapele" nostm, cand el pare a se afla, cum ne-a dove­
dit discutia despre statutul ,,pre-embrionului", la capatul eel mai inde­
partat posibil al „apropierii"? Raspunsul lui Dominique Folscheid,"" por-
nind de la aceeapi pilda evanghelica, este cu totul altul. Embrionul este 
eel mai aproape, atat de aproape incat abia poate f i distins de mama care-
i l poarta. Dar e pi atat de altul decat ea incat e considerat uneori un dus-
man de care cineva ar trebui sa se apere. Fara infatipare umana, fara. 
„personalitate", fara glas, deci fara „prezenta", pare mai degraba o „anti-
persoana". Insa prezenta sa se impune numaidecat daca este ,,lasat sa fie": 
respectul nostm din prezent fata de embrionul actual leaga v i i toml lui cu. 
trecutul nostru, cand eram embrioni. Aproapele — un altul spatial — tre­
buie nu doar iubit, ci iubit ca pe noi inpine; dar este un sine al cuiva pe-
care i l iubim in embrion cand i l vedem ca pe un cronologic-altul. Embrio­
nul este „mai mult ca aproapele nostm", este cea mai piapanda veriga a. 
lantului uman dar tinde sa fie tratat ca unui ce poate f i folosit in serviciul 
diverselor noastre interese (unele nobile). „Dar apa cum un lant nu e mai: 
tare decat veriga sa cea mai slaba, tot apa rasa umana valoreaza numai 
atat cat embrionul valoreaza pentm rasa umana" 

SEBASTIAN MOLDOVAN! 

49 Art. cit., supra n. 45. 
50 Ibidem, p. 21. 
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P R O C R E A T I A C L I N I C A S I S T A T A I N T E O L O G I A 
. . D I A S P 0 R E I » O R T O D O X E 

Scopul acestei lucrSri este acela de a intelege sensul problemei 
progresului ptiintei biologice pi medicale in domeniul procreatiei uma­
ne (procreatia asistatS cu mijloace tehnice) din perspectiva teologiei 
morale ortodoxe. 

Ortodoxia a pSstrat tScere pentru mult timp; p&nS acum putini 
teologi au abordat aceastS temS pi, dupa cunoptintele noastre, nici un 
Sinod al Bisericilor ortodoxe nu s-a pronuntat inc5 in legSturS cu 
aceasta problems. 

Mot ivul pare a fi la prima vedere de naturS teologicS: s-ar putea 
considera ca nu este propriu Ortodoxiei sa intre in dezbateri amSnun-
tite in domeniul «moralei speciale», mai ales in probelme de sexuali­
tate umanS; ca ea s-ar multumi sS contemple lumea dintr-o perspec­
t i ve eshatologica, pi ca, invaiuita in ritmul s^u liturgic, nu ar mai simti 
ritmul lumii. InsS, daca este adevarat ca Biserica OrtodoxS cauta sa 
rSspunda problemelor de azi redescoperind pi confirm^nd in mod con­
tinuu antropologia sa sacramentaia aflata in tezaurul scrierilor Sfinti­
lor Parinti pi „traita in traditia sa spirituals",' este adevSrat pi faptul 
cS Ea a fost in mod permanent in contact cu realitatea prin acea tai-
nicS intalnire personals d ntre parintele duhovnicesc pi penitent; mo­
dul eel mai potrivit de dialog intre acela care este simbolul autenticei 
traditii spirituale pi „omul din lume", mesager al realitStii concrete. 

$i totupi, tehnicile de procreare artificiaia ne pun in fata unei 
altfel de realitSti. Ne aflSm in fata unei reaKtati „supranaturale" ex­
trem de grave dacS incercSm sS ne imaginSm conditia miilor de em­
brioni crioconservati, a caror conditie existentialS sugereazS imaginea 
unor «morminte vii»; fiinte, pi in acelapi timp persoane umane, trans­
ferate de om In numele «progresului» intr-o realitate virtualS in raport 
cu posibilitStile noastre de perceptie. «Progresul» biologiei pi al medi-
cinei a facilitat posibilitatea dislocSrii omului in primele sale zile de 
existentS din contextul sSu natural. Omul prin tehnica sa vrea sS de-
vinS stSpanul absolut al viet i i pi e indiferent la pretul pe care trebuie 
sS-1 piateascS. Incet, incet, el pierde orice punct de referinta, se rata-, 
cepte pi se orienteaza spre ..nicSieri". Embrionii congelati sunt simbo­
lul acestei realitSti. Torturarea acestor fiinte mIci, simboale in Hristos 

1 Georges Khodre, Technologic et justice sociale In Le Messager Orthodoxe, 
51 (1970), p. 43. 
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ale victoriei v ie t i i asupra mortii, e indiciul c3 omul pScStuiepte, i l 
neagS pe Dumnezeu pi incearca sa mSnance din „pomul v ie t i i " . 

Rolul Bisericii este tocmai acela de a conduce credinciopii spre 
calea Intalnirii lor cu Creatorul pi astfel spre mantuire. DacS aceste 
practici care sunt considerate indispensabile unor tehnici de procreare 
artificials contravin misiunii insSpi a Bisericii pi a invStSturii ei fun­
damentale se poate pune in mod just ficat intrebarea de ce Biserica 
OrtodoxS rSmane in tScere? Daca nu e propriu teologiei sale a intra 
In dezbateri juridice pi tehnice foarte detaliate, de ce nu a rSspuns 
IncS in modul sau propriu? 

RSspunsul corect cred cS se poate gasi numai dacS tinem seama 
de contextul conditiilor istorice pi socio-politice in care au trSit aproa­
pe toate tSrile de traditie ortodoxS. Este de ajuns s5 amintim cS in t im­
pul aces'.ui secol aproape toate acestea au suferit teroarea dictaturii 
comuniste. In acest context este upor de inteles c5 notiunea insSpi de 
progres in domeniul tehnicil medicale era aproape necunoscutS pi cS 
credinciopii din aceste tSri erau in imposibilitatea de a recurge la mi j ­
loace de procreare artificiale. Eventualele cazuri au avut un caracter 
cu totul particular. 

Un alt argument prin care s-ar putea justifica tScerea de pSnS 
acum tine de structura interioarS a Bisericii Ortodoxe. Ea nu are o 
Congregazione per la Dottrina della fede iar pozitia oficialS a Bisericii 
reprezintS de obicei implinirea pi rezultatul unui proces de discutii 
provocat de cStre teologii pi credinciopii ei. $i dat fiind numSrul mic 
al autorilor care au dedicat atentia lor acestei probleme panS acum, 
putem observa cu upurinta cS procesul acestui pir de discutii este abia 
la inceput pi cS „procrearea asistatS cu mijloace tehnice" reprezintS 
o problems la care Biserica OrtodoxS va trebui sS rSspundS In vi i torul 
mai mult sau mai putin apropiat. 

latS de ce am considerat ca ar f i ut i l pi de interes sS adunSm opi­
nii le putinilor teologi pi credinciopi ortodocpi din «diaspora ortodoxS»^ 
care au scris despre aceste probleme. Aceptia ar putea sS ne punS la 
indemanS instrumente prin care am putea s3 intelegem dintr-o pers-
pectivS ortodoxS aceste tehnici, instrumente ce ar putea fi utile pentru 
a face fatS pi eventual a evita consecintele negative ale uzului acestor 
tehnici de procreare artificials in tarile despre care am vorbit putin 
mai sus.' 

2 Folosim expresia «diaspora ortodox5» pentru a face distinctie intre credin­
ciopii bisericilor traditional ortodoxe ^i cei din t^rile occidentale: «ortodoc5ii occi-
dentali*. 

3 Deoarece majoritatea autorilor crilicS pozitia oficial3 a Bisericii Catolice 
In legatura cu «procrearea arti[iciala», cred ch ar fi oportun sh prezint pe scurt 
punctul de vedere al acesteia. Elio Sgreccia, o voce autorilara a „bioeticii catolice", 
ajeazS aceasta problematica in domeniul medicinei pentru o singura ratiune: trala-
rea infertilitatii masculire sau feminine. Pentru el, dilema etica consista in a deter­
mine punctul in care „actul medical, interventia medicului sau a biologului, are ca­
racterul unui ajutor terapeulic sau, dimpotrivS, devine un act substitutiv sau ma-
nipulatoriu . . . va trebui de aceea sS ne intrebam, procedAnd de la cunoapterea po-



STODII ?i ARTICOLE 75 

Procrearea umana asistata prin mijloace de tehnica medicaid 

De obicei, recursul la nolle tehnici de fecundare artificiaia are 
loc cand cuplurile casStorite nu reupesc sa aba copii dupS o perioada 
•adecvata de tentative, sau cand fecundarea artificiaia reprezintS unicul 
tratament posibil, o alternativa, pentru cuplu recunoscut steril. Din 
punct de vedere medical, in termeni generali, „sterilitatea se intelege 
ca §i absenta involuntara a conceperii dupa un oarecare numar de 
luni de raporturi sexuale neprotejate (in general 24 de lun i ) " / 

„Actorii" acestor tehnici artificiale de procreare sunt: biologul, 
care face cercetarea in domeniu, medicul care asista procrearea, „agen-
tul procreant", in general doi soti (se poate opera chiar o substitutie 
de persoanS: fecundatie sau insSmantare artificiaia eteroloagS), in fine 
acel „tainic actor" care este embrionul, legislatorul §i, de ce nu, chiar 
pi societatea. 

sibilltStilor ptiintei pi tehnicil, pSnS in ce punct medicul sau biologul poate interveni 
in mod legitim pentru realizarea unei fecundatii artificiale in uter sau in «vitro»: 
Aceasta comporta o aluzie la valorile centrale umane (persoana celui ce se va napte. 
natura casatoriei) ce sunt puse in discutie. Solutia eticS va clarilica pi problema so­
ciaia pi juridica deschisS de acest tip de interventie medico-biologica". Cf. Elio 
Sgreccia, Manuale dl Bioetica, I. FondamenJi ed etica biomedlca, Vita e Pensiero, 
Milano 1994, p. 423. 

Conform doctrinei Bisericii Catolice „valorile fundamentale puse In joc de 
tel:nicile de procreare arificiala sunt douS; viafa fiintei umane chemata la existenta 
5i originalitatea transmiterii ei in cadrul casatoriei. Rationamentul moral asupra aces­
tor metode de procreare artificiaia va trebui sh fie formulat cu referire la aceste 
valori. 

Viata fizica, prin care Incepe aventura umana in lume, nu epuizeaza cu si­
guranta in ea insapi valoarea persoanei nici nu reprezinta binele suprem al omului 
care este chemat la eternitate. Totupi, aceasta constituie intr-un oarecare fel o va­
loare «fundamentala», tocmai pentru ca pe viata fizicS se fondeaza pi se dezvolta 
toate celelalte valori ale persoanei. Inviolabilitatea dreptului la viata al fiintei uma­
ne inocenle «din momentul conceperii pSna la moarte* este un semn pi o exigents 
a inviolabilitatii persoanei insapi, cSreia Creatorul i-a fScut darul vietii . . . 

Biserica (Catolica) rSmAne opusa din punct de vedere moral, fecundatiei omo-
loage In vitroj aceasta este in ea insapi ilicita pi contrastanta cu demnitatea procreatiei 
pi a unirii conjugale, chiar pi atunci cSnd totul este pus in act cu scopul de a se 
evita moartea embrionului... 

Insamfintarea artificiaia omoloaga in cadrul casatoriei nu poate sa fie admisS, 
cu exceptia situafiei In care mijlocui tehnic nu este substitutiv al actului conjugal, 
ci se releva ca o facilitare pi un ajutor pentru ca el sa-pi atinga scopul natural. . . 

Medicina care dorepte a se ordona binelui integral al persoanei trebuie sa 
respecte valorile specifice umane ale sexualitatii. Medicul este in serviciul persoanei 
pi al procrearii umane: nu are facultatea de a dispune sau de a decide asupra lor". 
Cf. II rispetto delia vita umana nascente e la dlgnita della procreazione. Istruzione 
della Congregazione per la Dottrina della Fede, Ed. Paoline, Milano 1995', p. 8—31. 

Este relevant sa amintim ca aceeapi Istruzione, specifica ca actul conjugal 
este prin el Insupi ordonat procrearii, careia casatoria Ii este, la randul ei, ordonata 
prin natura sa pi pentru care sotii devin un singur trup. Vezi II rispetto,. . . cit., 
26, Cf. Codex luris CanonicI, can. 1061. 

4 Cf. La fecondazione assistita, Document! del Comiiato Nazionale per la Bio­
etica, Ufficio Grafico dell'lstituto Poligrafico e Zecca dello Stato presso il Diparti-
mento per informazioni e I'editoria, Roma 1990, p. 10. 
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Tehnicile de fecundare artificiaia pot fi impartite In minore §i 
majore, in functie de modul in care sunt implicati sotii, sau in relatie 
cu complexitatea metodelor. Se face recurs la tehnicile majore cand 
acestea reprezinta unicul tratament posibil al sterilitatii, sau cand mo-
dalitatile terapeutice obipnuite, dupS un timp rational de apteptare si 
o corecta evaluare a varstei femeii, nu au avut succes. 

Tehnicile minore sunt: 
— insam^ntare intracervicaia (ICI — Intra Cervical Insemination); 
— insamantare intrauterina ( lUI — Intra Uterine Insemination); 
— insamantare intraperitonaia (IPI — Intra Peritoneal Insemi­

nation); 
— InsSmantare intrasalpingiana (ITI — Intra Tubal Insemination); 
Tehnicile majore sunt: 
— transferarea gametilor in salpinge, realizata pe cale laparosco­

pics (GIFT-Gamete Intra Fallopian Transfar); 
— transferarea gametilor in salpinge realizatS pe cale transvagi­

nals (TOST-Tubal Ovocyte and Spermatozoa Transfar); 
— transferarea gametilor In uter (GIUT-Gamete Intra Uterine 

Transfer); 
— Low Tubal Oocyte Transfer (LTOT); 
— fecundatie in «vitro» pi transferarea embrionului In uter (FIVET-

Fertilization In Vitro and Embryo Transfer); 
— fecundatie in «vitro» pi transferarea zigotilor In salpinge (ZIFT 

— Zigote Intra Fallopian Transfer); 
— fecundatie In «vitro» pi transferarea intrasalpingiana a „pre-

embrionului" (PRETT); 
— fecundatie in «vitro» pi transferarea intrasalpingianS in stadiul 

pronuclear (PROS!); 
— fecundatie In «vitro» pi transferarea embrionilor in salpinge 

(TET — Tubal Embryo Transfer); 
— microinjectie intracitoplasmaticS de spermatozo'zi pi transfe­

rarea embrionilor astfel obtinuti in salpinge sau in uter (SUZI — Sub 
Zona Insemination); 

— injectie intracitoplasmaticS de spermatozoizi pi transferarea 
embrionilor astfel obtinuti in uter (ICSI — Intra Cytoplasmatic 
Sperm Injection); 

— recoltarea chirurgica de spermatozoizi direct din interiorul 
cSilor genitale masculine (MESA — Mycrosurgical Epididymal Sperma­
tozoa Aspiration) pi succesiva TET sau FIVET sau SUZI sau ICSI; 

— materntate surogatS. 
Prin tehnicile FIVET, ZIFT, TET, SUZI, PRETT, PROST pi ICSI 

fecundarea se produce In afara organismului matern. 
Toate tehnicile mai sus inpirate pot sa fie efectuate utilizandu-se 

gametii sotllor (reproducere omoloaga) sau gameti/embrioni donati (re­
producere eteroloaga). Este evident ca nici una dintre ele nu poate 
avea pretentia unei terapii, in sensul tratSrii organelor bolnave pi nu 
au In vedere functionalitatea lor. Prin aceste tehnici se instrumentali-
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zeazS de fapt procreatia pi se urmSrepte ocolirea acestor organe cu 
ajutorul tehnologiei. 

Printre tratamentele relative acestor practici putem enumera: 
metode de recoltare, de conservare pi de tratare a semintei, criocon-
servarea ovocitilor pi superstimularea ovaricS. 

In general, s3manta este recoltata prin masturbare in lipsa actu­
lui conjugal. Deoarece Biserica Catolic5 respinge categoric aceasta 
practicS, in aproape toate tratatele de specialitate din Occident este 
amintita ?i posibilitatea recolt§rii ei in conexlune cu/sau dupS unirea 
conjugala. Microchirurgia ofera posbilitatea recoltarii gametilor mascu-
l in i direct din epididim (tehnica ce a dat panS acum rezultate d ntre 
cele mai discordante). 

Dupa recoltare, sSmanta este supusa anumitor tratamente incer-
cSndu-se realizarea prin mijloace artificiale a procesului natural de 
capacitare. 

samanta este conservata deoarece numarul cererilor de insS-
mSntari pi fecundari artificiale omoloage sau eteroloage este in con-
tinuS creptere. Conservarea este posibiia prin congelare pi este depusS 
In band speciale. Este relevant pentru noi a aminti faptul ca in 1980 
R. Grahan a fondat o banca In care* este depozitatS sSmanta recoltata 
numai de la detinatori de premii Nobel. El dsclara ca a fondat-o in 
scop umanitar: „o lume mai intel'gentS va f i cu siguranta o lume mai 
buna decat cea actuala". Aceste band fac posibiia pi insamantarea ori 
fecundarea In «vitro» post mortem. 

Experienta franceza pi cea belgiana spun ca donatorii sunt recru-
tati dintre donatorii de sange sau dintre studenti. Din aceptia 25% sunt 
•dispupi sa colaboreze. Aceia care refuza invoca motive de natura mo­
rala sau juridica, Insa de cele mai multe ori emotionale: refuza sa ge-
nereze napterea unui copil pe care nu-1 vor cunoapte niciodata. O alta 
obiectie, des Intalnita, este motivata de expresia fricii ca f i l l astfel con-
ceputi pot sa savarpeasca inconptient incest.^ 

Stimularea sau «suprastimularea» ovarica constituie o etapa fun­
damentaia In cadrul tehnicilor de fecundare artificiaia apa zise majore. 
Ea poate sa fie utilizata chiar pi In ciclurile de insamantare artificiaia 
<«hiperstimulare controlata»). 

Utilitatea provocarii unei crepteri foliculare multiple deriva de la 
observatia ca procentajul de gravidante (sarcini), crepte In mod sem-
nif.cativ in functie de numarul de embrioni sau de ovociti transferati.' 

Insamdnfarea artificiald 
Una dintre cele mai cunoscute tehnici de insamantare artificiaia 

•este realizata prin transferarea intrasalpingiana a gametilor (GIFT), in 
situatia in care sterilitatea este cauzata de iraprobabila sosire a sper-
matozoizilor la trompele uterine. Aceasta tehnica prevede provocarea 
pe cale farmaceutica a supraovulatiei, recoltarea mai multor ovociti 

5 Cf. A. R. Luiio pi R. L. Mond6jar, La fecondazione «in vitro* aspetti medici 
« morali, Citti Nuova Editrice, Roma 1986, p. 18—23. 

6 Crioconservarea ovocitilor rSmane deocamdatS o realitate experimental^. 
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maturi, recoltarea pi tratarea semintei pi transferarea contemporanS a 
gametilor in fiecare salpinx cu ajutorul unui cateter. Fecundatia se 
produce in vivo, adica in interiorul organismului femei. Gametii sunt 
separati de o buia de aer, in acest fel fecundarea se produce numai i n 
momentul in care spermatozoizii pi celulele ou sunt libere in interiorul 
salpinxului. 

Fecundarea in vitro urmatd de transferul de embrioni (FIVET) 
Cei ce lucreaza la programul FIVET apeaza originea acestei prac­

tici in tentativa cercetatorilor de a rezolva problema sterilitatii sal­
pinxului, recunoscuta ca pi cauza majora a infertilitatii cuplurilor. Ei 
vad in fecundarea extracorporaia rezolvarea acestui tip de sterilitate. 

Fertilizarea in vitro, cand este folosita ca pi tehnica clinica, este 
in mare masura indicata pentru rezolvarea cazurilor de ocluzie a sal­
pinxului. Insa cazurile cele mai frecvente de ocluzie a salpinx i lu i , 
adica un procentaj de 90%, se datoreaza avorturilor precedente, folo­
sirii steriletului ca pi dispozitiv contraceptiv pi bolilor transmisa pe 
cale sexuala. Am spus „cand" deoarece exista cercetatori care vad in 
FIV pi in cercetarea relativa acesteia un interes prevalent ptiintific, le­
gal de recentele studii asupra ADN-ului recombinat, asupra inf i rmi-
tatilor ereditare etc., Prezentam in*acest sens doua opinii; a lui P. Berg, 
premiul Nobel in chimie pi a doctorului Edwards, pionierul mondial al 
FiVET. Primul afirma: „Problemele etice care au fost ridicate, in oare­
care sectoare, asupra acestor strategii vor purta cu siguranta conf izie 
in jurul perspectivelor ptiintifice pi medicale cu care vor trebui sa se 
confrunte . . . Dar este necesar sa mergem inainte, Tehnologiile ADN-
ului recombinat ne-au furnizat un nou pi puternic instrument pentru a 
face fata problemelor care au pus in mare dificultate omul in cursul 
atator secole. Eu eel putin nu ma sustrag acestei provocari". Doctorul 
Edwards atinge direct miezul problemei: „In unele laboratoare, ovuli 
preovulatori sunt recoltati de la femei care sunt conptiente ca nu sunt 
sterile. Acepti ovuli sunt recoltati pi fecundati in vitro fara nici o in-
tentie de a implanta ulterior acepti embrioni in uter — aceptia sunt 
folositi numai in scopuri de cercetare, supupi observatiei ptiintifice pi 
experimentelor. Aceptia nu sunt embrioni de rezerva detinuti in c l i -
nicile care trateaza infertilitatea cu ajutorul conceperii in vitro, deoa­
rece sunt utilizati asemenea embrionilor animali in cercetare.. . E i 
cred ca beneficiile care se pot obtine depSpesc orice fel de obiectie 
facuta studiului embrionilor in vitro . . . pi cred ca necesitatea de a cu-
cunoapte este mai importanta decat respectul datorat unui embrion 
precoce".' 

In cazul in care o familie alege alternativa FIVET in vederea 
procrearii, numarul embrionilor adupi la viata in afara corpului ma-

7 Cf. Cf. A. R. Luiio pi R. L. Mond^jar, La fecondazione «in vitro» cit., p. 
12—13. C . A Serra, Interrogatlvi eticf dell 'ingegneria genetica. In Medicina e mo­
rale, 3(1984). Cf. P. Berg, Dissection and reconstruction of genes and chromosomes, 
in Sci<nc- 213 (1981), p. 296—303; pi Cf. R.G. Edwards, The elhcaL scientific and me­
dical implications of human conception «rin vitro*, in C, Chagas, Modern Biological Expe­
rimentation Pontilicia Accademia delle scienze, Citta del Vaticano 1984, p. 193—249 
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mei variazS. NumSrul optim necesar unei tentative este considerat de 
trei sau patru, insS, adesea, numSrul acestora este mai mare. 

Din cele spuse pSnS acum putem sS tragem concluzia c5 mot i -
vatiile originare ale programului FIV sunt in principal douS: o a?a-
zisS «tratare a sterilitatii* (FIVET) $1 interesul ptiintific ce i l repre­
zinta embrionul adus la viata «In vitro» pentru cercetare in domeniiler 
genetica, embriologie §i medicinS (FIV doar in scopuri de cercetare, 
chiar daca acestea nu au nici o acoperire legaia). 

Mamele substitutive 

Este o procedura indicata in situatia unui cuplu cu gameti nor-
mali, dar cand femeia din cauza unor malformatii ale uterului sau a 
extirparii acestuia datorita unei patologii precedente, nu poate sa poarte 
sarcina. Aceste femei au nevoie de pantecele altor femei care pot 
purta sarcina la termen. Din punct de vedere genetc copilul va f i al 
cuplului, mama purtStoare fScand doar o demonstratie de solidaritate,. 
un „gest umanitar", fara pretentia unei recompense din punct de ve­
dere economic, astfel ca mama genetica pi cea purtatoare sa aiba ace­
lapi rang pi demnitate. Insa datele indica ca «mamele substitutive* 
sunt adesea «utere inchiriate» cu preturi care oscileazS in func­
tie de caz. Exista chiar agentii de «mame substitutive*; este vor­
ba despre o instrumentalizare comerciala a maternitatii. Se tra-
teazS in mod instrumental pi comercial o realitate care este profund 
inradacinata in personalitatea moraia, afectiva pi fizicS a feme i , ale 
carei influente asupra dezvoltarii pre pi post-natale a copilului nu sunt 
inca upor de precizat. Nu se poate neglija nici gravitatea eventualelor 
conflicte succesive psihologice pi afective post-natale. A u existat ca­
zuri in care «mamele substitutive* au refuzat sa cedeze «mamelor ge­
netice* copilul pe care l-au purtat In pantece timp de noua luni pi au 
existat «mame genetice* care s-au dovedit In momentul napterii inca-
pabile de a accepta fiul dorit cu atata ardoare. 

Nu trebuie sa uitam nici situatiile in care s-au nascut copii cu 
grave malformatii, aceptia fiind refuzati atat de o parte cat pi de alta> 
Situatie in care „In mod evident copilul nou nascut a fost o victima 
pi un instrument de captig economic pentru unii, de satisfacere afec-
tivS pentru a l t i i " . 

Pentru a evita astfel de situatii cu grave consecinte juridice, se 
studiaza pi se fac experimente asupra posibilitatii utilizSrii uterelor de 
cimpanzei; experimente ce au drept tinta finaia crearea uterului artifi­
cial. Edwards, de exemplu, a cerut autorizatia de a transplanta em­
brioni umani Intr-o femeia de pore sau de iepure. 

Problema ^embrionilor supranumeTari» 

Dat fiind faptul cS tehnica FIVET este alcatuita dintr-o succesiu-
ne de etape pi proceduri complicate, cestui ei este foarte ridicat. Acesta 
este unui dintre motivele pentru care se transfera simultan, in uter, un 
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numSr de phna la patru embrioni, conservandu-se in acelapi timp, prin 
congelare, un alt numSr de rezervS. Se evitS astfel, in cazurile de in-
succes, repetarea laparoscopiei pentru recoltarea ovulelor pi riscurile 
corelate anesteziei.* 

Crioconservarea embrionilor comporta intreruperea maturarii em-
brionale pi poate fi utilizata in programele de donare evitandu-se r i -
guroasele pi extrem de greu realizabile sincronizari intre „donatoare" 
pi „primitoare" in situatia donarii de ovule. 

Congelarea embrionilor a generat in mod automat existenta „ban-
cilor de embrioni umani"; gravitatea problemelor de natura moraia r i ­
dicate de existenta acestora este lesne de inteles. Este de ajuns sa 
privim aceasta realitate doar din perspectiva juridica pentru a realiza 
dimensiunea monstruozitatii ei: soarta embrionilor este decisa sau ra­
mane nedecisa in functie de acordul sau dezacordul dintre soti; soarta 
lor trebuie sa fie decisa prin testament in cazul mortii unuia dintre 
soti; cand nu se mai dorepte transferarea lor in uter sau cand aceasta 
nu mai este realizabila, au parintii dreptul ca decida moartea sau do-
narea lor unui cuplu steril? 

Producerea mai multor embrioni are urmatoarele grave conse­
cinte practice: un numar ridicat de embrioni netransferati; un numar 
ridicat de avorturi', inainte de transfer; un numar mare de avorturl 
provocate dupa transfer; un mare numar de avorturi datorat proceduri-
lor de decongelare (astazi posibilitatea de a readuce la viata embrio­
n i i congelati oscileaza intre 60 pi 75%); un numar mare de embrioni 
congelati existenti astazi in bdncile de embrioni din lume ?i care au 
o soarta incerta; posibilitatea de a dispune de «embrioni supranume­
rari* pi de a-i conserve prin congelare a deschis portile folosirii em­
brionilor in experimente, in Industrie (in special pentru realiza­
rea anumitor produse cosmetice) pi in anumite practici clinice. 

lata ce declara deputatul Geyselings in parlamentul belgian la 
data de 23 ianuarie 1986: „cu totii o ptim: femei insarcinate care nu-pi 
doresc copiii sunt platite pentru a prelungi sarcina pana in a pasea, 
daca nu a paptea luna, pentru a putea oferi cercetarii ptiintifice pi in-
dustriei de cosmetice un fat cat mai bine dezvoltat cu putinta. Comer-
tul international este un dat de fapt".'" 

Opinii ale «diasporei ortodoxe» de limba englezd 
Pr'mul reprezentant al «diasporei ortodoxe* care intra in dezba­

terile privitoare la valorile morale puse in joc de tehnicile de pro­
creare artificiaia este Stanley S. Harakas. exponent al teologiei orto-

8 Probabililatea de succes de gravidanta In situatia In care se transfers in 
utor un singur embrion este de 11%. Procentajul crepte progresiv, poate atinge 38%, 
cSnd se transfers simultan patru embrioni. Cf. A. R. Luiio pi R. L. Mondejar, La 
fecondazione <'in vitro», cit., p. 33. 

9 Practica F I V E T a ISrgit intelesul cuvantului „avort": prin avort, azi, nu se 
intelege numai ucidere prin intrerupere de sarcinS, ci pi provocarea mortii voite sau 
nevoite a embrionilor adupi la viata in afara corpului uman. 

10 Cf. A. R. Luiio pi R. L. Mondejar, La fecondazione «in vitro* cit., p. 39. 
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doxe americane, care pi-a exprimat punctul de vedere cu p r v i r e la 
aceasta problema cu ocazia redactarii capitolului Eastern Orthodox 
Christianity din Encyclopedia of Bioethics." 

In af rmatiile sale preliminare Harakas lasa sa se inteleaga ca 
ar mai fi fost teologi ortodocpi care pi-au exprimat opiniile cu privire 
lâ  tehnicile de procreare art ficiala insa, dupa cunoptintele noastre, 
fapt confirmat pi de Basilio Petra in articolul sau dedicat acestei pro­
bleme,'^ inaintea lui Harakas a existat doar un teolog ortodox, C. S. 
Konstantinidis, care a scris un articol intitulat Fecundafie artificiald 5i 
teologie," m anul 1958. In studiul lui Konstantinidis prin «fecundatie 
drtificiald» se intelegea doar «insamantare medical asistata». 

l a t a de ce aprobarile sau dezaprobarile altor opinii ortodoxe fa­
cute de Harakas le vom pune in legatura directa cu studiul facut de 
Konstantinidis."' Probabil aceste mici discordante dintre cei doi repre­
zinta inceputul unei viitoare dispute dintre unii teologi din tarile tradi­
tional ortodoxe pi unii teologi ai «diasporei ortodoxe» cu privire la 
nolle probleme morale ivite in urma dezvoltarii capacitatilor ptiintifice 
pi tehnologice din domeniul medicinei. 

In toate textele sale Harakas respinge cu fermitate practica insa-
mantarii eteroloage. EI considera ca unitatea sfanta a casatoriei este 
rupta in momentul in care materialul genetic provine de la o a treia 
persoana. Copilul trebuie sa apartina din punct de vedere genetic celor 
doi soti, altfel, se tradeaza obligatia fidelitatii conjugale. O astfel de 
procedura este condamnata ca ?i o forma de adulter ..inacceptabila din 
punct de vedere moral", pe cand insamantarea artificiaia a femeilor 
necasatorite este judecata desfranare. 

Autorul schimba tonul grav atunci cand vorbepte despre insaman­
tarea omoloaga. Pentru acceptarea ei, pune o singura conditie: exis­
tenta „consensului pi cooperarii sotului". Prin aceasta observatie res­
pinge posibilitatea folosirii semintei conservate a sotului decedat. 

11 Stanley. S. Harakas,, Eastern Orthodox Christianity, In Encyclopedia of Bio­
ethics, II, sub ingrijirea lui W. T. Reich, Georgetown University, New York 1995̂ , 
p. 347—355. 

12 „Harakas, pentru prima data dupa aproape 20 de ani reia discursul ortodox 
asupra insamSntarii artificiale". Cf. Basilio Petra, Inseminazione e fecondazione arti­
ficiale nella teologia ortodossa contemporanea In Rivista dl teologia morale, 19 (1987) 
p. 45—60. 

13 Chr. S. Konstantinidis, Fecundatie artificiaia $i teologie (in greaca) in Ortho-
-doxia, 33 (1958), p. 66—79, 34 (1959), p. 36—52. Articol, care impreuna cu urmatoarele 
texte: S. S. Harakas, Eastern Orthodox cit., 347—355, text reluat cu o Introduction in 
For the Health of Body and Soul. An Eastern Orthodox Introducdon to Bioethics, 
•Brool«iLne 1980; ID., Contemporary Moral Issues Facing the Orthodox Christian, 
Light and Lite Publishing Company, Minneapolis 1983, 88—92; ID., Christian Fa:th 
Concerning Creation and Biology, In La th^ologie dans I'Eglise et dans le monde. 
Editions du Centre Orthodoxe du Patriarcat Oecumenique, Chambesy-G ;n6ve 1984, 
p. 226—247, face obiectul mai sus amintitului studiu semnat de Basilio Petra. 

14 Fapt indicat de Harakas insuji in stud'ul: Cristianesimo ortodosso or'entale 
in Bioetica e grand! religionl sub Ingrijirea lui Sandro Spinsanti, Ed. Paoline, Milano 
1987, p. 68. Este o editie revazuta a textulul din 1978 pi tradusS In limba italianS. 
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Harakas, spre deosebire de Konstantinidis, nu vede nimic imoral 
in practica insSmantarii artificiale cu conditia ca gametii sa proving 
de la sotii in viata, conditio a respectarii „fidelitatii conjugale".'' Aceas­
ta nu ar fi altceva decSt „o procedura terapeutica care permite reali­
zarea unuia dintre scopurile principale ale casatoriei". Observatia ca 
copilul nu este conceput in urma uniri i conjugale" este respinsa. El 
considera ca dintr-un punct de vedere ortodox nu exists o relatie in­
disolubiia intre procreare $i actul fizic al raportului sexual. 

Intr-un studiu comparativ al celor doua texte principale, din 1978. 
?i 1987, putem observa ca in primul, argumentul artificialitatii proce-
duri i este considerat irelevant, dar totupi i se acorda o certa importanta 
observatiei ca insamantarea artificiaia separa «baby-making» de «lo-
ve-raaking», care este modul de a marea unitatea spirituala pi corpo­
rala a casatoriei. In al do lea. In schimb, importanta realizarii functiei 
reproductive In cadrul casatoriei pare sa aiba o evidenta suprematie.. 
In aceasta situatie, daca este apa, avem de a face cu o teologie pu­
ternic influentata de factori externi. 

Despre FIV in primul text a scris putin — primul «copil eprubeta», 
Louise Brown, fiind nascut abia In 1978 — pi a urmat acelapi clipeu de 
gand re: respinge fecundatia «in vitro» eteroloaga pi lasa deschisS 
poarta fecundarii «In vitro» cu gametii proveniti de la soti: „pare a 
fi coerent a considera ca dacS sperma pi ovulul provin de la sot pi 
sotie, pi sotia poarta sarcina pana la capat, astfel de proceduri nu ar 
fi de refuzat. In schimb, recoltarea de ovule de la donatoare anonime 
pi transferarea unui ovul fecundat Intr-o mama adoptiva care sa poarte 
sarcina in continuare, ar ataca integritatea casatoriei pi relatia mamS-
f.u". 

In ce privepte «embrionii supranumerari* pi inevitabila lor dis­
trugere proceduraia, dupa pSrerea autorului. In sdnul Ortodoxiei ar 
exista doua atitudini distincte: prima, a majoritatii ortodocpilor, care 
o considera avort, a doua, a minoritatii, ar sustine ca pentru a putea-
vorbi despre avort ar fi necesara patrunderea embrionului in mucoasa 
uterului (circa doua saptamani de la conceptia), sau eel putin transfe­
rarea lui din vitro In uter. Logica acestui rationament ar fi simpla: nu­
mai aceasta ar f i modalitatea prin care un embrion in vitro ar avea 
panse reale sS supravietuiasca. 

Ne este extrem de greu sa identificam exponentii celor doua 
teorii dat fiind faptul ca Harakas insupi serie in textul din 1987 ca 
„scriitora ortodocpi nu s-au ocupat de practicile de fecundare artifi­
ciaia". 

In anul 1983 autorul trateaza mai pe larg aceasta tema". Pozitia 
lui este exprimata mai clar: considera «embrionii supranumerari* pier-
duti sau distrupi, o forma de avort, un fel de „ucidere a unei vieti po-

15 S. Harakas, Health and Medicine in the Eastcrm Orthodox Tradition, Cross--
road. New Yorlc 1990, p. 142. ID., Cristianesimo, cit., 67, 

IG Obiectie exprimnta in pozitia oficiala a Bisericii Catolice. 
17 Harakas, Contemporary cit., p. 88—92. 
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tentiale"". El folosepte In permanentS expresia „ovule fertilizate" $1 
niciodata aceea de embrioni sau «embrioni supranumerari*, expresie 
care este mai degraba ambiguS pi care lasa loc discutiilor asupra va­
lori i viet i i umane In faza ei initiaia. Totupi, pentru situatia incertS a 
acestor „vieti potentiale" autorul considera ca Biserica Ortodoxa nu 
trebuie sa Incurajeze pe credinciopii sai sa faca o asemenea alegere In 
vederea procrearii pi avertizeaza asupra potentialelor daune pe care 
le-ar putea suferi copiii nascuti cu ajutorul acestor tehnici precum pi 
pericolul de a se forma, in urma acestor practici, o mentalitate ce ar 
putea fi desemnata ca pi un posibil „pas care dezumanizeaza viata si 
care separa atat de dramatic relatiile personale ale cuplului casatorit 
de sarcina", 

Respinge In termeni categoric! tehnicile care implica folosirea 
unei mame substitutive deoarece: „aceasta procedura este contrarS 
eticii ortodoxe cu privire la relatia speciala, naturaia, spirituala pi emo-
tionaia care exista Intre mama pi copil In timpul sarcinii". 

Respinge pi posibilitatea folosirii uterului artificial, consideran-
du-1 impotriva naturii, fiind in realitate „o trista tentativa a creatuni 
de a imita functia unica a Creatorului. . . O negare a plenitudinii ex's-
tentei noastre fizice sfintita prin Intruparea Domnului nostru pi con-
sacrata slujir i i lui Dumnezeu In toate aspectele sale, cuprinse fiind 
functiile sexuale pi reproductive". Folosirea uterului artificial sau a 
unei «mame substitutive* pune sub semnul Intrebarii identitatea co­
pilului; iar cu privire la prima situatie adauga: „trebuie sS mentinem 
sfintenia pantecelui matern daca dorim sa pastram pe deplin umanita-
tea noastra". 

Un alt ortodox, parintele John Breck, reprezentant al diasporei 
americane, intra in aceasta dezbatere prin intermediul a doua texte: 
unui In anul 1988 pi altul in 1995." In eel de-al doilea Incearca sa ar-
gumenteze un punct de vedere ortodox cu privire la confruntarile de 
opinii, teologice pi ptiintifice, In jurul distinctiei dintre «pre-embrion» 
pi embrion. Breck este primul ortodox care privepte problema fecun­
datiei artificiale din aceasta perspectiva, fapt de care este pe deplin 
conptient: „dupa cunoptintele mele, nu au fost publicate opinii cu p r i ­
vire la starea moraia a embrionului inainte de patrunderea lui In mu­
coasa uterului, nici de catre autoritatea Bisericii, nici de catre gene-
ticieni sau embriologi ortodocpi". 

Cred ca intelegerea punctului sau de vedere cu privire la aceastS 
distinctie ne va ajuta pe de o parte sa Intelegem mai bine opiniile sale 

18 ..Killing of potential life abortion". Cf. S. Harakas, Contemporary cit., p. 90. 
Prin aceasta expresis: „viata potentiaia" se definepte azi in limbajul embriologiei pi 
concepiul de «pre-embrion»; asupra acestei probleme vom reveni putin mai tarziu. 

19 John Breck, Bio-Medical Technology: of the Kingdom or of the Cosmos?, in 
St. Vladimir's Theological Quarterly, 1 (1988), p. 5—26; text tradus in limba franceza 
de Herrade Hemmerd rger Technologies biomedlcales: du Royaume ou du Cosmos? In 
Contacts, 175 (1196), p. 205—225; ID., Procreation and „The Beginning of Life", in St. 
Vladimir's Theological Quarterly, 3 (1995), p. 215—232. 

6» . 
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asupra procrearii medxal asistate, pe de alta, consideram cS acesta ar 
f i un pasaj logic in succesiunea etapelor studiului nostru. latS de ce mi 
vom prezenta textele lui Breck in ordinea cronologic3 a aparitiei lor. 

Embriologii britanici au lansat distinctia dintre «pre-embriOn» pi 
embrion. Prima entitate ar exprima conceptia ca pe un proces lung da 
aproximativ doua saptSmani, panS in momentul patrunderii embrio­
nului in mucoasa uterului, timp in care nu s-ar putea vorbi dfespre J 
viata individuaia ci doar despre existenta unei mase de celule nedife-
rentiate, incepand cu unica celula, zigotul, pi pana la aparitia tesutului 
primitiv. Scopul cu care s-a facut acieasta distinctie este evidentiat 
foarte bine de Breck: „cu cSt mai mult separam inceputul viet i i de 
momentul fert lizarii, cu atat mai mult se maresc posibilitatile pentru 
avort, infanticid pi experimente embrionare"^". Dupa opinia celor care 
Imbratipeaza aceasta teorie, patrunderea „ovalului fert lizat" in mu­
coasa uterului ar distinge trecerea de la starea de «pre-embrion» la 
cea de embrion, trecerea de la o existenta potentiaia la o existenta 
umana actuala^'. In aceste conditii, intreruperea sarcinii in stadiul de 
«pre-embrion» nu ar mai fi considerata avort, viata «pre-embrionului» 
nu se mai poate bucura de respectul pi de consideratia unei vie t i ome­
nepti, pacatul distrugerii ei nu ar depapi in gravitate pScatul folosirii 
unui mijloc contraceptiv. 

Brerk afirmS in legatura cu aceasta problema invatatura antro-
pologica traditionaia a Bisericii Ortodoxe: viata exista din momantul 
conceptiei; pi coordonatele acestui studiu se inscriu pe linia efortului 
lui Breck de a da un „fundament teologie solid faptului biologic". 

Argumentul ptiintific al acelora care accepta „distinctia" se ba­
zeaza pe aparenta nediferentiere a blastomerilor pi pe faptul cS fie­
care celuia „din masa de celule nediferentiate" ale morulei contine in 
ea insapi capacitatea potentiaia de a se dezvolta intr-un individ intreg. 
Ei considera ca numai patrunderea „ ovulului fertilizat" in mu­
coasa uterului pi primirea informatiei genetice din partea mamei 
II fac unic pi capabil de a se dezvolta intr-un adevSrat embrion. In fa­
voarea argumentului lor aduc pi observatia ca «pre-embrionul» se 
poate divide sau rupe In doua entitati genetice identice, fiind posi­
biia, foarte rar insa, chiar pi o reunificare ulterioara intr-o singura in­
dividualitate. La toate acestea se adauga fenomenul deosebit de trist 
al pierderii (wastage), in perioada de doua saptamani, de pana la douS 
treimi din numarul de „celule-ou fecundate" prin avortul spontan (farS 
ca mama sa fie conptienta de aceasta), sau prin refuzul acestora din 
partea uterului. 

Primul argument este discordant cu descoperirea geneticianului 
Jerome Lejeune, care se bucura de o recunoaptere mondiaia pentru 
descoperirea sindromului Down. Acesta a descoperit ca cei 23 de cro­
mozomi ai gametului feminin pi ai celui masculin nu sunt identici pi ca 

20 J . Breck, Procreation, cit., p. 228. 
21 Aceste afirmatii arunca o lumin5 ?! asupra formuiarllor ambigue ale lui 

Harakas. 
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fiecare cromozom al gametului feminin $i masculin dau zigotului o in-
formatie unica, pi, de asemenea, cS o compozitie de metil (CHS) la 
baza piramidalS a ADN-ului are efectul de a neutraliza sau de a su-
prima o anumita activitate a genei astfel incat prin fiecare diviziune 
succesiva celulele devin tot mai diferite. AceastS descoperire II deter­
minS pe Lejeune sS exclame: „oul fecundat este cea mai specializatS ce­
lulS sub soare". Ea contine toatS informatia necesarS pentru a produce 
viata umanS. „Formula primara" a viet i i umane este derivatS din al i-
nierea materialului cromozomic In nucleul celulei originale. 

InsS adaugS foarte corect Breck, nici mScar o eventualS negare 
ulterioara a acestei descoperiri a lui Lejeune de cStre embriologie nu 
va putea influenta sau schimba convingerea ortodoxS cS viata umanS 
incepe odata cu conceptia, adicS cu fecundarea. AceastS a'itudine nu 
este rezultatul unei incapStanSri conservatoare sau traditionaliste, ci 
provine din incontestabila evidentS cS un singur suflet uman, divina 
dispozitie a dinamicii animSrii, este prezentS in noi chiar din primul 
moment, cand pronucleii spermei pi a ovocitelor produc imperecherea 
pentru a forma zigotul. lata de ce nu se poate face nici o afirmatie 
pertinents cu privire la moralitatea avortului, la FIV sau experien;e 
asupra embrionilor fSra a face referire la acest adevSr fundamental. 

Semnificatia expresiei «formula primara» este ca chiar de la fe­
cundare, „embrionul este un individ definibil ca pi «persoana», cu 
drepturi depline la protectie legalS totalS". 

Pentru a r i sp i orice forma de echivoc pe aceastS temS autorul 
respinge conceptul de «animare» folosit panS acum pentru a se exprima 
momentul primiri i sufletului. Considers cS acest termen sunS dualistic 
In urechile ortodocpilor pi cS ar fi fondat pe o antropologie deficitara 
care lasa deschisS discutia asupra «imediatei» sau «intarziatei» ani-
mSri. De aceea considers ca din perspectiva patristicS orientals „su-
fletul constituie chiar starea de persoanS a individului, astfel cineva 
ar putea spune «eu sunt suflet» mai degrabS decat «eu am suflet»"^. 

Prin aceastS precizare se respinge pi obiectia facutS cu privire la 
posibilitatea diviziunii pi mai apoi a reunificSrii „celulelor" Inainte de 
pStrunderea lor in mucoasa uterina.. Trebuie sS privim fiecare om, in­
diferent de varsta sa, ca «fiind suflet» pi nu «posesor de suflet» pi 
sS admitem un dat ontologic al existentei noastre: c3 actiunea tainicS 
a iubir i i divine creatoare se manifests in mod determinant la crearea 
viet i i umane. In acest fel Intrebarea deranjanta, dacS acolo exists un 
suflet sau doua, din aceasta perspectiva nu mai prezintS nici un fel 
de dificultate. 

Autorul definepte „suf le tur prin cuvintele: „puterea data de 
Dumnezeu sau dynamis («formula primara» a lui Lejeune), care actua-

22 Din articolul lui Dominique Beaufils, E!6ments d'une reflexion orthodoxe 
sar I'assistance medicale a la procreation. In Contacts, 175 (1996), p. 191, reiese c5 
Olivier Clement a fost primul care a interpretat pasajul scripturistic in care este 
descrisa crearea omului in acest fel, in cartea sa Questiones sur I'homme, Stock 
1972, p. 36. . , 
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zeaz3 In mod individual existenta personals umanS. In caz de reunifi­
care acea identitate personals este exprimatS nu de douS existente in­
dividuale ci de una". 

In ceea ce privepte observatia tragicei pierderi naturale a em­
brionilor, «avortul spontan», Breclc o pune in relatie directs cu pro­
blema «teodiceiei» pi in raport intim cu Providenta DivinS. Face refe­
rire la textul din Rom. 5, 12, „de aceea, precum printr-un om a intrat 
pScatul In lume pi prin pScat moartea, apa pi moartea a trecut la toti 
oamenii, pentru c3 toti au pScStuit In el" pi considera cS In acceptiui-
nea ortodoxS mesajul acestui verset este: „ceea ce am moptenit de la 
Adam este moartea pi nu pScatul". Apadar, „copiii nebotezati nu sunt 
condamnati pentru eternitate pi moartea embrionilor prematuri din 
cauze naturale. In acest fel, nu prezintS o dificultate logicS mai mare 
decat moartea prematurS a copiilor datoratS accidentelor sau bolilor". 

Este o explicatie Intr-adevSr interesantS, InsS din punct de vedere 
dogmatic nu poate fi acceptatS fSra o oarecare rezervS. Cred cS In 
aceaslS chestiune autorul intrS Intr-o dezbatere mult prea tehnicS In-
cercand cu tot dinadinsul sS gSseascS o explicatie logico-teologicS unui 
dat biologic. ConsiderSm cS pierderea tragicS a acestor vieti omenepti 
rSmSne un mister de nepStruns. Putem recunoapte doar, in el, mipcarea 
dezordonatS a „naturii invartopate" aducStoare de moarte. Explicatia 
nu poate fi gSsitS pe mSsura ratiunii umane pi trebuie sS fie incredin-
tatS tainicului „raport intim" dintre acesta pi Providenta DivinS. 

Revenind la tema centrals a subiectului nostru, Breck considers 
cS toti cei ce accepts experimentele asupra embrionilor in favoarea 
ptiintei, precum pi cei care incearcS solutii situatiilor dificile ale prac-
t ici i pastorale procedSnd la acceptarea „distinctiei", grepesc pi mi 
gSsesc nici o justificare din partea ptiintei, cu atat mai putin a teo­
logiei. 

..Fecundatia «In vitro» precum pi orice experiment asupra em­
brionilor constituie manipulare care violeazS dreptul individului la 
protectie. $i, fScand abstractia de felul in care a fost conceput, inten­
tia de a Intrerupe sarcina in orice perioadS constituie de asemenea un 
act i l icit intrucat impiedicS dezvoltarea persoanei umane. . . Acest mod 
de gandire ridicS probleme de substanta in privinta moralitStii proce-
durilor FIV sau avorturilor, fie ele «terapeutice» ori de altS naturS. Apadar 
per oada de douS sStpamani, ce era considerata o «fereastra», fie 
pentru facilitarea reproducerii, fie pentru Intreruperea sarcinilor ne­
dorite sau pentru a permite experiente asupra embrionilor, recentele 
descoperiri ale embriologiei pi ale geneticii au demonstrat cS nu 
exista". 

In articolul sSu scris cu aproximativ opt ani mai devreme Breck 
a avut o pozitie diferita. Atunci scrisese de pe o altS pozitie pi dezvolta 
teoria sa dintr-o altS perspectivS. ..Intrebarea fundamentals, spunea 
el, este: trebuie IncurajatS tehnologia bio-medicala ca pe un potential 
dar dumnezeiesc In vederea imbunStatirii viet i i umane pi a valorii sale, 
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sau trebuie sS fie condamnata ca pi o tentativa demonica din partea 
omului de a trece masura chipului sau?"" 

In acest articol autorul incearca sa gaseascS, intr-un cadru limitat, 
argumente In favoarea legitimitatii folosirii tehnicilor de procreare 
artificiaia. El cauta sa-pi fundamenteze teoria sa pe un dat antropolo­
gie existential: calitatea sufletului, imaginea lui Dumnezeu in om. Ima­
ginea lui Dumnezeu in om, spunea el, asigura omului trei conditii: de 
auto-ceare, auto-orientare pi realizare de sine. „In interiorul anumitor 
limite definite omul este chemat sa-pi exercite stapanirea asupra ori­
gini i sale, asupra activitatii sale pi asupra menirii sale ultime". 

In acest context, in mod aproape automat ?i aparent corect, in­
cearca sa descopere pi sa aduca in prim-plan importanta duhovnicului. 
Aceasta intentie este introdusa de afirmatia preliminara „mai intai, 
sta In obligatia Bisericii de a evita sa raspunda cu upurinta proble­
melor d i f i c i l e . . . Ca pi In situatia avortului^\ problema tehnicilor de 
fecundare artificiaia trebuie sa fie rezolvata dintr-o dubia perspectiva: 
traditia Bisericii pi circumstantele specifice ale cuplului. 

Intentia lui Breck este evidenta: invoca pi aduce In atentia noas­
tra personalitatea duhovnicului pentru a lasa deschisa posibilitatea re-
•curgerii la tehnicile de „procreare asistata". Conceperea unei vieti 
umane prin mijloace artificiale ar putea fi licita atunci cand duhovni-
•cul considera ca este spre folosul pi spre bnele integral ail persoanelor 
>ce formeaza o familie. Responsabilitatea ar cadea pe umerii duhovni­
cului care luand nota de buna credinta a sotilor ar putea permite aces­
tora o astfel de practica. 

Duhovnicul ar trebui sa indeplineasca doua conditii: sa fie bine 
informal asupra tehnicilor disponil.ile, sa prevada consecintele poten­
tiale, psihice pi sp'rituale, pentru viata cuplului pi ale copiilor, pi sS 
respecte valoarea fundamentaia a v etii. 

Pe de o parte, din pacate, autorul prezinta aici o imagine dena-
turata a duhovnicului, simpla folosire a numelui lui, modul pi contex­
tul in care o face, nu certifica garantia prezentei autenticei traditi i or­
todoxe; pe de alta, I i scapa un amanunt foarte important: mentalitatea 
avortionista care a fScut pi, dupa cum am vazut, face pos.biia tehnica 
procrearii In vitro. 

Aceasta situatie ne sugereaza ori faptul ca suntem in fata unei 
contradictii In termeni, ori puternica influenta pe care o aveau In acel 
moment opiniile lui Harakas asupra lui Breck". Expresia „fertilizare 
In vi tro" folosita aici de autor pi atitudinea lui In fata avortului amin-
tepte mai degraba de ambigua sintagma „ovul fertilizat" pi „viata po­
t e n t i a l " folosite de Harakas. In orice caz, exista o prSpastie de netre-

23 J . Breck, Blo-medlcal, cit., p. 5. J " 
24 In prima parte a acestui articol abordeaza pe scurt pi problema avortului. 
25 Textele lui Harakas s-au bucurat de o vasta primire In sanul «diasporei 

<3rtodoxe» americane. Ele au fost pregatite si expuse de Harakas in position papers 
in cadrul celui de-al 25-lea ..Congres cler-laicat" al Bisericii greco-ortodoxe ameri­
cane (Atlanta 1980) pi .au fost primite fara obiectie". Cf. B. Petra", Inseminazione, 
cit., p. 56. 
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cut intre opiniile autorului exprimate in 1988 pi cele exprimate in 1996, 
atat in ceea ce privepte avortul cat pi tehnicile de procreare artificiaia. 

A m mai putea nota ca autorul, in acest articol, respinge fecun­
datia pi insamantarea artificiaia eteroloaga pi le accepta pe cele omo­
loaga, condamna producerea, conservarea, distrugerea pi folosirea em­
brionilor „supranumerari"^' pentru experiente medicale pi comerciale, 
precum pi practica folosirii «mamei substitutive*, pentru ca mai apoi 
sa concluda: „in viitor, cu ajutorul harului divin, ar trebui sa fie po­
sibiia eliminarea genelor bolnave in stadiul embrionar pi practicarea 
chirurgiei corective in uter pi asupra nou-nascutilor malformati. Bise­
rica, ca pi institutiile publice sau private, trebuie sa incurajeze pi sS 
sustina cercetarile necesare pentru perfectionarea acestor tehnici te­
rapeutice". 

Despre pretul platit pentru infaptuirea lor am vorbit deja pi vom 
mai vorbi pe parcursul studiului nostru. 

Opinii ale «diaspoTei ortodoxe» de limba franceza 
Dupa cunoptintele noastre, primul reprezentant al «diasporei or­

todoxe* franceze care s-a ocupat de tehnicile de procreare artificiaia 
este Olivier Clement". 

Tacerea teologilor ortodocpi in legatura cu aceste practici pi cu 
problemele de sexualitate umana in general capata la acest autor un 
fundament teologie. „Tacerea este semnificativa", spune el, pi implica 
pudoare pi respect. El considera ca nu este propriu Bisericii Ortodoxe 
de a se lansa, in acest domeniu, in discutii detaliate purtate intr-o ma-
niera juridica (aluzie la felul in care Biserica Catolica intelege sa tra-
teze aceasta problema). Clement ramane fidel unui principiu enuntat 
de patriarhul Atenagoras: „nu mi-a fost dat mie de a face legi, ci nu­
mai de a indica sensul v ie t i i " . 

Mai intai ap vrea sa subliniez st lui narativo-discursiv, pe alocuri 
extrem de convingator al acestui text, neobipnuit pentru a aborda ast­
fel de subiecte. Autorul dedica aproape in exclusivitate atentia sa pro­
blemei fecundatiei «in vitro* omoloage, deoarece in ceea ce privepte 
insamantarea intra-corporala omoloaga nu gasepte nici o dificultate in 
a o accepta; respinge insa categoric, in ambele cazuri, practica folo­
sirii gametilor de la o a treia persoana. Acestea nu sunt altceva decat 
barbarii, spune el, pi reprezinta pericolul instaurarii unei „ adevarate 
biocratii a actiunilor tehnicilor medicale de procreare umana". „Pro-
gresul acestor tehnici risca sa favorizeze instaurarea unui fel de to-
talitarism biologic la o scara mondiaia in societatea noastra, exploa-
tarea prometeica sau mercantila a subiectivitatii cuplului pi in special 
a femeii. Se observa, astfel, aparitia unei non-etici a dorintei sau mai 
degraba a capriciului, pe care tehnica, cu siguranta, va face totul pen-

26 Despre semnificatia expresiei .embrioni supranumerari" vom vorbi mai 
tarziu. 

27 Olivier Clement. Techniques de mort, techniques de vie, in SOP, 126 (19881 
p. 11. 
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tru a o satisface: „eu nu vreau un copil, spune acurn aceasta femeie,. 
fac avort; eu vreau un copil, spune ea alta data, vreau sa fiu insaman-
tata cu sperma unui premiu Nobel $i voi incredinta purtarea sarcinii 
unei alte femei pentru a nu-mi periclita cariera, sau poate chiar unei 
avaci purtatoare» . . . astfel incat copiii vor fi din ce in ce mai mult 
proveniti din tati necunoscuti pi mame multiple". 

Art icolul are un t i t lu foarte sugestiv, „Tehnici de viata, tehnici 
de moarte" pi face aluzie la avort pi la tehnicile de procreare artifi­
cials. Este un t i t lu care releva perfect caracterul «schizofrenic» al mo-
dului de lucru al unor medici care intr-o parte a laboratorului lor pro-
voaca moarte, avortul, in timp ce in cealalta, in situatii apa zise im­
posibile, promit provocarea vie t i i in virtutea tehnologiilor disponibile; 
pi in acelapi timp descopera caracterul «schizofrenic» al acestor teh­
nici insapi, FIVET de exemplu, care pentru a aduce la viatS o persoana 
ucide nenumarate altele. Aceasta realitate mai este exprimata de autor 
p r n cuvintele: FIVET, in realitate, nu este nici in totalitate neagra 
nici in totahtate alba, ci mai degraba gr i" . 

Ce anume ar putea sa insemne „griur '? Cu siguranta nu este vorba 
doar despre aspectul substitutiv al actului natural procreativ de care 
face uz aceasta practica. Clement respinge in mod categoric obiectia 
catolicilor in ceea ce privepte non-naturalitatea procedurii. Griul ar re­
prezenta compromisul dintre viata pi moarte. $i pentru a intelege mai 
bine semnificatia acestei culori in acest context cred ca este extrem 
de important sa ne oprim putin asupra opiniei autorului in legatura cu 
embrionii supranumerari. Daca se transfera toti embrionii adupi la 
viata, spune autorul, „ exista pericolul unei sarcini multiple cu toate 
consecintele ei; daca se implanteaza doar un minimum, nu se ptie ce 
sa se faca cu embrionii supranumerari". 

Este deosebit de edificator pentru noi sa observam ca Clement 
imparte embrionii adupi la viata «in vitro» in doua categorii: „un mi­
nimum necesar" tehnicii pentru a asigura o pansa de reupita mai mare, 
adica embrioni ce vor f i transferati in uter, pi embrioni «supranume-
rari» a caror situatie este incerta (acepti embrioni, daca nu vor f i fo­
lositi in alte scopuri mentionate de noi, vor fi congelati pentru un 
anumit numar de ani, dupa care vor f i , in unele tari. in mod obliga-
toriu distrupi deoarece legea acestor state prevede acest lucru) Prin­
tre insuficientele grave ale FIVET omoloage enumera pi respinge doar 
practica aducerii la viata a embrionilor «supranumerari». Numarul de 
doi sau trei embrioni, introdupi in uter care vor f i distrupi dupa pa­
trunderea unui al treilea/al patrulea in mucoasa uterului sunt numiti 
un «minimum necesar». Un «minimum necesar» de viet i sacrificate 
pentru satisfacerea unui „nobil" simtamant patern. Aceasta ar repre­
zenta „griul" de care vorbepte autorul nostru. 

28 In Marea Britanie legea prevede un timp de conservare de cinci ani, dupS 
aceasta perioada aceeapi lege prevede distrugerea lor. 



90 REVISTA TEOLOGICA 

In aceastS situatie suntem obligati sS punem intrebSri cu pri­
vire la valoarea viet i i umane in primele zile ale aparitiei ei conform 
lui O. element. $i in tentativa de a ISmuri aceastS problema ne vedem 
nevoiti sS porn'm de la o afirmatie a acestuia de la inceputul artico-
lului sSu. Nu este un secret pentru nimeni cS Clement accepts folo­
sirea mijloacelor contraceptive. El exprimS doar o singurS rezervS: un 
cuplu cu mai multi copii va putea sa recurgS la mijloace contraceptive 
mai eficace decat eel aprobat de catolici (metoda «naturala»), evi-
tand doar pe cele care „provoaca mici avorturi". Expresia «mici avor-
turi» suna la fel de ambiguu ca pi cele folosite de Harakas: „ovul ferti­
lizat", „viata potentials", „formS de avort" p.a. Cu alte cuvinte, vietile 
sacrificate pentru a face posibilS, sau a ridica pansele de reupitS ale 
acestei tehnici nu sunt altceva decat un ..minimum" de „mici avorturi" 
necesare spre binele integral al persoanelor vi i tori lor pSrinti. DupS 
pSrerea sa, odatS cu conceptia exists doar ..posibilitatea unei existente 
personale". am spune noi, persoana potentials. latS de ce atunci cand 
Clement vorbepte despre binele integral al persoanei ia in considerare 
doar persoanele vii tori lor pSrinti. 

OdatS devalorizata viata umanS, in primele sale momente, auto­
rul mai intampina doar o singurS dificultate pentru acceptarea FIVET: 
justificarea dreptului persoanei de a sfida legea naturaia. El sustine 
cS „natura este creatia lui Dumnezeu, dar ea este denaturatS prin cS-
dere, ea este infapurata in moarte . . . $i totul depinde de alegerea per­
soanelor, de situatia lor spirituals, de relatiile lor. Persoana este un 
salt in afara naturii . . . Natura, prin pScatul nostru, «subjugatS vani-
tStii», vidului, apteaptS eliberarea sa de la om, prin Hristos, in Duhul 
-Sfant". 

Pentru a intelege mai bine opinia lui Clement putem sa mai 
adaugam cS el definepte «natura actului conjugal» prin cuvintele: „or­
dinea stabilitS de Dumnezeu care se exprimS in biologie" pi opereazS 
-o distinctie intre «ordinea originarS» pi ordinea naturaia. Procrearea 
ar fi obiectul celei de-a doua in timp ce determinarea sexului, de exem­
plu, nu ar mai respecta polaritatea bSrbat pi femeie ce ar face parte din 
•ordinea «originarS a creatiei»; prima ar putea fi incSlcatS spre binele 
integral al persoanei, in timp ce cea de-a doua nu. 

Afirmatia autorului: „persoana este un salt in afara naturii", nu 
poate fi interpretata in sensul unui dualism ontologic ci acceptata ca 
pi realitate existentialS pi consecintS a caderii in pScat. Acest aspect 
este pus foarte bine in relief in articolul sSu „Life in the body".^ A r t i ­
colul supus atentiei noastre are mai degrabS o formS schematics pi nu 
are intentia de a trata aspecte atat de delicate precum ar fi raportul 
natura-persoanS, cSile maturizSrii personale sau transfigurarea pi In-
dumneze rea naturii umane. InsS putem, credem noi. sa punem urmS-
.toarele intrebSri: este actul natural procreativ doar o manifestare a 
biologicului? Oare este comuniunea conjugala un act atat de sSrac In 

29 O. Clement, Life in the Body, in The Ecumenical Review 2 (1981), p. 128—146. 
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semnificatii incat sS poatS fi pur pi simplu «saltat»? Oare este intr-ade-
v5r spre folosul, spre maturizarea pi desavarpirea persoanelor sotilor, 
a dobandi f i i pi fiice chiar cu pretul uciderii altora (apa numitele «mici 
avorturi»)? $i in acest context, poate f i considerata iubire parinteasca 
disponibilitatea sotilor de a piati acest pret? 

Autorul spunea la inceputul articolului ca rolul Bisericii este acela 
de a indica sensul viet i i . In situatia confruntarii cu aceste practici tre­
buie sa fim ceva mai precipi. Din punctul de vedere al Bisericii Orto­
doxe sensul vie t i i este persoana lui Hristos Insupi. Asta Inseamna ca 
numai a „cugeta lumea pi lucrurile din ea prin lisus Hristos este ga­
rantia unica a salvarii din autonomismul individualist. Hristos e „ lo­
cul" suprapersonal, unde ratiunile omenepti se pot modifica In acordul 
sensului atat de necesar pulverizatului spirit omenesc — modul de lu­
crare teandric. Prin intrupare, 1 sus Hristos a adus omului acest dar 
indoit: de a-1 ridica dintr-o data deasupra universului pentru a-i pa­
trunde Intelesul din perspectiva gandirii divine pi de a-i pune la inde-
mana modul teandric, prin care sa se reintegreze In sensul descope­
r i t"^ . Semnificatia acestui eveniment poarta In el insupi acest mod de 
viata moraia, care tocmai In virtutea noil noastre conditii existentiale 
se descopera in dimensiunea pi cu forta imperativa a unei noi «legi 
naturale». „E aproape de prisos sa amintim ca autonomia e altceva de­
cat ideea libertatii creptine". Omul are menirea de a coopera pentru 
implinirea „celei de-a opta zi a creatiei"". 

Daca nu Intelegem sensul principiului enuntat de Clement in 
acest context riscam sa tradam Insapi spiritualitatea ortodoxa, substi-
tuind-o ori ascunzand-o in spatele frumusetii principiilor sale. Cu alte 
cuvinte, este o amagire a considera ca este posibiia extirparea raului 
existent in natura numai prin mijloace tehnice; raul nu se suprima ra­
dical prin mijloace artificiale, „ci In masura In care omul, ca faptura 
libera, se asociaza la lucrarea lui Dumnezeu in lume". Tehnica FIVET 
frange tocmai acest principiu, nu recunoapte ca actiunea m sterioasa 
a iubir i i creatoare divine se manifesta in mod determinativ la crearea 
viet i i omenepti pi nu-i recunoapte lui Dumnezeu calitatea de principiu 
absolut al viet i i . FIVET nu reprezinta altceva decat efortul omului au-
tonom de a Indrepta natura decazuta pi In mod paradoxal, I i descopera 
neputinta lui : prin multimea numarului de embrioni sacrificati omul se 
revela un simplu imitator al «naturii invartopate» purtatoare de moarte. 

30 Nichifor Crainic, Nostalgia paradlsului, Ed. Moldova, lapi 1994, p. 6—9. 
31 „Omul e fiinta libera: $i daca Dumnezeu ar fi suprimat pScatul, lasSndu-i 

totupi libertatea, n-ar fi suprimat cu acesta nimic, fiindca posibilitatea de a pacatul 
a rAmas mai departe in om. Iar daca ar fi lecuit pacatul suprimSnd libertatea omului, 
.acesta ar fi insemnat o noua desfigurare a lumii, savfirpita acum de insupi Creatorul 
ei. In Dumnezeu. lucrul acesta este o absurditate. Suprimarea libertatii omului ar fi 
insemnat o modificare in planul creatiei divine: adica o schimbare de gand, o imper-
fectiune, lucru de neconceput in cugetarea elerna a lui Dumnezeu! Creptinismul 
•creaza lumea din nou asociind pe om la lucrarea divina. Principiul acesta apare in 
intruparea Fiului lui Dumnezeu". 
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Pe de alta parte, in ce privepte semnificatia procreatiei, aceasta 
trebuie recunoscuta in insapi dimensiunea unui act teandric. Parintele 
Moldovan spune ca „in actul iubir i i se intalnepte taina casa oriei cu 
taina napterii de prunci" care este taina a „iubirii divin-umane crea­
toare. casatoria creptina afia, de asemenea, in comuniunea treimica un 
indiciu de suprema insemnatate privind menirea ei de a impreuna iu­
birea pi viata, dragostea de soti pi napterea de prunci . . . Astfel, pen­
tru revarsarea Sa libera, Treimea creeaza in afara de sine pi alte per­
soane, in stare sa devina subiecte ale iubiri i divine vepnice . . . Iposta-
sele noi aduse de Dumnezeu in existenta apartin modului in care 
Dumnezeu leaga iubirea de viata printr-un act creator pi care se rea­
lizeaza printr-un salt in afara de desfapurarea fireasca a comuniunii 
treimice . . . Iubirea este de acum impreunata cu viata prin legatura 
unui «nod divin»"^^ 

Din aceasta perspectiva FIVET apare ca pi o tehnica sacrilegiui-
toare ce rupe «nodul divin» al legaturii iubir i i cu viata. Opereaza o 
rasturnare nefireasca a valorii unui dat ontologic existential: viata i?i 
trage originea din iubirea creatoare dumnezeiasca pi nu in conditia 
unui acord sau a unui consens intre soti. Procretia, din perspectiva 
FIVET, nu se mai intemeiaza „pe sensul divin al unui act pi anume pe 
sensul daruirii" personale ci pe un simplu act de vointa sau pe „do-
rinta de a avea copilul meu cu orice pret". Procreatia ca pi act de 
vointa sau de dorinta chiar pi atunci cand acestea se fundamenteaza pe 
satisfacerea unui nobil sentiment patern, sfarama conditia sa de act 
personal. Procreatia nu poate sa fie obiectul unui joc intre intelect, 
vointa pi satisfacerea unor nevoi fizice, psihologice sau spirituale. „Ori-
ginea viet i i este in iubire"; odata dislocata din acest context, ea va fi 
cu siguranta profanata pi va deveni victima neglijentelor de orice fell 

Spre sfarpitul articolului, Clement incearca sa justifice FIVET din 
perspectiva aspectului sau curativ pi face aluzie la posibilele reminis-
cente ale mentalitatii iudaice din creptinism ce ar putea provoca reac-
t i i contrare: „dupa evenimentul Mesia pi dupa timp i mesianici, sterili­
tatea nu poate fi privita ca un blestem". Nimic mai adevarat decat 
aceasta afirmatie a autorului, insa aceasta practica nu are nimic de a 
face cu aspectul curativ al sterilitatii. Nu reprezinta un tratamant al 
sterilitatii, femeia va ramane steriia; FIVET reprezinta, apa cum am 
mai spus, o alternativa a actului procreativ, un inlocuitor al lui, iar 
pacatul ei primar nu este acela al artificialitatii ci, apa cum vom ve­
dea mai departe, tentativa de a-pi asuma originea viet i i ?i de a judeca 
valoarea ei. Din punct de vedere ortodox nu putem purta acest discurs 
intr-un cadru pur tehnic. 

$i totupi, inainte de a trece la prezentarea opiniilor urmatorului 
autor ap mai dori sa fac o observatie in ce privepte refuzul lui Clement 

32 Vezi II e Moldovan, An Hristos pi In Biserica"; Iubirea taina casStoriei. 
Teologia iubirii I pi „In Hristos pi in Biserica": Adevarul pi frumusetea casatoriei, Teo­
logia iubirii II,. Episcopia Ortodoxa Alba lulia, Alba lulia 1996, p. 27—31, respectiv 
p. 211—217. 
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•de a accepta importanta notiunii de ..naturS" in formularea deciziilor 
morale asupra acestei tehnici. Cu intentia de a se distanta de aceasiS 
notiune a introdus sintagma „ordine originara". Dar toate practicile 
descrise sau indicate de autor drept barbarii nu sunt §i nu pot s5 facS 
parte din ordinea originarS. Acestea sunt de fapt pacate impotriva 
naturii. Cum am putea defini altfel implantarea embrionilor intr-o fe-
imeie necasatorita, trecuta de paizeci de ani? DacS nu este a$a, expre­
sia ..barbarii" ramane o formula ..alba", lipsita de semnificatii. 

Dam cuvantul medicului Dominique Beaufils care a avut doua 
ihtefventii pe marginea acestui subiect." Din punct de vedere meto­
dologie consideram ca prezentarea simultana a textelor lui Beaufils 
este cea mai oportuna. Acest autor face o expunere sistematica a teh­
nicii FIVET pi analizeaza cu atentie pe de o parte moralitatea fiecarui 
act al procedurii, pe de alta, starea moraia, psihica si spirituala a su-
biectilor implicati. Este luata in considerare cu seriozitate pi situatia 
ihicilor fiinte umane misterioase, necunoscute, dar judecate dupa ca-
pacitatile lor biologice. 

Autorul prezinta omul in calitatea sa de co-creator pi nu de do-
minator al creatiei pi denunta intentia acestuia de a incerca sa-pi su-
puna totul. Omul, spune Beaufils, vrea sa fie stapanul viet i i chiar re-
cunoscandu-se incapabil de a o crea. El vrea sa-pi faca propriu ceva 
c6 apartine lui Dumnezeu. 

Valoarea pusa in joc de mijloacele de procreare asistata este 
valoarea viet i i insapi. ..o exigenta ce nu se poate pi nu trebuie sa fie 
neglijata". Datoria noastra este aceea de a o transfigura pi nicidecum 
de a o caricaturiza. Arta medicala data noua de Dumnezeu trebuie sa 
fie un ajutor spre transfigurarea viet i i ?i nu un mijloc pentru distru­
gerea ei. Aceasta valoare, conclude Beaufils partea introductiva a arti­
colului sau, in zilele noastre e din ce in ce mai necunoscuta. dezapre-
ciata in favoarea apa zisului «progres». Aceasta stare conduce la ex-
cese carora diavolul le mascheaza caracterul de pacat, in mod parti­
cular prin introducerea acestor mijloace de distrugere in uzantele 
noastre, in consecinta banalizarea lor, fapt ce ne face sa le privim ca 
pe ceva natural". 

In continuare ia o atitudine proprie in fata acestor practici, con­
damna orice fel de abuz asupra viet i i umane pi face in permanenta re­
ferire la pericolul interventiilor genetice asupra embrionului creat «in 
vitro»^*. Din perspectiva teologica el nu neaga posibilitatea folosirii 
FIV pentru procreare, dar punctul sau de vedere nu se inscrie in tipa-
rele deja cunoscute de noi pi nu pune accentul pe criticarea pi luarea 

33 D. Beaufils, Fecondation in vitro et genetique, in Contacts, 155 (1991), p. 
171—183; ID. Elements, cit., p. 171—193. 

34 Autorul introduce o expresie interesanta, care critica atitudinea unor pS­
rinti care nu ipi doresc copii din iubire desinteresata. Aceptia nu vreau copii .,doar 
pentru ca ei sa fie" ci ..pentru ceva ce ar dori sa fie". In societatea moderna dom,-
nepte mentalitatea copilului perfect; se dorepte ..cioplirea* chipului lui dupa ima-
gina(ia pi dorinta parintilor. Copilul devine un idol pi un obiect al satisfacerii pre-
tentiilor parintilor lor. In curSnd genetica se va grSbi sS ofere astfel de „servicli". 
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distantei fat3 de punctul de vedere al Bisericii Catolice. El introduce 
un concept nou, specific teologiei ortodoxe, oikonomia. „Fiind in do­
meniul okonomiei divine, spune el, pi nu al legii, este imposibil a da 
«mereu» sau «niciodatS» solutii globale problemelor care nu pot fi con­
siderate decSt dupa caz . . . Dar nu este permis a neglija sau a ISsa me­
dicinei (sau in ultima instanta societatii) sa despretuiasca darul lui 
Dumnezeu, viata, sa trateze o fiinta umana aflata abia la inceputul 
viet i i ca pe un animal de laborator". 

Cu alte cuvinte Beaufils ia calea de mijloc, afirma in termeni ca-
tegorici invatatura traditionaia a Bisericii pi crede ca persoana umani 
exista din primul moment al conceptiei, dar totupi lasa ultimul cuvant 
sotilor. El considera ca problema procreatiei apartine „zonei libertatii 
cuplului in raportul lui cu Dumnezeu. Incercarea l i se poate parea 
acestora exagerata. Exista un principiu al oikonomiei care trebuie luat 
in considerare. Daca in termenii valorii absolute apare in mod efectiv 
preferabil sa nu se recurga la FIVET, totupi, apare pi posib litatea de 
a se recurge la ea pentru a nu pune in pericol echilibrul cuplului, echi-
l ibrul fizic pi psihologic al femeii". O paternitate obtinuta prin mijloa­
ce ne naturale „ poate sa fie, foarte bine, binecuvantata de Dumnezeu. 
Omul nu se poate pune ca pi judecator in locul sau". 

Beaufils este primul autor care considera ca poate fi impacata 
credinta ca persoana umana exista din momentul conceptiei^' cu teh­
nica FiVET pi de aceea in mod coerent face urmatoarea observatie: 
FIVET poate fi accepatat numai cu conditia ca aceasta sa nu „implice 
nici implantari multiple, nici crearea de embrioni supranumerari, in-
chizand astfel poarta tuturor tehnicilor de moarte". 

Aceasta propunere, in aparenta ispititoare, pe langa faptul ca 
astazi are panse minime, daca nu nule, de realizare — atat datorita 
mentalitatii avortioniste care se ascunde in spatele ei pi care inca o 
face sa «supravietuiasca», cat pi din punctul de vedere al performan-
telor tehnologice (iar perfectionarea acestei tehnici va aduce moartea 
pentru alte mii ?i mil de embrioni)^ — este amplasaia in mod grepit sau 
fortat in contextul notiunii de oikonomie divina. 

Oferim doua scurte definitii ale intelesului termenului de oHiO-
nomia: „oikonomia inseamna, in spirit evanghelic, ca persoanele con­
crete pi relatiile lor tree inaintea regulilor. Parintele duhovnicesc este 
acela care trebuie sa adopte oikonomia situatiilor personale""; Basilio 

35 Beaufils propune eliminarea din limbaj a termenilor: „erabrioni, pre-em-
brion, pi a-i substitui prin unui singur care exprima plenitudinea vietii: co^il. S-ar 
evita asl'el a se vorbi despre «rcducere de copii» ( liminarea embrionilor implantati 
in uter dupa patrunderea in mucoasa uterului), «copii supranumerari* de itransfe-
rare de copii», de «cercetare asupra copiilor*... ast.el fecundarea determina imediat 
o viata umana care este o persoana unica, care se poate defini ca pi o fiinta de 
comuniune, dupS expresia lui loan de Pergam, o «fiinta ecleziaia*. 

36 Este putin probabil ca cei dispupi s3 recurga la FIVET in vederea pro-
creerii sa piateasca o suma atat de mare de bani (necesara operatiilor clinice) doar 
pentru o pansa de reupita de 7%. 

37 Cf. O. Clement, Techniques, cit., p. 12. .. . . . 
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PetrA descopera doua sensuri ale acestui termen, unui „face referire 
la terminologia oikonomiei ecleziastice... pentru a indica o adminis-
trare a canoanelor diferita de cea desemnata cu termenul akriheia, af 
doilea i$i trage radacinile sale is'orice din dstinctia patristica dintre 
theologia, sau discurs despre Dumnezeu §i relatiile sale intratrinitare, 
§i oikonomia, sau discurs despre Dumnezeu pi despre actiunea de man­
tuire a omului pi a universului"". ' 

Trebuie sa afirmam din capul locului ca atunci cand vorbim des­
pre oikonomia cu referire la terminologia ecleziastica, „ultimul cu-
vAnt" nu ramane pur pi simplu la latitudinea cuplului ci presupune in­
terventia activa a parintelui duhovnicesc, iar cand face referire la ac­
tiunea mantuitoare a lui Dumnezeu, aceasta nu poate fi interpretata 
in sensul unei dispense de la o anumita conduita moraia. In ambele 
situatii aspectul penitential este intrinsec cuprins in conceptul de oi­
konomia, care nu se aplica in mod automat, ea nu are un caracter per-
misiv. Prin acest termen se intelege, In l in i i generale, apropierea cu 
blandete pi compasiune de persoana pacatoasa. Apadar nu este vorba 
despre trecerea persoanei Inaintea regulilor de or'ce fel ci despre o 
aplicare mai blanda a acestora persoanei pi In functie de persoana? iar 
eventuala exceptie de la reguia nu duce la iniaturarea regulei res­
pective. 

In continuare autorul aduce In discutie problema extrem de deli-
cata a moralitatii adoptarii embrionilor. Este vorba despre transferarea 
In uter a unor embrioni supranumerari donati de o alta familie. In 
acest punct Beaufils este putin confuz pi incoerent in raport cu ceea ce 
afirmase putin mai Inainte. Dupa parerea lui aceasta practica ar demon­
stra siabiciunea acelora care ar fi capabili de a accepta un copil nu­
mai dupa ce ar fi purtat sarcina pana la termen, In loc sa se „daruias-
ca" unui copil deja In lume pi abandonat. El mai adauga ca transfe­
rarea embrionului in scopul unei astfel de procreari implca moartea 
potentiaia a altor embrioni supranumerari pi aceasta practica este ab­
solut inacceptabila pentru Biserica Ortodoxa. 

Aceste afirmatii surpr'nd, mai ales cand ne amintim despre faptul 
ca Beaufils acceptase FIVET cu gametii proveniti de la soti, cu con-
d'tia transferarii unui singur embrion. Acum, In situatia adoptarii em­
brionare, aceasta posibilitate d spare. Este lesne de Inteles dificultatea 
pronuntarii unei opinii In favoarea acestei forme de adoptare, data 
fiind nenaturalitatea procedurii, insa suntem obi gati sa identificam in 
aceste band de embrioni congelati simbolul realitatii unei alte lumi 
cu toate consecintele ei demonice. Ne situam In fata unei forme de 
opresiune aproape absoluta a unor persoane umane, in numele valo­
rilor democratiei traduse prin hilara expresie «dreptul de a avea un 
copil*. Aceste persoane exista numai datorita oikonomiei divine iar 
noi le negam pana pi ultima lor posibilitate de a se putea manifesta 
in ambientul lor natural. Cred ca ne gasim In fata unei forme arbitrare 

38 B. Petra, Tra clelo e terra. Introduzione alia tologia morale ortodossa con­
temporanea, Ed. Dehoniane, Bologna 1992, p. 100 pi 112. 
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de alegere a subiectilor care merita compasiunea noastra pi cred cS 
nu ar fi grepit a l i se acorda acel 7% pansa de supravietuire (procen. 
taj de reupita in cazul transferarii unui singur embrion in uter); in 
aceasta situatie cred ca putem descoperi in toata splendoarea sa in-
semnatatea teologicS a principiului oikonomiei. Acordarea pansei vie­
t i i acestor persoane ce poarta chipul lui Dumnezeu, inseamna urmari-
rea binelui integral al persoanei pi alegerea modului oikonomie de a 
opera, in locul acceptarii cu stoicism ca mipcarea dezordonata a naturii 
decazute, purtatoare de moarte, sa se deziantuie^'. 

In partea finaia a articolului sau autorul reafirma principiul fun­
damental al obligatiei de a respecta viata umana, respinge in termeni 
generali fecundatia pi insamantarea artificiaia eteroloaga*", sustine 
preferabilitatea tehnicii GIFT in fata FIVET pi conclude: daca ultima 
„nu este de dorit, nu este de neacceptat atat in masura slabiciunii f i in­
tei umane cat pi in cea a oikonomiei divine"'". 

Inainte de a prezenta opiniile urmatorului autor consideram re­
levant sa identificam impreuna cu autorul nostru punctul de cone-
xiune intre FIV pi genetica.''^ In realitate la Beaufils interactiunea din­
tre acestea configureaza o realitate care „evoca probleme infinit mai 
complexe, infinit mai dureroase . . . Noi traim intr-o lume care mereu 
incearca sa-1 depapeasca pe Dumnezeu pi care aluneca spre o forma de 
umanism pervers exprimat in neglijenta manifestata fata de fiecare 
viata in parte din dragoste pentru umanitate; in ignorarea faptului ca 
Arhetipul iubiri i nu iubepte omul in general ci pe fiecare in particular". 

Pe scurt „interactiunea" dintre FIV pi genetica consta in efec­
tuarea de cercetari genetice asupra embrionilor produpi «in vitro»: 
fie asupra acelora care vor fi implantati in uter, fie asupra acelora 
care sunt considerati «supranumerari» (ultimii in marea lor majori­
tate sunt folositi pentru cercetare). Cu siguranta in acest punct exista 
un conflict intre ptiinta pi religie iar datoria noastra nu este aceea de 
a „arbitra, spune autorul, in termeni absoluti acest conflict intre ptiin­
ta pi Dumnezeu, a carui valoare pusa in joc ar fi viata . . . ci a incerca 
sd gasim calea compatibilitatii dintre ptiinta pi invatatura Evangheliei"'. 

Fara a avea intentia de a contesta valabilitatea, in termeni gene­
rali, a spuselor lui Beaufils, pentru a risipi orice umbra de ambigui-
tate in ce privepte tema noastra ap aminti o expresie ce apartine lui 

39 In realitate, in astfel de situatii punctul de vedere catolic este pus la mare 
Incercare: in conformitate cu acesta, «embrioni supranumerari* pi fara panse de a 
Ii implantati in parintele lor natural nu au alternativa. 

40 Dar prezinta in particular imaginea urei familii fericite pi „echilibrate, for­
mats prin IAD (insamSntare artificials eteroloaga) dupS decesul primului copil din 
cauza unei boli ereditare". 

41 D. Beaufils, Elements, cit., p. 189. 
42 Breclv a avut doua intervcniii pe aceastS tema in: Bio-medical, cit., p. 213— 

219; pi in Survol du lieu bioelhique; le point de vue d'un th6oIogien orthodoxe, in 
SOP, 222 (1997), p. 28—31. In primul articol incearca sa releveze caracterul pozitiv 
al «terapiei genetice»: ea va trebui sa diagnosticheze viitorilor pSrinti riscurile de 
a transmite dezordini genetice in ereditate pi sS poatS interveni asupra copiilor, 
Inainte sau dupa naptere, cu scopul remedierii acestora. 
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Constantin Andronikof: „ alternativa ptiintei este inconsistentS pentru 
religie". Aceasta inconsistentS este asiguratS de cunoapterea AdevS-
rului care este revelatie liberS, prezenta a harului Duhului SfSnt in 
suflet, ceea ce fundamenteaza revelarea acestuia in sine. Este proce-
•dura filozofica de „sus" in „jos", proprie Ortodoxiei care decide In 
mod definitiv alternativa inconsistenta a ptiintei pentru religie''^ Din 
aceasta perspectiva in acest confhct nu poate f i gasita o cale de com­
promis pi aceste practici sunt descoperite mai degraba drept falsa 
pi in acelapi timp rea ptiinta. Spunem falsa la nivelul reflectiei filoso­
fice, deoarece in mod aprioric, prin mijloace neptiintifice, a ales ca­
lea negarii lui Dumnezeu; reduce persoana umana la dimensiunea 
unei existente organice pi are o conceptie vitalist-organica asupra 
originii viet i i . $i spunem „rea", in acceptiunea moraia a cuvantului, 
la nivelul actiunii concrete deoarece dispretuiepte viata umana prin 
mijloace tehnice, in scopuri ptiintifice. 

Caracterul ipocrit al acestei ptiinte este descoperit de insapi mo­
dul prin care Ipi „produce materialul pentru cercetare". Nu este per-
misa producerea embrionilor In scopul cercetarii,** insa este previzuta 
posibilitatea donarii embrionilor de catre parinti in acest scop. 

Beaufils deduce urmatoarele consecinte grave ce decurg in urma 
acestei prevederi: 

— ca parintii pot fi obiectul cererilor de donatii de gameti; 
— ca un numar de cercetatori considera interesul cercetarii mai 

mare decat eel al copilului; P. Edwards spunea: „eu cred ca nevoia de 
cunoaptere este superioara respectului cerut de un embrion In stare 
precoce"; 

— ca unele recomandari nu au forta de lege; 
— ca nu toate cercetarile sunt in mod obligatoriu oficializata 

Urmatorul autor ortodox care a publicat opiniile sale referitoare 
la aceasta tema intr-o revista teologica ortodoxa este medicul Olga 
Dard." Autorul reflecta asupra intregii panorame a problematicii din 
perspectiva experientei sale profesionale. In realitate acesta este pi 
singurul criteriu de judecata asupra moralitatii acestor practici. 

Nu vom zabovi mult asupra acestui punct de vedere deoarece 
este 1 psit de orice valoare teologica pi nu reprezinta interes pentru 
scopul declarat al studiului nostru. Art icolul lui Dard este rezultatul 

D. Beaufils are o atitudine mult mai circumspect3, pi face mereu referire 
la posibilele abuzuri din partea geneticii. El consider^ ca este extrem de dificil sa 
se determine limitele acestor intervenjii, ramanand in permanenta posibilitatea alu­
necarii In practici imorale, ba chiar mai mult demonice. Cf. Fecondation, cit., p. 
171—183, e Elements, cit., p. 171—193. 

43 Constantin Andronikof, L'alternative inconsistante: la science ou la religion, 
in Contacts, 50(1965), p. 100—138. 

44 Cu exceptia Marii Britanii. Cf. Comitate Nazionale per la Bioetica, La le-
igislazione straniera sulla procreazione, Dipartimento per gli affari sociali, Roma 
1992, p. 430. 

45 Olga Dard, Reflexions sur la bioethique a parti d'une experience profession-
nelle in Confac/s, 175 (1996), p. 226—232. 

7 — Revista Teologica 
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unui nefericit sincretism intre idei «feministe» contrare invStSturii B i ­
sericii, nume de principii ortodoxe pi expresii biblice. 

lata care este concluzia studiului lui Dard: medicul aflat in servi­
ciul aproapelui sau pi urmand exemplul lui Hristos carenu a respins nicio­
data rugaciunea suferindului, nu trebuie sa judece asemenea juristului, 
nici sa explice asemenea teologului „In fata problemelor g rave . . . 
contraceptii, avort, sterilitate, medicul este acolo pentru a ajuta per­
soana care cu incredere a venit la el sa ia o decizie, pi va decide cu 
atentie, dupa propria-i credinta, sub iluminarea Duhului Slant, izvorul 
iubiri i , «daruitorul vietii»." 

Reintalnim in acest articol expresia „ou fecundat", care prezinta 
„toate conditiile pentru a deveni embrion", pi afiam ca «pilula de dupa 
o zi» provoaca un „mini-avort". Apadar, insamantarea artificiaia omo­
loaga este acceptata fara probleme. Cea eteroloaga, chiar daca nu este 
din punct de vedere etic justificabiia, totupi aceasta nu inseamna ca pur 
pi simplu „nu trebuie respectata alegerea celor care au facut-o". 

Faptul ca folosepte timpul trecut arunca o umbra de ambiguitate 
asupra opiniei proprii in legatura cu insamantarea eteroloaga, insa, daca 
adaugam faptul ca putin mai tarziu povestepte istoria unei familii fe­
ricite dupa recursul la aceasta, ne face sa credem ca este acceptata si 
aceasta procedura. 

In ce privepte FIVET, singura problema ramane cea a „embrio-
nilor supranumerari", „inerenti metodei". Problema la care autorul ras­
punde doar cu constatarea ca „in practica procrearii clinic asistate 
etica ar vrea ca sa fie evitate toate fecundatiile inutile ?i deci, toate 
distrugerile pi toate congeiarile de embrioni suprnumerari". 

Folosirea cu atata naturalete a expresiei „fecundatii inutile" des­
copera cu claritate mentalitatea autorului pi netemeinicia prezentarii 
acestui punct de vedere ca pi punct de vedere ortodox. 

!n loc de concluzie: 
Vom acorda opiniilor lui Marc Andronikof o valoare concluziva 

deoarece atitudinea lui esle diferita de cele prezentate anterior. Vom 
incerca astfel sa evidentiem existenta unui dialog real in sanul «dias-
porei ortodoxe» pentru gasirea unui raspuns propriu acestor noi pro­
bleme morale In vederea unei corecte aprecieri a raportului Ortodo­
xiei cu aceste tehnici. 

Andronikof nu va intra in dezbateri tehnice ci va Incerca, citind 
„spiritul vremii", sa inteleaga mentalitatea celor care sustin, recurg la/ 
sau asista clinic tehnicile de procreare artif ciaia. El se concentreaza 
asupra tehnicii FIVET pi ia in considerare doar sporadic tehnicile de 
Insamantare artificiaia. Sursa cercetarilor sale sunt articole jurna-
listice dintre cele mai recente la data publicarii studiului.'** 

46 Mark Andronikof, I.'assistance medicale k la procreation: une illustration 
des deux faces de la medecine au X X c si^cle: teciinicite et desarroi, in Contacts. 
175 (1996), p. 194—204. 
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• Primul paradox al tehnicilor de procreare asistata cu mijloace 
artificiale este legat de intervalul de timp ce desparte data aparitiei 
posibilitatii aplicarii lor pi data aplicarii lor efective. Astfel, J. Tes'art 
afirma ca insamantarea artificiaia eteroloaga dateaza din anul 1780, 
insa datorita faptului ca Biserica a condamnat-o a fost aplicata doar 
sporadic pi clandestin omului. Astazi aceasta tehnica s-a raspandit ful-
gerator pi s-a generalizat, iar „marele public are impresia ca aceasta 
este, chiar dacS nu e cazul, cauza tehnicii avansate". In ce privepte 
FIVET, primul copil conceput «in vitro» s-a nascut in anul 1978, iar, 
dupa parerea aceluiapi autor, din punctul de vedere al tehnicii aceasta 
era posibiia cu 30 de ani mai devreme.*' 

Andronikof interpreteaza aceasta stare de fapt prin cuvintele: 
„trebuia sa se aptepte sfarpitul secolului X X pentru ca FIVET sa se 
dezvolte", deoarece „trebuia sa se aptepte ca partile active ale socie­
tatii sa fi fost convinse ca inainte de naptere copilul nu este altceva 
decat o masa de celule, pi ca ideologia stdpanirii $1 dreptului sa fie 
mestecata in toate conptiintele". 

Acest paradox descris de Andronikof nu este altceva decat rezul­
tatul acelui proces de dispretuire a naturalului pi de banalizare a arti-
ficialului de care vorbea Beaufils. Aceste doua texte sunt complemen­
tare pi putem constata ca in realitate nu ne situam in fata pericolului 
de dezradacinare ci, in masura in care conceptul de «progres» i l poate 
justifica, in plin proces de dezradacinare. Iar acesta, din nou parado­
xal, nu face altceva decat sa-1 reduca pe om la natura, „natura ca pi 
simbol al unei alte realitati".** 

Apoi autorul prezinta o alta serie de neoranduieli sub forma 
unor paradoxuri, care chiar daca unele sunt in relatie indirecta cu 
tema studiului nostru, descopera intr-un mod extraordinar haosul pi 
„nica 'erea" spre care se orienteaza societatea autonoma a zilelor noas­
tre. El atrage atentia pe de o parte asupra fervorii cu care se serie im­
potriva practicii de selectionare embrionara in faza de pre-implantare, 
pi pe de alta, asupra tacerii inexplicabile In legatura cu folosirea eco-
grafiei sau a amniocentezei in scopul depistarii imor eventuale ano­
malii ce ar putea justifica «avortul terapeutic».*' O alta ciudatenie con­
sista In practica avortului de «convenient3». care este autorizat pSna 
in a 22-a saptamana In Marea Britanie, pSna In momentul napterii ia 
Statele Unite'^ pi, din 1996, pana in a 14-a saptamana in Romania, in 
timp ce deja in anii '80 medicii luptau pentru salvarea viet i i unui copil 

47 Ibid., 196, Cf. J . Tostart, In articolul sSu din I'Express, 3 august 1995. Au­
torul nu ofera alte informatii despre acest articol. 

48 Nicolas Berdiaev, Le probierac sociologlqne et metaphysique de la tech­
nique, in Contacts, 55 (1966), p. 152. 

49 Expresia «avort terapeutio. este In acest .context o expresie paradoxals In 
sine, deoarece nu are ca si finalitate protejarea mamei, ci eliminarea fatului bol-
nav in scop eugenetic. 

50 PracticS legalizatS prin faimoaia lege Roe y$. Wade din 1973. Aceasti 
lege sta la ba/.g ;altor. asemenea legi promulgate ulterior, 
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nSscut la 28 de saptamani, iar in '90 a copiilor nascuti la 24 de sSp-
tamani. 

Paradoxul se repeta in situatia «avorturilor eugenetice», zise «te-
rapeutice»: Este considerat terapeutic avortul unui copil suferind de 
o boaia genetica, independent de perioada sarcinii, in timp ce gestul 
de a nu trata un copil nascut, chiar daca aceasta necesita folosirea unor 
mijloace extraordinare (transplantari de organe, chirurgie «neo-nata-
ia», etc.) este considerat o crima. 

Un alt paradox este indicat de faptul ca parintii In cautarea unui 
copil perfect nu mai vor sa accepte un copil «anormal». Astfel anu­
mite familii au Intentat procese medicilor dupa napterea unui copil 
mongoloid, iar cazurile de abandonuri s-au marit ingrijorator in u l t i ­
mul timp. 

Paradoxul ICSI" este acela ca numarul oamenilor suferinzi de 
sterilitate este in creptere, in timp ce din punct de vedere economic 
paradoxul FIV, care necesita folosirea unor tehnici extrem de dificile 
cu posibile consecinte grave, are, dupa spusele autorului, un procen­
taj de insuccese de 85% In timp ce costul unei sarcini purtate la ter­
men variaza intre 66 000$ pi 144 000$, in functie de varsta femeii sau in 
functie de cauzele sterilitatii, ajungand pana la suma de 800 000$ in ca­
zurile de hipofertilitate masculina. 

In sfarpit, sunt neglijate gravitatea consecintelor psiho-fizice ce 
vor avea loc asupra copiilor nascuti prin aceste tehnici. „Prin legea 
anonimatului donatorului de sperma, se decide ca un copil inca necu­
noscut nu va avea niciodata dreptul de a-pi cunoapte originile sale! . . . 
Faptul de a decide ca un copil nu trebuie sa cunoasca ceea ce toata 
lumea vrea sa ptie mi se pare ca s mbolizeaza aceasta vointa de a sta­
pani totul, de a accepta in mod deliberat situatiile pi de a ignora con­
secintele". 

Dupa aceasta introducere critica la moravurile societatii occi­
dentale in ce privepte procrearea, autorul prezinta imoralitatea unor 
practici medicale precum pi degringolada d.n acest domeniu in rela­
tii le cu tratamentele la care sunt supuse micutele vieti omenepti, con­
cepute sau nu «in vitro». Astfel, afiam despre traficul cu fetupi din 
Cuba; despre faptul ca fetupii sunt facuti bucatele pentru a se trata cu 
tesuturile lor bogati bolnavi de Parkinson"^; ca in India pi in China se 
recurge la anumite tehnici medicale pentru suprimarea fetitelor"; India 

51 Intra Cytoplasmaic Sperm Injection (fecundare asistata); tehnica consta in 
Introducerea in ovul, prinlr-o metoda instrumentala, a unui spermatozoid ajuns sau 
nu la maturitate; exista chiar posibilitatea introducerii unui fragment de sperma­
tozoid. Beaufils considera ca odata cu aceasta tehnica am trecut in domeniul vraji-
toriilor cu toate consecintele lor demonice; „copiiul astfel format este in realitate 
un «animal de laboratorx.". Cf. D. Beaufils, Elements, cit., p. 185. 

52 Inciziile cu tesuturi embrionare in creier sunt terapii excelente pentru tra­
tarea Parkinsonului. 

53 In aceste tari ar exista o lipsa de o suta de milioane de fetite. S-a constatat 
de exemplu ta la o clinica din Bombay, din 8000 de avorturi, 7999 au fost fetite, 
CL M. Andronikof, L'assistance, cit., p. 199. Cf. Le Figaro, 20 august 1995. 
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Express Madras (din 16 aprilie 1995) spun© cS medici chinezi refuzS 
sS provoace avort pacientelor lor pana la varsta la care fetupii ajung 
la dimensiunea unui deget mare, dup5 care I i manancS; The InternatlO' 
nal Herald Tribune (din 13 iunie 1995) relateazS despre faptul ca o fa­
milie a intentat proces unui medic deoarece acesta ar fi implantat em­
brionii lor «supranumerari» unei alte femei; Le monde (din 15 iulie 
1995) vorbepte despre soarta embrionilor «sypranumerari» congelati 
pi transferati de la un centru medical la altul fara a avea speranta de 
a l i se regasi parintii disparuti. 

Toate acestea se intampla pe fundalul situatiei in care etica co-
munitatilor ptiintifice nu poate iepi din domeniul tehnicii. lata ce de­
clara P. Douste Blasy, medic pi ex-ministru al sanatatii In Franta: „care 
reguli etice? . . . Aceste tehnici de varf, ICSI, nu pot sa fie practicate 
decat in conditii de siguranta foarte riguroase pi de echipe foarte bine 
specializate. Astfel o autorizatie specifica mi se pare solutia cea mai 
buna". La fel pi J. Bernard considera ca neacordarea acestor mijloace 
decat centrelor de inalta tehnicitate este garantia eticitatii procedu-
rilor. Pentru ei, criteriul etic principal, daca nu unic, este exprimat de 
rigurozitatea alegerii centrelor carora se incredinteaza permisul de a 
utiliza astfel de tehnici. Unica lor dorinta este aceea a unei prac­
tici noi. 

Cazurile de procreare asistata, spune autorul, sunt doar in aten­
tia psihologilor sau a psihiatrilor pentru a se putea prevent eventua­
lele consecinte negative asupra vii tori lor parinti sau asupra copiilor 
nascuti prin aceste proceduri. 

Membrii diferitelor confesiuni religioase care au abordat aceste 
probleme au intrat in dezbateri mult prea tehnice in vederea aprobarii 
sau a dezaprobarii acestora, iar pe acest fundal opinia publica, care 
simte nevoia liniptii , are mereu tendinta de a se refugia in spatele au-
toritatii morale a oamenilor de ptiinta sau a cercetatorilor. 

• Aceptia, In schimb, ocolesc problemele de fond noi ivite. Astfel 
se pierde orice punct de referinta. In domeniul atat de delicat al pro­
crearii umane nu mai intalnim nici o reminiscenta a vreunui principiu 
moral pi pare ca tot ceea ce este din punct de vedere tehnic posibil 
este pi din punct de vedere moral acceptabil. 

Andronikof amintepte unui dintre rarele cazuri cand un comitet 
de etica s-a pronuntat asupra situatiilor embrionilor «supranumerari», 
cum este cazul CCNE'\ pi care a declarat ca: „embrionul este o po­
tentiaia persoana umana". Insa aceste comitete au un singur criteriu 
de judecata moraia: propria lor autoritate. $i aceasta autoritate este pi 
ea pusa adesea la indoiaia In cercurile cercetatorilor. lata ce declara 
Elisabeta Baditer: „mi se pare total irationala intentia de a da un statut 
embrionului care este un agregat de celule pi apadar potrivit practici­
lor de FIV pi de congelare. . . Nu se pune problema acordarii unui sta­
tut juridic embrionului Inainte sau dupa zece saptamani. Eu refuz In 

.54 Coijiltetitl Consultatlv National de EticS (in Franta); 
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mod categoric ideea de apersoanS potentiaia* pentru embrioni, care 
este o idee introdusa de creptinii dintre cei mai tradit ionalipti . . . In­
cepand cu momentul in care medicii sunt In masura de a asigura su­
pravietuirea fatului fara mama.. . fatul nu mai apartine numai mamei 
(limita infanticidului), limita este In mipcare pi depinde de progresele 
ptiintei"' ' . 

De o deosebita importanta este pentru noi concluzia trasa de 
Andronikof In urma acestei declaratii precum pi avertismentul de ma­
xima gravitate adresat societatii actuale In general: „acest text pune 
punct ipocriziei responsabililor politici, ptiintifici pi religiopi care in­
cearca sa justifice FIV. Este in sfarpit scris ca: 

a) pentru a accepta practica FIV, embrionul trebuie sa fie con­
siderat doar o masa de celule; 

b) a repune in cauza aceasta ultima idee, inseamna a readuce In 
discutie legitimitatea FIV; 

c) embrionul, fatul, copilul nu sunt decat o masa de celule, pro-
prietatea exclusiva a mamei, asimilata unei parti a corpului ei pana 
In momentul in care corpul social este capabil sa-i mentina «In viata» 
farS mama; 

d) tehnica medicala este aceea care are autoritatea exclusiva de 
a decide cine este persoana pi cine nu; 

e) tehnicile sunt in continua dezvoltare pi Ipi imbunatatesc per-
formantele, aceasta face ca notiunea de persoana sa fie variabiia nu in 
functie de cunoptintele ci de posibilitatile tehnicii. . . . Fatul care in 
afara pantecului matern a obtinut statutul de persoana umana, apar­
tine in consecinta corpului social. La fel, daca recunoapterea aparitiei 
calitatii de persoana umana depinde de medici pi de corpul social, pi 
disparitia acesteia va depinde de conditia consensului medic-societate. 
Cu alte cuvinte, cand nu poate face nimic, Inca nu este vorba despre 
o persoana umana (masa de celule este la dispozitie); cand nu mai 
poate face nimic (stare de coma de exemplu) nu mai este o persoana 
umana (organele lui pot fi luate pi distribuite), masa de tesuturi pi de 
organe fiind la dispozitie". 

Suntem in fata ideologiei „stapanirii pi a dreptului": dreptul de 
a savarpi avortul este considerat un drept fundamental al femeii, ea 
are dreptul de a dispune de „orice parte a corpului ei", In timp ce 
FIVET se Inscrie intre drepturile «la maternitate». „Mipcarea femi­
nista a dorit stapanirea asupra mijloacelor contraceptive, ea vrea de 
acum Inainte stapanirea fecundatiei". Iar daca azi se vorbepte mai mult 
despre dreptul femeilor casatorite, in viitor se va vorbi despre drep­
tul femeilor necasatorite, despre dreptul femeilor care au depapit var­
sta de 60 de ani, sau despre cuplurile de lesbiene. Controlul fertilitatii 
precum pi ideologia dreptului de a avea un copil permit depapirea pi 
ignorarea barbatului pi a relatiei conjugale. „ Ideologia «dreptului 
pi stapanirii», dupa ce l-a separat pe om de Dumnezeu, de lumea in-

55 M. Andronikof, L'assistance, cit., p. 201. Cf. Liberation, 21 iulie 1995. 
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vizibiia, de naturi , de predecesorii sSi, de bunicii s§i, cuplul (In mod 
volt) de parintii sai, acum a separat $i pe aceptia unui de ceiaialt pana 
pi i n ceea ce le-a ramas ca pi comunicare intima". 

• Consideratii ca prezentarea opiniilor celorlalti autori confirma 
•din plin, indiferent de mod, explicit sau implicit, aceste opinii con-
•Cluzive ale lui Andronikof. Din pacate acesta nu s-a pronuntat In ce 
privepte insamantarea artificiaia. Ceilalti autori ortodocpi ai «diaspo-
rei» au acceptat-o fara echivoc In situatia in care gametii provin de 
la persoane casatorite intre ele. Cu siguranta aceasta practica nu are 
•consecintele grave ale FIV, Insa, din motivele prezentate de noi pe 
parcursul acestei lucrari, dintr-o perspectiva ortodoxa nici aceasta 
procedura nu poate fi acceptata. Biserica Ortodoxa va putea lamuri In 
mod definitiv aceste noi probleme de practica pastoraia doar prin 
•adoptarea unor practici canonice pi liturgice corespunzatoare. 

Apadar In fata Incercarii dureroase a sterilitatii. In situatia In care 
medicina nu poate oferi o tratare a acesteia ci doar o tehnicizare pi o 
depersonalizare a procreatiei, unei familii i i ramane ceea ce Berdiaev 
ar numi alternativa „eroismului spiritual" tradus In situatia noastra, 
pr in gestul Infierii'* unui copil abandonat. 

Spre sfarpitul studiului sau, Andronikof atrage atentia asupra 
unui aspect deosebit de important, acela ca «bioetica» Incearca pi pre­
tinde a fi o alternativa a principiilor traditionale ale Bisericii. Pentru 
a confirma aceasta opinie prezentam punctul de vedere al doamnei 
•Olga Dard: „bioetica, morala vieti i , a aparut in momentul In care bio­
logia facea asemenea progrese Incat rasturna pi parea a priva de sens 
reperele morale obipnuite. O noua reflexie moraia se impune, mai 
umana"." 

Prin aceasta observatie Andronikof nu face altceva decat sa re-
apeze Intregul discurs pe adevaratul lui fagap. In realitate este vorba 
•despre afirmarea viziunii credintei asupra viet i i pi asupra mortii, locul 
omului in univers, de a actiona in consecinta pi de a refuza supunerea 
in fata dictatelor tehno-ptiintifice care au pretentia de a fonda o alta 
moraia, zisa «bioetica». 

O atitudine asemanatoare a luat pi Christos Yannaras: „problemele 
bioetice pe care medicina moderna ni le pune, nu se refera la o deon-
tologie de comportament. Ea pune probleme de interpretare a exis­
tentei, ne obliga la o reevaluare a conceptiilor noastre antropologice". 

Asta pentru ca apa numita „bioetica" ne readuce problema „Evan-
gheliei ecleziale". Iar Evanghelia nu constituie nici o deontologie co-
dificata, ea nu se intereseaza de „ameliorarea" caracterelor pi compor-
tamentului. Evanghelia eclezlala se bazeaza pe o interpretare concreta 

56 Infierea este indicate ca pi preferabiU atat de Breck, in prima sa inter-
wentie cat pi de Beaufils. 

57 Vezi O. Dard, Reilexions. cit.. p. 226. 
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a existentei umane pi, in perspectiva acestei interpretSri, ea ilumineazli 
posibilitatea victoriei asupra mortii.'* 

Putem sa tragem concluzia ca «bioetica» cu ale sale noi probleme-
etice nu reprezinta o provocare ce ar obliga Biserica sa gaseasca prin­
cipii morale noi pentru a le putea raspunde. Ea ridica mai degraba noi 
probleme pastorale carora va trebui sa l i se raspunda aplicandu-se-
corect principiile morale traditionale ale Bisericii; va trebui de exem­
plu sa se contrapuna modul teandric de a acfiona mentalitatii «stapa-
nir i i pi a dreptului» pi vor trebui afirmate cu tarie criteriile pen­
tru distingerea viet i i personale de supravietuirea naturaia: persoana 
ramane (chipul lui Dumnezeu) chiar daca energiile proprii Incep sa se-
stinga, sau daca abia incepe sa exprime existenta personala." 

Revenind la FIVET, autori care au acceptat aceasta practica, fie-
au dezapreciat viata in primele faze ale desfapuririi ei pi au descon-
siderat actul conjugal ridicandu-1 la o simpla manifestare a biologicu­
lui, fie au aplicat in mod eronat unele principii morale ortodoxe. 

Drd. FLORIN PU$CAS; 

58 Vezi Christos Yannaras, Bioelhique, nature et personne in Ethique et n a ­
tures, Le champ ethique 23, sub ingrijirea lui Eric Fuchs e Mark Hueyadi, Lahor et 
Fides, Geneva 1992, p. 161 —169. 

59 Yannaras definepte „energiile" a treia categorie ontologic^, pe ISngS esenta 
(natura) pi ipostas, care dovedepte cunoapterea empirica a altcritalii personale, create 
sau necreate, ca pi posibilitate existentialS „Noi numim energii capacitatile ce le-
poseda natura sau esenta de a face cunoscut ipostasul sau existenta, de a o face-
cunoscuta pi „participabila". Vezi C. Yarmaras, Bioethique, cit., p. 165—168. 
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1 

UN PUNCT DE VEDERE ORTODOX ASUPRA 
TRANSPLANTURILOR DE ORGANE* 

Atitudinea luata fa^a de transplantarea organelor nu este aceeapi 
pretutindeni in lumea ortodoxa. Clerul, teologii, credinciopii pi medicii 
ortodocpi au asupra problemei atitudini diferite pi adesea cu totul con­
trare, imeori chiar in sanul aceleiapi comunitati. De exemplu, constatam 
ca legislatiile privitoare la prelevarea de organe difera de la o tara predo­
minant ortodoxa la alta. Astfel, in cazul „mortii cerebrale", legea consim-
tamantului presupus (adica presupimerea ca orice persoana accepta prele­
varea organelor sale daca nu pi-a exprimat explicit refuzul atimci cand 
inca o putea face) se aplica in Grecia continentala, spre deosebire de Cipru, 
imde autorizarea prelevarii („donarea") e cea care trebuie exprimata 
explicit pi nu refuzul. 

Nu exista recomandari oficiale din partea ierarhiei bisericepti chiar 
daca unii dintre membrii ei s-au incumetat sa se pronunte, precum arhi­
episcopul Atenei care, acum cativa ani, a declarat ca in ceea ce i l privepte 
pinar dona bucuros organele. 

Credem insa ca percepem o puternica rezistenta ortodoxa fata de 
transplanturile de organe, mergand impotriva conceptiilor predominante 
printre oei care fac legile sau produc informatiile in lumea de azi (dupa 
ptiinta noastra, singura tara care a rezistat in ansamblul ei practicarii 
transplanturilor este Japonia). Apadar, ni se pare necesar, chiar indispen-
sabil, sa fie puse in evidenta atat argumentele pe care se bazeaza apara­
tori i transplanturilor cat pi argumentele ortodocpilor care nu le accepta. 

De ce o parte a ortodocpilor considera ca transplantarea de organe 
nu este compatibiia cu credinta lor? Credem ca exista trei categorii de 
ratiuni fundamentale, care se intrepatrund: 

1. conceptia despre persoana pi trupul uman; 
2. conceptia despre boaia pi vindecare; 
3. conceptia despre moarte. 

Conceptia despre persoana pi trupul uman 

Doua idei principale ies indata in evidenta: pe de-o parte, din mo­
mentul in care a fost creata, o persoana nu mai dispare niciodata: m.oar-
tea ei va f i considerata o schimbare de stare pi nu o volatilizare in neant. 

* Dr. Marc Andronikof, eoordonator medical al Sectiei de urgente medico-chi-
rurgicale a spitalului Laennec din Paris, este unui dintre cei mai avizati autori or-
todoc5i in domeniul bioeticii (n. red.); 
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Pe de alts parte, dupS cei care comenteaza referatul creatiei din cartea 
Facerii, persoana umana este alcatuita din diada, sau triada indisolubiia, 
trup-suflet-duh. Ceea ce inseamna ca trupul face parte din ,,definitia" 
fiintei umane, spre deosebire de cazul ingerilor, de pilda, care sunt l ip-
siti de trup. Acesta face parte din „sinele" omului, participa la definitia 
lu i , inclusiv in moarte $i dupa ea. 

Deosebit de relevant este, in acest sens, faptul ca atunci cand se 
arata ucenicilor, lisus inviat ii face sa constate, sa pipaie trupul SSu: 
,,vedeti mainile $i picioarele Mele, ca Eu Insumi sunt, pipaiti-Ma $1 ve-
deti"! (Luca 24, 39). Tocmai pipaind trupul pi ranile lu i Hristos a accep­
tat pi a inteles apostolul Toma adevarul intrupat (loan 20). De asemenea, 
prin faptul de a manca (Luca 24, 41—43), lisus Se face vadit, Se dove­
depte om cu trup, depi mort pi inviat. Dovedind ca are un trup pi ca acesta 
este trupul Sau, vadit de rani, tocmai in acest fel arata Hristos eel inviat 
cine este El. 

Sarbatorile Adormiri i pi Inaitarii exprima limpede prin continutul 
lor scripturistic, prin imnele liturgice, rugaciuni pi iconografie, participa­
rea trupului la viata de dincolo de mormant. Pentru prima oarS, odata cu 
Inaltarea lu i lisus, trupul uman inviat, omul in corporalitatea sa ,,de 
slava", patrunde in Imparatia lu i Dumnezeu. 

Vedem apadar ca in Ortodoxie omul nu este niciodata considerat 
fara trupul sau, nici in cursul vieti i biologice, nici dupa aceea. 

Dupa moarte, omul pastreaza un fel de amprenta a trupului sau 
biologic. Va trebui sa dea seama de modul cum l-a folosit, de ceea ce a de­
venit sau de cele pe care le-a suferit: „Cel ce desfraneaza, pacatuiepte im­
potriva trupului sau" (I Cor. 6, 18); „Domnul pSzepte toate oasele lor, 
niciunul dintre ele nu se va zdrobi" (Ps. 33, 19 pi loan 19, 36). In sfarpit, 
cand Mantuitorul spune „Iar daca mana ta sau piciorul tau te smintepte, 
taie-1 pi arunca-1 de la tine, cS este mai bine pentru tine sS intri in viatS 
ciung sail pchiop decat s& fii aruncat in focul vepnic" (Matei 18, 8—9), 
nu ne lasa oare sa intelegem limpede ca: 

— trupul pi destinul s&u fac parte dintre elementele judecatii per­
sonale de dupa moarte; 

— nu este indiferent faptul de a te prezenta inaintea Judecatorului 
cu trupul integru sau amputat. 

In Scriptura mentionarea organelor trupului se face in primul rand 
prin functia lor de relatie, pe care o implinesc sau de la care se abat 
(„Cine are urechi de auzit, sS auda"). 

Mainile semnifica rugaciunea ce se inalta sau exprima chemarea 
smerita a omului: „Vreau ca bSrbatii s§ se roage in tot locul. ridicand 
maini sfinte" (I Tim. 2, 8); „Strigat-am cStre Tine, Doamne, . . . intins-am 
catre Tine mainile mele" (Ps. 87, 10). Parul are rol de acoperamant pentru 
femeie (I Cor. 11, 13), simturile participa la rugaciune (Efes. 5, 2, 9). 
Aceasta functie primordiaia de relatie, apartinand in chip natural fieca­
rui organ in specificitatea sa, poate f i pusa in slujba binelui sau a rSului, 
pentru inaifare sau pentru satisfacerea piacerilor imediate: „voJ sa nu 
cautati ce veti manca sau ce veti bea . . . caci toate acestea paganii aces­
tei lumi le cauta . . . cautati mai intai Imparatia" (Luca 12, 22—32; Matei 
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i6, 25—33) ?i „Nu facefi m&dularele voastre arme ale nedreptSt" pentru 
p&cat, ci infati^t^-va pe voi lui Dumnezeu ca vii, sculati din morti, pi ma­
dularele voastre ca arme ale drept&tii pentru Dumnezeu" (Rom. 6, 13). 

In plus fata de aceasta functie de relatie spirituala, organele au pi o 
functie simbolica. Ochiul este totodata reflexia pi lumina din interiorul 
trupului (Matei 6, 22), limba poarta necuratiile care ies din om (lac. 3, 5), 
•ca pi gura (Matei 12, 34; Int. Sol. 1, 11), picioarele sunt asociate smeririi 
(vezi I Cor. 15, 25 pi spaiarea picioarelor), rinichii profunzimii organismu­
lui [„Eu sunt Cei Care cercetez rarunchii pi inima" (Apoc. 2, 23)]. 

Doua organe ocupa un loc aparte: inima pi oasele. Inima este aso­
ciata sediului sentimentelor, gandirii pi vointei. Este „rezumatul psiho-
somatic al omului" (Yannaras), locul unde se concentreaza personalitatea 
sa oa in „cele mai diniauntru ale sale" (Rom. 2, 15). Multe studii teologice 
din secolele X I X pi X X , cu deosebire rusepti, conchid ca inima este ,,cen-
trul vietii spirituale pi psihice a omului" (Yourkievitch, 1860; dupa P. 
Florensky, 1936). 

. Oasele simbolizeaza viata pi crepterea biologica, de la embriogeneza 
(Ps. 130, 15; Eccles. 11, 5) pana la varsta adulta („oasele voastre vor 
odrasli ca iarba" (Is. 66, 14; in alt sens Ps. 33, 21; loan 19, 36)). Oasele 
sunt izvorul vietii biologice (vezi puterea moaptelor, in special cele ale 
proorocului Elisei care invie un cadavru printr-o atingere intampiatoare 
(4 Regi 13, 20—21) pi, de asemenea, iau parte la inviere (vezi profetia 
proorocului lezechiel 37, 1—10 pi importanta pentru patriarhii Vechiului 
Testament a mormantului lor). 

Pentru creptin, trupul pi organele sale sunt astfel, inainte de orice, 
definite de functia lor de relatie cu Diminezeu: „Cu pret ati fost rascum-
pSrati! SlSviti dar pe Dumnezeu in trupul vostru" (I Cor. 6, 20). Mai mult, 
aproape niciodata in Scripturi nu este mentionat rolul fiziologic al unui 
organ fara sa fie mentionata totodata pi fimctia sa simbolica, inclusiv 
atunci cand este vorba de o vindecare. 

Boala pi vindecarea 

Conceptia despre boaia provine din cea referitoare la trup tocmai 
amintita. Ea se intemeiaza in plus pe corespondentele indicate de Sfantul 
Apostol Pavel intre trupul omenesc pi trupul Bisericii: „Daca un madular 
sufera, toate madularele suferd impreunS; dacS un madular este cinstit, 
toate madularele se bucurd impreuna" (I Cor. 12, 26). Sfantul Pavel aplica 
aceasta formula atat membrilor Bisericii cat pi organelor trupepti. 

Astfel, nu exista vindecare autentica decat atunci cand ea privepte 
atat trupul cat pi sufletul. Toate vindecarile din Evanghelii cuprind aceste 
doua aspecte in mod indisociabil. Fie ca Mantuitorul iarta mai intai pa-
catele pi apoi vindeca trupul, fie ca vindecarea trupeasca prilejuiepte o 
noua viata spirituala (Luca 13, 13; 17, 15). 

Traditia Bisericii actualizeaza aceasta corespondenta, atat de bine 
expusa de lucrarile lu i Jean-Claude Larchet. Intr-adevSr, ea folosepte 
aceiapi termeni, aceleapi imagini, pentru a vorbi de o boala trupeasca sau 
despre pacat pi consecintele lui , sau pentru a vorbi despre pocainta pi 
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vindecare. Sfantul loan ScSrarul: „ . . . 9 i am vftzut un doctor iscusit care, 
operand inima umflatS cu cutitul umilintei, a golit-o de tot puroiul" 
(Scara X X V I , 21). 

Apadar, pentru un ortodox nici vm organ nu este izolat, fiecare 
face parte dintr-im sistem care il leaga de toate celelalte organe ale t ru­
pului, trup care este el insupi templu al Sfantului Duh, membru al Bise­
ricii pi madular al Trupului lu i Hristos. A pomeni im organ oarecare in ­
seamna, a evoca indata, dincolo de functii fiziologice, toate aceste notiuni 
simbolice pi de relatie proprii fiecaruia. 

Conceptia despre moarte 

Ceea ce ii impiedica pe ortodocpi sa accepte upor prelevarea de or­
gane de la un „cadavru" este fara indoiaia conceptia pe care o au despre 
moarte pi despre primele zile de dupa aceasta. 

Moartea este vazuta ca o trecere spre alta lume. Parintii Bisericii 
folosesc despre ea multe expresii comune cu cele de la naptere: „Napterea 
mea se apropie", zice Sfantul Ignatie al Antiohiei (Epistola catre Romani 
V I , 2). Aceasta trecere se realizeaza intr-un proces neintrerupt de la ago-
nie pana la invierea finaia. Primele ore, primele zile dupa moarte, sunt 
vazute de Biserica ca o perioada de despartire a sufletului de trupul bio­
logic. Acest proces nu este instantaneu pi dureaza eel putin trei zile (timp 
indicat de Hristos insupi, timp necesar parasirii trupului Sau pamantesc, 
pogorarii la lad, vestirii biruintei Sale catre cei morti pi invierii). 

Este un proces dificil pentru eel adormit. Viziunile pi marturiile 
Sfintilor au fost adunate, asimilate pi dezvoltate din plin de catre con­
ptiinta populara. Ortodocpii considera nu doar ca sufletul se desparte cu 
greu de trup, ci pi ca urcupul lu i spre cer este ingreuiat de pacate, de care 
se agata demonii pentru a-1 impiedica sa se inalte la „loc luminat, loc de 
verdeata, loc de odihna". Fiecare treapta a acestei scari tainice constituie 
o vama unde persoana trebuie sa se apere de acuzatiile demonilor. Ca 
sprijin, eel mort nu are decat faptele savarpite in timpul vietii, pocainta 
pe care a aratat-o, rugaciimea Bisericii pi un inger insotitor, numit psiho-
pomp. 

Aceasta conceptie este extrem de vie in Ortodoxie, de la rugaciunea 
rostita pe patul de moarte de Sfanta Macrina, sora Sfantului Grigorie de 
Nyssa, pana la dezvoltarile poetice ale lu i Lermontov in versurile despre 
moartea printesei Tamar. Culegeri de predici rusepti din secolul trecut, 
reeditate cu regularitate pana astazi (mai ales de catre ortodocpii din Ame­
rica), contribuie la reactualizarea ei de la o generatie la alta. 

Nici nu poate f i altfel, caci familiile sunt impregnate, de veacuri, de 
rugaciunile slujbelor care exprima pi insotesc drumul celui adormit, de 
la agonie pana in cea de-a 40-a zi dupa moarte. De asemenea, orice atentat 
la integritatea trupului, orice piedica pusa rugadunii celor apropiati sunt 
resimtite ca tot atatea incercari suplimentare pentru eel adormit. 

Nu putem sa nu amintim ca, incepand cu Geneza, impraptierea este 
traita ca vm blestem. De la impraptierea poporului pe care patriarhii au 
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depSpit-o prin moarte („Apoi (lacov) le-a poruncit zicand: Eu am s& tree 
la poporul meu. Sd m& ingropati langi parintii mei, in pepterS..." (Gen. 
49, 29) la impraptierea mSdularelor ca pedeapsa capitaia care, prin dez-
integrarea trupului, atrage depersonificarea pi deci neantul (vezi 4 Regi 
9, 33—37: „§i s-au dus sa o ingroape, dar n-au mai gSsit nimic din ea, 
decat numai teasta, picioarele pi palmele mainilor. s-au intors pi i-au 
spus (lui lehu). Iar el a zis: Apa a fost cuvantul Domnului: 'cainii vor 
manca trupul Izabelei pi va fi trupul ei ca gunoiul pe ogor, incat nimeni 
mi va putea zice: aceasta este Izabela'"), pi pana la figura profetica pi 
exemplara a marii ducese Elisabeta Feodorovna a Rusiei care s-a repezit 
sa adune trupul sotului ei, marele duce Serghei Alexandrovici, ciopartit de 
o bomba revolutionara in 1905. 

O interogatie criticd 

La capatul acestei rapide expuneri a ratiunilor oare explica rezistenta 
unei parti a ortodocpilor fata de transplanturile de organe, ratiuni prove­
nind din conceptia creptina despre persoana umana, in viata, boala pi 
moartea sa, ramane sa examinam argumentele in favoarea transplantu­
rilor. Acestea din urma simt binecunoscute datorita largii difuzari care l i 
se face in lume pi, in loc sa le reluam in intregime, ne propunem o intero-
.gare critica a catorva dintre ele. 

— Trebuie sa actionam pentru ingrijirea pi vindecarea bolnavilor. 
Desigur, insa pana unde trebuie sa mergem in privinta mijloacelor intre-
buintate? Cine poate stavili inverpunarea terapeutica (I'achamement the­
rapeutique) sau ceea ce este moralmente inacceptbail? Mai mult, urmari-
rea unei durate maxime de viata este oare un criteriu etic relevant pentru 
un bolnav creptin (pi pentru medicul sau)? 

— Donarea organelor este o dovada de iubire. Fara indoiaia, insa 
pe de-o parte termenul pare abuziv: poate f i vorba cu adevarat de dar 
cand nu ptii cui daruiepti (organele tree printr-o banca pi sunt reparti-
zate dupa criteriile imui organism anonim), iar pe de alta parte, in cazul 
unei come, exista siguranta ca prelevarea se efectueaza asupra cuiva care 
•consimte? 

— Demnitatea trupului din care se preleveazS este respectata. Ce 
rSmane insa din acest trup, deci pi din demnitatea lu i cand i i lipsesc 
ochii, inima, piamanii, ficatul, rinichii, pancreasul, cateva oase pi cativa 
metri de intestin (ceea ce se numepte prelevare multi-organ pi care este 
•cea mai rentabiia)? 

— Prelevarile se fac asupra unui mort pentru cS este intr-o stare 
de „moarte cerebraia". Acest argument hotarator care a permis dezvol­
tarea prelevSrilor apa-zise asupra cadavrelor (pi prin aceasta, inmultirea 
transplanturilor) e pe cale sa se intoarca acum asupra promotorilor ei. Nu 
•exista de fapt nici un argument ptiintific (pi accentuam aceste cuvinte) 
pentru a echivala moartea cerebraia cu moartea (Troug, Halevy). 

— Transplanturile se fac pretutindeni in lume pi este iluzoriu pi 
retrograd s& ne impotrivim. Dorinta de a ne conforma chipul mentali­
tatii curente, lumepti, este oare o caracteristica a creptinismului? 
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Concluzie 

Depi expunerea noastrS tinde sS opunS intr-un mod ireductibil pi 
ireconciliabil gandirea creptinS reductionismului materialist pi utilitarist 
care predomina pi care transforma trupul in obiect pi in parti detapabile 
interschimbabile, nu ignoram ca cei care au efectuat fara indoiaia primul 
transplant de organe in istorie au fost sfintii Cosma pi Damian. Grefand 
imui bolnav cu piciorul cangrenat piciorul unui cadavru ei au dovedit ca 
Biserica nu se opune in principiu acestei metode terapeutice (sa observ'Sm 
insa ca traditia arata ca sfintii tamaduitori au prelevat membrul in ziua 
a patra de la deces). 

Cat despre noi, n-ar trebui oare sa apteptam alte cai, precum xeno-
grefa (grefa realizata cu organe de animale) sau chiar implantarea de 
organe artificiale sau donarea personala de organe non-vitale (precum 
rinichiul) pentru a accepta mai lesne aceste practici? 

Dr. MARC ANDRONIKOF 
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Indrumari omiletice 
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I. .• 

I 
DUMINICA INAINTEA B O T E Z U L U I DOMNULUI 

4 • 
T Inalt Prea Sfintite P&rinte, 

Prea Sfintite Parinte, 
* Iubiri credinciopi, 

' • "'^La cumpSna anului ce a trecut ?i a celui in care am intrat, noi crep­
t ini i ne^am adunat cu drag in biserica sufleteascS a inimilor noastre pi in 
bisericie stramopepti mul^umind lu i Dumnezeu pentru binecuvantarile pi 
ajutorul care le-a revSrsat asupra noastra. Acest profund sentiment care 
ne coplepepte, izvorapte din credinta nestramutata ca viata noastra este 
un dar de la Dumnezeu, ca El ne poarta de grija pi ne ajuta la implini­
rea rostului in lume pi la dobandirea mantuirii noastre. 

Acum, cand am papit in anul eel nou, Biserica vine ca o mama 
bima pi ne arata cum sa traim, ne invata cum sa urcam pe treptele desa­
varpirii morale pentru a ajunge sa imitam „statura omului desavai-pit 
care este Hristos". 

Din cuprinsul Apostolului ce s-a citit astazi, desprindem unele 
invataturi foarte folositoare pi ziditoare de suflet cu privire la purtarea 
noastra in viata. Marele Apostol al neamurilor Pavel socotepte p>e orice 
creptin ca pe un om nou care parasepte toate deprinderile rele: mania, 
iutimea, rautatea, hula, cuvintele de rupine pi alte fapte oai'e t in de „omul 
eel vechi" care ratacepte in intuneric pi nu-1 cunoapte pe Hristos. Apoi 
ne indeamna: „Imbracati-va dar ca alepi ai lu i Dumnezeu, sfinti pi prea-
iubit i , cu milostivirile indurarii, cu bunatate, cu smerenie, cu blandete. 
cu indelungata rabdare" (Col. 3—13). Acest indemn de a ne imbraca in 
Hristos trebuie bine inteles. A ne imbraca nu inseamna a purta hainele 
pe care le-a purtat Domnul cand a venit in lume, ci inseamna a purta 
haine duhovnicepti, adica a ne purta in viata apa cum ne-a invatat pi cum 
ne-a dat noua pilda Domnul lisus Hristos. E vorba deci, de imbracarea in 
Hristos prin har, i>e care o primim in Taina Botezului, apa precum serie 
acelapi Apostol galatenilor: „Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati 
imbracat", deoarece prin Taina Sfantului Botez noi ne imbracam in darul 
lu i Diunnezeu prin lisus Hristos. Ne unim cu Hristos prin credinta dar pi 
primim puterea de a vietui imprevma cu El, de a duce o viata dupa voia 
lu i Dumnezeu. De aici pi explicatia ca atunci cand aduce pe pnmc la botez 
napa i i da haine noi in locul celor vechi — nu este numai im dar al napei 
p>entru eel botezat, ci pi un simbol, o marturie ca pruncul botezat a deve­
nit „faptura noua", s-a nascut in Hristos. In locul omului vechi aplecat 
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spre pScat s-a nSscut un om nou care are putere de a birui pacatnl, s-a 
imbrScat cu Hristos. 

Prin Taina Botezului, noi murim pScatului, inviem cu Hristos pi de-
venim cetS^eni ai Impara^iei lu i Dumnezeu. 

In alt loc acelapi Apostol serie romanilor: „imbracati-va in Domnul 
lisus Hristos pi purtarea de grijS a trupului sS nu o prefaceri in pofte". 

Ce trebuie sa intelegem de aici este ca a ne imbrSca in Hristos nu in­
seamna a nu ne ingri j i de via^a noastra de toate zilele: de sanatatea t ru­
pului, de hrana, de imbracSmintea pi de curatenia lu i . Ne atentioneaza 
limpede ca grija pentru trup sa nu fie exageratS, sa nu se prefaca in pa­
tima, in imbuibare, in lacomie, in necuratie. 

Toata grija noastra cea lumeasca sa o subordonam grijei pi preocu-
parilor pentru desavarpirea morala. 

sa ne ingaduim unii pe al^ii pi sa iertam unii altora, dupa cum pi 
Hristos ne-a iertat pi ne iarta pe noi. Aceasta este ^inuta pi hainele duhov­
nicepti: credinta, bimatatea, indelimga rabdare, milostivirea, iertarea pi 
iubirea. 

Un creptin adevarat se imbraca in Hristos cand se poarta in apa 
fel incat aceste v i r tu t i sa razbata in via^a lui , sa prinda un contur de 
lumina. Pentru aceea e bine sa ne intrebam in multe imprejurari ale 
vietii, ce ne-ar indemna pi cum s-ar purta Hristos intr-o asemenea im-
prejurare. Hristqs este pi Modelul dar pi Mantuitorul nostru. Imbracarea 
in Hristos inseamna trairea dupa invatatura pe care Hristos a adus-o 
in lume, inseamna a-L iubi pi a incerca sa-L urmam permanent. 

In epistola catre Efeseni, acelapi Apostol ne ofera un tablou mai 
complet al imbracarii in Hristos: „Imbracati-va in toata armatura lu i 
Dumnezeu, ca sa puteti sta impotriva uneltirilor diavolului: Stati deci 
tari, avand mijlocui vostru incins cu adevarul pi imbracati-va cu platopa 
dreptatii pi incaitati picioarele voastre gata fiind cu Evanghelia pacii. In 
toate luati pavaza credintei, cu care veti putea stinge toate sagetile cele 
arzatoare ale vicleanului" (Ef. 6, 11—16). 

lata atatea imbracaminti care sunt tot atatea v i r tu t i cu care ne pu­
tem incununa viata: credinta, adevarul, dreptatea, pacea pi dragostea. 
Avandu-le pe acestea, traim in comuniune cu Hristos, incat putem spune 
cu Apostolul Pavel: „De acum nu mai traiesc eu, ci Hristos este eel ce 
traiepte in mine". 

Nu mai traiepte omul pacatului, al urei, al necinstei, al vanitatii, 
al minciunii pi al faradelegii. S-a nascut in Hristos ,,omul eel nou" care a 
inviat din mormantul pacatelor. 

Iubiti credinciopi, 

Bunul Dumnezeu vrea mereu ca noi sa inaintam pe calea binelui, 
sa ne apropiem de El, sa traim in lumina invataturilor aduse de Domnul 
nostru lisus Hristos. 

§tlm ca prin Taina Botezului, fiecare din noi am devenit faptura 
noua, simtem ai l u i Hristos pi de aceea ne numim creptini. Numele acesta 



I N D R U M A R I O M I L E T I C E 113 

este de mare pret pentru cS suntem perfect conptienti ca pentru fiecare 
din noi Hristos a primit moartea pe cruce, rascumparandu-ne din robia 
pacatului. 

sa purtdm grija de aceasta imbracaminte a noastra in Hristos pi sa 
fim vrednici f i i ai Sai pe pamant, sa ne mandrim cu numele de creptin, 
dupa cum se cuvine sa f im pi de numele de roman, nume care ne aduce 
aminte de stramopii noptri daci pi romani. 

Aceste marefe nume, le-au purtat cu demnitate pe aceste plaiuri, 
in chip neintrerupt pi vrednicii noptri inaintapi. Ei au adaugat la stravechea 
barbatie romana pi virtutea creptina, care le-au impodobit viata. Pastran-
du-le pe acestea doua ne simtim pi noi una in Hristos, ima cu intreg poporul 
nostru, f i i buni ai cerului pi ai pamantului strabtm. 

A m i n ! 
Pr. M. RUSU 

s 

B — Revista Teologica 
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..INCHINAREA TREIMII S-A ARATAT" ,.i , 

CUVANT L A B O T E Z U L DOMNULUI o 

Dupa ce ne-am inaitat sufletepte cu colindele ?i cantarile Napterii 
Dorrmului, iata ca a sosit, spre bucuria noastra, un alt mare Praznic al 
Mantuitorului lisus Hristos: Botezul Sau. 

La varsta de 30 de ani. El a venit la raul lordan sa implineasca ran­
duiala Botezului. Acolo se afla „om trimis de la Dumnezeu, numele lu i 
era loan" (loan 1, 6). El avea menirea sa pregateasca pe oameni spre a primi 
invatatura lui lisus. Sfanta Evanghelie spune ca el a venit „sa marturi-
seasca despre Lumina, ca to^i sa creada prin el" (loan 1, 7). Vestea despre 
loan Botezatorul se dusese departe. Veneau la el oameni de toate catego-
riile $1-1 ascultau. Unii ptiau cate ceva despre venirea unui Mantuitor, 
din cartile proorocilor, altii nu cunopteau nimic. Iar Sfantul loan propo-
vaduia tuturor zicand: „Vine in urma mea Cei ce este mai tare decat 
mine, caruia nu sunt vrednic sa-I dezleg cureaua incaitamintelor . . . El va 
va boteza cu Duh Sfant" (Marcu 1, 7—8). Vazandu-1 pe lisus apropiin-
du-se, Sfantul loan a exclamat: ,,Iata Mielul lu i Dumnezeu, Cei ce ridica 
pacatele lumii" (loan 1, 29). Evident, lisus nu avea trebuinta de botez 
fiindca era fara pacate. (Cf. loan 8, 46; I Petru 2, 22). Sfantul loan $tia 
acest lucru. I-a spus: „Eu am trebuinta sa fiu botezat de Tine, pi Tu v i i la 
mine?" (Matei 3, 14) $i raspunzand lisus a zis catre el: ,,Lasa acum, ca 
apa se cuvine noua sa implinim toata dreptatea" (v. 15). Aceste cuvinte 
insemneaza ca implinirea dreptatii se savarpepte prin ascultarea legii pi a 
randuielilor dumnezeiepti (Cf. Luca 1, 6), care exprima dreptatea. Drep­
tatea consta in dreapta credinta pi roadele ei, ce urmaresc apropierea omu­
lui de Dumnezeu. lisus Hristos a venit spre realizarea impacarii prin im­
plinirea dreptatii pi a iubiri i in lume. Botezul Sau este un act de sme­
renie pi de supunere fata de legea dumnezeiasca. Iar slujitorul acestei legi 
era, in acel timp, loan Botezatorul, pe care Insupi Dumnezeu l-a trimis 
sa boteze (loan 1, 33). lisus s-a supus acestei randuieli, dupa cum a dat 
ascultare pi altor randuieli (a se vedea Luca 2, 21—24; 42) ale legii, spre 
a le da un sens duhovnicesc nou. 

Sfintele Evanghelii ne istorisesc ca ,,botezandu-se lisus, cand iepea 
din apa, indata cerurile s-au deschis pi Duhul lui Dunmezeu s-a vazut 
pogorandu-se ca un porumbel pi venind peste El. $i lata glas din ceruri 
zicand: Acesta este Fiul Meu eel iubit intru care am binevoit" (Matei. 
3, 16—17; Marcu 1, 10—11, Luca 3, 21—22). 
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lata urmarea implinir i i dreptatii. Smerenia ascultarii $i implinirea 
legii au deschis cerurile §i Insupi Dumnezeu-Tatai a marturisit iubirea 
fata de Fiul Sau, iar Duhul Sfant s-a coborat in chip vazut peste Fiul pi 
astfel descoperirea Sfintei Treimi a fost data i n chip eel mai vadit. loan 
Botezatorul pi poporul, care era de fata, au vSzut pi au auzit lucruri minu-
nate pi imice. Botezatorul Domnului povestepte el insupi, ca martor ocu­
lar: „Am vazut Duhul coborandu-se din cer ca im porumbel pi a rSmas 
peste El" (loan 1,32). 

Implinirea randuielii dumnezeiepti de cStre Mantuitorul a pricinuit 
venirea Sfantului Duh. In timp ce botezul lu i loan era im botez al poca­
intei (Matei 3, 11; Fapte 1, 24 pi 19, 4) adica un act de curatire a pacatelor, 
Botezul instituit de lisus Hristos, in numele Sfintei Treimi, este botezul 
Harului Dumnezeiesc oare sfintepte pe credinciopi prin Sfantul Duh (Mar­
cu 1, 8). 

Aratarea Sfintei Treimi in timpul Botezului Domnului este desco-' 
perirea imei Taine nepatrunse de mintea omeneasca. Ea ni s-a (desco­
perit pe masura puterii noastre de a cunoapte pi de a crede. Astfel. din 
cuvintele „Fiul Meu eel iubit", rostite de Tatai, intelegem cS intre Ta­
tai pi Fiul este o iubire vepnica, iar aratarea Sfantului Duh, in aceeapi 
clipa, marturisepte prezenta aceleiapi iubiri atat intre Tatai pi Duhul 
Sfant cat pi intre Fiul pi Duhul Sfant. Acest adevar reiese din cuvintele 
Mantuitorului: „Precum M-a iubit pe Mine Tatai, apa v-am iubit pi Eu 
pe voi" (loan 15, 9): „9i Eu voi ruga pe Tatai pi alt Mangaietor va va da 
voua, oa sa fie cu voi in veac, Duhul Adevaruliii" (loan 14, 16—17). 

Au trecut aproape doua mi i de ani de la siavita zi a Botezului Dom­
nului. Dar maretia praznicului a ramas aceeapi. Credinciopii se ingrijesc cu 
atentie deosebita ca sa aduca aghiazma mar6 de la sfanta slujba din bise­
rica pi s-o pastreze in casele lor. Cei care gusta, cu credinta din ea, mul t 
folos sufletesc vor dobandi. 

Fie ca praznuirea Bobotezei, cand „Inchinarea Treimii s-a aratat" 
sa lumineze viata credinciopilor pi sa-i cSiauzeasca pe calea credintei, 
a iubir i i pi a ascultarii fata de Cei „ce lumea a luminat" (I Cor. 15, 58). 

Pr. M I H A I COLOTELO 

•jq T. .13 
i r BO- •> 

8» 
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DUMINICA DUPA B O T E Z U L DOMNULUI 

, . „Poporul care st§tea in intuneric a vdzut 
, lumina mare pi celor ce pedeau in latura si 

•, , umbra morfii, lumina le-a rasarit" (Mat. 
" 6.16). 

Iubiri credinciopi, 

Prim aceste cuvinte desf»rinse din cartea proorocului Isaia, Sf. Ev. 
Matei ne arata insemnatatea venirii Mantuitorului din Nazaret pi ape-
zarea Lui in Capernaum, langa mare, in Galileea Neamurilor. 

In timpul acela, cei ce erau in Galileea — in nordul Tarii Sfinte — 
erau socotiti de cei din ludeea — situata in sudul acestei tari — ca fiind 
in inttmeric, deoarece ludeea se considera pastratoarea autentica pi fideia 
a legii date de Dumnezeu lu i Moise, pi se mandrea cu profetii ei, cu Tem-
plul din lerusalim pi cu alte locuri memorabile, pe cand despre Galileea 
(amestecul de neamuri) sinedriptii ironici ii spuneau lu i Nicodim: „Nu 
ciunva pi tu epti din Galileea, cerceteaza pi vezi ca prooroc din Galileea nu 
se ridica", iar despre Galileeni spuneau ca nu cunosc legea. 

lata insa ca lisus Hristos — Profetul profetilor, vine tocmai aici in 
Galileea neamurilor sa-pi inceapa propovaduirea pi lucrarea Lui mantui­
toare, rasadind peste intinderile ei, pi apoi peste intreaga fara Sfanta pi 
progresiv peste toata lumea, ca o lumina mare. 

Pocaiti-va ca s-a apropiat Imparatia cerurilor — au fost cuvintele 
cu care pi-a inceput activitatea Sf. loan Botezatorul — cuvinte cu care 
Ipi incepe propovaduirea publica pi Domnul Nostru lisus Hristos. 

Cu cuvinte asemanatoare ,,Pocaiti-va" — Sf. Ap. Petru s-a adresat 
mult imii la Pogorarea Duhului SfSnt. 

Aceste cuvinte de indemn, trepte pi scara spre curatenie pi man­
tuire, de progres duhovnicesc, rasuna ca un leit-motiv — ideea conduca-
toare (sa-i zicem oa un filozof), ideea forta — cat va trai omenirea pe acest 
pamant, pentru ca toti suntem pacatopi pi toti avem nevoie de izbavire 
din pacat. 

Sf. loan Gura de Aur aseamana Biserica cu Area lui Noe, dar pe 
cand din aceasta area animalele au iepit dupa cum au intrat, Biserica i i 
primepte pe toti in sanul ei, dar i i transforma prin pocainta, care vine 
de la lumina cea mare care este Hristos. 

Insupi Mantuitorul a spus despre Sine ca este lumina, iar Biserica 
In Marele pramic al Napterii Domnului care a trecut pi care ne ramane 
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proaspat in memorie l-a numit pe lisus Hristos „Soarele dreptatii", „Rasa-
r i tu l eel de Sus" care la randul lu i a rasSrit tutiiror „ Lumina cuno-
ptintei". 

Intr-adevar, este lumina in mai multp intelesuri: i 
1. in primul rand e „Liunina cimo?tintei". Orice lumina adeva­

rata este o lumina pentru mintea §i pentru viata omeneasca. Apa de pilda: 
lumina ptiintei — descopera omului legile pi energiile universului pi i l 
ajuta pe om sa foloseasca aceste legi pentru upurarea traiului vietii . 

Progresele ptiintei pi tehnicii din zilele noastre, in special, arata 
care sunt roadele aduse de ptiinta. Lumina aceasta izvorapte din truda 
mint i i omenepti pi se extinde necontenit asupra altor pi altor laturi ale 
naturii; patrunde in intunericul pamantului, in adancul marilor pi ocea-
nelor, scruteaza atmosfera, paturile deasupra pam§ntului, alte planete, 
corpuri cerepti, in tendinta de a descoperi relatiile pi implicit legile care 
stau la baza acestei lumi, pe care n-a creat-o el ci o alta putere. 

lisus Hristos n-a venit sa ne descopere adevaruri ptiintifice, pe care 
le descopera ratiimea umana, ci a venit sa ne descopere pe Tatai, sa ne 
faca noua cunoscut p>e Tatai, pi noua sa ne faca cunoscut supremul adevar 
pi sa ne daruiasca „lumina cunoptintei de Dumnezeu ca in ea pi pr in ea 
sa avem viata vepnica". „Aceasta este viata vepnica — zice Mantuitorul — 
sa te cunoasca pe Tine, unicul Dumnezeu adevSrat, pi pe lisus Hristos, pe 
Care L-ai trimis" (loan 17, 3). Afirmam cu tarie ca lisus Hiristos este 
L U M I N A — pentru ca El este Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adeva­
rat, lumina din lumina. Este L U M I N A pentru ca El ne-a revelat adevarul 
despre Dumnezeu, despre voia Sa cea Sfanta, invatatura ce ne caiauzepte 
pe calea cea dreapta, spre mantuire pi spre viata vepnica. 

Iubiti credinciopi, lisus Hristos este lumina, nu numai ca Invatator ci 
pi oa model, oa exemplu desavarpit de moralitate pentru toti credincio­
pii. Fapta buna, virtutea, bunatatea, iubirea, apar in primul rand ca o 
lumina laimtrica, dar nu se rezuma numai la atat. Aceasta L U M I N A 
L A U N T R I C A de ordin spiritual se rasfrange pi se imprima pi pe fata, pi 
in priviroa celui ce face binele, dandu-i seninatate pi frumusete, linipte 
pi pace. El raspandepte in ju r lumina harica a bunatatii pi a iubiri i . 

lisus Hristos n-a fost numai om, ci EI este Dunmezeu intrupat, Dum­
nezeu pi om. In El nu este numai o raza de lumina, de bunatate, cum exista 
in fiecare din noi, ci El e soarele dreptatii — sfintenia insapi, bunatatea 
divina din care izvorapte bogatia tuturor virtuti lor creptine. Cuvantul, 
privirea, atitudinea Lui imbratipeaza insapi iubirea divina, iubirea vep­
nica pi nemarginita. El este focarul care concentreaza toate virtutile, 
ptiind ca orice virtute ce inflorepte in viata oricarui credincios e doar o razS 
din „Soarele eel neapus al bunatatii divine". 

Iubiti credinciopi, 

lisus Hristos e mereu prezent in viata omenirii pi in istorie, este 
prezent in Biserica Sa pi in viata tuturor credinciopilor Lui . lisus Hristos 
este pi trebuie sa fie pentru noi luminS, pentru cS noi urmam dreapta in-
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vStSturS a Bisericii Sale, ia'r poruncile Lui ne sunt „faclie picioarelor 
noastre". 

E luminS pentru noi, deoarece prin Sf. Taine de care ne impartapim, 
sSlSpluiepte in noi, ne face p5rta§i de sfintenia Lui , de iubirea pi de buna­
tatea Lui , iar prin lumina harului SSu ne ajutS sa avem simtamintele Lui, 
sa ne asemanam Lui, sa iubim apa cum a iubit El, sa fim buni pi blanzi ca 
El, smeriti, jertfelnici pi rabdatori ca El. 

Mantuitorul este limiina pi prin urmapii Lui — pe calea progresului mo­
ral, pr in sfintii Bisericii — in care straiucepte lumina lui Hristos, pi care 
la randul lor ne sunt pilde pi caiauze spre Hristos. 

Tocmai pentru aceste motive sfinte, Evanghelia de astazi ne cheama 
sa ne apropiem, cu mare evlavie, de aceatsa lumina divina, de Soarele 
dreptatii, pi sa umblam oa f i i ai luminii , raspandind in ju ru l nostru: l u ­
mina iubiri i , a pacii, a dreptatii, a facerii de bine, in apa fel ca viata 
noastra pentru noi pi pentru semenii noptri sa devina tot mai frumoasa 
pi mai luminoasa, iar la incheierea curgerii vietii noastre pe pamant, 
Domnul nostru lisus Hristos sS ne invredniceasca de LUMINA CEA 
MARE, caiauzindu-ne papii spre cetatea cea vepnica, facandu-ne partapi de 
LUMINA CEA NElNSERATA a iubir i i Sale celei mantuitoare. 

A M I N ! 
• • i i. . Pr. M. RUSU 
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PRIETENI LA DURERE . . . 

(Duminipa a Il-a din Paresimi) 
T J 

„$i v&zand lisus credinta lor, a zis slft-
bSnogului: Fiule, iertate iti sunt pScatele 
tale". (Mc. II, 5). 

Duminica trecuta v-am vorbit, printre altele, despre marea respon­
sabilitate ce-o avem unii fata de altii, in calitatea noastra de madulare 
ale aceluia? organism viu, care este Biserica lui Hristos, in opera de aju-
torare $i de mantuire. 

Fara indoiaia ca daca noi ne bucuram de o anumita formatie ma-
nuiaia, intelectuaia sau religioasa, daca suntem ceea ce simtem, faptul 
acesta il datoram, in cea mai mare masura, nu pustiului $1 sLnguratatii, 
nu izoiarii de zbuciumul vietii $i trairii pe cont propriu, ci conditiilor de 
viata intocmita de mai multi laolalta, stadiului de viata, anturajului, con-
vietuirii cu semenii noptri, antrenarii continui pe pantierul vietii impreuna 
cu celelalte fiinte umane oare ne-au criticat sau apreciat, ne-au zagazuit 
intentiile sau ne-au incurajat vrerile bune. 

Datoram recunoptinta noastra, nu numai Creatorului pentru darul 
vietii, i>entru „painea cea de toate zilele", pentru jertfa cea mare, ci dato­
ram recunoptinta $i semenilor noptri, pentru impreuna-vietuire, pentru 
stimularea actiunilor noastre, pentru farmecul pi variatia vietii, care se 
desprind din trairea cu oamenii pi p>entru ei. 9i geniul pi sfantul se impli­
nesc. In f>erspectiva vepniciei, sub ochii muritorilor de rand pi nu dincolo 
de orice privire! 

De aceea, noi, oamenii, nu putem pi nu e indicat sa traim numai 
pentru noi inpine, ci trebuie sa trSim pi pentru semenii noptri, pentru in­
treaga omonire, din a carei ciadire uriapS simtem pi noi o caramida vie. 
Credinta in Dumnezeu ne determinS, cu atat mai mult, s& cinstim, in noi, 
omenitatea, apa cum Hristos Domnul a ridicat-a la cinstea cea dintai, cu 
intruparea. 

Niciodata nu se resimte mai pronvmtata aceasta cinstire a omenitatii 
ca pi in suferintele ei. „PrietenuI la necaz se cunoapte", spune o straveche 
zicaia romaneasca. intr-^adevar, natura omului devine mai simtitoare, 
mai deschisa pi razele sufletepti se impletesc atunci indeolalta, in acelapi 
spectru al dragostei, statomicind relatii de comuniune nepieritoare. Par-
tSpia noastra la suferintele semenului nostru, indulcepte amarul care-I 
stapSnepte, invioreaza puterile, fortificandu-l ?i-i axeaza nadejdile spre 
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Marele Doctor care „s-a rSnit pentru pScatele noastre $i a pStimit pen­
tru faradelegile noastre . . . $i cu rana Lui , toti ne-am vindecat" (Is. 53, 5). 
Insu?i Mantuitorul Hristos primepte cu bucurie o atare osteneala a fratie-
tatii, rasplatind cu darurile Sale cele bogate pi pe eel in suferinta pi pe 
eel ce se ostenepte. „Vazand lisus credinta lor, a zis slabanogului: Fiule, 
iertate i t i sunt pacatele tale". 

Cazul slabanogului amintit in Evanghelia de astazi, purtat de cei 
patru binevoitori ai sai, e un caz stralucit nu numai de conptiinta a in-
datoririlor ce ne revin pentru semenii noptri, ci pi de credinta curata, 
indrazneata in sensul nevinovatiei pruncilor pi care trece peste orice cal-
cul protocolar sau de circumstanta (de imprejurari), atunci cand este 
stapanit de convingerea nezdruncinata cS va ajunge la lisus Hristos. 
Omul credincios, in drumul lu i spre Hristos, e stapanit de un singur 
gand: cum sa ajunga mai degraba la acest liman izbavitor. Dorul de-a se 
impartapi din darurile cele bogate ale Mantuitorului nu-i impiedica sa pro-
cedeze la un lucru neobipnuit, descoperind casa din Capernaum, in care 
se afla lisus invatand! ^i, Doamne, cat e de minunata fapta credintei lor, 
pentru ca nu interes personal direct i-a determinat, ci pentru eel slabanog, 
tintuit la pat, doreau, cu infrigurare, ajutorul care apoi s-a revarsat pi 
peste inimile lor, intocmai ca pi lumina pe care o aprinzi spre a risipi in­
tunericul, ea se intoarce pi spre tine insuti pi te lumineaza. Pentru cre­
dinta lor, atat de nevinovatS, Domnul lisus iarta pacatele slabanogului, 
trimitandu-1 sSnatos la casa lu i . 

Daca ar f i lipsit credinta binevoitoare a celor patru, slabanogul n-ar 
f i cunoscut apa degraba marea indurare a Mantuitorului. Slabanogirea 
lu i a fost apa de grozavS incat pe langS propria sa credinta, mai trebuia 
pi marturisirea de credinta a inca patru barbati. Va aduceti aminte ca daca 
urgisita cetate a Sodomei ar f i avut macar zece drepti intr-insa, Domnul 
ar f i crutat-o pentru cei zece, spune cuvantul Sf. Scripturi (Fac. X V I I I , 
32). 9i oare nu pentru ca nu avea un om care sa-1 bage in scaldatoarea 
Vitezda, a stat slabanogul de acolo vreme de 38 de ani in boala sa, pana 
cand a venit la el Omul-Dumnezeu pi l-a ajutat?! (In. V). Mai mult, cea 
dintai minune, prefacerea apei in vin la nunta din Cana Galileii, o face 
Domnul Hristos la staruinta maicii Sale, pentru acel mir i (In. II) . 51 oare 
nu pentru credinta, chiar pi a unui pagan — sutapul din Capernaum — 
vindeca Mantuitorul pe sluga aceluia? (Lc. VI I ) . Sau nu facandu-i-se miia 
de vaduva din Nain, lisus intoarce mortul de la groapa, inviindu-i fiul pi 
spunandu-i: ,,nu mai plange!" Iar mai-marelui sinagogii lair, pentru cre­
dinta sa, Mantuitorul i i inviaza fiica din morti! (Mt. IX); sau fiica femeii Ca-
naneience nu este tamaduita tot pentru credinta fierbinte pi nezdruncinata 
a mamei sale, care-l ruga staruitor pe Mantuitorul ca s-o ajute?! (Mt. XV). 
La fel pi vindecarea lunaticului, adus la lisus de catre fatal sSu! (Mc. IX, 
17-29). Pentru omul credincios pi imposibilul devine posibil! Insupi lisus 
a zis: „De poti crede, toate sunt cu putinta celui ce crede". 

Daca lisus a savarpit atatea fapte minunate, pentru credinta celor 
din jur, sa f i t i siguri ca pi pentru noi va face minunea cea mare, a iertarii 
pacatelor, cand noi inpine ne vom iubi unii pe altii , cu dragostea pi cu 
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miia cu care cei amintiti au iubit pi au ajutat pe suferinzii lor. „Pur ta t i 
sarcinile imi i altora, scria marele Pavel galatenilor, pi apa ve^i implini 
legea lu i Hristos" (VI, 2). Cu cat mai mult ne socotim a f i cineva, cu atat 
ne revine mai mare responsabilitate, in acest organism duhovnicesc, Bise­
rica lu i Dumnezeu. „Datori suntem noi cei tari — zice acelap apostol in 
alta parte — sa purtam siabiciunile celor neputinciopi pi nu noua inpine 
sa piacem, ci fiecare din noi sa oaute sa placa aproapelui pentru zidire" 
(Rom. XV, 1). 

Ne apropiem de marele praznic al Invierii , praznic al luminii pi 
al bucuriilor nesfarpite. Sa ne apropiem pi uni i de altii , ajutandu-ne pen­
tru a intampina acest praznic, innoiti sufletepte. $1 mai ales sa ne ier­
tam uni i pe altii , apropiindu-ne de Hristos Domnul nostru, cu credinta 
pi cu convingerea cu care cei patru barbati au adus pe slabanogul lor la 
picioarele lu i lisus. Mai mult, sa lasam pi sufletul nostru, siabanogit de 
pacate, sa fie cuprins in bratele celor patru v i r tu t i creptine: intelepciunea, 
dreptatea, cumpatarea pi curajul sau barbatia creptina, care in mod sigur 
ne vor duce la lisus Hristos pi pe noi pi pe impreuna vietuitorii noptri. 
sa trecem pi noi peste unele calcule pi socoteli omenepti in atari momente, 
care sunt tot atatea zSgazuri in calea sufletului spre mantuire pi sa ne 
cautam sanatatea spirituala, la picioarele Domnului. Sa spargem pi noi un 
anumit acoperip pentru a patrimde la scaunul spovedaniei (din mandrie la 
smerenie), imde, oricat am f i de siabanogiti sufletepte, Hristos Domnul ne 
va tamadui pi pe noi, cu aceleapi mangaietoare cuvinte, spuse slabanogului 
de odinioara: „Fiule, iertate i t i sunt pacatele tale". 

Cat de fericit s-a intors slabanogul la casa sa pi cata bucurie a tre-
zit aceasta tamaduire pi in cei ce l-au ajutat! Cat de fericiti ne vom in ­
toarce pi noi la casele noastre pi cat de mult va spori comuniunea de dra­
goste creptina intre toti cei milui t i pi iertati de Domnul nostru, in aceasta 
binecuvantata vreme de intramare duhovniceasca! Ce atmosfera de pap-
nica vietuire pi plina de elan se va statomici, cand fiecare ne vom face 
tuturor de toate — in duhul lu i Hristos — pi vom intelege impreuna cu 
Psalmistul, cat este de bine „sa nu fie rupinati, din pricina mea cei ce te 
apteapta pe Tine, Doamne, Doamne al puterilor, nici infruntati pentru 
mine, cei ce Te cauta pe Tine, Dumnezeule" (Ps. 68, 8). Amin. 

Pr. NICHIFOR TODOR 

nil) Ib^u'c-ur 
-om -
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Botero G., J. Silvio, ETICA CONIUGALE — PER UN RINNOVA-
MENTO DELLA MORALE MATRIMONIALE, Ed. San Paolo, 1994, 201 p. 

Aparuta in seria „lJniveiso Teologico" a prestigioasei edituri 
italiene de carte teologica catolica, serie ce are drept scop informarea 
pi formarea laicilor din Biserica in directii ale cunoapterii teologice, 
•cartea teologului J. Silvio Botero Giraldo (n. 1936, in Aranzazu, Co­
lumbia), se inscrie intre cartile care ipi ating scopul. Ea urmeaza altor 
doua lucrari ale teologului Columbian, preot redemptorist, profesor de 
morala conjugala la Academia „Aloisiana" d n Roma: „Pentru o teo­
logie a familiei" (Ed. Borla, Roma, 1992) pi „Fata de o noua EticS con­
jugala" (Ed San Paolo, Bogota, 1993). Plecand — ca pi in lucrarile 
amintite deja — de la perspectiva unei restaurari teologice a casato­
riei (ca matrimoniu!) care cere o noua perspectiva asupra eticii con­
jugale, autorul dezvolta un discurs bazat pe trei puncte de sprijin: 
iubire, sexualitate pi sacrament (in sensul general de taina). El sub­
liniaza exigentele unei renapteri in spatiul teologie al eticii conjugale 
!(p. 7—20), analizand mai ales doi termeni des utilizati in derularea 
ideilor sale: restaurare — renaptere pi etica — morala, in cazul ultim 
autorul preferand sa vorbeasca de „etica conjugala" pi nu de „morala 
matrimoniala" sau a casatoriei. De ce aceasta? Raspunsul este dat. In 
parte, in capitolul I I al cartii, care analizeaza trecerea de la o moralS 
matrimoniala legatS de „Unu" {„pi amandoi sa fie una") la o eticS a 
cuplului, legata de „Noi", comentand modele culturale pe care le ofera 
binomul Unu-Noi in raport cu morala in general pi cu cea creptina, 
catolica in special. 

Restaurarea modelului eticii conjugale este analizat pornind de 
la trei „prezumtii" legate de o posib la „reanimare" a organismului 
familiei: „iubirea conjugala" (cap. I l l , p. 40—73), corporalitatea se­
xuala umana (cu dimensiunea procreativa, erotica pi relationala ex­
ceptional diagnosticate) (cap. IV, p. 79—135) pi sacramentalitatea iu­
bi r i i din cadrul cuplului (cu o frumoasa dezbatere in jurul concep-
telor „ culturii emergente" care modifica mereu structura eticii sociale 
legate de familie (cap. V, pag. 136—170). Ultimul capitol (cap. V I , 
p. 172—195) analizeaza exigentele unui nou „Ethos" conjugal din 
prisma raportului dintre teologie morala pi comunitate, teologie mo­
raia pi contextul cultural pluralist, teologie moraia pi nolle cunoptinte 
legate de „a fi barbat" pi „a fi femeie" care cer de fiecare data Inte­
lepciunea armonizarii adevarului cu iubirea. 
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Socotim a f i demne de retinut, in perspectiva continuSrii radio-
grafiei acestei lucrSri, cSteva aspecte asupra carora morala laica $1 
teologia moraia incearca sa aduca raspunsuri pe masura societatii in 
care se propun ca posibile „chei culturale". Raportul conjugal in ca­
drul casatoriilor „atinse" de „deranjamente" sexuale, aspectele etice 
ale transexualismului, aspectele etice ale raportului sexual intre per­
soanele „handicapate" sunt doar trei dintre raspunsurile teologului 
catolic care pot incita la lectura cartii sale. 

Pe masura ce vom pricepe ca avem nevoie de o mistica pi asce­
tica ortodoxa a familiei, vom descoperi ca astfel de probleme nu pot 
fi ocolite in cercetarea noastra. Cercetare din care raspunsul catolic 
« U poate lipsi, macar orientativ. 

Pr. Asist. Drd. CONSTANTIN NECULA 

- o l q 
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Padovese, Luciano, UOMO E DONNA A IMMAGTNE DI DIO — 
LINIAMENTI DI MORALE SESSUALE E FAMILIARE, Edizioni Messa-
gero, Padova, 1994, 316 p. , ,, , , 

Lucrarea profesorului Luciano Padovese (profesor de teologie-
morala in trei „cetati" de ptiinta, am numit pcolile teologice din Ve­
rona, Vicenza $1 Padova, dar pi responsabil diocesan cu pastoraia fa­
miliei, cu o larga experienta de consilier in domeniu) se inscrie prin 
specificul sau in cadrul larg pe care editura padovana i l marcheaza 
prin colectia „Strumenti di scienze religiose". Colectia — care are f i ­
nalitate didactica prin aceea ca editeaza cursurile principalelor Semi-
narii de teologie sau pcoli de formare ale laicilor — puncteaza, prin 
cele cateva aparitii pe care le vom enumera, directii ale bioeticii, l i n i i 
de cercetare oricand deschise dialogului interconfesional. Apa au apa­
rut aici: „L'uomo Alia Luce Di Cristo — liniamenti di Antropologia 
teologica", autor G acomo Penteghini (256 p.), „Cittadini Del Mondo 
— liniamenti di Morale sociale", autor Cristoforo Squarise (256 p.) sau 
lucrarea lui Giuseppe Caprano: „L'esperienza rclgiosa nella scienza 
sociale — lineamenti di sociologia della religione". Placa turnanta a 
colectiei a constituit-o lucrarea aceluiapi Giacomo Penteghini, „I1 ge-
mito della cieazione — Ecologia e fede cristiana" (176 p.) cea care 
dadea tonul in aceasta directie de cercetare, eel putin in spatiul uni-
vers-tar al Italiei de Nord. 

Acesta este contextul editorial in care se inscrie lucrarea exce-
lentului pedagog care este Luciano Padovese, care definepte rostul 
discursului sau teologie atat in aceasta carte cat pi in general, al re­
flectiei sale teologice, ca fiind incercarea de a surprinde care sunt 
orientarile pentru o etica a responsabilitdtii astazi in tema sexualitatii 
(p. 19). Stilizarea cartii sub forma unui curs universitar — cu o exce­
lenta bibliografie in domeniu — ajuta lectura, upurand descifrarea co-
dului sociologic pi teologie propus de autor. Introducerea propune dee-
baterea „ responsabililor cu viata" pi a responsabilitatilor morale ce 
revin persoanei, familiei, comunitatii in raport cu viata. 

Structurata in dou5 parti mari, „Sexualitatea umana" pi „Casato­
ria pi familia", lucrarea retine eel putin prin cateva feme tratate: 

Cap. 1: Sexualitatea umana, — Structura iubirii cu discursuri asu­
pra proceselor culturale ce determina modificari ale conceptului de 
sexualitate asupra unor atitudini sociale existentiale (in ethosul social,, 
general sau in eel juvenil), asupra unor matrici ideologice (ca pro­
cesul de „erotizare" sau de „liberalizare sociaia a eroticului", etc.). 
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Elementele de antropologie (p. 31—45) incearcS sS surprinda semnifi­
catia naturaia a sexualitatii (in dimensiune umana, ca persoana, ca 
fiinta comunitara), 1 mbajul pi comunicarea iubiri i pi a bucuriei, fac-
tor i i de creativitate, etc. Urmeaza analiza structurii teologice (p. 46— 
66): sexualitatea ca vocatie de viata pi iubire pi sexualitatea in „ima-
ginea lui Dumnezeu" (barbat/femeie ca Hristos/Biserica). 

Cap. II: Etica vietii sexuale (p. 67—132) analizeaza conceptul, !n con­
tinut pi forma, sub multiple aspecte. Unele sunt legate de „Cultura 
schimbarii" (fizicismul ?i sociologismul et'c — ca elemente reduc-
tioniste), altele de etica responsabilitatii (bazata pe trinomul con-
structie — comuniune interpersonaia — fecunditate umana) care au 
drept criterii de evaluare paradigme legate de dar — liturgic — dia­
tonic pi metanoia, mai ales in planul pacatului sexual. De altfel, aici 
autorul analizeaza pi chestiuni particulare ca: autoerotismul, rapor­
turile premaritale, homosexualitatea, pudicitatea ca dimensiune so­
ciaia a curateniei trupepti (castitatea pi nu numai!). Fiecare din sub­
capitole dispune de o solutie pastoraia sau, mai corect, de o posibiia 
iepire din criza pe care autorul o propune in raport cu chestiunea 
analizata. 

Partea a doua: Casatoria pi familia are la randul ei o serie de 
subcapitole care contureaza problema supusa discursului teologie fie 
din punctul de vedere al modernitatii (cap. Ill , 1, vorbepte despre; ra­
portul casnicie — familie in schimbarile sale culturale, sociale sau de 
mentalitate), fie din acela al evolutiei istorice (cap. Ill , 2, analizand 
dezvoltarea ideii de casnicie ca „pact din iubire" In evolutia istorica, 
surprinzand modificarea imprimata de Conciliul II Vatican in teologia 
catolica). Aspectele teologice sunt analizate pi descrise ca atare in cap. 
Ill , 3, cand Padovese vorbepte despre „marea taina" a casniciei crep­
tine ca fundament al viet i i conjugale familiale. Natura sacramentaia 
a casniciei este data de trei puncte de sp r i jn : casatoria ca element de 
„consacrare" (viata consacrata), „chiesa domestica" pi mai ales ca rea­
litate aflata in permanenta tensiune eshatologica. Autorul surprinde 
pi garantia pe care Biserica o acorda familiei prin „sacrali tatea" — 
sfintenia — casatoriei ca Taina a Bisericii. 

Cap. IV a partii a doua vizeaza elemente de etica creptina con­
jugala pi familiala, reunite sub incercarea de definire a viet i i de fa­
milie ca viata de constructie, deconstructie pi reconstructie in cazul 
chestiunilor particulare analizate cum ar f i : divortatii, divortatii reca-
satoriti sau familiile aflate in circumstante de viata deosebite. Bun 
cunoscator al Documentelor Umane, teologul catolic nu se putea deli-
mita de conceptia catolica generaia cu privire la „procreare", reluSnd 
teza unanim vehiculata in studii de teologie morala catolica, a „cir-
cumstantelor atenuante" in cazul contraceptiei naturale (p. 255—266), 
situandu-se insa de partea „ortodoxa" a problemei in cazul „insemi-
narii artificiale", „eutanasiei", „transplantului de organe". 

Apendicele lucrarii este exceptional de u t i l pi, mai ales, actual, 
ca forma de realizare, dar pi ca raspuns prompt la ceea ce Padovese 
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numepte „Tabu" pentru o societate ca cea modernS. El propune aici 
trecerea de la tabu la responsabilitate in ceea ce privepte morala, 
realiz^nd un excurs analitic pornind de la morala primitivilor pi conti­
nuand cu decodificarea miturilor pi riturilor in conceptia anticS, dar 
pi in spatiul teologie iudeo-creptin, aprofundand chestiunea eticii pi 
inculturalizarii la PSrintii Bisericii. A doua parte a Apendicelui pro­
pune materiale pentru un parcurs teologico-sociologic in ceea ce pr i ­
vepte educatia sexuaia, cerand insistent trecerea de la moralism la mo­
rala autentica, care cere, in p3rerea lui, reciprocitate, nu numai Intre 
oameni, ci pi in ceea ce privepte relatia om-Dumnezeu. 

Dupman declarat al neoliberalismului, dar pi al neoradicalismu-
lui realist, profesorul Luciano Padovese propune un inceput de dialog. 
Fiecare dintre lectorii carti i poate fi un posibil partener. Parteneriat 
pentru redescoperirea imaginii relatiei barbat-femeie. Oglindita in 
icoana Sfintei Treimi. 

; ; . P r . Asist Drd. CONSTANTIN NECULA 
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Keith Hitchms, ORTODOXIE 9I NAJIONALITATE. ANDREI LA­
CUNA 91 ROMANII DIN TRANSILVANIA, 1846—1873. Prefata Prof. 
Univ. Dr. Pompiliu Teodor, Traducere Pr. Prof. Univ. Dr. Aurel Jivi , Edi­
tura Univers Enciclopedie, Bucurepti, 1995, 342 p. 

Mitropolitul Andrei l̂ aguina a fost vma din cele mai marcante pi 
proeminente personalitati din trecutul Bisericii pi al neamului romanesc. 
Nicolae Popea, eel care i-a consacrat eel dintai o monografie marelui mi ­
tropolit, l-a nmnit: „mare pi rar barbat al natiunii romane". ^aguna a fost 
— apa cum i l numea 1. P. S. Antonie al Ardealului — „omul providential 
de care avea nevoie natiunea". 

Asupra personalitatii marelui ierarh transilvanean s-a oprit intr-o 
lucrare mai recentS pi distinsul istoric amerioan Keith Hitchins, profesor 
de istorie la Universitatea Illionis din Urbana (SUA). Lucrarea a fost pu-
blicata in varianta engleza in anul 1977 la Editura Universitatii Harvard 
(SUA). Editia romaneasca a lucrarii a vazut lumina tiparului la editura 
Univers Enciclopedie pi o datoram Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi de la Facul­
tatea de Teologie Andrei ^aguna din Sibiu, care a realizat traducerea tex­
tulul pi D-lui Prof. Dr. Pompiliu Teodor care pi prefateaza lucrarea ara­
tand importanta ei pentru istoriografie, considerand-o drept un moment 
in istoriografia central-europeana. 

Keith Hitchins s-a remarcat ca reputat specialist in Istoria Roma­
nilor pi a Sud-Estului european, dovedindu-se un foarte bun cunoscator 
al istoriei pi spiritualitatii romanepti. Realizarea acestei monumentale 
monografii consacrata mitropolitului ^aguna are la baza o munca titanica 
pi asidua depusa de autor in arhivele de la noi din tara pi strainatate (Sibiu, 
Cluj, Viena, Budapesta etc.). 

Pentru a evidentia pi a surprinde cat mai bine complexa personali-
tate a ierarhului transilvanean, istoricul american ne prezinta o viziune 
asupra intregii epoci in care a activat $aguna. Acest lucru era necesar 
datorita diverselor activitati in care ^aguna s-a remarcat. Apa cum spunea 
pi Prof. Pompiliu Teodor in Prefata: „meritul cartii este inainte de toate 
acela de a fi surprins conceptia profesata de ^aguna despre Biserica pi Or­
todoxie pi rolul acestora in istoria natiunii". ^agima a crezut in rolul pro­
priu al Bisericii. Pentru el interesele Ortodoxiei nu corespundeau intot­
deauna cu idealurile pi ambitiile laicilor care puneau natiunea mai pre­
sus de Biserica. Pentru ^aguna ideea subordonarii Bisericii fata de na-
tiune era nefireasca pentru ca ideea de nationalitate parea sa inlocuiasca 
insapi credinta religioasa. Biserica pentru ^aguna avea o dubia misiune: 
ima spirituala (transcendentaia) pi alta sociaia. Keith Hitchins arata ca 

nu 
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§agiina nu a fost un om politic propriu-zis a§a cum l-au considerat mult i . 
E l nu a fost interesat de politica in sensul sS faca din aceasta im tel al 
sSu. Cu toate acestea el ne apare ca figura principaia a vietii politice ro­
manepti din vremea sa. ^aguna a considerat angajarea sa in mipcarea na­
tionals ca pe o datorie. El nu a initiat mari actiuni politice intrucat cadrul 
sSu principal de referintS a fost intotdeauna Biserica, insa in vremuri de 
crizS politica el a actionat ca purtStor de cuvant al tuturor romanilor (atat 
ortodocpi cat pi uniti). 

Istoricul american evidentiazS pi raporturile Bisericii Ortodoxe Ro­
mane din Transilvania pi Mitropolia sarbeasca de la Carlovit. Restaurarea 
Mitropoliei Ortodoxe romane apa cum existase ea inainte de unirea cu 
Roma, a fost unui din obiectivele principale ale episcopatului sau. El s-a 
gasit insa in dezacord cu Carlovitul datorita demersurilor sale de a se 
emancipa de sub ierarhia sarbeasca. ^aguna era pe deplin conptient ca 
restabilirea Mitropoliei Ortodoxe romane i l va ajuta sa se apere in fata 
prozelitismului practicat de uniti . $aguna considera ca scopul principal 
al uniatismului era sa submineze pi s5 distruga Ortodoxia in Transilvania 
pi Banat. El se plangea adesea de prozelitismul preotilor unit i $i de favo-
ritismul pe care Curtea de la Viena l-a aratat permanent unitilor. El era 
pe deplin convins ca cei care s-au unit cu Roma nu au facut acest lucru 
din convingere religioasa, ci mai degraba pentru a avea parte de avan­
tajele politice pi economice de care se bucurau natiunile privilegiate. El 
considera actiunea lu i Atanasie de la 1700 ca „perfida". ^aguna era con­
ptient ca prozelitismul greco-catolic era incurajat de ierarhia romano-
catolica a Ungariei pi de Curtea de la Viena care urmareau propriile inte­
rese. De prozelitismul catolic n-a scapat nici $aguna, dar el a fost cate­
goric aratand ca el nu va trSda credinta stramopilor. 

Intr-un alt capitol Keith Hitchins analizeaza pi raportul dintre Bise-
ricS pi Stat arStand lupta mitropolitului pentru o Biserica nationals auto-
nomS. Mitropolitul a conceput idealul relatiei dintre Biserica pi Stat ca 
imul de armonie pi cooperare. El a indemnat Statul sS recunoascS nu nu­
mai principiul autonomiei bisericepti ci pi pe eel al egalitatii nationale. 
RemarcSm pi capitolul consacrat activismului social al mitropolitului. 

In incheiere ne ingSduim sS afirmSm cu toatS tSria cS lucrarea 
istoricului american Keith Hitchins va rSmane inscrisS cu litere de 
aur in istoriografia central-europeanS. In istoria fiecarui popor exista 
valori culturale pi spirituale pe care fiecare generatie are datoria morala 
sS pi le insupeascS. Pentru neamul romanesc cartea lui Keith Hitchins se 
inscrie in aceasta categorie. Fiecare cititor al acestei carti i l va desco­
peri pe §aguna ca un aedvSrat voievod al tuturor romanilor. 

Pr. ION ALEXANDRU MIZGAN 
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loan Marin MSlinap, L A U M B R A SARMIZEGETUSEI ROMANE. 
BASILICA DIN DENSU?. REFLEXII ISTORICE $1 LITURGICE INSPI­
RATE DE O CARTE T I P A R I T A LA VIENA I N 1775. Editura „Mihai Emi-
nescu", Oradea, 1997. 1954-148 p. 

Cu un dens „Cuvant inainte" semnat de cStre P. C. Pr. Prof. Dr. 
Miroea PScurariu — deoan al Facultatii de Teologie de la Sibiu pi 
membru corespondent al Academiei Romane — a aparut, in excelente 
conditii grafice, o valoroasS pi interesanta ..premierS". 

Autorul cartii este Parintele Arhimandrit Dr. loan Marin Maiinap. 
care a publicat, pe langa numeroase studii, pi urmatoarele cSrti: 
..Biseridle de lenin din judetul Satu-Mare", i n vol. ..Monumente istorice 
bisericepti din Eparhia Oradiei". Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane. Ora­
dea 1978, 439—476 p.; „Satul pi Biserica din Ciutelec-Bihor, file de mono­
grafie". Tez5 de licentS in Teologie la Institutul Teologie Ortodox, Sibiu, 
1974, Ed. M. Eminescu, Oradea, 1997, 198 p.; „Situatia invat^mantului bi-
sericesc al romanilor in contextul reformelor pcolare din timpul domniei 
impSrStesei Maria Tereza (1740—1780), a impSratilor losif al Il-lea (1780— 
1790) pi Leopold al Il-lea (1790—1792). Contributii privind relatiile ro-
mano-austriece". TezS de doctorat In Teologie. Facultatea de Teologie 
Catolica, Universitatea, Viena 1984, Ed. M. Eminescu, Oradea, 1994, 
239 p.; „Bizant, Roma, Viena pi fenomenul uiriatist", Ed. M. Eminescu, 
Oradea, 1997, 112 p. 

In perioada studiilor de la Viena (1974—1984), a peregrinarilor apu­
sene (1984—1990), dar pi ca preot paroh catolic, in apropierea Vienei, Pa­
rintele Maiinap s-a inspirat din valoroase carti pi manuscrise pastrate In 
arhive pi biblioteci. Apa se face ca in urma cu 15 ani a intalnit pi a citit 
o carte rara pi pmtin cunoscuta la noi: „Die Altertumer Daciens in dem 
heutigen Siebenbiirger. Aus den Zeiten als dieses schdne Land die Romer 
regierten" — Antichitatile Daciei in Transilvania de azi. Din timpurile 
cand aceasta frumoasa tara era guvemata de romani". Aceasta carte a fost 
scrisa de catre Sylvester Joseph Baron de Hohenhausen, care a fost ofi-
ter austriac imperial in regimentul graniceresc de la Orlat, Sibiu pi a cu­
noscut bine pi a fost foarte impresionat de bisericile pi frumusetile din 
Transilvania. Aceasta carte a reprezentat punctul de inspiratie pi por-
nire in scrierea pi publicarea volumului ce I I semnaiam. Datorita valorii 
pi frumusetii initiale lucrarea lu i Hohenhausen este tiparita in facsimil 
ca o anexa (148 pagini) a cartii Parintelui Maiinap. 

Autorul dedica stravechiului monument de Inchinare din Densup 
o interesanta monografie cu reflexii istorice pi liturgice. Primul capi-

9 — Revista TeologicS 
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lol (p. 15-64) este o analiza general istorica a lucrSrii ofiterului aus­
triac, dar $i examinarea pi compararea sanctuamlui daco-roman de la 
Densus pi increptinarea lu i prin penetrarea stramopilor noptri de mesajul 
EvEmgheliei mantuitoare. Avand in vedere insemnatatea lacapului de la 
Densup, care era situat in imediata apropiere a fostei capitale daco~ro-
mane Sarmizegetusa, Parintele Maiinap emite ipoteza existentei in aceasta 
zona a unui horepisc&p.'Bisfefica din" Densup a fost initial unr monument 
fuherar ridicat in primul deceniu al secolului al Il-lea creptin, imediat 
dupa cuoefirea DacireidB catre imparatul roman Traian. Acest monument 
funerar a fost transformat in lacap liturgic creptin dnpa retragerea sol-
datilor pi a administratiei romane din Dacia in anul 275. Aceasta basilica 
paleocreptina de pe pamantul romanesc este cea mai veche care s-a pas-
trat. Datele pi descrie.rile f.acute de ofiterul. imperial austriac pi preluate 
de catre P.C. Par. Dr, Malmap constituie o. marturie a ccntinuitatii pe 
nieleagurile transilvane a urmapilor daco-romani, dar arata pi interesul 
manifestat de HalDsburgi fata de veptigiile romane pastrate intr-o regiune 
ce apartinea in secolul al XVIII-Iea Imperiului lor. ImpSratul coregent 
losif al Il-lea era numjt eel de-al Il-lea Traian, caci imperialii vienezi 
considerau singurii continuatori fideii ai traditiilor pi faimei Imperiu­
lui roman. 

Din lectura pi analiza cartii de mai sus descoperim pe autor ca un 
cercetator istoric, ca interesant liturgist, dar pi un ecumenist. Autorul 
emite o iprateza noua despre existenta unui apa-numit „rit liturgic daco-
roman" sau straroman, ori protoroman. Limba folosita in acest rit era 
latina, iar specificul textului cu ceremoniile pi muzica erau rasaritene, 
orientale (p. 36). Este prezentata o comparatie a primului simbol de cre­
dinta daco-roman, de la Reniesiana (din Dacia sud-dunareana) pi intre sim­
bolul de la Sirmium,ca pi a traditiei baptismale straromane. . 
.; • Ruptura dintre cele doua parti ale Creptinismului, inceputa prin ma­
rea schisma din anul 1054, s-a pecetluit prin cruciada a IV-a (1204) ,,pi 
a fost imposibil de revenit asupra ei, dupa crearea Bisericilor Unite, care 
a provocat o rana nevindecata pana astazi in sanul Bisericilor Ortodoxe . . . 
Pentru noi romanii, adevarata Schisma nu s-a produs la .1054, ci la.24-25 
martie 1701, cand cardinalul KoUonieh I -a . hirotonit a doua oara pe M i ­
tropolitul Atanasie Anghel" (p. 70).-Autorul face o radiografiere clara a 
fenomemelor istorice pi serie: „GreutatiIeT abuzurile, dezbinarile, pole-
mica, promisiunile nerespectate, umilirea lui Atanasie pi a Bisericii Or­
todoxe, prin comedia actului de rehirotonire, cu caicarea in picioare a Teo­
logiei Sacramentelor Rasaritene, sunt toate adevarate, triste pi de con­
damnat, dar trebuie s& recunoaptem pi numai o far^mS din ceea ce, ulte­
rior, Biserica Units a avut pozitiv pi folositor romanilor" (p. 113^ Pe baza 
hotararilor Conciliului I I Vatican (1962-1965) s-au definitiyat pi perfec­
tionat stilul de dialog, pi model de refacere a unitatii cu Biserica Ortodoxa. 
Autorul ipi exprima speranta ca o astfel de refacere a unitatii „sa nu mai 
urmeze stilul uniatist-alunirilor ortodoxe cu Roma pi nici modelul roma-
nepcdelaAlbalulia-- Viena din 1697-1701" (p. 113). : ; , :> r-
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Prin cartea prezentata, autorul are meritul de a face accesibila ci t i -
torilor romani, reprodusa in facsimil, cartea lu i Hohenhausen $i expri­
marea reflexiiior sale istorice pi liturgice. Aceasta lucrare poate sa con­
tribuie la apropierea pi intarirea legaturilor dintre Austria pi Romania, 
dintre Bisericile noastre, ca Biserici surori (serie Bernhard Backovsky, 
stare^ul Manastirii de la Klosterneuburg, in Cuvantul introductiv, p. 11). 

P. C. Parinte Arhimandrit Dr. Marin Maiinap a dat la lumina tipa­
rului o carte pentru care a folosit o bogata bibliografie. A valorificat opere 
fundamentale ale istoriografiei pi teologiei romanepti. A citat din operele. 
marilor teologi pi istoriei ortodocpi: Mitropolitul Nicolae Mladin, Preotii 
Prof. Dr. Mircea Pacurariu, ^tefan Luppa, ^tefan Alexe, Dumitru Sta­
niloae, Nicolae ^erbanescu, Milan ^esan, Ene Branipte, I . G. Coman p.a., 
din cei apartinatori Bisericii unite: Monseniorul Octavian Barlea, Augus­
tin Bunea, Aloisie Tautu, Zenovie Paclipanu, N. Densupianu p.a., dar pi 
din marii istoriei ai neamului romanesc: Nicolae lorga, Vasile Parvan, 
Dimitrie Onciul pi Constantin C. Giurescu. 

Autorul s-a ostenit cu cercetari prin arhive pi biblioteci pi a oferit 
o carte interesanta, care apteapta un raspuns din partea istoricilor de 
arta, dar pi a teologilor liturgipti. Lectura cartii, prin stilul viol pi acade­
mic, este captivanta, ea ne conduce nu numai prin basilica de la Densus, 
ci pi prin istoria ei incarcata cu multe veacuri de istorie pi spiritualitate 
creptina romaneasca. 

Preot Dr. NICOLAE DURA, 
Viena 
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