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Pastorale arhieresti 

t ANTONIE 
D I N M I L A L U I D U M N E Z E U ARHIEPISCOP A L S I B I U L U I 

51 M I T R O P O L I T A L T R A N S I L V A N I E I , 
CRI5ANEI $1 M A R A M U R E 9 U L U I 

Prea Cucemicilor protopopi 9! preoti, cinului monahal §1 tuturor 
binecredincioi^ilor cre^tini 

Har, mild pace de la Dumnezeu, iar de la noi arhiereascS binecuvantare 

Sarbatoarea Na^ter i i Domnu lu i i m i ofera p r i l e j u l t rad i t iona l de a 
va scrie aceasta carte pastorala, cu gandul $i rugaciunea ca ea sa va 
gaseasca i n sanatate $i sa adauge Sarbatori i bucuria de a f i impreuna 
astazi, macar pe calea aceasta. 

Astazi s-a nascut Hristos, Mesia chip Luminos! lata vestea cea mare 
pe oare ne-o imparta^im i n aceste zile u n i i altora. Ne-o imparta^e^te B i 
serica, p r i n slujba ei deosebita $1 mangaietoare. Ne-o reamintesc s f in t i i 
Evangheli^t i p r i n mar tu r i i l e pe care n i le dau d i n vremea aceea. Ne-o 
canta col indator i i . Reflecteaza la ea teologii $i f i losofi i . Cauta semne $1 
prevest i r i despre aceasta i n scrieri le vechi §1 ma i ales i n Vechiul Testa
ment. Nasterea Domnu lu i ne reincaize^te t u tu ro r credinta. Pe to t i ne 
aduna i n t r u retrairea in t ampina r i i i n lume, i n istorie, i n in imi le , i n m i n -
t i le $i i n casele noastre a l u i Dumnezeu care, vine d in ina l tu l cerului spre 
a sta de vorba cu noi , a trai ca noi , a ne aduce lumina cuno^tintei §i a ne 
descifra toate tainele v i e t i i 9! ale m o r t i i . 

Mu l t e nouta t i ne provoaca adesea interesul i n via ta noastra cea de 
toate zilele. Dar n ic i o noutate n-a fost vreodata mai mare pe pamant, 
decat aceea a coborari i l u i Dumnezeu p r in t r e oameni, sub chip de om. 
„S-a intrupat din Fecioara Maria §1 s-a facut om". S-a i m p l i n i t astfel o 
profetie scrisa cu sute de ani inainte de proorocul Isaia: lata o FecioarS 
va lua in pantece ^i va na^te fiu ^i va fi numele lui Emanuel, ceea ce in -
seamna Cu noi este Dumnezeu! De al t fel aproape toate despre Dansul 
vor f i profeti te dinainte, cu scopul de a da oamenilor speranta ca in t r -o 
z i i l vor i n t a l n i pe Dumnezeu. De aceea aceasta speranta era marea a?-
teptare a mu l to r generati i care, precum se spune, orbecaiau intru intu-
neric i n ratacire $1 ui tare, departandu-se de Dumnezeu. 

Cand „la plinirea vremii", de Tatai hotarata, F i u l s-a in t rupat , atunci 
9! proorocii le s-^au lumina t 9!, poporul cel ce era intru intuneric, a vazut 

lubiti credincio9i, 
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lumina mare. A t u n c i au fost pricepute cuvintele care spimeau ca u n mare 
eveniment se va petrece i n Betleem. $ i iata-1 i m p l i n i t : Mesia, F iu l l u i 
Dumnezeu se na$te i n Betleem. Se spunea i n car t i le vechi ca Acesta, T r i -
misu l , Mesia, se va na^te din neamul l u i David, cel care a scris minunata 
carte a Psalmilor. § i lata ca a^a se §1 intampla. Sfanta Familie, losif $i 
logodnica l u i Maria , trebuie sa mearga pent ru u n recensamant i n loca l i -
tatea de origine a stramo^ului lor David , i n Betleem. S-a regasit i n Scrip
tu ra Veche pana $i amanuntul ca losif $1 Maria , impreuna cu Pruncul , 
vor t rebu i sa fuga i n Egipt, ca sa se apere de I rod care, in^ t i in ta t de magi 
ca s-a nascut un imparat, a porunci t uciderea prunoilor , ca sa-^i apere 
t ronu l . Uciderea pruncilor §1 Fuga in Egipt fusesera proorocite asadar. 

9i-apoi, dupa ce vreme de „ca la treizeci de ani", lisus traise i n Na-
zaret, la varsta aceasta a ie^it la propovaduire. Pana $1 amanuntul acesta 
„ca Nazarinean se va chema", fusese proorocit, $1 acest nume i i va f i scris 
pe tabl i ta de pe crucea ras t ign i r i i : lisus Nazarineanul Regele ludeilor. 
Romanii au crezut ca scriu aceasta i n batjocura, dar de fapt spuneau, 
fara sa vrea $i fara sa ^tie, adevarul. 

Evanghelii le relateaza toate aceste l u c r u r i $i evangheli$tii i ^ i aduc 
aminte de toate profet i i le Vech iu lu i Testament i n legatura cu Mesia, 
Man tu i t o ru l , F iu l l u i Dumnezeu. E i ne invata, ident if icand profet i i le 
d i n vechime, ca iinformatiile despre Nasterea Domnu lu i au fost comuni -
oate chiar de Dumnezeu p r i n profet i . Insistenta evangheli^tilor pe Nas
terea Domnulu i ca implinire a unor profe t i i , vrea sS legitimeze §1 sa af i rme 
dumnezeirea Trimisului, a l u i l i sus-Fiul , de catre Tatal cu care era ,„de 
o fiinta". 

lubiti credincio^i, 

Pe toate acestea v i le-am reamint i t , ca pe o lectie pe care trebuie 
s-o 9t im to t i , $1 sa n-o u i t a m niciodata, anume ca Cel nascut i n Betleem 
— Na^tere pe care o sarbatorim no i astazi — era F iu l l u i Dumnezeu. 
Religi i le vechi, indepartandu-se tot mai m u l t de Revelatia originara, 
pierdusera adevarurile esentiale care t rebuiau sa orienteze viata oame
ni lor . Pana ^ i mozaismul, intemeiat de Moise §1 completat de profet i , 
cazuse i n t r - u n formalism care cerea o intervent ie urgenta de Sus. De 
aceea Man tu i to ru l i$i va incepe predica p r in t r -o comparatie: „Ati auzit 
ce s-a spus celor de demult! C i eu va spun". $1 le-a expus ceea ce va i n -
tocmi Noul Testament $i invatatura cre$tina. 

Ne v o m opr i , i n cateva cuvinte, asupra esentei no i i Sale propova-
d u i r i , adica asupra a ceea ce constituie Noutatea cre^tinismului. 

Mantu i t o ru l va propovadui iubirea, iertarea, buna-intelegere, fapta 
buna, m i l a pent ru bolnav, pent ru cel oropsit, pent ru sarac. Sa ne amin-
t i m de Pilda Samarineanului milostiv. Aproapele nostru n u este numai 
cel de o rudenie, sau de o semintie cu noi . Aproapele nostru e tot omul 
de langa noi, i n calitatea l u i de om, creat de Dumnezeu, indiferent de 
neam $i de alte deosebiri, daca are nevoie de a ju torul nostru. Mul t e re-
l i g i i vechi $1 uneori chiar iudaismul, erau I tmitate i n rapor tu l lor cu 
aproapele. Acesta n u era orice om, ci numai cel de o credinta si de un 
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neam. Cei la l t i erau departele ?! acesta putea fi negl i ja t sau cl i iar lasat 
sa moara daca, in anumite impre ju ra r i , nu era chiar omorat. 

A§ vrea sa insist asupra acestui adevar, asupra acestei noutat i ext ra-
ordinare propovaduite de lisus: tot omul este fratele nostru. Sa ai mi la 
de om! Acesta este t i p u l de cre?tin pe care l-a dor i t lisus: omul generos, 
omu l bun, omul saritor, omul membru al unei singure f a m i l i i . Aceea a 
oamenilor. Caci t o t i s imtem f i i i l u i Dumnezeu. T o t i de E l suntem creati. 
To t i la E l ne v o m intoarce. Tuturor , orice am f i i n lume, i n societate, 
ni-e foame la fel , ni-e sete la fel , t o t i avem nevoie de imbracaminte $i 
de u n adapost, t o t i avem dreptul la viata §1 la sanatate, $1 la s t r ic tu l 
necesar pent ru a ne f i tu tu ror bine pe pamant. 

Man tu i t o ru l ne-a invatat cu claritate, §1 n-a pu tu t f i contrazis de n i 
meni , niciodata: ca Dumnezeu e Creatorul l u m i i $1 al omulu i §i a tot 
ce exista i n univers $1 pe pamant: stele, nor i , planete, iar pe pamant: 
copaci', pasari, animale de tot fe lu l , f l o r i , ape, m a r i $1 oceane, m u n t i 
§i campii . 9 i tot E l a facut $1 face i n fiecare clipa sa rodeasca paman
t u l , sa dea pomi i fructe $1 v i i l e s t rugur i , sa fie l umina pent ru luc ru §1 
noapte pent ru odihna, sa fie soare, sa fie umbra, sa v ina ploaia care face 
sa creasca recoltele $1 apa dulce care sa potoleasca setea oamenilor, a 
animalelor ?i a pasarilor, sa produca natura i n t r e i anot impur i si sa se 
odihneasca iama, sa bata van tu l ca sa se intareasca boabele de grau, $1 sa 
se impra$tie semintele f lor i lo r de n imeni cult ivate, sa se a?eze pe cam-
pur i , pe iarba, pe f lor i le de mar $1 de t randaf i r i roua d imine t i i . 

I n fata t u tu ro r acestora nu putem exclama decat repetand cuv in 
tele biblice: Mare e^ti Doamne §1 minunate sunt lucrurile Tale! 

Mantu i t o ru l ne invata sa ne alcatuim destinul pamantesc d in iubire 
?i prietenie. Sa i u b i m pana $1 pe vrajma$ii no^tr i . E greu, dar e tot atat 
de adevarat ca a raspunde cu vrajma$ie la vrajma^ie, inseamna a i n m u l t i 
vrajma^ia. Aceasta n u rezolva nimic . Iubirea potole^te vrajmasia. N u 
mai iubirea potole?te vrajma$ia. N i se pare uneori ca ura noastra e i n 
dreptati ta. D a r ' u r a n u se potole^te cu ura. Uneor i cerem pedepse aspre 
asupra celor ce ne-au facut rau. Dar pent ru rau l pe care i l facem noi a l 
tora, ce cerem i n rugaciunile noastre? Cerem pedeapsa pentru noi , sau 
iertare? De oe pe noi , cand gre^im, ne t ra tam cu o masura, iar pe cei ce 
ne gre^esc noua, cu alta masura? Ce vrei sa-^i faca tie oamenii, fa-le 
§i tu lor. lata masura l u i lisus. Cu aceasta n u se poate gre^i. $i cred ca 
ceva mai drept decat aceasta nu poate fi. 

lubiti credincio^i, 

M a n t u i t o r u l §i-a expus invata tur i le pe intelesul tu turor . Cand i s-a 
parut ca anumite l u c r u r i sunt mai grele, le-a spus i n parabole, u^or de 
inteles de toata lumea. Eu a? zice ca, daca cineva, u n strain de lumea 
noastra, ne-ar cere sa rezumam cre?tinismul i n cateva cuvinte pe inteles, 
9i care sa cuprinda toata invata tura pe scurt, aceste cuvinte ar f i : sa fii 
bun. I n aceste t r e i cuvinte se cupr ind $i credinta dreapta ?i toate porun-
cile. cac i daca cineva e bun, acela crede i n Dumnezeu, se teme de j u -
decata lui Dumnezeu, iube9te, iarta, ajuta pe aproapele, e mi los t iv , e 
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cat ?i cei mai mic i , cei care, insuf la t i de Duhu l Sfant, L-au vest i t cu 
g r a iu r i inal te , uneor i pana la amanunt, pe Mesia cel a§ tep ta t . Din t re 
ei, Miheia este cel ce, cu ^apte secole inainte, avea sa rosteasca chiar 
§i numele loca l i t a t i i unde Acesta se va na^te: «5i tu, Betleeme, nu e^li 
mai mic intre cdpeteniile lui luda, cdci din tine va ie^i Povdtuitorul 
Care-1 va pdstori pe poporul Meu lsrael»} Se poate spune, i u b i t i i mei , 
ca toata is tor ia V e c h i u l u i Testament nu este altceva decat un d r u m 
in t re Eden §i Betleem, o calatorie de la A d a m la Hristos. U l t ima por-
t iune a acestui d rum a fost parcursa, i n chiar noaptea na^ter i i Dom
n u l u i , de catre pastori i ce pr imisera vestea de la inger i $i care s-au 
grabi t sa strabata distanta d in t re turmele lor §i ieslea d i n pe^tera. Asa
dar, un d r u m incheiat . 

Toate acestea s'au petrecut i n con§ t i in t a mesianica a poporu lu i 
ales. 

Ce s'a intamplat insa cu celelalte popoare ale pamantului , mai nu -
meroase §i mai raspandite decat acela al l u i Israel? E adevarat: ele 
erau pagane, nu credeau in t r ' un singur Dumnezeu, se inchinau la 
i d o l i , aveau o moral i ta te scazuta; dar §i ele se trageau d in ace ia§ i 
p ro topar in t i , A d a m $i Eva, carora Dumnezeu le fagaduise un M a n -
lu i t o r . Desigur, lisus Hristos avea sa v i n a §1 pent ru ele; dar, daca ^ i 
ele aveau drept la mantuire p r in acelasi Man tu i to r , nu aveeu ele $i 
put in ta de a nadajdui i n venirea Acestuia? Erau ele osandite sa-§i 
traiasca o istorie searbada, l ipsi ta de orice speranta? 

I u b i t i i mei, Dumnezeu a avut g r i j a §i de aceste popoare. I n marea 
Sa bunatate $i intelepciune, El a sadit samanta cuvan tu lu i Sau i n m i n -
t i l e cele mai luminate de pe fata pamantului , a^a incat o seama de i n -
telept i sa poata deveni un fel de profet i i n m i j l o c u l neamuri lor lo r . 
Se §tie ca, inainte de iv i rea cre$t inismului , f i losoful Platon ajunsese 
la credinta ca exista un singur Dumnezeu §1 ca El este Cel ce a f i c u t 
lumea. Cateva credinte pract ic i religioase care veneau d in As ia §i 
patrundeau in Europa ajunsesera la concluzia ca omul are suflet ne-
mur i to r , ca exista o viafa ve^nica, de dincolo de moarte, ca in via ta 
de dincolo omul poate sa fie ferici t daca traie?te dupa anumite regu l i 
morale §i se curate$te pe sine de pacatele grele. In Grecia, car t i le Si-
b i le lo r (ale unu i fel de preotese pagane) ajunsesera chiar sa preves-
teasca venirea unui Povatui tor . Pr in toate acestea, Dumnezeu pregatea 
omenirea pagana pentru marele eveniment ce avea sa se petreaca p r i n 
nasterea Domnulu i . $ t im, de asemenea, ca s t r amo§ i i no?tr i daci cre
deau i n t r ' u n singur Dumnezeu, credeau i n existenta suf le tului $i i n 
nemurirea l u i ; lata unu l d in t re mot ive le pentru care poporul daco-
roman a p r i m i t cu mare u$urinta re l ig ia cre^tina, fara i m p o t r i v i r i l e 
sau in ta rz ie r i le cu care s'au cre^tinat alte neamuri , §i lata de ce no i 
putem spune fara § o v a i r e ca poporul roman s'a nascut cre$tin. 

A c u m , i u b i t i i mei , putem intelege mai bine de ce pr in t re cante-
cele noastre de Crac iun se afla $i u n u l pe care i l $tie toata lumea §i 
care incepe a§a: 

2 Mi 5, 1 
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Tre i crai de la Rdsdrit 
Spre stea au cdldtorit 
$i-au mers, dupa cum citim, 
Pand la lerusalim. 

Cine erau acesti «cra i»? Sfantul Evanghelist M a t e i l i n u m e § t e 
«magi» , dar p r i n aceasta nu trebuie sa inte legem «vra j i t o r i» , c i astro-
log i , adica in te lep t i care studiau mi^carea stelelor, a constelat i i lor $i, 
in general, a fenomenelor cere$ti, pe care insa le §i ta lcuiau i n t r ' u n 
anume fel . As t ro log ia era jumatate §t i in ta §1 jumatate superstitie, dar 
d i n ea s'a nascut, cu vremea, ?ti inta exacta a astronomiei . Trad i t i a ne 
spune ca cei t r e i se numeau Caspar, Baltazar §i M e i h i o r §1 ca veneau 
d i n Persia sau Arab ia . Cercetand cerul , la un moment dat au vazut ca 
una d in stele (care n u era o stea cazatoare) se mi^ca spre apus, ca 
i n t r ' u n semn de calatorie. Pr in acea samanta a cuvan tu lu i dumneze
iesc de care v ' am vorb i t , ei au lega l acest fenomen de profe t i i le asu
pra na§ te r i i u n u i Imparat universa l $i mantui tor , ves t i r i care vo r f i 
ajuns la ei inca d in vremea celor 60 de ani de robie a Evre i lor i n Ba-
b i lon . A?a se face ca magi i , calauzi t i de stea, au strSbatut departar i le 
pana la le rusa l im §1 de acolo pana la locu l unde se afla Dumnezeies-
cul Prune, Caruia I s'au inchinat §i Caruia I-au adus darur i de aur, 
smirna $i tamaie. 

Strofa pe care v ' am citat-o nu spune ca mag i i calatoreau « d u p a s t e a » 
sau «cu &teaua», sau «sub s t ea» , c i « sp re s t ea» , ca §1 cum steaua n u 
le-ar f i fost calauza, c i t in ta . Intr 'adevar, ei vor f i avut i n minte , ca 
i n t r ' u n ecou indepartat , profetia l u i Balaam: « 0 stea va rdsdri din 
lacob, un Om se va ridica din lsrael».^ Metafora profetica devenea 
reali tate: Pruncul pe care-L cSutau era insa§i steaua la care t rebuiau 
sa ajunga. 

lata, a$adar, ca n u numai f i i i l u i Israel calatoreau spre Betleem, 
p r i n profet i §i pastori , ci §i f i i i neamuri lor pSmantului , p r i n cei t r e i 
magi . Bet leemul devenise punc tu l spre care se indreptau nazuintele 
omen i r i i in t reg i , l ocu l de popas al tu turor a§ t ep t a r i l o r , ne l in i§ t i lo r §i 
aspi ra t i i lor l u m i i . 

Iubitii mei fii suflete?ti, 

A c u m e momentu l sS vS spun ca nu numai omenirea calatorea 
spre Dumnezeu, c i §1 Dumnezeu spre omenire. Cel mai cunoscut §1 
mai indragi t co l ind al nostru, « 0 ce veste m i n u n a t a » , se roste^te a§a : 

Cd 7a Vifleem Maria 
Sdvdr^ind cdldtoria, 
tntr'un mic sdia? 
Ldngd-acel ora? 
Ndscu pe Mesia. 

3 Nm 24, 17 
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Cunoa$tem d i n Sfintele Scr ip tur i , dar ?i d i n alte documente isto
rica, ca la vremea aceea s'a fScut u n recensamant porunci t de la Roma, 
care-i obl iga pe t o t i cetatenii sS se inscrie i n local i tatea de unde 11 se 
tragea neamul. $ t i m ca atat Sfanta FecioarS M a r i a cat §i Drep tu l losif 
se trageau d in spita regelui David , ?i mai 5tim ca acesta se nascuse 
i n Betleem, unde tatal l u i fusese pastor. Aceasta a fost pr ic ina pent ru 
care M a r i a , insot i ta $i ocrot i ta de losif, a t rebui t sa faca o lunga ca
lator ie de la Nazaret la Betleem, un d rum cu atat mai lung 5i mai ane-
voios cu cat ea se afla i n stare binecuvantata $i i n preajma sorocului 
de a na^te. Dar, i u b i t i i mei , adevarata, mantui toarea calatorie nu era 
a M a r i e i , c i a Pruncului care se afla i n pantecele ei ; El pornise d in 
Nazaret, El strabatea va i le §1 col inele J a r i i Sfinte, El se indrepta spre 
Betleem, pentru ca acolo, i n ieslea saraca, Dumnezeu Cel nevazut sa 
se faca p r in t r ' In su l vazut. Bet leemul devenise astfel l ocu l de in ta ln i re 
in t re om $i Dumnezeu, in t re cei ce a^teptau mantuirea §i Cel ce venea 
sa-i mantuiasca, o in ta ln i re totala, deplina, de sus i n jos, de jos i n sus ,?i 
d in toate la tur i le . Dumnezeu $1 omul alergau sa se intampine u n u l pe 
a l tu l , ca doua rude instrainate care nu s'au vazut de mul ta vreme §1 care 
au tanj i t dupa marea lor regasire. Acolo, la Betleem, pastorii $1 magi i se 
intalneau i n ochi i l u i lisus. 

La numai patruzeci de zile de la na$tere, Pruncul lisus a fost dus 
In t emp lu l de la lerusal im, pentru cele randui te de Lege, §1 acolo a 
fost in tampinat de Dreptu l Simeon, fapt pentru care sarbatoarea d i n 2 
februarie se nume$te « l n t a m p i n a r e a D o m n u l u i » . Dar n i m e n i n u poate 
Intampina decat pe cel care v ine , pe cel ce se apropie. 

Este ceea ce va face Domnul lisus de-a l u n g u l p ropovadu i r i i Sale 
pe pamant. Toata via ta Sa publ ica a fost o drumet ie a l u i Dumnezeu 
pr in t re oameni. Inca inainte de venirea Sa la lordan, Sfantul loan Bo-
tezatorul plinea o profetie a l u i Isaia: «Glasul celui ce strigd in pustie: 
Gdtiti Calea Domnului, drepte faceti-I cdrdfi/e. '»* I n fapt, calea Dom
nu lu i era « c a l e a l u i Dumnezeu» .^ M a i mul t , El era nu numai Cel ce 
mergea pe cale: El era insa$i Calea. Inainte de Patima a fost intrebat 
de Toma: «Doamne nu 9tiu unde Te duci; iar calea, cum o putem 9ti? 
Iisus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevarul §i Viata. Nimeni nu vine la Tatdl 
decdt prin Mine».'* 

Sf int i i Apos to l i au preluat acest adevar §1 l-au dus mai departe; atat 
de departe §1 atat de puternic incat cuvan tu l «Ca le» a inceput sS fie 
folosit i n loc de «Biser ica» . I n Faptele Apos toHlor n i se spune ca Saul, 
Inainte de convert i re , i i cauta i n Damasc pe cei ce « m e r g pe Calea 
a c e a s t a » ' , adica pe aceea a l u i Iisus, pent ru ca mai ta rz iu sa m a r t u r i -
seasca i n fata iudei lor , cu parere de rau: «De moarte-am pr igon i t 

4 Mt 3, 3 
5 Mt 22, 16 
6 In 14, 5—6 
7 FA 9, 2 
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-aceasta C a l e » , ' adic3 Biserica l u i Hristos. Despre ucenicul A p o l l o d in 
Efes n i se spune ca era «$coli t In Calea D o m n u l u i » $1 cS doi c re§ t in i 
m a i vech i « i -au aratat mai cu de-amanuntul Calea l u i D u m n e z e u » . ' 

$ i era firesc sa fie a^a: Hris tos este capul nevazut al Biser ic i i , 
Biserica este t r u p u l SSu, a$a incat ei nu pot merge decat impreuna. 
Ce l ce merge pe o alta cale decat aceea a Biser ic i i nu merge impreuna 
cu Hristos. Oare nu ?tim ca v ia ta o m u l u i este o calatorie in t re leagSn 
§i mormant? Oare n u ?tim cS is tor ia i n t r eg i i omeni r i nu e decat o ca
lator ie in t re cele doua r a iu r i , u n u l pe care l-a p ierdut priin A d a m ^ i a l 
t u l pe care l-a ca$tigat p r i n Hristos? Oare nu ^ t im , tot de la Domnul , 
ca stramta e calea pe care merg d rep t i i §1 ca la rg este d rumul pe care 
merg paca to§ i i ? 

Dar daca, i u b i t i i mei , v r e m sS avem o imagine mai l impede a ceea 
ce este sau poate f i calatoria noastra mantuitoare, sa ne aducem aminte 
ca atat v ia ta omulu i cat ^ i v ia ta ome n i r i i au fost comparate cu o mare 
int insa §1 agitata, ale carei ape sunt deseori bantui te de fur tuni . Aceste 
fur tun i sunt n u numai mol imele §1 razboaiele, c i si p ropr i i l e noastre 
pa t imi . Cea mai int insa mare pe care o cunoa$tem a fost cea d i n v re 
mea l u i Noe, nascuta d in potop, i n care s-au inecat t o t i oamenii pa
mantu lu i , i n afara de cei p u t i n i care, p r i n porunca l u i Dumnezeu, au 
in t ra t i n corabia anume facuta pent ru aceasta. Corabia l u i Noe n u avea 
t inta , de aceea nu avea n ic i carma §i n i c i carmaci; menirea ei era doar 
sa se t ina deasupra apelor §i sa le asigure celor d in laun t ru supravie-
tuirea, pent ru ca ei sa-i puna omen i r i i un nou inceput. 

Dumnezeu s'a hotarat apoi sa nu mai nimiceasca lumea p r i n po
top. Intr 'adevar, potop n'a mai fost, dar marea v i e t i i a cont inuat sa 
existe, deseori inaltandu-se de v i f o r u l ispi telor . Potop n'a ma i adus 
Dumnezeu peste omenire; i n schimb, i-a dat omen i r i i o noua corable, 
§1 anume Biserica intemeiata de F i u l Sau, Iisus Hristos, p r in Sf in t i i 
Apos to l i . Men i rea ei este aceea de a strabate is toria; t in ta ei este 
sfar§i tul veacur i lor , pragul impara t ie i l u i Dumnezeu; direct ia ei este 
spre Rasari tul cel de sus; la carma ei nu este al tc ineva decat Cel ce a 
§i intcmeiat-o, Hristos Domnul . Ea i i poarta pe t o t i cei ce se boteaza 
i n numele Sfintei T re imi , I l marturisesc pe Iisus Hris tos ca Dumnezeu 
§i Man tu i to r , cred i n porunci le L u i §i se straduiesc sa le implineasca, 
recunosc §1 respecta regul i le inter ioare de navigat ie , regul i care au 
fost s tatornici te de Duhu l Sfant p r i n Sf in t i i Apos to l i §i Sf int i i Par in t i . 
N o i t o t i , i u b i t i i mei , ne aflam i n aceasta corabie a Biser ic i i l u i Hristos, 
singura care ne poate purta §i mantu i pe va lu r i l e v i e t i i §i i s tor ie i . Sim-
boiul acesteia este insu§i loca§ul nostru de inchinare, care are forma 
de nava. Domnul Hris tos euharist ic sta la carma pe Sfantul Prestol. 
U i t a t i -va pe bolta a l t a ru lu i : acolo e zugravi ta Ma ica Domnulu i , Sfanta 
Fecioara M a r i a , cu fata indreptata catre no i , cei d in launt ru . Ea parcS 
ne spune: — V a l u r i l e v i e t i i sunt puternice, fur tuni le sunt napraznice, 
corabia uneor i se clat ina, dar v o i sa nu va temeti ; F i u l meu e la carma, 

8 FA 22, 4 
9 FA 18, 25—26 
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El va va duce la l imanu l cel bun. Candva, i n v r emur i l e de demult , oa
meni i $i F i u l meu calatoreau u n i i catre a l t i i ?i s'au in tSlni t la Betleem. 
De atunci, d in cl ipa Bet leemului , atat oameni i cat $i F i u l meu merg 
impreuna. A v e t i credinta ?i incredere, §i va v e t i mantu i ! 

Este indemnul pe care ?i eu v i -1 dau astazi, i u b i t i i mei f i i sufle-
te§t i , odata cu binecuvantarea mea §i cu cele mai bune u r a r i de a pe
trece Sfintele Sarbatori i n pacea §i bucur ia Domnu lu i . 

t BARTOLOMEU, 
Arhiep i scopu l V a d u l u i , Feleacului $i C l u j u l u i 

Data i n resedinta noastra d i n Cluj-Napoca, la praznicu l Na§ te r i i 
Domnu lu i , 1996. 
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t ANDREI 
Din mila lui Dumnezeu, Episcop al Alba luliei, cinstitului cler, cinului 

monahal ?i dreptmaritorilor cre^tini, har ?i bucurie de la Hristos cel 
nascut in iesle, iar de la noi aihiereascd binecuvantare. 

„Iatd, Acesta este pus spre cdderea 
91 spre ridicarea multora din Israel 
?i ca un semn care va stdrni impo-

triviri" 
(Luca 2,34) 

lUBITI CREDINCIO$I, 

D i n nou CrSciunul ne da posibi l i ta tea s3 ne inch inam i n fata ieslei 
d i n Betleem, sa-L adoram pe D o m n u l cel nascut i n pe^tera $i sS ne i n -
f ra t im cu i n g e r i i $i cu pastor i i cantand: „Slavd intru cei de sus lui Dum
nezeu $i pe pdmdnt pace, intre oameni bundvoire!" (Luca 2,14). D i n nou 
luam act de raceala §i inospi tal i ta tea cu care pamanteni i L-au p r i m i t pe 
C e l ce a ven i t sa-i mantuiasca. Luam act §i-i judecam pe conduca-
t o r i i l u i Israel, pe p reo t i i §i credincios i i poporu lu i ales, Intrebandu-ne 
de ce au procedat a^a? RSspunsul incercam sa-1 dam In aceasta pas
torala . 

Ne spune Scriptura ca a tunci cand cei t r e i c ra i au sosit la l e r u 
sal im, in t reband de n o u l Rege al iude i lor ce S-a nascut, „regele Irod 
s-a tulburat 91 tot lerasalimul impreund cu el" (Mate i 2,3). S-a t u l -
burat l e rusa l imul pent ru ca v ia ta l ocu i to r i l o r sal era corupta. Ei 
?tiau, cu a ju to ru l une i i n t u i t i i fine pe care o aveau i n cali tate de l o -
cu i to r i ai m a r i i capitale, ca Regele drepta t i i le va cere sa se lepede 
de rautate, de imora l i ta te §i de fatarnicie. F i i n d i u b i t o r i de lume, s i 
de placeri le ei , gaseau ca u n monst ru ca I rod este mai u^or de supor-
tat decat un Rege-Dumnezeu. Gh ic ind ca I r o d I i intreaba d i n fatar
nic ie despre Prune, m e m b r i i S inedr iu lu i ?i ear turar i i f i i n d la fel de 
fatarnici , i -au raspuns fara ezitare ca Mesia t rebuie sa se nasca „in 
Betleemul ludeii" (Ma te i 2,5). Erau incred in ta t i ca i n fe lu l acesta i i 
pregatesc l u i Hris tos o moarte sigura. Pentru a f i mai c red ib i l i si-au 
argumentat af i rmatia cu un cuvant d i n p roorocu l M i h e i a : „§i tu Be
tleeme Efrata, de$i e$ti mic intre miile lui luda, din tine va ie^i Std-
pdnitor peste Israel, iar obdr^ia Lui este dintru inceput, din zilele 
ve^niciei" (5,1). 

Pol i t i c i en i i si c l e r i c i i contemporani l u i Iisus, cu exceptia unu i 
mic procent, erau i n to ta l i ta te cazuti i n iubirea fata de lumea paca
t u l u i : le placea sa fie preamar i t i si ISudati de oameni; erau i u b i t o r i 
de bani si bogat i i ; erau cazuti i n dezmat si i n placer i ; se pretau la 
to t fe lu l de nedreptat i , luau mita , exerci tau o administrat ie corupta. 
Iar poporu l i i urma de aproape. Cu scopul, insa, de a-si pastra p r i v i -
leg i i le s imulau o anumita pietate, respectau prescr ip t i i le exter ioare 
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ale l eg i i , apreciau teoretic t r ad i t i i l e religioase rSmase d in bat rani . 
Urmarea fireascS a acestui ata$ament fata de lumea pacatului a fost 
despartirea totala de Dumnezeu, ?! mai mu l t decat atat: o ura oarba 
Impo t r iva L u i . l ude i i s-au i m p o t r i v i t cu incrancenare l u i Dumnezeu, 
a tunci cand acesta S-a in t rupat §1 a i n t e rven i t concret i n lumea lor , 
pent ru cS panS ce era „ in cer" nu- i incomoda. F i i n d nevSzut, ei i§i 
puteau face de cap. Dar a tunci cand S-a in t rupat I s-au i m p o t r i v i t , 
cu toate ca erau convin$i de dumnezeirea Sa, a§a cum va mar tu r i s i 
N i c o d i m , unu l dint re membr i i S inedr iu lu i : „Rabi, ?tim cd de la Dum
nezeu ai venit invdtdtor, cd nimeni nu poate face aceste minuni, pe 
care le faci Tu, dacd nu este Dumnezeu cu el" ( loan 3, 2). I s-au i m 
p o t r i v i t $i s-au hotarat sS-L ucida. 

Vazandu-se in§e la t i i n in tent ia lor , pen t ru cS Pruncul Iisus §1 M a 
ma L u i au fugit i n Egipt, nu s-au dat ba tu t i . 5 t i au cu cer t i tudine cS 
actioneaza impo t r i va l u i Mesia §i totu$i s-au hotarat sa-L rastigneas-
ca. $ i , fara sa-?i dea seama, au mSrturis i t , bat jocor indu-L, ca El a 
veni t sa mantuiasca lumea. I$i pronuntau astfel s ingur i sentinta: „Pe 
alpi i-a mdntuit, u r l au ei, iar pe Sine nu poate sd Se mdntuiascd!.. ." 
Iar apoi au adaugat: „SdngeIe Lui asupra noastra 91 asupra copiilor 
nostril" (Ma te i 27; 42,25). 

lUBITI FII DUHOVNICE^TI, " 

Toata suflarea, de la mic pana la mare, este bucuroasa sa ser-
beze nasterea Domnulu i . A ta t a vreme cat e vorba numai de col inde 
?i cozonaci, de mese int inse §1 de darur i , n i c i n-ar avea de ce f i i m 
po t r iva . Dar in momentu l i n care, i n mod real, Domnul Hris tos este 
prezent, pe m u l t i i i incomodeaza. Pentru ca la Craciun n u este doar 
o comemorare istorica, i nva iu i t a de t r a d i t i i frumoase ?i de f l o r i de 
mar, c i de o na^tere reala a l u i Hris tos i n suflete. N o i credem ca 
M a n t u i t o r u l n-a incetat sa se nasca, §i nu va inceta sa se nasca panS 
la sfar$itul veacuri lor , i n mul te locur i , i n mul te f ami l i i 5i-n mul t e 
suflete. 

$ t i m ca orice nou-nascut produce 0 schimbare i n famil ia i n care 
apare; cere ni$te sacr i f ic i i , ni^te jer t fe d i n partea par in t i lo r , ni$te 
nopt i nedormite . Or icum, el incomodeaza dar, daca p a r i n t i i sunt sa-
nato^i la minte §1 la in ima, le aduce ?i mare bucurie. Este drept ca 
i n t a l n i m astazi tot mai m u l t i pa r i n t i fara minte §i fara in ima, care i§i 
ucid p r o p r i i i lor copii inainte ca acestia sa se nasca, pent ru ca-i inco
modeaza, f i ind a ju ta t i la aceasta §i de complici ta tea legis la t ie i §1 a me-
dic i lor . Cu atat mai mu l t poate incomoda n a § t e r e a u n u i Prune, care, 
pe deasupra, este §1 Dumnezeu. Aprop ie rea de Dumnezeu este i n f r i -
co^atoare ?! mantui toare. Este i n f r i co§a toa re , incomoda ?i stanjeni-
toare, n u numai pentru faptul ca ne cere sa ne schimbam via ta . Sigur 
ca ne cere ?i acest luc ru . Acceptand ca Pruncul Dumnezeiesc sa se 
nasca, i n sufletul §i-n casa noastra, nu v o m mai putea trai i n minc iuna 
§i-n fatarnicie; i n egoism $i-n destrabaiare; i n ura 5i-n nepasare. Dar 
este incomoda prezenta l u i Hristos, mai ales pent ru faptul ca - i per-



PASTORALE ARHIEREJTI 15 

manenta, pen t ru ca El ne prive$te $i-n cele ma i ta inice locur i , §i-n 
cele mai in t ime impre ju ra r i , §i a tunci cand am f i i s p i t i t i sa ne dedam 
placeri lor , $i a tunci cand rasfoim pub l i ca t i i pacatoase, ?i a tunci cfind 
v i z ionam casete sau emis iuni T V imorale , §i a tunci cand ne certam 
cu sotul sau sotia, §i a tunci cand furam ce nu - i a l nostru; l ista poate 
fi completata $i cu alte fapte asemanatoare. 

C o p i l u l l\i cere sa-1 h r a n e § t i , sa-1 Imbraci §i sa-1 ingr i j e$ t i . O r i , 
Pruncul Hris tos este prezent i n orice om care sufera, i n fiecare semen 
al nostru, mai ales i n copi i , §i daca ne-am pune series problema r e l i -
gioasa n-am avea tihna cata vreme aproapele nost ru sufera. Cop i l u l 
are nevoie de iubi re , pent ru ca je r t fa pe care o fac p a r i n t i i fata de 
cop i i pleaca d i n iubi re . $ i a tunci cum ne mai putem no i u r i u n i i pe 
alt i i? $ t i m ce spune Sfantul loan Teologul : „Dacd zice cineva: iabesc 
pe Duninezeu, iar pe fratele sdu il urd?te, mincinos este! Pentru cd cel 
ce nu iube$te pe fratele sdu, pe care l-a vdzut, pe Dumnezeu, pe care 
nu L-a vdzut, nu poate sd-L iubeascd" (1 l oan 4,20). 

Pe cop i i p a r i n t i i I I suporta, §1-1 rabda, or icat de rau ar f i , pent ru 
ca In iubirea lor parinteasca se rasfrange un crampei d i n dragostea 
dumnezeiasca fata de oameni, pe care Ta ta i cel ceresc i i suporta cu 
toate t i ca lo§ i i l e lor . Aceasta dragoste ar t rebu i sa ne cuprinda pe t o t i 
la Craciun. Aceasta dragoste ar t r ebu i sa o manifestam fata de so t i i 
no§t r i , fata de cop i i i no§t r i , fata de pa r in t i i no§ t r i $1 fata de semenii 
no§tri, chiar daca sunt rai §i incomozi . 

DREPTMARITORI CRE$TINI, 

Ceea ce va v o i spune s-ar putea sa - i supere pe u n i i . Dar ce-ati 
zice despre n i§ te santinele, puse sa dea de §t i re cand v ine v r a j m a § u l , 
daca acestea, pen t ru a nu- i t rez i d i n somn pe super ior i i §1 pe cama-
raz i i lor, n-ar striga atunci cand vad primejdia? Pastori i sufletesti sunt 
santinelele poporu lu i l u i Dumnezeu. De aceea sunt dator sa v a spun 
ca prea ne-am obi?nuit cu un c r e§ t in i sm comod §i superficial . A ta t a 
vreme cat i l la§i pe om sa-?i l imi teze v ia ta rel igioasa la colac i i de 
Craciun §i la m i e l u l de Pa^te, §i n u - i ceri n imic i n plus, v e i fi pr ie ten 
cu to t i , ?i pe p lacu l tu turor . N u m a i ca aceasta a t i tudine oportunista 
te face sa n u f i i pe placul l u i Dumnezeu, cum spune Sfantul Pavel: 
„Cdci acum caut bundvointa oamenilor sau pe a lui Dumnezeu? Sau 
caut sd plac oamenilor? Dacd a? pldcea inca oamenilor, n-a? fi rob al 
lui Hristos" (Galateni 1,10). Deci cand incepi sa le spui oamenilor ca 
Hristos este o real i tate v ie , ca El a intemeiat o Biserica, ca la incepu-
t u l c r e § t i n i s m u l u i daca lipsea cineva t re i d u m i n i c i la rand de la L i -
turghie, §1 nu se imparta$ea, era excomunicat , incepi sa f i i incomod. 
Daca adaugi $i faptul ca Pruncul dumnezeiesc iti mai cere §i anumite 
renuntar i : sa tii posturi le , sa duci o v ia ta moraia, sa te s p o v e d e § t i re-
gulat, sa f i i bun §1 m i lo s t i v cu cei d i n ju r , d e v i l de-a drep tu l anacro-
nic. De aceea constatam, fara sa judecam pent ru ca s-ar putea sa ca-
dem $i no i i n aceea?i osanda, ca pe alte p l a i u r i §i-n alte confesiuni 
creatine, postul a fost aproape anulat, iar slujbele scurtate foarte mul t . 
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5i l u c r u l acesta s-a facut pentru a f i pe p lacu l une i societati seculari-
zate §i desacralizate; i n cel mai bun caz pent ru a v e n i i n t r u i n t amp i -
narea oamenilor, coborand exigentele creatine la masura lor, i n loc sS-i 
r id ice pe oameni la masura Biser ic i i . 

U n Dumnezeu absent, sau izolat i n cer, este pe p lacul mul tora , 
pent ru ca le ingaduie sS faca orice. U n cre^tinism teoretic, fo lc lor ic 
$i decorat iv , este prac t ica l de m u l t i in te lec tual i , onoare except i i lor , 
care nu socot p o t r i v i t a se amesteca cu gloata §i a asista la o slujba 
obositoare de doua ceasuri. Evanghelia, a tunci cand pune diagnost icul 
acestei stari de fapt, o a t r ibuie i n r o b i r i i fata de lumea pacatului , fata 
de lumea p lacer i i $1 a banulu i . Fascinatia l u m i i pacatului este t e r i -
biia. Ea patrunde impercep t ib i l §i i n mod gradat In in ima omulu i . Oda
ta patrunsa devine un stapan crud, to ta l i ta r $i exclusivis t . Prezenta 
Pruncului Dumnezeiesc ii este incomoda §i inopor tuna. Incet, Incet 
acest stapan i l aduce pe om int r -o stare de spi r i t asemanatoare cu cea 
a l u i I rod $i a contemporani lor sai: capabila de a-L izgoni ^i, daca ar 
f i pos ibi l , de a-L ucide pe Dumnezeu, pent ru ca prezenta L u i este stan-
jeni toare . Aceasta stare de sp i r i t pregate$te atmosfera necesara p r i -
m i r i i l u i An t i c r i s t . 

lUBITI FRAJI, 

D i n fer icire §i acum, ca ?i a tunci c^nd S-a nascut Hristos, exista 
m u l t i oameni care-$i dau seama ca singur Domnul Hris tos , §1 Biserica 
Lu i , chiar daca ne impune o exigenta doctr inara §i moraia, ne mantu-
ie?te §i ne aduce satisfactii duhovnice$t i , incomparabi le cu cele pro
vocate de pacat. Precum atunci pastor i i , oameni s impl i §1 credincio§i, 
au fost cei d in ta i inchinator i la ieslea d in Betleem, a$a $i acum iro-
mani i no§t r i , necaj i t i $i rabdator i , umplu biser ic i le $i se p r o § t e r n in 
fata Prunculu i Man tu i to r . La fel ca §i a tunci , in te lec tua l i i serio?i §i i n 
telept i , precum car tura ru l N i c o d i m , se s t iu face apologet i i o r todoxie i 
§i se hranesc d i n dulceata dumnezeie^ti lor Taine. $i aceasta ne da 
sperante. 

Cu nadejdea ca t o t i c redincios i i eparhiei noastre v o r avea p r i l e j u l 
i n noaptea Crac iunulu i de a-L p r i m i pe Hris tos i n sufletele lor , pent ru 
a nu-L mai pierde niciodata, va i m b r a t i § a m cu parinteasca ?i frateasca 
dragoste i n t r u D o m n u l §i va u r am sarbatori fer ici te! 

t ANDREI 
Episcopul Alba luliei 
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t lOAN 
D I N M I L A L U I D U M N E Z E U 

E P I S C O P A L DE D U M N E Z E U P A Z I T E I E P I S C O P I I 
O R T O D O X E R O M A N E A O R A D I E I 

lubitului cler, cinului monahal §i binecredinciosilor cre^tini, har, 
mila si pace de la Iisus Hristos, Domnul nostru, iar de la smerenia noastrd 
arhieresti binecuvantari! 

„Iisus Hristos ieri si azi si in veci 
acelasi" (Evrei 13, 8). 

Iubirii nostri credindosi. 

D i n nou ne-am invredin ic i t d i n darul l u i Dumnezeu de bucur ia 
Sfintelor Sarbatori ale Nasteri i Domnu lu i nostru Iisus Hristos. Nasterea 
M a n t u i t o r u l u i L-a adus pe Dumnezeu si imparatia Sa aproape de noi (Mc. 
1, 13), dar EI ramane cu noi i n tot t i m p u l v i e t i i noastre, deoarece D u m 
nezeu este pretutindenea i n spatiu si i n t imp , fara de inceput si fara de 
sfarsit. 

Dator i ta acestei omniprezente a l u i Dumnezeu de-a lungul existen-
\ei noastre am socotit de cuvi in ta sa medi tam mai adanc asupra t e x t u -
l u i de mai sus, ,,Iisus Hristos i e r i si azi si i n veci acelasi", i n ceea ce p r i -
veste t recutul , prezentul si v i i t o r u l Biser ic i i noastre, a Neamului roma
nesc precum si a persoanei noastre. 

Sunt rea l i ta t i ale existentei care nu se pot despar^i i n t r u to tu l por-
n i n d chiar de la Sfanta Treime „cea de o f i in ta si nedespartita". De la 
Sfanta Tre ime coborand la persoana noastra, constatam ca ratiunea, 
sentimentul si voin^a, par^i componente ale persoanei, sunt si raman 
intr-o intercondit ionare. Cele t r e i t i m p u r i , trecut, prezent si v i i t o r , de 
asemenea raman in t r -o continua interdependenta. Trecutu l influenteaza 
prezentul, prezentul repercuteaza v i i t o r u l , fapt pen t ru care nic i u n u l d in 
.aceste t r e i n u poate f i n ic i subestimat, n ic i supraevaluat. 

Dreptmaritori crestini. 

I n ceea ce priveste Biserica, t recutul , prezentul si v i i t o r u l ei, se 
•deosebesc de cele ale persoanei noastre. 

Trecutu l Biser ici i sta mar tu r i e despre puterea ha ru lu i data ei de 
Insusi Man tu i to ru l cu asigurarea ca „por t i l e iadulu i nu o vor b i r u i " (Mt . 
16, 18) ramanand peste veacuri i n mi j locu l pamantului „ca stalp si te
melie a Adevaru lu i " ( I T i m . 3, 15) . U r m a r i n d t recutu l atat de zbuciumat 
al Biser ici i ramanem incredinta t i de puterea ei. Faptul ca Biserica a 
ajuns pana la noi este cu adevarat o minune, cand ne gandim la v r a j -
masii vazut i si nevSzuti care s-au ridicat contra e i . E destui sa cuge-

2 — Rcvista Teologica 
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tam doar la t i m p u l mar i lo r persecutii de peste 300 de ani, cand, ne spun 
is tor ic i i ca d in t rupur i l e m a r t i r i l o r a curs atata sange incat se puteau 
forma r a u r i $i r a u r i de sange, cu insemnarea ca sangele crestinilor era 
samanta crest inismului . A u fost impara t i ca l u l i a n Apostatul care a i n -
cercat sa reintoarca rel igia pagana inapoi. E l a ramas i n istorie ca u n 
razvrat i t invins, atunci cand inainte de moarte pe campul de lupta, a 
aruncat d in rana sa un p u m n de sange spre cer exclamand: , ,M-ai invins 
Galileene" — era vorba de Man tu i t o ru l nostru Iisus Hristos. A urmat 
apoi lungu l ?ir de eretici ce s-au r idicat contra dreptei inva ta tu r i a B i 
sericii. Si acestia au fost inv ins i de puterea D u h u l u i adevarului i n u rma 
hotarar i lor Sinoadelor ecumenice. Tot i n aceasta perioada Sfantului 
M a x i m Mar tu r i s i t o ru l i s-a taiat l imba $i mana dreapta ca sa nu mai 
poata apara adevarata credinta p r i n cuvant $1 scris; incat pe buna drep
tate s-a spus ca ,,fiecare dogma a Biser ic i i a fost pecetluita cu sange". 
Deci suntem mostenitori ai unor inva ta tu r i bisericesti aparate cu pre tu l 
v i e t i i . Unele inva ta tu r i gresite mai apar si astazi, dar invatatura dreapta 
a Biser ic i i le va b i r u i . A v a n d atatea exemple, v i u graitoare, de mucenici 
se cade sa aparam si noi dreapta credinta, ca vrednic i urmasi ai ina in -
tasilor nostr i . 

Prezentul Biser ici i dovedeste d in p l i n puterea ei harica. Ne gan
d im la numaru l mare, de o rd inu l sutelor de m i i , a preot i lor si crest inilor 
mar t i r i za t i i n tar i le de sub conducerile comuniste. Niciodata Occidentul, 
n ic i i n trecut n ic i i n prezent, nu ne va putea prezenta atatea exemple 
de crestini mar t i r i za t i pent ru dreapta credinta ca Bisericile noastre or to
doxe. Sa ne aducem aminte de m a r i i aparatori ai dreptei credinte, de 
la Stefan cel Mare si sfant, la Sfantul Constantin Brancoveanu, pana in 
zilele noastre. 

Tot prezentul ne sta mar tu r ie si a l u c r a r i i h a r u l u i i n Biserica 
noastra p r i n s i ru l neint rerupt al sf int i lor or todoxiei i n general si al sf in-
t i l o r romani i n special pana azi cu Sf. loan lacob Romanul de la l e r u 
salim. 

A v a n d atata nor de mar to r i p r i v i m cu mare nadejde si i n v i i t o r u l 
Biser ici i , incredinta t i ca M a n t u i t o r u l va ramane cu noi pana la sfarsitui 
veacurilor. N u u i t am nic i convingerea Sf. loan Gura de A u r care aver-
tiza pe cei ce se luptau cu Biserica, p r i n cuvintele: „ N u te lupta cu Bise
rica pen t ru ca sigur vei f i b i r u i t " . 

lubiti credinciosi, 

Revenind la t recutul , prezentul si v i i t o r u l Neamului nostru roma
nesc, p r ima constatare e aceea ca i n tot decursul istoriei sale Neamul 
nostru a fost strans legat de Biserica noastra ortodoxa, socotita pe buna 
dreptate de marele Eminescu ,,mama poporului roman". Datori ta acestui 
fapt Neamul nostru romanesc a putu t invinge i n t recutu l sau atatea si 
atatea greutat i . Avea dreptate M i h a i l Kogalniceanu atunci cand sustinea 
ca, „ R o m a n i a nu a avut alt aparator, decat pe Dumnezeu si sabia Sa". 

Prezentul dovedeste d in p l i n aceeasi stransa legatura a poporului 
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nostru cu Biserica. Ca dovada ramane martur is i rea t ine r i lo r d in Decem-
brie '89, exprimata p r i n cuvintele: „Cu noi este Dumnezeu". U n sondaj 
internat ional a t inu t sa mentioneze ca Romania este p r in t r e pr imele t a r i 
d in lume i n ceea ce priveste credinta i n Dumnezeu ?i sondaj u l d in tara a 
i n t a r i t aceasta convingere p r i n constatarea ca peste 80 la suta d in t r e 
cetateni i ^ i pun increderea i n Biserica. 

In p r i v i n t a v i i t o r u l u i se cade a avea mul t a nadejde in pur tarea 
de gr i ja a l u i Dumnezeu fata de noi romani i , cu indemnul de a ramane 
?i pe ma i departe stran^i legati i n j u r u l Biser ic i i . Daca ar f i sa avem o 
oarecare ingr i jorare i n p r iv in t a v i i t o r u l u i acesta ar consta i n temerea 
de a n u f i inf luentat t inere tu l nostru de imele curente mai p u t i n morale 
$i moderniste care s-ar putea sa atenueze sanatoasa spir i tual i tate roma-
neasca, a^a cum se poate constata d i n f i lmele pornografice §1 dezastruoase 
pe care d in nefericire le prezinta televiziunea, d in pacate ?i cea roma-
neasca. 

Sa ne i n t a r i m convingerea ca progresul tehnic trebuie sa fie sub • 
ascultarea unei sp i r i tua l i ta t i intelepte, fara de care acest program va f i 
spre distrugere, mai cu seama ca auzim vorbindu-se de atatea drame 
atomice ce pot duce la o n imic i re apocaliptica. 

Iubitii nostri credinciosi. 

In ceea ce prive?te t recutul , prezentul §1 v i i t o r u l persoanei noas
tre, n u se poate asemana cu cel al Biser ic i i . Persoana noastra nu are n ic i 
s tatomicia, n ic i puterea Biser ic i i . Conditia umana a persoanei noastre 
este prezentata atat de realist i n mol i tva de la Sfanta Taina a Spoveda-
niei i n care se spune ca, ,,om f i ind , t rup avand, i n lume t ra ind si de la 
diavolul inselandu-se". Cu toate aceste slabiciuni ?i incercari omul totusi 
ramane „co roana creatur i i" , chip al l u i Dumnezeu cu staruinta de a de
veni p r i n ravna §1 har asemenea l u i Dumnezeu. 

P r i v i n d i n t recutu l omeni r i i ajungem la constatarea ca suntem 
f i in te nestatornice pe a b ine lu i carare. In aceasta stare de nestatorni-
cie, i n aceasta fluctuatie de urcu? si coboras, omul coboara imeor i atat 
de jos incat isi pierde infatisarea de om asemenea fecioarelor neintelepte 
despre care Man tu i t o ru l zice: „ N u va cunosc pe v o i " , adica nu va ase-
manati cu Mine . Intr-o atare stare poate sa apara acea paralizie sufle
teasca a deznadejdii i n care a cazut luda Iscarioteanu. Dar tot omul are 
si puterea harica a ch ipulu i p r i n darur i le Biser ici i , de a se r idica d i n 
nou i n atmosfera p l ina de lumina si nadejde duhovniceasca, asemenea 
atator cazuti r id ica t i p r i n restaurarea chipulu i l u i Dumnezeu d in ei pre-
zentati de Sfanta Scriptura si de atatea exemple pozitive d in viata de 
toate zilele. 

* 
Ci t ind i n varstele t recu tu lu i v i e t i i noastre constatam ca aceste co-

borar i i n tinerete sunt mai legate de pacatele trupest i , i n varsta casato-
r i e i de framantari le lumesti , iar la batranete de acea slava desarta a pre-
tent iei ca ceea ce s-a realizat i n famil ie se datoreste i n cea mai mare 
masura mie. 

2* 
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N u s^mt n ic i simple, n i c i de scurta durata varstele placeri lor t r u 
pesti. A inteles aceasta realitate psalmistul atunci cand se roaga l u i 
Dumnezeu, zicand: ,,Pacatele t ineretelor mele n u le socoti". Pastrarea cu-
rateniei t rupesti inainte de casatorie e o garan^ie a f ide l i t a t i i conjugale 
dupa casatorie. 

Prezentul acestei varste e p l i n de p lanur i imaginare si uneori fan-
tezi i straine de realitate, care-1 pot deruta sau chiar descuraja pe tanar 
i n varstele ce urmeaza. 

O pregatire folositoare pent ru v i i t o r ar f i aceea a fo rmar i i carac-
t e ru lu i mora l crestin, care ar consta i n prelungirea aleselor s imtaminte 
sufletesti ale frumoasei noastre copi lar i i la care o contr ibut ie insemnata 
ar avea scoala, Biserica si famil ia , spre a f i fer i t tanarul de atatea ne-
ajunsuri moderniste, spre a-si pastra acea tinerete viguroasa, acea voiosie 
romaneasca, ca sa n u se ajimga la o imbatrani re inainte de vreme, ase
menea unor l u m i n i stinse. 

Trecutu l , prezentul si v i i t o r u l varstei barbatiei de dupa casatorie 
devine mai complicat. De ce? Pentru ca aceasta varsta se caracterizeaza 
p r in t r -0 stare stapanita de mul te g r i j i sau chiar i ng r i j o r a r i legate de 
lume si luc rur i l e ei, asa precum ne este prezentata i n una d in rugaciu
ni le noastre i n care se spune: , ,Duhul t randavi r i i , al g r i j i de mul te n u 
mi-1 da mie" . Unele dint re i ng r i j o r a r i se datoresc si n e i m p l i n i r i i unor 
p lanur i de altadata. U n pedagog, poate mai realist, sustinea ca ,,daca in 
viata pl inest i doar a zecea parte d in p lanur i , ai p l i n i t m u l t " . Apar apoi 
copii i care aduc u n adaos a n u putine ing r i j o ra r i . Prezentul acestei 
varste, daca ar f i sa v o r b i m despre el, e cel mai tracasant, cel care are 
mai mare lipsa de in tar i re sufleteasca, de u n echi l ibru bine statornicit . 
A l t f e l se ajunge la acea stare tensionata care atenueaza forta i u b i r i i dum-
nezeiesti, si ca urmare siabirea comuniuni i d int re soti si d in familie, 
care uneor i merge pana la despartire. Credinta ca aceste stari de l u 
c r u r i se pot rezolva numai si numai pe calea unor redresari materiale 
n u consuna cu realitatea. Se intalnesc atatea neintelegeri si in t re cei 
imbelsugati . Fara o prezenta a puter i lor dumnezeiesti, dobandite p r i n 
infranare, rugaciune si darur i le Biserici i , este de neconceput un echi
l i b r u sanatos si statornic. S-ar parea ca nic i o varsta d in istoria persoa
nei nu ar avea o lipsa mai mare de o asemenea in ta r i re duhovniceasca 
si intremare spiri tuala care sa ne duca la o incredere i n purtarea de gr i ja 
a l u i Dumnezeu asupra famil ie i si copii lor nostr i . 

Cu o astfel de in tar i re duhovniceasca putem p r i v i fara frica si cu 
mul ta nadejde incurajatoare v i i t o r u l nostru si al copiilor nostr i . 

* 

U l t i m a parte a v i e t i i noastre, varsta batranetelor, s-ar cadea sa fie 
varsta intoarcer i i acasa d in ocolul atator l u m i instrainate. Varsta medi-
ta t i i lo r asupra experientelor t recu tu lu i nostru, varsta intelepciuni i care 
sa ne duca la o sincera parere de ran, la ceea ce zice Sfantul Apostol 
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„la fapte vrednice de pocainta". Pentru aceasta p l in i r e varsta batrane
telor e socotita un dar al l u i Dumnezeu. 

P r i v i n d inapoi la aceasta varsta constatarile n u trebuie sa se re-
duca doar la o sincera parere de r au pent ru pacate, ci §1 la o stare de 
adanca recvmo^tinta pen t ru toate binefacerile p r im i t e de la Dumnezeu 
o viata intreaga. 

Prezentul acestei varste trebuie sa se depene in t re umilinta §1 re-
cuno^tinta. 

V i i t o r u l p r i v i t cu ochiul credintei n u poate avea alt scop decat 
acela al p rega t i r i i pentru marea trecere i n nadejdea pu te r i i $i bunata t i i 
l u i Dumnezeu. O astfel de pregatire ar aiunga de la noi frica m o r t i i , 
inlocuind-o cu frica de Dumnezeu care ne va i n t a r i echi l ibru l nos t ru 
launtr ic i n t r - u n adanc de intelepciune §1 astfel v o m deveni folosi tori ce
lor cu care t r a im . 

Ast fe l cugetand ?i astfel t r a ind ne v o m incheia caiatoria v i e t i i 
noastre cu mul t a l ini^te sufleteasca, zicand cu Sfantul loan Gura de A u r : 
„S lava l u i Dumnezeu pent ru toate". 

Cugetand cu sinceritate §1 seriozitate la fe lul cum s-a depanat f i r u l 
v i e t i i noastre rugam pe bunu l nostru Dumnezeu sa ne sprijineasca $1 pe 
mai departe pe fiecare dint re noi , famil ia noastra, Biserica noastra $1 Nea
m u l nostru romanesc. 

Fie aceste Sfinte Sarbatori ale Na$teri i D o m n u l u i nostru Iisus 
Hristos, ale A n u l u i Nou ?i ale Bobotezei, u n popas de reculegere spre un 
inceput mai bun, mai p l i n de p l i n i r i duhovnice$ti, roditoare de ma i mul t a 
l in i^ te sufleteasca §1 impacare in t re popoare, de care avem a^a de mare 
lipsa, mai ales astazi. V a aduc d in nou aminte i u b i t i i nostr i credinciosi 
de pastorala t r imisa anul t recut p r i n care v - am rugat sa s p r i j i n i t i con-
struirea catedralei noastre d in Oradea, care am dor i sa fie o catedraia 
ortodoxa $i romaneasca ce va ramane q, mar tu r ie despre credinta noastra, 
a celor de acum, la acest colt de tara. . 

Cu aceste ganduri Va in tampin pe v o i t o t i d rep tmar i tor i lor cres
t i n i si raman al vostru sincer rugator catre b u n u l nostru Dumnezeu. 

t I O A N 
Episcopul Oradiei 
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t JUSTINIAN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL MARAMURE$ULUI 

$1 SATMARULUI 

lubitului nostru cler, cinului monahal $i dreptcredincio$ilor cres
tini, har, binecuvantare $i pace de la Dumnezeu Tatdl $i de 7a Domnul 
nostru Iisus Hristos. 

„Cdci Prune s-a ndscut noua, un Fiu 
S-a dat, a Carui stdpdnire e pe umd-
rul Lui $i se cheamd numele Lui: 
Inger de mare sfat, Sfetnic minunat, 
Dumnezeu tare, biruitor, Domn al 
pdcii, Pdrinte al veacului ce va sd 
fie". (Isaia 9,5) 

IUBITII MEI FRAJI §7 FII DUHOVNICE^TI, 

Prin acest cuvant, marele prooroc Isaia, l umina t f i i n d de Duhu l 
Sfant a vest i t §1 a descoperit l u m i i venirea l u i Iisus Hris tos pe pamant. 
Cuvant pe care i n anul acesta, de aic i , d i n fata Sfintelor altare, am dor i t 
sS-1 vestesc i n fata voastra, p r i n gura b inecuvanta t i lor s lu j i t o r i a i lui 
Dumnezeu, pentru ca bucuria sarbatori lor s3 fie deplinS. 

A n u l t recut am petrecut Sfintele Sarbatori ale Nas te r i i Domnulu i , 
ale A n u l u i N o u $i ale Botezului Domnu lu i sub p r iv i r ea blanda a M a i c i i 
Domnulu i , care este ocroti toarea Sfintei noastre Biser ici . 

A n u l t recut v -am v o r b i t despre Mama Pruncului , iar acum, cu 
smerenie $i cu bucurie mare, deresc sa va vorbesc despre Pruncul 
M a m e i , despre Dumnezeiescul F i u al M a r i e i $i, i n lumina na?teri i Lu i , 
sa va graiesc despre f i i i no§ t r i cei trupe$ti , care sunt dest inat i sa de-
vina „fii ai lui Dumnezeu" (Rom. 8,16). 

M a m a §i cop i lu l sunt doua f i in te care nu pot f i despartite. Cine 
nu cinste^te pe mama, intristeaza $i r a n e § t e adanc pe f i u l mamei. Cine 
iube^te pe f iu , aduce cea mai mare bucurie mamei. Asa este i n v ia ta 
noastra a tu turor . Asa este si i n v ia ta cea dumnezeiasca, i n v ia ta cea 
cereasca. Cinstea pe care o dam M a i c i i Domnulu i , i n mod cu to tu l 
deosebit, bucura pe F iu l ei , pe D o m n u l nostru Iisus Hristos. 

IUBITII MEI FRATI, 

Pe drept cuvant, asa cum spun Sf int i i Par in t i , de la facerea l u m i i 
n u s-a intamplat o minune mai mare decat Nasterea Domnulu i . 

Nasterea f iecarui cop i i este de asemenea o mare minune. I n g e r i i 
se bucura §i preamaresc pe Dumnezeu cand da v ia ta la o noua faptura 
omeneasca, sporind p r i n aceasta lumina i n univers si r i s ip ind pus t iu l 
si i n tuner icu l , pe care v ra jmasu l l u i Dumnezeu incearca sa-1 reverse 
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pe pamant. Dar mai presus de or ice na$tere este Na$terea D o m n u l u i 
nostru Iisus Hris tos ?i fara Nasterea F i u l u i l u i Dumnezeu in lume, l u 
mea ar f i fost l ips i ta de lumina $i de har, de v ia ta dumnezeiasca d i n 
care izvora$te lumina si v ia ta cea adevarata. 

T o t i cop i i i care s-au nascut d i n femei, d i n fi icele Evei , ar f i fost 
condamnat i la moarte, la nefericire, la osanda v e § n i c a daca n u s-ar 
fi nascut d i n Fecioara M a r i a D o m n u l nost ru Iisus Hris tos , Care este 
„ .. Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pacii, Pdrinte al veacului ce va 
sd. tie" dupa cum ne-a descoperit Dumnezeu p r i n p roorocu l Isaia. 

IUBITII MEI FII SUFLETESTI, 

Dupa ce ne-am bucurat de Nasterea Domnulu i , sa ne in toarcem 
acum cu fata spre cop i i i nost r i , care si noua si l u i Dumnezeu I i sunt 
atat de dragi , iar Domnul nostru Iisus Hris tos ne cere tu tu ror : „Ldsali 
copiii sd vind la Mine $i nu-i opriti..." (Lc. 18,16). 

I n casa u n u i crestin am In ta ln i t un copi i , care parca era u n inger. 
Eu cred ca daca cop i i i n u s-ar f i nascut cu pacatul stramosesc ar fi 
fost mai presus de inger i i n fata l u i Dumnezeu. Dupa cum spune u n 
mare teolog: „ingerul e numai slujitor al lui Dumnezeu $i al omului, pe 
cand omul e ?i stdpdnitor... Omul, fiind creat dupa chipul lui Dum
nezeu, nu e numai pentru aceea mai mare ca ingerii, ci 91 pentru cd 
are puterea suspndtoare ?i roditoare de viafd".' 

C o p i i i au t rup si suflet, i n t i m p ce i nge r i i sunt numai duhur i ; pu 
ternice, s luj i toare, nemuri toare, create p r i n cuvant de Dumnezeu. 

C o p i i i fac parte d i n creatura pe care Dumnezeu a facut-o dup5 
„chipul 92 asemdnarea Sa" (Fac. 1,26—27). Aceasta faptura a fost I n -
zestrata de Dumnezeu, pe langa t rup mater ia l si cu suflet, care este 
scanteia miraculoasa, misterioasa, numi ta si „ su f l a re" , „ v i a t a " , „suf le t" 
dat o m u l u i de Dumnezeu si p r i n aceasta, dupa cum ne spune Scriptura, 
„s-a facut omul fiinfa vie" (Fac. 2,7). 

I n g e r i i n u cresc si nu se inmultesc asa cum a randui t Dumnezeu 
oamenilor, carora le-a zis: „Cre?teti 9i v d inmulpti ?i umpleti paman
tul" (Fac. 2,28). Starea inger i lo r este acum mereu aceeasi, i n t imp ce 
omu l este inzestrat de Dumnezeu cu vo in t a si dor in ta de a se desa-
varsi , asa cum Cel Desavarsit, F i u l l u i Dumnezeu, ce S-a in t rupat 
pentru Man tu i r ea noastra, a porunci t tu tu ror celor nascuti d in A d a m : 
„Fiti, dar, voi desdvdri^iti precum Tatdl vostru Cel ceresc desdvdr?it 
este" ( M t . 5,48). 

M o d e l u l desavarsir i i noastre ne-au fost da t i cop i i i , dupS cum ne 
Invata Cuvan tu l l u i Dumnezeu, care zice: „De n u v d v e f i intoarce $i 
nu ve^j fi precum pruncii, nu vep intra in Impdrdtia cerurilor" ( M t . 
18,3) si ca o i m p l i n i r e si ma i ina l ta M a n t u i t o r u l zice: „Ldsati copiii sd 
vind la Mine 9! nu-i opriti, cdci a unora ca acestia este Impdrdtia lui 
Dumnezeu" (Mc . 10,14). Dar ceea ce t rebuie sa cunoastem toti este 

1 Dumitru StSniloae, Dogmatica, Bucure^ti 1978, vol. I, p. 428—429. 
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cuvantu l pe care l-a spus Iisus Hristos, zicand: „Cine va primi un 
prune ca acesta in numele Meu, pe Mine md prime$te" (Mt . 18,5). De 
acest cuvant se mi ra ?i i nge r i i pentru ca p r i n acest cuvant F iu l l u i 
Dumnezeu ne descopera tu tu ror ca El, M a n t u i t o r u l l u m i i , se iden t i 
fies cu t o t i cop i i i de pe pamant. De aceea, ca un avertisment, Domnul , 
avand i n vedere i n p r i m u l rand copi i i , zice: „Cine va sminti pe unul 
dintre acestia mici, care cred in Mine, mai bine i-ar fi lui sd i se atdrne 
o piatrd de moard de gat ?i sd fie aruncat in addncul marii" (Mt . 18,6) 
§i continua mai departe Domnul : „Vedeti sd nu disprefuili pe unul din 
ace$ti mici, cd zic voud: Cd ingerii lor in ceruri pururea vad fata Ta-
tdlui Meu care este in ceruri" ( M t . 18,10). Pentru ca sa intelegem $1 
mai m u l t cinstea inal ta pe care Iisus Hris tos a acordat-o copi i lor sa 
ascultam inca un cuvant pe care Domnul l-a rost i t cand cei ^aptezeci 
$i doi de ucenici s-au inters „cu bucurie zicand: Doamne, $i demonii 
se supun in numele Tdu . . in acel ceas — zice Scriptura — El s-a bu
curat in Duhul Slant ?i a zis: Te sldvesc pe line, Pdrinte, Doamne al 
cerului $i al pamantului ce ai ascuns acestea de cei intelepti $j de cei 
priceputi $i le-ai descoperit pruncilor" (Lc. 10,17.21). 

D i n toate acestea vedem cat de mul t iube$te Dumnezeu cop i i i , cat 
de m u l t i i pretuie^te Iisus Hristos, cat de multS si mare g r i j a poarta 
F iu l l u i Dumnezeu copi i lor . Care de dragul f i i l o r l u i A d a m a acceptat 
sa v ina in t re noi ca un cop i i plapand, dar i n t rupu l acela f i rav si m i 
nunat. Care s-a nascut in t r -o pestera rece si inlunecoasa, era Cel ce a 
existat d in eternitate. Care, impreuna cu Tatal , a facut cerul si pa
mantu l si pe om. Pr in Nasterea Domnu lu i vedem in fiecare copi i stra-
luc ind ch ipu l l u i Dumnezeu si cunoastem ca ei, cop i i i , sunt comoara 
cea mai sfanta si mai scumpa pe care o p r i m i m de la Dumnezeu. De 
aceea este firesc sa avem o gr i j a deosebita de aceasta comoara dum
nezeiasca, de acest dar ceresc, de acest mugur de v ia ta ce lumineaza 
pamantul cand se naste, umple de bucurie famil ia si casa, sporeste 
puterea pa r in t i lo r §i mangaie batraneti le noastre. 

Cand se na$te un copi i si cerur i le se lumineaza si se bucura. I n 
ger i i pregatesc un lacas Si pentru sufletul nou lu i nascut, iar arhan-
ghe l i i , dupa porunca l u i Dumnezeu, t r i m i t un inger pazitor care sS 
apere si pe mama si faptura cea noua, pruncul , pe care mama l-a pur-
tat la sanul ei nouS lun i . 

Dumnezeu, la nasterea unui cop i i ia aminte, pent ru ca o nastere 
este o noua geneza. O noua lume a aparut i n sanul un iversu lu i . Copi 
l u l nou nascut, aceasta faptura care este mica d in punct de vedere 
fizic dar p r i n sufletul l u i , p r i n scopul l u i , p r i n ceea ce Dumnezeu i-a 
harazit , e l este un univers, o lume mai importanta si mai de pret de
cat lumea intreaga, dupa cum ne inva ta Cuvan tu l l u i Dumnezeu care 
zice: „Ce- i va folosi omului, dacd va cd^tiga lumea intreagd iar sufle
tul sdu il va pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru sufletul sdu?" 
( M t . 16,26). 

U n suflet de om, un om in total i ta tea l u i , inaintea l u i Dumnezeu 
este mai important , mai de, pret decat tot universul , decat „lumea 
intreagd" cum asa de minunat se expr ima Domnul nostru Iisus Hris tos . 
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La nasterea u n u i cop i i toata faptura se minuneaz3 §i se intreabS: 
„ C e va fi oaie, acest copii?" (Lc. 1,66). Pentru cS nou l nascut, care este 
inzestrat de Dumnezeu cu Suflet $i V o i n j d l ibera, poate deveni un sa
vant, un erou, un sfant, adica un om desavarsit sau un demon. Poate 
deveni un mare binefacator al omen i r i i sau un t i ran , care sa aduca pe 
pamant mul t rau, mul te nenoroc i r i , mul te durer i , mul ta suferinta si 
moarte, dupa cum se va folosi de marele dar pe care omu l l-a p r i m i t 
de la Dumnezeu, p r i n care poate face bine sau rau, poate respecta 
sau poate dispretui porunci le l u i Dumnezeu urmand indemnul d iavo-
l u l u i , care incearca mereu ca f i i i l u i A d a m sS se razvrateasca impo
t r iva l u i Dumnezeu. De aceea la nasterea unu i cop i i toate puter i le ce-
resti se aduna i m p r e j u r u l mamei care naste si i n j u r u l leaganului ca in 
j u r u l u n u i altar, i n care noua faptura se aflS si se intreaba si e i : 
„ce va fi pruncul acesta?". Dar ma i mul t decat toata lumea, sunt da-
t o r i p a r i n t i i sa se intrebe: „Ce va f i p runcul acesta? Aceasta intrebare 
t rebuie sa si-o puna si nasii si p reo tu i care-1 boteaza si Biserica si 
Scoala si societatea, pentru ca toate si t o t i v o r raspunde i n fata l u i 
Dumnezeu de sufletul cop i lu lu i , de v ia ta si de mantuirea nou lu i 
nascut. 

I u b i m cop i i i ! 
Cine nu iubeste copiii? 
$1 Dumnezeu si i nge r i i §i oameni i iubesc cop i i i . Dar no i oameni i , 

Incepand cu pa r in t i i copi i lor si cu to t i cei ce sunt insarcinat i de Dum
nezeu cu o raspundere i n lumea aceasta, t rebuie sa nu u i t am ca pr ima 
datorie a tu turor este sa avem gr i jS de cop i i . 53 cream copi i lo r con-
d i t i i ca s& poata creste frumosi si sSnatosi cu t r u p u l si cu sufletul , dupa 
cum zice Scriptura: Jngrijiti de copiii vo^tri $i li cre?teti intru invd-
Idtura 9i cercetarea Domnului". Daca mama este cel d in ta i dascal 
pentru copi i , a tunci t o t i avem sarcina sa cream mamelor cond i t i i ca 
sa-si poata face datoria de mama. In mana lor, i n mana mamelor, stS 
v ia ta sau moartea copi i lor . Dar ele au nevoie de a ju to ru l tu turor . Fie
care barbat t rebuie sa fie un stalp pe care se reazema toata famil ia . 
Fiecare tata e un z id de cetate, e un scut ce apSra si mama si cop i lu l . 
Cel mai s t ra luci t exemplu care ne arata tu turor ce sfanta sarcina, ce 
r o l impor tant are barbatul i n casa si famil ia l u i , este Sfantul $i Drep
t u l losif, care, desi Maica D o m n u l u i nu era femeia l u i , desi Iisus H r i s 
tos nu era cop i lu l l u i , desi el nu era decat logodnicu l si i n g r i j i t o r u l 
M a r i e i si a l p runcu lu i Iisus, n-o paraseste, o ocroteste ca un adevarat 
parinte, dar $i ca un sot si tata, pentru ca fiecare barbat este i n p r i 
m u l rand, pentru famil ia l u i , i n g r i j i t o r si parinte ocrot i tor , care are de 
la Dumnezeu sarcina sa apere famil ia , sS-si cinsteasca casa, sa i u -
beasca cu sfintenie pe mama copi i lo r l u i , sa nu ui te niciodata ca d i n 
main i le l u i , va cere Dumnezeu sufletul copi i lo r l u i . 

Cand un copi i , cand un tanar sau o tanara gresesc si sunt chemati 
In fata j u s t i t i e i a ic i pe pamant ca sa fie pedepsit i pentru faradelegile 
pe care le-au savarsit, pentru pacatele i n care au cazut, dupa dreptate 
ar t rebu i sa fie chemati In fata judeca tor i lor i n p r i m u l rand p a r i n t i i 
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acestor t i ne r i , profesori i lor , p reo tu i care i-a botezat, na$ii care i-au 
p r i m i t i n bra^e cand ace$ti t i n e r i au fost incre?t inat i . 

Cand cop i i i no$tri se prabu$esc i n prapastia pScatului Dumnezeu 
le striga pa r in t i lo r $i noua tu turor : Ce afi facut cu darul Meu? Ce a j i 
facut cu copiii vo^tri? Ce afi facut cu ace^ti tineri care la inceput au 
fost mai frumosi, mai lumino$i decdt florile cdmpului $i decdf stelele 
cerului? 

Eu, zice Domnul , i-am chemat la v ia ta §1 le-am pregat i t un loc i n 
cer, i -am inzestrat cu suflet $1 le-am dat porunca sS meargS pe calea 
v i e t i i , iar v o i i -a t i lasat sa mearga pe calea m o r t i i . 

Ce-at i facut cu cop i i i vo^tr i? Ne va intreba Domnul la dreapta 
judecata! 

T o t i suntem raspunzatori pent ru cop i i i l u m i i care s-au nascut ca 
sS devina f i i i l u m i n i i , f i i i z i le i , f i i i l u i Dumnezeu ( I Tes. 5,5). 

O mare raspundere revine or icarei societati de soarta copi i lo r §1 
d i n mo t ive pamante$ti, d in mo t ive umanitare, dar mai ales d in mo t ive 
cere?ti. 

Umanismul adevSrat I$i are i z v o r u l mai presus de toate interesele 
pamante?ti, lumest i , t rupest i , i§i are i z v o r u l i n legea l u i Dumnezeu. 
Dragostea, respectul, mi la si dreptatea pe care suntem da tor i sa le 
acordam omulu i , sunt de naturS d iv ina . Dumnezeu le-a asezat pe toate 
acestea si daca omul nu le respecta, b a t j o c o r e § t e pe Dumnezeu si va 
raspunde de ele In fata drepta t i i L u i . 

Asadar, n u numai d in mot ive umanitare ne porunceste Biserica l u i 
Hris tos sa avem gr i j a de copi i , c i pentru ca asa cere dreptatea l u i 
Dumnezeu si pentru ca aceasta este dor inta cea mai mare a M a n t u i 
t o r u l u i nostru Iisus Hristos, Care vazand pe cei ce nu- i lasa pe copi i 
sa v ina la El „S-a mahnit $i le-a zis: Ldsafi copiii sd vind la Mine $1 
nu-i opriti cdci a unora ca acestia este impdrdtia lui Dumnezeu" (Mc. 
10,14). 

O m u l a fost inzestrat de Dumnezeu cu mul te si mar i darur i , iar 
Inger i i sunt si raman cei mai f ide l i s lu j i to r i a i l u i Dumnezeu si cei mai 
putern ic i si mai buni pr ie ten i $i oc ro t i t o r i ai oamenilor . 

C o p i l u l ar f i i n mare per ico l daca n-ar avea un inger pazitor. O 
g r i j a deosebita acorda inge r i i copi i lor , de aceea si cop i i i iubesc foarte 
mul t pe inger i si mereu se roaga si zic: „lnger, ingera$ul meu ce mi 
te-a dat Dumnezeu, totdeauna fii cu mine si md-nvata sa fac bine. 
Eu sunt mic, tu md fd mare, eu sunt slab, tu fd-md tare ?i-n tot locul 
md-nsote?te §1 de rele md fere^te". 

t lUSTINIAN 
Episcopul Maramure$ului $2 

Sdtmarului 
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t lOAN 
D I N M I L A L U I D U M N E Z E U , EPISCOP A L C O V A S N E I 

91 H A R G H I T E I 

l u b i t u l u i nostru cler, c i n u l u i monahal §i dreptcredinciosilor crest ini , 
har 9i pace de la Dumnezeu-Tatal , i a r de la no i parinteasca binecuvantare. 

„ M a r i r e i n t r u cei de sus l u i Dume-
nezeu 91 pe pamant pace, in t re oameni 
b imavoire" . 

(Lc. 2, 14) 

I u b i t i i mei f i i duhovnice$ti, 

M a r i t u I praznic a l Nasteri i Domnu lu i §1 M a n t u i t o r u l u i nostru Iisus 
Hristos a sosit ou pace iara$i pe pamant $1 i n i n i m i l e celor i u b i t o r i de 
Hristos. 

N u - i casa de romani i n care sa n u rasune la aceasta sarbatoare m i -
nimatele colinde care vestesc p r i n versur i $i cantul lor marea bucurie 
a Nasteri i Domnulu i . 

Se bucura astazi p runc i i , ca Cel nascut i n pe?tera d i n Betleem e 
„ m i t i t e l " ca ei; se bucura insa $i ba t ran i i care au pe buzele lor rugaciu
nea d rep tu lu i Simeon , ,Acum sloboze^te pe robul tau, Stapane, ca va-
zura ochii mei mantuirea Ta" (Lc. 2, 29). 

Aceasta bucurie a Naster i i D o m n u l u i nostru Iisus Hristos nu se 11-
miteaza doar la om ci ea cuprinde ?i lumea ingeri lor , caci ei sunt aceia 
care au cantat i n acea sfanta noapte: „ M a r i r e i n t r u cei de sus l u i D u m 
nezeu $1 pe pamant pace, in t re oameni buna voire!" (Lc. 2, 14). 

la ta deci dimensiunea acestei sarbatori, ea cuprinde cerul $1 pa
mantu l — acum „CeI fara de inceput", p r i n Nasterea Sa d in Pururea 
Fecioara Mar ia , intare^te comuniunea sfanta in t r e Dumnezeu, inger i 
?i om — in t re cer ?i pamant. 

Nasterea u n u i prune este pr i le j de bucurie i n sanul oricarei f a m i l i i 
care i ^ i poarta pa^ii spre Sfanta Biserica. Aceasta n u numai pent ru na
dejdea par in t i lo r , ca la batraneti le lor vor avea u n ajutor, c i fi indca se 
Impline^te $i porunca dumnezeiasca data p r i m i l o r oameni „Cre$te t i ?i va 
i n m u l t i t i §1 umple t i pamantul" (Fc. 1, 28). 

Cat de mare este insa bucuria in t reg i i f a m i l i i a neamului omenesc, 
c § n d la „p l i n i r ea v r e m i i " s-a nascut Domnul $i M a n t u i t o r u l nostru Iisus 
Hristos. EI n-a veni t doar pent ru mangaierea batranet i lor unei f a m i l i i 
oarecare, c i luand chip de rob, a petrecut p r in t r e oameni, p r i n j e r t f a Sa 
izbavind neiamul nos t ru d in robia pacatului ?! a m o r t i i i n care cazuse 
p r i n pacatul neascultarii . 

De astazi n u ma i suntem osanditi la moarte, caci Viata a veni t la 
noi §1 i n noi cei ce ne imparta^im d i n po t i ru l v i e t i i ve^nioe — am devenit 
dupa acest moment crucial d in istoria m a n t u i r i i neamulu i omenesc, f i i i 
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i n d u r a r i i l u i Dumnezeu — p r i n tot ce a facut F i u l Sau pent ru noi — 
iara^i pr imindu-ne i n t r u ale Sale. 

Aceasta sfanta sarbatoare a Nasteri i D o m n u l u i nostru Iisus Hristos 
este una dintre cele mai pl ine de mireasma caminulu i parintesc. Este o 
sarbatoare a in t reg i i l u m i creatine, t ra i ta insa foarte intens $i i n sanul 
famil ie i , este sarbatoarea care ne aduna pe to t i la vatra casei parintest i . 
A c u m fiecare casa de crestini devine o pestera a Bet leemului , iar i n 
colindele lor , copii i ne aduc i n fata graiur i le profet i lor §i ale inger i lor . 
Acel „As taz i s-a nascut Hristos" n i se-descopera $i noua, i l t r a i m i n con-
t ex tu l l i tu rg ic , a^a cum l-au t ra i t pastorii $i i nge r i i la Betleem i n u rma 
cu aproape doua m i l e n i i . 

Frat i crestini , 

Iubirea parinteasca a l u i Dumnezeu n-a parasit pe om dupa caderea 
acestuia i n pacatul neascultarii, i-a fagaduit totusi izbavirea. Aceasta a 
veni t insa numai dupa ce omul a gustat d in ,,ro9covele" acestei v i e t i 
departe de Creatorul $1 Binefacatorul sau. 

La p l in i rea v r e m i i , Tatal cel ceresc a t r imis pe F i u l Sau cel U n u l 
Nascut, care umil indu-se pana la moarte pe cruce, a spalat pacatul ne
ascultarii omulu i surpand vrajmasia dint re pamant §i cer, impacand pe 
om cu Dumnezeu. 

I n duhul pacii divine a veni t Pruncul Iisus pe acest pamant $1 pe 
aceasta a propovaduit-o i n ras t impul ac t iv i ta t i i Sale publice i n spatiul 
, ,pamantului.fagaduit". 

Cel ce s-a nascut astazi i n pe?tera din Betleem ne-a impacat cu D u m 
nezeu §1 ne-a aratat calea impacar i i cu semenii nostr i „pe pamant pace, 
in t re oameni bunavoire" (Lc. 2, 14). 

Impacarea ne-a veni t i n dar — dupa cum ne spune Sfantul Apostol 
Pavel: „ In dar sunteti man tu i t i " (Efes. 2, 8). Da ru l n i l-a facut Hristos 
Domnul pe care profetul Isaia i l numea , ,Domn al pacii" (Is. 9, 6). 

E l ne-a deschis cerul $i ne-a facut cu put in ta sa devenim f i i i u b i t i 
ai l u i Dumnezeu, f i i cu dreptu l de a mo^teni imparat ia ve$nica, gatita 
pentru to t i cei ce se inchina ,,soarelui drepta t i i " rasarit noua d in Pururea 
Fecioara Mar ia i n pe$tera Bet leemului . 

Iisus Hristos Domnul ne-a invatat sa credem ca avem u n Parinte 
ceresc, ca puterea, intelepciunea, bunatatea ?i sfintenia L u i sunt fara 
marg in i . E l este stapanul v i e t i i noastre, dar §1 parintele nostru iubi tor . 

De aceea, voia L u i se cuvine sa i-o i m p l i n i m spre marirea L u i ?! 
fericirea noastra ve^nica. 

Iubiti credinciosi, 

Exista o viata vi i toare, viata ve^nica pent ru care ne pregat im acum. 
Via ta de aici este numai ,,tinda" celei de dincolo, noi trecem p r i n aceasta 
viata doar ca sa ajungem i n ,,casa Ta ta lu i" — i n t r u Imparat ia l u i D u m 
nezeu, caci ,,nu avem aici cetate statatoare, ci o cautam pe cea care va 
sa f ie" (Evr. 13, 14). 
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Pentru a ajunge i n aceasta „ c e t a t e statatoare" cre^t ini i p r imelor 
veacuri „au indura t bat jocuri ^ i batai, ba $i lan^uri ^ i temnita, au fost 
uci$i cu pietre, au fost ferestrui t i , au fost supusi la cazne, au m u r i t uci^i 
de sable, i n cojoace i n piei de capre au pribegit , rabdand l ipsur i , s tramto-
rari ?i tot fe lu l de rautati" (Evr. 11, 36). 

Toate acestea le-au rabdat cu osta^easca jer t fe lnic ie , ^ t i ind ca i n 
„ n o u a cetate" a celor m a n t u i t i nu se in t ra decat i n haina de nunta spa-
lata p r i n j e r t fa §1 lacr imile pocaintei. Modelul v i u i n toate acestea le-a 
fost, ramanand ?i pen t ru noi , insusi Man tu i to ru l Iisus Hristos. E l a fost 
Acela care s-a smerit pe sine „ch ip de rob luand" oa sa ne arate calea 
m a n t u i r i i . 

PalatuI unde s-a nascut Man tu i t o ru l a fost o pestera d in Betleem, 
iar leagan i-a fost ieslea. Cu cata smerenie se vor f i inchinat pastorii 9! 
magii , P runcu lu i Iisus pe care a$teptau sa-1 gaseasca i n palate impara-
te^ti. 

De ce a t rebui t sa v ina in lume iara^i F i u l lui Dumnezeu $1 sa pe
treaca p r in t r e oameni, cand aflam d in Sfanta Scriptura ca Dumnezeu 
a t r imis mereu profet i poporulu i ales pent ru a-1 caiauzi spre o viata 
fara de prihana? 

Profet i i au fost faclii aprinse pe d r u m u l cel mare al istoriei l u m i i 
afundate i n in tuner icu l inch inar i i la ido l i $1 al t u tu ro r credintelor pa
gane. E i au povatui t lumea spre Dumnezeu §1 au vestit venirea Mantu i to 
r u l u i la „p l i n i r ea v r e m i i " , dar de mantu i t n u o puteau mantu i . 

A d a m $i u rma^i i l u i pacatuisera fata de Dumnezeu $i numai D u m 
nezeu i i putea slobozi d in robia pacatului 5! a m o r t i i i n care cazusera 
p r i n neascultare. Caci ,,A$a a iub i t Dumnezeu lumea incat $1 pe F i u l Sau 
cet U n u l Nascut L-a dat ca tot cel ce crede In t r - i n su l sa n u piara ci sa 
aiba viata ve?nica" ( In . 3, 16), sau precum ne invata una d in cantarile 
noastre biserice^ti , , Imparatul cerur i lor pen t ru iubirea de oameni pe pa
mant S-a aratat §1 cu oamenii a petrecut". 

Venirea Sa pe pamant n u a fost una in palatele imparate^ti, ci dupa 
cum auzim ?i in colinda noastra romaneasca: 

„ I n coliba pastoreasca 
V r u t - a D o m n u l sa se nasca". 

Aceasta a facut ca sa ne arate inca d in leagan ca va f i pr ie tenul sa-
racilor, a ju toru l necaji t i lor $1 nadejdea celor fara de nadejde. Ne invata 
apoi, ca „CeI ce vrea sa fie mai mare sa fie tu tu ro r sluga" (Mt . 20, 26). 

D i n iub i re de oameni s-a aratat Impara tu l Cerur i lor pe pamant ca 
sa ne invete intelepciunea cea dumnezeiasca, cea nepieritoare, p r i n cuvant 
$i p r i n fapta. ^ i tot d in nemarginita Sa iubi re s-a aratat i n t rup „ca sa l u -
mineze celor ce ^edeau i n t r u intuner ic $i in umbra m o r t i i 9! sa indrepteze 
picioarele noastre pe calea pacii" (Lc. 1, 79). 

Hristos Domnul ne-a invatat sa credem in bunatatea negraita a Ta
talui Celui d in cerur i care i ^ i da F iu l drept pret de rascumparare d in ro
bia pacatului $1 a m o r t i i . E I ne-a invatat sa credem i n purtarea de gr i ja 
a D u h u l u i Sfant — „v i s t i e ru l bunatatilor $1 datatorul de v iata" . Tot E l 
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ne-a descoperit neasemuita valoare a suf le tului $1 ne-a aratat g r i j a ce 
trebuie sa o avem de neprihanirea l u i ,,Caci ce ar folosi omulu i de ar do-
bandi lumea toata, iar sufletul sau $1-1 va pierde? sau ce ar da omul 
i n schimb pent ru sufletul sau?" (Mt . 16, 26). 

Man tu i t o ru l ne-a indreptat pasii pe calea pacii $i a bunei v o i r i i n t r e 
oameni indemnandu-ne sa savarsim faptele drepta t i i $1 sa ne i u b i m u n i i 
pe a l t i i a^a cum El ne-a iub i t pe noi . 

lubiti fii duhovnice^ti, 

Noi cei de astazi ne m i r a m cum Cel ce a facut cerul se pogoara pe 
pamant; ca Cel nascut d in veci, d in Tata fara de mama, la „ p l i n i r e a 
v r e m i i " se naste d in Mama fara de Tata; ca Cel ce umple cerul §1 pa
mantu l $i cele dedesubt incape in t r -o iesle a dobitoacelor. 

Ne m i r a m , dar de inteles nu putem intelege taina cea mare a cre?-
t ina ta t i i : cum ..Dumnezeu S-a aratat i n t rup , S-a indreptat i n D u h u l , 
a fost vazut de inger i , a fost propovaduit in t re neamuri , a fost crezut i n 
lume $1 S-a inaltat i n t r u slava" (I T i m . 3, 16). 

Credem, nu fiindca am intelege ci pent ru faptul ca n i s-a propova
dui t de Sf in t i i Apostol i care au fost m a r t o r i i celor propovaduite de ei 
despre Hristos Dumnezeul nostru. 

S f in t i i Apostol i L-au vazut i n t rup , ei I -au auzit cuvantul , ei l -au 
urmat i n d rumur i l e Sale, au fost de fata chiar la pat imirea Sa pe cruce 
$1 tot ei au avut marea bucurie sa vada cu ochii lor t rupest i pe Cel ce 
a invia t a treia zi d in mormant $i S-a inaltat i n t r u slava. 

Fara credinta, i n fata tainei i n t r u p a r i i Cuvantu lu i am ramane ca 
ni^te pe^ti, fara de glas, cum ,,a fost in t re cei de jos $1 de cei de sus 
nicidecum nu S-a departat Cuvantu l cel necuprins; ca pogorarea 
l u i Dumnezeu n-a fost cu mutare d in loc, ci nastere d in Fecioara" (Aca-
t i s tu l Bunei Vest i r i ) . 

Dumnezeu n-a a^teptat asemenea par in te lu i d in Evanghelie pe f i u l 
sau cel ratacit, ci a t r imis pe F i u l Sau pe pamant sa ne invete $i sa ne 
indrepteze pe calea v i e t i i celei ve^nice. 

Parintele Ceresc nu ne-a lasat pana i n sfarsit sa ne h r a n i m cu „ro9-
cove", ci aici, pe pamant, departe de E l ,cand inca noi n ic i nu gandeara 
la a noastra intoarcere. E l ne t r i m i t e „pa inea cea cereasca", painea v i e t i i 
— painea n e m u r i r i i noastre. 

Nasterea Domnulu i nostru Iisus Hristos este incepatura m a n t u i r i i 
noastre, este lucrarea p r i n care B u n u l Dumnezeu zide^te a doua oara l u 
mea ce cazuse p r i n pacatul neascultarii . 

Hristos Domnul a in t ruchipat i n petrecerea Sa pe pamant purtarea 
cea ma i aleasa a unu i f iu fata de parintele sau, pent ru ca sa intelegem 
to t i credinciosii ca voia Par in te lu i Ceresc este sa t r a i m o viata sfanta, de 
„casnici ai l u i Dumnezeu" v ie tu ind i n pace $i bunavoie. Voia l u i Dumne
zeu descoperita deplin in F iu l Sau int rupat , este sa se salasluiasca i n su
fletele noastre sfintenia, bucuria, pacea, buna-intelegere ?i toate v i r t u t i l e 
care infrumuseteaza viata oamenilor. Acest l uc ru reiese d i n tot contextu l 
l u m i n a t u l u i Praznic al Nasteri i Domnulu i . 
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Sf in t i i p a r i n t i §1 scr i i tor i biserice^ti ne arata ca praznicele biser ic i i 
noastre n u sunt numai pomeni r i ale unor in tampla r i sfinte d in trecut, ci 
pr i le j de a le t r a i d in toata in ima ca ^ i cum s-ar in tampla astazi. 

Astfe l , Craciunul , n u ne invata numai atat, ca acum aproape doua 
m i i de ani Mesia cel a^teptat S-a in t rupat pent ru noi §1 pent ru a noastra 
mantuire , c i ca ?i noi cei de astazi sa-L p r i m i m pe Hristos i n in ima si i n 
viata noastra. 

E l sa fie Acela care ne invata §1 ne indruma pe calea m a n t u i r i i , a^a 
cum a facut-o cu Sf in t i i sai Apostol i si ucenici. Hristos sa fie lumina 
fiecarui credincios ?i fiecarei f a m i l i i . Credem ca a sosit vremea ca pi lda 
luand de la F i u l l u i Dumnezeu cel in t rupat , fiecare credincios sa-^i zica: 
eu astazi i m i incep viata i n Hristos cu recunoasterea greselilor mele (po
cainta), cu iertarea f ra t i lor mei , cu dragostea fata de aproapele meu §1 
apoi vo i continua cu j e r t f a pent ru el, caci a^a a facut Cel ce astazi S-a 
nascut, Iisus Hristos Domnul . 

I u b i t i i mei f i i duhovnicesti, aceasta este bucuria Tata lu i Ceresc: 
sa-si vada f i i i umbland i n t r u invoirea v i e t i i , t r a ind i n pace si i ub i re 
u n i i cu a l t i i ?i sa vada i n fiecare o m pe fratele sau. Sa f i m , i u b i t i i mei , 
pi lda de imp l in i r e a inva ta tu r i lo r date noua de M a n t u i t o r u l nostru Iisus 
Hristos. 

Bucur ia acestui praznic n u va f i deplina pana n u se va instaura 
pacea l u i Hristos pe acest pamant. V a indemn ca i n aceste zile sa ne r u 
gam si pent ru pacea in t reg i i l u m i , caci mai sunt m u l t i d in t re f r a t i i nos
t r i , care astazi n-au auzit dangat de clopot c i poate vor f i auzit doar gla-
sul sfa?ietor al unei l o v i t u r i de obuz. Sa n u dam u i t a r i i i n aceste sfinte 
zile de sarbatoare pe cei bolnavi , pe cei d in temnite si pe t o t i f r a t i i 
nostr i care a?teapta de la noi o dulce mangaiere. 

Astfe l aratandu-ne crestini $1 cu fapta, nu numai cu numele, ne v o m 
arata u rma to r i ai l u i Hristos si v o m putea spune cu apostolul: „ N u eu 
ma i traiesc, ci Hristos traieste i n t r u mine" (Gal. 2, 20). 

Rog pe bunu l Dumnezeu sa va invredniceasca sa petreceti Sfintele 
Sarbatori ale Craciunului , A n u l u i Nou ?i a Botezului Domnu lu i i n pace, 
cu sanatate deplina ?i a le ajunge i n t r u m u l t i ?i f e r i c i t i ani. 

A l vostru al tuturor, de tot binele voitor, 

t I O A N 
Episcopul Covasnei §1 Harghitei 
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CREDINCIOSIA B I S E R I C I I ORTODOXE F A T A D E 
IISUS HRISTOS — C H E Z A S I E A „INFIERH" 

NOASTRE DIVINE 

Revelatia d iv inS nume$te Biserica: „Mamd" (Apoc. 12, 1—5; 22, 
17—20)} 

Biserica OrtodoxS este cu adevSrat Mama noastra, pent ru ca ea 
a ramas de-a lungu l veacur i lor desSvar^it credincioasS M i r e l u i ei — 
Iisus Hris tos . C r e d i n c i o § i a fatS de M i r e este condit ia fundamentals 
atat pentru pastrarea numelu i ei de „ m i r e a s a " , cat §i pentru Infierea 
noastra harica de Tata l p r i n Iisus Hristos in Duhu l Sfant. Sfintenia ei 
e chezSsia voeat ie i §i Impl in i r iT noastre. Sfantul Apos to l Pavel aduce 
mar tur ie i n acest sens: „va ravnese pe v o i cu ravna l u i Dumnezeu, 
pentru cS v-am logodi t unu i singur bSrbat, ea sa va infati$ez l u i Hr i s 
tos fecioara neprihanitS" (II Corinteni 11,2). Nepr ihani rea este cal i ta
tea esentialS a „ M i r e s e i " , iar neeredincio$ia ei fata de Hristos, cade-
r i l e , e ror i le Biser ic i i i n istorie devin , precum se §tie, o tragedie pen
t r u ea, pentru f i i i ei , pentru umanitate §i due spre eea mai grava eriza 
spir i tuala , slabind deodata — con$tiinta paterni tSt i i noastre d iv ine p r in 
Hristos, a mate rn i ta t i i duhovniee$ti a Biser ic i i ?i a f ra te rn i ta t i i umane 
i n general. 

N o i credem ^ i mSrtur is im ca Sfanta Biserica Or todoxa a rSmas ne-
c l in t i t a i n aceastS credineio$ie d iv ina , precum spune Apos to lu l , ca: 
„ s t a lp $i temelie a adevaru lu i" (I Jim 3,15). Ea a pSstrat i n numele ei 
de „ o r t o d o x a " — „ d r e a p t a credinta", semnul vSzut ?i mereu m a r t u r i -
si tor al insu$ir i i i n pl inatate a adevaru lu i revelat , fara a-1 §tirbi i n 
v reun fel ; n ic i n-a adaugat, n i c i n-a scazut n imic d in darul ?i lumina 
Revelat ie i dumnezeiesti , iar eon§ t i i n t a unei reale in f i e r i d iv ine ne-o 
da numai aceasta incredintare . 

* 

Se cuvine spus c3 a deveni „fiu al l u i Dumnezeu dupa har", este 
pentru om darul d i v i n suprem, Comunieand eu omul „de la persoana la 
persoana", Dumnezeu S-a descoperit d i n adancul de tainS, d i n t r u In
ceput ea Tats . De aceea numele $i titluJ p r i n care F iu i lUi Dum. iez .u 
deveni t om ne-a invata t sa-L invocam In rugaciunea suprema esLe 
„Ta ta l nostru". $ i , calauzit i i n cercetarea lor de Duhul A d e v a r u l u i , is
to r ie i ai r e l ig i i l o r eonsaerati (spre exemplu Mi rcea Eliade) constata 
§i afirma ca d in t ru inceput „ r u g S c i u n e a cea mai rSspandita a o m u l u i 
dintotdeauna se adreseaza PSrintelui d in ceruri".^ 

1 Herma Paslorul: 8, 1; 11, 3; Sfantul Ciprian, t 258). 
2 Mircea Eliade: Die Religionen und das Heilige, Salzburg, 1954, 27, 61. 
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Voca t i a umana la acest mod unic de relat ie cu Dumnezeu se I n -
temeiazS pe o mSrturie fundamentals a Sfintei Scr ip tur i . I n lnsu$i 
actul creator or iginar , omul a fost conceput ca fapturS menitS In f i e r i i 
d iv ine . Faptul este afirmat i n mod hotarat i n Revelat ie . I n acest sens, 
Dumnezeu a zis: „Sa facem om dupa ch ipu l si dupS asemanarea Noas
t ra" fFac. 1,26). Precum se c u n o a § t e , Sfantul Vas i l e cel Mare ta lcu-
ieste acest cuvant in t reband si raspunzand: „Cui i i spune Dumnezeu: 
« d u p d Chipul Nostruy>? Cui a l tcu iva decat Celu i Care este straiucirea 
s lavei si Ch ipu l Ipostasului, Care este Ch ipu l Dumnezeului Ce lu i ne
vazut. Deci p ropr ie i Sale Icoane v i i , Ce lu i Care a spus: Eu cu Tatdl 
Una suntem!".^ 

Ipostasul al doi lea al Sfintei T r e i m i e deodatS: F iu l , Ch ipu l si C u 
v a n t u l Par inte lui ceresc. 5 i , acelasi Vas i le cel M a r e talcuieste i n acest 
sens: „Pr in puterea i luminatoare a Duhu lu i Sfant, och i i nos t r i se I n -
dreapta catre frumusetea C h i p u l u i Dumnezeului Ce lu i nevSzut — adi 
ca F iu l — si p r i n El se inal ta la spectacolul rapi tor al Arhe t i pu lu i* — 
adica la TatSl. De aceea a si spus M a n t u i t o r u l : „ N i m e n i nu v ine la 
Tata l M e u decat p r i n M i n e " (loan 14 ,6). N i se dezvaluie In acest text 
si v iz iunea si calea in f i e r i i noastre d iv ine . 

$ i , de observat, i n consens cu aceasta hotarare, I n actul creator 
Dumnezeu a luat mai in ta i „ t a r a n a d i n pamant" si z id ind, modeiand 
pe om, D U P A A C E E A „a suflat i n fata l u i suflare de v ia ta , si s-a facut 
A d a m suflet v i u " (Fac. 2,7; I Cor. 15,45). Or, la fe l , i n t r -o a doua nas
tere a noastra, Iisus Hris tos — F i u l l u i Dumnezeu Intrupat , ras t igni t 
si i nv i a t — in t rand la ucenici , rosteste: „ P r e c u m M - a t r imis pe M i n e 
TatSl, si Eu va t r i m i t pe v o i . . . " . SuflS apoi asupra lor si le zice: 
„Luat i Duh S f a n t . . . " (loan 20, 22). Este a doua confirmare a i n f i e r i i 
d iv ine , i n har, pe care Sfantul C h i r i l a l l e rusa l imulu i o talcuieste I n -
vatand: „E a doua oara cand Dumnezeu suflS asupra oamenilor , pen
t r u ca suflarea cea d in ta i a fost intunecatS de pacatele de bunavoie" . ' 

Aceasta suflare d iv ina de v ia ta , i n cea d in ta i ca z id i re „ o r i g i n a r a " 
In Adam, iar i n cea de-a doua ca innoire , ca „ n a s t e r e d i n nou" a omu
l u i , reprezinta haru l d i v i n necreat, insuflat de Acelas i Care a suflat la 
Inceput ha ru l dumnezeiesc si indumnezeitor . Har impSrtasit odata cu 
crearea suf le tu lui ca vas al „ h a r u l u i p rop r iu F i in t e i dumnezeiesti" , 
precum adanc talcuieste Sfantul Gr igor ie Palama, zicand: „A scos ia-
rd$i la iveald Chipul, intrucdt Cel Ce a sutlat ( i n ziua I n v i e r i i , n.n.) nu 
e altul decdt Cel Ce a suflat la inceput, ?i Insu?i Acela prin Care s-a 
dat insuflarea, aiunci odatd cu sufletul, acum in suflet".* 

3 SfSntuI Vasile cel Mare: Omilia a 9-a la Hexaimeron, trad. Pr. D. Fecioru, 
In col. Parinti ?i Scriitori BisericejU, Ed. Inst. Bibl. §1 de Mis. Ort. a B.O.R., vol. 17, 
Bucure^ti, 1986, p. 179. 

4 Cf. St. Basile de Cesar6e: Sur le Saint Esprit, cap. XVIII , 47 a, trad. B. 
Pruche, in Sources Chretlennes nr. 17 bis, Paris, 1968, p. 413. 

5 SfSntul Chiril al lerusalimului: Caleheza X V I I / 12, trad. Pr. D. Fecioru, 
Ed. I. B.M.O. a B.O.R., Bucure^ti, 1977, p. 478. 

6 In Filocalia, vol. VII , trad. Pr. Prof. D. Staniloae, Ed. I. B . M . O . a B.O.R., 
Bucure§ti, 1977, p. 389. 
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N u m a i un asemenea har, energie divinS necreata, i zvorand d i n 
„S l ava F i r i i dumnezeiesti", a i u b i r i i ?i v o i n t e i Ta ta lu i p r i n F i u l i n Du
h u l Sfant, ne poate comunica $1 conferi cu adevarat infierea d iv inS si 
consti inta v ie a acesteia. O „ g r a t i e creata", despre care se vorbeste 
i n teologia apuseana — grat ie conferi ta deci i n ordinea creatiei , a con-
d i t i i l o r s tar i lor de creatura — n u poate oferi autentic infierea d iv ina . 
Dar, „cu haru l d i v i n p roveni t d i n v i s t i e r ia Par inte lui ceresc, chiar i n 
starea de calcare a porunc i i , de inf idel i ta te" , relat ia cu Dumnezeu a 
o m u l u i cazut, comuniunea adanca a „ c h i p u l u i dupa Chip" , ramane de 
nedistrus. Domnul „pus -a i n v i s t i e r i i adancuri le" (Ps. 32, 7) — daru l 
Ch ipu lu i e pazit i n v i s t i e r ia d iv ina , asa cum e pazit pomul v i e t i i de 
h e r u v i m i fFac. 3, 24), iar „ d a r u r i l e si chemarea l u i Dumnezeu nu se 
pot lua inapoi" (Rom. 11, 29). 

Cartea Faceri i confirma ca oamenii , pastrandu-si i n t r -o anumita 
masura credincio$ia fata de Revelatie, spre p i lda urmasi i l u i Set, sunt 
evocat i cu numele de „fiii l u i Dumnezeu" (Fac. 6, 2). Psalmistul comu
nica de asemenea mar tur ia d i v i n a " . „Eu am zis: dumnezei sunteti si 
t o t i f i i a i Celu i Preainalt" (Ps. 81, 6). 

V i a t a Sfantului Hie si rapirea l u i la cer i n t r - u n asemenea har dum
nezeiesc, fara a cunoaste moartea — semn evident al pacatului — este 
o dovada v ie . In acelasi sens, i n sp i r i t u l Legamantului incheiat cu 
A v r a a m fFac. 17,21), p rofe t i i vad o famil iar i ta te , o logodna in t re Dum
nezeu si poporu l l u i Israel: „Tu M a v e i n u m i Tata al tau" f/er. 3,19) — 
ii spune Dumnezeu profe tu lu i . $ i iarasi: „Cu iubi re vesnica te-am i u 
bit , fecioara a l u i Israel" f/er. 31, 3—4). Osea contempla si e l profet ie: 
„Voi suntet i f i i i Dumnezeului Ce lu i v i u " (Osea 2, 2), iar Sfantul Evan
ghelist Ma te i , evoeand intoareerea p runcu lu i Iisus d i n refugiul egip-
tean fMafe i 2, 15), i l citeaza pe acelasi profet care spusese: „Din Egipt 
am chemat pe F i u l M e u " (Osea 11, 1). T e x t u l se refera atat la Iisus 
Hristos, cat si la poporu l Israel. As t fe l , incS d i n V e c h i u l Testament, 
Biserica era pregati ta si pref igurata ca Mireasa, iar credincios i i erau 
men i t i i n f i e r i i d iv ine , i n har. 

* 
* * 

Infierea noastra deplinS, def in i t iva , i revers ibi lS, isi are temeiu l 
absolut i n faptul In t rupa r i i F i u l u i l u i Dumnezeu. Profund semnificat iva 
n i se impune i n acest sens genealogia M a n t u i t o r u l u i ; mai precis, cele 
doua genealogii ale Revelat ie i Sfintei Evanghel i i : aceea de „Fiu al 
l u i Dumnezeu" si aceea de „Fiu a l O m u l u i " . 

Trebuie sa observam ca t o t i cei pa t ru evanghel is t i ne comunicS, 
fiecare i n parte, cate o genealogie a M a n t u i t o r u l u i , grupandu-se cate 
do i : 

— Sf in t i i Evanghel is t i M a t e i si Luca — pe cea a f i r i i umane; 
— Sf in t i i Evanghel is t i M a r c u si loan — pe cea a f i r i i d iv ine . 
Precum se cunoaste, genealogia Sfintei Evanghel i i dupa M a t e i 

pleaca ascendent de la A v r a a m la Iisus Hristos, descoperind ca i n 
Hris tos i s i afla sensul intreaga is torie a l u i Israel. Genealogia Sfintei 
Evanghel i i dupa Luca merge descendant de la Iisus pana la A d a m , 
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dezvSluind legStura M a n t u i t o r u l u i cu intreaga umanita te recapitulate 
i n El . $1, reveland fSra echivoc sensul I N T R U P A R I I ca infiere d iv inS 
def in i t iva a omulu i , aceasta genealogie un ind D i v i n u l cu umanul , fSp-
tura cu Z i d i t o r u l , se finalizeazS, facand u n salt peste firea umana, i n 
har: de la Set „fiul l u i A d a m " — la „ A d a m , f i u l l u i Dumnezeu" fLuca 
3, 38). Deci , F i u l l u i Dumnezeu — Cel dupS Fi intS — coboara i n lume 
d in „ S a n u l Par in te lu i ceresc" (Luca 1, 35) sS r id ice pe A d a m „fiu al l u i 
Dumnezeu dupa har" — cSzut d i n har. 

Pr in ce i l a l t i do i evanghel is t i , Sf in t i i M a r c u §i loan, n i se reve-
leaza genealogia d i v i n g a M a n t u i t o r u l u i . La Sfantul M a r c u c i t i m : „In-
ceputul Evanghel ie i l u i Iisus Hris tos F i u l l u i D u m n e z e u . . ." (Maicu 
1, 1), iar i n Evanghelia dupa Sfantul loan n i se spune: „La inceput 
era Cuvan tu l , §1 Cuvan tu l era la Dumnezeu si Dumnezeu era C u v a n t u l " 
(loan 1, 1). Deci n i se dezvaluie a i c i or iginea, genealogia M a n t u i t o r u l u i 
In firea Sa d iv ina . 

As t fe l , cele douS genealogii reveleazS unirea celor douS f i r i — 
d iv ina si umana — i n Persoana l u i Dumnezeu-Cuvantul . $ i , totdata, 
i n acest act unic se descopera „ s c o p u l fundamental al In t rupa r i i , atat 
a l u n i r i i Crea toru lu i cu creatura Sa, cat si a omeni ta t i i cu Dumnezei
rea . . . i n t r - u n singur ipostas compus" — precum cugeta adanc Sfantul 
M a x i m M a r t u r i s i t o r u l . ' $ i , p r i n aceasta, faptul i n f i e r i i d iv ine a omu
l u i — p r i n f i l i a t i a d i n vec i a F i u l u i de o f i in ta cu Tata l . „Iar obarsia 
L u i " , a M a n t u i t o r u l u i , „ d i n t r u inceput, d i n zi lele vesnic ie i" (Miheia 
5, Jj ne descopera paternitatea d i n vec i a Ta ta lu i ceresc. $1 trebuie 
subl iniat ca numai in t rucat Iisus Hris tos e F iu al l u i Dumnezeu d i n 
veci , no i ca faptur i I I putem h u m i pe Dumnezeu Tata, putem rost i 
Tatdl nostru! 

Asadar, fara credinta i n paternitatea eterna a Ta ta iu i , p r i n e tern i -
tatea naster i i F iu lu i , orice invocare a credintei i n Dumnezeu ca Tata 
(de exemplu M a r t o r i i l u i lehova) ramane desarta. O spune M a n t u i t o 
r u l Insu§i , cand- iudei i care I I ascultau I-au zis L u i : „Un tata avem — 
pe Dumnezeu. Le-a zis Iisus: Daca Dumnezeu ar f i Tata i vos t ru , M - a t i 
i ub i pe M i n e , cSci de la Dumnezeu am iesit s i am ven i t . Pentru ca 
n-am ven i t de la M i n e Insumi, c i EI M - a t r imis . . . Dar pe M i n e , f i indca 
spun adevarul , nu M a credet i" (loan 8, 41—45). 

Pr in credinta i n f i l i a t ia eterna a l u i Iisus Hris tos si t r imi te rea L u i 
de la Tata i , putem dobandi infierea §i I I putem n u m i int r -adevar pe 
Dumnezeu „Tatdl nostru". N u m a i asa avem in t rare p r i n F iu l , Care este 
Usa, i n casa vesnic ie i (Efes. 2, 18—19; loan 10, 9). N u m a i asa deven im 
f i i — p r i n si i n F iu l ; p r i n credinta i n El ca F iu al l u i Dumnezeu: „Ce l 
ce crede i n E l n u este judecat, iar cel ce nu crede a §i fost judecat, 
f i indca n u a crezut i n numele Ce lu i Unuia Nascut, F i u l l u i Dumnezeu" 
(loan 3, 18). A l t f e l d e v i i rob al acestui pacat fundamental . $ i „ . . . ro 
b u l n u ramane i n casa In veac; F i u l insa ramane I n veac" (loan 8, 35). 

7 Sf. Maxim Marturisitorul, RSspunsul c3tre Talasie, intrebarea 60, in Filo
calia 3, trad. Pr. Prof. D-tru StSniloae, Sibiu, 1946, p. 325. 
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Ca Fiu, Iisus Hris tos l i in t roduce pe cei credincio$i i n casa eternS 
a pa r in te lu i ceresc — pe cei care au p r i m i t nu un duh al robie i , cum 
arata Sfantul Apos to l Pavel, c i D u h u l i n f i e r i i , „pr in care s t r igam: 
„ A V V A PARINlEr (Rom. 8, 15) — scopul insusi al I n t r u p a r i i . 

I n acest sens, Sfantul I r ineu , apropiat t i m p u l u i apostolic, e l insusi 
ucenic al barbat i lor apostol ici , vede adanc si clar, i n sp i r i t u l autent ic 
a l Revelat iei , inva tand: „ H r i s t o s Iisus Domnul nostru, F i u l l u i Dumne
zeu Cel Preainalt, fagaduise p r in Lege si profet i , sa aduca mantuirea 
Sa evidenta pentru tot t rupu l , i n asa fel incat: El, F iu l l u i Dumnezeu, 
sa devina F iu al O m u l u i , pent ru ca, la randul sSu, omu l sa devina f iu 
al l u i Dumnezeu".* 

De observat, acest cuvant al Sfantului I r ineu va deveni esential 
t r ad i t i e i rasaritene, spre exemplu i n formula Sfantului Atanasie cel 
Mare : „ C u v a n t u l l u i Dumnezeu S-a facut El Insusi Om, pent ru ca pe 
no i oamenii sa ne faca dumnezei" (sa ne indumnezeiasca). ' 

Paternitatea d iv ina oferita omulu i i n si p r i n Iisus Hristos, F i u l 
Sau, este tema fundamentala a Evanghel ie i . Sa analizam i n acest sens 
urmatoarele t re i m a r t u r i i : cele doua Epifani i de la lo rdan si Tabor, si 
Revelatia p r i n Sfantul Apos to l Petru de la Cezareea l u i F i l i p . 

Esential, mar tur ia Par inte lui ceresc la Epifania de la lo rdan : 
„ A c e s t a este F iu l M e u Cel iub i t i n t r u Care am b inevo i t " (Matei 3, 17) 
reprezinta inves t i tura solemna, v i z ib i i a , a s l u j i r i i mesianice a F i u l u i 
Sau, si inaugureaza propovaduirea Sa i n lume. Dar in acelasi t imp, F i u l 
Sau Care este acum si F iu al O m u l u i , are drept mesaj central al mar-
tu r i e i Sale trezirea si i n om a const i in te i pa te rn i ta t i i d iv ine . F iu l si 
Cuvan tu l Par inte lui ceresc este t r imis si v ine la ai Sal (loan 1, 11) si 
i i invata de la inceput: „ A s a sa lumineze lumina voastra inaintea oa
menilor , incat sa vada faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe 
Ta ta l vos t ru Cel d in cerur i" (Matei 5, 16). As t fe l , Iisus Hris tos vrea sa 
spuna: Precum afi auzit, Dumnezeu nu este numai Tatdl Meu, ci $1 
Tatdl vostru Cel din ceruri. Eu am fost trimis sd vd spun cd prin Mine 
voi devenifi «fii ai Sdi». $ i , i n consens cu aceasta buna-vestire, la ce-
rerea ucenici lor , El l i invata rugaciunea: Tatdl nostru, deci invocarea, 
mar tur ia l u i Dumnezeu ca Tata i n rugaciune, i n v i u l v i e t i i d u h o v n i -
cesti. 

S-a subl inia t ca Domnul , i n Predica de pe Munte, evoca de 12 o r i 
pe Dumnezeu cu numele de Tata, ca Tata a l nostru. $ i Cel Care inva ta 
aceasta este F i u l d in vesnicie al Par in te lu i ceresc, F iu Care acum este 
Emanuel; si i n toata atmosfera Predicii de pe Munte se simte Duhul , 
prezenta l u i Emanuel, a l u i Dumnezeu cu no i . 

Iisus Hris tos asigura intr-adevar: „Sa nu socot i t i ca am ven i t sa stric 
Legea sau Prooroci i ; n-am ven i t sa stric, c i sa plinesc" (Matei 5, 17). 
Dar cata deosebire descopera aceasta mutatie, trecerea de la lege la 

8 Iren^e de Lyon, Centre les H(irdsies, trad. Adeline Rousseau, 111, 10, Ed. du 
CERF, Paris, 1985, p. 302. 

9 Alhanase d'Alexandrie, Sur I'lncarnation du Verbe, 54, 3, trad. Ch. Kannen-
ghieser, Sources Chr^tiennes, Ed. du CERF, Paris, 1973, p. 459—459. 
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plinStatea „ h a r u l u i §i adev3ru lu i" (loan 1, 17). S-a observat cS p r i m i -
rea Legi i s-a facut In „ t u n e t e §i fulgere §i nor des pe M u n t e l e Sinai" , 
poporul f i i nd opri t , ne-in-stare sa vada Slava l u i Dumnezeu (Ie?ire 19, 
16—25). Peste M u n t e l e Fe r i c i r i lo r insS cerul este senin, mul t imea se 
imbulzeste $i se imparta^este d in „ tot cuvantu l care iese d in gura l u i 
Dumnezeu" (Matei 4, 4). La Sinai, Dumnezeu v o r b e § t e p r i n profet; a ic i 
ne v o r b e § t e p r i n F i u l sau. Cel Care vorbise odinioara p r i n Psalmist: 
„Fiul M e u e$ti Tu , Eu astazi Te-am nascut" (Ps. 2, 7), rosteste acum: 
„Tu esti F i u l M e u Cel i u b i t . . ." (Maicu, 1, U). Ta ta i g a s e § t e de aceas
ta data bucuria i n F iu l Sau $i ca F i u al O m u l u i , a§a cum nu o gasise 
In A d a m . $ i bucuria Sa consta In a face „fii a i Sai" d i n t o t i cei care 
dev in „ faca to r i de pace" (Matei 5, 9), cu Dumnezeu, cu intreaga L u i 
creatie, cu ei In§i§i. 

Transfigurarea Leg i i i n „ h a r u l ?! adevarul l u i Iisus Hr is tos" are 
drept scop u l t i m , culminant — pl in i rea porunc i i n ic icand auzite pana 
atunci : „Fit i , dar, v o i d e s a v a r § i t i , precum Tatal vos t ru Cel ceresc de
savarsit este" (Matei 5, 48), care porunca cheama §1 inal ta „ c h i p u l " 
la „ a s e m a n a r e " . Sfantul Evanghelist Luca traduce „ d e s a v a r § i r e a " p r i n 
iub i re : „Fit i m i l o s t i v i , precum §1 Tatai vos t ru este m i l o s t i v " (6, 36). Se 
Intelege, t e rmeni i „ d e s a v a r § i t i " §i „ m i l o s t i v i " se expl ica u n u l pe ce-
la ia l t pe acelasi fond al i u b i r i i . A l i u b i r i i d iv ine care se arata i n lume 
tocmai p r i n daru l suprem al o f e r i r i i F i u l u i (loan 3, 16); al i u b i r i i i n t r u -
pate, statornice, care n u se poate lasa contaminata de schimbari le l u 
m i i , de ne-iubirea sau ura vrajma$i lor , care i§i pastreaza firea ei ca 
a?ezamant d i v i n al „ c h i p u l u i " nost ru cel dupa Ch ipu l d i n vec i al F i u 
l u i Sau. 

Pr in ea, p r i n impl in i rea i u b i r i i cu fapta, se recunosc cei ce fac 
„vo ia Ta ta lu i " Celu i d i n cerur i §i in t ra i n Imparat ie (Mat. 7, 21). Dar 
despre cei ce fac faradelegea, F i u l m a r t u r i s e § t e : „ N i c i o d a t a n u v - am 
cunoscut pe v o i " (Mat. 7, 23). Sentinta e deosebit de grava. $ i de adau
gat a ic i : celor c inc i fecioare neintelepte M a n t u i t o r u l le spune de ase
menea: „ N u va cunosc pe v o i " (Mat. 25, 12). Cuvan tu l pare parado
xa l , mai curand ant inomic. N u ne c u n o a § t e Dumnezeu pe noi? A n a l i -
zata e t imologic , expresia „ o u k oida hymas", inseamna: „ N u - M i recu
nosc Ch ipu l M e u i n v o i " . 

Or, aceasta consti tuie tocmai faptul esential al i n f i e r i i , in t rucat 
punctu l de plecare este rudenia de or ig ine i n har cu F i u l . „ H r i s t o s se 
na$te ca sa r idice ch ipu l cel d inainte cazut", i nva ta Biserica (Tropar, 
Ajunul Na$terii Domnului). 

* 
* * 

Restaurarea §i ins t i tu i rea „ c h i p u l u i " ca f i u este deodata personaia 
§i comunitara. Pr in intruparea F i u l u i Sau de la D u h u l Sfant §1 nasterea 
d i n Fecioara, Tata l ins t i tu ie nasterea unei no i f a m i l i i i n lume: naste
rea unei f a m i l i i „ d u p a vo ia Sa", „ d u p a Ch ipu l Sau". 

Iisus Hris tos o proclama tot i n m i j l o c u l m u l t i m i i , folosindu-se de 
un pr i l e j semnif icat iv . — „ M a m a L u i §i f r a t i i L u i " , luand cunostinta 
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de „ c o n f l i c t e l e " to t mai acute i n care Domnul a in t ra t cu ear turar i i 
$i farisei i , v i n sS-L induplece sa renunte la ac t iv i ta tea §i misiunea L u i 
$i sa se retraga i n sanul fami l i e i Sale d i n Nazaret".'" 

Fata de o asemenea conceptie lumeascS ?i pamanteascS, Hris tos 
descopera ch ipu l f ami l i e i d iv ine . Sa redam t e x t u l : „ inea v o r b i n d El 
m u l t i m i l o r , iata mama §i f ra t i i L u i stateau afara, eautand sa-I vo r 
beasca. Cineva I-a zis: la ta mama Ta §1 f ra t i i T a i stau afar3, eautand 
sa-Ti vorbeasca. Iar El i-a zis: Cine este mama Mea ?i cine sunt f r a t i i 
Mei? $1, in t inzand mana catre ucenic i i Sai, a zis: lata mama M e a §i 
f r a t i i M e i . Ca or ic ine va face vo ia Ta ta lu i M e u Celu i d i n cerur i , acela 
I m i este frate §1 sora §1 mama" (Mat. 12, 46—50). A i c i M a n t u i t o r u l 
descopera, i n germene, insa^i Taina §1 s ta tutul Biser ic i i ; taina acestai 
n o i f a m i l i i §i i n s t i t u t i i d iv in-umane, intemeiata pe „vo ia Ta ta lu i " p r i n 
F i u l In D u h u l Slant, §1 pref igurata i n V e c h i u l Testament p r i n vo in ta 
d iv ina creatoare i n care i$i afla obarsia toate f i intele (Fac. 1, 26—27; 
2,7; 6,1). 

M e m b r i i acestei no i famalii sunt cei ce fac v o i a Tata lu i . Dar, p o t r i 
v i t voeat ie i cu acelasi nume de frate, sora, mama, ei sunt u n i t i p r i n 
t r -o a l t fe l de rudenie, nu doar de sange, care a dus la varsarea san-
gelui de frate — i n Cain, ci p r i n rudenie de duh, i n F i u l Cel in t rupa t 
de la D u h u l Sfant $i d in Fecioara. Aceasta noua famil ie — Biserica — 
transfigureaza rudenia de sange i n rudenie de Duh, duhovniceasca, d i 
v ina , i n comuniunea aceluia$i Duh, aceleia$i gandi r i $i s i m t i r i cu M i -
rele Hris tos . 

U n asemenea a^ezamant oferS l u m i i , odata cu paternitatea harica 
a l u i Dumnezeu, §i o materni tate duhovniceasca, spiri tuala, care este 
§i t rebuie sa fie Biserica. 

$1, se intelege, Maica D o m n u l u i este tocmai vasul ales care ras
punde, d i n partea fap tur i i , i n i t i a t i v e i l u i Dumnezeu de a ins t i tu i acest 
nou a?ezamant, aceasta noua ordine spir i tuala i n lume. Domnul spune 
ca famil ia Sa este alcatuita d in „cei ce fac vo ia Ta ta lu i" , sau — a$a 
cum c i t i m la Sfantul Evanghelist Luca — d i n cei „ca re asculta Cuvan
t u l l u i Dumnezeu si-L implinesc" (Luca 8, 21). Trebuie aratat mai ales 
f ra t i lor nos t r i protestant i ca Maica Domnulu i este cea d in ta i care i m -
plineste vo ia Par inte lui ceresc, transmisa p r i n Arhanghe l , spunand: 
„ Ia ta roaba Domnulu i ! " si „Fie mie dupa cuvan tu l tau" (Luca 1, 38). 
Ea nu numai asculta, ci d in si cu vo ia ei l ibera, i n acord cu vo ia Pa
r in t e lu i ceresc, I l si intrupeaza i n firea Sa omeneasca pe Dumnezeu-
Cuvan tu l . 

Biserica, „T rupu l l u i Hr is tos" originar , s-a z id i t d in har si d in 
acest t rup al Fecioarei, astfel incat Maica Domnu lu i este „person i f i -
carea B i se r i c i i " . " 

Cand Biserica Or todoxa i i a t r ibuie profetie aceste cuvinte ale 
Psalmistului : „ Ascul ta f i ica si vez i si pleaca urechea ta si u i ta poporu l 

10 Cf. Dr. V. Gheorgfeiu, Sfanta Evanghelie dupa Matei, Cernauti, 1925, p. 420. 
11 Cf. Alexis Kniazelf, La Mere de Dieu dans I'Eglise Orlhodoxe, CERF, Paris, 

1990, p. 205). 
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tSu 5i casa par in te lu i t au" (Ps. 44, 12), ea aduce mar tu r ia i nves t i t u r i i 
sale p r i n noua vocat ie a ma te rn i t a t i i duhovnice$t i . Sfantul Gr igor ie 
Palama observa $1 t a l c u i e § t e i n acest sens: 

„De aceea, nu numai cd Dumnezeu S-a ndscut printre oameni, dar 
S-a ndscut dintr-o Fecioard, o Fecioara ridicatd mai presus de gdndu-
rile intinate ale cdrnii, dupd cum au prevestit proorocii. Venirea Du
hului Slant, nu dorinta cdrnii, a produs in ea zdmislirea: vestirea care 
i s-a dat, credinta ei in venirea lui Dumnezeu, au avut intdietate, si 
nu asentimentul la concupiscenta pdtima?d, nici incercarea acesteia. 
Cdci dupd ce a indepdrtat-o cu totul pe aceasta din urmd, Fecioara a 
spus, in rugdciune $i bucurie duhovniceascd: «Iatd roaba Domnului, 
fie-mi mie dupd cuvantul fdu» (Luca 1,31), adresandu-se ingerului ves-
titor; apoi a odrdslit $i a ndscut".'^ 

A$a cum adanc teologhise$te Sfantul Gr igor ie Palama, se desco
pera aic i un ansamblu al s t ruc tu r i i odras l i r i i ?i na§ te r i i duhovnice^t i . 
Gandirea §1 simtirea f i r i i , care mijlocesc procreatia, se transfigureaza 
In taina Bunei Ves t i r i , a zamis l i r i i F i u l u i l u i Dumnezeu, lucrand aici 
nu focul p a t i m i i ci focul Duhu lu i Sfant, a l dumnezeiescului dor. I n Fe
cioara se zdrobe^te capul $arpelui. Textele sacre reveleaza l impede: 
Asupra Evei apasa osanda: „In dure r i v e i na$te f i i , atrasa v e i f i catre 
barbatul tau §i el te va stapani" (Facerea 3,16). — Dar la vestirea A r -
hanghelu lu i : „ N u te teme, Mar i e , caci ai aflat har de la Dumnezeu. 
lata, v e i lua i n pantece §i v e i n a § t e F iu §i v e i chema numele L u i 
Iisus . . . M a r i a insa a zis catre inger: C U M V A FI ACEASTA, DE VRE
ME CE EU NU STIU DE BARBAT?" Ingeru l i i raspunde §i i i zice: 
„Duhu l Sfant Se va pogor i peste t ine §i puterea Celu i Preainalt te va 
u m b r i . Pentru aceea ^ i Sfantul Care se va na$te d i n t ine F iu l l u i Dum
nezeu Se va chema" (Luca 1,35). Ast fe l , cea care afirma: „nu ?tiu de 
barbat" iese de sub stapanirea barbatu lu i §1 trece sub puterea Ce lu i 
Preainalt". De aceea, i n f ina lu l Bunei -Ves t i r i , cand ingeru l i i desco
pera ca 5i Elisabeta, rudenia ei , a p r i m i t un dar d i v i n la batranete, §1 
Incredintand-o ferm:. „La Dumnezeu n imic nu este cu neputinta" , M a r i a 
da aceasta mar tur ie : „ Ia ta roaba D o m n u l u i " (vers. 38). Deci, d in roaba 
barbatului , devine roaba a l u i Dumnezeu, §i intrS astfel In t r -o al ta or
dine d iv ina . 

Dar, inca ?i mai mul t , mergand la Elisabeta, aceasta, inspirata, 
proclama: „De unde mie aceasta, ca sd vina la mine Maica Domnului 
meu?" (Luca 1, 43). Incat, $i d in roaba a l u i Dumnezeu, ea devine M a i 
ca a Domnu lu i — Nascatoare de Dumnezeu. Iar d in aceasta vocat ie 
d iv ina , de M a m a a F i u l u i l u i Dumnezeu, M a n t u i t o r u l , de pe cruce, p r i n 
cuvinte le rosti te catre ea: „Femeie, lata fiul tdu", $i catre ucenic: „Iatd 
mama ta", o ins t i tu ie §1 ca M a m a duhovniceasca a noastra, a tu tu ror 
(loan 19, 26—27). A$a se dezvaluie atat de l impede aceasta ordine du-

12 Discours sur reconomle de I'lncarnation de notre Seigneur .^esus-Christ, X I V , 
PG CLI, J 89 A-2''0 C, in Homilies, Introd. et. trad. Jerome Cler, YMCA-Press,/OElL, 
Paris, 1987, p. 119. 
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hovniceascS eclezialS, care transfigureaza firea, famil ia umanS, f i l i a 
t ia noastra duhovniceasc3. 

A t u n c i , implinindu-se p r i n Fecioara Maica un asemenea fapt, cum 
oare cea „ i n v e $ m a n t a t a cu soarele" (Apoc. 12, 1) ar f i putut deveni 
roaba „pof te i t rupe§ t i sau barbate$ti" (loan 1, 13)? Intoareerea inapoi , 
asemeni femeii l u i Lot, ar f i insemnat o a doua cadere i n lume. 

Sf int i i Evanghel is t i vorbesc despre f ra t i i D o m n u l u i . N u gSsim 
nieaier i i n N o u l Testament ca Maica Domnu lu i ar f i nascut $i pe a l t 
cineva i n afara M a n t u i t o r u l u i Iisus Hristos. Cat despre f ra t i i Domnu
l u i , p o t r i v i t cereetari lor f i lologiee, ace§ t ia erau v e r i sau rude apro-
piate; p r in t re ei , lacob §i los i f sunt cu siguranta f i i i M a r i e i l u i Cleopa 
(Marcu 15, 40), iar ce i l a l t i doi , Simon $1 luda, sunt f i i i d i n cea dupa 
f i re casatorie ai l u i losif.'* 

As t fe l , protestanti i , punand pe seama M a i c i i Domnu lu i nasterea 
acestor „fra t i" , dezvaluie — cum s-a sugerat deja mai sus — o stag-
nare in intelegerea no i i o rd in i spir i tuale a ha ru lu i imparta^i t omu lu i . 
N u e de loc intamplator ca In Occident cu l tu l t r upu lu i ramane atat de 
puternic, chiar obsesiv, generand §1 unele morbide aberat i i sexuale, 
care — nefire^t l i n ele insele — i?i cer azi „ L e g i t i m a r e a " ; o ant i -natu-
ra legi t imare . 

Biserica Or todoxa este $i t rebuie sa ramanS mereu credincioasa §i 
martora duhovniceasca, atat i n intelegerea, i n interpretarea Revelat ie i 
scrise, cat §i In afirmarea acesteia i n v ia ta f i i l o r e i . 

* * 

$1, dac3 fata de f ra t i i no$tr i protestant i t rebuie sa ne aparam de 
r i scul une i asemenea desacralizari , i n raport cu op in i i le unora d in 
f ra t i i nos t r i ca tol ic i nu putem sa nu luam at i tudine fata de fe lu l i n 
care ei in te leg adesea §i uneor i $i aplica „ d u p a l i t e ra" §1 in sens j u r i -
dic Revelatia. 

Este de ajuns sa ne amin t im cum Fer ic i tu l Augus t in , t a lcu ind ast
fel t e x t u l d in parabola celor chemati la Cina — „Si le§te sa i n t r e " 
(Luca 14, 23) — spune cS l ibertatea e ro r i i (ereziei) este, la urma ur-
melor, cea mai rea moarte a suf le tului — $i aceasla e adevarat; dar, 
ca le faci un bine oamenilor l ips indu- i de ea pentru a-i mantu i nu 
este in duhu l Revelat iei . Teza mare lu i Parinte apusean, p r i n care con-
strangerea exter ioara n a § t e launtr ic vo in ta : „Foris inveniatdr ne-
cessitas, intus nascitur voluntas" nu se confirma i n profunzime n i c i 
sp i r i tua l , n i c i psihologic. J. T ixe ron t are dreptate sa spuna p r in t r -o 
astfel de interpretare: „La theorie du dro i t de repression de I 'heresie 
par le bras seculier etait trouvee".'^ 

As t fe l s-au produs t ragedi i i n Biserica. Pentru A d a m Cel in t rupat 
de la S lantu l Duh $i d in M a r i a Fecioara, orice act $1 orice ta lcui re a 

13 Mai. 12, 46—50; 13, 55; Marcu 3, 31—35; Luca 8, 19—20; loan 2, 12; 7, 3—5. 
14 Cf. SfSntul EpLanie din Cipru, $1 Alexis Kniaz;eff, op. cil., p. 88. 
15 J . Tixoront: HistoLe des dogmes dans I'Antiquitd Chretienne de Saint Atha-

nase d. Saint AugusUn, J . Gabalda et Fits, Lecof.re, Paris, 1931, p. 395-6. 
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unu i cuvant d i n Revelatie n u poate fi decSt In duh $i cu armele D u 
h u l u i , pent ru a ramane i n sfanta credincio$ie. 

Mar tu r i s i r ea Ta ta iu i ceresc de catre Sfantul A p o s t o l Petru, a tunci 
cand M a n t u i t o r u l se retrage cu ucenic i i In Cezareea l u i F i l ip , se refera 
la aceea§ i vocat ie omeneasca a i n f i e r i i d iv ine expr imata i n categori i 
ecleziologice. 

Cele doua a f i rmat i i fundamentale — a Tata iu i , p r i n Apos to l : „Tu 
e?ti Hr is tosul , F i u l Dumnezeului Ce lu i v i u " , §i a F i u l u i : „Fer ic i t e§ti , 
Simone, f i u l l u i lona, ca nu t rup §i sange t i -au descoperit t ie aceas'a, 
ci Tata i M e u , Cel d in cerur i . $1 Eu i t i zic t ie ca t u e$ti Patru §1 pe 
aceasta pia t ra v o i z id i Biserica M e a " (Mate i , 16, 16—18) — sunt com-
plementare. 

Biserica-Mireasa e intemeiata pe Hris tos F i u l Dumnezeului Ce lu i 
V i u . N u m a i i n duhu l acestei v i z i u n i , ca Biserica se intemeiaza pe F i u l 
l u i Dumnezeu deveni t om, credinciosul poate dobandi const i inta i n 
f i e r i i sale d iv ine . 

O interpretare care i l a § e a z a pe Petru drept „ p i a t r a de temelie" a 
Biser ic i i indeparteaza con$tiinta cre^tina de Persoana Unica, Singura 
ce poate pur ta mesajul i n f i e r i i §i intemeia Biserica-mama a i n l i e r i i 
noastre. Logica credinte i primeste o falsa interpretare, daca t a l cu im 
al t fe l acest text esential al Revelat ie i . Cunoscutul exeget catolic La
grange arata ca i n versetul : «Kai taute te p e t r a » („9i pe aceasta pia
trd") nu poate f i vorba decat de Petru, altm.interi in t r egu l sens al fra-
zei dispare.'^ Problema se pune cu to tu l al t fel . N u e pos ib i l ca l isus 
sa -$I intemeieze Biserica pe a l tc ineva decat pe Cel t r imis §i mar tur l s i t 
de Tatai , „Hr i s t o su l , F i u l Dumnezeului Celu i v i u " . 

$1 e dureros ca N o u l Catehism Catolic pastreaza vechea in terpre
tare: 

„In co leg iu l celor Doisprezece — c i t i m aici — Simon Petru detine 
p r i m u l loc. Iisus i-a incredinta t o misiune unica. I n urma unei reve-
l a t i i p r imi te de la Tata i , Petru marturi.sise: „Tu e?ti Hristosul, Fiul 
Dumnezeului Celui viu". Domnul nostru i-a spus a tunci : „tu e^ti Petru, 
$i pe aceastd piatrd voi zidi Biserica Mea ?i portile iadului na o vor 
birui" (Mt. 16, 18). Hristos, „P i a t r a Cea V i e " (1 P 2, 4), i i asigura B i 
ser ici i Sale ciadite pe Petru izbanda asupra puter i lo r m o r t i i . Petru, i n 
v i r tu tea credinte i martur is i te de el , va ramane stanca necl in t i ta a B i 
ser ic i i . El va avea misiunea de a pastra aceasta credinta impo t r iva 
or icare i caderi §i de a-§i In ta r i f ra t i i i n ea"." 

A$a cum se poate observa, t e x t u l este ambiguu §1 confuz, caci 
pune accentul pe un ucenic, pe u n om. $ i este cu atat mai grav cSnd 
afirma ca „Le Christ — Pierre Vivante (1 P 2, 4) — assure a Son Eglise 
batie sur Pierre la v i c to i r e sur les puissances de mort . Pierre, en r a i -
son de la fo i confessee par l u i , demeurera le roc in6branlable de 

16 M-J. Lagrange, L'Evangile selon Saint Malhieu, Victor Lecoffre, Paris, 1923, 
p. 324. 

17 Calechisme de lEglise Catholique, Mame/Plon, Paris, 1992, p. 121. 
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I'Eglise",'* ca $i cum Petru ar f i persoana care a inv ins puter i le m o r t i i . 
Pentru o exegeza adevarata a acestui text , aducem aic i mar tur ia 

Sfantului loan Gura de A u r , c i tandu- i cuvinte le : 
„Cdci «nimeni nu poate pune alta temelie decdt Cea Care a fost 

pusd dintru inceput.» Sd zidim pe Aceasta, incd o datd, sd ne spriji-
nim pe aceastd temelie, sd rdmdnem uniti cu Hristos precum mlddita 
e uni d cu vita de vie, nimic sd nu stea intre Mantuitorul $] noi. De in-
datd ce se produce o despdrtire, pierim. Atata vreme cat mlddita ra
mane unitd de trunchi, ea primeste seva; atata vreme cat o zidire rd-
mane legatd, ea std in picioare, deindatd ce se desface, ea se prdhu-
.?e$fe nemaiavand sprijin. Sd nu avem cu Hristos doar o legdturd oare
care; sd ne unim cu El in chip apropiat $i deplin; CEA MAI NElNSEM-
NAIA RUPTURA NE POATE FACE SA PIERIM: «Cei ce se indepdr-
teazd de Tine vor pieri» (Ps. 72, 27)."'^ 

Interpretarea, de al t fel ta rd iva , era meni ta sa just i f ice pozi t ia de 
pr imat a episcopului Romei ca „ s u c c e s o r " al l u i Petru, de§i d in punct 
de vedere istorie nu avem vreo dovada despre aceasta. Astaz i mai 
m u l t i i s tor ie i admit acest adevar. U n exemplu este Klaus Schatz, pro
fesor de is tor ia Biser ic i i la S tudium-ul lezui t Sankt George d in Frank
furt, care precizeaza: „Cat despre a f i vorba de un min i s t e r iu destinat 
sa dureze dincolo de S i m o n - P e t r u . . . raspunsul la aceasta intrebare 
trebuie sa fie negativ".^" 

Este esential faptul ea i n N o u l Testament A p o s t o l u l Petru nu se 
priveste pe sine insu$i drept pia t ra de temelie a Biser ic i i . El I I nume$-
te pe Hris tos „P ia t r a d in capul u n g h i u l u i " §i pe c red ine io§ i „ p i e t r e v i i " 
( I Petru 2, 5—6). 

M a r i Par int i apuseni ai Biser ic i i interpreteaza t e x t u l b ibl ie evoeat 
In acelasi sens autentic. Spre exemplu, Fe r i c i tu l A u g u s t i n spune l i m 
pede ea: „Piatra pe cere a lost indllatd [cldditd] Biserica este Insusi 
Hristos. Pdtimirea preafericitilor Apostoli Petru ^i Pavel a sfintit 
aceastd zi. $i nu vorbim despre ni^te mdrturisitori [sau: martiri] oare-
cari, necunoscuti. [Cd doar] «in tot pdmantul s-a rdspandit vestirea 
lor, ?i pdna la marginile lumii cuvintele lor» (Ps. XVIII, 4—5). Ace$ti 
martiri au $f vdzut ceea ce au propovdduit; s-au Jinuf de dreptate, ?! 
au crezut in adevdr pdnd la a muri pentru adevar. Fericit a fost Petru, 
cel dintai dintre Apostoli, puternicul iubitor al lui Hristos, caruia i-a 
fost dat sd audd: «Iar Eu iti zic cd tu e^ti Petru», fiindcd acesta din 
urmd spusese: «Tu e$ti Hristos, Fiul Dumnezeului Celui viu.» De aceea 
ii ?i spune Hristos: «lar Eu iti zic cd tu e$ti Petru, ?/ pe [o] piatrd 
[ca] aceasta voi inalta Biserica Mea» (Mat. XVI, IC—18). Pe aceastd 
[sau: o astfel de] piatrd voi pune temei credintei marturisite de tine. 
Adica pe spusa ta, cum cd «Tu e?fi Hristos, Fiul Dumnezeului Celui 
viu», tmi voi intemeia Biserica. Cdci tu e?ti Petru. — Petru vine de la 

18 Ibid. 
19 St. Jean Chrysostome, Oevres CompTdtes, Ed. BarelHe, XVI , Homelies sur 

les deux tpitres aux Cori:lhiens, Pars, 1871, p. 424. 
20 La primaute du Pape. Son Histoire des origines a nos jours. Trad, de I'alle-

mand par Joseph Hoflmann, Ceri, Paris, 1992 p. 15. 
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piatra ($i nu piatra de la Petru). Petru vine de la piatrd, la fel cum [nu
mele de] crestin vine de la Hristos. $i vrei sd $tii ce fel de piatrd tre
buie pusd in legdturd cu Petru? Atunci ascultd la Pavel: ^Fratilor, nu 
voiesc sd nu $fifi» — vorbe$te Apostolul lui Hristos! — asadar «nu 
voiesc sd nu $titi cd pdrintii no$tri au fost tofi sub nor, precum $1 cd 
toti au trecut prin mare, cd tofi intru Moise au fost botezati in nor si 
in mare, cd toti au mdncat aceeasi mdncare duhovniceascd, §i cd toti 
au bdut [din] aceeasi bduturd duhovniceascd. Fiindcd au bdut din acea 
piatrd duhovniceascd ce era cu ei [pretutindeni]; iar piatra era Hris-
fos.» (1 Cor. X, 1—4). 

latd la ce trebuie sd ne gandim in legdturd cu Petru. [Textual: 
latd de unde vine Petru] 

$ i chiar ' u n pont i f a l Romei ca Leon cel Mare spunea, i n veacul al 
cincilea, despre credinta marturis i tS de Petru: „«Pe aceastd piatrd voi 
intemeia Biserica Mea, $i portile iadului nu o vor birui.y> Pe trdinicia 
acestui temei, spune El, voi zidi un templu ve$nic ?i mdretia Bisericii 
Mele, care trebuie sd ddinuiascd in cer, se va indlta pe tdria acestei 
credinte. Portile iadului nu vor triumta asupra acestei mdrturii, legd-
turile mortii nu o vor inldntui. Acest cuvant, intr-adevar, este un cu
vant al vietii ?i, la fel cum el ii inaltd la cer pe cei care il mdrturi-
sesc, tot astfel ii coboard in lad pe cei care 11 neagd".-^ 

$1 in t r -o alta predica, el arata ca: „Aceasta este, cu adevarat, prea-
iubitilor, rdsplata acestei mdrturisiri de credintd care, insuflatd de 
Dumnezeu Tatdl in inima Apostolului, s-a indltat mai presus de toate 
incertitudinile pdrerilor omene?ti $i a primit tdria unei stand pe care 
nici o zguduire n-o va zdruncina. Cdci in Biserica intreagd Petru 
spune in fiecare zi: «Tu e$ti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui v i u » 
$i orice limbd care 11 mdrturise^te pe Domnul este invdtatd prin Invd-
tdtura acestui cuvant. Aceastd credintd este cea care il infrdnge pe 
diavol §i dezleagd lanturile robilor lui. Ea este cea care ii inaltd la cer 
pe cei pe care i-a smuls lumii, ?i portile iadului nu o vor birui. Ea este, 
cu adevarat, inzestratd dumnezeiegte cu o asemenea trdinicie incat 
niciodatd viclenia ereticilor n-o va putea ^ubrezi, nici hula pagdnilor 
nu va triumfa asupra ei."" 

I n acela$i context al disputei d rep tu lu i de „ p r i m a t " i n Biserica, 
sustinut de f ra t i i no§ t r i ca to l ic i , gasim de cuv i in ta sa aducem §1 mar
tur ia Pa t r ia rhulu i Ecumenic al Constant inopolului , Bar tolomeu I , p r i 
v i n d de aceasta data t ex tu l d in Sfanta Evanghelie dupa loan, p r i n care 
M a n t u i t o r u l i i spune Sfantului Apos to l Petru de t r e i o r i : «Pa9te», «pds-
tore?te» «mielu$eii», «oile M e i e » (loan 21, 15—17). Acest text, vazut 
i n Biserica Romana ca o misiune §i un p r i v i l e g i u unic acordat Sfantu
l u i Petru, in t re ce i l a l t i Apos to l i , e interpretat astfel de Pat r iarhul Bar
to lomeu i n duh or todox: 

21 M.P.L., Tomus X X X V I I I , Sermo C C X C V (a), In natali Apostolorum Petri et 
Pauli, CoL 1348—1349, Paris, 1835. 

22 Leon Je Grand: In natall S. Petri Apostoli, Sermon L X X X i l l , in Sermons, 
Tome IV, Trad. R. DoUe, Sources Chretlennes, Ed. CERF, Paris, 1973, p. 61. 

23 De natali ipslus. III, op. clt., p. 259—261. 



44 REVISTA TEOLOGICA 

ideea p o t r i v i t careia Domnul , alegandu-i pe cei 12 Apos to l i , 
i-ar f i incredintat unuia d in t re ace?tia misiunea de a-i conduce, n u are 
n ic i un temei i n Sfanta Scriptura. Porunca pe care Domnul i-o dS l u i 
Petru, de a pa?te oile Sale, avea sensul de a r e inno i aceasta porunca 
pe care o daduse tu turor Apos to l i l o r §i pe care Petru o incalcase p r i n 
faptul de a se f i lepadat de El i n t r e i randur i , rupand astfel legatura cu 
Domnul . Sensul nu era, deci, cel de a-i incredinta acestuia o sarcina 
pastorala superioara fata de cea incredintata ce lo r la l t i ucenici . Domnul 
«a numit Apostoli» (Luca 6, 13) pe t o t i ucen ic i i Sai i n mod egal §1 fara 
n ic i o deosebire; «le-a dat lor putere asupra duhurilor celor necurate» 
(Matei 10, I j $1 le-a spus tu turor : «mergdnd, invdlaU toate neamurile» 
(Matei 28, 19; Marcu 16, 15)".'* 

• • 
Se mai poate observa ca i n Evanghelia dupa M a r c u , intemeiata 

pe predica Sfantului Apos to l Petru (Papias, Sfantul I r ineu , Origen) , re
velat ia d in Cezareea l u i F i l ip , prezentata i n amanuntime la M a t e i , 
este foarte s implu prezentata de Sfantul M a r c u : „Tu e§ti Hr i s tosu l " 
( M a r c u 8, 29). Cuvin te le de apreciere ale M a n t u i t o r u l u i lipsesc, desi
gur dator i ta smereniei A p o s t o l u l u i . I n acelasi t imp, adevarul unu i unic 
temei al Biser ic i i este consolidat. T e x t u l e la fel de s implu la Luca 
(9, 20) 5i la loan (6, 69). 

M a i mul t , exista un tex t unic i n Evanghelia dupa M a r c u : A t u n c i 
cand Domnul blestema smochinul nerodi tor , a doua zi Petru e u i m i t 
vazand smochinul uscat d i n radacina, iar Domnul i i raspunde: „ A V £ 7 ' / 
CREDINTA LUI DUMNEZEU" (Marcu 11, 22: „ehete pistin theon" — 
„Habete fidcm Dei"). Sursa, t emeiu l credinte i sunt astfel puse i n Dum
nezeu — teocentric, $1 nu i n om — antropocentr ic , a^a cum e tradus 
t ex tu l i n unele ed i t i i ale N o u l u i Testament — „ A v e t i credinta i n Dum
nezeu". 

Acest text este unic i n Evanghel i i , o subl in iem, §1 de insemnatate 
capitala. Trebuie sa vedem chiar o legatura ta inica in t re porunca M a n 
t u i t o r u l u i data atunci , la uscarea smochinului , $1 pastrata numai de 
Petru i n acest fel : „ A v e t i credinta l u i Dumnezeu", §1 revelat ia de la 
Cezareea l u i F i l ip — p r i n el, Petru: „Tu e§ti Hr is tosu l , F u l l u i Dum
nezeu", cu precizarea facuta de M a n t u i t o r u l : „ N u carnea $1 sangele 
t i - au descoperit t ie acestea, c i Ta ta i " . Incat, fundamental, exista o u n i -
tate de har in t re Revelatia §i credinta in ea, o legatura i n Duh cu A u -
t o r u l Revelat iei , iar credinta e tocmai rodu l acestui har. 

Petru era con?tient de aceasta. Credinta l u i o marturise^te ca nu 
e de la el , c i de la Dumnezeu — „a l u i Dumnezeu". N u m a i i n Hris tos 
— Dumnezeu-Om — crezul, credinta, se identif ica, la modu l absolut, 
cu Persoana. In om, credinta e un dar al l u i Dumneze i . $ i numai 
aceasta const i inta a credinte i inradacinata teocentric i n O b a r § i a ei , i n 
Dumnezeu — El Insu$i „ D u m n e z e u credincios. Care p a z e § t e legaman-
t u l sau §i mi la Sa" (Deut. 7, 9) — ne ins t i tu ie pe n o i i n autentica re
latie harica, fUiaia, cu Dumnezeu. 

24 Cf. Veslitorul Ortodoxiei Nr. 155, 1—15 Mai 1996, p. 8. 
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De aceea e impos ib i l a in temeia Biserica $i credinta ei pe un om, 
fie el §1 Apos to l . 

Parintele StSniloae observ3 c3 interpunerea episcopului Romei 
Intre Hris tos $i BisericS produce „ s e p a r a r e a l u i Dumnezeu de lume, 
iar consecinta acestui fapt este c5 i n Catol ic ism Biserica I I are mai 
p u t i n prezent pe Hris tos In ea, In locuindu-L cu u n v icar preocupat 
sa-$i ISrgeasca puterea l u i §i pe cea a supu^ilor l u i i n lume" . Ei I I con-
cep pe Dumnezeu i n maniera rat ionalis ta , ca pe o real i tate retrasa i n 
cer, §i nu ca t r a ind v i u i n lucrarea Sa tainica, patrunzand sufletele".^ 

* 
* * 

$ i i n Teofania de pe M u n t e l e Tabor n i se comunicS to t Revelat ia 
f i l i a t i e i dumnezeiesti a l u i Hris tos §i daru l In f i e r i i noastre d iv ine . De 
asta data p r in t r -o imparta$ire §i ma i evidenta a ha ru lu i . Aceasta re
vela t ie are loc dupa martur is i rea l u i Petru evocata mai sus $1 incepu-
t u l p rega t i r i i A p o s t o l i l o r pent ru in tampinarea Pat imi lor , C r u c i i §i I n 
v i e r i i . $ i tocmai Apos to lu l , vasul ales al Revelat ie i Ta ta lu i , a fost cel 
ce n-a inteles s ens j l mesiani ta t i i F i u l u i l u i Dumnezeu Intrupat , Care 
t rebuia „ sa patimeasca acestea, §1 sa in t re i n slava Sa" (Luca 24, 26). 

Sfin t i i Evangheh$ti M a t e i §i M a r c u afirma chiar ca PeLru, a tunci , 
„ lu indu-L deoparte, a inceput sa-L dojeneasca. Dar Iisus, in torcan-
du-se §1 uitandu-Se la ucenic i i Sai, a certat pe Petru §1 i-a zis: M e r g i 
Inapoia Mea, satano! caci t u n u cuget i cele ale l u i Dumnezeu, c i cele 
ale oamenilor" (Marcu 8, 32—33). 

I n aceasta stare de deruta a ucenici lor , care in te leg mesianismul 
i n t r -un duh pamantesc, i n sp i r i t u l „ s t a p a n u l u i acestei l u m i " , M a n t u i 
t o r u l i i ia pe Petru, lacov §1 loan, urea pe Tabor §1 le descopera „Ta i -
na Lu i Hr is tos" . — „S-a schimbat la fata inaintea lor . 5 i ve$mintele 
L u i s-au facut stralucitoare, albe foarte, ca zapada, cum nu poate 
Inalbi a^a pe pamant i na lb i t o ru l . $ i l i s.-a aratat Hie impreuna cu 
Moise §i vorbeau cu I isus" (Marcu 9, 2—4). Ei „ v o r b e a u despre sfar
s i tu i L u i , pe care avea sa-1 implineasca In le rusa l im" (Luca 9, 31). 

„5i raspunzand Petru, a zis l u i Iisus: Invata toru le , bine este ea n o i 
sa f im a ic i ; §1 sa facem t re i col ibe: Tie una §i l u i Moise una §1 l u i l i e 
una . . . $ i s-a facut un nor care i i umbrea, iar un glas d i n nor a ven i t 
zicand: Acesta este F i u l M e u Cel iub i t , pe Acesta sa-L ascultat i" 
(Marcu 9, 5—7). 

Asemenea celei de la lordan , $i incS mai m u l t decat aceea, Teo
fania de pe Tabor descopera, deschide pamantu lu i cerur i le $i a ic i se 
traieste i n „ t i m p u r ' l u i Dumnezeu — ve^nicia . „Bine e noua sa f im 
a ic i " , spune Petru. Este mar tur ia suprema §i deplina a M a n t u i r i i l u m i i , 
oferi ta ca arvuna, ca antieipare. Iisus Hris tos l§i descopera slava; 
Moise ?i Hie, reprezentand Legea §i Profet i i , apar a la tur i de Hris tos 
§i vorbesc despre ceea ce avea s3 fie i n le rusa l im — Crucea §i I n v i e -
rea, a caror pregustare El o are acum. $1, ant icipandu-le i n fata uce-

25 De ce suntem ortodocfi, Central Mitropolitan, Ia$i, 1991, p. 4. 
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nic i lo r , Ta ta l i i asigura d i n nou: „ A c e s t a este F i u l M e u Cel ales, de 
El sS ascultat i!" (Luca 9, 35). Sfantul Duh, asemenea n o r u l u i calSuzi-
tor p r i n desert, §1 focului care a mis tu i t ofranda de pe Carmel $1 l-a 
inal ta t la cer pe Hie, i i inal ta §1 pe ucenic i la cunoa$terea luc ru r i l o r 
cere^ti: taina l u i Hristos, care va ramane ne$tearsa i n const i inta l u i 
Petru (II Petru 1, 16—18). 

Dar cei t r e i A p o s t o l i s-au impSrtasit si ei i n acea z i d i n revelat ia 
ta inei . H a r u l , energi i le d iv ine necreate, au deveni t v i z ib i l e , n u doar i n 
t rupu l , i n firea omeneasca asumata de F i u l l u i Dumnezeu, ci si i n v e § -
minte le Sale, si i n A p o s t o l i i insisi care au vazut slava Sa. Dumnezeu i i 
incredinta de impl in i r ea fagaduintei L u i de a se impartasi cu adevS
rat d i n ha ru l cel indumnezeitor . Pret de o clipS, ch 'pu l le devine ase-
mSnare cu Dumnezeu. Sfantul Gr igor i e Palama talcuieste adanc: „A 
fost o v reme cand lumina soarelui nu se afla i n d iscul solar ca i n t r - u n 
vas; caci aceasta luminS s-a nSscut pr ima, i n v reme ce discul solar a 
fost fScut i n ziua a patra de catre Crea torul a toate cate sunt, adSu-
gandu-i lumina si creandu-1 astfel ca luminStor pent ru a produce si a 
revela ziua. To t astfel, a fost o vreme cand lumina dumneze i r i i n u era 
ca i n t r - u n vas i n t r upu l l u i Hris tos , cSci ea este d inainte de vec i , i n 
vreme ce t rupu l este un auxi l ia r , pe care F i u l l u i Dumnezeu l-a p r i 
mi t de la no i si l-a asumat, care a fost apoi pregStit pen t ru no i , mai 
tarziu, p r i m i n d i n e l plinStatea dumnezeirii".^* 

Intr-adevSr, pe Tabor, Hris tos i i face partasi, ca o pregustare a 
condi t ie i i n f i e r i i d iv ine . Ta lcu ind cuvin te le Ta ta lu i : „ A c e s t a este F i u l 
M e u Cel iub i t " , pSrintele D u m i t r u Staniloae intelege ca „p r in aceasta 
TatSl I I arata pe Hris tos chiar ca F iu iub i t a l Sau, deci si Dumnezeu 
Si Om, deci si pe ei, fScuti p r i n Intrupare f ra t i ai L u i , si f i i a i Sai ca 
Tata" ." 

Hr is tos impl inea astfel ceea ce avea sa-I spunS TatSlu i : „$i slava 
pe care T u M i - a i dat-o, le-am dat-o lo r " (loan 17, 22). 

Credinta or todoxa nec l in t i t a i n aceasta slavS necreatS este che-
zSsia m a n t u i r i i noastre adevarate, i m p l i c i t i n f i e r i i noastre. 

* 
Adopt iunea f i l i a la p r i n har este o temS fundamentals si la Sfantul 

Apos to l Pavel. A p o s t o l u l trSieste adanc i n duhu l Revelat ie i . El se re-
cunoaste chemat de Dumnezeu inca d i n sanul matern af i rmand: „ D u m -
nezeu m-a ales din pantecele mamei mele $i m-a chemat prin harul 
Sdu, sd descopere pe Fiul Sdu intru mine, pentru ca sd-L binevestesc 
la neamuri" (GaL 1, 15—16). 

Pr in aceastS mar tur i s i re unica, A p o s t o l u l Intelege insSsi propova
duirea l u i ca pe o revelare a prezentei F i u l u i l u i Dumnezeu i n el . Asa 
este el cu adevarat un vas ales ca sS poarte Numele l u i Hr is tos 

26 Gregoire Palamas: Pour la Transfiguration de notre Seigneur, oil il est d6-
montre que, bien que la lumiere divine qui y est apparue soit incree, ell n'est ce-
pendant pas I'essence de Dieu; X X X V , P.G. CLI 436 D — 449 A, op. c X , pp. 201—202. 

27 Iisus Hristos Lumina Lumii j i Indumnezeitor al omului, Anastasia, Bucu-
re?ti, 1993, p. 205—6. 
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„ i n a i n t e a neamuri lor , a reg i lor $1 a f i i l o r l u i I s rae l" (Fapte 9, 15). O 
asemenea descoperire s-a nascut i n el incS de a tunci de cand, pe d ru 
m u l Damascului , strafulgerat de lumina cereasca, i n ea L-a auzit pe 
Hristos: „Saule, Saule, pentru ce Md prigone?ti?" (Fapte 9, 4). 

Saul v o i a sa-i prigoneasca pe cei ce alegeau „ c a l e a l u i Hris tos" , 
iar Hris tos i i aratS ca El suferS i n ei , spunandu-i direct : Eu sunt Iisus 
pe Care tu 11 prigone$ti; §1 adaugand: „Greu iti este sd izbe?ti cu pi-
ciorul in tepu?d" (Fapte 9, 4—5). Hr is tos I i aratS ma i in t a i ca, odata 
cu El, Hr is tos Cel l o v i t §i indurera t i n ucenic i i , In f ra t i i L u i , Saul se 
love$te, se prigone$te pe el insu$i. $1 astfel, Pronia d iv ina i l pregateste 
sa devina d i n p r igon i to r — pr igon i t , d in adversar — ucenic, §1 sS 
treaca d in V e c h i u l i n N o u l Testament, al F i u l u i l u i Dumnezeu; aceasta 
savar?indu-se i n t i m p u l celor t r e i zi le In care A p o s t o l u l nu mai vede 
nimic , nu mSnanca, nu bea, asemenea celor t r e i z i le ale D o m n u l u i — 
de la Cruce, moarte §i Inv ie re . $ i i n f ina l , p r i n Botez, l u i Saul I i cad 
solz i i de pe ochi $i traieste un nou inceput al exis tentei , o inno i re a 
t impu lu i , a i s tor ie i , a voeat ie i umane, pe care o va expr ima inspirat : 
„ cdnd a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu, ndscut 
din femeie, ndscut sub Lege, ca pe cei de sub Lege sd-i rdscumpere, 
ca sd dobdndim infierea" (Gal. 4, 4—5). 

Iar pen t ru a subl in ia acest act mantu i tor „al i n f i e r i i " , e l spune ga-
la teni lor : „§ i pentru cd sunteti fii, Dumnezeu a trimis in inimile noas
tre Duhul Fiului Sdu, Care strigd: Awa! Pdrinte! Astfel cd nu mai e$ti 
rob, ci fiu, iar de e?ti fiu e^ti $j mo?tenitor al lui Dumnezeu, prin Iisus 
Hristos" (Gal. 4, 6—7). Se observS cS A p o s t o l u l folose$te invoca t ia 
unica Awa, care e folosita numai de Iisus Hris tos (Marcu 14, 36) — 
ceea ce inseamna ipsissima vox (cf. in te rpre ta r i i l u i J. Jeremias). El 
descopera astfel cS, i n haru l D u h u l u i Slant, atat Galateni i , cat §1 t o t i 
cei botezati i n Hristos, I l pot chema pe. Dumnezeu cu acela$i cuvant 
i n t im , ta inic , apropiat — A w a — Pdrinte! — deoarece au p r i m i t „Du-
h u l i n f i e r i i " (Romani 8, 15). 

Mare le dar al i n f i e r i i este t r a i t de Apos to l In toata plinStatea: 
p r i n f i in ta l u i profund luminata , e l se simte reinradScinat i n Hris tos , 
i n Crucea §1 Invierea L u i (Gal. 2 ,20; Rom. 6, 3—11). Rastignirea omu
l u i vechi , a t r u p u l u i pScatului §i a m o r t i i pScatului pen t ru a deveni 
v i u p r i n Dumnezeu i n Iisus Hris tos , el le trSieste i n comuniunea cea 
mai adancS posibi la cu Iisus Hris tos , spunand: „ N u ma i traiesc eu, c i 
Hris tos traieste i n mine. $1 v ia ta mea de acum, i n trup, o trSiesc i n 
credinta F i u l u i l u i Dumnezeu, Care m-a iub i t $1 S-a dat pe Sine Insusi 
pentru mine" (Gal. 2,20). Se observS ca e l spune: „in credinta Fiului 
lui Dumnezeu" („en pistei zd te fou h i o u tou theou) §i n u „in cre
dinta in F i u l l u i Dumnezeu". 

M u l t i exegeti au discutat asupra fo los i r i i acestui gen i t iv . El a fost 
interpretat ca un gen i t iv obiec t iv , insemnand credinta i n Iisus Hristos, 
adica Iisus Hris tos este obiec tu l credinte i . I n acelasi t imp, se poate 
interpreta acest gen i t iv ca un gen i t i v de or igine, In sensul cS Iisus 
Hris tos este I z v o r u l credinte i . Dar mai exista si u n alt inteles, §i mai 
adanc, care marcheazS gandirea paul ina: folosirea u n u i gen i t iv su-
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biec t iv i n aceasta sintagma: este credinta l u i Iisus Hris tos Insu?!, cre
dinta i n Tatal , pl inatatea credinte i p r i n care El , F i u l deveni t §i Om, a 
I m p l i n i t vo in ta Ta ta lu i — p r i n jer t fa §i Invierea Sa pent ru mantuirea 
noastra, care credinta o r a s a d e § t e i n no i . 

N u m a i o asemenea credinta a l u i Hris tos , ca imparta$ire, comu
niune a noastra, avandu-L pe El drept M o d e l , drept izvor , drept pu
tere, face posibi la mSntuirea, cu toate darur i le ei — iubirea, lumina 
adevarului , l ibertatea — care au deveni t v i r t u t i l e noastre. A p o s t o l u l 
Pavel, i l umina t de Duhul Sfant, a inteles taina l u i Hris tos i n adanci-
mea ei , s-a aflat i n comuniune cu ea, $i intreaga l u i teologie — $i ico-
nomie — este centrata astfel i n Dumnezeu. N u m a i c i t i nd ?i t raducand 
corect mar tur ia l u i : Jrdiesc in credinta lui Hristos", putem intelege 
§i o alta afirmatie a sa: „ N o i avem gandul (mintea) l u i Hr is tos" (1 Cor. 
2, 16). Cu o asemenea minte , o m u l devine un om duhovnicesc §i do-
bande^te o sensibil i tate duhovniceasca ce pare „o nebunie" pentru 
Int-^lepciunea lumeasca. Dar numai cu o asemenea sensibil i tate poate 
s t raluci i n i n i m i l e noastre lumina „cuno$ t in t e i s lavei l u i Dumnezeu 
de pe ch ipu l l u i Hr is tos" (11 Cor. 4, 6). 

A p o s t o l u l simte adanc aceasta stare $i invata : „Sa pur tam to t 
deauna i n t rup omorarea l u i Iisus, pent ru ca §i v ia ta l u i Iisus sa se 
arate i n t rupu l nostru mur i t o r " (11 Cor. 4, 10). El descopera „ in tot 
locu l mireasma cuno$tintei Sale", §i ca no i , cu adevarat, „ s u n t e m l u i 
Dumnezeu buna mireasma a l u i Hristos, In t re cei ce se mantuiesc ?i 
In t re cei ce pier" (2 Cor. 2, 14—15). 

I n fe lu l acesta, marele conver t i t reveleaza ca n o i t o t i suntem che
mat i sa contemplam „ca i n oglinda, cu fata descoperita, slava Dom
n u l u i " , sa „ne prefacem i n ace la§ i chip d i n slava i n slava, ca de la 
Duhu l D o m n u l u i " (II Cor. 3, 18). Mar tu r i s i r ea suprema este sa spui: 
„ P e n t r u mine v ia ta este Hris tos §i moartea un ca^tig" (Filip 1, 21). I n 
t r -o asemenea con$ti inta recunoa^tem pl in i rea cuvan tu lu i profetie p r i n 
care Dumnezeu spune: „Voi f i voua Tata §i v e t i f i M i e f i i §1 f i i ce" 
(2 Cor. 6, 18). 

Dupa Evanghel i i le s noptice §1 inva ta tura paulina, v o m cerceta 
resursele esentiale ale temei i n Evanghelia dupa loan, i n care vedem 
— In t r -o masura deosebit de spi r i tual iza ta — ch ipu l pa te rn i t a t i i §i al 
ma te rn i t a t i i d u h o v n i e e § t i . 

I n aceasta Evanghelie, evocarea numelu i Parintesc Ceresc — des
pre Care Hris tos spune „Eu $1 Tata i Una suntem" (loan 10,30) — este 
foarte frecventa, ea §i mentionarea t r i m i t e r i i F i u l u i i n lume. I n acest 
sens, Tc ta l I$i afia un san §i un loc de odihna i n sufletele sf int i te p r i n 
Duhu l Sfant care plinesc porunci le l u i Dumnezeu i n iub i re . Iisus spu
ne: „Daca M a iube$te cineva, pazi-va cuvan tu l M e u , §1 Ta ta i M e u i l 
va iub i , ?i v o m v e n i la el §i v o m face loca§ la e l " (loan 14, 23). N u 
exista dar mai mare ca acela de a deveni loca? al Ta ta iu i $i al F i u l u i 
i n Duhu l Sfant, i aca§ al Sfintei T r e i m i . A v e m aici arvuna veaculu i ce 
va sa v ina , a veaculu i celei de a opta zi — cea a i n v i e r i i . 

$ i coneeptia p r i v i n d maternitatea duhovniceasca este clar e x p r i 
mata de Sfantul loan. M a i in ta i , la nunta de la Cana Ga l i l e i i , unde 



STUDII ?i ARTICOLE 49 

prezenta M a i c i i D o m n u l u i ia ch ipu l unei materni tSt i spir i tuale . A i c i 
Iisus Hris tos n u binecuvinteaza numai nunta, c i pline?te rugamintea 
M a i c i i Sale, savar^ind $i cea d in ta i minune: preschimba apa — ele
ment fundamental al na tu r i i — i n v i n , pe care apoi, la Cina cea de 
Taina , i l va preface i n sangele Sau d i v i n . Este o cont inua t ransf igu-
rare a f i r i i spre comuniune dumnezeiasca to t mai adanca. 

Inainte de Pat imile Sale, Hris tos spune ucenic i lor : ..Feme'a cand 
e sa nasca, se intristeaza, f i indca a sosit ceasul e i ; dar dupa ce a nSs
c u t pruncul , nu-$i mai aduce aminte de durere, pen t ru bucur ia ca s-a 
nascut om i n lume" (loan 16, 21). Acest mesaj are §1 un inteles ecle-
sial . Biserica-mama na^te i n ch inur i , $i i n bucurie se mangaie pent ru 
f i i i e i s f in t i t i i n Duhu l M i r e l u i . 

Dar, mar tu r i a cea mai semnificativa, sugerata i n eseul nostru ?i 
mai sus, este cea de pe Cruce: „ I i sus , vSzand pe M a m a Sa §i pe uce
n icu l pe care i l iubea stand a la tur i , a zis M a m e i Sale: Femeie, iata F i u l 
tau! A p o i a zis ucenicu lu i : la ta M a m a ta!" (loan 19,26—27). FarS i n -
doiala, Iisus Hris tos i i confera M a m e i Sale materni tatea duhovniceas
ca, iar Sfantului A p o s t o l loan, const i inta infier i d u h o v n i c e § t i . Apos 
t o l u l i u b i r i i va t r a i puternic — §i personal, §i i n comuniune ecIezialS 
— aceasta vocatie, i n perspectiva, general umana, mar tur i s ind §1 adre-
sandu-ni-se: „ Iubi t i lo r , acum suntem f i i ai l u i Dumnezeu" (1 loan 3,2). 

* 
* * 

I n aceasta lucrare sublimS de a n a § t e f i i l u i Dumnezeu sta m i s i u 
nea Biser ic i i . $ i , dumnezeieste e urz i ta p r i n Evanghelie §i Sfintele 
Taine. 

I n „ N o u l A d a m " , Iisus Hris tos , contemplam §i radacina originarS, 
si revelat ia i n is torie a celei de a doua nasteri a noastra. N o u l A d a m 
este d in Cer, — d i n vec i nemur i tor ; nasterea noastra d i n nou este si 
ea ,,de sus". Intruparea e de la D u h u l Sfant si d in Fecioara: nasterea 
noastra este de la Ace l a§ i Duh Sfant si d in apa Botezului , Cr is te ln i ta 
simbolizand sanul Fecioare' . $ i n o i ne facem partasi unei nasteri : „nu 
d i n sange, n i c i d i n pofta trupeasca, n i c i d i n pofta barbateasca, c i de 
la Dumnezeu" (loan 1, 13). 

Scufundandu-ne si apoi iesind d i n baia sfanta, suntem „a l to i t i pe 
E l" — pe Tulp ina Hris tos — „pr in asemanarea m o r t i i L u i " , pen t ru ca 
sa ne facem „ p a r t a s i si ai I n v i e r i i L u i " (Romani 6, 5) si a i i n f i e r i i . I n 
acest sens se roaga Biserica pent ru cel ce se boteaza: „$i- l umple pe 
el de puterea Sfantului Duh spre unirea cu Hristos, ca sa n u mai fie de 
acum f iu al t r upu lu i , c i f iu al Imparat ie i Tale" . 

Iar ha ru l Botezului , al re-nasteri i si al „ p u n e r i i de f i i " , se IntS-
re$te si se plineste p r i n „ p e c e t e a da ru lu i D u h u l u i Sfant". Aceasta pe-
cet luire int ipareste efigia l u i Hris tos si face sa se arate si sa creascS 
i n no i Ch ipu l L u i . Insemnand toate s imtur i l e si a r t i cu la t i i l e ce lu i bo
tezat, ea are menirea de a renaste In n o i s imtirea noastra d u h o v n i 
ceasca i n si p r i n Hris tos . 

Or igen da o mar tur ie i n acest inteles adanc: „ H r i s t o s este t e l a l 
f iecarui simt al suf le tului . El se numeste Lumina cea adevarata pent ru 

4 — Revista TeologicS 
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a lumina och i i suf le tului ; El este Cuvan tu l pent ru a f i auzit, Painea 
v i e t i i pent ru a f i gustata. La fel. El este numi t untde lemnul unger i i §1 
M i r u l de nard pentru ca sufletul sa se desfete d i n mireasma Logo-
sului . El a devenit «Cuvdntul tdcut Trup», p ipa ib i l $i sesizabil, pen t ru 
ca omu l launtr ic sa poata atinge Cuvan tu l v i e t i i . . . El nu ingaduie ca 
v r e u n u l d i n s imtur i l e duhovnice$t i sa fie l ips i t de har".^* 

I n acelasi duh, un poet contemporan, T. S. El iot , expr ima si e l , 
art ist ic, aceasta lucrare a D u h u l u i Sfant: 

„ P a n a ochiu l nu ia foe, ' 
Dumnezeu nu poate f i vazut; 
Pana urechea nu ia foe, ' 
Dumnezeu nu poate f i auzit; 
Pana l iniba n u ia foe, •. • 
Dumnezeu nu poate f i numi t ; 
Pana in ima n u ia foe, ' , . '•' 
Dumnezeu nu poate f i iub i t ; ' ' , ' 
Pana mintea nu ia foe, . • , ! - > • 
Dumnezeu nu poate f i cunoscut".^' 

Precum sugera Origen, si mai tarz iu Sfantul Simeon N o u l Teolog 
cu o asemanea gustare duhovniceasca s imt im i n Dumnezeiasca Euha-
r is t ie T r u p u l si Sangele M a n t u i t o r u l u i . Ea este „ h r a n a eu Care B se-
r ica -Mama is i creste c o p i i i " — cum spune Clement A l e x a n d r i n u P , si 
„ l eacu l n e m u r i r i i " („pharmakon athanasias" — Sfantul Ignatie) cu 
Care i i tamaduieste de ranile pacatului. Astfe l , indeosebi i n aceste 
t r e i Taine — Botez, Mirungare , Euharistie — p r i n care ne r a s a d s § t e 
i n T r u p u l l u i Hristos, ea ne face f i i si mos ten i tor i ai Impara t ie i ha
r u l u i . 

* 

Rareori i n is torie, omenirea a t r a i t o atat de profunda si acuta 
eriza ca astazi: eriza a supor tu lu i fundamental al existentei , eriza de 
identi tate , de sens al v i e t i i , de consti inta, de comuniune spir i tuala, de 
unitate, eriza a s inguratat i i , a s ta r i i de orfan i n lume. U n suflet ch i -
nu i t de gandur i spunea: „Ce sunt — nu st iu, si ce s t iu — nu sunt". 

Ved?m i n aceasta mar tur i s i re o stare t r is ta a ce lu i l ips i t de con
st i inta si cer l i tudinea ferma a A d e v a r u l u i v i u , personal. 

$ t i in ta , cu tot progresul ei tehnic, duce i n cele d in urma la orgo-
l i u si la l imi te . „ S i s t e m e l e filosofiee — constata un f in observator — 
sunt raspunzatoare, i n prezent, de consecintele tragice ale suferintei 
d i n secolul nostru: A u s c h w i t z - u l , gulagur i le , c in i smul de toate for-

28 Les sens spirituels el la vision de Dieu selon Symeon Le Nouveau Theolo-
gien, par B. Fraigneau-Julien, Beauc esne, Pars, 1985, p. 38. 

'̂ 9 T.S. Eliot: Where the Wasteland Ends, Doubloday, New York, 1073, apud 
Robert Hanbury Brown: The Nature oi Science, in Faith and Science in an Unjust 
World; Report oJ the World Council oJ Churches' Conference on Faith, Science and 
the Future, Massachusetts Institute of Technology, Cambridge, USA, 1979, vol. 1, 
p. 40. 

30 PedagoguL 42, 1—3. 
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mele, imperial ismele, instrainarea oamenilor u n i i de al^i i sau formele 
poluate si to t mai aberante ale pa t imi lo r , „ m o r a l e ale c repusculu lu i" ." 

Const i inte responsabile se intreaba: „ C u m sa organizezi v ia ta co-
muna a cetatenilor, cum ^ guvernezi i n l ipsa reperelor §1 a ce r t i t ud i -
n i lor , i n obsesia absentei une i o r d i n i transcendente absolute, pe care 
s-o po t i folosi ca sursa de inspiratie?"^^ 

Sfantul Apostol Pavel expr ima concret ?! defineste aceasta Sursa 
fundamentala: ,,De aceea va rog sa nu va pierdet i cumpatul d in pr ic ina 
necazurilor mele pent ru vo i ; ele sunt slava voastra. Pentru aceasta, i m i 
plec genunchii inaintea Tata lu i Domnu lu i nostru Iisus Hristos, d in Care 
isi trage numele orice neam i n cer si pe pamant" (Efes. 3, 13—15). 

In necazurile l u i si i n prigoana, Apostolul calauzeste sufletele spre 
izvoru l suprem — Tatal Domnulu i nostru Iisus Hristos, in paternitatea 
Sa divina icoana in t reg i i pa terni ta t i umane, pent ru ca i n aceeasi epis-
tola, Biserica pent ru care Hristos s-a j e r t f i t (Ef. 5, 25), sa fie revelata 
in vocatia Mate rn i t a t i i ei sp i r i tual . 

Acestia sunt factori i fundamental i in consti inta si existenta noastra 
umana. De-a lungu l istoriei , viata se spri j ina pe ei pen t ru a-si sustine 
ordinea spiri tuala, moraia, sociala si economica. 

Diminuarea inf luentei Paterni ta t i i dumnezeiesti si a Mate rn i t a t i i 
Biserici i a contr ibui t la degradarea unit&tii omenesti, la siabirea con-
Stiintei paterne si materne i n f ami l i i , la scaderea sacrali tat i i fami l ie i , a 
Tainei Cununiei — inradacinata, i n viziunea Aposto lu lu i , i n nunta duhov
niceasca dintre Hristos si Biserica. 

Pretut indeni i n lume unde aceasta constiinta a mate rn i ta t i i si pater
n i t a t i i a slabit, famil ia se dizolva. Sot i i divorteaza, capii i sunt abandonati, 
dezmosteniti (devenind copii a i strazii , handicapati etc.), l ips i t i de lumina 
datatoare de viata a r a t iun i i par in t i lor , care' trebuie sa-si indemne copii i , 
cu constiinta paterna divina — in t r -o famil ie care a avut, de la ince
put, o consacrare d iv ina — si cu iubirea mamei. Unele circumstante ale 
abandonului pot duce si la sinucidere. 

Este de cea mai mare insemnatate ca Biserica sa cul t ive constiinta 
fundamentala a Paterni ta t i i divine i n Hristos ?i a mate rn i ta t i i Biser ici i , 
p r i n care fiecare suflet, inclusiv cel al dezmostenitilor, se poate mantu i . 
In Biserica, precum la sanul unei mame sfinte, fiecare suflet regaseste 
„ sanu l d i v i n " — cum marturisea o tanara de 30 ani care, dupa ce avu-
sese mul te experiente gnostice si parareligioase, a p r i m i t Botezul, M i r -
ungerea si Euharist ia si s-a impartasi t frecvent, i n duhul canoanelor B i 
sericii . Ea isi descria starea de spir i t ca o „ ies i re d in singuratate". Acest 
suflet a facut 0 mar tur is i re personaia d in puternica sintagma a l u i M i r 
cea Eliade: „In viata exista o singura cale — calea catre Biserica". 

Se cuvine, onest, sa p re tu im si sa ne inspiram d in organizarea asis-
tentei sociale la f r a t i i nostri d in Occident. Dar, cu tot sp i r i tu l autori tar 
si j u r i d i c al Biser ici i Romano-Catolice si cu cel individual is t al Biser ici i 
Protestante, care determina secularizarea si laicizarea, Sfanta Ortodoxie 

31 Christian Ruby, Histoire de la Philosophie, La Decouverle, Paris, 1991, p. 94. 
32 Op. cit., p. 88. 
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t rebuie sa-$i afirme duhul cu adevarat comunitar, Patern $1 matern, atat 
i n mar tur is i rea credintei cat $1 a i u b i r i i divine i n lume. 

A f o r i s m u l Sfantului Cipr ian este mereu actual: „Habere non potest 
Deum Patrem, qui Ecclesiam non habet matrem".'' I n acest duh, i n Bise
rica, rost ind rugaciunea Tatal nostru, fiecare suflet t rebuie sa simta ca 
exista u n Tata d iv in pentru to t i . Care p r i n F i u l Sau unic, Iisus Hristos, 
ne-a inf ia t i n D u h u l Sfant, i n sanul matern al Biserici i , i n t r -o frater-
nitate universal umana. 

Pr. Prof. Constantin Galeriu 

B I S E R I C I L E G R E C O - C A T O L I C E iNTR-O P E R S P E C T I V A 
ORTODOXA 

Consideratiile care urmeaza reprezinta o luare de pozitie fata de o 
problema actuaia ex t rem de complicata, care necesita mul t ip le c lar i f icar i , 
mai ales daca se iau i n considerare numeroasele neintelegeri care definesc 
situatia ecumenica actuaia i n problema a^a-numitelor Biserici Greco-
Catolice. O expresie a acestor neintelegeri i l reprezinta ^ i t i t l u l care mi-a 
fost propus, i n care se vorbeste de Biserici greco-catolice, de^i t i tu la tu ra 
aceasta n u mai este actuaia d in punct de vedere ortodox, f i i nd de prefe-
rat formularea „Biser ic i i catolice orientale", sau „Biser ic i catolice de r i t 
b izant in" , aceasta d in u rma corespunzand, de altfel , ?i terminologiei 
oficiale a Vat icanulu i . Se pune insa intrebarea, daca aceste doua fo rmu-
l a r i , rupte oarecum de terminologia tradit ionala, nu sugereaza o idee 
gresita asupra loculu i pe care i l ocupa aceste Biserici in ansamblul l u m i i 
confesionale creatine. 

P o m i n d de la punctul de vedere ortodox fata de aceste probleme, 
prezenta lucrare cauta sa inla ture cel p u t i n o parte a neclar i ta t i lor care 
persista i n legatura cu problemele semnalate ma i sus. De la bun inceput 
doresc sa accentuez faptul , ca, p o m i n d de la tema care mi-a fost p ro-
pusa, n u ma vo i concentra atat asupra istoriei evolutiei Biserici lor Unite , 
cat asupra pozi t i i lor esentiale adoptate fata de ele de catre Biserica Or
todoxa, eautand sa fac in t e l ig ib i l sensul anumitor evenimente d in t re 
cut si prezent, i n vederea pasilor care vor t rebu i facuti i n v i i t o r de catre 
cre?tinii d o m i c i de unitate in Domnul Iisus Hristos. Perspectiva d in care 
v o m aborda problema i n ansamblul ei nu este specifica, asadar, st i intelor 
istorice, c i filozofiei re l igiei . In sensul acesta credem ca abordarea noas
t ra prezinta i n ansamblul ei un caracter oarecum inedit , de altfel nu sur-
prinzator daca ne gandim la faptul ca cenzura practicata curent de catre 
autoritatea de stat comunista nu a permis decat prea putine incercari spe-
cifice acestui mod de a p r i v i existenta religioasa a omulu i . 

In l imi te le acestei f i lozofi i a re l igiei ne intereseaza si o abordare 
apologetica a temei, deoarece re la t i i le cu Biserica Greco-Catolica repre-

33 Liber de unitate Ecclesiae, J.P.M., P.L., Tome IV, CoL 519 A. 
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zinta u n u l d in t re subiectele predilecte ale celor os t i l i Biser ic i i Ortodoxe 
Romane, indiferent oare ar f i provenienta lor . 

Cele spuse mai inainte n u inseamna, fire^te, ca n u v o m apela la 
rezultatele cercetarii istorice. Dimpot r iva , v o m recurge la ele cand 91 
cand, pen t ru ca i n contextul problematici i care ne preocupa glasul isto
r i e i se face auzit cu tar ie pana i n zilele noiastre. Insa informat i i le pe care 
le culegem de acolo vor f i incadrate i n t r - u n model de intelegere fi lozo-
fioo-religios. 

O structura de intelegere coerenta se refera la apari^ia u n u i fenomen 
oarecare, la modul sau de manifestare §1 la sensul evolut iei sale vi i toare . 
D i n acest mo t iv propunem i n cele ce urmeaza o perspectiva ortodoxa 
asupra modu lu i i n care s-au consti tuit aceste Biserici , asupra si tuatiei 
lor actuale $1 asupra evolut i i lor lor vi i toare, toate aceste momente rapor-
tate i n permanen^a la realitatea noastra ortodoxa. Pent ru ca de noi do r i -
tele c lar i f icar i sa dobandeasca un caracter ?i mai pregnant am incheiat 
prezenta lucrare cu ni^te consideratii finale, a caror nota apreciativa, 
valorizanta, este specifica v i z i u n i i filozofico-religioase i n care ne plasam. 

I . C O N S I D E R A T I I I S T O R I C E ' 

Punctul lo r de plecare i l reprezinta o realitate i n fond foarte bime 
cunoscuta, ?i anume ca inaintea M a r i i Schisme d in 1054 Bisericile Rasa-
r i t u l u i $i cea a Occidentului formau o unitate, considerandu-se unele pe 
altele Biserici suror i §1 t r a ind in t r -o autentica comuniune eclesiala.^ Cele 
doua emisfere crestine incep sa aiba insa o evolutie d in ce i n ce ma i dis-
t incta inca d in secolele V I I — V I I I , u n p r i m punct culminant al acestui 
proces reprezentandu-1 cunoscuta disputa dint re pa t r i a rhu l Fotie §i papa 
Nicolae I , dupa care a u rmat schisma cea mare, ale carei consecinte con
t inua sa se faca resimtite pana i n zilele noastre. Pe langa alte tenie con-
troversate, despre care se apreciaza i n zilele noastre ca ar putea f i i n 
p r inc ip iu rezolvate i n contextul actualei d isponibi l i ta t i ecumenice, s-a 
prof i la t inca de pe atunci una anume, care s-a dovedit a f i piatra de po-
t icni re i n oalea un i t&t i i cresttne pana i n zilele noastre. Ma refer la pro
blema p r i m a t u l u i papal. Pe baza t rad i t i e i ?! eclesiologiei lor comunitare, 
ortodocsii au fost d in totdeauna dispu^i sa recunoasca papei un p r ima t 
al c ins t i r i i , fara n ic i u n fel de relevanta jur isdict ionala, aceasta dis-
ponibi l i ta te caracterizand, de altfel , re la t i i le d in t re diferi tele pa t r i a rh i i 
pana i n momentu l apari t iei p r imelor tensiuni pe aceasta tema: d in dife-
r i te motive, asupra carora nu ne pu tem opr i aici, Biserica romana a i n -

1 Pentru relatiile dintre Biserica Rasariteana ?i Occidentals din perioada 
anterioarS primelor uniri a se vedea Mircea PScurariu, Uniatia in Transilvania in 
trecut 9i astazi, Sibiu, 1994, j i Ernst Christoph Suttner, Wandlungen im Unioosver-
standnis vom 2. Koozil von Lyon bis zur Gegenwart, In „Ostkirchliche Studien" 34 
(1985). 

2 O corecta prezentare a evenimentelor, insotita §1 de o pertLnentfi interpretare 
a lor, inclusiv in plan religios-peihologic se gSse^te la Lothar Waldmullea-, Konflikte 
zwischen Ost und West im kirchlichen Raum. dargestellt anhand edxdger histo-
rischer Beispiele, BenedLktbeiurer Hochschulschriften 2, Don Bosco Verlag, 1992. 
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ceput sS n u mai fie satisfacuta de u n s i m p l u p r ima t onorific, a aparut 
convingerea ca acesta trebuie sa capete anumite conotatii jur isdict ionale 
concrete. Fire^te ca pe vremea aceea luc ru r i l e n u au putu t f i enuntate cu 
atata clari tate, insa ce altceva a consti tui t oare cont inutu l disputei dintre 
Fotie ?i Nicolae I? ' Semnificatia acestor noi tendinte nu era insa i n n ic i 
vm caz de natura sa modifice i n mod hotarator conceptiile eclesiologice 
esentiale ale celor doua r a m u r i ale Biser ic i i . N i c i macar dupa Marea 
Schisma. Cele doua r a m u r i ale crest inatat i i ajunsesera sa traiasca sepa
rate una de cealalta, dar cont inuau sa creada ca sunt Biserici suror i §1 au 
facut repetate incercari de a redobandi unitatea integrala de odinioara. 
A m putea spune ca acesta a fost i n priincipiu sp i r i t u l care a animat incer-
carile de uni re de la L y o n (1274) §1 Florenta (1438—1439). 

Se $tie foarte bine ca m u l t dori ta uni re n u a pu tu t f i realizata atunci. 
Pe de o parte pent ru ca n u fusesera in la tura te cauzele care dusesera la 
aceasta separare: principalele probleme care i i separau pe cei doi parte-
ne r i n u au fost clarificate de acestia i n suficienta masura. M a i ales la 
Florenta s-a recurs la o solutie superficiala tocmai i n problema atat de 
importanta a p r i m a t u l u i : i n loc sa fie abordate i n profunzime ?i solutio-
nate i n acest fel , diferentele principale au ramas practic i n suspensie, 
fara n ic i u n fel de rezolvare. T e x t u l unionist adoptat cu aceasta ocazie 
permitea doua in te rpre ta r i complet distincte ale p r i m a t u l u i — i n t r - u n 
caz un pr imat onorific, i n celalalt u n u l cu caracter jur i sd ic t ional tot ma i 
pronuntat —, ceea ce n u numai ca n u a avut daru l sa imbunatateasca 
i n v reun fel situatia existenta, ci a ^ i orientat evolutia istorica d in secolele 
care au u rma t in t r -o maniera pe care, i n calitate de ortodox, a.? califica-o 
fara ezitare ca f i i n d catastrofala, fire^te fara in tent ia de a leza pe cineva. 
Insa acesta este sent imentul pe care-1 incercam v izav i de cele ce s-au 
intamplat . 

Neintelegerile i n p lanul credintei dusesera in t re t i m p la reactii gre-
$ite i n p lan poli t ic $1 economico-social, care aveau sa influenteze la ran
du l lor i n mod hotarator modul i n care au fost abordate problemele doc-
t r inare i n ocaziile amint i te si i n altele de mai tarz iu . Cel m.ai m u l t a 
cantarit cu siguranta ocuparea Constantinopolului de catre cruciat i i n 
anul 1204 si cele sase decenii de dominatie lat ina care au urmat , cu con
secinte nemij loci te $i asupra organizari i biserice^ti d in t e r i to r i i l e ocu-
pate. Experientele facute i n acel rastimp i-au facut pe l a t i n i sa creada 
?i mai m u l t i n propria superioritate, iar i n ortodoc$i au t rezi t sentimente 
puternic sedimentate i n subcon^tient, greu de controlat chiar si i n zilele 
noastre. N e m u l t u m i r i l e anterioarev datorate diferentelor existente i n 
p r iv in t a inva ta tu r i i de credinta, au fost nu numai completate, ci m u l t am-
plificate de du^mania masiva, naturala pe care o nutre$te cel cucerit 
fata de imp i l a to ru l sau, a^a incat §1 dupa inlaturarea dominatiei occiaen-

3 O Clara caracterizare retrospectiva a implicatiilor avute de conceptia jur i -
dica asupra primatului apare la M. Pacurariu, op. cit., p. 9: „Inovatia tardiva a 
primatului juridic al episcopului Romei a fost nu numai cauza principaia a tutu
ror neintelegerilor dintre Apus ?i Rasarit, ci ?i cauza imor reale nenorociri pentru 
Biserica apuseana . . ." . 
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tale a continuat sa predomine sentimentul ca Biserica occidentala are 
in orice caz un caracter p r i n excelen^a agresiv, $1 in fa^a agresiunii 
trebuie sa-ti ie i masur i de aparare. Indraznesc chiar sa a f i rm ca or to
docsii au continuat pana i n zilele noastre sa ia masur i impot r iva unei 
eventuale agresiuni catolice, de?i dupa parerea mea n u ne mai con-
f run tam cu acest pericol, de al t fel real i n trecut. In orice caz, aceasta 
at i tudine de ostili tate reciproca aproape funciara $i pretent i i le occiden-
tale de a exercita u n p r imat jur isdicf ional efectiv au d iminuat i n chip 
hotarator $ansele de reu^ita ale incercari lor de uni re amint i te , ma i ales 
ca acestea n u au fost favorizate n i c i de presiunile exercitate asupra lor 
de diferi tele contexte istorice i n care au avut loc: dif icul ta t i le i n care 
se zbatea impara tu l bizant in, care l -au determinat sa solicite ajutor d in 
partea papei, acceptand aproape toate condit i i le puse de acesta, ?i capa-
citatea papei de a-i acorda u n ajutor concret, datori ta inf luentei sale 
asupra statelor occidentale, ducand aproape inevi tab i l la aparitia unor 
sentimente de superioritate, n u au avut daru l sa consolideze o incredere 
reciproca ex t rem de fragila. 

Refuzul ortodoc?ilor de a-?i insu$i hotarar i le adoptate la Florenta 
n u ar f i t rebui t sa modifice insa in n ic i u n caz i n mod hotarator b u n u l 
mers al re la t i i lor reciproce sau acceptarea eclesialitati i autentice a par-
tenerulu i de dialog. Cred ca Florenta ar f i pu tu t insemna u n pas impor 
tant pe calea unei ma i m a r i apropieri , insa ea nu a reprezentat, i n fond, 
decat momentu l f inal al unei comuniuni , ce-i drept firave, insa 
existente, $i inceputul u n u i conflict deschis, de lunga durata. N ic i macar 
episoade cum a fost cel al l u i Pet ru Movi la $1 al Biser ic i i sale d in M o l 
dova (1589)'' n u sunt i n masura sa infrumuseteze aceasta t r is ta istorie 
ul ter ioara momentu lu i Florenta. Punctu l de cot i tura propriu-zis pe t r a -
seul acestui nou curs istorie nu l -au mai reprezentat insa actiuni preci 
pitate ale i m o r demni tar i bisericesti, d in punctu l nostru de vedere ires-
ponsabili, c u m s-a in tamplat i n 1054, ci ocuparea Constantinopolului de 
catre tu rc i i n 1453 $1 modificarea rapor tu lu i de forte d in Europa la care 
a dus acest eveniment. Vreme indelungata contactele d in t re Biserica oc
cidentala §1 Bisericile rasaritene au avut u n caracter mai m u l t sporadic, 
turcii vazand i n ele u n pericol potential la adresa s tabi l i ta t i i interioare 
a i m p e r i u l u i lo r $1 incercand sa le stopeze. ($i comuni$t i i aveau sa ac-
tioneze i n secolul nostru i n conformitate cu acelasi mod de a gandi ?i 
cu aceeasi schema comportamentala, consecintele f i i n d la fel de distruc-
t ive . $1 i n ce priveste relat i i le d int re crestini). T r a i n d i n t r - u n context 
poli t ic ost i l , care le per ic l i ta existenta — situatia actuaia a ortodocsilor 
d in Constantinopol reprezinta o t r imi t e re convingatoare la cele de a-
tunci — ortodoc?ii s-au vazut nevoi t i sa se concentreze i n p r i m u l rand 
asupra lo r insisi, pent ru a putea supravietui . Fara a abandona cu t o t u l 
legaturi le cu Biserica occidentala — mar tur ie pent ru continuitate o re
prezinta chiar numai §1 personalitatea pa t r i a rhu lu i leremia I I — o r to 
docsii nu s-au pu tu t concentra i n suficienta masura asupra u n u i dialog 

4 Informatia se gSse^te la Ernst Christoph Suttner, Wandlungen.. . E l insusi 
reia argumentatia Cezare Alzati, Terra Romena tra Oriente e Occidente, Milano, 1982, 
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consistent cu occidentalii , cel pu^in i n parametr i i care functionasera 
i n perioada anterioara. Occidentul, pe de alta parte, a cunoscut acea pe
rioada de exceptionala in f lo r i re cul turala cunoscuta noua sub numele 
de Rena^tere, ajungand sa i i piarda pur §1 s implu d in vedere pe or to-
doc$i, par tener i i egali d in punct de vedere eclesiologic i n dialogul de 
odinioara. D i n acest punct de vedere ei au fost acoperivi de o rela-
t iva ui tare. Pe de alta parte, confruntar i le pr i le j uite de aparit ia Refor-
mei i-au facut pe catolici sa creada ca revendicarea p r ima tu lu i jur i sd ic
t ional este absolut legi t ima, ceea ce i-a determinat sa adopte i n T i m p u l 
Contrareformei o at i tudine ex t rem de activa, vizand reabilitarea cres
t i n i l o r protestan-fi — considerati in fe r io r i d in punct de vedere vale
ric — sau, pent ru a folosi u n termen foarte frecvent i n zilele noastre, 
,,evanghelizarea" lor. 

S-ar putea trage, asadar, concluzia ca in Occident disparuse con
st i inta ca Bisericile Ortodoxe reprezinta niste Biserici suror i si ca pe par
cursul confruntar i lor sale cu diferi tele Biserici ale Reformei, Biserica 
Catolica ajunsese sa fie def in i t iv convinsa ca ea ar f i unica Biserica le
gi t ima a l u i Hristos. T o t i ce i la l t i crestini, s i tuati i n afara granitelor ei, 
ocupau u n grad valoric infer ior $i, i n conformitate cu propria in terpre
tare a porunci i Domnu lu i Hristos de a propovadui Evanghelia, ierarhia 
catolica suprioara s-a s imt i t indreptat i ta sa recurga chiar si la folosirea 
unor mijloace extreme, a fortei , pent ru a-i aduce pe to t i crest inii la matca, 
atat i n ceea ce priveste p r ima tu l jur i sd ic t ional al papei, cat si proble
mele doctrinare si cele ale v i e t i i duhovnicesti concrete, i n care acestia 
difereau de t rad i t ia catolica. Exact aceeasi ati tudine, operationala i n i 
t i a l doar fata de protestanti , a fost adoptata apoi si fata de ortodocsi, i n 
momentu l i n oare acestia au in t ra t d in nou i n sfera de interes a Bise
r i c i i Catolice. 

I n ce-i priveste insa, acesti ortodocsi ( in p r i m u l rand pa t r i a rhu l de 
Constantinopol, cinsti t ca primus inter pares de cei lal t i pa t r ia rh i rasa-
r i t en i si reprezentant al t u tu ro r crest ini lor d in imper iu fata de Inal ta 
Poarta) n u uitasera i n n ic i un caz o parte cel p u t i n a evenimentelor d in 
trecut. Dimpot r iva , dupa cucerirea Constantinopolului nemul tumi r i l e lor 
la adresa occidentalilor l a t i n i au crescut, considerandu-se ca acestia sunt 
i n mare masura raspunzatori pent ru tr ista soarta a bizant ini lor , deoa
rece ar f i putut sa-i ajute pe acestia si n u au facut-o. Consecinta acestui 
rafionament a fost o noua interpretare a t recutu lu i , i n mare masura 
vaiabiia pana i n zilele noastre, po t r i v i t careia atat la L y o n si Ferrara, 
cat si i n toate ocaziile care au mai urmat , chiar si pana i n prezent, ca-
to l i c i i n u ar f i u r m a r i t altceva decat o simpla anexare imperial ista a Or
todoxiei , ceea ce n u corespunde probabil i n intregime rea l i ta t i i specifice 
celor doua sinoade aminti te , dar reprezinta dupa parerea noastra i n orice 
caz o corecta perceptie a modulu i de desfasurare a major i t a t i i re la t i i lor 
bilaterale incepand din secolul X V I pana i n p r i m i i ani ai secolului nostru. 
I n orice caz, acest mod de a vedea luc rur i l e s-a adaugat mai vechii con-
v inger i ca Biserica Catolica avanseaza solut i i gresite pent ru problemele 
doctrinare aflate i n disputa, ceea ce a determinat Biserica Ortodoxa sa 
conteste celei Catolice s tatutul de Biserica Sora. Se afirma ca dato-
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r i t a „ i imoi r i lo r" introduse, catolici i au abandonat ei insisi comuniunea 
Biser ici i autentice, situandu-se pe acelasi p lan cu eret ici i , ceea ce face 
necesara, de pilda, rebotezarea u n i t i l o r care rev in la Ortodoxie. ' 

Se observa, asadar, $1 aici o evolutie similara cu cea pe care am p u -
tut-o constata i n cazul Biser ici i Catolice. Insa doar pana la un punct, 
pent ru ca datorita numeroaselor atacuri la care a fost supusa Ortodoxia, 
ea a ajuns sa experimenteze o stare de permanenta vigi lenta , care avea 
sa devina o componenta noua a ident i ta t i i ortodoxe, reprezentand i n ace
lasi t imp o componenta ?i ea noua i n propria scala valorica: rezistenta, 
pana la sacrif iciul suprem al mar t i r a ju lu i , fa^a de tendintele de catol i -
cizare mai m u l t sau mai pu^in fortata ajxmge sa fie pre^uita de-a l ungu l 
t i m p u l u i a^a de mul t , incat mar tu r i s i t o r i i §1 m a r t i r i i d in t i m p u l lup te i 
confesionale deschise au fost canonizati i n zilele noastre (procese s imi -
lare, orientate insa i n sens invers, au avut loc $i i n cadrul Biser ici lor 
Greco-catolice, de pi lda i n cazul Biser ic i i Greco-catolice Ucrainiene). 
Subliniez i n mod cu to tu l deosebit acest mod de a defini propria iden t i 
tate confesionala, deoarece el este semnificativ n u numai pent ru apre-
cierea t recu tu lu i , c i §1 pent ru constituirea unor a t i tud in i contemporane 
fa^a de par tener i i confesionali d in zilele noiastre. Rupte din contextul 
cons t i tu i r i i lor , aceste a t i tud in i risca sa fie cu to tu l in in te l ig ib i le . 

Acestea ar f i principalele etape din evolutia conceptiilor ortodoxe 
9i catolice referitoare la eclesialitatea celui la l t . I n ceea ce priveste Bise
r ic i le Uni te , pent ru care v o m continua sa folosim, de dragul c l a r i t a t i i , 
formulele „greco-ca to l i ce" si „ u n i t e " , i n ciuda obiecti i lor deja amint i te , 
dupa Florenta ele reprezinta cu siguranta o notabila incercare de a re-
stabil i vechea comuniune dintre Rasarit si Apus, pe care majoritatea 
ortodocsilor au respins-o si continua sa 0 respinga insa i n mod radical. In 
cele ce urmeaza v o m cauta sa ident i f icam cauzele acestui refuz cate
goric. 

1. I n p r i m u l rand trebuie sa subliniez faptul ca aceste Biserici isi 
au originea i n lumea crest inismului ortodox, atat i n ce priveste via ta 
lo r l i turgica , cat si sistemul doctrinar si configurarea existentei duhov
nicesti concrete a credinciosului. I n aceasta p r i v i n t a opini i le cercetato-
r i l o r ortodocsi si greco-catolici coincid, singura exceptie f i ind tocmai 
Romania, unde istoriei greco-catolici au elaborat u n alt model e x p l i -
cativ. MS v o i refer i la el foarte pe scurt, deoarece scoate foarte bine i n 
evidenta opticile cu to tu l diferi te cu care poate f i abordata una si aceeasi 
problema. ' Dupa cum se stie, Romania este o tara predominant ortodoxa, 
cu 0 populatie de origine latina, ceea ce face sa ocupe u n loc aparte in 
ansamblul popoairelor crestine europene. Romanii ortodocsi si greco-

5 Suttner, op. cit., p. 143. 
6 O expunere 'amanuntita a acestei conceptii poate fi gasita la Silvestru A u 

gustin Prundu?, Clemente Plaianu, Catolicism ^i ortodoxie romaneasca. Scurt isto
rie al Bisericii Romane Unite, Casa de Editura „Viata Cre9tina", Cluj-Napoca, 1994. 
Mai putin amanuntita, dar mai exacta polemic pe situatii prezente este: Silvestru 
A. Prundu?, Clemente Plaianu, Eugen S. Cucerzan, Denaturftri grave privind isto
ria Bisericii Romane unite (Greco-Catolicfl), Casa de Editura „Viata Cre^tina", 
Cluj-Napoca, 1993. 



58 REVISTA TEOLOGICA 

catolici sunt convinsi ca nasterea poporului nost ru a coiucis cu increst i-
narea sa. Cercetatorii ortodocsi' sunt i n acelasi t imp convinsi ca acest cre?-
t in i sm a pur ta t de la bun inceput o pecete rasariteana, cu toate ca in 
cul t s-a folosit i n i t i a l l imba de origine lat ina a populatiei autohtone. I n -
troducerea slavonei s-a produs mai tarziu, datorita incidentei unor fac
t o r i istoriei f e lu r i t i , care n u au determinat insa o modificare a substan-
te i doctrinare, ci exclusiv a l i m b i i cultice. I s tor ic i i greco-catolici sustin, 
pe de alta parte, ca crest inismul romanesc a fost situat de la bun ince
put i n conul de umbra al crest inismului apusean, d in punct de vedere 
al doctr inei profesate, al s t ruc tu r i i l i turgice si al sferei jur isdict ionale i n 
care s-a dezvoltat. Po t r iv i t aceleiasi percepti i a faptelor istorice, i n t ro -
ducerea r i t u l u i bizantin, receptarea unor elemente doctrinare specific 
ortodoxe si supunerea jur isdict ionala fa^a de Patr iarhia de Constantinopol 
ar f i rezul ta tul unor regretabile evolu t i i istorice tarz i i , d in epoca de apo-
geu a E v u l u i iVIediu i n Balcani ,care ar f i perver t i t esenta occidentala 
a crest inismului romanesc. I n conformitate cu aceasta interpretare, U n i 
rea de la 1700 n u ar reprezenta u n moment de inceput, ci regasirea unei 
autentice ident i ta t i , pana atunci ratacite. ( In calitate de ortodocsi ne 
putem intreba fireste, pe langa mul te altele, d in ce mot iv si-au pastrat 
u n i t i i , ca semn dis t inct iv in t r -o lume catolica de t radi t ie latina, tocmai 
viata l i turgica , de factura categoric rasariteana, a carei adoptare, i n de-
t r i m e n t u l u n u i ipotetic r i t l a t i n anterior, fusese categoric incr iminata) . 

N u vo i comenta punctul de vedere greco-catolic descris mai sue , desi 
s-ar putea face numeroase observatii pe marginea l u i , una, cu t i t l u l de 
exemplu, f i i nd cea d in paranteza cu care s-a incheiat paragraful ante
r ior . Subliniez insa faptul ca aceste perspective ex t rem de diferi te, care 
pot sa para de-a dreptul irelevante pent ru viata actuaia a crestinilor or
todocsi si greco-catolici, scoate i n evidenta atat puntea care i i leaga in 
mod inevi tab i l pe ortodocsi si u n i t i , cat si prapastia adanca care i i des-
parte. Si daca facem abstractie de contextul par t icular i n care a fost fa
cuta aceasta observatie — constatam ca ea expr ima caracteristica esen-
tiaia a re la t i i lor d int re ele: pe de o parte u n element comun ex t rem de 
consistent, pe de alta diferente majore, chiar si i n ce priveste aprecie-
rea acelui fond comun esential, care ajunge sa fie ignorat, uneori aproape 
i n totali tate. S-ar putea spune chiar ca ignorarea sistematica a elemen-
telor comune cu celalalt devine i n ambele cazuri o noua caracteristica 
a propr ie i ident i ta t i . $1 totusi, i n ciuda acestei respingeri asa de categorice 
fondul acela este prezent si nu poate f i ignorat, ma i m u l t chiar, eviden-
tierea sa i n p r im-p lanu l perceptiei reciproce reprezinta o datorie cres-
t ina pe care o t ra i re duhovniceasca autentica n u o poate ignora. 

7 Punctul de vedere ortodox cel mai complet in ce priveste ortodoxia popo
rului roman poate fi gSsit la Pr. Prof. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Orto
doxe Homane. Manual pentru Institutele Teologice, Editura In&titutului Biblic §1 
de Misiune OrtodoxS; Pr. Prof. Dumitru StSniloae, Uniatismul din Transilvania. 
Incercare de dezmembrare a poporului roman, Bucure^ti 1973. Un interes deosebit 
prezinta §1 articolul I . P. S. Nicolae Corneanu Die zukiinftige Zusammenarbeit 
zwischen Katholiken und Orthodoxen in Rumanieq „Oekumenisches Forum" nr. 15, 
Graz, 1992. 
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2. In ceea oe prive?te modul concret de realizare a un i r i l o r , or to
docsii sunt convinsi ca el prezinta anumite oaracteristici care i i deter
mina sa conteste categoric legi t imitatea acestor procese ca pun1;i accep-
tabile in t re ei si catolici si oa model de unitate u t i l i n zilele noastre. A -
ceasta convingere a fost explicata i n chip diferit,* eu ma vo i marg in i 
sS enumar cateva d in t re argumentele prezentate cu aceste pr i le j u r i . 

a) In p r i m u l rand suntem convinsi c5 procesele imioniste au fost 
declansate i n majoritatea cazurilor si i n exclusivitate de factori social-
pol i t i c i . (Intr-un singur caz, de fapt m u l t prea p u t i n clarificat, cel al B i 
sericii moldovenesti de la sfarsitui secolului al X V I I - l e a , i n i t i a t o r i i mis-
car i i de apropiere de Biserica occidentala — m i t r o p o l i t u l Gheorghe M o 
v i l a sustinut de domni toru l Petru ^chiopul — par sa f i fost animati de o 
intent ie ecumenica genuina, fundamentata pe modelul eclesiologic orto
dox, i n care papei i se recimostea doar u n p r ima t onorific, mot iv pen
t r u care Roma n ic i n u s-a prea aratat interesata de intreaga problema. 
In t en t i i la fel de genuine par sa f i fost si la originea u n i r i i ru teni lor si 
ucrainieni lor , insa i n cazul lor se observa cu siguranta si prezenta ele-
men tu lu i social-politic amint i t . ' Convingerea noastra este ca forta mo-
tr ice a t u tu ro r incercari lor de acest fel n u a reprezentat-o, de fapt, o 
dinamica eminamente religioasa, c i ma i curand una conditionata de fac
t o r i conjunctural i , de natura polit ica, sociala si economics.'" Spunand aces
tea n u ma gandesc la relatia dintre papa, impara tu l b izant in si amenin-
tarea otomana, despre care am vorb i t deja, ci la real i ta t i le existente i n 
secolele X V I I si X V I I I in tar i le i n care au fost realizate aceste u n i r i 
asa de contestate. In toate cazurile la care ne r e fe r im este vorba de state 

8 A ise vedea, de pilda, 1. P . S . Mitropolit Anrtoniie Plamadeala, Der Uniatismus 
als hinderndes Problem im okumenischen Dialog, la Alferd Stimemann, Gerhard 
Wilflinger, „Religion und Kirchen im alteo Osterreich", Tyrolia-Verlag Innsbruck-
Wien, 1996, pp. 124—133; Ccmisia Mixta Internationala pentru Dialog Teologie 
Intre Biserica Ortodoxa $i Biserica Romano-Catolica, Uniatismul. Metoda de 
unire din trecut fi cdutarea actuald deplinei comuniuni. Documentul de la Bala
mand. Text comentat., Arhiepiscopia Sibiului 1993 — comentariul apartinand I. P. S. 
Mitropolit Dr. Antomde Plamadeala; Hams-Joachim Scholz, Die Zurilckweisung des 
Uniatismus als Methode und die Existen unierter Kirchen im Licht der Religions-
freiheit. la A. Stimemamin, op. cit., p. 18—29. 

9 In ce prive?te istoricul unirii de la Brest $i a receptarii ei recomandam In 
primuil rand conferinta prezentata de Oleh Turij , la simpozionul tinut la 7—8 no-
iembrie 1996 la Viena: Oleh Turij , Die Union von Brest 1995/1996, Entstehung 
und historische Hintergriinde, care urmeaza sa apara In „G2W. Glaube 
in der 2. Welt", unul dintre organizatorii simpozionului. Informatii utile se gasesc 
?i la Robert Hotz SJ , Unierte — Storenfriede der Oikumene?, in G2W, 9/1996; 
cea mai interesanta prezentare a Bisericii Ucrainene Unite contemporane am ga-
sit-o la Iwan Dacko, Die Lage der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche 
im Spannungsfeld zwischen Ost und West. Kirchendiplomatische und pastorale 
Aspekte. conferinta sustinuta la acela?i simpozion. 

10 O parere contrara este formulata de Gregor Hohmann OSA, Katholiscli, 
aber nicht romisch. G2W, 9/1996, p. 12. In viziunea lui impulsul i>entru realizarea 
unirilor l-a reprezentat dorinta fierbinite a unor ortodocsi do a realiza unirea cu 
Biserica occidentala. Aceasta idee nu este insu^ita insa nici macar de unii uniti 
ferventi. De pilda, vorbind in Biserica furata, Editura Argus, Cluj-Napoca, 1990, 
p. 134, despre factorii care au dus la unirea din Transilvania, Alexandru Ratiu 
marturise^te ca „s-ar putea sa fi fost ?! interese politice ?i sociale in joc . . ." . 
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unitare cu o populatie mix ta , formata d in catolici ?i ortodocsi (mai sunt 
prezente uneori $1 alte elemente confesionale, insa acestea nu intereseaza 
aici decat indirect) , autoritatea de stat f i i nd catolica. Datori ta unor cauze 
concrete foarte diverse, insa animata intotdeauna de intent ia de a asigura 
stabilitatea social-politica a propr ie i ^Sri, autoritatea respectiva, i n d i 
ferent ca este vorba de una poloneza sau austriaca, cauta sa realizeze 
o omogenizare confesionala a populatiei , luand $1 o serie de masur i i n 
acest sens." (Este posibil ca evenimentele sa f i fost influentate $1 de 
p r inc ip iu l cuius regio eius religio sau de existenta unei stravechi Biserici 
catolice de r i t b izant in i n Sicilia $1 sudul I ta l ie i , cum presupune Ernst 
Suttner'- insa cred ca importanta acestor doi factori expl ica t iv i nu ar 
t rebui supraevaluata). Aceste masur i n u au fost doar de natura organi-
zatorica, ci au inclus $i persecutarea populatiei ramasa credincioasa Orto
doxiei , preluarea silnica a bisericilor $1 distrugerea manast i r i lor ei etc. 
9 i i n perioadele care au u rmat pe parcursul istoriei acestor Biserici Uni te 
se poate constata ca au fost permanent favorizate, pana la u n anumit 
punct, de autoritatea de stat catolica, chiar $1 atunci cand lupta pentru 
l ibertate nationala avea sa le determine sa actioneze impot r iva ei. Cu 
t i m p u l , acest sp r i j i n permanent acordat de statul catolic i-a determinat 
pe ortodocsi sa identifice incercarile respective de un i re cu acea auto-
ri tate straina, du^manoasa, pe care doreau sa o inlature.'^ De aici a re-
zultat, fireste, $1 o respingere ab initio a u n i r i i ca atare. 

b) I n al doilea rand amintesc, de asemenea, opresiunea economica, 
sociala, dar intotdeauna $i polit ica, careia i i erau supusi to t i ortodocsii 
care aveau sa fie inclusi u l te r io r i n procesul de unire cu Roma. Doresc 
sa subliniez i n mod cu to tu l deosebit acest aspect, deoarece joaca un ro l 
impor tant i n consideratiile care urmeaza. Unirea cu Roma s-a produs 
intotdeauna acolo unde stateau fata i n fata g rupur i etnico-sociale clar 
distincte. Pe de o parte este vorba de o populatie ortodoxa defavorizata, 
in majoritatea cazurilor iobaga, care atinge uneori l imi te le saraciei ab
solute, fara nic i o nadejde de a mai duce candva o viata mai buna. Iar 
Biserica Ortodoxa impartase?te, i n Transi lvania cel pu t in , soarta po
poru lu i credincios, a$a incat preot i i , cu to tu l dependenti de ni^te nobi l i 
despotici, se deosebesc i n mod hotarator de c ler ic i i celorlalte confesiimi 
— catolici, reformati , lu terani , im i t a r i en i — care se bucura de u n statut 
social-economic cu to tu l d i fer i t . Pe de alta parte este vorba de o clasa 

11 In ce priveste semnificatia aspectului politic al procesului in Ucraina, de 
pilda, a se vedea Robert Hotz, Unierte — Storenfriede der Okumene?, G2W, 9/1996, 
p. 15, unde unirea este pusa in legatura cu stabilitatea interna a statului fwionez, 
amenintata de Reforma, ?i ridicarea mitropoliei Moscovei la rang de patriarhie in 
1589. In ce priveste interesul factorului politic habsburgic pentru realizarea unirii 
In Transilvania, cf., de pilda, Mitropolit N. Corneanu, op. cit., p. 245, Mircea Pacu
rariu, Uniat ia . . . . p. 16. 

12 Ernst Suttner, Unionen mit Ostkirchen als okumenisches Problem, in „Theo-
logisch-praktische Quartalschrift", nr. 132/1984, p. 197—198. 

13 Pilduitor este in acest sens titlul deja mentionat al lucrarii Pr. Prof. Sta
niloae, In care uniatismul este definit ca o „incercare de dezmembrare a poporului 
roman". 
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dominants, $i c le ru l aferent ei, care se bucurS de p r i v i l e g i i social-econo-
mice $i polit ice izbitoare §1 care n u este dispusa sa renunte i n n ic i u n caz la 
aceste avantaje. Deosebirile d in t re cele douS categorii erau a^a de eclatante, 
incat u n i i c ler ici ortodocsi d in acele t i m p u r i au vSzut i n Uniat ie o posibi-
l i ta te de a depS^i dificultSti le momentului, ' ' ' fSra a renun^a insS la spe-
c i f icu l lor . Noi , ortodocsii, subliniem cu insistentS r o l u l jucat de acesti fac
t o r i economici i n procesul de realizare a Unia t ie i , pen t ru cS doar i n felul 
acesta putem intelege comportamentul acelor strSmo^i ai nostr i , cu toate 
cS i n acelasi t i m p este regretabil faptul cS n u au reu$it sa-$i mentina 
identitatea confesionalS, la fel ca f r a t i i lor de odinioara, care reprezen-
tau, de altfel , majoritatea covar?itoare a populatiei . 

Pe langa cele de mai sus ar t r ebu i luate i n consideratie ?! alte t r e i 
argumente de natura teologica. 

c) Amintesc i n acest sens d in nou cunoscuta transformare a concep-
t i e i catolice asupra p r i m a t u l u i $1 a eclesialitatii Biser ic i i Ortodoxe, con
cepti i care au fost combStute inca de pe atunci de ortodocsii os t i l i u n i r i i . 
D i n punctul nostru de vedere Biserici le Uni te reprezintS intotdeauna ex
presia unor astfel de conceptii, inacceptabile, mot iv pent ru care le p r i 
v i m de la bun inceput cu xm grad r idicat de neincredere. Aceasta era 
situatia i n secolele X V I I — X V I I I , aceasta este ?i acum. Unia t i smul nu 
reprezinta o unificare ci o anexare. 

d) Trebuie subliniat apoi faptul cS ortodocsii i n cauza au conditio
na l de la bun inceput acceptarea u n i r i i de respectarea credintei — ,,le
g i i " — lor stramosesti. E i nu si-au schimbat credinta, ci doar jur isdic t ia , 
actionand insa nu i n conformitate cu noua conceptie romanS ci cu cea 
t radi t ional ortodoxS asupra p r i m a t u l u i papal si a ju r i sd ic t i e i pe care o 
presupunea acesta. In sp r i j i nu l acestei a f i rma t i i pot f i invocate o serie 
de argumente, d int re care vor enumera doar cateva: 

— acest mod de a intelege situatia a fost consemnat de catre or to
docsi i n mod expres i n documentele t i m p u l u i . A c t u l de uni re a romani lor 
transilvSneni, de pilda, pierdut o vreme si apoi descoperit i n secolul t re
cut de un istorie uni t , Nicolae Densusianu, prevedea i n mod expres pas
trarea legi i strSmosesti, i n caz contrar actul u n i r i i f i i nd revocat. A p a r i 
t ia celor pa t ru puncte unioniste de la Florenta, toate cu caracter doc t r i 
nar- l i tu rg ic , i n versiunea la t ina a actului de unire a fost apreciata atat 
de cercetatorii ortodocsi, cat si descoperitorul l u i — u n un i t — drept o 
falsificare ul ter ioara a documentului si imp l i c i t a in tent ie i sale funda
mentale. Ca ortodocsi doreau sa obtina unele avantaje materiale, fSrS a re-
n imta insS la credinta lor , fapt ce este certificat i n prezent si de episcopul 
greco-catolic al Oradiei, Vasile Hossu.'^ La fel s-au petrecut luc rur i l e si i n 

14 Cf. Nicolae Corneanu, op. cit., p. 245. 
15 Episcopul Vasile Hossu, Die mit Rom unierte rumanische Kirche treu ihrer 

Vergangenheit, verantwortlich ihrer gegenwartigen Mission, voll des Glaubens 
und der Hoffnung fur ihre Zukunft, in „Oekunienisches Forum", nr. 15, Graz 1992, 
p. 257: „Es handelte sich damals darum, den orthodoxen Glauben zu erhalten, 
sowie die Identitat der Nation selbst". 
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cazul celorlalte u n i r i , cum ar f i , de pilda, cea de la Ushorod, d in anul 1646. 
Episcopii reunif i i n castelul de la Ushorod, d in Ucraina Carpatica, au 
cerut pastrarea r i t u l u i rasaritean, dreptul de a-$i alege s inguri episcopii 
(Roma confirmand doar alegerea, deci o jur isdic t ie mai m u l t onorifica), 
egalitate sociala cu c ler ic i i catol ic i ." 

— succesiunea unor le ra rh i ortodocsi si uni-fi pe acelea?i scaune 
episcopale in pr imele faze ale u n i r i i de la Brest: c ler ic i i ortodocsi n u i-ar 
f i acceptat niciodata pe ie ra rh i i u n i t i daca n u ar f i existat o reala comu
niune doctr inara;" 

— i n anul 1729 congregatia Propaganda fide a Biser ic i i Catolice a 
denuntat communicatio i n sacris clerici lor ?i credincio$ilor u n i t i cu cei 
ortodocsi," ceea ce inseamna ca aceasta era practicata efectiv. L u c r u a-
cesta n u era insa posibil decat daca ortodocsii ?i u n i t i i d in v r emur i l e 
acelea n u ar f i fost convinsi ca n u sunt separati de diferente esentiale i n 
probleme de credinta. 

e) I n sfarsit ne vom referi la rezultatele obtinute de unionis t i . A p r e -
cierea acestora este de-a dreptu l descurajatoare: daca sperasera la ince
put sa obtina un statut social-economic si chiar poli t ic superior, pastran
du-si i n acelasi t imp identitatea tradit ionala, adeptii u n i r i i si-au vazut 
cat se poate de repede sperantele inselate." Considerati i n chip evident 
crest ini de rang inferior , ei au fost supusi si unu i exerci t iu jur i sd ic t ional 
ex t rem de sever, pent ru ca sa devina apoi si obiectul unor repetate ac
t i u n i de latinizare pe care nu le-au putu t respinge i n totali tate (ceea ce 
a dus i n zilele noastre la o treptata modificare a ident i ta t i i p rop r i i , cea 
originara f i ind sistematic pusa i n paranteza — cum avem impresia ca 
se procedeaza astazi i n Romana —, sau cu to tu l ui tata — cum a fost ca
zul i n Ucraina^"). N ic i i n plan practic nu au fost obtinute inlesnir i le spe-
rate, conditia socio-economica a c le ru lu i si a credinciosilor u n i t i lasand 
i n continuare m u l t de dor i t . Probabil ca s ingurul rezultat semnificativ 
a fost obt inut i n domeniul i n s t r u i r i i superioare a c lerului , m u l t i d int re 
componentii acestuia f i ind reprezentanti impor tan t i ai i l u m i n i s m u l u i t r an 
silvanean i n cadrul ^co l i i Ardelene. 

Constatand ca perspectivele de a duce o viata mai buna ale celor 
t recut i la uniatie nu au fost impl in i t e si ca i n plan bisericesc autonomia 
acestor Biserici unite era permanent amenintata de tendinte de l a t i n i 
zare, ortodocsii si-au vazut confirmata credinta ca Unia t ia nu reprezinta 
i n nici u n caz calea indicata pent ru realizarea dialogului si apoi a comu
n i u n i i d int re ei si catolici. Dimpot r iva , uniat ia a trezi t d in nou vechea 
neincredere la adresa catolicilor si a amplificat-o, nu numai i n trecut, 
ci si i n zilele noastre, cand afecteaza disponibili tatea ecumenica a cre-

— ,.„-«»*;i'T!^ 
16 Gerd Strieker, 350 Jahre Union von Uschhorod, G2W, 9/1996, p. 20. 
17 Cf. Josef Macha SJ , Die Auswirkungen der Union von Brest auf das Ge-

biet der heutigen Westukraine, in A. Stirnemann . . . , mai ales p. 35—40. 
18 Suttner, Wandlungen . . . , p. 142. 
19 Concludente sunt in aceasta privinta eforturile episcopului Inocentiu Micu. 
20 Cf. Ivan Dacko, op. cit., manuscris p. 16: „ . . . die ukrainische griechisch-

katholische Kirche (hat) ihre Identitat verloren."; p. 17: das Eigene hat man 
verlassen, das Fremde niemals erreicht". 
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dincio?ilor ortodocsi d in generatiile ma i varstnice. Ia r cele spuse n u ca
racterizeaza i n n ic i u n caz doar ierarhia bisericeasca c i §1 pe credinciosi. 
Se spune, n u fara oarecare temei istorie: cei care v r e t i dialog cu catolici i , 
vedet i bine unde duce, la o Biserica Greco-Catolica, care nu este, i n fond, 
n imic altceva decat o catolicizare mascata. Dupa cum se va mai vedea, 
aceasta at i tudine reprezinta $i un obstacol in calea dia logului dintre B i 
serica Ortodoxa si cea Romano-catolica. 

Sper ca cele spuse evidentiaza cu suficienta claritate motivele pen
t r u care ortodocsii au opus o rezistenta asa de hotarata tendintelor de 
impunere a Unia t ie i . Romanii ortodocsi, de pilda, s-au opus i n secolul 
X V I I I cu atata energie incercari lor de a-i forta sa accepte Uniat ia , incat 
rezistenta fata de acest t ip de agresiune a fost p r i v i t a pana i n zilele 
noastre ca o caracteristica a credintei ortodoxe autentice, dupa cum do
vedeste cu prisosinta recenta canonizare a ma i mu l to r mar tu r i s i t o r i si 
m a r t i r i ai lup te i impot r iva un ia t i smulu i . 

De-a l ungu l t i m p u l u i re lat i i le d int re ortodocsi si greco-catolici au 
cunoscut t u m u r i diferi te . Daca i n secolul X V I I I au predominat tensiu-
nile, i n cel care a u rmat s-a ajuns la u n modus v ivend i acceptabil si chiar 
la 0 coordonare a actiunilor, i n momentul i n care cele doua Biserici t r an -
silvanene au inceput sa lupte activ pent ru emanciparea romani lor d in 
Impe r iu l Habsburgic, respectiv d in Austro-Ungaria . U n i t i i fusesera ac-
t i v i i n acest plan inca d in veacul anterior, aducand i n acest sens i n ca
d r u l Scolii Ardelene o importanta contr ibutie , recunoscuta ca atare si de 
ortodocsi. Dupa 1848 ro lu l conducator i n cadrul acestui efort national a 
fost preluat de Biserica Ortodoxa, condusa de M i t r o p o l i t u l A n d r e i 5a-
guna. Efor tur i le celor doua m i t r o p c l i i s-au concentrat i n acest proces 
in asa masura asupra a f i rmar i i iden t i ta t i i nationale, iar mai ta rz iu asu
pra un i f i ca r i i Transi lvaniei cu Romania, incat vechile neintelegeri au fost 
in cea mai mare masura depasite. Dator i ta acestei evolu t i i convergente, 
dupa unirea Transi lvaniei cu 1"ara i n u rma P r i m u l u i Razboi Mondia l s-au 
auzit numeroase glasuri care cereau unificarea celor doua mi t ropo l i i . 
Procesul de apropiere a continuat i n perioada interbelica, M i t r o p o l i t i i 
Nicolae Balan si A lexandru Nicolescu si o mare adunare national-bise-
riceasca au hotarat i n februarie 1939 realizarea unificari i ,^ ' care nu s-a 
mai realizat insa datorita izbucni r i i razboiului . Doua aspecte m i se par 
insa i n aceasta p r iv in t a importante: i n p r i m u l rand faptul ca s-au facut 
e for tur i serioase i n vederea un i f i ca r i i . In al doilea rand, ca ortodocsii au 
avut sentimentul ca actul samavolnic, impus cu peste 200 de ani i n urma, 
poate f i anulat, viata un i t i l o r re in t rand astfel i n fagasul normal i t a t i i . 

Dator i ta acestei perspective asupra evenimentelor, fara indoiala jus -
tificata istorie, ortodocsii nu au vazut i n inlaturarea Biser ici i Greco-Ca
tolice i n 1948 atat u n act silnic, indreptat impo t r iva unei Biserici surori , 

21 Mircea Pacurariu, op. cit., p. 33 scv; I . P. S. Mitropolit Antonie Plamadeala, 
Die Zusammenarbeit..., p. 148; pentru evolutia relatiilor in perioada interbelica 
a se vedea de ex. Dr. Dionisie Ghermani, Kirche und Glaube imm kommunistischen 
Bumanien, capitol din lucrarea „Christentum in Osteuropa: Rumanien", Kirche in 
Not/Ostpriesterhilfe, 1991, p. 38. 



64 REVISTA TEOLOGICA 

cat punctul f inal al u n u i proces indelungat, care i-a adus inapoi i n patr ia 
lor spir i tuala pe f r a t i i pana atunci rataci t i , reprezentand acum u n „ a t a -
vism",^^ dar care fusesera tovara$i i n lupta nationala. Do'mnea u n sen
t iment de m u l t u m i r e care n u permitea sesizarea adevaratelor napaste 
p r i n care treceau f ra t i i greco-catolici. (De altfel , n ic i n u s-ar f i putut 
in t repr inde nimic concret pen t ru ajutorarea lor , deoarece ati tudinea adop
tata de Biserica Ortodoxa Romana fata de autoritatea comunista n u pre
vedea aproape n ic i u n fel de accente critice la adresa acestuia: porn in -
du-se de la tragica experienta a Biser ici i Ortodoxe Ruse, bine cunoscuta 
ierarhiei ortodoxe romane din acea vreme, s-a mers pe ideea supravie-
t u i r i i , pent ru ca Biserica sa-$i poata indepl in i misiunea sa harica fata 
de credinciosi). I n aceste condit i i , rezistenta episcopilor $1 a mu l to r cle
r i c i greco-catolici impot r iva re imi f ica r i i fortate s-a bucurat de prea pu -
t ina intelegere, sau cea care va f i fost nu s-a putu t manifesta. Se apre-
cia ca acesti c ler ic i au tradat o nobila intentie, $1 au impiedicat o nece
sara reparatie. L i se repro^a ierarhi lor $1 clerici lor a m i n t i t i ca ar f i aban
donat adevarata intentie a u n i r i i de la 1700, care i ^ i propusese sa obtina 
siguranta zi lei de maine $1 pastrarea credintei stramose$ti. Stapanirea 
austro-ungara de acum inlaturata , era data §i siguranta v i e t i i zilnice, 
iar i n ce prive$te renuntarea la comuniunea cu Biserica Ortodoxa, ea a 
fost p r iv i t a pana la un anumit punct ca o noua tradare." Cred ca i n a-
ceasta perspectiva afirmatia aceasta nu reprezenta o exagerare $1 ea este 
perfect acceptabila $i astazi pent ru noi to t i . I n acela?i t imp consider insa 
ca doar acest mod de a p r i v i luc rur i l e nu este suficient pen t ru apre-
cierea greco-catolicilor d in zilele noastre, care par sa-^i f i consti tuit noi 
repere pent ru definirea propr ie i ident i ta t i , pen t ru care t e rmeni i conve-
n i t i la 1700 nu mai sunt determinant i . 

I n incheierea acestui subcapitol doresc sa atrag atentia asupra unei 
fatete a re la t i i lor dintre Biserica Ortodoxa Romana $i cea Greco-Ca
tolica care treze^te $1 astazi numeroase framantar i . Este vorba de acu-
zatia formulata la adresa celei d inta i ca ar f i marele beneficiar mater ia l 
al desf i intar i i celei de a doua. Trebuie remarcat i n aceasta p r iv in ta , fara 
a in t ra i n detaliu, ca bunur i le materiale ale acelei Biserici au fost etat i -
zate, doar bisericile ^ i obiectele de cult aferente in t rand i n pa t r imoniu l 
Biser ici i Ortodoxe, respectiv al parohi i lor i n care se gaseau $1 nu al auto-
r i t a t i lo r centrale bisericesti. I n ce masura este relevanta aceasta nuanta 
se va vedea mai tarz iu . Pentru moment re t inem faptul ca Biserica Or to
doxa nu a dori t i n nici un caz sa-^i insu^easca bunur i le fostei Biserici 
Uni te . I n sp r i j inu l acestei a f i rmat i i invoc mar tu r ia Pr. Prof. Teodor 
Bodogae: in t r -o discutie cu M i t r o p o l i t u l Balan referitoare la includerea 
bibl io tec i i Facultat i i de Teologie d in Blaj i n Biblioteca Univers i tara din 
Clu j , $i-a exprimat bucuria ca mai pastreaza o carte imprumuta ta de 
la Bla j , pastrand-o astfel i n c i r cu i tu l teologie firesc. M i t r o p o l i t u l i-a ce-

22 Nicolae Corneanu, op. cit., p. 251. 
23 Uniatia lnsa?i era considerata o prima tradare. I.P.S. Nicolae Corneanu, 

op. cit., p. 246: ..Ortodocjii vedeau in imitl nijte tradatori, care parasisera Orto
doxia de dragul unor privilegii". 
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ru t foarte insistent sa returneze cartea imediat, pen t ru ca sa n u se spiuia 
ca ortodocsii au dori t sa profi te de pe u rma nenorocir i i care-i lovise pe 
greco-catolici. Cu toate acestea, m u l t i u n i t i vad ?! astazi i n Biserica 
Ortodoxa pe marele beneficiar al evenimentelor d in 1948, considerand ca 
au fost grav nedreptat i t i de ea. A m aratat anterior care a fost fondul reac-
t i i l o r ortodoxe fata de cele intamplate atunci. A r ma i t rebu i poate adau
gat ca Biserica Ortodoxa s-ar f i a?teptat, cu siguranta, la o oarecare re-
cuno?tinta d i n partea celei Greco-Catolice pent ru faptul ca a avut gr i ja 
de credinciosii ei decenii la rand. 

I I . S I T U A T I A P R E Z E N T A 

P o m i n d de la aceasta stare de spi r i t generala este lesne de inteles 
reactia Biser ic i i Ortodoxe Romane si a celorlalte Biser ic i Ortodoxe su
r o r i i n u rma t ransformari lor survenite i n 1989. Biserica Greco-Catolica a 
reusit sa-si redobandeasca re la t iv repede posibi l i ta t i le ei oficiale de 
functionare, solicitand imediat si retrocedarea tu tu ro r fostelor ei p ro-
pr ie ta t i , pen t ru a-si putea restaura s t ructur i le eclesiale de odinioara. 
Solicitarea respectiva a fost formulata i n v i r tu tea p r i nc ip iu lu i restitutio in 
integrum de catre o ierarhie care a avut m u l t de suferit de pe u rma 
persecutiilor comuniste si oare i i acuza pe i e r a rh i i si c ler ic i i ortodocsi 
ca ar f i colaborat nepermis cu autori tat i le comuniste, fara sa t ina seama 
de faptul ca si ortodocsii au fost supusi de catre comunist i unei prigoane 
asemanatoare. Aceste atacuri s-au produs in t r -o vreme cand Biserica 
Ortodoxa era o r i cum atacata de diferi te cercuri ca ar f i pactizat cu statul 
comunist, asa incat au fost receptate, fireste, cu o max ima indispozitie. 

Pe de alta parte, p r inc ip iu l invocat, restitutio in integrum, reclama 
pe langa retrocedarea difer i te lor c lad i r i nationalizate i n 1948 si pe cea a 
bisericilor, preluate de Biserica Ortodoxa impreuna cu marea majori tate 
a credinciosilor greco-catolici de a t imci si ortodocsi de astazi. ^ i aceasta 
revendicare a t rezi t n e m u l t u m i r i i n cercurile ortodoxe,^" pent ru ca po
t r i v i t p r inc ip i i lo r canonice (nu numai ortodoxe, ci si catolice) lacasurile 
de cu l t parohiale apar t in nu ins t i tu t i e i i n ansamblu, ci parohii lor . Acesta 
este s tatutul lacasurilor de cu l t p o t r i v i t d rep tu lu i canonic ortodox si ca
tolic. Confuzia rezulta d in faptul ca i n URSS toate lacasurile si obiec
tele de cu l t au trecut i n pa t r imoniu l s ta tului inca d in 1918, parohii le 
folosindu-le p r i n inchir iere . D i n acest mot iv Biserica Greco-Catolica 
Ucraineana le-a putu t revendica si obtine de la statul sovietic. I n Ro
mania statul si autoritatea bisericeasca centrala n u a avut un astfel 
de drept, ceea ce insemna ca revendicand bisericile aflate i n proprieta-
tea parohi i lor se solicita practic si retrocedarea acestora. Ele erau for
mate insa de-acum din credinciosii oare n u erau dispusi sS paraseascS 
Biserica Ortodoxa i n favoarea celei Greco-Catolice, dupa cum s-a va
zut cat se poate de clar d in 1990 pana i n prezent. la ta de ce s-a presupus, 
pe buna dreptate, credem noi , ca n u se solicitau doar lacasurile de cul t 

24 Cf., de pilda, I .P.S. Mitropolit Antonie Plamadeala, Die Zusammenar
beit . . . , p. 131—132. 
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6i 5i credinciosii acestora, ceea ce reprezintS i n ochi i Biser ic i i noastre 
un nepermis act de prozehtism. La aceeasi concluzie a dus si faptul ca 
au fost h i ro ton i t i cinci episcopi u n i t i , ca i n scolile teologice greco-ca
tolice au fost p r i m i t i foarte m u l t i t i ne r i , t r i m i s i adeseori si i n straina-
tate pent ru continuarea studii lor . N u m a r u l lor , si ai unora si ai celor la l t i , 
depSseste cu m u l t necesitatile celor aproximat iv 250 000 de credinciosi 
greco-catolici, ceea ce ne face sa ne gandim d in nou la in t en t i i proze-
l i t is te . Pe parcursul u l t i m i l o r ani i n Romania si i n alte t&r i cu u n p ro f i l 
confesional asemanator s-au produs incidente, u n i t i i adresandu-se pen
t r u solutionarea lo r autor i ta t i lor ju r id ice ale s tatului , ceea ce contra-
vine sp i r i t u lu i re la t i i lor intercrestine. To t i acesti factori , care pot f i i n -
registrat i i n aproape toate ta r i le si regiunile cu u n astfel de p ro f i l con
fesional, au condus la aparit ia u n u i sentiment de inconfort nu doar i n ce 
priveste relat i i le bilaterale dint re ortodocsi si greco-catolici, dar si i n 
cadrul dialogului general d int re Biserica OrtodoxS si cea CatolicS. Insa 
aceasta problema face obiectul celei de-a treia p a r t i a acestei lucrSr i . 

I I I . P E R S P E C T I V E E C U M E N I C E 

Acest dialog a consemnat de la bun inceput, incS d in 1981, niste 
progrese remarcabile, pe care i le permiteau propr i i le premise. MS gan
desc la recunoasterea reciproca a celor doua brate tradit ionale ale cres
t ina ta t i i ca „Biser ic i s u r o r i " o formulare introdusa i n c i rcu i tu l ecume
nic de pa t r i a rhu l ecumenic Athenagoras I incS d in 1962, pent ru a f i pre-
luata apoi si i n decretul asupra ecumenismului al Conc i l iu lu i I I Vatican. 
Ea subl inia echivaloarea eclesiologicS a celor douS Biserici , facand ast
fel posibilS dezvoltarea unor re l a t i i de natura cu to tu l difer i ta fata de 
cea specifica u l t i m i l o r cinci veacuri . Dialogul s-a vSzut confruntat insa 
de problema Biserici lor Greco-Catolice, care s-a acutizat brusc i n tSrile 
cu populatie mix ta , ortodoxS si greco-catolicS, dupS evenimentele d in 
1989. Situatia prezenta serioase dif icul tSt i si d i n punct de vedere str ict 
metodo'logic, pent ru ca i n dialogul „Biser ic i lo r suror i" apSrea u n factor 
nou, care fusese in i t i a l absent, dacS nu i n totali tate, cel p u t i n i n mare 
masurS. Prezenta l u i se simtise facutS inca inainte de inceperea dialo
gulu i oficial , care a ajuns s5 fie posibil i n mare mSsurS datorita cont r i -
but ie i aduse de unele Biserici Uni te la elaborarea eclesiologiei Conci l iu
l u i Vat ican I I . MS gandesc i n mod special la delegatia Biser ici i Melchi te , 
personalitStile ei cele ma i remarcabile f i i nd pa t r i a rhu l Maximos I V si 
mi t ropo l i t u l Elias Zoghbi, si la Cardinalul Josef S l ipy i al Ucrainei . Po
t r i v i t acestei noi v i z iun i , Bisericile Ortodoxe cSpStau cal i f icat ivul de ,,su
r o r i " , abandonat de secole, iar i n acest context pa t r i a rhu l Maximos isi 

25 Pentru istoricul formuiarii $i implicatiile ei eclesiologice vezi Theodor 
Nikolau, Einigendes und Trennendes zwischen der Romisch-katholischen und der 
Orthodoxen Kirche. Oekumenische Ansatze, in „Orthodoxes Forum", nr. 3/1989, 
caietul al 2-lea, p. 203 scv; Mircea Basarab, Der Uniatismus und der katholisch-
orthodoxe Dialog in Rumanien, in „Una Sancta", 3/1991, p. 257; Hans-Joacliim 
Schulz, op. cit., pp. 22—24. 
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declara disponibili tatea de a se retrage d in soaun i n favoarea u n u i or to
dox, daca acest gest favorizeaza apropierea dint re cele doua Biserici.^' 

S-ar putea spune ca o astfel de atirtudine era conforma cu sp i r i t u l 
i n i t i a l au un ia t i i lo r d in secolele X V I I — X V I I I ?! cu procesul semnalat ma i 
inainte i n Romania i n perioada interbelica §1 oare caracterizase ?! dez
voltarea Biser ic i i Greco-Catolice Ucrainiene condusa de Cardinalul S l i 
p y i . Insa situatia de fapt se prezenta i n t r - u n mod cu to tu l d i fer i t : dato
r i t a persecutiilor p r i n care trecusera, a f rus t ra r i lor pe care le incerca-
sera, m u l t i frunta?i a i Biserici lor Uni t e d i n fostele state socialiste, i n 
clusiv cei d i n Romania, au abandonat cu to tu l aceasta orientare, pe oare 
o practicasera, de al tfel , i n mare masura i n perioada interbelica, i n fa
voarea u n u i pronuntat curent lat inizant, refuzand sa accepte i n acela?i 
t imp noua eclesiologic, mai cu sema ca apari t ia p ropr i i l o r lor Biserici 
i n istorie se datorase tocmai apl icar i i vechi i eclesiologii romane, aban-
donata de Vat icanul I I . I n i n t e r io ru l uneiia ?i aoeleiasi en t i t a t i care este 
Biserica Greco-Catolica, p r i v i t a i n ansamblul e i , se confnmtau doua con
ceptii eclesiologice distincte, cu consecinte practice diametral opuse. Daca 
una viza o crescanda apropiere de Biserica Ortodoxa, acceptand chiar i}i 
propria desfiintare p r i n contopirea cu aceasta, cealalta se definea tocmai 
p r i n distantare masiva $1 agresiva fata de Ortodoxia d in care provenea. 

Se vede cat se poate de l impede ca situatia astfel creata era ex t rem 
de complicata, ma i ales datorita repercusi imilor ei la n ive lu l convie tu i r i i 
concrete d in t re ortodoc$i $1 greco-catolici, amenintand sa confere ni^te 
dimensiuni aproape incontrolabile d i f icu l ta t i lo r §1 a?a existente i n ca
d r u l foarte sol ic i tantului dialog teologie bi la teral d int re Biserica O r 
todoxa §1 Biserica Catolica. I n aceste condi t i i , pen t ru a impiedica b lo-
oarea procesului ecumenic a?a de promita tor pana atunci, g rupu r i de l u 
cru ale Comisiei m i x t e de dialog s-au i n t r u n i t la Freising (1990), A r r i c i a 
(1991) 9i Balamand (1993), incercand sa inla ture aceste obstacole de data 
recenta." Efor tu r i l e respective s-au concentrat mai cu seama asupra ce
lor doua Biser ic i suror i mar i , n u se dorea renuntarea la recunoasterea re
ciproca 9i la perspectiva unor experiente vi i toare comune, datorata unei 
cunoa$teri reciproce aprofundate. S-ar putea crede ca Bisercile Uni te 
erau oarecum neglijate, insa este vorba de o impresie in?eiatoare, deoa
rece, pe de o parte, n imeni n u dorea a$a ceva iar pe de alta tocmai ele 
provocasera aceasta agitatie ecumenica. I n orice caz, i n t r u n i r i l e g rupu-
l u i de l u c r u ^i-au propus sa in la ture o serie de d i f icu l ta t i practice create 
de tmpactul noi lor la t in izant i asupra c l ima tu lu i ecimienic. Adep t i i celui
la l t curent, credincios or ig in i lo r sale orientale, n u erau viza t i , i n fond, 
de aceste e for tur i ecumenice, dupa cum rezulta $i d in faptul ca i m i i 

26 Schulz, op. cit., p. 29; Suttner, Unionen. . . , p. 201 afirma ca intentii sintl-
lare ar fi fost exprimate de sinoade ale mai multor Biserici Unite. 

27 Cf. I .P.S. Mitropolit Dr. Antonie Plamadeala, Der Uniatismus.. . , 125—129; 
Schultz, op. cit.,; Mircea Basarab, op. cit., cu o trecere in arevista a etaipelor dialo
gului paina iha apariitia artiooiuilud in 1991. 
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dint re ei, de pi lda ucrainieni i , ?i-au insu$it fara n ic i o dificultate do
cumentul despre care vom vorb i ma i jos.^ 

Pe parcursul u l t i m e i i n t r u n i r i de acest fel , cea de la Balamand, s-a 
elaborat u n document care propunea solut i i atat pentru aspectele teo-
retice cat $i pen t ru cele practice ale problemelor eclesiologice $i d i f i 
cu l ta t i lor curente aflate i n discutie. I n felul acesta, i n t r -o situatie suf i 
cient de neclara s-a introdus astfel u n necesar plus de claritate, de 
natura sa solutioneze dif icul ta t i le amint i te . 

Ortodocsii au cerut staruitor, atunci ca ?i acum, ca Bisericile Greco-
Catolice sa n u apara ca u n al treilea partener i n dialog, ci sa fie clar 
incluse i n partea catolica. Cu alte cuvinte, au insistat asupra de f in i r i i 
eclesiologice a acestor crest ini ca membr i ai Biser ic i i Catolice §1 nu ca 
entitate autonoma. O expresie a acestei real i t&ti este chiar si noua t i t u 
la tura folosita la adresa acestor Biserici , i n care se renunta la mai ve
chea formulare de Biserici „Greco -Ca to l i ce" sau „ U n i t e " i n favoarea 
celei acceptate §1 de Vatican: ,,Biserici Catolice de r i t b izant in" . 

I n ceea ce priveste dialogul ecumenic, in ta i de toate este evident 
ca di f icul ta t i le care iau nastere p r i n confruntarea pe teme eclesiologice 
d in t re catolici i care accepta §1 cei care refuza hotarar i le Vat icanului I I 
t rebuie rezolvate i n cadrul Biser ic i i Catolice, partea ortodoxa situan
du-se pe o pozitie de a^teptare. Doar mai tarziu, dupa obtinerea acestor 
c lar i f icar i doctrinare intraoatolice $1 daca mai exista dorinta de a purta 
un dialog angajant ?i responsabil, deci doar atunci se pot relua discu-
t i i l e cu convingerea ca rezultatele lor prezinta o valoare egala pentru 
to t i cei oare le poarta. 

Precizarea aceasta stabile$te apoi categoric ca unia t i smul n u poate 
reprezenta i n n ic i u n caz modelul unor vi i toare evolut i i ecumenice. Pe 
baza experientei sale d in trecut partea ortodoxa refuza i n termeni fara 
nic i u n echivoc eventuala asumare a unu i astfel de ro l de catre 
Bisericile Unite . De aici decurg ni^te consecinte importante i n ce p r i 
veste existenta ecumenica concreta: se poate abandona, i n sfarsit, teama 
de prozel i t ismul catolic i n haina greco-catolica, v i i t o r u l incepe sa re-
prezinte o posibili tate autentica si n u una epuizata inca d in start. D in 
clipa i n care aceasta exigenta este general acceptata, cele doua Biserici 
pot sa caute realmente noi forme ale comuniuni i lor viitoare.^' 

A m vazut deja pateva rezultate practice ale localizari i Biser ic i i 
Uni te i n spatiul catolic. Cel m a i impor tant i l reprezinta insa probabil 
necesitatea ca problemele practice aflate i n discutie sa fie clarificate i n 
p r i m u l rand i n cadrul disciplinei canonice catolice. Acolo trebuie pre-
cizate pozi t i i le eclesiologice $1 canonice acceptabile pentru to t i catol ic i i . 
Doar dupa aceea se pot s tabil i de comun acord niste regul i de compor-
tament obl igator i i pentru to t i catolici i — occidental! sau or ienta l i — si 
pent ru to t i ortodocsii. I n sp i r i tu l unor astfel de reglementari globale Ba-

28 Cf. Coimisia mix ta . . . , Uniatismul: metoda..., p. 34; Iwain Daclco, op. cit., 
p. 18—19. 

29 Interesanta este pozitia Bisericii Greco-Catolice Ucrainiene: pe de o parte 
a receptat documentvil de la Balamand, pe de alta i$i afirma clar o identitate aparte, 
intermediiajra intre Rasarit ^i Apus. Cf. in aceasta privinta Dacko, op. cit., p. 19-20. 
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lamandul avanseaza $i 0 serie de propi iner i concrete, cum ar fi renuntarea 
la rezolvarea conflictelor bilaterale p r i n in te rmediu l sistemului j u r i d i c 
de stat, a caror realizare devine o conditie esentiala pent ru continuarea 
dialogului catolico-ortodox. 

Ortodoc?ii sunt de parere ca aceste propuner i n u au fost receptate 
i n mod adecvat n ic i iastazi, la atatia ani de la formularea lor la Bala
mand,^" uneor i sub pre tex tu l straveziu ca partea un i ta n u ar f i fost re-
prezentata la discutii le jn i r ta te acolo. Ca af i rmatia n u este intemeiata 
— au fost prezenti acolo ?i t r e i reprezentanti ai Biserici lor Unite , u n u l 
d in t re ei d in Romania, Pr. L i v i u Pandrea — o demonstreaza ?i recunoas
terea documentului de catre Biserica Greco-Catolica Ucraineana.^' P r i v i n d 
luc ru r i l e i n ansamblu, se poate spune i n consecinta ca declaratia de la 
Balamand n u a reu?it sa impuna o solutie def ini t iva pent ru problema 
re la t i i lor concrete dint re ortodocsi si u n i t i , insa ca a deschis perspectiva 
u n u i autentic progres al acestor r apor tu r i . 

I V . C O N S I D E R A T I I F I N A L E 

Cele spuse pana acum ar putea crea impresia ca i n conf l ic tul lo r cu 
greco-catolicii, ortodocsii ar f i t r iumfa t , cel pu t in i n p lanul p r inc ip i i lo r 
convenite p r i n in te rmediu l declaratiei de la Balamand, reusind sa-i mar-
ginalizeze def in i t iv pe t u rbu l en t i i u n i t i , cu care nu se poate ajunge, o r i 
cum, la n ic i u n fel de intelegere. Impo t r iva unei astfel de impresi i gre-
Site doresc sa subliniez ca tocmai la Balamand nu s-a u r m a r i t lezarea 
sensibil i tati lor greco-catolice'^ Si ca, d in perspectiva ortodoxa, tocmai pre
cizarea loculu i acestor crest ini i n per imet ru l Biser ic i i Catolice face po
sibila aprecierea corecta a va lor i lo r autentice create de ei i n trecut si i n 
prezent. I n legatura cu aceste aprecieri doresc sa fac niste consideratii 
finale. 

1. D i n motivele aratate mai cu seama i n p r ima iar apoi i n a doua 
parte a acestei l uc ra r i n u suntem de acord cu fe lu l i n care au aparut 
aceste Biserici si cu modul i n care se comporta adeseori i n prezent. A -
ceasta nu inseamna insa ca le contestam dreptul la existenta i n cadrul 
Biser ici i Catolice sau ca i-am considera un fel de crestini de rang infe
r ior , carora le asteptam inainte de 1989 un fel de sfarsit firesc si care re
prezinta astazi un spin i n ochii ecumenistilor ortodocsi si catolici. Putem 
sa-i i nc r iminam poate pe inaintasi, chiar si cunoscand condit i i le i n care au 
facut acest pas, dar n u si pe urmasi i sinceri convinsi ca trebuie sa-si 

30 Respingerea documentului este uneori categoric^. In acest sens la Mircea 
pacurariu, op. cit., p. 44 este dtait P.S. George Gutiu, episcopul unit al Clujului: 
„Bis€irica undta cu Roma, greco-catolica, nu accepta nimic din textul de la Rhodos, 
Freising, Arricia ?i Balamand $i declara nule semnaturile pe aceste texte". 

31 O antieipare a contestarii uoiatoismului ca model ecumenic o gasim ?i la 
P. S. Vasile Hossu, op. cii., p. 260: „Reunificarea celor doi piamani ai B i ser ic i i . . . va 
fi mai u?or realizabiia printr-o impacare globaia, decat printr-o modificare a juris
dictiei . . ." . 

32 Aprecieri favorabiJe la adresa ierarhilor 5! credinciosilor acestor Biserici 
pot fi gasite la I.P.S. Mitropolit Antonie Plamadeala, Der Uniatismus . . . . p. 125. 
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apere cu staruinta identitatea pe care au mostenit-o de la parin-ti. 9tiu 
foarte bine ca mul^ i d in t re actual i i credinciosi ai acestei Biserici d i n 
Romania n u cunosc aproape deloc impre ju ra r i l e istorice care au dus la 
apari t ia ei $1 impl ica t i i le doctr inar- jurisdict ionale ale op t iun i i lor i n fa
voarea ei, insa doresc sa mearga pe aceeasi cale pe care au pa^it pa r in 
tii lor pana i n 1948. 

A p o i n u avem nic i un drept sa fo rmulam aprecieri, deoarece s t im 
ca soarta oamenilor se gaseste i n mana l u i Dumnezeu, care s-a descoperit 
si se descopera oamenilor si i n viata haric-sacramentala a acestor cres
t i n i greco-catolici. $i nu cred ca cineva este dispus sa se opima luc ra r i i 
l u i Dumnezeu in istorie doar pent ru faptul ca, dupa parerea sa, acesti 
crest ini n ic i n u ar f i t rebui t sa existe. Este adevarat, i n condi t i i de nor-
mali ta te n u ar f i existat. Dar i n astfel de condi t i i n u ar f i existat n ic i 
separarea cea mare dint re crest inismul occidental si rasaritean, pent ru 
care n u poate fi incr iminata cu siguranta exclusiv una dintre par t i . iVIis-
t e ru l existentei istorice este tocmai complementaritatea dint re raspun-
derea individuala si voia l u i Dumnezeu, manifestata p r i n si dincolo de 
faptele oamenilor. 

Cele de mai sus pot sugera in t r -o oarecare masura ca noi , ortodocsii, 
t rebuie sa solicitam toate rezervele de toleranta imaginabile pent ru a-i 
accepta cat de cat pe crest ini i u n i t i . O astfel de impresie ar f i cu siguranta 
inselatoare. Pentru ca p r i v i n d luc rur i l e cu obiectivitate constatam ca 
dintre t o t i crest ini i cei mai apropiat i de noi sunt catolicii , i a r d int re aces
t ia asa-numiti i greco-catolici. Fireste ca aceasta af irmatie isi pastreaza i n 
treaga valabil i tate si i n sens invers. Acesta este marele castig a l Balaman-
dulu i , ca putem sa percepem cu adevarat reala noastra apropiere de cres
t i n i i greco-catolici. Fara el ei nu sunt decat niste adversari animat i de i n 
ten t i i prozelitiste. Cu el si p r i n el devin niste parteneri i n t r - u n dialog cu 
perspective reale. To t i trebuie sa f i m constienti de aceasta ras tumare de 
perspectiva, care ofera posibi l i ta t i nebanuite, ce mer i ta cel pu t in o aten-
tie cercetatoare. 

2. A m aratat deja ca ortodocsii resping categoric un ia t i smul ca mo
del de in ta ln i re ecumenica, situandu-1 cu consecventa i n coordonatele 
u n u i t recut de indoielnica amint i re . Aceasta n u inseamna insa ca, cresti
n i lo r greco-catolici nu le revine n ic i un ro l i n dialogul dint re cele doua 
Biserici surori . Excluderea lor ar f i imposibila, daca avem i n vedere 
contr ibut ia ie rarhi lor u n i t i la asimilarea conceptului de „Biser ic i suror i" , 
folosit i n legatura cu Bisericile Ortodoxe, i n t i m p u l Vat icanulu i I I si la 
functia sa ul terioara. In absenta acestui concept si a co t i t u r i i in i t ia ta de 
el i n gandirea eclesiologica catolica dialogul teologie n ic i n u ar fi fost 
imaginabi l . 

In acest context trebuie t i n u t seama de faptul ca precizarea loculu i 
Biserici lor Greco-Catolice i n spatiul confesional catolic, despre care s-a 
vorb i t i n legatura cu declaratia de la Balamand, nu inseamma ignorarea 
t rad i t i e i orientale specifica lor si noua, ortodocsilor, si pe care o actual i-
zeaza i n t r - u n alt context decat eel originar. E i trebuie sa se faca in te -
lesi i n noua ambianta si o asimileaza pe aceasta, o fac in te l ig ib i ia i n ter
men i i p ropr ie i t r a d i t i i rasaritene. lata de ce putem spera ca in v i i t o r 
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crest ini i u n i t i vor putea explica l u m i i catolice anumite aspecte ma i d i f i -
ci le ale i nva t a tu r i i $i v i e t i i l i turg ice ortodoxe, mi j loc ind i n acelasi t i m p 
?i Ortodoxiei accesul la modul de a gandi ?i de a t r a i al catolicilor cu 
a ju toru l acelor categorii ideatice si l ingvist ice care li s-au pastrat d in 
mostenirea lor rasariteana. „Cre9 t in i lo r greco-catolici t rebuie sa l i se dea 
posibilitatea sa joace u n ro l constructiv i n dialogul catolico-ortodox"." 

Se poate observa, asadar, ca ati tudinea adoptata de Ortodoxie in 
aceasta p r iv in t a este nuantata: pe de o parte se respinge modelul greco-
catolic datorita modulu i i n care a lua t nastere $1 a permanentei sale ac-
t i i m i prozelitiste, de pe alta se recunoa?te greco-catolicilor exis tent i po
sibili tatea de a cont r ibui efectiv la realizarea i m i t a t i i creatine. Interoga-
t i i l e care ne framanta n u se refera la aceste doua aspecte, dupa parerea 
noastra suficient de l impezi , ci la modul concret i n care sunt receptate 
posibi l i ta t i le ecumenice concrete pe care le propun: In ce masura smit 
dispu$i u n i t i i opr imat i in diferi tele \ari comuniste sa i^i asume r o l u l 
jucat de Biserica Melchi ta la Vat icanul I I? A r fi e i dispusi sa treaca la 
Ortodoxie impreuna cu pa t r i a rhu l Maximos I V , conducatorul de atunci 
a l Biser ici i Melchite, daca acest pas ar cont r ibui la realizarea unei ma i 
m a r i un i t a t i in t re crestini? Sunt t o t i ortodocsii dispusi sa asculte glasul 
expl icat iv al greco-catolicilor, modul i n care i^i definesc identitatea i n 
prezent, u i tand traumele d in trecut $1 prezent? Fara indoiala ca even-
tualele raspunsuri nu pot f i absolut tran^ante ?i vor avea intotdeauna u n 
oaracter conjunctural , adica vor reflecta c l imatu l ecumenic nemij loci t in 
oare se dau. Aceasta este realitatea. Insa dincolo de ea trebuie sa f i m 
constienti ca firescul spre care suntem chemati de Domnul Hristos sa ne 
indreptam i n acest veac al cautari lor ecumeniste i l reprezinta un catego
ric raspuns af i rmat iv dat i n cazul interogat i i lor propuse mai sus. 

3. Insistenta pa r t i i ortodoxe de a se circumscrie cu precizie locul 
greco-catolicilor i n spatiul catolic n u uiseamna ca ne lepadam de ei i n 
mod iresponsabil, pen t ru a avea astfel o existenta mai l in is t i ta , ma i l i p 
sita de g r i j i . Este posibil ca u n i i sa gandeasca a?a, dar acesta nu este cu 
siguranta punctu l de vedere al ortodocsilor romani . Precizarile de la 
Balamand au fost imperios necesare d in considerente practice, insa ele 
n u au menirea si n ic i n u pot sa anuleze legaturi le noastre organice cu 
acesti crestini , i n ciuda d i ferendumuri lor care ne despart i n prezent. 
Daca aruncam o p r i v i r e atenta asupra confesiunilor crestine, constatam 
cu usurinta ca cei mai apropiati de noi sunt catol ici i , iar dintre acestia 
greco-catolicii. In p r iv in t a aceasta n u se poate v o r b i de n ic i o neclaritate. 
N u este insa certa disponibilitatea de a accepta aceasta realitate, de o 
parte si de cealalta. Dar aceasta este o alta problema, care ne orienteaza 
d i n nou spre interogati i le formulate i n paragraful precedent. 

In ce priveste legaturi le noastre organice cu Biserica Greco-Ca
tolica si sesizarea lor efectiva, doresc sa enumar i n sp i r i j i nu l existentei 
lor 0 serie de elemente mai m u l t sau mai p u t i n cunoscute: 

— In p r i m u l rand este vorba de t radi t ia rasariteana comuna, pas
trata in ciuda di rect i i lor diferi te i n care au evoluat u l te r io r Bisericile 

33 I.P.S. Nicolae Coimeanu, op. cit., p. 255. 
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noastre. Dincolo de orice tendinte latinizante, acest f i lon comun ramane. 
— Reamintesc apoi ca i n perioada imediat urmatoare u n i r i i de la 

Brest, i n cel pu^in doua eparhi i d in Ucraina au alternat episcopi or to
docsi si greco-catolici, to^i recunoscuti atat de cler cat si de credinciosi, 
pen t ru ca erau f idel i aceleiasi „ legi" stramosesti, pe care u n i r i i d in 
Ucraina si Transilvania n u au dori t i n n ic i u n caz sa o abandoneze. A -
ceasta este parte consti tutiva a ident i ta t i i lor . Iar daca de-a lungu l t i m 
p u l u i aceasta componenta a ident i ta t i i in i t ia le s-a estompat uneori pana 
la disparitie, aceasta nu inseamna ca ea nu va putea f i reactualizata, 
dupa cum dovedeste foarte clar miscarea de reinnoire a Biser ic i i Greco-
Catolice Ucrainiene in i t ia ta de cardinalul S l ipy i . 

— I n perioada interbelica se semnaleaza i n Transi lvania adeseori 
cazuri de servicii l i turgice as zice substi tutive: i n s i tuat i i deosebite, i n 
satele cu credinciosi ortodocsi si u n i t i , preot i i isi t iueau locul u n u l a l -
tuia, ceea ce indica foarte clara constiinta a i n r u d i r i i ex t rem de stranse 
dintre cele doua Biserici . Neversati i n probleme dogmatice, credinciosii 
receptau aceasta intercomuniune facuta d in mers si care corespundea s i -
tuat ie i existente la inceputuri le Uniatiei.^'' 

— I n u rma desfi intar i i Biser ici i Greco-Catolice i n 1948, credincio
sii acesteia au fost in tegra t i fara n ic i o dificultate i n s t ructur i le de viata 
crestina specifice Ortodoxiei , ceea ce nu ar f i fost posibil daca nu ar f i 
existat constiinta unei un i t a t i crestine profunde dintre ei si romani i or
todocsi. Senxnalez i n aceasta p r iv in t a modificarea de at i tudine care s-a 
produs de-a lungu l t i m p u l u i i n aceasta p r iv in ta : o proclamatie d in anul 
1755 a pa t r ia rh i lor ortodocsi prevedea rebotezarea credinciosilor u n i t i 
care reveneau la Ortodoxie. I n cazul nostru se poate consemna o evolutie 
pozit iva la n ive lu l deschiderii fata de cei lal t i , de al t fel unu l d int re as
pectele laudabile ale unu i eveniment care p r i n modul i n care a avut loc 
este de tr ista amint i re pent ru m u l t i dintre cei care l-au t ra i t . Proclamatia 
pa t r ia rh i lor vedea i n u n i t i la vremea respectiva niste t radator i , actul 
r even i r i i i i considera f ra t i (ar f i iarasi t r i s t sa-si piarda d in nou drep
t u l la acest calificativ datorita unor circumstante istorice si ele tre-
catoare). 

— Disponibil i tatea melch i t i lo r de a reveni la Ortodoxie demon
streaza clar ca au constiinta unei astfel de legatur i naturale cu matca 
lor. 

— $ i la u n i i teologi u n i t i romani apare constiinta unei profunde 
ident i ta t i comune cu lumea ortodoxa din care p rov in in i t i a l . A m men
tionat deja i n acest sens modul i n care apreciaza episcopul Vasile Hossu 
cauzele care au dus la uniat ie si sp i r i tu l i n care a fost realizata ea. I n ce 
priveste posibi l i ta t i le de apropiere actuale amintesc de o propunere a 
Pr. Octavian Birlea, p r inc ipa lu l reprezentant al Biser ici i Greco-Catolice 
Romane d in diaspora. Acesta avansa ideea unei eventuale reunif icar i a 

34 1. P. S. Mitropolit Antonie Plamadeala, Die Zusammenarbeit der Kirchen 
in Rumanien: ihr praktischer und konstruktiver Charakter in zukiinftiger Pers-
pektive, in A. Stimemann . . . , p. 147. 
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romani lor greco-catolici $1 ortodocsi ' ' cu condit ia acceptarii ju r i sd ic t ie i 
papale de catre acestia. Dincolo de faptul ca viziunea sa asupra j u r i s 
dict iei face propunerea sa cu to tu l impracticabila, se constata insa ca se 
accepta o identitate de p r inc ip iu a celorlalte componente ale v i e t i i ecle
siale, care face posibila o deplina comuniune a celor doua categorii de 
credinciosi. 

4. Realitatea re la t i i lor actuale dint re ortodocsi $1 greco-catolici este 
marcata de neintelegeri grave legate de problemele practice pe care le 
presupune reorganizarea Biser ic i i Uni te . Solut i i pen t ru rezolvarea lo r 
au fost formulate la Balamand. Ele n u vor f i insa operationale decat i n 
momentu l i n care se pot da raspunsuri clare $i bine chibzuite urmatoa-
relor in t rebar i : M a i suntem incredinta t i ca Dumnezeu lucreaza cu tarie $i 
neint rerupt i n viata fiecaruia dint re noi , orientandu-ne existenta fara a 
ne leza libertatea? Ce senmificatie reala are pent ru noi porunca de a f i 
una, mai este ea actuaia, sau trebuie sa cedeze locul unor imperat ive 
mai importante ale v i e t i i de zi cu zi? Ni^te raspunsuri af i rmative ar i n 
semna automat recunoasterea si respectarea autentica a dreptu lu i celui
la l t la existenta §1 i n acelasi t imp efort sustinut, depasind orice obstacol 
vremelnic, pent ru a redobandi unitatea cu el. 

5. Trecu tu l nostru a cunoscut vreme indelungata disensiuni cel pu 
t i n la fel de m a r i ca cele de azi, si totusi, la u n moment dat d i f icu l ta 
t i l e au fost i n mare masura depasite de impera t ivu l devotamentului 
fata de poporul pe care Biserica este chemata sa-1 slujeasca. Principaia 
pr imejdie care pandea la acea vreme existenta romani lor transilvaneni 
era nerecunoasterea iden t i t a t i i lor romanesti si a d rep tu lu i de a t r a i i m 
preuna cu to t i cei lal t i f ra t i i n t r - u n stat al lor . Cum era si firesc, Biserica 
Si-a insusit aceste nazuinte si a m i l i t a t pent ru impl in i rea lor. Impar ta -
Sirea u n u i ideal national comun, efor tur i le facute pent ru impl in i rea l u i , 
au dus la o asa de mare apropiere in t re cele doua Biserici ale romanilor , 
incat ele au fost la u n pas sa se reuneasca i n cadrul u n u i proces firesc 
si nu al unuia silnic, cum avea sa se intample u l ter ior . 

I n prezent, dupa cincizeci de ani de stapanire comunista si ateista, 
poporul roman se gaseste d in nou la u n moment de rascruce, i n care este 
iarasi chemat sa lupte eroic pent ru pastrarea si afirmarea f i in te i sale, 
mostenita de la strabuni. Aceasta f i in ta este probabil mai amenintata 
acum decat i n cele doua veacuri anterioare. Este drept, atunci impilarea 
nationals era mare, insa principalele va lo r i religios-umane nu fusesera 
lezate si le dadeau oamenilor orientarea de care aveau nevoie i n viata. 
A n i i de comunism, procesul de secularizare si ateizare pe care l-au favo-
rizat, au dus tocmai la relativizarea si uneori chiar dezagregarea va lor i lo r 
respective, cele care ne-au conferit identitate de-a lungul veacurilor. 5i 
aceasta inseamna o pericl i tare fara precedent a f i in te i nationale. Iar B i 
sericile romani lor trebuie sa le stea a la tur i i n aceasta grea incercare. N u 
sunt ele chemate oare sa depaseasca acum d in nou diferendumuri le 

35 Pr. Octavian Barlea, Die Existenz der Unierten als Problem im iikume-
nischen Dialog, in A. Stimemainn . . . ; Idem, Spre o noua fafd a Bisericii Romane 
Unite, in „Perspective", nr. 51—51, lamuarie—lunie, 1991, p. 74—78. 
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care le despart, a^a cum au facut-o i n mare mSsura cu u n veac i n urma, 
$i sa ajute poporului acestuia sa-$i redobandeasca consistenta f i in t ia la 
darui ta de Dumnezeu? Cred ca raspunsul la aceasta noua interogatie n u 
poate f i si el decat af i rmat iv , ceea ce amplifica dimensiunea impera t i -
v u l u i de apropiere ecumenica adresat noua i n permanenta: slujrea l u i 
Dumnezeu, care ne cheama sa f i m una, §1 a aprcapelui — poporul nostru 
aflat acum la cumpana de v r e m i — ne indeamna sa abandonam cele ce 
ne despart, pent ru a putea f i cu adevarat credinciosi iden t i ta t i i crestine 
pe care o revendicam. 

Cu aceste u l t imo observatii incheiem consideratiile pe care n i le-am 
propus sa le facem i n aceasta lucrare, n u t r i n d speranta ca ele sunt de 
natura sa precizeze cu mai mare claritate o perspectiva or tcdoxa asupra 
re la t i i lor trecute, prezente si v i i toare cu crest ini i greco-catolici. Esenta 
acestor aprecieri ar f i ca , in ciuda unor d i f icu l ta t i practice aparent i n -
surmontabile, a unei perceperi a evenimentelor i n mare masura defor-
mata datorita incidentei unor factori istoriei f e lu r i t i , Biserica Ortodoxa 
si Biserica Greco-Catclica trebuie sa gaseasca mai m u l t ea oricand re
sursele necesare de sluj ire crestina comuna, i n pace confesionala, a l u i 
Dumnezeu si a poporului d in care fac parte. A l t f e l vor inregistra m a r i 
pierderi de eredibili tate si n u is i vor putea indepl in i menirea pent ru 
oare au fost statornicite i n aceasta lume de Dumnezeu i n D u h u l Sfant. 

Diacon Lect. D o r i n Oancea 

IN S L U J B A B I S E R I C I I STRAMOSESTI ^1 A NEAMULUI 
ROMANESC: 

Mitropolitul Nicolae Balan al Ardealului si 
preotui prcfe-sor loan Lupas 

I n galeria mar i lo r personalitati care au s luj i t cu profund devota
ment si cu ne tarmuri ta dragoste la a l ta ru l Biser ici i stramosesti si la cel 
al neamului romanesc, la loc de inal ta cinstire se afla m i t r o p o l i t u l Nico
lae Balan al Ardea lu lu i ' si preotui , profesorul si is tor icul loan Lupas-" 

Dupa studii stralueite, efectuate i n tara si la diferi te univers i ta t i 

1 Asupra vietii ?i activitatii desfasurate de mitropolitul Nicolae Baian, vezi: 
Omagiu Inalt Prea Sfintici Sale Dr. Nicolae Balan, mitropolitul Ardealului. la doud-
zeci de ani de arhipdstorire, Sibiu, 1940, p. 1—280; Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale 
Dr. Nicolae Bdlan, mitropolitul Ardealului, 1905—2955. La cincizeci ani de activitate 
bisericeasca, Sibiu, 1956, p. I — X X X I I $i 1—254; Pr. prof. Mircea Pacurariu, Mitro
politul Nicolae Bdlan al Ardelului. La 100 de ani de la na$tere, in rev. „B.O.R.", an 
C, 1982, nr. 5—6, p. 494—517; Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I l l , B u -
curesti, 1981, p. 419—422; Idem, Dictionarul teologilor romani, Editura Univers E n -
ciclopedic, Bucure^ti, 1996, p. 35—36. 

2 Despre viata ?i activitatea lui loan Lupa?, vezi: Omagiu lui loan Lupa$ la 
implinirea varstei de SO de ani, Bucurejti, 1943, p. X V I I — L X V I I I ; Pr. prof. univ. 
dr. Mircea Pacurariu, Dicfionarul teologilor romani, p. 233—234 (cu bibldografia in
dicata). 
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europene, idealuri le comune le-au calSuzit pasii, u n i n d u - i i n t r u aceeasi 
nobila s luj i re i n anul 1905, cand amandoi au ajuns profesori la Ins t i t u tu l 
teologic-pedagogic „ A n d r e i a n " d in Sibiu, de unde ma i apoi au fost che
m a t i sa indeplineasca ros tur i mai insemnate i n via ta Biser ic i i si a Nea
m u l u i . 

Ast fe l , dupa o prodigioasS cariera didactica, desfasurata in t re ani i 
1905—1920 ,Nicolae Balan a ajuns mi t ropo l i t al Ardea lu lu i , ca rmuind 
Biserica ardeleana cu vrednicie ,,sagimiana" t imp de 35 de ani (1920— 
1955)' si deschizand i n viata acesteia, p r i n real izari insemnate, o epoca 
noua, de in f lo r i re si de progres. 

Penti-u intreaga sa activitate desfasurata ca profesor de teologie, 
ca ie ra rh m i l i t a n t pent ru reintregirea Biser ic i i romanesti d in Transi lva
nia, ca indrumator al invatamantulu i transilvanean teologie si laic, ca 
patr iot lumina t care a mi l i t a t pent ru consolidarea si propasirea s ta tului 
un i ta r roman, ca spr i j in i to r al c u l t u r i i , ecumenist, c t i tor de lacasuri 
sfinte si ocroti tor al celor aflat i i n suferinta, m i t ropo l i t u l Nicolae Balan a 
s tarni t admirat ia contemporanilor sai, care au af irmat despre el ca este: 
„o rat iune suverana si clara, care stie patrunde si expune l impede si 
convingator mar i le p r inc ip i i si adevarurile profunde ale credintei cres
tine, dar stie sa descifreze si sensul evenimentelor si in ima oamenilor si 
sa gaseasca intotdeauna caile pot r iv i te , ideile si expresiile adeevate 
acestor evenimente. O in ima larga, generoasa, dominata de o iubi re 
crestina atotcuprinzatoare, care e u n izvor nesecat de fapte mar i , nobile. 
O energie realizatoare, cumpanita dar consecventa, care — odata pers
pectivele l amur i te si t intele fixate — stie sa transpuna ideile i n actiime 
si sa-si urmareasca t in ta i n chip perseverent ani de zile. U n om care n u 
s-a impiedicat de marunt i sur i , c i a p r i v i t luc rur i l e i n t r - u n orizont larg , 
a pus problemele m a r i ale Biser ic i i si le-a rezolvat i n conformitate cu ne-
voile si nazuintele credinciosilor, fara a pierde d i n vedere migala oon-
structorLilui de fiecare zi . U n predicator si cuvantator inaripat si temei-
nic, de o putere de convingere deosebita. U n luptator, care imbina i n -
drazneala cu priceperea. La aceasta dotatie spir i tuala s-a adaugat o m u n -
ca exceptionala, p r i n care cal i tat i le native au fost depl in fructificate. As t 
fel ca intreaga l u i act ivi tate si toate realizarile l u i poarta pecetea spi 
r i t u l u i sau creator, de o v i ta l i ta te neistovita".' ' 

Tot contemporanii sai au mar tu r l s i t despre m i t r o p o l i t u l Nicolae Ba
lan ca ,,este u n mare ganditor . . . a l real i ta t i lor v i i , al mar i lo r aspirat i i 
si nevoi ale B i s e r i c i i . . . E l . . . a pus si a rezolvat problemele ce le puneau 
insasi evenimentele si care cereau o rezolvare practica i n sp i r i tu l or to
doxiei si al nazuintelor v r e m i i . De aceea el este si u n mare r ea l i za to r . . ., 
i m realizator monumental , un adevarat constructor, cu perspective l a rg i 
si or ientar i precise. I n realizarile l u i strabate suf lul unei m a r i persona
l i t a t i , care creeaza cu o forta neegalata".' 

3 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Mitropolitul Nicolae Bdlan . . . . p. 494. 
4 Omagiu Inalt Prea Sfinfiei Sale Dr. Nicolae Bdlan ..., (1956), p. V I I I . 
5 Ibidem. 
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Punandu-se i n slujba M a n t u i t o r u l u i Iisus Hristos §1 a Biser ic i i Sale, 
m i t ropo l i t u l Nicolae Balan ,,a sesizat mersul v r e m i i , a formulat clar ^ in -
tele, i n conformitate cu nevoile v r e m i i , $1 a porn i t la actiune, polarizand 
i n j u r u l l u i toate elementele d in cadrul Biserici i , care n u erau legate 
de rut ina , ci pr iveau inainte, f i i nd insetate de progres". ' 

P r in t re cei care au devenit colaboratori apropiat i ai m i t ropo l i t u lu i 
sibian i n cadrul mi^car i i de innoire, de progres a v i e t i i Biser ic i i Or to
doxe d in Ardea l se afla $i preotui profesor loan Lupa?. In t re cei doi s-a 
stabil i t o stransa prietenie i n t i m p u l ac t iv i t&t i i didactice desfasurate la 
Sibiu, f i ind insuf le t i t i de acelea^i nobile idealur i nationale, pent ru care 
profesorul loan Lupas a avut de pa t imi t d in partea stapaniri i v remel -
nice austro-ungare. 

Dupa o deten^ie de t r e i l u n i la Seghedin, i n 1907 tanarul profesor 
Lupa? a fost obligat sa se retraga din invatamant, f i ind numi t paroh §1 
apoi protopop i n Salistea Sib iu lu i . I n 1916—1917 a fost deportat i n jude-
t u l ^opron $1 apoi i n Budapesta, i n Ungaria. 

A n u l 1918 i-a gasit pe cei doi s lu j i to r i ai Biser ic i i i n slujba neamului 
romanesc, ca mi l tan^i act ivi pen t ru infaptuirea M a r i i U n i r i de la 1 De-
cembrie $i impl in i rea u n u i ina l t ideal — faurirea s ta tului national ro
man uni tar . 

In t re anii 1919—1946 loan Lupas a functional ca profesor la catedra 
de Istorie moderna a romani lor ?i Istoria Transi lvaniei la Facultatea de 
Li tere si Filosofie a Univers i ta t i i d in Clu j , formand numerosi profesori $i 
cercetatori i n sufletul carora a sadit dragostea fata de Biserica si Tara, 
f i ind un adevarat „dasca l de cuget si s imtire romaneasca". Totodata, s-a 
implicat cu mul ta pricepere §1 daruire i n actiunea de inf i in tare a Ins t i -
t u t u l u i de Istorie Nationala d in Clu j , al carui director a fost a la tur i de 
A lexandru Lapedatu in t re anii 1920—1945. 

S-a remarcat $1 s-a impus i n istoriografia romaneasca p r i n studii le 
dedicate periodizari i is toriei Transi lvaniei , voievodatului transilvanean, 
stapaniri i l u i Miha i Viteazul , satelor ardelene $i mi^cari lor taranesti, is
tor ie i c u l t u r i i romanesti a carei originali tate a evidentiat-o, p r i n studiile 
de teorie istorica $1 de istoria istoriografiei ^ i indeosebi p r i n temeinicele 
luc ra r i de istorie a Biser ici i Ortodoxe transilvanene, intocmite pe baza 
unor documente culese d in arhivele d in tara $1 d in strainatate (Buda
pesta, Viena 5.a.). 

Stradaniile depuse pe ta ramul munc i i s t i int if ice de acest ,,stralucit 
dascal si intemeietor de ^coala", ,,lider necontestat al $colii istoriografice 
d i n Cluj", ' ' au fost pe depl in rasplatite, loan Lupa? f i i nd ales membru 
corespondent (1914), apoi activ (1916) al Academiei Romane. 

Dar, a la tur i de munca st i int if ica, profesorul loan Lupa? a desfasurat 
$i o intensa activitate politica, f i i nd deputat i n mai mul te legislaturi , m i 
n is t ru al Sanatatii ?i Ocro t i r i lo r Sociale (1926—1927), al Cultelor ?i A r -
telor (1937—1938). 

6 Ibidem.. 
7 loan Scurtu, Cuvant inainte in vol. loan Lupa?, Istoria Unirii Romanilor, 

Editura Scripta, 1993, p. 5. 
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De?! prins i n valtoarea atator preocupari, „!stor!cul ardelean edu-
cat i n mediu l romani lor margineni , ata?at idealului national, Biser ic i i 
Ortodoxe ?! r o l u l u i ei i n epoca de lupte pent ru desavar?irea un i t a t i i na
tionale a ramas acela?! de-a lungu l t i m p u l u i pe care l-a strabatut", ' ras
punzand mereu cu entuziasm chemarilor m i t r o p o l i t u l u i Nicolae Balan 
pent ru a s lu j i impreuna idealur i lor de l ibertate, de progres ?! dreptate 
sociala, specifice epoci! i n care au t ra i t . 

Straduindu-se sa-L puna mereu pe Hristos i n centrul v i e t i i ?i ac t iv i 
t a t i i lor, pent ru ca Biserica sa fie pl ini toarea inva ta tu r i i Man tu i t o ru lu i 
i n lume, m i t r o p l i t u l Nicolae Balan ?i preotui profesor loan Lupa? s-au 
identificat statornic cu toate bucur i i le ?i mai ales cu toate durer i le ?i as-
p i ra t i i l e neamulu i romanesc, d in bogata activitate pe care au desfa?u-
rat-o desprinzandu-se „ p u t e r n i c e ?i luminoase raze de orientare sociala 
m actualitate" 

Pe baza unor documente ce p rov in d in bogata corespondents pe care 
cei doi f i i ?i s lu j i t o r i ai Biser ic i i Ortodoxe romane?ti au purtat-o de-a 
lungu l v r e m i i , v o m evidentia cateva d in aspectele cele mai semnificative 
ale act iv i ta t i lor desfasurate i n colaborare pe taram social, pastoral $i cu l -
tural-bisericesc. 

Pe plan social sunt bine cunoscute actiunile desfa?urate de mi t ropo
l i t u l Nicolae Balan spr i j in i t ?i de profesorul Lupa? i n calitatea sa de m i 
n i s t ru al Sanatatii ?i Ocro t i r i lo r Sociale, i n perioada anilor 1926—1927. 
Astfel , de purtarea de gr i ja a celor doi, concretizata i n substantiale aju-
toare materiale ?i importante sume bane?ti au beneficial i n aceasta pe r i 
oada orfani i de razboi aflati i n orfe l inatul ce functiona i n Sibiu sub con-
ducerea Arhiepiscopiei , imde au gasit caldura u n u i adevarat camin, ve-
.gheati f i i nd cu dragoste parinteasca de ie rarhul sibian.'" 

D i n fonduri le min i s te ru lu i pe care i l conduoea, loan Lupa? a acordat 
suma de 500 000 le i pentru a?ezamantul de binefacere „Car j a batranete
l o r " , " in f i in ta t i n Sali?tea Sib iu lu i . Profund impresionat de acest gest 
umanitar , mi topo l i tu l Nicolae Balan i-a m u l t u m i t , scr i indu- i la 8 i u -
nie 1926 ca va merge la Sali?te unde, cu p r i l e j u l s f i n t i r i i capelei d in pa
dure, va „vesti poporului organizarea noului a?ezamant al dragostei 
cre^tinesti, din darnicia celui ce i-a pastorit, iar acum ii iube?te cu fapta 
<ie la locul ce-1 ocupa". Adresandu-i , apoi, m u l t u m i r i i n numele sau, al 
Consistoriului sibian ?i i n cel „al celor ce a?teapta mangaiere de la Carja 
batranetelor", m i t r o p o l i t u l ?i-a expr imat sincera admiratie fata de cel care 
s-a gandit sa faca u n bine batrani lor , organizand caminul lor d in Sa
liste, dand astfel dovada ca ?tie „trece la fapte". Glasul i e ra rhu lu i sibian 
s^a indreptat apoi, i n rugaciune, spre Tatal ceresc, p r i n cuvintele de bine-

8 loan Lupa?, Scrieri alese, I , Introducere, editie ingnijita, note $i comentarli 
de Acad. Stefan Pasou ?i Pompiliu Teodor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1977, p. 27. 

9 Comeliu Sarbu, Ortodoxia oglinditd in opera Inalt Prea Sfinfitului Mitro
polit Nicolae, in Omagiu ... (1956), p. 45. 

10 Arhiva Bibliotecii Mitropoliei, Sibiu, Fondul Lupa?, nr. 2636. 
11 A.B.M.S., Fondul Lupa?, nr. 2635. Despre ajutoarele materiale acordate de 

ministrul loan' Lupa? saii?temlor, vezi: D. LapSdat, Amintiri dintr-o viafi inchi-
nata binelui ob?tesc, in vol. „Omagiu lui loan Lupa^ . . -, p. 463—476. 
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cuvantare: „Dumnezeu sa-^i ajute ?! sa-^i rasplateasca cu darul si bine-
cuvantarile Sale tot binele ce-1 vei face pentru neamul, ^ara si sfanta 
noastra Biserica". E l si-a exprimat , totodata, nadejdea de a in i t i a o m a i 
stransa colaborare in t re preotimea ortodoxa si Min i s t e ru l Ocro t i r i lo r So
ciale, pent ru rezolvarea problemelor legate de asisten^a sociala a celor 
aflati i n necazuri, „pentru a strange ?! mai mult randurile preotimei si 
a inalta constiinta ei si a intari disciplina ei, precum si legaturile ei cu 
poporul, ca sa nu poata f i anihilata actiunea preotimei de to^i demagogii 
zilelor noastre". 

In f ina lu l scrisorii, m i t r o p o l i t u l i-a cerut m i n i s t r u l u i ca sa i i ofere 
ajutoare banesti si pent ru manastirea de la Sambata, pen t ru ca acolo 
intent iona sa faca „o institutie mare si cu rosturi precise si inalte in 
Biserica noastra".'^ 

La 19 octombrie 1926 m i t r o p o l i t u l Nicolae Balan i-a adresat o noua 
scrisoare m i n i s t r u l u i Lupas, m u l t u m i n d u - i pent ru suma de 200 000 l e i 
oferita „ca ajutor la cladirea unui sanator la Paltinis"." 

Colaborarea celor doi pe ta ramul ac t iv i ta t i lor sociale a atins punctu l 
culminant i n u r m a propuner i i pe care m i n i s t r u l loan Lupas a facut-o 
la Congresul National Bisericesc d in Bucuresti , la 14 septembrie 1926, 
„in cliestia infiintarii asezamintelor pentru ingrijirea bolnavilor". Dupa 
cum scrie mi t ropo l i t u l la 15 mart ie 1927, Lupa? — „ca fiu devotat al Sfin
tei noastre Biserici si ca ministru al Tari i , in fruntea departamentului sa
natatii publice" — a avut „intuitia superioara a necesitatii de colaborare 
dintre Stat si Biserica, pe terenul alinarii suferintelor trupesti si sufle
testi a cetatenilor Tari i noastre". 

„0 idee atat de fericita si expusa cu o convingere nestramutata in 
binefacerile realizarii ei, este un act de biruinta al barbatului constient 
de inalta sa raspundere in situatia ce o detine", conchide mi t ropo l i t u l . 

Pentru transpunerea acesteia i n practica, ie rarhul sibian i-a ofer i t 
sp r i j inu l sau, f i ind constient de faptul ca „spitalele din Tara noastra nu 
pot fi asezaminte la nivelul cerintelor vremii fara concursul Bisericii, 
chemate sa le puna la dispozitie acel personal devotat de samarinence, 
capabile de consacrare in slujba alinarii suferintelor omenesti". Relie-
fand faptul ca „Biserica noastra n-a avut parte de imprejurari prielnice 
de progres, in toate directiile, pe care i le impune dumnezeiasca ei mi
siune", m i t ropo l i t u l Nicolae Balan a a f i rmat ca „E ceasul suprem cand 
si Biserica noastra e datoare sa infiinteze asezaminte pentru surori de 
caritate. Urgenta infiintarii unei institutii a surorilor de caritate e mai 
pregnanta i n Ardeal, unde fiinteaza vechi institutii catolice si evanghe
lice si unde si confesiunea romana gr(eco) catolica mica a infiintat de 
cativa ani o institutie similara, de unde trimite anual echipe de samari-
taae in Spitalele din Tara". 

M i t r o p o l i t u l insusi, de cand a ajuns Intaistatator al Biser ici i or to
doxe transilvanene si-a inscris i n program „crearea asezamintelor pen
tru renasterea spirituala a credinciosilor", p r in t re care se afla si „infi in-
tarea institutiei surorilor de caritate". Constient ca Biserica trebuie sS 

12 A.B.M.S., Fondul Lupa?, nr. 294. 
13 A.B.M.S.' Fondul LAipa?, nr. 2637. 

1 >'•_•»>... 
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indeplineasca „o mare misiune spirituala", el a i n s t i tu i t „I>uminica bol
navilor in Paresimi §i confesoratul". Totodata, a intentionat sa creeze in 
Sibiu „un institut al surorilor de caritate" deoarece, dupa c u m m a r t u r i -
se^te in continuare, „aici avem corpul didactic al Academiei teologice 
pentru educafia religioasa a surorilor de caritate, precum ^i un impozant 
si select numar de medici romani cu reputatie stabilita. Mai avem §1 un 
spital civil, aranjat la nivelul celor mai modeme institutii din tara ?! din 
strainatate" iar „in jurul Sibiului avem satele cu populatia romaneasca 
cea mai culta din toata tara, din care s-au recrutat cele mai prctioase 
elemente in monahismul manastirilor romanesti". 

Dar lipsa mijloacelor materiale, de care suferea Biserica, l -au i m 
piedicat pe vrednicu l ie ra rh sibian sa infiinteze proiectatul ins t i tu t al su
ro r i lo r de caritate. E l a cerut sp r i j i nu l financiar al Min i s t e r lu i Sana
tatii si Ocro t i r i lo r Sociale, rugandu-1 totodata pe m i n i s t r u l Lupas sa i n -
terv ina la Min i s t e ru l A g r i c u l t u r i i pen t ru ca acesta sa ofere u n teren i n 
apropierea sp i ta lu lu i sibian, pe care sa se construiasca asezamantul des
t inat surori lor de caritate.'' ' 

M a i tarz iu , i n scopul concretizarii acestui maret proiect, m i t r o p o l i t u l 
Nicolae Balan a in i t i a t inf i intarea i n Sibiu a unei manast i r i de maici , i n 
cadrul careia sa se faca educatia religioasa a v i i toare lor suror i de ca
r i tate . In acest sens, m i t ropo l i t u l a obt inut aprobarea Min i s t e ru lu i Sa
natatii si Ocro t i r i lo r Sociale — cu adresa nr . 7847/1934 — de a in f i in t a 
o scoaia pen t ru pregatirea suror i lor de caritate i n aceasta manastire, pur -
tandu-se chiar t ra tat ive in t re amin t i t u l minis ter si P r imar ia S ib iu lu i 
pent ru oedarea u n u i teren necesar i n f i i n t a r i i manas t i r i i . " 

Preocupat mereu de ridicarea pres t ig iu lu i Biser ic i i Ortodoxe t r a n 
silvanene — pe care a dori t -o a f i u n factor esential de progres religios si 
cul tura l , o Biserica vie si mantuitoare i n mi j locu l pastor i t i lor sai — m i 
t ropo l i tu l Nicolae Balan a vegheat cu strasnicie corabia Biserici i , dina-
mizand-o in credinta, viata spir i tuala si moraia. Mul t ip le le ac t iv i ta t i 
desfasurate i n ogorul pastoratiei bisericesti ni-1 arata pe ie rarhul sibian 
ca pe un corabier iscusit care a condus Biserica ardeleana i n v r e m u r i de 
adanci f ramantar i si prefaceri sociale, economice, cul tura le si religioase, 
care si i n asemenea momente a apelat cu incredere la sp r i j i nu l pretios, 
discret si neprecupetit pe care i-1 putea oferi profesorul loan Lupas. 

Astfe l , i n anul 1936, cand starea sanatatii episcopului Nicolae Ivan 
al C l u j u l u i (1855—1936)" s-a inrautatit, agravandu-se mereu, m i t r o p o l i 
t u l Nicolae Baian a solicitat sp r i j i nu l profesorului Lupas pent ru ca in 
scaunul episcopal al „ r e i n v i a t e i Episcopii a Vadu lu i , Feleacului si C l u 
j u l u i " sa ajunga „barbatul care prin intreg caracterul sau este o nadejde 
mare pentru Biserica noastra", „omul cel mai potrivit pentru a lua suc
cesiunea in eparhia Clujului", dist insul teolog, car turar si profesor Nico-

14 A.B.M.S., Fondu)! Lrtipa?, nr. 2633. 
15 Dumitru Coltofeanu, Sporul material al Arhiepiscopiei noastre sub pdsto-

rirea I. P. S. Mitropolit Nicolae, in vol. Omagiu ... (1956), p. 32: 
16 Episcopul Nicolae Ivan — iS55—1936 — Ctitorul reinviatei Episcopii a Va

dului, Feleacului ?i Clujului. Stitdii fi documente (coordonator Pr. prof. loan B u -
nea), a u j , 1985, 425 p. 
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lae Colan, rectorul Academiei Teologice „ A n d r e i e n e " d in Sib iu ," care tot 
atunci era solicitat §i pent ru ocuparea scaunului vacant al Episcopiei 
A r a d u l u i . 

Profesorul loan Lupa? s-a achitat cu cinste ?i de aceasta indator i re . 
La 29 apri l ie 1936, i n cadrul consfatuir i i in t ime care s-a desfa?urat la B u 
curesti pent ru a examina pe candidatii la scaunul Episcopiei C lu ju lu i , el a 
prezentat o analiza a insusir i lor personale ?i a servici i lor aduse de Nico
lae Colan Biser ic i i §1 Neamului , ,,spre a convinge pe to t i cei prezenti ca 
unui episcop ortodox nieaieri in cuprinsul Romaniei intregite nu i se im-
pun indatoriri mai numeroase §1 mai grele decat in cetatea universitara a 
Clujului, si ca, i n impre jurar i le date, n ic i unu l dintre candidati n u putea 
oferi pent ru satisfacerea lor garanti i le ce rasareau i n chip convingatoi 
d in activitatea acestui tanar „ i n d r e p t a t o r credintei ?i chip blandetelor"." 

91 pe taram cultural-bisericesc Nicolae Balan a colaborat fructuos, 
i n nenumarate randur i , cu profesorul loan Lupa?, ale carui mul t ip le 
preocupari istorice — indreptate cele mai mul te spre t recutu l ?i v redn i -
ciile Biser ic i i — i-au s tarni t m i t r o p o l i t u l u i o vie $1 ne tarmur i ta admira
tie, deoarece sp i r i tu l de care era strabatuta opera ?i intreaga sa ac t iv i 
tate este profund cre?tin." 

U n moment memorabi l s-a petrecut i n anul 1938. A t u n c i , i n a junul 
sarbatorii inchinate sfantului ie rarh Nicolae, m i t ropo l i t u l sibian i-a adre
sat profesorului loan Lupa? o scrisoare i n care arata ca — impresionat 
de „cartea scrisa cu atata suflet despre Istoria Uniri i Romanilor"^" — a 
„ramas stapanit de dorinta vie de a putea pune in mana preotimii ?i a 
tineretului nostru o carte scrisa la fel ?i despre istoria noastra biseri
ceasca", „o istorie bisericeasca nationala, scutita de enormul balast al 
datelor cronologice imbacsite, a caror multime inspaimanta pe cititor ?i- l 
face sa nu vada padurea de useaturi". 

Elogi ind Istoria Uniri i Romanilor — a carei lectura i-a produs „o a-
devarata placere ?i reculegere sufleteasca", vazand i n ce „orizonturi largi 
si senine" a a?ezat autorul „evenimente le ?! personalitatile istorice" — 
mi t ropo l i t u l ?i-a expr imat dorinta ca la fel „sa fie si Istoria Bisericii Ro
mane scrisa, din baerile inimii, cum zice poporul, cuprinzand numai ceea-
ce este esential, instructiv si de netagaduit folos sufletesc din vastul ma-

17 A.B.M.S., Fondul Lupa?, nr. 298 ?i 299. 
18 Prof. I . Lupa?, Jndreptator credinfei fi chip blandetelor". Cuvinte inchi

nate P. S. Sale Episcopului Nicolae Coian al Clujului, Feleacului ?i Vadului, in rev. 
„Rena?terea", an X X I , 1943, nr. 33, p. 2—3; Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, La 
rascruce de vremi, o viafd de om: Nicolae Colan, Episcopul Vadului, Feleacului fi 
Clujului, Cluj-Napooa, 1989, p. 166. 

19 Nicolae Balan, Un istoriograf credincios, in vol. Omagiu lui loan Lupof..., 
p. 47. 

20 Istoria Unirii Romanilor a fost tiparitS in 1937. A fost reeditata in anul 
1993, cu prilejul celei de a 75-a aniversari a Marii Uniri din 1918. Dupa cum remarca 
istoricul loan Scurtu in Cuvant inainte, Istoiria Unirii Romanilor este o oarte exem-
plara, prin constructie, argumentare ?i maniera de redactare. loan Lupa? s-a do
vedit a fi la inaitimea misiundi pe oare ?i-a asumat-o, opera sa impresionand ?i as
tazi, dupa scurgerea a aproape ?ase decenii de la aparitie" (p. 7). Este o concluzie 
care certifica, in timp, justetea aprecierilor facute de mitropolitul Nicolae Balan 
la adresa acestei opere istorice. 
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terial documentar al trecutului nostru bisericesc atat de sbudumat", con-
v ins f i ind ca „nimeni altul n-ar reu^i sa ne dea o opera ca aceasta".^' 

I n raspunsul pe care l-a t r imi s la 15 decembrie 1938, profesorul 
loan Lupa? a acceptat propunerea m i t r o p o l i t u l u i Nicolae Balan, scr i in
du - i : „A9 avea o adevarata multumire sufleteasca, daca — revizuind 
cartea mea de ist(orie) bis(ericeasca), tiparita la Sibiu in 1918. . ." a? 
reu?i s'o amplific ^i pune la punct, valorificand rezultatele scoase la iveala 
prin cercetarile celor din urma doua decenii, ca sa poata fi de folos atat 
preotilor luminati din tot cuprinsul Tar i i intregite, cat ?i profesorilor de 
la academiile noastre de teologie §1 de la ?coalele secundare — pentru in-
tensificarea partii noastre educative a invatamantului istoric-religios".^' 

Dar izbucnirea celui de al doilea razboi mondial ?i apoi instaurarea 
r eg imulu i comunist total i tar is t — care a adus i n via ta i s tor iculu i loan 
Lupa? un nesfarsit cortegiu de suferinte — au dus la zadamicirea acestui 
plan grandios, izvorat d in dragostea de Biserica ?i de f a r a a celor doua 
m a r i pernonal i ta t i ale c u l t u r i i romane?ti. 

D i n cele expuse reiese ca, ,,punand la temelia credintei ?tiinta ?i la 
temelia s t i in te i credinta",^" m i t r o p o l i t u l Nicolae Balan al Ardea lu lu i ?i 
preotui profesor loan Lupa? au fost mereu la inai t imea chemari i lor . E i 
au in t ra t i n Panteonul neamului romanesc, f i i nd c ins t i t i ca s lu j i to r i cu 
vorba ?i cu fapta l u i Dumnezeu ?i semenilor lor , ca dascali ?i l umina to r i 
a i Biser ici i ?i s l u j i t o r i „cu t imp $1 fara t i m p " ( I I T i m . 4, 2) ai Neamului . 

Diacon lector drd. Pavel Cherescu 

CONSISTORUL 
A R H I D I E C E Z E I ORT. R O M A N E 

DE A L B A - I U L I A $1 S I B I U 

Nr . 5090/926 Ep. 

Domnule M i n i s t r u , 

La adresa Dv . Nr . 25993 d in 1 lun ie a.c. avem onoarea a confirma cu 
mu l tumi t a pr imirea o rd inu lu i de plata Nr . 7152/926 cu care n i s'a asem-
nat suma de Le i 500 000 pent ru inf i intarea u n u i camin pent ru batrani i n 
Sali?te. 

P r i m i t i , Va rugam, Domnule Min i s t ru , odata cu arhiere?ti binecu
vantar i ?i asigurarea deosebitei Noastre consideratiuni. 

21 A.B.M.S., Fondul Lupa?, nr. 300. 
22 Este vorba de lucrarea Istoria bisericeascd a romanilor ardelenl, tiparita la 

Sibdu in anul 1918. A fost reeditata in anul 1995, la Editura Dacia din Cluj-Napooa, 
de catre istoricul Doru Radosav. 

23 A.B.M.S., Fondul Lupa?, nr. 301. 
24 I. Craciun, Note biografice despre loan Lupof, m vol. Omagiu lui loan 

Lupaf . . . , p. X X I . 
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Sibiu, d in ^edin^a Consistoriului arhidiecezan ca sa ia t epitropesc, \i-
nuta la 5. V I . 1926. 

Nicolae 
Arhiepiscop §1 mi t ropo l i t 

Pa t r ic iu Marcu 
secretar consist(oriu) • 

D o m n u l u i 
Dr . loan Lupa?, 

Min i s t e ru l Sanatatii, $1 Ocro t i r i lo r soc(iale) 
(A.B.M.S. — Fondul Lupa?, nr . 2635) 

C O N S I L I U L 
A R H I E P I S C O P I E I ORT. R O M A N E 

DE A L B A - I U L I A ^ I S I B I U 
Nr . 8608 - 1926 

Domnule M i n i s t r u , 
I n legatura cu adresa Dv . No. 6416 d in 6 Octomvrie 1926, avem onoa

rea a Va aduce la cuno?tinta ca am p r i m i t cu deosebita mul tami ta suma 
de Treizeci m i i (30.000) Le i , t r imisa de D V . p r i n Banca „Alb ina" d in B u 
curesti, pentru ajutorarea orfanilor de razboiu d in Arhidieceza noastra. 

Tabloul nominal al celor a juta t i i l v o m t r i m i t e de indata ce v o m 
dis t r ibu i suma pr imi ta . 

P r i m i t i , Va rugam Die Min i s t ru , asigurarea deosebitei Noastre con
siderat iuni . 

Sibiu, d in ?edinta Consi l iu lui arhiepiscopesc, dela 19 Octomvrie 1926. 
D i n incredintarea I . P. S. Sale 

V . Nistor Mate iu Voi leanu 
secretar consilier arhiepiscopesc 

Domnie Sale D-luA 
Dr . loan Lupa? 

M i n i s t r u l sanatatii ?i al ocrot i r i lor sociale 
Bucure?ti 

(A.B.M.S. — Fondul Lupa?, nr. 2636) 

, Sibiu, i n 8.VI.1926 
lub i t e amice. 

A m p r i m i t o rd inu l de plata pent ru cele 500 000 le i , ce m i le-ai da-
r u i t pe seama a?ezamantului: „Car j a batranetelor" d in Sali?te. V o m 
proceda dupa indicat i i le date i n scrisoarea ce mi -a i predat la inta lnirea 
noastra d in Bucure?ti. 

I n Dumineca trecuta n 'am fost la Sali?te f i i nd t i m p u l nefavorabil 
pentru sfintirea capelei d in padure. V o i amana-o pana ce se va insenina 
vremea. Cu acea ocazie v o i vesti poporului orgcmizarea noulu i a?ezamant 
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al dragostei cre^tinesti, d in darnicia celui ce i-a pSstorit, iar acum i i i u 
beste cu fapta de la locul ce-1 ocupa. 

Eu i ^ i mulfumesc atat i n numele meu $i al Consistoriului , cat §1 al 
celor ce a^teapta mangaiere de la „ C a r j a batranetelor". A m ramas duios 
impresionat cand mi -a i spus ca, intorcandu-te de la Orlat , dupa depune-
rea j u r aman tu lu i ca min i s t ru , te-ai gandit, oare p r i n ce ai putea face un 
bine batrani lor $i cum ai putea organiza caminul lo r d in Saliste. Ac iun 
i m i dai dovada ca ^ t i trece la fapte. 

Dumnezeu sa-ti ajute $1 sa-ti rasplateasca cu da ru l §i binecuvanta-
r i le Sale tot binele ce-1 ve i face pen t ru neamul, tara §i sfanta noastra 
biserica. 

Eu ma cuget, cum sS aducem i n mai stransa legatura preotimea cu 
problemele Min( is te ru lu i ) ocro t i r i lor sociale — a^a cum mi -a i amint i t 
pe urma. I n genere, evenimentele d in u rma mi-au dat indemnul de a s tran
ge §1 mai m u l t randur i le preot imei $1 a inal ta con?tiinta ei $1 a in t a r i dis
cipl ina ei, precum $i legaturi le ei cu poporul, ca sa n u poata f i anihilata 
actiunea preot imei de t o t i demagogii zi lelor noastre. 

I t i t r i m i t o rugare pent ru Man(astirea) de la Sambata. Daca d i n bu -
getul anului curent nu mai ai disponibi l i ta t i , te rog sa nu ne u i t i i n b u -
getul v i i t o r . Gandul meu este sa fac acolo o ins t i tu t ie mare ^ i cu ros tu r i 
precise $i inalte i n biserica noastra. 

Cu binecuvantar i §1 cu iubi re 
Mi t ropo l i t Nicolae 

(A.B.M.S. — Fondul Lupa?, nr . 294) 

C O N S I L I U L 
A R H I E P I S C O P I E I O R T . R O M A N E 

DE A L B A - I U L I A §1 S I B I U 
Nr . 8614/926 Epit . 

Domnule M i n i s t r u , 

La adresa Nr . 43378 d in 6 Octomvrie a.c, avem onoarea a confirma 
cu mul tami ta p r imi rea o rd inu lu i de plata Nr . 13629 despre suma de Le i 
200 000 ce at i binevoi t a ne acorda ca ajutor la cladirea i m u i sanator la 
Paltini?. 

P r i m i t i , Va rog D-le Min i s t ru , odata cu arhieresti binecuvantari , asi
gurarea deosebitei Noastre consideratiuni 

Sibiu, la 19 octomvrie 1926 
Nicolae 

arhiepiscop ?i mi t ropo l i t 
Donmie i Sale D o m n u l u i 

Dr . loan Lupa? 
M i n i s t r u l sanatatii ?i ocro t i r i lo r sociale 

Bucure?ti 
( A . B . M . S . — Fondul Lupa?, nr . 2637) 

6* 
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Consil iul 
Arhiepiscopiei Or t . Romane 
de Alba l u l i a $i Sibiu 
Nr . 9506/926 Bis. 

Domnule Min i s t ru , 

Cu deosebita bucurie am luat cunostinta de propunerea ce a^i facut 
i n Congresul national bisericesc d in Bucuresti la 14.IX. a.c, i n chestia i n 
f i i n t a r i i asezamintelor pent ru ingr i j i rea bolnavilor . 

Ca f i u devotat al Sf(intei) nostre Biserici si ca m i n i s t r u al T a r i i , 
i n fruntea departamentului sanatatii publice, a t i avut in tu i t i a superioara 
a necesitatii de colaborare dintre Stat si Biserica, pe terenul a l inar i i su
fer intelor trupesti si sufletesti a cetatenilor T a r i i noastre. 

O idee atat de ferici ta si expusa cu o convingere nestramutata i n 
binefacerile real izar i i ei, este un act de b i ru in ta al barbatului , constient 
de inalta sa raspundere i n situatia ce o detine. 

Noi nu ne putem imagina d i f icu l ta t i i n calea real izar i i asezamintelor, 
contemplate de D V . 

Spitalele d in Tara noastra nu pot f i asezaminte la n ive lu l cerintelor 
v r e m i i fara concursul Biserici i , chemate sa le puna la dispozitie acel per
sonal devotat de samarinence, capabile de consacrare i n slujba a l inar i i 
sufer in t i i omenesti. 

Biserica noastra n'a avut parte de impre ju r a r i prielnice de progres, 
i n toate directi i le , pe care i- le impune dumnezeiasca ei misiune. 

A l t e confesiuni, favorizate de impre ju r a r i si-au creat de m u l t aseza
minte pent ru suror i de caritate, cari indeplinesc cu un rar devotament 
ro lu l de samaritane la capataiul celor ce zac in suferinta. 

E ceasul suprem cand si Biserica noastra e datoare sa infiinteze 
asezaminte pentru suror i de caritate. 

Urgenta i n f i i n t a r i i unei i n s t i t u t i i a suror i lor de caritate e mai preg-
'nanta i n Ardeal , imde fiinteaza vechi i n s t i t u t i i catolice si evanghelice 
si unde si confesiunea romana gr(eco) catolica mica a in f i in ta t de cativa ani 
o inst i tut ie similara, de unde t r i m i t e anual echipe de samaritane i n Spi
talele d in Tara. 

Noi de cand am p r i m i t carma Biserici i i n Ardea l am inscris i n pro-
gramul ac t iv i ta t i i noastre crearea asezamintelor pentru renasterea spi
r i tua ls a credinciosilor nostr i si p r in t r e aceste asezSminte e si inf i intarea 
ins t i tu t ie i surori lor de caritate. 

I n spitale am s imt i t cS Biserica are sa indeplineascS o mare misiune 
spir i tuals si drept inceput am introdus Dumineca bolnavilor i n Paresimi 
si confesoratorul p r i n circularele d in cari alSturSm aici cate u n exemplar. 

A v e m si p lanul in t reg al u n u i ins t i tu t al surori lor de caritate, care 
ar f i sS se infiinteze aici i n Sibiu, centru de vechi t r a d i t i i bisericesti si re
ligioase. 

A i c i avem corpul didactic al Academiei teologice pent ru educatia 
religioasS a suror i lor de caritate, precum si u n impozant si select numar 
de medici romani cu reputatie stabilitS. Ma i avem si un spital c i v i l , aran
ja t la n ive lu l celor mai moderne in s t i t u t i i d in tarS si d in strSinState. 
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I n afara de aceste condi t i i prielnice i n f i i n t a r i i u n u i asezamant de 
acest fel, ma i a m i n t i m $i imprejurarea ca i n j u r u l S ib iu lu i avem satele 
cu populatia romanesca cea ma i culta d in toata tara, d in care s-au re
crutat cele ma i pretioase elemente i n monahismul manast ir i lor roma
nesti. 

Daca pana i n momentul de fata n 'am procedat la infaptuirea ins t i 
tu t i e i suror i lor de caritate, m o t i v u l a fost lipsa mij loacelor materiale, 
de oare sufera Biserica noastra. 

Sper insa. Die Min i s t ru , ca larga intelegere a DV. , precum §1 i n 
mijloacele materiale afectate Depar tamentului pe care-1 conduceti, vor 
gasi chipul de realizare al In s t i t u tu lu i suror i lor de caritate aici i n Sibiu. 

Inceputul credem ca s'ar face asigurand un teren de zidire. 
In t re intravi lanele d in Sibiu este unu l corespunzator, i n int indere 

de 2 Jug(are) 282 st(anjeni) p(atrati) cu Nr . top 3442, foaia funduarS 
102 A , numi ta Plata Verzelor ?i este proprietatea Ora?ului. I n scop de 
u t i l i ta te publica, Va rugam sa b inevoi t i a in te rven i la On. Minis ter al 
A g r i c u l t u r i i sa fie expropriat §1 destinat asezamantului surori lor de ca
ri tate. 

Iar i n bugetui anu lu i acestuia b inevoi t i a destina o suma corespun-
zatoare, pen t ru a se putea incepe 0 parte a z i d i r i i , care ar u rma sa se con
t inue cativa ani pana la complectare. 

Terenul mentionat n i se pare cel mai po t r i v i t pentru-ca e destui 
de mare ?i e i n nemij loci ta apropiere de spital, unde surori le vor face 
practica. 

E de dori t ca exproprierea acestui teren sa se faca fara amanare, i n 
trucat s'a ordonat consemnarea in t ravi lanelor publice §1 sa n u i se dea 
alta destinatie, cata vreme aceasta e cea mai indicata ?i cea mai urgenta. 

Speram, Die Min i s t ru , ca p r i n crearea acestui a^ezamant, numele 
D V . se leaga de u n act mare cu ki f luenta binefacatoare atat pentru in te 
resele superioare ale Statului , cat §1 ale Biser ic i i . 

P r i rn i t i , Va rugam. Die Min i s t ru , odata cu arhieresti binecuvantari 
?i asigurarea deosebitei Noastre consideratiuni. 

Sibiu, 15 . I I I . 1927. 
Nicolae 

arhiepiscop §1 mi t ropo l i t 

(A.B.M.S. , Fondul Lupa?, nr . 2633) 

5. I - 1936. 
lub i te parinte Lupa?, 

Multumesc d in toata in ima pent ru ura r i l e de A n u l Nou ?i te rog 
sa pr ime?t i ?i d in par te-mi cele mai calde u r a r i de A(nu l ) N(ou) ?i de 
ziua onomastica. 

Despre starea sanatatii P(rea) S f in t i t u lu i Episcop Nicolae a m p r i 
m i t i n fo rma t iun i de la d l . Dr . Manta la fel cu cele ce m i le-ai comuni -
cat Frat ia Ta. Cu organismul slabit de boala ?i de batranete se pare ca 
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nu va ma i putea rezista m u l t t i m p . Tot ce mai pot face medici i , i n acest 
stadiu al boalei, e sa-i u$ureze suferintele. 

A m fost impresionat de g r i j a cu care se gande$te la succesiunea i n 
scaunul episcopal, dupa oe Dumnezeu i l va chema la Sine. E foarte bine 
ca a avut pruden^a de a nu-$i expr ima i n aceasta p r i v i n t a n ic i o dorinta, 
in testament. N u e obiceiul ca i e ra rh i i sa indice pe succesorii lor, fiindca 
actul alegerii de episcop, aparat de biserica p r i n canoanele ei cu toate 
atr ibutele l ibe r ta t i i , nu este numai o lucrare a oamenilor, c i $i efectul i n -
spirat iei de sus ?i a chemari i Celui Prea Inal t . 

S imtu l rea l i ta t i i , care l-a avut intotdeauna, n u l-a parasit n i c i in 
mij locu l suferintelor p r i n care trece. A el iminat candidaturi car i astazi 
nu pot f i luate i n combinatie ?i s-a opr i t cu gandul la barbatul care p r i n 
in t reg caracterul sau este o nadejde mare pent ru biserica noastra. Pa
r intele Colan este astazi omul cel mai po t r i v i t pent ru a lua succesiunea 
in eparhia C lu ju lu i . Eu ma vo i l ips i de el cu mare greutate, fi indca i m i 
este mana cea dreapta i n t r u indepl inirea mi s iun i i mele; dar i n interesul 
biser ici i v o i aduce aceasta je r t fa . 

A fost reclamat (cerut, n.n.) ^ i pent ru scaunul de la Arad , dar a re-
fuzat, de^i i s'au dat cele mai serioase promis iuni de spr i j in . 

Cred ca la Cluj s'ar decide sa vina, dar numai daca dorinta solidar 
expr imata a eparhiei s'ar indrepta catra el. Te rog deci sa m i l i t ez i i n 
acest sens, la t i m p u l sau, caci va t rebu i sa in i a tu ram piedici, Subliniez 
cuvantul piedici, fiindca i n scris n u pot sa - t i comunic ceea ce m i s'a spus 
cu ocaziunea invest i turei celor doi episcopi noi, i n ziua de 21 Dec. anul 
trecut, la Bucure?ti. 

Fiindca ai vo rb i t cu P(rea) Sf( in t i tu l ) Episcop Nicolae despre testa-
mentu l l u i , i t i comunic un l uc ru cu totul confidential §1 te rog sa f i foarte 
atent la el, i n interesul mora l al biser ici i $i pen t ru pres t ig iul P(rea) 
Sf(intiei) Sale. 

Parintele Moru^ca, astazi P(rea) Sf( in t i tu l ) Episcop Policarp al A m e -
r i c i i , m i -a comunicat i n ani i t recut i , ca a vorb i t cu econoama P(rea) 
Sf( in t i tu lu i ) Episcop Nicolae despre testamentul P(rea) Sf(intiei) Sale $i 
cu acea ocaziune econoama i-ar f i spus despre testament: ,,en is benne 
vagyok". N'ar f i exclus ca P(rea) Sf(intia) Sa sa-i f i asigurat acelei femei, 
p r in t r ' o dispozitie testamentara, existenta, dupa moartea P(rea) Sf(intiei) 
Sale. Eu n u ma gandesc la partea materiala, c i la la tura moraia a l u -
c r u l u i . N u e bine ca i n testamentul u n u i episcop sa se cupr inda ase
menea dispozi t iuni . Daca mai e posibil, Te rog cearca sa gase^ti chiar 
de la P(rea Sf(intia) Sa starea l u c r u l u i §1 eventual sa-1 de termini la o mo
dificare, daca va f i cazul. 

I n orice caz insa, Te rog sa f i prezent la deschiderea testamentului 
$i sa i a - i masuri ca sa se treaca cu discretie peste o astfel de dispozitie, 
daca s'ar gasi, ca nicidecum sa nu ajunga i n publici tate. 

Cu arhieresti binecuvantari si cu cele mai calde s imtaminte 

M i t r o p o l i t Nicolae 
(A.B.M.S. — Fondul Lupa?, nr . 298) 
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1 0 . I V - 1936 

l u b i t e amice Lupa?, 

Lucrasem intocmai in sensul veder i lor aratate in scrisoarea ce mi -a i 
t r imis -o . 

D in t r ' o conversatie ce am avut cu D l . Min( is t ru) Lapedatu am ramas 
cu aceeasi impresie a nehotarar i i $i astfel sosind acasa am dat indemn 
pSr(intelui) Colan sa iee contact personal, pen t ru a in la tura nedumeri -
r i l e . D l . M i n i s t r u inca n u i-a aratat ocaziunea pent ru a sta de vorba. 

T e r m i n u l alegerilor e f ixat , c iun am ceti t chiar astazi i n ziare, pe 
sfarsi tui l u i A p r i l i e . 

Pana atunci mai e t imp pent ru buna preg&tire. 
Cu arhiere$ti binecuvantar i §i cu u r a r i de sfintele sSrbatori ale I n 

v i e r i i Domnu lu i . 

Hristos a inv ia t ! 
M i t r o p o l i t Nicolae 

(A .B .M.S. — Fondul Lupa?, n r . 299) 

Sibiu, i n a junul Sf. Nicolae 1938. 

Prea Cucernice parinte Lupa?, 
M u l t pretui te domnule profesor ?i iubi te amice. 

In vara anulu i trecut citindu-1;i l a Paltini? cartea scrisa cu atata su
flet despre Istoria Uniri i Romanilor, am ramas stapanit de dorinta vie de 
a putea pune i n mana preo t imi i ?i a t ine re tu lu i nostru o carte scrisa la 
fel ?i despre Istoria noastra bisericeasca. 

Aceasta f ierbinte dorinta a i n i m i i mele am avut p r i l e j sa t i -o co-
mimic chiar i n catedraia incoronar i i d in Alba - Iu l i a , cand ne-am i n t a l 
n i t la festivitatea desvel ir i i monumentu lu i ( lui) Hor ia i n Noemvrie 1937. 
M ' a m bucurat nespus de m u l t vazand ca indata te-ai declarat gata sa 
prune?ti sugestia ?i sa te apuci de l u c r u cand i t i vor ingadui i m p r e j u 
rar i le . ' 

9tiu c5 a i destule gandur i ?i fe lur i te proiecte de realizat. Cu toate 
acestea te rog staruitor sa n u pu i la ui tare n ic i dor inta mea, c i sa-ti 
intocme?ti astfel lucrur i le , acum i n a rmi s t i t i u l politicesc, ca i n t r ' u n v i i t o r 
n u prea departat sa-mi pot i t r i m i t e manuscrisul pe care-1 vo i t i pa r i in 
cele mai bune condi t iuni i n Tipografia noastra Arhidiecezana, unde a 
aparut ?i intaia editie d in Istoria bisericeasca de la 1918. 

N u ma indoiesc n ic i o clipa ca vei reu?i cu a ju to ru l Ta ta iu i ceresc 
sa ne dai o istorie bisericeasca nationala, scutita de enormul balast al 
datelor cronologice imbacsite, a caror mu l t ime inspaimanta pe c i t i to r 
9 i - l face „sa n u vada padurea de useaturi". 
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Ci t ind Istoria Unirii Romanilor am s imti t o adevarata placere $i re
culegere sufleteasca, vazand i n ce or izontur i la rg i $i senine ai izbut i t 
sa a$ezi evenimentele $1 personalitatile istorice, a caror infati^are n u 
ai lasat-o sa se piarda i n marun t i su r i inut i le , ci Te-ai s i l i t s'o t i i totdeauna 
la suprafata celui mai v i u ?i palpitant interes. A$a a? dor i sa fie §1 Istoria 
Bisericii Romane scrisa, d in baerile i n i m i i , cum zice poporul , cuprinzand 
numai ceeace este esential, ins t ruct iv §1 de netagaduit folos sufletesc d in 
vastul mater ia l documentar ale t recu tu lu i nostru bisericesc atat de sbu-
ciumat. Cred ca n imeni a l tu l n'ar reu$i sa ne dea o opera ca aceasta. 

I n a^teptarea u n u i raspuns care va produce nespusa bucurie in t re 
to t i f i i i biserici i noastre, odata cu arhieresti binecuvantari , rog primeste 
espresiunea simtamintelor mele de afectiune $i mul ta pretuire . 

Nicolae, 
arhiepiscop $i mi t ropo l i t 

(A.B.M.S. — Fondul Lupa?, nr . 300) 

In(alt) P(rea) Sfint i te! 

Raspunsul meu la scrisoarea d in „ a j u n u l Sf. Nicolae" nu poate sa 
fie decat af i rmat iv , cum a fost si cel dat cu gra iu l i n catedraia incoronar i i 
d in A lba lu l i a , cand mi -a t i impartasi t pent ru intaia oara dorinta de a t i 
par i la Sibiu o carte de istorie bisericeasca asemanatoare cu Istoria Uniri i 
Romanilor. D i n aceasta s'au vandut cele 10 000 exemplare u i m i t o r de 
repede, i n 3/4 de an, a^a incat edi tura Fund(atiei) Regale Principele 
Carol d in Bucuresti s'a vazut indemnata sa o retipareasca i n editia a l l - a , 
aparuta i n toamna acestui an i n acelasi numar de exemplare. 

A? avea o adevarata m u l t u m i r e sufleteasca, daca — revizuind car-
tea mea de ist(orie) bis(ericeasca), t ipar i ta la Sibiu i n 1918 si vanduta 
de asemenea foarte repede, — a? reu?! s'o amplif ic $i pune la punct, 
valor i f icand rezultatele scoase la iveala p r i n cercetarile celor d in u rma 
doua decenii, ca sa poata f i de folos atat preot i lor l u m i n a t i d in tot cu
pr insu l T a r i i intregite, cat $1 profesorilor de la academiile noastre de 
teologie ^ i dela $coalele secundare — pent ru intensificarea pa r t i i educa
t ive a invatamantulu i istoric-religios. 

N u vo iu pune deci la ui tare dorinta In(alt) P(rea) Sf(intiei) Tale. A m 
insa o rugaminte: cat mai desavar^ita discretie asupra acestei chestiuni 
pana i n clipa cand i m i va ajuta bunu l D(umne)zeu sa va prezint mss-ul 
bun de impr imat ! 

A n nou p l i n de bucur i i duhovnicesti! 

Cu salutari cordiale: I . Lupa? 

(A.B.M.S. — Fondul Lupa?, nr. 301) 
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INSTINCTELE, A F E C T E L E $1 PATIMILE, IN LUMINA 
MORALEI CREATINE 

Preliminarii. 

Lipsa de echi l ibru a v i e t i i noastre duhovnicesti pe care o observam 
uneor i la intervale destui de mic i , ne face o dovada ca i n complexul a-
oestei t r a i r i 0 serie intreaga de factori, de natura interioara sau exterioara 
influenteaza fie pozi t iv fie negativ asupra urcu?ului spre desavar^ire. 

Este fapt de experienta inter ioara ca preocuparea de viata in t ima 
duce la ridicarea n ive lu lu i v i e t i i noastre duhovnice?ti, ?i ca, d impotr iva , 
neglijarea ei , fie ?i i n t r - u n t i m p re la t iv scurt, duce la schimbari diame
t r a l opuse. 

Cum f i in ta noastra umana este consti tuita d in suflet ?i d in t rup , 
fiecare cu tendintele sale p r o p r i i $1 cu aspiratiile sale, e firesc oa sa se 
ajunga fie la o t ra i re i n care acul balantei noastre sufletesti sa indice u n 
echiilibru de forte, asadar la o stare de neutrali tate, fie ca ne arata u n 
n ive l scazut sau r idicat depinzand p r i n urmare de orientarea $1 preocu-
parile noastre. 

N u trebuie sa f i m prea indoct r ina t i i n sti intele psihologioe pent ru a 
putea sesiza rapor tu l de interdependenta dint re corp $1 suflet. Este un 
fapt prea cunoscut ca numai o vorba aruncata u n u i suflet sensibil fara 
a f i reflectat prea m u l t la ea provoaca in suflet ecouri $1 apoi stari su
fletesti cu repercusiuni asupra biologicului , ca indispozitia, lipsa poftei 
de mancare etc. $1 ca, d impotr iva , o durere fizica influenteaza asupra 
suf le tului provocand, dupa natura bo l i i , stari de depresiune sufleteasca, 
melancolie, irascibil i tate s.a. 

P r iv i t a p r i n prisma aceasta a condi t ionar i i reciproce a suf le tului 
si t r u p u l u i , problema care n i se ofera spre rezolvare este urmatoarea: 
i n ce masura viata biologica contribuie la mentinerea, ridicarea sau co-
borarea v i e t i i noastre interioare. N u cumva t r u p u l omenesc cu a rmura 
l u i de instincte, tendinte, afecte si necesitati de o rd in fiziologic impiedica 
urcusul suf le tului spre perfectiune? 

A f i r m a t i a ca corpul omenesc ar f i o inchisoare a suf le tului care i-ar 
infrana tot avantul spre perfectiune este contrazisa de realitate. 

Marele numar de personalitati religios-morale d in bimilenara isto
rie a crest inismului precum si d in istoria l u m i i profane ne fac o dovada 
elocventa ca este posibil ca v ie tu ind i n t rup sa a t ingi treptele desavar
sirii. Ignoranta de noi insine, de fortele ce stau latente i n f i in ta noastra 
este cauza ramaner i i noastre i n stadiul de „prunci duhovnicesti" chiar 

^ pana atunci cand umbrele crepusculului isi lasa mant ia lor asupra v i e t i i 
noastre. 

Expl icat ia sinuozitati lor pe care le observam in viata noastra i n 
t ima se datoreaza faptu lu i ca noi n u ne dam atentia cuvenita idealulu i 
mora l superior f ixat noua de Man tu i t o ru l Hristos i n j u r u l caruia sa pola-
r izam energia noastra vi ta la . In speta, preocuparea cu intermitente de 
viata spir i tuals si accentuarea asupra l a t u r i i fizice a f i in te i noastre cu 
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abuzuri de tot fe lu l , deci o ras tumare a ierarhie i valor i lor , este cauza 
disensiunilor pe care le v o m analiza i n cele ce urmeaza: 

1. Via^a duhovniceasca. Raportul ei eu via^a biologica 

Viata intima-duhovniceasca este apanajul exclusiv al omulu i . N u 
mai el este capabil, datorita dotatiei sale native cu spir i t rat ional ?i l iber, 
sa-9i construiasca in i n t e r io ra l sau o viata m u l t mai complexa $1 mai bo
gata decat cea exterioara, viata interioara, sufleteasca. In i n t e r io ru l sau 
se afla l abora toml propriu-zis al v i e t i i sale; aici se afla zacamintele de 
energii sufletesti care sunt forta motrice a ac t iuni lor sale.' Aceste zaca-
min te de potent ia l i ta t i existente in sufletul omenesc, f i i nd actualizate 
r idica pe om i n domeniul sp i r i tua l pe culmile gandi r i i $1 la realizarea 
perfect iuni i , ceea ce i n l imba ju l crestinesc este identic cu sfintenia. Pre-
miza p e n t m ridicarea omulu i pe treapta sfinteniei o constituie ch ipu l 
l u i Dumnezeu care apartine s t ructural suf le tului omenesc ?! care ne este 
dat p r i n insusi actul creatiei (Facere 1, 26). Chipul l u i Dumnezeu con
sta i n cele t r e i funct iuni sufletesti, ratiune, vointa si s imtire in t rucat 
sunt orientate spre Dumnezeu care-i Adevaru l , Binele si Frumusetea 
Absoluta.^ Deoarece insa i n chipul l u i Dumnezeu exista oa potentiali tate 
asemanarea cu Dumnezeu urmeaza ca aceasta v i r tua l i t a te sa fie actuali-
zata p r i n l ibera noastra conlucrare cu ha ru l d i v i n pen t ru a ajunge fap-
tic la asemanarea cu Dumnezeu. E u n tezaur care sta ,,ca o farama de 
jaratec ascuns sub meta lu l rece al f i in te i noastre", care asteapta oste-
neala scormonir i i si t r e z i r i i l u i pen t ru a ajunge i n starea activa i n u n -
dandu-se f i in ta cu flacarile de viata facatoare ale l u m i n i i dumnezeiesti. 
Sf. Vasile cel IVIare a formulat filozofic aceasta trecere de la chip la ase-
manare i n observatia ca chipul n u este altceva, decat asemanarea in po-
tenta (dynamei), iar asemanarea, chipul i n actualitate (energeia): ,,ase
manarea este i n potenta, insusi chipul , care actualizandu-se (energia) i n 
practicarea v i r t u t i i si a b ine lu i , ajunge, p r i n t r -o conduita perfecta la ase
manarea cu Dumnezeu". ' 

Evident, pent ru a face trecerea de la starea de existenta ,,naturala", 
la starea de existenta , , in har" ha ru l d i v i n este de o necesitate ontolo-
gica creaturaia c e m t f i i nd de insasi natura o m u l u i ca fiinta spiri tuala, 
ale carei forte spiri tuale poarta inca pecetea unei catastrofe originare, 
amprenta pacatului stramosesc. Acest f l u x de tarie care se varsa i n pro-
funzimile suf le tului omenesc, sau i n f i in ta autentica a omulu i se prim.este 
odata cu afundarea i n cristelni ta Botezului . De acum, omul existent i n 
zodia pacatului si i n condit i i le oferite de existenta adamica, in t ra i n viata 
de comuniune cu Hristos care-i viata noastra (Colos. 3, 4) devenind o 
faptura noua (II Corint . 5, 17) si imbracandu-se i n Hristos (Gal. 3, 27). 
H a r u l botezului i l pa tmnde pe om, i l transforma, i l desavarseste i n f u -
zandu-i forte de viata noua, t r u p u l p r i m i n d i n el arvuna i n v i e r i i si a 

1 Diacon prof. Orest Bticevsclii: Iisus Hristos In viafa duhovniceascd, rev. Stu
dii Teologice, nr. 7—8, 1955, p. 511. 

2 Hristu Andruitsos, Dogmatica Bisericii ortodoxe rdsdritene, trad, de Dumi
tru Staniloae, Sibiu, 1930, p. 150. 

3 Despre facerea omului, c. 21, la Hnistu Andrutsos, op. ait., p. 156. 
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t ransf igurar i i , e l f i i n d laca? a l D u h u l u i Sfant ( I Cor. 6, 19) . 
De fapt, i n Botez noi am m u r i t impreuna cu Hristos ?i a m inv ia t 

Impreuna cu Hristos, omul cel vechi a m u r i t ^ i a inv ia t ca om nou. Toata 
stradania cre$t inului constS i n mentinerea p u r i t a t i i baptismale §1 dezvol
tarea ei. Daca a m m u r i t pacatului i n Botez trebuie sa ramanem mor^i pa
ca tu lu i . Daca am invia t i n Iisus Hristos p r i n Botez, t rebuie sa ramanem 
vii pentru Dumnezeu. Cu alte cuvinte sa facem ca „ m a d u l a r e l e noastre", 
toata f i in ta noastra, sa n u fie slujitoare ale pacatului c i slujitoare ale 
drepta t i i , ale v i r t u t i i , ale l u i Hristos'' (Gal. 5, 24; Rom. 6, 2—19; T i t . 2, 12). 
Via ta cu Hr i s tos , este o viata tainica, este via ta saiasluita i n duhul nos
tru, este via ta duhovniceasca. „ D u h u T ' (pneuma) este locul central al 
suf le tu lui nostru, sau dupa u n i i pa r i n t i duhovnicesti , , inima" sau ,,stra-
f i m d u l " suf le tu lui nostru. Viata i n duh sau viata duhovniceasca, inseamna 
trairea noastra cu Hristos cel saia?luit i n noi i n acest loc tainic, i n i n t i -
mitatea noastra centrala. Acest adanc insondabil al suf le tului omenesc 
este ceea ce s f in t i i p a r i n t i mai nuriiesc §1 noiis, pise, abis, Sfanta Sfintelor 
etc., i n care Hristos a in t ra t ca Inainte-Mergator (Evrei 9, 11—12). Aceasta 
viata, evident, n u - i o viata independenta, c i de comuniune cu Dumnezeu, 
este o via ta interioara i n in t ima relatie in t re eul p rop r iu si Hristos p r i n 
D u h u l Sfant. P r i n ea, nolle forte morale, tezaurul de forte spiri tuale sunt 
potentate la m a x i m u m „iamplif icandu-le si intensificandu-le mereu an-
gajand pe o m i n ceea ce are el mai autentic i n f i in ta sa".' Daca viata 
i n general insemneaza alergare spre o tinta, dat f i i n d caracterul sau d i -
namic si de continua devenire, viata crestina n u se sustrage acestei re
gu l i ci t inde la realizarea f ina l i t a t i i ideale a existentei sale, oare este co
muniunea cu Dumnezeu si cu semenii si mantuirea sufleteasca. In des-
fasurarea v i e t i i duhovnicesti, Hristos, care-i viata noastra, se face con
temporan cu fiecare d in noi pent ru impl in i rea dest inului inscris i n pro
pr ia noastra fiinta. Dar via ta duhovniceasca are vm caracter teandric. 
O m u l datori ta s t ruc tu r i i sale psihofizice uneste cerul cu pamantul , ve?-
nicia cu vremelnicia . P r i n d ihotomismul f i r i i sale el ocupa u n loc unic i n 
cosmos, f i i n d punctul de intretaiere in t re cei doi po l l : Dumnezeu si mate
r ia . Aceasta d i n urma, i n cazul nostru corpul omenesc, „es t e colaborato-
rul indispensabil al suf le tului i n via^a pamanteasca si ins t rumentu l de 
actiune al suf le tu lu i asupra l u m i i actuale si materiale. E l este materia 
cea ma i apta pent ru concretizarea v i e t i i spiri tuale, adica inserarea e i i n 
realitatea v i e t i i prezente". 

Daca corpul omenesc este ins t rumentu l p r i n care se exteriorizeaza 
v ia ta sufleteasca, aceasta impl ica presupunerea ca i n crestinism i se 
acorda o valoare deosebita. Dupa datele Revelatiei, corpul omenesc a fost 
creat de Dumnezeu p r i n t r - u n act de creatie special (Facere 2, 7) si a fost 
cinst i t p r i n intruparea M a n t u i t o r u l u i Hristos. Crest ini i p r i n t rupur i l e 
l o r se fac madulare ale l u i Hristos, f i i nd membre ale t r u p u l u i tainic al 
Domnu lu i care-i Biserica ( I Cor. 6, 15) . 

4 Pr. Dr. Nicolae Mladlin, Asceza creftirUt, rev. Mitpopolila Ardealului, nr. 9—10, 
1959, p. 712. 

5 lerod. Irineu Craoiunia?, Rolul vointei in viafa moralil, rev. Studid Teologice, 
nir. 3—4, 1956, p. 211. 
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Sintetizand i n f i in ta l u i cele doua l u m i , omul , i n v i r tu tea l ibe r t a t i i 
vointe i , poate opta exclusiv pent ru bucatele pamantulu i sau pentru b u 
cur i i le Duhu lu i , aceasta optiune avand rezonante ?i cnosecinte i n com
por tamentul sau u l te r io r dar §1 impl i ca t i i soteriologice ?i aceasta pent ru 
ca viata n u poate f i compartimentata i n sectiuni care sa n u aiba cores-
pondente reciproce. P r inc ip iu l vaselor comunicante i?i afla aplicarea 
$i i n domeniul v i e t i i interioare: cu cat viata sufleteasca se ridica la un 
n ive l mai inal t cu atat corpul omenesc se resimte de aceasta elevatie.* 
Ca exista o relatie de reciprocitate in t re cei doi factori componenti ai 
f i in te i umane ne-o dovedeste faptul ca omul n u primeste suferinta bruta 
asa cum rezulta ea d in dezordinile fizice; el o mareste p r i n imaginatie, 
o agraveaza p r i n temere, o in t re t ine pricQ re f lex i i pesimiste,' sau i i poate 
minimal iza forta ei autosugestionandu-se i n sens pozit iv. 

Agen t i i f izici , batand la por t i le s imtur i lo r noastre precum si atmo
sfera u n u i anotimp de cate o r i nu invadeaza tezaurul nostru de viata eau
tand sa-1 faca dupa chipul ?i asemanarea lor. Sunt zile de toamna care 
i t i pleura i n suflet, incet, pe nesimtite nostalgii si do ru r i nelamurite , si 
care te imbie la r ev izu i r i ^ i la p r i v i r i retrospective asupra v i e t i i . Zilele 
de pr imavara d impotr iva te exalta, te insenineaza. Cati dintre noi nu 
ramanem extaziati i n fata covorului de f l o r i ale p r imaver i i , ma r indu - t i 
pofta de viata, infuzandu-t i noi pu te r i $1 ispi t indu-te sa spui impreuna 
cu personajul faustic: ,,Stai, clipa, e^ti prea frumoasa!". Via ta sociala 
inteleetuala, mediul etc., i$i pun pecetea lor asupra f i in te i noastre. Psi-
hologii au constatat ea, fara ^tirea noastra, f igura n i se modeleaza, i n -
cetul cu incetul , dupa starile noastre de constiinta. odata cu inaintarea 
varstei, ea rasfange imaginea d in ce i n ce mai exacta a sentimentelor, 
a dorintelor, a aspirat i i lor in t reg i i noastre f i inte . I n fe lu l acesta putem 
spune ca figura, chipul expr ima l u c r u r i §1 mai adanci decat activitatea 
constiintei . Pe ea poti c i t i — daca ^ t i i sa deseifrezi l imba ju l ei — v i -
ciile, v i r t u t i l e , inteligenta, stupiditatea ?i obiceiurile cele mai ascunse ale 
u n u i Ind iv id . ' A l t f e l spus, chipul expr ima constanta individuala , struc
tura de adancime a unu i suflet, cu fe lu l specific de a rasfrange lumea, de 
a corespunde cu exter ioru l , nu p r i n poarta stramta a convent i i lor so
ciale, ci pe planul vast al t r a i r i i integrale. ' 

2. Aspectul ontologic al instinctelor ?! afectelor. 
Aceasta t ra i re de adancime ale carei corespondente cu ex te r io ru l 

sunt evidente, implica i n sine impera t ivu l de a t r a i i n conformitate cu 

6 Ne este ouinoscuit episodul „Afiariii in Duhul Sfant" experiat de Motovilov 
impreuna cu Sf. Serafim de Sarov cand ambiii sub puterea sfintitoare a Sfantului 
Duh au fcDist transfiguirati. Acesta este un exemplu tipic de iluminare ?i transfigu-
r a r e c a aniticipare a luminii dumnezeiesti, dar ?i istoria icoanei „Oiina cea de Taina" 
a lui Leonardo da Vinci, care a avut ca modal persoana unui tanar frumos pentru 
pictarea chipului Mantuiitorului Hristos, iair dupa 12 ani, aceeasi persoana cu chipul 
hides ?i desfigurat de imoralitate i-a serviit piotoirului oa model pentru luda. 

7 Dr. V. Opresou, Influenta spiritului asupra corpului, Bucure^tii, 1925, p. 7. 
8 Diac. prof. Nicolae Balca, Aspectul patologic al persoanei umane fi pasto-

rafia, rev. Studii Teologice, nr. 7—8, 1955, p. 496. 
9 Ion Biberi, Individualitate fi destin, vol. I , Bucuresti, 1945, p. 255. 
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ceea ce suntem. Pr inc ip iu l ,,suum cuique" n u e s t rain de domeniul i n 
care ne aflam. Pentru dezvoltarea capacitatii spiri tuale e necesara des
chiderea suf le tului la ef luvi i le ha ru lu i §1 de colaborare cu el, iar pent ru 
impl in i rea nevoilor de o rd in biologic e nevoie de a da ascultare leg i -
lo r inscrise i n f i in ta omeneasca i n v i r tu tea carora ea i$i poate asigura 
buna desfasurare a v i e t i i , continuitatea etc. P r in t re acestea se numara 
i n p r i m u l rand instinctele $i afectele. Ins t inc tu l este ,,o activitate care 
realizeaza scopuri fara sa le prevada gratie unei coordonari de acte care 
n u este rezul ta tul educatiei". Cu alte cuvinte este o lege inscrisa i n na
tu ra biologica avand ca rost functional conservarea §i perpetuarea v i e t i i . 
F i ind u n impuls na t iv al f i in te lor v i i , evident ca procesul de desfasurare 
se produce ,,cu necesitate $i fara deliberare spre scopurile care-i sunt 
f ixate" . I n regnul animal functionarea instinctelor se produce cu o regu-
lari tate fara gre$. In acest caz faptele an imalu lu i sunt i n afara c r i t e r iu lu i 
mora l i t a t i i , deoarece el n u - i responsabil de faptele inst inct ive care-i rand-
duiesc funct iuni le biologice i n mod incon^tient. Daca ins t inctul este u n 
complex de reactiuni p r i n care animalul raspunde i n mod automat, i n 
acest caz vointa nu in t ra i n c i r cu i tu l necesitate — satisfacere. „Voin ta 
este un p r inc ip iu de actiune superior ins t inc tu lu i" . La om, ca f i in ta su
perioara inzestrata cu suflet rat ional ?i l iber , rapor tu l dintre instinct §1 
vointa primeste alt aspect. Pe cata vreme la animal in t re excitatie §1 
reactiune n u se interpune n ic i un obstacol f i i nd o relatie directa, la om 
declan^area n u se produce i n toate cazurile cu necesitate. Omul a fost 
definit de fi lozofi ca o f i in ta care poate sa spuna „ n u " . „E1 poate in ter 
ven i in t re excitatie ?i reactie, de a suspenda mecanismul inst inct iv si de a 
actiona voluntar" . Aceasta actiune i n care in t ra elementul vo l i t iona l se 
face cu u n oarecare efort. ^ t i m d in experienta ca satisfacerea unu i i n 
stinct este insotita de anumite vo lup ta t i cum este de exemplu placerea 
gustativa la satisfacerea ins t inc tu lu i foamei. Renuntarea la o masa i m -
bel?ugata in t r -o zi sau i n t r - u n $ir de zile cum sunt posturile, presupune 
unele sacrificii , care cu atat i l vor r idica pe om deasupra n ive lu lu i obi?-
nui t , cu cat efor tul a fost mai mare. Instinctele, deci $1 voluptatea ce le 
insotesc satisfacandu-le, nu sunt i m scop i n sine. Placerea ce le secundeaza 
este un mij loc de atractie pent ru a se asigura desfa^urarea normala a 
instinctelor puse i n slujba v i e t i i . Nef i ind un scop i n sine ci un mij loc, 
mentinerea lor i n l imi te le f i re^ t i presupune o lupta plat i ta cu moneda 
renuntar i lor . Este, al tfel spus, o adevarata Scylla $1 Caribda in t re satis
facerea lor normala §1 satisfacerea lor abuziva. Aceasta d in u rma con-
verte^te mijloacele in scopuri, coborand pe om la stadiul an imal i ta t i i i n 
stinctive. 9 i acest fapt este posibil pent ru ca omul ca f i in ta rationala ?i 
l ibera poate in te rveni i n desfa^urarea actului ins t inc t iv l imitandu-se la 
placerea i n sine ?i ignorand rostul mai inal t pe care i l comporta actul 
ins t inct iv . Aceasta este o frauda 5! o incalcare a legi lor divine 5! naturale, 
de a desparti ceea ce Dumnezeu a impreunat , adica insu?irea placeri i ?i 
repudierea scopului actului ins t inct iv . 
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Ata$area de placerile sensibile este o consecinta a pacatului or iginar 
care aduce pe om i n situatia de a socoti ca bun numai ceea ce satisface 
poftele trupesti. '" 

Daca instinctele fac parte ontologica d in natura omulu i , acelasi l u 
cru se poate spune $i despre afecte. Acestea sunt rezonantele afective i n 
sufletul nostru a instinctelor sau po rn i r i l o r biopsihologice. S f in t i i Pa
r i n t i categorisesc afectele i n : afecte conforme cu firea (kata physin) $i 
neconforme cu firea (para physin) sau pa t imi . Dupa Sf. M a x i m M a r t u r i s i 
t o ru l afecte conforme cu firea sunt: dorinta, frica, placerea de mancare, 
intristarea, pofta de mancare." Ca $i instinctele, ?i afectele pot avea o fo-
losire buna sau o folosire rea, depinzand a?adar de vointa noastra. La i n t r e 
barea daca afectele sunt rele sau nu p r i n ele in^ile, Sf. M a x i m Mar tu r i s i t o 
r u l raspunde: ,,afectele devin bune i n cei ce se straduiesc, $1 anume atunci 
cand, desfacandu-le cu intelepciune de luc rur i l e trupesti , le folosesc spre 
ca^tigrea bunur i lo r ceresti. De pilda, pofta o pot preface i n miscarea u n u i 
dor spi r i tual dupa cele dumnezeiesti; placerea, i n bucuria curata pent ru 
conlucrarea de buna vole a m i n t i i cu darur i le dumnezeiesti; frica, i n gr i ja 
de a ocoli osanda vi i toare de pe u rma pacatelor; iar intristarea, i n pocainta 
care aduce indreptarea pe u rma pacatului d in t i m p u l de aici".'^ 

Ramanand la lat i tudinea omulu i de a folosi forta acestor afecte i n 
directie conforma sau neconforma cu firea, putem conchide ca orientarea 
lor i n t r -o directie sau alta, este expresia notei dominante i n viata sufle
teasca a omulu i . Omul are i n sufletul sau o aspiratie spre absolut t inzand 
i n acest sens i n v i r tu tea conformatiei sale sufletesti. Orientat f i i nd aprio-
ric spre Dumnezeu, el poate canaliza tendinta afectelor i n aceasta d i 
rectie castigand u n spor de forte i n vederea dezvoltar i i personali tat i i sale 
religios-morale. Dar aceasta stare fericita se face cu mul ta osteneala. 

Optarea pent ru bucur i i le duhovnicesti presupune u n moment i n care 
tendinta afectelor sa fie in t r -o stare de neutrali tate, ca apoi f l u x u l l o r 
de energie sa fie orientat spre i n a l t i m i . Deoarece placerile simtuale cu 
glasul lor de sirena ademenesc pe om spre formele frumoase ale l u c r u 
r i l o r " cu placerea lor imediata si beatitudinea lor senzoriala, iar l uc ru r i l e 
duhovnicesti presupunand jertfe ' ' ' alegerea pent ru cele d in ta i se face cu 
mai mul ta usurinta. 

3. Geneza patimei. 
Forta afectelor conforme cu firea si a complexulu i de instincte cu 

care este dotata f i in ta omeneasca, constituie, ca sa zicem asa, materia 
p r ima pent ru nasterea pat imei . Este, asa-zicand, u n mater ia l exploziv sau 
inf lamabi l care asteapta atingerea i n t r - u n punct vu lnerab i l pent ru ca 

10 Cf. Asist. Const. Pavel, Patimile omenesti piedicd in calea mantuirii, rev. 
Studii Teologice, nr. 7—8, 1953, p. 476. 

11 Sf. Maxim Marturisitorul, Questiones ad Talas. P.G. 90, 269. 
12 Ibidem. 
13 „Frumos era la vedere ?i bun era la mancare rodul ce m-a amagit" spime 

cantarea bisericeasca, evoeand momentul cedarii la ispita de catre Adam. 
14 „Pentru ca lucrurile cele bune cu osteneala se cajtiga 5! cu durere se im

plinesc". Din „Randuiala schimei celei mici" Molitfelnic, Bucure?ti, 1992, p. 511. 
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aceasta sa se nasca. Pat imile neavand o existenta autonomS, pent ru a 
pr inde radacini $1 pent ru a se exterioriza au nevoie de consimtamantul 
r a t i u n i i care sa le argumenteze aparit ia lor ?i sa le legitimeze ca necesare, 
inflacarand imaginatia cu promis iuni le ?i delicii le lor . Apa r i t i a u n u i 
s implu gand sau a unei idei este suficient pent ru ca r a t i u n i i sa i se ceara 
adeziunea. Se ^tie ca orice idee poarta i n sine tendinta spre realizare, spre 
materializare $1 ca ea n u devine realitate daca nu este impinsa de senti
ment $i n u este transformata de vo in ta . " Spunand aceasta am anticipat 
posesiunea in t regu lu i suflet de patima. Revenind v o m spime ca aparit ia 
u n u i gand oricat de s implu ar f i este punctul de plecare pent ru cuceri
rea m i n t i i si detronarea ei d in r o l u l de conducator, in acel de supus. Sf. 
Pa r in t i ne atrag luare aminte asupra nefolosir i i rele a ideilor: , ,Lucrur i le , 
zice. Sf. M a x i m Mar tu r i s i to ru l , sunt i n afara de minte , dar ideile lor stau 
inaunt ru . N u in t rebuin ta rau ideile, ca sa n u f i s i l i t sa in t rebuintezi rau 
si luc rur i l e . Caci de nu pacatuieste cineva cu mintea, n u va pacatul n ic i cu 
l u c r u l " . " In procesul genetic al pat imei trebuie semnalat faptul ca gan-
dur i le rele n u n i se prezinta ca atare, ci imbracate i n haina b ine lu i . A -
ceasta travestire a r au lu i sub masca b ine lu i se datoreste fap tu lu i ca rau l 
i n sine n u are o realitate ontologica. Raul, respectiv pat ima a aparut i n 
ordinea noastra de viata ca u n accident, ca u n int rus . Pentru a-si ocupa 
u n loc i n suflet se foloseste de imaginea u n u i bine aparent, patima f i i n d 
„degh iza t a i n ch ipur i inofensive sau chiar seducatoare"." 

Sf in t i i Pa r in t i explica aparit ia p r i m u l u i gand pacatos i n constiinta ca 
f i i nd 0 „ m o m e a l a " (prosbole) a satanei. Aceasta momeala sau atac ,,nu are 
decat un caracter teoretic, de eventualitate neserioasa care parca n ic i 
n u ne priveste serios pe noi care suntem preccupati cu toata f i in ta de 
altceva. E l este p r ima rasarire a gandului s implu ca am putea savarsi 
cutare fapta pacatoasa, infatisandu-se i n fata m i n t i i ca o simpla posibi
l i ta te" . Apa r i t i a acestui p r i m gand n u are o calificatie moraia, el f i i n d 
o ispita, iar ispita i n sine nu este u n pacat. Aceasta este p r ima faza a 
pacatului, atacul. Momentu l hotarator este acela i n care ia at i tudine 
cugetarea noastra. Daca am respinge din p r ima clipa momeala, am sca-
pat de mrejele ispitei . ,,Daca insa, incepem a medita asupra ei, desfa-
tandu-ne i n gand cu perspectivele pacatului s-a produs insotirea adica 
amestecarea ganduri lor noastre cu cele viclene". Prof i tand de acest mo
ment, de zabovire a m i n t i i asupra gandului patimas, fantezia sau 
imaginatia prezinta l u c r u l ca f i i nd delectabil apoi sentimentul isi da 
adeziunea si astfel s-a trecut in faza a doua a procesului de impa t imi re 
consimtirea. Gandul rau care cu cateva momente inainte n i se parea 
odios acum ne devine famil iar . I n t r a t astfel „ in zona pacatului cu ane-
voie mai pu tem o p r i desfasurarea pana la capat a acestui proces odata 

15 Pr. prof. loan Ramureanu, Prelegeri de Istorie Bis. Universala, curs uni-
versitar, anul ?colar 1960—1961 (dactil.). 

16 Sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. I l l , Sibiu, 1947, p. 70—71. 
17 Asist. Constantin Pavel, Patimile omenefti, piedicd in calea mantuirii, op. 

cit., p. 471. 
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declansat". I n treapta urmatoare cedeaza ?! vointa dupa care urmeaza 
materializarea gandului sau fapta materiala. 

Aceasta fapta rea-pacatul, poate f i consecinta u n u i complex de i m 
pre ju ra r i favorabile ei, $i care f i i nd o calcare singulara a legi i morale 
n u indepline^te toate condit i i le pent ru a f i taxata ca patima. Notele 
def in i to r i i ale pacatului sunt: calcarea cu deplina sti inta $i cu voie l i 
bera, p r i n gand, cuvant, sau fapta a vo i i l u i Dumnezeu.'* Aceste ele
mente in t ra §i i n definirea pat imei cu deosebirea ca pacatul este — 
a$a-zicand, piedestalul pe care clade^te patima. Aceasta d in urma, pa
t ima, este o imbratisare totala a pacatului, o aderenta integrala ?i exclu-
siva la pacat, o directionare totala ?i constanta spre calcarea legi i d iv ine ." 
Permanentizarea i n pacat, are ca urmare pervert i rea s imtur i lor , adica 
satisfacerea lor neconforma cu firea. Instinctele cu voluptatea lor mo-
mentana sunt considerate scopuri i n sine. Pentru omul lacom, de exem
plu , ins t inc tu l de hrana este perver t i t i n sensul ca i l satisface pent ru 
placerea i n sine; cu alte cuvinte traieste pent ru a manca si nu mananca 
pent ru a t r a i . Ins t inc tu l de proprietate, i n a acumula cat mai mul te averi , 
fara a mai p r i v i la suferinta celor scapatati, etc. Daca omul are o as
pirat ie i reduct ibi la spre in f in i t cum s-a spus ?i „aceas t a aspiratie si-o 
toama i n afecte de ord in biologic transformandu-le i n pa t imi , adica i n 
afecte exagerate $1 strabatute de o sete in f in i ta de satisfacere", atunci 
p r i n aceasta se ajunge $i la pervert i rea afectelor. Dorinta , voluptatea, 
frica, etc., sunt converti te de la rostul lor i n i t i a l ?i puse i n slujba satis-
facerii irationale a s imtur i lo r $1 a cautari i exclusive a placeri i . 

Dar cautarea exclusiva a placeri i rezultata i n urma satisfacerii unu i 
inst inct si canalizarea potent ia lu lui biologic al unu i instinct sau afect 
contrar na tu r i i lo r insemneaza o rasturnare i n ierarhia va lor i lor . Pen
t r u omul patima?, de valoare sunt numai luc rur i l e care-i pot oferi un 
m a x i m u m de placere senzoriala. I n slujba agonisir i i unu i quantum de 
placere este pusa i n joc ?i ratiunea. „ O m u l cazut de?i a devenit i r a -
t ional totu?i n-a concediat cu to tu l ratiunea, ci aceasta a cazut ?i ea cu 
el , parasindu-?i scaunul de judecator drept ?! impar t i a l ?! faur ind ar
gumente i n favorul patimei".^" Evident, i n aceasta lupta pent ru satisfa
cerea cat mai deplina a s imtur i lo r , deci de a recolta cat mai mul ta pla
cere imp l i c i t omul fuge de durere. Dar eautand placerea ?i fugind de 
durere i n mod necesar in t ra i n t r - u n cere vicios. Deoarece ,,eautand 
placerea, omul va avea i n mod sigur dupa gustarea ei durerea, iar f u 
g ind de durere cauta scapare i n bratele placeri i , ca sa dea dincolo de 
ea, de o durere ?i mai mare. Cine cauta placerea da de durere, cine fuge 
de durere, da p r i n placere tot de durere".-' Pendularea i n cercul 
vicios al placeri i ?i dure r i i §1 i n general viata i n patima are ca urmare 
intunecarea in te l igent i i , suprimarea s imtamantului omenesc, injosirea a 
l o t ce face onoarea, demnitatea noastra de oameni ?i ratiunea noastra de 

18 Invatatura de credint& crestina Ortodoxi, Bucuresti 1952, p. 375. 
19 Asist. C. Pavel, op. cit., p. 472. 
20 Filooalia, vol. I l l , op. cit., p. V I I . 
21 Idem, p. 9. 
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a fi.^ Patimile ?i sofismele procurate de ratiune pentru sustinerea $1 
motivarea lor, au ca urmare abolirea simtului moral, sau acel „moral 
insanity" datorita caruia sentimentele morale sunt pervertite putand 
merge pana acolo incat sa spuna binelui rau ?i adevarului minciuna 
(Isaia 5, 20). Dar nu numai atat. Cum prin patimi elanul puterilor sufle
testi a fost incovoiat de la inclinatia lor autentica, acesta se resimte 
si in domeniul abisalului. Sau mai curand, aceasta nu-i altceva decat re-
flexul dedubiarii eului nostru autentic a nous-ului. Aceasta dedublare o 
intelegem in sensul ca peste acest eu s-a asternut un alt eu, empiric, 
format prim gandurile, faptele, atitudinile egoiste, si ca in acest eu pre-
domina elementul biologic. Acesta este, altfel spus, rezonanta pe care a 
produs-o in sufletul nostru viata in patima precum si corolarul ei. 

Daca prin botez am pus inceputul indumnezeirii noastre avand ca 
ideal acel „the6sis" prin patimi, dupa cuvantul Sf. loan Hrisostom, noi 
ne intoarcem la prihana de dinainte, si dupa tineretea castigata prin 
har ne pregatim noi insine, batranetea de dinainte.^ 

4. Rolul ascezei in procesul de despatimire. 

Viata in patima si-a pierdut ratiunea sa de a fi. Credinciosul intru 
atat este in stare naturala intrucat mentine legatura sa originara cu Hris
tos facuta in baia Botezului. Coborarea sa de pe acest pise de lumina 
(chiar nematurizat) este o stare de subnatura, o stare nenaturaia, in oare 
viata duhovniceasca este redusa la o slaba palpaire de viata. Readucerea 
ei pe fagasul autentic presupune un efort in care ea sa se evidentieze 
in forma ei initiaia, de revenire la puritatea baptismaia. 

5tim ca la Botez Mantuitorul Hristos s-a saiasluit in noi ca forta, 
ca principiu de viata dar care este si intr-o stare de kenoza, si in ace
lasi timp de expectativa. Concomitent cu innoirea ontologica deci cu pre
zenta lui Hristos ca principiu vital, trebuie sa fie prezent in noi un prin
cipiu etic-ascetic, ca model de imitat.^'' Permanentizarea Botezului si mu-
rirea noastra zilnica fata de pacat si invierea cu Hristos inseamna strada
nia noastra de a ne modela dupa chipul L u i , si de a ne asimila Lu i . Daca 
aceasta asceza — caci acesta este termenul consacrat pentru numirea 
ostenelilor depuse pentru cresterea „in Hristos" — este necesara pen
tru mentinerea puritatii castigate in Botez si dezvoltarea vietii duhov
nicesti, atimci necesitatea ei se face cu atat mai simtita cu cat trairea 
noastra se afla sub nivelul obisnuit, se afla sub imperiul patimei. 

Patimile avand ca prim mobil egoismul si o iubire de sine exage-
rata, manifestate in satisfacerea irationaia a instinctelor si a afectelor, 
asceza va avea ca obiectiv readucerea firii omenesti in matca ei auten
tica printr-un efort sustinut de inlaturarea egoismului, negativ, iar po
zitiv de crestere in iubirea de Diunnezeu si de oameni. Acest efort se face 

22 Jules Payot, Educafia vointei, trad, de I . ConstantiinescfU, Bucaire^ti, 1943, 
p. 187. 

23 Diaoon Dr .Grigorie Marcu, Antropologia paulinU, Sibiu, 1941, p. 319. 
24 Cf. Nioolae Mladin, Hristos — viafa noastrd, maoiuiscriis dactilogirafiat, B u -

curepti, 1946, p. 101. 
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sub semnul r enun ta r i i ?! al suferintei . Caci asceza presupune refuzul ar-
gumentu lu i prezent, rezistenta la comoditatea sufleteasca i n schimbul 
unei perspective n u tocmai placute aceea de a rupe l an tu l t ihne i $i de 
ie$ire d i n fagasul unei f e r i c i r i rutinare.^' Ea n u este o lupta contra 
f i r i i , c i readucerea ei la starea pr imordia la , ea vo ind sa in la ture rau l $1 
sa savar^easca binele este §1 mi j l ocu l de desavar^ire a f i r i i care a fost 
creata de Dumnezeu buna.^' Daca i n procesul de impa t imi re s-a eviden-
t ia t unitatea psiho-somatica §1 corelafia d in t re cele doua elemente con
s t i tu t ive ale f i in te i omenesti, evident ca $1 i n procesul de despatimire va 
t r ebu i sa u r m a m aceeasi l in ie . Cum sufletul este indrumatoru l , tot a^a 
asceza interna are pr ior i ta te fata de asceza externa pent ru a curat i , dupa 
cuvantul Man tu i to ru lu i , partea cea d in in te r io r a paharulu i . " Caci daca 
in inter ior i ta tea noastra centrala pe care Sf. Pa r in t i o numesc nous sau 
mens a in t r a t la Botez Hristos ca Inainte Mergator, facand d in ea vatra 
l uc ra r i i harice iradiatoare de frumusete suprafireasca pent ru tot restul 
suf le tului ?! de aici i n t r u p u l intreg^' atunci atentia trebuie indreptata 
spre acel loc spre a face cat mai luminoasa fata l u i orientata spre adan
cul d iv in i t a t i i . 

La dezmortirea v i r t ua l i t a t i l o r v ic t ime ale pa t imi lor se desavarseste 
un proces teandric, de colaborare a omulu i cu Dumnezeu. A r f i o a t i t u 
dine solipsista limitai-ea la propr i i le forte sau un alt pelagianism, ia r 
ant ipodul ar f i o reinnoire a predest inat ianismului dupa care m e r i t u l 
nostru ar fi i n f i m reducandu-se to tu l la har. Sinergismul celor doua 
vointe a lui Dumnezeu §1 a omulu i au ca obiectiv readucerea ch ipu lu i la 
starea de a putea f i iarasi fereastra spre I n f i n i t , ?i de a putea iarasi 
v ib ra de via ta divina. Pentru aceasta e necesar ca fortele sufletesti sa 
fie canalizate in t r -o singura directie, aceea a real izar i i idealului propus 
adica al indumnezeir i i (theosis) de a creste pana la starea de barbat de
savarsit, la masura varstei depl inatat i i l u i Hristos (Efes. 4, 13). 

Acest ideal este posibil de realizat in ia turand in ta i d in minte sen-
surile patimase ale l uc ru r i l o r dupa expresia Sf. M a x i m Mar tu r i s i t o ru l , 
si dupa lepadarea balastului de imagin i , reprezentari si idei imbibate de 
gandur i patimase. 

Pe de alta parte, ca o contra-balansare a ac t iv i ta t i i exagerate a s im
tu r i lo r , este exploatarea energii lor fizice insasi pent ru scopul spir i tual 
$i moral , adica avantul , dragostea, si mistuirea t u tu ro r pu ter i lo r ome
nesti pen t ru acest ideal.^' Accentuand asupra partii pozitive si canalizand 
fortele i n aceasta directie ea ipso se lucreaza la diminuarea fortelor pa
t i m i l o r . Este, al tfel spus, o sublimare, daca p r i n aceasta intelegem trans-
ferul fortelor fizice pe plan spir i tual , sau, folosind o analogic d in dome
n i u l financiar, este un v i rament de fondur i d i n t r - u n domeniu i n a l tu l . Si 

25 Cf. Mihai Ralea, Scrieri din trecut, in filozofie, Bucuresti, 1957, p. 260. 
26 Cf. Dr. Nicolae Mladin, Asceza creftina, op. cit., p. 712. 
27 Idem, p. 713. 
28 Manual de Dogmaticd, vol. I I , Bucuresti, 1958, p. 753. 
29 Dr. Pietro Babina, luhire fi instinct, trad, de Aui-el Lelutiu, Blaj , 1944, 

p. 45. 
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i n fiziologie ca ?i i n t r ^ i m buget, viramentele de fondur i sunt cu put in ta 
$i putem trece la u n alt capitol sumele neintrebuintate. '" In u l t i m a ana
liza, insasi indumnezeirea este sublimatia continua a i n t r eg i i f i in te a 
omulu i , a pu ter i lo r t r u p u l u i $1 sufletului , pen t ru ca t r u p u l o m u l u i este 
Biserica l u i Dumnezeu (I Cor. 6,19). ' ' 

Faptul ca i n crestinism t r u p u l omenesc are aceasta cinstire de a fi 
considerat t emp lu l D u h u l u i Sfant intelegem eo ipso ca asoeza. crestina 
i n general si sublimarea i n special, se opune categoric oricaror conceptii 
eronate cu p r i v i r e la asceza. U n i i au inteles asceza ca f i i n d exclusiv 
externa constand d in nemancari indelungate, nedormire pana la exte-
nuare etc., fapte care au dus la zdruncinarea sanatatii. Asceza externa 
in sine n u e condamnabiia. f i ne rea pyosturilor randuite de Biserica, anu
mite pr ivegher i etc., sunt bune cand s imt facute concomitent cu asceza 
interna. Caci daca ne l i m i t a m numai la asceza externa si pe cea interna 
o negl i jam, atunci care-i ratiunea ei de a fi? Aceasta este o reluare a ve 
ch iu lu i fariseism, i m p l i n i t o r de forme, fara insa a avea corespondente 
cu in t e r io ru l . In pseudo-ascetismul vechilor r e l ig i i pagane, i n budism, 
platonism, stoicism, agnosticism, etc., n u se poate v o r b i despre o asceza 
ci este ma i curand o negare a v i e t i i t rupest i . Aceasta at i tudine negativa 
este consecinta fireasca a conceptie! lo r despre t rup , care este considerat 
o inchisoare a suf le tului . 

Suprimarea s imtu r i lo r inseamna a reduce suf le tu l la apatie com-
pleta, la ataraxie, o r i asa ceva n u poate f i admis pent ru ca , ,omul l ips i t 
de s imt i re s-ar reduce la situatia i m u i l uc ru sau obiect". Nota caracte
ristica a ascezei dupa aceste conceptii filozofice si r e l i g i i este ind i fe -
renta fata de corp sau chiar ura, pe cata vreme i n crestinism ne rvu l 
tu tu ror ac t iv i ta t i lor noastre ascetice este iubirea si cresterea i n v i r t u t e . 

Asadar suprimarea s imtu r i lo r este straina de coneeptia crestina, dar 
l i se pot aplica anumite res t r ic t i i , dupa cum v o m vedea mai departe. 

Se stie ca instinctele apar t in s t ructura l f i in te i omenesti, si ca n u de-
pinde de vointa noastra posesiunea lor , ia r satisfacerea lor numa i i n parte. 
Acestei satisfaceri a inst inctelor i se pot impune anumite res t r ic t i i , fie 
totale, fie part iale dupa natura instinctelor. Asa, bunaoara, ins t inctul de 
reproducere oricat de puternic ar f i , totusi viata biologica poate sa-si 
urmeze cursul fara ca acest inst inct sa fie satisfacut. V o t u l casti tat i i 
p r i n care se realizeaza acea stare de nobila elevatie sufleteasca si de an
tieipare a v i e t u i r i i ingeresti — ca vor f i ca inger i i l u i Dumnezeu, n i c i se 
vor insura n ic i se vor mar i ta (Mt . 22, 30; Lc. 20, 35—36), — este un 
exemplu concludent, confirmat de bimilenara istorie a cres t inismului . 
Este o neutral izare a acestui inst inct avand ca mobil v i r tu t ea i u b i r i i 
sub dogoarea careia apelat ivul de „ i n g e r i n t r u p " se poate a t r ibu i celor 
ce se ostenesc la asemanarea cu Dumnezeu. Ca atare, i n viata omeneasca 
inst inct ivi tatea n u este si n u poate f i punctu l in j u r u l caruia sa graviteze 
toate preocuparile noastre. A r fi o coborare d in treapta sa de fiinta r a -

30 Jules Piayot, op, cit., p. 198. 
31 Pr. prof. dr. DumMru Staniloae, Via^a ft InvOtdtura Sf. Grigorie Palama, 

Bucuresti, 1993, p.:52 V . . . : ; i 
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t ionaia $1 o degradare a demnitSt i i umane, reducerea in t r eg i i v i e t i la 
aspectul ei biologic. 

9i totusi exista o atare conceptie. Exponentul acestei conceptii este 
medicul vienez Freud. Dupa acesta intreaga viat& omaneascS este domi
nata de inconstient, iar iubirea este l imi ta ta la l ib ido p r i n care Freud 
intelege dorinta generala de placere f i ind , dupS el, egala cu iubirea, d i n 
tre care iubirea sexuala f i i nd cea mai importanta . P r i n pr izma acestui 
l ib ido Freud explica to tu l . Valor i le culturale, morale, spiritual-religioase, 
iubirea etc., i ^ i au izvoru l i n manifestarile acestui l ib ido, refulate i n 
inconstient. Dupa el, „ c o n t i n u t u l inconst ientului este formulat i n p r i m u l 
rand, d i n aceste p o r n i r i refulate pe care cenzura constiintei nu le-a ad
mis" sa se exteriorizeze, $1 i n p r i m u l rand d i n pornirea l ib idinala . 

Pentru a putea sa apara i n campul consti intei f i i nd acum repudiate 
de ea, pornirea l ib id inala incearca u n subterfugiu, si amune, deghizarea 
ei i n forme care ar putea ,,sa insele v ig i lenta const i intei" . Aceasta con
ceptie pan-sexualista, a l u i Freud este expresia cea mai evidenta despre 
degradarea o m u l u i . " 

Sublimarea, dupa e l , ar consta i n transferarea „ e n e r g i e i psihice" 
datorita re fu ia r i i de la u n impuls (refulat) la a l tu l (nerefulat). ' ' Po t r i v i t 
acestei conceptii sublimarea n u si-a atins scopul; o tendinta ajunge sa 
fie refulata pent ru ca este egoista; p r i n travestire ea se materializeaza 
insa pastrandu-si nota sa in i t ia ia de egoism.'^ 

Adevaru l este ca ea consta i n legarea constienta a tendintei respec
t ive de i m nou continut psihologic, includerea ei i n t r -o structura psihica 
mai larga, i n t r -o antunita orientare psihica, u n anumit sistem de rapor
turi cu realitatea. 

Folosind mijloacele de pur i f icare fara in te rpre ta r i eronate, si exage-
r a r i si ostentnd i n procesul de in ia turare a a luv iun i lo r pa t imi lo r d in a l -
bia v i e t i i noastre, se poate avea la un moment dat impcesia ca pat imile 
au fost inlaturate si ca aceste pa t imi sunt r iVal i inv ins i asupra carora 
n u ma i e nevoie sa mai zabovim. 

Poate f i insa si numai o infrangere aparenta. 
S f in t i i p a r i n t i ne atrag atentia asupra faptu lu i ca lipsa unei deta-

sari interioare de sensurile patimase ale l uc ru r i l o r si lipsa obiectului 
pa t imi i poate lasa impresia dispari t iei pat imei . Aparand insa obiectul 
ea poate sa reinvie cu aceeasi intensitate, sau sa reincolteasca d in nou 
gandul pe care i l credeam redus la tacere.'' 

32 Cf. Pr. Dr. Nftoolae Mladin, Freudismul sau dominatia inconsttentului rev 
Mitropalia Ardealului, nr. 1—̂ 2, 1966, p. 66. -r , • 

33 Idem, p. 65. 
34 Ibidem. 
35 ,)Se spunea pentru un bStran, ca .a facut cincizeci de ani, nici paine man-

cand, nci vim bSind degrab $1 zicea ca a omorat desfranarea ?i iubirea de argdnt $i 
slava desarta. ? i a veniit la el A w a Avraam, auzind ca a spus acest cuvant. Si i-a 
zis lui: T u ai apus cuvantul acesta? A raspuns batranul: Da. Si i-a zis A w a 
Avraam: lata, intra in chilia ta ?! gase^ti pe rogojina ta o femeie; poti isa !soooite$'ti 
ca nu este femeie? RSspuns-a batranul: Nu, dar ma lupt cu gandul sa nu ma lating 
de ea. Atunci a zjis A w a Avraam: lata, n-ai omorat patima, oi este vie, dar este le-
gata. Lara?i, cand umbli pe drum, vezi piatra ?! harbvui, iar in mijilooul acestora 
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De aceea chiar dup5 ce am cucerit i n mod onorabi l aceasta pozitie 
(a s tapanir i i asupra pa r imi lo r n.n.) n u trebuie sa ne o d i h n i m i n neacti-
vi tate , i n fata u n u i du?man invins §i l u n i l i t , dar care poate sa reapara 
i n orice ora,'* c i idealul este sa se ajunga la acea stare de apatheia sau 
de nepatimire, care consta, pozi t iv, d i n posesituiea t u t u r o r v i r t u t i l o r iar 
negativ, d i n eliberarea de toate pa t imi le . 

Intrebarea pusa la inceput daca corpul omenesc este sau n u o pie-
dica totala i n procesul de desavar^ire ?i-a p r i m i t raspunsul pe parcursul 
luc ra r i i . Intr-adevar n u se poate nega forta ha ru lu i d i v i n p r i m i t de cre
dincios la Botez, dar n ic i faptul ca uneor i d in cauza lipsei de atentie d in 
partea credinciosului, poate incoi t i i n min te o pat ima care pana la u rma 
angajeaza $i s imtur i le , respectiv instinctele $i afectele, dand astfel nas
tere pacatului ?i apoi perseverand i n el sa creeze o stare de obisnuinta 
in pacat adica patima. Daca incopcierea d in t re har ?i natura este posi
bi la chiar cu caracterul ei de „co inc iden t ia oppositorum", atunci tot atat 
de adevarat este ca mentinerea sau ridicarea v i e t i i duhovnicesti presu
pune u n „ razbo i nevazut", u n mod de v ie tu i re dialectic. N u corpul ome
nesc poate f i i n v i n u i t singur de caderi ci ignorarea, inchiderea noastra 
fata de e f luvi i le ha ru lu i pe de o parte, iar pe de alta, faptul ca dam frau 
l iber sevei ganduri lor pacatoase, acestea ofera toate condit i i le ca , , f i i i 
Bab i lonu lu i" , adica gandurile pacatoase sa creasca, iar facandu-se apoi 
barbat i cu invoirea noastra n u fara mare suspin si grea osteneala vor f i 
b i r u i t i (cf. F i i . rom. p. 103), p r i n asceza. Daca cuvantul l u i Dumnezeu 
ne indeamna, sa ne infatisam t rupur i l e noastre ca o j e r t f a vie, sfanta, 
binepiacuta Domnulu i (cf. Rom. 12, 1), aceasta presupune o osteneala 
ascetica, osteneala care n u - i u n scop i n sine ci u n mij loc de modelare 
a f i in te i noastre pana a ajunge la starea ferici ta de a ne impartasi de 
dumnezeiasca fire ( I I Petru I , 4). 

91 pen t ru ca, dupa invatatura sfintei noastre Biserici ortodoxe, orice 
credincios este chemat sa-si inscrie activitatea sa cat mai sus pe l i n i i l e 
po r t a t ivu lu i v i e t i i , adica sa urce cat mai sus pe scara desavarsirii, a t imci 
notiunea de ascet n u mai apare rezervata numai unei categorii de cre
dinciosi, ci i n t r - u n anumit sens fiecare credincios este u n ascet, t inzand 
la curatirea t r u p u l u i si suf le tului de toate impur i t a t i l e morale. 

Preponderenta v i e t i i spiri tuale l imiteaza satisfacerea cerintelor b io-

aur; poate mintea s9 socoteascS pe acesta oa pe acelea? Zis-a batranul: Nu, dar ma 
lupt cu gandul sa nu-1 iau pe el. $1 a zis Avraam: lata este vie patima dar este 
legata. Mai departe, zice iarasi A w a Avraam: lata, auzi pentru doi frati, ca unul 
te iubeste, iar altul te ura?te 51 te vorbeste de rau. De vor veni la tine, ii ai deo-
potriva pe amandoi? Raspuns-a batranul: Nu, dar ma lupt cu gandul sa fac bine 
celui ce ma ura^te ca ?! celui ce ma iube?te. Zis-a A w a Avraam lui: Apoi lata ca 
sunt vii patimile, dar sunt numai legate de sfinti". Patericul, Tiparul Cozia, 1930, 
p. 38. 

36 E . Dublanchy, Ascefisme, iin „Dictionmaire de Theologie Oatholdque, vol. 
I — I I , Paris, 1923, Col. 2056. 

Privire retrospectiva raportatS la via^a duhovniceasca. 
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logice la cadrul lo r firesc. I n acest fel , pen t ru credincios instinctele n u 
m a i sunt ni$te t i r a n i care i$i revendicS t r i b u t u l lo r de satisfaceri cu r i s -
cul ca el sa coboare la stadiul an imal i ta t i i , ci sunt spiri tualizate res imt in-
du-se ?i i n randul lor pulsa^ia de viatS spir i tuals . M a i m u l t . Progresand 
i n aceastS viata, zacamintele de energie divinS devin o magma fierbinte, 
care patrunzand d in sfera sp i r i tua lu lu i i n a mate r ia lu lu i fac ca insusi 
t r u p u l sa se facS iradiator de buna mireasmS, taumaturg $1 theofor." 

A^adar, t rSind i n ambianta v i e t i i prezente ^ i neignorand partea 
noastra fizica, dar t inzand spre \e\ul nostru u l t i m : desavar^irea $i sf in-
t i rea noastrS, cuvantu l Sf. loan Hrisostom va f i i n acest sens o norma 
ideals: „Sa traie^ti clipa §i sa te bucuri de ea, dar sa o traie^ti sub un-
ghiul sfintitor al ve^niciei". 

Arhim. Vasile Prescure 

S A T U L R O M A N E S C S I B I S E R I C A O R T O D O X A 
L A S F A R ^ I T d e S E C O L X I X 

I n t o t d e a u n a v a f i interesant $i impor tant sS scr i i despre istoria unei 
biserici i n momentele sale cruciale dar ea poate f i vazuta §i descoperitS 
$i dacS incerci sS i lustrezi existenta cotidianS a unei parohi i §1 a satului 
pe care i l reprezintS. 

Documentul care a p r i l e j u i t subiectul acestui art icol este o c i rculars 
a nou lu i mi t ropo l i t al Transi lvaniei incepand cu 28 februarie 1899, loan 
Met ianu, adresatS tu tu ro r protopopilor §1 preot i lor d in arhidieceza $i 
datatS 30 septembrie 1899. Circulara m i t r o p o l i t u l u i cu nr. 7749 a fost pu-
blicatS i n Telegraful Roman nr. 106 d in 5 octombrie 1899. 

Este o circulars deosebitS de celelalte datoritS cereri lor ei, insS pen
t r u a le intelege i n profunzime este nevoie de o prezentare chiar §1 suc-
cintS a si tuatiei Biser ic i i Ortodoxe la sfarsit de secol X I X . Baza ei f u n 
damentals rSmane „ S t a t u t u l Organic al Biser ic i i Ortodoxe Romane din 
Transi lvania" elaborat de m i t r o p o l i t u l A n d r e i $aguna $i aprobat oficial 
i n 1869 de impara tu l Francisc losif. 

Pr inc ip i i le sale de bazS: autonomia §1 sinodalitatea s-au ment inut 
$i acest luc ru era necesar pent ru a proteja ,,coloana vertebrala" a struc-
t u r i i interne pe care o avea Biserica OrtodoxS. 

D i n cele t r e i „ forur i adminis t ra t ive" eel mai impor tant rSmane totu$i 
parohia, pentru cS este „o matrice" i n care se manifesta i n v a r i i forme 
sent imentul religios al poporului roman adanc ancorat i n spatiul ru ra l . 
I n lumea satului romanesc incepand cu 1869 to t i m e m b r i i major i ai paro-
hie i fac parte d in sinod, iar acesta alegea comitetul parohial ca organ 
executiv, pe preotul parohiei $i pe invStStorul ^coli i confesionale.' 

37 Manual de Teologie Dogmatka, op. cit., p. 753. 
1 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, „Politica statului ungar fati de Biserica 

romaneascd din Transilvania in perioada dualismului (1867—1918), Sibiu, p. 61. 
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Se observa foarte u^or c a aceste elemente importante simt i n a^a 
fel legate in t re ele pent ru a le da $i maleabilitate, increderea i n m i r e n i pe 
care nu o gasim la Biserica Greco-Catolica §1 ^ansa de a rezista m u l t t i m p 
u n e i presiuni exteme. 

Aceasta a veni t la sfar^i tul secolului X I X sub m u l t m a i mul te infa-
ti?ari decat cele a^teptate, astfel la poli t ica fata de nat ional i ta t i a guver-
nelor de la Budapesta se adauga ?i u n l iberal ism care incerca sa se i m -
puna p r i n l a tu r i l e sale m a i p u t i n luminoase aducand i n lumea sa tu lu i 
destul de b ru ta l o laicizare care deruteaza. Cei care sunt cei mai u i m i t i 
de acest l u c r u au fost inva ta to r i i dar mai ales preot i i . 

Acestora, pen t ru a reveni la subiect, m i t r o p o l i t u l loan Met ianu le 
c e r e sa-i raspunda la t r e i in t rebar i : cauzele indi ferent i smului religios, 
fortele care slabesc starea materiala a poporului ? i care ar f i soluti i le 
pent ru imbunatat i rea situatiei materiale a preoti lor . 

Spre deosebire de M i r o n Romanul, m i t r o p o l i t u l loan Met ianu a pre-
ferat sa nu mai preia in i t i a t iva i n sens strict poli t ico-national ci doar sa o 
faca i n Casa Magnat i lor i n fata „ava lan$e i" legislative care urmarea fo-
losirea l i m b i i maghiare ca u n mi j loc exclusiv de dominatie cul tura la 9! 
politica. 

Razboiul eel mare se da acum in t re idei , in t re diferi tele generati i de 
oameni po l i t i c i romani $1 statul dualist, insa a$a c u m fiecare i$i duce 
p rop r iu l razboi ?i la sate se deruleaza unu l ; el este mocnit , n u are decat 
rare rabufn i r i oficiale dar este la fel de tenace dus ca ?i eel „oficLal". 
I n s a mai exista ?i alt t ip de razboi, unu l care la p r ima vedere are m a r i 
sor t i de izbanda ^ i anume: ramane Biserica cea mai importanta ins t i tu t ie 
sau ea t inde sa fie considerata o ins t i tu t ie dar fara majuscule? 

Muta t i i l e sociologice sunt prezente $i i n satul romanesc, procesul 
era inevi tab i l dar el nu a pu tu t f i d i r i j a t de n imeni spre obtinerea unor 
scopuri contrare caracterului sau romanesc. 

Raspunsurile la in t rebar i au fost redactate i n u rma unor conferinte 
preote^ti care au avut loc pana i n anul 1900 $i metoda de luc ru a fost 
dialogul sau alegerea unor preot i pent ru tratarea unor ,,elaborate". Tot 
ceea ce au discutat cele 34 de protopopiate s-a t r imis la Consistoriul 
eparhial facand ^ i aici obiectul unei lec tur i atente $i a i n tocmi r i i unu i 
rezumat al principalelor idei in ta ln i te i n documente. 

Una d in concluzii poate servi $i ca inceput pent ru tema acestui a r t i 
col. M u l t i preot i au observat „ca trebuintele v i e t i i s-au i n m u l t i t " §1 deci 
se in tamplau ?i cazuri cand i n unele comuni ta t i sate^ti se manifesta mai 
put ina g r i j a pent ru Biserica ?! pent ru „ legea romaneasca".^ 

Putera cuvantu lu i este de fapt singura pe care o are de la inceput 
preotul . Acesta ramane i n lumea satului d in toate punctele de vedere un 
conducator $1 ar f i interesanta o paralela cu viziunea despre preot a Occi-
dentului , unde preot i i sunt i n p r i m u l rand „cei care t i n p r i n excelenta 
mul t imea i n mana". ,̂ .• • : •. 
, V'. ^ Mc.j'cv.:.,, • -.;,z -AS'. 'i 

2 Ibidem, p. 66. .•;:; " ;• . - , . ; i 



104 REVISTA TEOLOGICA 

Preotul este pent ru acest t imp $1 i n acest areal geografic atras de 
idealul l u i Ian Hus care ar vrea preot i demni $i saraci, ceea ce i n cealalta 
parte a Europei capata infa^i^area unei reali tSti cvasipermanente.' 

Via^a satului romanesc nu este la sfar$itul secolului X I X total 
schimbata $i de aici ?i o p r ima constatare ?i anume ca i n ceea ce prive^te 
religiozitatea ,,stam re la t iv bine dar n u mai exista aceea^i daruire" 
pent ru ca oamenii sunt mai saraci. U n i i preoti , poate $1 pent ru ca exem-
p l u l unor „ o a m e n i i n r a i t i " t inde sa devina tot ma i pu temic ar f i de acord 
ca acestora sS l i se interzica unele servicii bisericesti, cum ar f i : sfin^irea 
casei ?i mai ales cuminecatura ?i se adauga imediat ca preot i i romano-
catolici astfel procedeaza ?i nu fara rezultat." 

Insa exista o puternica doza de realitate n u numai p r in t re preot i i 
d in protopopiatul A b r u d ci este u n punct de vedere general. I n aceasta 
situatie, „ m e a culpa" este detaliat prezentat. A r f i i n p r i m u l rand ne-
voia de predica, se simte nevoia ime i cSrti de predici ortodoxe 
precum §1 un studiu aprofundat al re tor ic i i la v i i t o r i i preot i d in Semi-
naru l Andre ian . Mul t e obiectii se refera la t i p i cu l $1 canoanele Biser ici i 
Ortodoxe, ma i ales p r i m u l este p u t i n respectat, ,,cate biserici atatea 
fe lur i de servicii divine, aci cu adaose, aci cu omis iuni de mul te o r i fara 
nic i 0 logica". ' 

Icoanele, cele care au fost a ia tur i de p ic tur i le murale ale b iser i -
cilor, adevarate b i b l i i pen t ru cei care au fost mai p u t i n i n atingere cu 
cuvantul scris, sunt afectate de folosirea mai mul to r s t i l u r i , eel cunos
cut sub numele de ,,stil b izant in" pare sa se piarda i n fata altora despre 
care se considera ca ,,reprezinta pe Domnul in t r -o forma de caricatura". ' 

Preot i i trebuie sa fie mereu u n model pent ru parohienii lor $i ma i 
ales trebuie „sa se spovedeasca impreuna cu famil ia lo r " . ' Sunt cazuri 
i n care se arata direct ca u n i i preot i d in punctul de vedere al prega-
t i r i i lor n u sunt la inal t imea mis iun i i lor . 

Merg cateodata i n t r - u n sens gre^it d in punct de vedere canonic, 
sf int ind haine ?i mai m u l t p r i n fe lu l i n care i i spovedesc pe oameni i i i n -
deamna sa mearga la a l t i preoti $i urmeaza acum o referire la m i t ropo l i t u l 
A n d r e i $aguna care a raspuns astfel unu i credincios care-i ceruse sa-1 
marturiseasca, , , in p r iv in t a daru lu i duhovnicesc sunt egal cu preotul 
tau d in sat care numai singur este indreptat i t a savar^i aceasta taina".* 

Preot i i trebuie sa recunoasca o structure ierarhica $1 dupa ce ajung 
i n parohii le lor sunt datori sa participe la toate conferintele preote^ti; 
astfel i n protopopiatul C lu ju lu i s-a hotarat ca eel care absenteaza, la p r i 
ma admonestare sa fie amendat cu 50 crei tar i , la a doua cu 2 f l o r i n i ^ i 
la a t reia cu 3 f l o r in i u rmand cercetarea disciplinara. De asemenea, ei 
trebuie sa tina ore de religie cu adul t i i duminica $i daca se constata ca 

3 Jean Delumeau, „Frica in Occident (secolele XIV—XVIII), — o cetate ase-
diata", vol. I , Ed. Meridiane, Bucure^ti, 1986, p. 252. 

4 Arhiva Arhiepiscopiei Sibiu, 1899, I I I , nr. 514 a/3326, protopopiatul Abrud. 
5 Ibidem. 
6 Idem, 899, I I I , nr. 514 a/2097, protopopiatul Agnita. 
7 Idem, 1899, I I I , nr. 514 a/10486, protopopiatul Alba-Iulia. 
8 Idem, 1899, I I I , nr. 514ia/9664, protopopiatul Biia?ov. 
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n u este a^a u r m a u o serie de amenzi. Bibl ioteci le tractuale, pent ru ca 
cele parohiale erau foarte putine, t rebuiau sustinute tot de catre preot i 
cu o contr ibut ie anuala de 1 f l o r i n calculandu-se suma d i n 1892 i n 
cepand.' 

Exis tau $i s i tuat i i i n oare preot i i incercau sa gaaeasca m o t i v u l existen-
te i l uc ru r i l o r prezentate p r i n condit i i le i n care s-a dezvoltat societatea 
romaneasca. Cateva a f i rma t i i mer i ta toata atentia; „noi romani i suntem, 
inca la inceputul dezvoltari i cul turale , n u avem inca u n oaracter for
mat, tocmai de aceea noi i m p r u m u t a m de acolo astfel de obiceiuri care 
la noi nu se potrivesc, vatama ?! mic?oreaza s imtu l religios". '" 

Problema c u l t u l u i religios se pune d in nou; el n u trebuie sa se fac5 
p r i n ni$te ,,mi?cari mecanice". 

Manastirea Nicula era i n secolul al X l X - l e a greco-catolica, u n loc 
unde, a^a cum a fost $i inainte $1 este §1 astazi sunt realizate icoane fo
losite atat pen t ru impodobirea bisericilor ortodoxe $i greco-catolice deo-
potr iva . Preot i i ortodoc$i, §1 reactia este logica, n u puteau admite din 
punct de vedere dogmatic $i existenta unor icoane care reprezentau „A-
doratiunea corpului l u i l isus", „ A d o r a t i u n e a i n i m i i l u i lisus Christos" ?i 
„ A d o r a t i u n e a Fecioarei Mar ia" sau pe u n i i , ,sfinti papista$i". A^a cum so-
coteau ca nu-$i au rostul n i c i na^i i de confesiuni straine la n u n t i §1 bo-
tezur i . " 

Masur i radicale sunt cerute mai ales i n t i nu tu r i l e „ e x p u s e proze-
l i t i s m u l u i " §1 anume: averile parohiale sa apartina direct arhidiecezei, 
sa se infiinteze reuniuni bisericesti pent ru dezvoltarea sent imentului de 
pietate si de or todoxism dar este nevoie i n p r i m u l rand de o crestere 
ma i atenta i n seminar si dese „v iz i t a t iun i canonice" eel p u t i n din partea 
Consistoriului. '^ 

Cateodata sumele prea m a r i cerute pent ru savarsirea anumitor ser
v i c i i religioase pot duce la anarhie i n sensul de nesupunere sau chiar 
ateism. 

Sunt cazuri i n care n u exista cunostinte suficiente p r i v i n d Sta tutul 
Organic si chiar se face o confuzie in t re delimitarea nationals si cea re-
ligioasS. Ele incep sS se subinteleaga, , , romanii spun ca sunt romani sau 
greci, adica neuni t i ?i nu crestini ortodocsi romani" . 

A u fost exprimate $1 puncte de vedere ,,radicale", cerandu-se redu-
cerea parohi i lor pent ru a imbunatSti i n t r - u n t imp re la t iv scurt starea 
materials a parohi i lor rSmase; se preconiza ca d in 979 de parohi i sa se 
ajungS la 500 si de la 34 de protopopiate la 20." 

O alts cauzS prezentata se referea la t ip icu l Biser ic i i Ortodoxe, la 
ceremonialul prea lung, la faptul ca si modul i n care se desfSsura acesta 

9 Idem, 1899, I I I , nr. 514 a/10853, protopopiatul CIuj. 
10 Idem, 1899, I I I , nr. 514 a/1504, cx>nferiinta preotului loan Bercain din Mer-

chiasa, protopopiatul Dejului. 
11 Ibidem. - , 
12 Ibidem. 
13 Idem, 1899, I I I , nr. 514 a/9409, protopopiatul Deva. 
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are mare importanta. Cantarea bisericeasca a fost m u l t neglijata de can-
t o r i $i astfel au fost cazuri i n care credinciosii si-au expr imat preferinta 
pent ru biserica d in sat; astfel se spune: ,,as merge la biserica, Dumnezeu 
sa ma ierte dar n u pot suferi pe cantor, asa canta de pocit. D i n contra, 
acelasi popor zice: in biserica cutare mie - i drag a merge caci ma patrunde 
cantarea".''' 

Sp i r i t u l t i m p u l u i este insa la 1899 a l tu l , astfel sunt si voci care cer 
o predica ,,actualizata" pent ru ca i n unele sate se mai citesc cazanii , ,din 
vremea luptelor religionare" care se ocupa cu combaterea dogmelor con
t rare pe cand impre jura r i l e cer ca religiozitatea si morala crestina sa fie 
obiectul cuvantarilor. '^ 

Se observa ca preot i i i n luar i le lor de cuvant se impar t i n doua ca-
tegori i si anume: cei care vad eliminarea indi ferent i smului religios p r i n 
modif icar i importante de t ipic si cei care considera ca modificari le t re 
buie sa aiba loc i n in t e r io ru l biser ic i i fara a modifica nimic d in d imen-
siunea ei spatio-temporaia. 

Ast fe l serviciul religios n u trebuie cu n ic i u n pret sa se desfasoare 
de parca ar f i vorba de claca, preot i i sa poarte la toate ocaziunile reve-
renda iar conferintele preotesti sa se succeada la u n in te rva l de o luna 
propunandu-se dinainte o tema de exemplu ,,cum sa proceada preotul la 
martur is i rea credinciosilor si ce fel de ep i t imi i (canoane) sa aplice pentru 
ca martur is i rea sa fie intr-adevar doftorie spir i tuala". 

A u fost cazuri i n care s-a cerut un mai mare accent care sa fie pus 
i n seminar pe studiile zise ,,teologice": Vechiul si Noul Testament, Pas-
torala, L i tu rg ica si Arheologia Bibl ica . Sunt preoti care d in diverse mo
t ive nu savarsesc vecemia sau a l t i i care isi indeplinesc i n graba funct iu-
ni le bisericesti; o r i atitudinea lor ar t rebui sa fie „p l ina de respect si evla-
vie i n eel mai strict sens al cuvantu lu i" 

Cei mai concis „ e x o p e r a t " pe aceasta tema este eel al preotu lu i losif 
Goga d in Rasinari, tatal poetului Octavian Goga. E l arata de la inceput, 
ca principala cauza a indi ferent i smului religios este saracia, eel pu t in 
asa reiese din exemplul dat de satul Rasinari. Cei de aici sunt foarte 
p u t i n agr icul tor i si d in aceasta cauza lucreaza periodic ca z i l i e r i , l emnar i 
si servi tor i i n Sibiu venind „in atingere cu alte neamuri care iau i n de-
radere formele externe ale r e l ig iun i i noastre. E i nu mai au posibilitatea 
decat rar sa se marturiseasca si sa se impartaseasca cu Sfintele Taine" ." 

U n pericol real i l reprezinta semidoctii , cei care au p r i m i t avantaje 
p r i n Statutul Organic si apoi se erijeaza in conducatori. 

Ziarele romanesti nu se dau in l a t u r i sa atace conduita poli t ica a unor 
conducatori ai Biserici i , fara sa-si dea seama ca astfel de atacuri pot avea 

14 Idem, 1899, nr. 514 a/9675, conferinta preotului Avram Cicran din Salciua 
de Sus, protopopiatul Lup^a. 

15 Ibidem. 
16 Idem, 1899, I I I , 514 a/10658, conferinta preotului losif Goga din RSsinari, 

protopopiatul Sibiu. 
17 Ibidem. 
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repercursiuni ?i asupra condit iei p reotu lu i i n general la care se adaugS 
f i at i tudinea pu^in blanda pe care o au u n i i funct ionari publ ic i . 

Recomanda, i n continuare, cartea episcopului de Caransebe? Nicolae 
Popeea, „ C a r a c t e r e morale" pent ru o ma i buna in^elegere a re l ig ie i la 
?coala de repeti t ie care cuprindea atunci pe adolescentii i n t r e 12 $i 16 ani 
precum $1 , ,Viet i le s f in t i lor" . 

N u numai preotul trebuie sa se caracterizeze p r in t r -o t inuta demnS 
c i 5i comitetul parohial „sa se cuminece i n Sfintele Posturi m a i ales 
i n eel al Pa^ti lor" ." 

Departarea d in mot ive de servici m i l i t a r al romani lor d in sat a fost 
u n alt p r i l e j de ingr i jorare pent ru preot i deoarece ei au ajuns „ in t a r i 
straine" i n atingere cu alte r e l ig i i , n u au putu t t ine posturile §1 re in tor -
candu-se acasa , , indiferentismul ca$tigat la m i l i t i e 1-au propagat $1 ma i 
departe in t re crest ini" 

Este dat i n continuare exemplul evreului care f i i nd crescut cu ab-
negatie i n rel igia sa, indiferent ca este i n armata sau i n t r - i m sat curat 
romanesc sau unguresc ramane $1 m a i departe i n rel igia sa izraelita.^" 

O alta problema abordata este a casatoriei c ivi le adoptata ca lege i n 
1898. Biserica Ortodoxa ^ i n u numai ea s-a s imt i t lezata pent ru ca pana 
at tmci singura fo'rma de casatorie recunoscuta era cea reHgioasa.- I n 
acest context cei mai c r i t ica t i funct ionari de stat au devenit „ m a t r i c u -
l a n t i i " deoarece ei f i i nd de alta nationalitate, mai ales maghiar i ^ i evrei , 
n u considerau necesar sa arate romani lor ca este nevoie ?i de casatoria 
religioasa dupa cea c ivi la . 

Statul apare astfel i n i p o s t a z a une i i n s t i t u t i i oare favorizeaza con-
cubinajele astfel incat ,,daca doua persoane casatorite doresc sa se des-
parta pot s-o faca $1 fara voia Biser ic i i t r a ind s ingurat ici sau i n con-
cubinaj" . ' ' 

I n alte locur i s-a observat ca i n famil ie n u se mai t i n datini le bune 
religioase iar modul de a incheia casatoriile s-a modificat. Astfe l , se arata 
ca ,,precat de nesocotit s-au incheiat casatorii, a^a de nesocotit se des-
face"P 

Cele mai dese re fe r i r i se fac insa la re lat i i le sociale ale tarani lor ro-
m-ani ou stapanii de pamant, $coala §1 invata torul dar $1 i n raport cu B i 
serica Greco-catolica. 

Daca statul n u respecta sarbatorile ortodoxe n ic i stapanii de pamant 
n u faceau exceptie; astfel romani i d in protopopiatul Agn i t a incep sa-i 
imi te pe sa^i care i n dumin ic i §1 sarbatori muncesc dupa-amiaza la camp 
sau la strangerea fanului $1 se arata i n continuare ca $1 u n i i preot i fac 
acest l uc ru dupa Vecernie." 

18 Ibidem. 
19 Idem, 1899, I I I , 514 a/1499, conferiinta preotului IHe $erban din protopo

piatul Turda. 
20 Ibidem. : • 
21 idem, 1899, I I I , 514 a/2097, protopopiatul Agnita. i.. •• - -

. • 22 Idem, 1899, I I I , 514 a/9675, protopopiatul Lup?a. ,: 
23 Idem, 1899, I I I , 514 ia/2097, protopopiatul Agnita. , . . ., 
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sa fie aceasta o influenza sau dorinta de imi tare a i m u i a l t mod de 
viata? 

In protopopiatul Dobra, f i i n d saraci, ta rani i romani i$i ofera bra-
tele de munca totdeauna cand propr ie ta ru l o cere. De asemenea, in sa-
tele d in protopopiatul I l i a p reot i i au observat ca romani i muncesc du
minica pent ru ca cei care-i piatesc le spun ca nu este pacat sa lucrezi , , in 
brazda celui lal t" . Si tuat i i de acest gen se i n t i n d de-a lungu l anu lu i de la 
sarbatoarea Sf in t i lor T r e i l e r a rh i pana la Sfantul Hie. 

Targur i le sunt o alta modalitate de mic^orare a impor tante i pe care 
o au sarbatorile. Erau zile de targ: a doua zi de Rusalii , ziua de Sfanta 
Mar ia Mare, Inaitarea Sfintei Cruci $i Sfantul D i m i t r i e . Ast fe l incat, 
erau cateodata doar t r e i -pa t ru oameni in biserica, dar apare u n luc ru 
interesant $1 anume pent ru ca exista o parere de rau ca l uc rur i l e evo-
lueaza astfel dupa S f in t i i Arhanghe l i M i h a i l $i Gavr i l a doua z i tarani i 
praznuiau Arhanghelu l eel Surd. 

Greutat i le $i nedreptatile intampinate de poporul roman m u l t prea 
des pot avea ^ i u r m a r i religioase negative care due la deznadejde $1 la con
cluzi i cum ar f i „nici Dumnezeu n u ma i are grija de noi".^'' 

In Tg . Mure? apare insa o alta situatie, departarea parohienilor de 
biserica; deoarece locuind ei pe t e r i t o r i u l a pa t ru comune v i n foarte rar 
la savarsirea Sfintei L i t u r g h i i . " 

De$i nu se vorbe^te deschis despre carciuma, ,,ca u n loc predilect al 
pierzaniei" totusi aceasta i ^ i are u n loc al ei i n cadrul satului . De^i pu-
t i n i , au fost ^ i preoti care le-au considerat ,,cauza cea mai ponderoasa 
a indi ferent i smului i n poporul mai de jos".^ 

Riposta, daca se poate vo rb i i n acest mod, a preot i lor variaza de la 
constatarea acestui luc ru $i pana la stabilirea unor pedepse pent ru c r i m i -
nal i de exemplu; ei cer ca la inmormantarea acestora sa n u se traga clo-
potele iar celor care vorbesc urat despre luc ru r i l e sfinte sa l i se refuze 
cuminecatura." A u existat ?i resentimente impot r iva unor preot i care 
d in motive materiale se ocupau cu „ a g e n t u r i de banci, erau di rector i sau 
casieri de banca" trecand peste faptul ca aproape to t i preot i i erau ne-
v o i t i sa fie i n parohii le lor $i agr icu l tor i adica in l imba ju l de atunci ,,a-
gronomi" . 

Problemele $colii ocupa cea ma i mare parte a dezbaterilor. U n i i dintre 
invata tor i dau impresia ca vor sa se emancipeze de sub tutela Biser ici i 
9i ca urmare a legilor ^colare de dupa instaurarea dual ismului (Legea 
Trefor t 1879, Legea pent ru instruct ia d in ?colile medi i 1883, Legea gra-
dini telor de copii si mai ales cea p r i v i n d salarizarea invata tor i lor 1893) 
considera ca t rebuie sa acorde o mai mare importanta inspectorilor $co-
la r i . 

24 Idem, 1899, I I I , 514 a/1027, protopopiatul Media?. 
25 Idem, 1899, I I I , 514 a/10499, protopopiatul Tg. Mure?. 
26 Ibidem, 1899, I I I , 514 a/10499, conferinta preotului loan Barsan din Eger-

seg (Sancraiu, Maros-Szt.-Kiraly), protopopiatul Tg. Mure?. 
27 Idem, 1899, I I I , 514 a/9791, conferinta preotului Galaction Sagau, protopo

piatul Reghin. 
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A u fost cazuri cand invatatorii au fost i n v i n u i t i de preoti ca au 
ajuns sa oombata obiceiuri le vechi bisericesti, sa ceara par in t i lo r copii lor 
sa n u m a i aduca prinoase preotu lu i pen t ru ca dupa inmormanta r i ,,mor
tii n u cer mancare" 

Situatia prezentata ma i sus este insa singulara pent ru ca l i a n t u l 
d in t re Biserica ?i gcoaia n u a fost distrus 9! a consti tuit o imi ta te $1 i n 
continuare. Pent ru preoti , ^coala va ramane i n continuare, „oea care va 
simboliza via ta $i v i i t o r u l " 

S tudiu l Religiei nu se face i n gcoaia a^a m m ar t r ebu i , ia r cauzele 
sunt mul t ip le . I n p r i m u l r and ea n u este predata ou solemnitate; sunt 
orare la tmele ^coli unde este pusa dupa orele de gramatica f i i nd con
siderata „ p e d a n t e r i e pen t ru f i i i de economi".* 

A r t rebu i sa se prezinte mai m u l t copii lor datini le, obiceiurile po
poru lu i pen t ru ca acestea simt ca ni$te ve^minte i n care imbraca ideile 
relligioase. I n cadrul orelor de rel igie care se ocupa de istoria b iser i 
ceasca sa prezinte i n pr inc ipa l Istoria Biser ic i i Ortodoxe $1 Statul Orga
nic. Era necesara ?i o m a i stricta catehiziare a elevilor romani de la g i m -
naziile straine. 

U n aspect observat i n protopopiatul Sibiu arata ca exista deja o 
departajare in t re meseria de preot $i invatator, m u l t i preot i isi incep 
cariera ca inva ta tor i astfel incat ei t rebuie sa faca fata ime i po l i t i c i 
^oolare tot mai acaparatoare. Acest l uc ru ar explica ^ i unele divergente 
cu fo ru l conducator care a ramas Mi t ropo l ia Ortodoxa de la Sibiu, res-
pectiv Consistoriul Eparhial cu sectia sa ^colara. 

De^i amdntesc cu mandrie ca pr imele ^coli ale romanilor , de$i mo-
deste, au fost cele d in „ t i n d a biser ic i i" preot i i nu se op im inovat i i lor pe-
dagogice, dar considera ca eel mai bine rel igia se invata i n biserica ce-
rand ca e levi i sa dea raspimsurile la Sfanta L i t u r g h i e $i sa participe la 
Vecemie. 

Exista ?! ingri jorarea ca la i m i i preot i ?! inva ta tor i sa n u apara sub 
pre textu l l ibera l i smulu i fals inteles manifestari „de o slaba oredinta §i 
de indiferent ism religios" 

Cea ma i eensibUa luare de pozitie se referea la confesional. Proto-
popiatele unde apar astfel de s i tua t i i sunt: A l b a l u l i a , Bis t r i ta , Dej , I l i a , 
Media?, Miercurea, Tg. Mure?. Se scoate i n evidenta faptul ca de la „ m a -
rele razboi rel igios" d in secolul X V I I I s-a ajuns la i m razboi m a i mic 
dus n u oficial i n lumea atat de tacuta la p r ima vedere a satului . 

I n cadrul conferintei preotesti d i n protopopiatul A lba lu l i a , Biserica 
Greco-Catolica este numi ta „b ise r ica inamica". De ce? Pentru ca aceasta 
„ t i n d e a ne seduce poporul" .̂ ^ At i tud inea tran$anta continua. Protopopul 
F lor ian Rusan arata ca preot i i greco-catolici prof i ta de faptul „ca po
poru l nost ru n u e matur pent ru o organizare a$a mare $i complicata" c iun 

28 Idem, 1899, I I I , 514 a/9664, protopopiaitiil Bra?ov. 
29 Idem, 1899, I I I , 514 a/3125, protopopiatul Cohalm (Rupea). 
30 Idem, 1899, I I I , 514/9675, pratopopdiatul Lup^a. 
31 Ibidem. 
32 Idem, 1899, I I I , 514 a/10486, protopopiiaitul Alba-Iulia. 
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este dupa Statul Organic cea a Biser ici i Ortodoxe. Preot i i d in cealalta 
strana apar i n postura „ u n o r du?mani r a f i n a t i ' dornici sa demonstreze 
permanent o superioritate cul tura la dar $i materiala. Faptul ca au fost 
cazuri i n care preot i i greco-catolici au fost rasplat i t i mater ia l pent ru ca 
„ le -au succes" cateva t recer i de la ortodocsi la u n i t i a avut u r m a r i ne-
faste pent ru relat i i le dintre cele doua Biserici . 

Nicolae lorga arata i n acest sens la inceputul secolului al X X - l e a 
urmatoarele ?i anume: cele doua Biserici ale romani lor d in Transi lvania 
erau ma i m u l t suror i care inca se certau $1 n u doreau s& fie una. Con-
f l i c tu l local era i n t r -o oarecare masura inteles, dar i n momentu l i n care 
se urmarea „ba t jocor i r ea i n fata s t ra in i lor" el tindea sa devina u n conflict 
verbal violent . 

Ajunsa d in punct de vedere ins t i tu t ional ,,la o egalitate de forte" 
Biserica Ortodoxa este insa incomodata de aceste vexa t iun i . Tocmai de 
aceea este hotarata s& pedepseasca lipsa de disciplina a preot i lor §1 ame-
nintariile cu trecerea la o alta Biserica atunci cand acestora n u l i se acoperS 
micile i lega l i ta t i . " 

Este mentionata, i n continuare, $1 lipsa unei con$tiinte confesionale 
t a r i . " I n unele conferinte preote$ti discutia porneste de la momentu l dez-
b ina r i i poporului roman i n cele doua confesiuni. Se recunoa$te marea i m 
portanta pe care a avut-o pent ru romani i greco-catolici posibilitatea de 
a studia la Roma sau la Viena; insa ,,acum cand to t i suntem egali n u - m i 
pot inch ipu i m o t i v u l care indemna pe unu l sau a l tu l la dezbinarea unei 
comune ce apartine ime i confesiuni i n doua" 

Preotul loan Fodorean d in Mosna, protopopiatul Media? merge mai 
departe i n luarea sa de cuvant $i propune o modalitate de solutionare a 
problemelor confesionale pe care le mai aveau romani i : ,,5tergerea pos-
t u r i l o r de parohi precum $1 a t u tu ro r ins t i tu t iun i lo r mino r i t a t i i ; ca ast
fel in fiecare comuna s& ramanS numai o insti tutiune".^ ' I n t rac tu l Mure$-
Odorhei exista u n preot ortodox pent ru pa t ru sate — Egerseg, Sonerai, 
Rimetea §1 Podeni, unde sunt cinci confesiuni $i pa t ru nat ional i ta t i care 
incep sa n u ma i pima atata „ p o n d " pe rel igie ca $1 i s rael i t i i . 

Concluzia la aceastS general^ prezentare a confesionalismului de la 
sfar^itul secolului al X l X - l e a arata ca ranile t recu tu lu i n u s-au inchis inca, 
dar n u putem f i de acord i n total i tate n ic i cu opinia dupa care, existenta a 
doua biserici pen t ru romani i d in I m p e r i u l austro-ungar a fost oa u n zid 
chinezesc in t re f i i i unuia $1 aceluiasi popor." 

Este greu sS scoti i n evidenta ceea ce este semnificativ sau n u in 
legSturS cu cauzele indi ferent i smului religios la romani i n j u r u l anulu i 
1899. Probabil eel ma i bun raspuns 1-au dat preot i i d i n t rac tu l Sali^tei 
care de$i i ^ i dSdeau seama ca indi ferent ismul religios este ,,un morb 

33 Idem, 1899, I I I , 514 a/1504, protopopiatul Dej. 
34 Idem, 1899, I I I , 514 a/10291, protopopiatul Dobra. 
35 Idem, 1899, I I I , 514 a/1027, protopopiatul Media?. 
36 Ibidem. 
37 Idem, 1899, I I I , 514 a/10499, protopopiatul Tg, Mure^. 
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mora l atat de periculos pent ru existenta ?i v i i t o r u l neamulu i romanesc" 
au $tiut cS pana la u rma ..poporatiunea aproape curat romaneasca a ^ i -
n u t u l u i reprezentat de t rac tu l Sali^tei n u e inca viciata i n t r - u n m o d 
care ar putea sa cearS i n g r i j i r i serioase".'' 

Etnia §i confesiunea s-au dovedit a f i pent ru cele doua Biserici ro
manesti t m singur suport pen t ru a-^i mentine f i in ta nationala; aceasta era 
de fapt cea mai importanta, plecand de la comunitatea rura la care ar 
alcatui baza unei piramide imagimare ajungandu-se astfel si la factori i 
po l i t ic i , sociali si cultural!.^' 

Mentali tatea satului romanesc s-a demonstrat c& n u este imuabilS, 
desi se schimba foarte greu devine capabila sa opereze modif icar i si in 
spatiul religios, dar este clar cS n u s-a ajuns la indiferent ism religios. 
Expl ica t i i le pot f i numeroase, dar oea mai corecta este aceea ca i n lupta 
pent ru pastrarea unei ident i ta t i nationale vi ta le satul romanesc trece 
pentru u n t i m p peste manifestarile neconforme cu realitatea sa, spatio-
temporaia vazuta d in perspectivS istoricS. 

Asist. univ. Valeria Sorostineanu 
Facultatea de Istorie a Univers i ta t i i 

• ; SiblU 

U N M A N U S C R I S D E M U Z I C A P S A L T I C A D I N C O L E C T I A 
B I B L I O T E C I I A C A D E M I E I D E M U Z I C A „G. D I M A " D I N 

C L U J - N A P O C A 

Cultura muzicaia medievala de pe t e r i t o r iu l Romaniei a consti tuit 
un pu temic punct de interferenta Orient-Occident. L a baza acestei cu l -
t u r i muzicale stau p a t m izvoare importante: folcloric, bizant in, or iental 
si apusean. Din t re acestea muzica bizantina si psaltica trezeste astazi u n 
v i u interes, f i i nd considerata ca parte d in pa t r imon iu l cu l tura l universal . 

P r i n muzica bizantina se intelege arta muzicaia care s-a practicat 
si dezvoltat i n t i m p u l si i n cuprinsul impe r iu lu i bizant in . Actuala m u 
zica psaltica este rezul ta tu l dezvoltar i i vechi i arte muzicale bizantine, 
reprezentand o u l t ima etapS i n evolutia acesteia. 

Studierea muzic i i bizantine este necesara p e n t m a se putea deter-
mina cont r ibut ia or iginaia a poporulu i roman la dezvoltarea muzic i i psal-
tice ?i p e n t m a del imita influenta greaca asupra c u l t u r i i noastre. 

De asemenea, se poate stabil i rapor tu l d in t re aceasta muzica si cea 
populara precum si la o mai buna cunoastere a sistemului modal si tonal 
al f o l c l o m l u i romanesc care a servi t ca sursa de inspirat ie compozitori lor 
d in secolul treout. 

38 Idem, 1899, I I I , 514 a/18579, protopopiatul Saii^te. 
39 Ndcolae Boosan, loan Lumperdean $1 loan Auirel Pop, „Etnie ?i confesiunc 

In Transilvania. Secolele XIII—XIX", Funidatia „Cele itrei Cri^uri", Oradea, 1994, 
p. 188. - . . 
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Practicarea muzic i i bizantine $i psaltice pe t e r i t o r i u l Romaniei, t i m p 
de m a i mul te secole, explica existenta celor peste 1500 de manuscrise 
muzicale redactate in notatie cucuzeliana hrisantica ce se gasesc i n dife-
r i te bibl ioteci $i muzee d in tara sau strainatate. 

Aceste manuscrise reprezinta pent ru noi o adevarata avutie nat io-
nala, ele atestand pe t e r i t o r i u l Romaniei forme de cul tura $i arta care 
s-au mani f estat sub cele mai diverse aspecte.' 

U n manuscris de acest gen se afla $i i n colectia bibl ioteci i Academiei 
de Muzica „Gh . Dima" d in Cluj-Napoca, inregistrat la cota I a 177 — fond 
documentar. Este legat impre ima cu „ P R 1 V E G H I E R U L " t ipar i t de A n t o n 
Pann i n 1848 la Bucure^ti $1 a fost donat i n 1941 (a$a cum reiese d in t r -o 
insemnare de pe p r ima pagina), „ A C A D E M I E I DE M U Z I C A " ?i Arta 
Dramatica Cluj-Timi?oara i n amint i rea prof. Cristea A . Dima, Mar t ie 
1941". Este cert faptul ca „ P R I V I G H I E R U L " care contine $i manuscrisul 
i-a apart inut ^ i nu este singura carte donata i n amint i rea l u i . I n b ib l io 
teca se mai gasesc „ A N A S T A S I M A T A R U L " de $tefanache Popescu, 
„ T E O R E T I C O N U L " de Macarie, „P r inc ip i i de muzica bisericeasca or ien-
taia" de I . Popescu Pasarea, toate de o valoare deosebita. 

Manuscrisul n u are t i t l u , dar se poate deduce d in cuprkis ca este 
un antologhion de mic i d imensiuni cuprinzand ma i mul t e cantari de la 
difer i te servicii religioase. 

a. Aspectul fizic al manuscrisului . 
Folosit re la t iv pu^in, manuscrisul se pastreaza i n condi t i i bune. Car-

tea este legata i n scoar^e de carton imbracate i n piele de culoare b r u n -
inchis. 

Copertile au dimensiunea de 2 4 x 1 9 cm ?i sunt ornamentate cu mo
t ive florale auri te dispuse i n doua chenare. Cotorul are latimea de 4,5 cm 
$i este incrustat cu pat ru perechi de ornamente de asemenea aurite. Pe 
verso-ul copertei se afia doua insemnari care n u au n ic i o legatura cu 
manuscrisul sau Pr iv igh ie ru l . Ambele sunt scrise cu cemeala neagra 
cu l i tere chir i l ice §1 cifre arabe. Pr ima, datata 1861 august 21, este „o i n -
trebare" ( int i tu la ta chiar a?a) a celui ce a trecut p r i n grele incercari ^ i 
incredinteaza memorie i ha r t i e i temeri le sale formulate astfel: „^a fie 
mana ta peste barbatul dreptei tale, ?i peste f i u l omenesc pre carele 1-ai 
i n t a r i t " . Cea de a doua, a carei cerneaia este mai decolorata, pastreaza 
I>entru posteritate u n eveniment al epocii: ,,Sa se $tie ca la leat 1802 
au fost cut remur mare $i au cazut Coltea", continand cu cateva cuvinte 
despre leaf a achitata lucra tor i lor . Insemnarea este datata 1869 octom
brie 20. 

Pe p r ima fila a manuscrisului se afia de asemenea o insemnare cu l i 
tere latine, cu cerneaia neagra decolorata. Este vorba despre o ciorna 
pent ru o foaie de zestre incompleta ?! cu caligrafie nesigura. Verso-ul 
fo i l intaia pastreaza u rme de ^tersaturi i n partea de jos, iar pe f i la 2 se 
vede o incercare de semnatura cu creionul a u n u i oarecare Popescu. Pe 
u l t ima fila a manuscrisului se afia semnatura lui C A . Dima. 

1 Sebastian Barbu Bucur, Cultura muzicaia de tradifie bizantinO. pe terito
riul Romaniei, Bucure?ti, Edit, muzicaia, 1989, p. 14—15. 
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Manuscrisul este alcatuit d in 34 de fi le oare au fost numerotate cu 
creionul i n col^ul d in dreapta sus, in t r -o cercetare anterioara. RasfoLnd 
paginile constatam ca d in f i la 27 au ramas cateva urme la cotor. Consi
deram ca aceasta f i la a l ipsi t §1 i n momentu l legar i i , pen t ru ca n u exista 
urme ale rupe r i i ei , $1 numai dupa p r i m u l fascicol este pusa la cotor o 
fa^ie ingusta de carton sub^ire pent ru sustinerea foilor . I n plus, p r ima 
f i la i$i tradeaza locul pe care 1-a ocupat de la inceput i n manuscris f i i n d 
v iz ibi le pe ea amprentele celor oare au rasfoit acest manuscris. A m notat, 
p r i n urmare, aceasta f i la cu 1. Ab ia pe verso al acestei foi este scrisa 
p r ima cantare, fara t i t l u , doar cu indicatia glasului (modului) . De aceea 
consideram ca foile manuscrisului au fost legate impreuna, cu t ipa r i tu ra 
inainte de a f i fost scris. Pledeaza pent ru aceasta afirmatie ?i foaia rupta 
de la sfar$itul manuscrisului , f i i nd considerata i nu t i l a (u l t ima cantare 
;se incheie pe verso-ul f i l e i 34, la jumatatea paginii) . 

Oglinda pagini i variaza i n l imi te le a 1 3 x 1 8 c m cu 10—11 randur i 
pe pagina iar pent ru u l t imele 24 de fi le f i i n d de 1 4 x 1 9 cm cu 12 r andur i 
pe pagina. Faptul ca numaru l semnelor pe u n rand create de la 12—13, 
la 16—17 (uneori 18) i n aceasta parte a manuscrisului , vine sa sustina 
presupunerile noastre, copistul avand la dispozitie u n numar l i m i t a t de 
foi, legate impreuna cu cartea, economia aceasta dictand modif icari le 

•oglindei pagini i . 
Pe mai mul te pagini sunt inghesuite in t re r andur i neumele care 

incheie fraza muzicaia pent ru ca debutul urmatoarei sa coincida cu i n -
-ceputul randulu i sau al pagini i ce o succede. 

I n cuprinsul manuscrisului apar asemenea s i tuat i i ?i i n cazul prezen-
te i unor variante ale segmentului melodic respectiv. 

Pe f i la 23 apar doua incercari de scriere de catre u n rand $i j u m a 
tate, f i i nd scrise la mi j locu l pagini i fara text l i terar . De la f i la 24 este 
schimbata hart ia , calitatea acesteia f i i nd inferioara celei d in p r ima parte. 
Urme ale semnelor scrise mai apasat cu ro^u se vad pe verso, iar ^tersa-
tu r i l e au lasat gauri i n pagina. Foile sunt innegri te de fum, cu urme ale 
p icur i lo r de ceara, partea finala a manuscrisului f i i nd , se pare, frecvent 
folosita i n cadrul serviciului religios. 

Toate paginile au fost redactate de aceea^i mana, t ex tu l muzical i n 
notatie hrisantica, iar eel l i t e ra r i n l imba romana, cu caractere chir i l ice, 
i n t r e care apar ?i cateva l i tere lat ine. Indeosebi l i te ra „ D " apare i n re-
petate randur i cu caracter l a t i n §1 0 caligrafie caracteristica. 

Ortografia psaltica este cea pe care o cunoa$tem de la Macarie 9! 
A n t o n Pann. Cu cemeala neagra sunt scrise semnele vocalice, consonan-
tele (cu exceptia eteronului), clasma, apli ?i t ex tu l l i terar ; t i t l u r i l e , i n i t i a -
lele frazelor l i terare, ma r tu r i i l e de cadenta, ftoralele, gorgonul ?! m u l t i -
p l i i sSi sunt scrise cu cemeala ro^ie. 

b. Datarea, localizarea, copistul manscrisului. 

I n ceea ce prive^te t i m p u l cand a fost redactat manuscrisul, ne-am 
•oprit la deceniul cinci al secolului al X l X - l e a . La aceasta perioada ne 

.8 — Revista Teologica 
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t r imi te i n p r i m u l rand calitatea har t ie i . U n alt argument i l constituie 
t ex tu l i n l imba romana care s-a impus tot mai m u l t i n cantarea psaltica 
spre mi j locu l secolului al X l X - l e a , inceputul acestui veac f i i nd dominat 
de cantarea i n l imba greaca. Amestecul de caractere latine ^ i chir i l ice , 
p ropr iu unei etape de tranzi^ie spre scrierea latina, conduce spre aceea?i 
perioada de t imp. Tex tu l muzical i n notatie hrisantica constituie u n argu
ment important . D i n t i t l u l celei de a treia cantari (,,Slava la pol ieleul 
glasului 5, facerea raposatului Dionisache Fotino") aflam ca in momentu l 
redactari i manuscrisului, profesorul l u i A n t o n Pann nu mai era i n viata 
iar deceniul cinci se impune d in nou ca $1 perioada de redactare a manu
scrisului. 

Consideram ca autorul acestor pagini a fost format la Bucure?ti i n 
?coala l u i Dionisie Fotino sau a l u i A n t o n Pann, deoarece cantarile p r i -
m u l u i au circulat numai i n Tara Romaneasca, indeosebi p r in t re disci-
po l i i sai. Anal iza i n detaliu a con t inu tu lu i muzical al cantari lor la care 
nu a fost indicat autorul ar putea furniza in fo rma t i i suplimentare, i n 
ipoteza ca acestea apart in au toru lu i manuscrisului . 

c. Cont inu tu l l i tu rg ic . 
Manuscrisul contine cantar i de la Slujba Utrenie i , Slujba I n v i e r i i , 

un po l ih ron iu si cateva tropare care se canta i n Saptamana Pat imilor . 
I n ordine, cantarile cuprinse in acest manuscris sunt: 
— folio 1 — fara t i t l u , glas 5 (Hristos a invia t ) ; 
— folio 2 — Polieleu, glas 5, facerea l u i K i r Peloponeziu; 
— folio 10 — Slava la polieleul glasului 5, facere a raposatului Dio 

nisache Fotino; 
— folio 15 — fara t i t l u , glas asemenea ( ^ i acum §1 pururea); 
— folio 18 — Toata suflarea, facere a raposatului ferici t i n t r u po-

menire a dascalului Mihalache Protopsaltul, glas 4; 
— folio 24 — La staret ?i arhimandri t , glas 8 (pol ihroniu); 
— folio 25 — La sfanta $i luminata zi a i n v i e r i i , glas 1, (Catavasiile 

Pa?tilor); 
— folio 29 — La acatist (Dumnezeu este Domnul) glas 8; 
— folio 31 — I n sfanta $i marea l u n i , m a r t i $i mie rcur i . ( lata m i -

rele vine, Cand sf in t i i Ucenici), glas 8; 
— folio 34 — fara t i t l u (Hristos a inviat) glas 5. 

d) Semiografia $i t ex tu l l i terar . 

Manuscrisul este redactat i n notatie hristantica. M a r t u r i i l e existente 
i n numar mare exercita functia reperului de control pe parcursul canta
r i l o r desemnand anumite sunete, cu ro l de cadente interioare $i inlesnind 
astfel posibilitatea t ranscr ier i i acestora. 

Ehur i le sunt indicate de cifre. Ftoralele glasurilor 2 $i 6 precum 
si ftoraua hisar, coloreaza i n sensul cromatizar i i — unele fragmente, 
faci l i tand migrarea formulelor melodice d in t r -un eh i n t r - a l t u l . 

De asemenea, apar $i ftorale care, fie ca readuc atmosfera glasului 
i n i t i a l , fie ca apar pe semne vocale i m p r o p r i i aducand astfel o modu-
latie. 
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Sub neumele muzicale t e x t u l scris este i n l imba romana cu grafiere 
chir i l ica . P r i n comparatia textelor aflate i n manuscris, cu cele din Octo-
i h u l mic (Sibiu 1970), rezulta ca l imba folosita este o l imba romana 
Clara, avand aceea$i topica cu l imba romana l i terara . A m procedat doar 
la inlocuirea cuvinte lor arbaice ie?ite d in uz, cu cuvintele corespunza-
toare. 

Anal iza melodico-r i tmica a cantari lor cuprinse i n manuscris ne re-
leva caracteristici ale reper to r iu lu i muzical impus de refoma chrisantica. 
Se observa cu U9urinta o predilectie a au toru lu i manuscrisului pen t ru 
uti l izarea glasului 5 $1 8 i n spatiul carora in f lex iun i le $i modulat i i le cro-
matioe sunt numeroase. Apa r i t i a te reremuri lor ne apare ca o reminiscenta 
a muzic i i psaltice d in secolul al X V I I I - l e a , caci cu cat ne apropiem de 
sfarsitul secolului al X l X - l e a aceste forme de amplificare a discursului 
muzical sunt tot ma i p u t i n uzitate. 

r Preparator drd. Sorin Dobre 

R A Z V A N NOVACOVSCHI, 
Parintele Bartolome de Las Casas, misionar in Lumea Noua 

I N T R O D U C E R E : 

La 12 octombrie 1492, E l A l m i r a n t e Don Cristobal Colon descoperea 
ceea ce a fost socotit la inceput u n nou d r u m spre I n d i i , §1 ce avea sa se 
dovedeasca i n curand u n continent cu to tu l nou, de o bogatie cu to tu l 
ie^ita d in comun $1 locuit de numeroase popula t i i ba^tina^e. Incepea, 
o data cu aceasta, marea epopee a Conquistei. P r i n Bula „ I n t e r coe-
tera" (4 ma i 1493) a papei A l e x a n d r u al V l - l e a $i p r i n Tra ta tu l de la 
Tordecillas (1494), Spania devenea stapana pe toate te r i to r i i l e nou des-
coperite i n Occident de mer id ianul aflat la 370 de leghe vest de Insulele 
Capului Verde. Cucerirea, colonizarea $i exploatarea acestor uria$e t e r i -
t o r i i nu s-a lasat a^teptata. De-a lungu l in t regu lu i secol al X V I - l e a , va-
l u r i de conquistador! se vor revarsa spre cont inentul american. Con-
tactul cu populatia locaia, intrarea brutala i n contact a doua c iv i l i za t i i 
cu to tu l diferi te , exploatarea nemiloasa vor dyce i n curand la rezultate 
nefaste. I n decurs de cateva decenii populatia autohtona a insulei La 
Espaiiola (Hai t i ^ i Rep. Dominicana de astazi) este distrusa i n totalitate. 
L u c r u r i asemanatoare se petrec §1 i n celelalte insule antiliene, precum 
§1 pe continent (Tierra Firme) . 

N u intarzie sa se faca auzite pr imele proteste. Ele v i n , i n covar$i-
toarea lor majoritate, d in randul s lu j i tor i lor Biser ic i i . T i m p de o j u 
matate de veac, o intensa disputa se duce, la curtea spaniola, in t re re-
prezentanti i coloni^tilor $i aparatori i populat i i lor indigene. Iar eel mai 
de seama reprezentant al acestora d i n u rma avea sa fie colonistul , preo-

8* 
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t u l , calugarul 9! apoi episcopul Bartolome de las Casas. Personalita-
te exceptiooala din toate punctele de vedere, Bartolome de las Casas 
ramane una dintre cele mai controversate f i gu r i ale secolului al X V I - l e a 
spaniol. Sustinatori i §1 adversarii sai i-au hiperbolizat o r i negat i n tota
l i tate cali tat i le, opera, meri tele. U n luc ru ramane insS cert: istoria p r i -
melor t r e i s fer tur i de veac de prezenta spaniola i n America n u poate 
f i scrisa omitand existenta $1 activitatea sa. 

Capitolul I : V I A T A 

1. 1474—1514. L A S CASAS, ENCOMENDERO. ' 

Bartolome de las Casas s-a nascut la Sevilla, i n anul 1474.^ N u se 
cunoa^te aproape nimic despre p r i m i i ani ai v i e t i i l u i . Originea f ami -
l ie i sale este controversata. Izvoarele $1 cercetatorii mai vechi af irma 
descendenta sa nobila, d in famil ia Casaus, de origine franceza, stabil i ta 
la Sevilla odata cu cucerirea ora$ului de regele Ferdinand al I l l - l e a , 
la mi j locu l secolului al X l l l - l e a . ' Ideea este in tar i ta de insusi Las 
Casas, care semneaza 0 buna parte d in operele sale ,,Bartolome de las 
Casas o Casaus". Cercetarile d in a doua jumatate a secolului nostru, i n 
deosebi monumentalele luc ra r i ale l u i Isacio Perez Fernandez,'' i n f i rma 
insa aceasta teza, stabil ind conditia modesta (din clasa medie) a f ami -
l i e i Las Casas.' 

1 ENCOMENDERO, ENCOMIENDA = tormeni ce definesc una din institutiile 
de baea lale sistemului colonial spaniol in Ameriioa. In limba spaniola, E N C O M E N -
DAR = a incredintia. ENCOMIENDA era acea forma de exploatare a bogatiilor 
prin caxe unui conquistador spaniol (ENCOMENDERO) i se incredinta spre fo-
losire (fara a deveni proprietar) o suprafata de pamant impreuna cu un numar 
de locakiici, care traiau pe acel pamant, de obicei oa rasplata pentm participarea 
la cucerirea unui nou teritoriu, ori pentru servicii aduse Coroanei. Encomienda 
(aiaturi de folosirea solavilor) reprezenta principala sursa de proprietate a spanio-
lilor americani. In schimbul ei, E N C O M E N D E R O se obliga sa participe la venitu-
rile Coroanei ou un tribut (colectat de la indienii encomendati) ?i sa se ooupe de 
catehizarea acestora. Acesiti termeni fiind consacrati in literatura de specialitate, 
vor fi folositi in continuare, pe parcursul iuorarii, fara traducere. 

2 Toti autoriii consultati sunt de acord cu aceasta data, cu exceptia lui P E 
DRO B O R G E S , Quien era Bartolome de las Casas?, Ediciones Rialp, Madrid, 1990, 
pag. 21 (oitat in continuare, B O R G E S , 1), care, bazandu-se pe „cercetari mai noi" 
pe care iosa nu le nume^ite, afirma na$terea lui Las Casas in 1484. 

3 Sustin originea nobiia, HANS MAGNUS E N Z E N S B E R G E R , Las Casas y 
Trujillo, Cuadernos de la Revista Casa de las Americas (8), L a Habana, 1969, (citat 
in continuare E N Z E N S B E R G E R , 2), p. 25, D. ANTONIO M A R I A F A B I E , El P. Fr. 
Bartolome de las Casas, Madrid, 1892 (citat in continuare F A B I E , 3), p. 6, ?i F E R 
NANDO O R T I Z , Prologo, la L E W I S H A N K E , Bartolome de las Casas, Pensador 
politico, historiador, antropologo, L a Habana, 1949, (citati in continuare O R T I Z , 9 
5i respectiv H A N K E , 7), p. I X . 

4 Uria^a munca de cercetare biografica ?i bibliografica a parintelui Isacio 
Perez Fernandez care face din el eel mai important biograf lasoasian, a fost con-
oretizata in doua lucrari monumentale: Cronologia documentada de los viajes^ estan-
cias y actitaciones de Fray Bartolome de las Casas, C E D O C , Bayamon, 1984 (1024 p) 
?i Inventario documentado de los escritos de Fr. Bartolomi de las Casas, C E D O C , 
Bayamon, 1981 (928 p.). 

5 Barges, 1, p. 21—22. 
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O alta problema controversata §1 cu consecinte i n disputa dint re par-
t izani i $i adversarii sai, o reprezinta studiile l u i Las Cassas. Biografi i le 
mai vechi $1 i m u l d in t re cei ma i impor tan t i cercetatori ai par in te lui , Lewis 
Hanke, sustin ca Las Casas a studiat la Salamanca, cea ma i importanta 
universi tate d in Spania d i n acel t imp , ' i n vreme ce studii le mai recente 
9i adversarii sai se indoiesc de acest l uc ru . ' 

Descoperirea L m n i i Noi are de la inceput o influenza covar^itoare 
i n viata l u i . E l insusi descrie, i n „Hi s to r i a de las Indias", impresia lasatS 
asupra sa de intoarcerea l u i Columb d in p r ima sa calatorie (Sevilla, 
mar t ie 1493).* M a i mul t , ta tal sau, impreuna cu u n unchi , fac parte d in 
echipajul celei de-a doua calatori i a descoperitorului A m e r i c i i . Plecat 
i n 1493, Pedro de las Casas va reveni i n Spania abia i n 1499, aducand cu 
sine un sclav Indian, recompensa d in partea l u i Columb pent ru fiecare 
d i n cei 300 de spanioli ce se intorceau impreuna cu e l , ' i a r i n 1500 va 
traversa d in nou A t l a n t i c u l catre nolle colonii . 

Bartolome de las Casas se imbarca el insu?! spre Amer ica la 13 fe
bruarie 1502, sosind la 15 apri l ie i n insula La Espaiiola. De?i u n i i d int re 
biograf i i sai au cautat motive ma i placute, cum ar f i cele religioase, este 
m u l t mai probabil ca resor tul ce i l impinsese peste ocean sa f i fost ace
lasi cu al ce lor la l t i 2500 de pasageri ai vaselor ce parasisera Sevilla i n 
acea z i : dorinta d in inavut i re , de a profi ta de pe u rma El Dorado-ului 
descoperit dincolo de At lan t ic . Lucreaza i n minele de aur de pe raur i le 
Haina $i Cibao, la inceput el insu?i, apoi p r i n in te rmediu l indieni lor „ r e -
par t iza t i" l u i de guvernatorul insulei, Nicolas de Ovando. Participa, i n 
t re 1503—1505, la t r e i campanii razboinice i n diferi tele p&rt i ale insulei, 
i n u rma carora prime?te i m numar de indieni $1 o suprafata de pamant 
pe raul Janique, ocupandu-se i n continuare cu exploatarea acestora.'" I n 
1506—1507 revine la Sevilla, apoi calatore^te la Roma, unde este h i r o -
toni t preot." Revine la Espaiiola, continuand sa se ocupe de proprieta-

6 Enzensberger, 2, p. 25; Fabi6, 3, p. 6; Qptiz, 9, p. I X $i Hanke, 7, p. 22. 
7 Borges, 1, p. 23 — datorita varstei — ar fi avut abia 18 ani in momentul 

plecSrii in America. RAMON MENENDEZ P I D A L , El Padre las Casas, su doble per-
sonalidad (PIDAL, 10) face din acest lucru imul din piloniii lucr&rii saile, in incer-
carea de-a demonstra lipsa oricarei valori a operei ?i dootriinei lascasiene = a imui 
perisonaj lipsit de „iin,ailitele studii" necesare; EDMUNDO O'GORMAN, Cuatro 
historiadores de Indias, siglo XVI (O'GORMAN, 8), p. 124. 

8 Historia de las Indiais, I , 78, la Borges, 1, p. 22. 
9 Borges 1, p. 22. 
10 Despre perioada 1502—1506 , la Borges, 1, p. 23—39; Hanke, 7, p. 22; L E W I S 

H A N K E , Bartolomi de las Casas, historian. An Essay in Spanish Historiography, 
University of Florida Press, Gainesville, 1952, (HANKE, 6), p. 2; Enzensberger, 2, 
p. 26. 

11 Teoria cSiatorded ?i hiirotoniei la Roma este de data recenta, dar iS-a impus 
in urmia oercetarilor riguroase ale P. Isacio Perez. De altfel. Las Casas insusi afir
ma prezenta sa la Roma in 1507 (Apologetioa Historia, cap. 164, la O'Gorman, 8, 
p. 125). Autorii mai vechii siuot impartiti privind data hiirotoniei: Fabie, 3, p. 6, afirma 
ca Las Casas era hiirotonit inca din L a Espaiiola, in timp ce Ortiz, 9, p. X , consi
dera 1510 anol hirotoniei. Cercet&rile mai noi acrediteaza ideea ca eil primise hiro-
tesia in treptele inferioare toca inainte de plecarea in America (1502) — Borges, 
1, p. 40, bazait pe Isacio Perez Femlandez. 
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tea sa, ca pana atunci. I n t r e 1512—1514, participS la cucerirea Cubei, 
la in i t i a t iva pr ie tenului sau Diego Velasquez, dupa ce anterior vinde te-
renul d in Janique. Prime^te i n schimb o noua proprietate, considerabil 
mai mare „ p e n t r u meri te le sale i n activitatea de capelan al acelei con
quiste"." 

Ramane o subliniere comuna a adversarilor sai, ca $i a pr incipa-
l i l o r exegeti neu t r i sau favorabi l i l u i , ca i n toata aceasta perioada. Las 
Casas se comporta exact ca cei pe care i i va condamna, $i impo t r iva ca
rora va lupta de-a lungu l res tului v i e t i i sale: beneficiind d in p l i n de pa-
mantur i l e $i munca indieni lor , fara n ic i o preocupare pent ru asigurarea 
unor condi t i i bune de viata pent ru ace$tia, o r i pent ru catehizarea lor . 
N ic i d i n acest u l t i m punct de vedere, h i rotonia sa ca preot n u schimba 
nimic. Ea raspunde mai degraba unor in t en t i i materiale,'^ foarte comune 
c le ru lu i spaniol d in acea vreme. Pedro Borges subliniaza acest l uc ru : ,,E1 
insusi [Las Casas] va spune i n t r - u n moment u l t e r io r ca reprezentanti i 
c le ru lu i d in ace^ti p r i m i ani ad secolului al X V I - l e a n u caiatoreau spre 
Amer ica animat i de dorinta de a man tu i suflete, ci de nazuinta de a aduna 
bogati i i n acelasi fel cu laioi i , $i chiar cu scopuri ma i rele decat ale 
acestora" 

Las Casas insusi n u neaga acest comportament. I n „ I s to r i a Ind i i l o r " , 
cu referire la anul 1511, el imparte pe encomenderos, stapanii de indieni , 
i n t r e i oategorii: „ foar te c ruz i" , ,,mai p u t i n cruzi" §1 , ,relativ sensibil i" la 
suferintele celor supu$i lor, socotindu-se pe sine i n u l t ima categorie.'^ 

Ramane de semnalat de asemenea $i valoarea experientei p r o p r i i do-
bandita i n ace$ti ani. I n perioada urmatoare. Las Casas va putea vo rb i 
pe baza propr ie i experiente, atacand sistemul colonial aparut de facto i n 
I n d i i d in in ter ior , ca u n u l care a fost, o buna bucata de vreme, parte 
a l u i . 

2. CONVERTIREA, 1514. 

Exterminarea la care populatia indigena era supusa i n pr imele de
cenii ale secolului al X V I - l e a ?i ale prezentei spaniole i n Amer ica Centrala 
depa^ea orice inchipuire . I n cele doua luc ra r i principale ale sale pe a-
oeasta tema („Is tor ia Ind i i l o r " $1 „ S c u r t a relatare asupra dis t ruger i i I n 
d i i l o r " ) , Las Casas va umple sute de pagini cu relatarea cruzimilor , c r i -
melor, ucider i lor p r i n munca fortata, foamete $1 epidemii savar^ite de co-
lon i^ t i . Descrierile sale, acceptate — pent ru aceasta perioada de inceput — 
chiar $1 de u n i i adversari ai sai, sunt confirmate ?i de alte m a r t u r i i . Ca
lugaru l misionar Tor ib io de Benavente, cunoscut sub numele de Moto-
l in ia ( = eel sarac, i n l imba mexicana) descrie cauzele saraciei accen
tuate $i a d iminua r i i continue a populatiei indigene, asemuindu-le cu 
cele 10 plagi biblice: razboaiele de cucerire, incheiate cu nenumarate 

12 Hist. Itnd., I l l , 32, la Borges, 1, p. 49. 
13 Dorinta de promovare politica, dupa opinia lui Juan Perez de Tudela. Bor

ges, 1, p. 42. 
14 Borges, 1, p. 24, citeaza Hist. Ind. I l l , 14. 
15 Hist. Imd. I I , 40, ?i I I I , 3, 32, 79, la Borges, 1, p. 31. 



STUDII 5i ARTICOLE 119 

vict ime; t r i b u t u l excesiv cerut de spanioli; torturii le ?i inchisoarea folo
sita pen t ru divulgarea locur i lor unde se afla ascuns aur; munci le for-
tate o r i sclavia, de mu l t e o r i abuziva^ Una d i n cauzele cele mai impor 
tante era insa munca i n minele de aur. Motol in ia , i n deplina concordanta 
cu Las Casas, vorbe?te de puzderia de cadavre ce in^esau impre ju r imi l e 
?i d rumur i l e de acces spre aceste mine — vic t ime ale foamei §i exte-
nua r i i f izice." 

Reglementarea ju r id ica a problemelor americane se afla $1 ea i n 
domeniul inceputur i lor ?! al abuzurilor. Bula Inter coetera a papei A l e 
xandru al V l - l e a impunea ca singura obligatie Regilor Castii iei predicarea 
Evangheliei ?i aducerea paganilor la Hristos. I n testamentul sau (1504) 
regina Isabela declara ca singura ei intentie, i n momentu l sol ic i tar i i B u -
le i , era raspandirea credintei . 

Insa necesit&tile exploatar i i $i progresului coloni i lor aveau sa duca 
foarte curand la o folosire dura §1 sangeroasa a indigeni lor i n folosul cuce-
r i t o r i l o r . Coroana, aflata, i n teorie, i n continuare i n urmar i rea scopului ei 
pr incipal , cre^terea spir i tuala a indieni lor , va reac^iona. I n 1494, Isabela or-
dona eliberarea unor indieni facuti sclavi de Columb, declarandu-i vasali l i -
ber i ai Coroanei; i n ins t ruc t i imi le catre guvernatorul Nicolas de Ovando, 
i n 1502, insista asupra l i be r t a t i i acestora $i necesitatii p ro te ja r i i lor ; i n 
1503, Ovando prime^te pu te r i spre a-i obliga sa lucreze i n l iber tate ?i 
contra une i pla^i corecte. Este inceputul sistemului de E N C O M I E N D E , 
legalizat de Ferdinand Catolicul i n 1509: u n numar de indigeni , impreuna 
cu pamantul pe care locuiau, era incredinta t i u n u i colon, care se obliga 
sa-i protejeze $1 sa le procure un preot oare sa-i instruiasca $i sa le ad-
ministreze sacramentele." 

Discrepanta in t re teorie $i practica iese lesne i n evidenta. Ea se ac-
centueaza dupa moartea reginei (1504) $i va const i tui o trasatura deter-
minanta pent ru intreaga perioada, pana la stabilirea def ini t iva a bazelor 
i m p e r i u l u i colonial §1 a imper ia l i smulu i modern, i n deceniul al 7-lea al 
secolului al X V I - l e a , sub domnia l u i F i l ip al Il-lea. '* Incaicarea o r i nepu-
nerea i n practica a une i hotarar i regale este atat de obi^nuita, incat Las 
Casas insu?! n u simte n ic i o nelini$te o r i mustrare de con^tiinta aflan-
du-se vreme de 5 ani i n contradictie cu Ins t ruc t iuni le d in 3 ma i 1509, 
date de Ferdinand Catolicul l u i Diego Colon, $i i n care se stabilea ca f ie 
care grupare de populatie sa aiba u n cleric ce sa catehizeze pe indieni , $1 
ca acelor c ler ic i le este interzis sa devina ind ieni encomendati." 

Acesta este contextul i n care, la 21 decembrie 1511, la Santo Do
mingo, Fray Anton io de Montesinos, caiugar dominican, roste^te p r ima 

16 Motolkua, Historia de los Indios, I , 1 $1 alte locuni, la Pidal, 10, p. 254— 
255. 

17 Despre iniceputurile legislatiei §1 ail conflictului de interese, Pidal, 10, 
p. 2—3 9i L E W I S H A N K E , Las teorias politicas de Bartolome de las Casas, Buenos 
Aires, 1935 (HANKE, 5), p. 9—10. 

18 Este, cum vom vedea, Ideea care strSbate ca un fir roju intreaga lucrare 
a 3m J U A N F R I E D E , Bartolome de las Casas, precursor del anticolonialismo, Siglo 
ventionio ediitores, Mexiioo, 1974 <FRIEDE, 4). , , , . , . . • 

19 Borges, 1, p. 46. i; .-̂ i." W - . ' l . c . • 'c •. t.: .• j ,^ .v;.^ 
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predica i n care condamna cu duri ta te abuzurile §1 raul t ratament ap l i -
cat indieni lor . Era inceputul disputei ce va umple in t reg sec. al X V I - l e a 
spaniol. Dupa cum noteaza Lewis Hanke, Montesinos ,,fusese atat de aproa
pe de a-i convinge pe ascultatorii sai ca procedau rau, pe cat ar f i i n t i m p u l 
nostru u n student la teologie care ar predica la un colt de strada, i n 
W a l l Street, pe tema biblica: « V i n d e tot ce ai §1 da saracilor, $i ve i avea 
comoara i n Imparat ia Ceruri lor»".^° I n biserica fusesera insa prezente, 
invi ta te special, toate personalitatile orasului, i n frunte cu guvernatorul 
Don Diego Colon, f i u l descoperitorului A m e r i c i i . I n controversa iscata, 
Montesinos este sustinut de Pedro de Cordoba $i de cei lal t i calugari f ran-
ciscani. Disputa va lua amploare, ajungand i n fata regelui ^ i a unei Junte 
de teologi $i functionari numi ta de acesta, ?i va avea ca rezultat pro-
mulgarea cunoscutelor Legi de la Burgos (27 dec. 1512), p r i m u l set de 32 
de hotarar i ale Coroanei, i n buna parte favorabile indieni lor , ce urmareau 
o reglementare globala a organizari i sociale a t e r i to r i i lo r de peste Ocean.'' 

A m insistat asupra acestui episod, pent ru ca, i n momentul conver-
t i r i i l u i . Las Casas va folosi aceea^i modalitate ca Montesinos. Vreme 
de t re i ani, n imic nu pare sa se schimbe i n atitudinea sa. Curentu l de opi-
nie creat de dominicani continua insa sa se faca s imti t . In t r -o ocazie, un 
parinte dominican i i refuza accesul la potir , pen t ru ca detinea sclavi §1 
indieni encomendati.^^ N u mai p u t i n importanta trebuie sa f i fost influenta 
pr ie tenulu i sau Pedro de Renteria, s ingurul encomendero „mi los t iv fata de 
indien i . "^ 

I n perioada pascala a anului 1514, Las Casas pregatea o predica 
pentru durninica Rusalii lor: 

„ I n pregat ir i le pentru aceasta predica am inceput sa meditez asu
pra unor p r inc ip i i ale Sfintelor Scr ip tur i . I n t r -o parte a cartii^'' . . . am 
in ta ln i t locul unde spune: saracul nu are n imic afara de paine; cine i-o 
ia este u n asasin. Cine nu da lucra toru lu i plata sa, este un c r imina l . . . 
A tun c i m-am gandit la pedepsele $1 sclavia i n care traie$te poporul abo-
rigen a i c i . . . 9 i cu cat mai m u l t ma gandeam, cu atat mai m u l t capatam 

20 Hanke, 5, p. 11. 
21 Legile de la Burgos pot fi caracterizate ca echilibrate. Se accepts institutia 

encomiendei. Libertatea indienilor este compatibiia ou supunerea lor la tribut, insa 
sub o forma reglementata ?i supravegheata de reprezentantii statului. Munca indie
nilor trebuia exeroitata in libertate j i pentru o plata „rezonabiia". Hanke, 5, p. 
10—14; Pidal 10, p. 6—7. Ca ?! toate celelalte hotarari favorabile ba$tina$ilor, 
Legile de la Burgos <nu vor fi niciodata puse in practica. Sa mai notam ca unicul 
izvor referitor la predica lui Montesinos $1 la disputa ce i-a urmat este „Historia 
de las Indias" a lui Bartolome de las Casias. 

22 Hanke, 5, p. 16; Hanke, 7, p. 22; Piidal, 10. p. 8 — ultimul citand Hist. Ind. 
I l l , 79. 

23 Borges, 1, p. 45. 
24 Este vorba de capitolul 34 al I N T E L E P C I U N I I L U I I ISUS S I R A H ( E C L E -

Z I A S T I C U L ) , versetele 20—24. Indeosebi versetele 23 $1 24 sunt citate de majori-
tatea autorilor ca decisive. 

„23. Painea celor lipsiti esite viata saracilor ?i eel care o ia pe aceasta este omul 
vSrsarii de sange. 

24 Cei ce ia aproapelui haina trebuitoare este ca $i eel care omoara pe aproa
pele sau, 9i eel ce opre^te simbria slugii, ca acel care varea sange". 
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convingerea ca tot ce se facuse §1 se petrecuse cu Lndigenii pana i n acea z i 
n u era altceva decat t i ranie §1 nedreptSti- 5 i Ln vreme ce studiam, ga-
seam i n fiecare carte pe care o studiam, fie i n la t ina fie i n spaniola, de 
fiecare data mai mul te dovezi ^i mot ive §1 teor i i fundamentate i n s p r i j i 
n u l d rep tur i lo r popoarelor d i n Ind i i l e occidentale $i contra salbaticiei $i 
nedreptat i lor $1 f u r t u r i l o r ce se faceau contra lo r" 

Aceasta convingere va calauzi u r m a t o r i i 5 2 de ani ai v i e t i i l u i Bar 
tolome de las Casas. Cum am vazut §1 cum v o m vedea §1 i n continuare, 
el nu v a f i niciodata singur i n lupta pent ru apararea indieni lor . Insa r a d i -
calitatea conceptiilor sale ( T O T ceea ce se petrecuse . . . ) , extraordLnara 
forta a personali tat i i sale, perseverenta sa necontenita i n aceasta dis
puta, precum §1 ur ia^ul v o l u m de munca depus, i n scris sau i n dispute 
verbale, de-a l ungu l a mai bine de cfjumatate de veac, toate acestea vor 
face d in parintele Las Casas eel mai impor tant reprezentant, pu r t a to ru l 
de cuvant §i conducatorul in t r eg i i mi$cari Lndigeniste d in prLma jumata te 
a secolului al X V I - l e a . 

Impreuna cu Pedro de Renteria, Las Casas decide sa renunte de f in i -
t i v la encominenda ? i celelalte bogati i ale sale. T i n u t a o vreme secreta, 
hotararea este anuntata in t r -o maniera s imilara cu cea folosita de pa
r intele Montesinos, cu 3 ani i n u rma: p r in t r -o predica rostita i n biserica 
orasului, recent fondat, Sanctispiritus, i n Cuba, la 15 august 1514 (sarba
toarea I n a l t a r i i la cer a Ma ic i i Domnului ) . ^ i acum, erau de fata toate 
autor i ta t i le locului , i n frunte cu fostul sau colaborator, guvernatorul 
Diego Velasquez.^' 

3 . P R I M A E T A P A A A C T I V I T A T I I . 1 5 1 4 — 1 5 2 1 . „ ^ 

I n c e p u t u l ac t iv i ta t i i i n favoarea indigenilor n u se lasa a?teptat. T i m p 
de 7 sau 8 l u n i , continua sa predice impot r iva encomiendei §1 abuzuri lor ." 
Paralel, serie pe t i t i i guvernatorului , apoi la autori tat i le superioare ?! 
chiar la curtea spaniola.^* Apar pr imele conflicte cu conquistadorii cuba-
nezi. Act iv i ta tea sa starne^te interesul dominicanilor d in La Espaiiola. I n 
iu l ie 1515 , u i u rma in t reveder i i sale cu Pedro de Cordoba, la Santo Do
mingo, acesta ia decizia t r i m i t e r i i l u i Las Casas $1 a l u i Antonio de M o n 
tesinos i n Spania, pent ru a apara cauza indigena i n fata regelui.^ L a 
2 3 decembrie este prLmit de Ferdinand Catolicul la Plasencia, imde ex-
pune abuzurile ? i suferintele indienilor , propunand ideile sale de i n -

25 Enzensberger, 2, p. 26. Citatul este luat din „Histari;a de las loidias". I I I , 
79. Cf. Pidal, 10, p. 9; Hanke, 7, p. 23; Barges, 1, p. 53; Ortiz, 9, p. X I ; Fabie|,> 3, 
p. 8—9. 

26 Episodul convertirii, in acelea?i locuri (vezi nota 25). Borges, 1, p. 54—'SS 
adauga 9i o interesanta sinteza a opiniillor ^lnora din cercetaitorii modemi privind 
acest moment. 

27 Hist, de las Indias, I I I , 80, la Borges, 1, p. 64. 
28 Enzensberger, 2, p. 27. 
29 O'Gorman, 8, p. 126; Hanke, 5, p. 9. Alti autori nu indica Intovara-

9irea' celor doii, vorbind de efortuiri separate ale lui Las Casas $i ale domini-
oanilor. Este posibil sa se fi „asigu;rat" cu o scrisoare de recomandare in care 
se aratau serviciile sale in ingrijlrea spirituala a spaniolilor. Aceasta era sem-
nata (dupa P. Isacdo Perez) de un oarecare alcalde (primar, conducator al imei 
oomunitati mici) dlin Cuba: Hernan Cort6s. Borges, 1, p. 66. 
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dreptate a si tuatiei . Urmeaza in t reveder i cu consil ierul Lope de Concil-
los $1 episcopul Rodriguez de Fonseca, farS rezultat .^ 

Ferdinand I moare i n ianuarie 1516, inainte ca actiunile l u i Las 
Casas sa poata avea un efect asupra l u i . To tu l t rebuia luat de la capSt. 
I n februarie sau mart ie , compune un , ,Memoriu cu 14 remedi i" , cu care 
se prezinta i n fata cardinal i lor — regenti Cisneros $1 Adr iano de Utrecht . ' ' 
Cisneros, care, i n calitate de confesor al reginei Isabela inca d in 1493, 
cuno^tea deja ?i d in alte in formar i , situatia antil iana, ia masura cea mai 
tipic spaniola pent ru acele t i m p u r i , pe care o v o m vedea repetata de-a 
lungul in t regu lu i secol: convoaca u n consiliu care sa analizeze af i rma-
t i i le l u i Las Casas. Lucrar i le au loc i n apr i l ie—iunie 1516 ^ i se incheie, 
d i n nou, cu o decizie tipca: Cisneros incredinteaza investigarea ?i p ropu-
nerea de remedii pent ru rezolvafea problemelor d in La Espaiiola la 
3 calugari ieronimieni , si pune pe Las Casas sa-i aleagS. 

Momen tu l are o deosebita importanta. Las Casas se afla, pen t ru pr ima 
oara, ,,pe creasta valului".^^ Cele ma i importante persoane d in conduce-
rea regatului i i accepta ideile $i i i acorda credit . Tot acum insa, el in re -
gistreaza p r i m u l e^ec pe t a ramul practic. Conceptiile sale radicale nu 
vor putea f i acceptate i n totali tate $i cu atat ma i p u t i n puse i n practicS. 
I n „ I n s t r u c t i u n i l e " catre calugari i ieronimieni , Cisneros indica i n p r i 
m u l rand solutia l u i Las Casas: eliminarea totala a encomiendei. Insa, 
daca aceasta nu se va dovedi posibila, ( lucru care s-a adeverit) sistemul 
encomiendei trebuia ment inut $1 moderat p r in t r -o serie de dispozitii.^^ 

Confl ic tul in t re ieronimieni $i Las Casas n u intarzie sa izbucneasca. 
Inca dinainte de plecare (nov. 1516), Las Casas incepe sa se indoiasca 
de justetea alegerii facute. I n La Espaiiola, conf l ic tu l este evident. Spr i -
j i n i t de calugari i d in insula, care denuntau masurile i n favoarea enco
menderos ale ieronimieni lor . Las Casas revine i n Spania i n august 1517 
spre a-i ataca. 

E^ecul i l face sa-^i schimbe tactica. Devine convins ca pent ru redre-
sarea situatiei de peste Ocean este necesara o nouS clasa de colonizatori. 
Este perioada proiectelor sale de colonizare pacifica, pe baza de lucra-
to r i , 9i totodata inceputul cr is ta l izar i i doctrinei sale despre evangheli
zarea pacifica, fara o cucerire armata care sa o preceada. 

Dupa moartea card ina lu lu i Cisneros (nov. 1517), continua sa se bu -
cure de sp r i j inu l consil ieri lor flamanzi ai l u i Carol Qu in tu l . Primele 
sale doua proiecte de colonizafe pa$nica e^ueaza, p r i m u l datorita m o r t i i 
mare lu i consilier Jean de Sauvage (iunie 1518), al doilea datorita opozi-

30 Foniseca, personaj cu intinse relatii ?i mani interese economice peste 
ocean, va fi unul dintre adversarii cei mai de temut din prima perioada a 
activitatii lui Las Casas. 

31 Carlos V, noul rege, avea 16 lani in acel moment ^i se afla in T^rile 
de Jos. ..Memorial de 14 remedios" este prima lucrare a lui Las Casas din 
care se pastreaza un fragment. O'Gorman, 8, p. 127 ?i 140; Pidal, 10, p. 17—19; 
Borges, 1, p. 78—80. 

32 Expresia apartine lui Pedro Borges, 1, p. 80. Autorii sunt aproape 
unanimi in aceasta privinta. Exceptie face Pidal, 10, p. 21 oare socote?te ca ar 
fi jucat un rol secundar, de simplu consilier al caiugarilor ieronimieni. 

33 Borges, 1, p. 87—88. 
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\iei $i piedici lor puse de Juan Rodriguez de Fonseca (ISig).** I n aceste 
proiecte vedem deja u n Las Casas famil iar izat cu disputa poli t ica $1 cu 
gandirea celor ce conduceau destinele Spaniel. Insista i n mod deosebit 
pe avantajele economice pe care realizarea idei lor sale le-ar aduce Co
roanei ( in a^a masura incat adversarii sSi vor f i nevoi t i sa supraliciteze 
spre a-i contracara influenta^'), con^tient de dependen^a acesteia de ven i -
tu r i l e pe care i le aduceau coloniile americare.'* 

Convins def in i t iv ca n u poate a^tepta n ic i o rezolvare favorabila de 
la Consil iul Ind i i lo r , dominat de persoane ou m a r i interese materiale 
peste Ocean, trece la confruntare directa cu acesta. I n iulie—^august 1519, 
ca^tigand de partea sa 8 predicator i ai regelui, infiinteaza i n manastirea 
dominicana Santa Clara d in Barcelona u n Consil iu paralel, pe care i l 
in t runea i n fiecare z i , i n paralel cu Consil iul condus de Fonseca. I n f r u n -
tarea va f i dura. Spre sfarsitul anului , are de facut fa^a unor acuzatii 
personale aduse de adversarii sai. Prest igiul sau va create i n u rma i n -
f runtSr i i , l a Molins del Rey (9 $1 12 decembrie 1519, u l t i m a i n prezenta 
regelui Carlos V ) , cu episcopul Juan de Quevedo, i n problema sclaviei i n 
dieni lor . Ast fe l incat, anul urmator , eel de-al treilea proiect de colonizare 
pa^nicS prime^te g i r u l autor i ta t i lor . I n ciuda opozitiei putemice a ad
versar i lor sai, la 19 tnai 1520, i n La Corufia, Carlos V semneaza cunos-
cuta „ C a p i t u l a t i o n de Tier ra F i rme" . 

Planul prevedea colonizarea t m u i t e r i t o r iu d i n nordul cont inentulu i 
sud-american, neatins pana atunci de ,,rautatea conquistadorilor", ca 
vm fel de experiment care sa dovedeasca posibilitatea aducerii indieni lor 
sub stapanirea Coroanei, i n t imp ^ i p r i n mijloace pa^nice. T e r i t o r i u l i n i 
t i a l de 1 000 leghe (cerut i n p r i m u l plan, 1518), fusese redus la 600, iar 
i n a junu l plecarid, datorita l u i Fonseca, la doar 260 de leghe, la vest de 
peninsula Paria, pe l i t o r a l u l nordic al Venezuelei de astazi. Inarmat cu 
toate hotarar i le necesare, expediate de cardinalul A d r i a n de Utrecht , 
Las Casas sose^te i n pr imele l i m i ale anulu i 1521 i n Puerto Rico, cu 60 
de lucra tor i ai pamamtului. Momen tu l era cum se poate m a i nepotr iv i t . 

Ideea colonizari i pa^nice a l i t o r a l u l u i nordic continental n u era noua. 
Parintele Pedro de Cordoba, super iorul manast i r i i dominicane d in Santo 
Domingo incepuse lupta pent ru realizarea acesteia inca d i n 1513, cand, 
refuzand t i t l u l de Protector al Indieni lor (con^tient f i i n d ca nu-1 va 
putea indepl ini ) , accepta incercarea de a evangheliza pa^nic aceasta re-
giune, acordata l u i p r i n hotararea regaia d in 2 iunie 1513. P r i m i i domi
nicani, s tab i l i t i i n apropiere de P i r i t i i , sunt p r i m i t i cu ospitalitate de i n 
digeni . Cateva l u n i mai tarz iu , o nava de cautatori de perle, p r i m i t a cu 
aceea^i ospitalitate, face pr izonier i , p r i n in^eiaciune, 16 indigeni §1 pe 
conducatorul regional (cacique). De?i salvati momentan de promisiunea 
reglementar i i si tuatiei , i n fata impos ib i l i t a t i i colegilor lor de a obtine 

34 Date despre laceasta perioada indeosebi Jia Borges, 1, p. 88—127 ?i O'Gor-
man, 8, p. 127—128. 

35 Borges, 1,, p. 132—133 — este vorba de o oferta paraileia Ide coloni
zare, superioara economic, propusa ide un grujjj de coloni in fnuinrte cu istordcul 
Gonzalo Fernandez de Oviedo (1519). •,, .... , -.ji-;,- r,,, -• •• v.- > ,.i,v: 

36 Enzesberger, 2, P..28—29. . ...^^^^-i ..^-t.; 
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p r i n in te rmediu l autor i ta t i lor revenirea celor 17, mis ionar i i sunt uci^i , 
probabi l la inceputul l u i 1515." Dominicani i vor reveni, dar increderea 
localnicilor fusese def in i t iv pierduta, $1 i n 1520 u n nou grup de misio-
nar i este ucis. 

Este exact momentul i n care Las Casas sose$te la San Juan de Puerto 
Rico. Una d in condit i i le reu^itei p lanu lu i sau, lipsa conquistadorilor, $1 
deci a u r i i populatiei locale, n u mai exista. I n plus, Audiencia d in Santo 
Domingo pregatea o armata care sa pedepseasca aceste ucideri , ceea ce 
constituia o alta incalcare a prevederi lor Capi tu la t iuni i d in 19 mai 1520 
(care stabilea interzicerea prezentei oricarei armate spaniole i n acel 
t e r i to r iu , i n p r i m i i ani ai exper imentului ) . Las Casas va pierde foarte 
m u l t t imp calatorind la Santo Domingo spre a obtine anularea expedi-
t i e i (conducatorul acesteia, Gonzalo de Ocanso, n u voise sa anuleze ca-
latoria, mot ivand ca asculta doar de ordinele Audientei ) . La intoarcere, 
intarziata cu m u l t datorita p ie rder i i navei cu care venise, sub pre tex tu l 
ca era impropr ie t ranspor tu lu i de pasageri ( lucru care arata du^mania 
cu care Las Casas era deja p r i v i t i n America, p r in t r e coloni^ti), nu mai 
gases?te pe nic i unu l d int re cei 60 de noi coloni^ti adu^i cu sine d in Spa
nia. I n toamna (1521), ajunge totu$i i n Cumana, incercand punerea i n 
aplicare a p lanulu i sau cu numai 5 servi tor i $i 6 spanioli angajati. Se i m -
prietene^te cu cei 4 misionari franciscani aflat i la varsarea r au lu i Cu
mana, dar i n scurt t imp, §1 datorita prezentei spaniole i n i m p r e j u r i m i , 
intelege e^ecul def in i t iv al incercari i sale $i revine la Santo Domingo.^* 

4. I n R E T R A G E R E l a M A N A S T I R E . 1522—1531. 

E^ecul rasunator al tenta t ivei d in Cumana este repede exploatat 
de adversarii sai. E l insu$i este zdruncinat i n convingeri le sale p r i v i n d 
ro lu l pe care fusese chemat de Dumnezeu sa-1 joace i n aceasta lupta. 
Sub inraur i rea tu tu ror acestora $1 la insistentele dominicanilor d in La Es
paiiola, indeosebi a par in te lu i Domingo de Betanzos, Bartolome de las 
Casas in t r a i n monahism, i n o rd inu l dominican, i n septembrie 1522.'' 

N u sunt excluse nici alte expl icat i i , furnizate de exegetii sai: dorinta 
de a vedea continuate efor tur i le sale, i n in t e r io ru l u n u i pu temic o rd in 
monahal.*' 

Se cunosc putine l u c m r i despre perioada re t rager i i sale. Studiaza 
m u l t problemele de drept pe care le va ataca la revenirea pe scena con-
f m n t a r i i . Pe la 1526, devine fondator ^ i superior al manast i r i i domin i 
cane d in Puerto Plata. A i c i , i n 1527, incepe sa lucreze la cea ma i mare 

37 D E M E T R I O RAMOS, El P. Cordoba y Las Casas en el plan de con-
quista pacifica de Tierra Firme, Facultad de filosofia y iletras, Univ. de Barcelona 
(RAMOS, 11), p. 181—185. Despre toate aceste evenimeete se pSstreazS mar
turii doar indireote, in principal in Historia de las Indias a lui Las Casas (care 
insa vorbe5te dear accidental despre ele) ?i in unele hotarari regale. 

38 Borges, 1, p. 147—150. 
39 Idem, p. 157—159. 
40 Perez de Tudela, J . , „Signifioado Historico de la vida y escritos del Padre 

Las Casos", in Obras escogitas de Fray Bartolome de las Casas, Biblioteca de A u 
tores Espaiioles (BAE), vol. X C V , Madrid, 1957, p. C V I , citat de Borges, 1, p. 159. 
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opera a sa, „ I s to r ia I n d i i l o r " . §1 tot acum, incepe sa serie $i „ I s to r ia apo-
logetica", conceputa i n i t i a l c a o introducere la Is toria Ind i i lo r , dar pe 
c a r e , datori ta ex t inder i i sale, o v a publica u l te r io r separat. 

5. R E V E N I R E A i N A C T I V I T A T E . C A L A T O R I I . 1 5 3 1 — 1 5 4 0 . 

U n u l d in t re b iograf i i sai cei ma i t i m p u r i i , Anton io de Remesal, 
vorbe^te de o calatorie i n Spania, i n 1530, informat ie pana astazi neve-
rificata."' „Invierea" sa este insa plasata unan im la 2 0 ianuarie 1531 , cand 
t r imi t e , d i n Puerto la Plata, un Memor ia l catre Consil iul Ind i i lo r . Des-
coperim, i n aceasta lucrare, u n Las Casas schimbat. Gandirea sa apare 
dominata de ideea man tu i r i i , careia trebuie sa i se subordoneze toata ac
t ivi ta tea d in I n d i i . Tot acum emmta pent ru p r ima data doctrina sa, p o t r i -
v i t careia Spania nu are alt drept asupra Ind i i lo r , afara de eel proveni t 
d in misiunea ei evanghelizatoare. Revine la aceleasi propuner i de colo
nizare 91 evanghelizare pacifica d i n 1 5 1 8 — 1 5 2 1 , sustinute de aceleasi 
argumente economice."^ 

Schimbarea va dura pu t in . I n Memorialele d i n 1534 $i 1535 , v o m 
regasi s t i lu l acid ^ i acuzatiile neinduplecate la adresa colonilor spanioli . 
Deocamdata, le pronunta i n predici dure, rostite i n Puerto la Plata, ce 
determina reactia Audiente i §1 revenirea sa la Santo Domingo. I n 1 5 3 1 — 3 2 , 
face parte d in expeditia dominicana i n Mexic menita sa stabileasca o ma-
nastire permanenta acolo.'*' 

I n 1 5 3 3 ia parte activa la stingerea revol tei conducatorului indigen 
Enr iqu i l lo . Acest cacique (conducator local indigen, nobil) se razvratise 
inca d in 1 5 1 9 ?! n ic i o incercare de pacificare nu avusese succes. Ma i mul t , 
succesele sale mi l i ta re , i n zona de sud a insulei La Espaiiola ( m u n t i i 
E l Barouco), marisera considerabil numaru l de indieni care i se alaturau. 
Pe terenul dialogului inceput de Francisco de Barriomeneo, Las Casas 
impreuna cu un alt cleric pleaca i n m u n t i , unde ramane cu Enr iqu i l lo 
de la sfarsitul l u i august pana la sfarsitul l u i septembrie, celebrand misa 
i n fiecare zi $i reu^ind sa invinga teama acestuia §1 a celor lal t i indieni p r i 
v i n d masurile de represalii care s-ar f i pu tu t lua impot r iva lor".'*'' 

Episodul este deosebit de semnificativ i n oaracterizarea l u i Las Ca
sas, d in doua puncte de vedere majore. 

1. Exagerari le $1 dor inta de a ie^i i n evidenta. I n „IstoTia Ind i i l o r " 
Las Casas i?i atr ibuie i n exclusivitate m e r i t u l s t ingeri i revoltei . Acest 
l u c r u n u este adevarat, ?! dovede^te caracterul puternic polemic $1 apo
logetic al operei sale, care merge n u de put ine o r i pe marginea adevaru-
l u i . Desigur, n u trelDuie cazut n ic i i n ext rema cealalta, a adversarilor 
pre la tu lu i . Ramon Menendez Pidal neaga orice inf luenta benefica a l u i 
Las Casas i n episodul Enr iqu i l lo , respingand chiar mar tu r i a favorabila a 

41 Remesal, Historia General, I I I , 3, la O'Gorman, 8, p. 129 9! Pabie, 3, p. 12. 
42 O'Gorman, 8, p. 129; Borges, 1, p. 167—174. 
43 Aceasta calatorie este sustinuta de O'Gorman, 8, p. 129; bazandu-se pe 

Remesal, ibidem, Borges, 1, p. 18 9I 174—176, socoteste InsS ca el nu ar fi parfisit 
L a Espaiiola intre 1531—1534. 

44 Episodul impaciuirii lui Enriquillo, la Borges, 1, p. 176—177; Pidal, 1, p. 80 9i 
90; O'Gorman, 8, p. 129—130. 
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l u i Gonzalo Fernandez de Oviedo, adversar declarat al l u i Las Casas, 51 
caruia, i n alte s i tuat i i , i i acorda un deosebit credit.''^ 

2. Pragmatismul $1 elasticitatea gandi r i i $i ac t iuni i l u i Las Casas. 
Marea majori tate a cr i t ic i lor , atat adversri cat $1 favorabi l i l u i , r e t i n ca 
unu l d in t re defectele majore ale l u i Las Casas r igiditatea $1 ex t remismul 
conceptiei sale. (TOT ce se petrece i n I n d i i este o cr ima §1 ilegal; dorea 
suprimarea brutala §1 i n totali tate a encomiendei §1 a celorlalte i n s t i t u t i i 
coloniale $1 libertatea indieni lor pana la n ive lu l restaurari i au tor i ta t i i 
fo$tilor seniori locali , etc.) $i de aici imposibil i tatea puner i i lor i n ap l i 
care. (Menendez Pidal i l $i caracterizeaza drept ,,propagandist ext rem 
de eficace al unor idei ineficace", paranoic, obsedat de o idee f ixa, etc.'"'. 

la ta insa o situatie cu to tu l difer i ta : Las Casas, care i n doctrina sa 
va sustine mereu justificarea pe care o au indieni i de a se revolta, chiar 
cu arma i n mana, impot r iva uzurpator i lor d rep tur i lo r lor, accepta $1 chiar 
negociaza o impacare care insemna revenirea indieni lor rasculati la en
comenderos de care apartineau §1 chiar (dupa cum era prevazut i n acor-
dur i le de pace) cautarea ?i supunerea celor la l t i indieni fugi t i care s-ar 
ma i f i aflat pe insula. Menendez Pidal comenteaza pe la rg aceasta (apa-
renta) contradictie,'" cautand sa demonstreze atat a rb i t r i smul , , ideii f ixe" 
a l u i Las Casas, cat $1 situatia i n care se afla acesta, de fiecare data cand 
este confruntat cu punerea i n aplicare a idei lor sale = este obligat sa 
faca compromisuri . 

Realitatea este insa cu to tu l alta. De-a lungul in t reg i i sale luc ra r i , 
Juan Friede i ^ i propune $i reu^e^te sa dovedeasca faptul ca Las Casas 
era m u l t mai pragmatic §1 urmarea scopuri practice, chiar mai m u l t decat 
a l t i misionari $1 invata t i pro- indigeni care aveau conceptii mai moderate 
$i mai echilibrate decat el. 

Las Casas nu lupta, de-a lungul in t reg i i sale v ie t i , impot r iva situa
t ie i DE DREPT. E l nu respinge encomienda ?i, cum vom vedea, n ic i chiar 
sclavia i n forma lor T E O R E T I C A , ce, dupa cum am vazut, aratau chiar 
decent i n forma gandita $i stabili ta de Isabela ?! Ferdinand I . Toate 
atacurile sale necrutatoare se refera la starea DE FAPT, la acea situatie 
C O N C R E T A d in I n d i i , i n care, pe tot parcursul secolului al X V I - l e a , 
n ic i una d in legile favorabile indieni lor nu a fost pusa i n aplicare, iar 
Coroana, aflata mereu prea departe, nu $i-a putu t niciodata impune 
vointa, subminata de inse$i autori tat i le stabilite de ea peste Ocean. M o 
mentu l mar i lo r revolte care au u rmat p romulgar i i Noi lor Legi d in 1543, 
pe care i l v o m descrie in paginile urmatoare, este edificator. 

Aceasta stare de fapt este cea care, pe baza experientei p ropr i i , i l 
face pe Las Casas sa nege total ins t i tu t i i l e coloniale deja stabilite $i sa 
caute solut i i noi, de cele mai mul te o r i irealizabile d in aceleasi motive 
aratate mai sus (piedicile puse l u i i n incercarea d in Cumana, 1518— 
1522, f i i nd un exemplu elocvent i n acest sens). E l este convins ca n ic i 

45 Fernandez de Oviedo, V, 11, citat de Pidal, 10, p. 81. 
46 „Fue un eficacissimo predicator de ideas ineficaces". Pidal, 10, p. 390. Cele

lalte afirmatii, la p. X I V — X V ?i p. 12. 
47 Idem, p. 80—90. 
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encomienda ^ i n i c i conquistele armate n u vor putea f i niciodata remo-
delate la forma dori ta $1 legiferata i n Spania. I n sp r i j i nu l acestei teze 
v i n permanent argumentele pe care Las Casas le folose^te i n nenuma-
ratele sale pe t i t i i , memoriale o r i l uc ra r i de mare anvergura. E l n u atac5 
niciodata aceste i n s t i t u t i i i n forma lor teoretica, ci ilustreaza rezulta
tele dezastruoase pe care le are existenta lor i n teren. 

I n acest fel , ati tudinea sa i n problema pacif icari i l u i Enr iqu i l l o 
poate f i vazuta i n cu to tu l alta lumina . Pentru p r ima oara, exista posi
bi l i tatea apl icar i i u n u i t ratament corect fata de indieni , a reglementar i i 
s t ruc tu r i i sociale i n forma moderata stabilita de nenumaratele legi emise 
pe vechiul continent. Satui de pierderi le suferite i n conflict , exasperati 
de o revolta careia n u - i puteau pune capat de 14 ani §i ingroz i t i ca 
aceasta incapacitate i i putea costa functi i le pe care le detineau, d i r i g u i -
t o r i i ?i m a r i i p ropr ie ta r i d in La Espaiiola erau dispu^i (sau mai exact, 
erau for ta t i de evenimente) sa accepte un tratament corect pentru popu
lat ia indigena. Sunt rezultatele practice, imediate, ce puteau f i obtinute 
i n favoarea prote ja t i lor sai, l u c r u l ce-1 determina pe Las Casas sS i n -
tervina. 

N u t rebuie negli jat , i n incheierea acestui capitol, ?i capitalul pol i t ic 
pe care aceasta reusita putea sa i-1 aduca. N u era pu t in l uc ru a se pre
zenta i n fata c u r t i i spaniole (dorinta la care n u renuntase $1 pe care o 
va pune d in nou i n aplicare, peste cativa ani) i n calitate de pacificator 
al insulei ^ i cu dovada practica a faptu lu i ca ind ien i i nu erau f i inte infe
rioare cu care n u se putea ajunge la n ic i o intelegere $1 care puteau f i con-
t ro l a t i $1 supu$i doar p r i n forta. 

Imediat dupa acest episod, Las Casas i ^ i expr ima dorinta de a pleca 
i n Spania, la curte. Problema nu mai era a$a de simpla, caci, odata ca
iugar, avea nevoie de aprobarea super iorului acestui o rd in pent ru a 
putea face deplasarea, $1 Las Casas va t rebu i sa a$tepte inca 6 ani inainte 
de a reveni i n metropola. 

Spre sfar$itul l u i 1534 pleaca impreuna cu a l t i 3 dominicani spre 
Peru. Dincolo de Panama, calmul ecuatorial al Pacif icului ucide 300 de 
membr i ai expedit iei ^ i i i obliga pe ce i la l t i sa-$i schimbe destinatia 
calatoriei spre Nicaragua, unde sosesc la inceputul l u i 1535. De-a l u n 
gul unu i an de ^edere se ocupa de evanghelizarea localnici lor ?i ataca 
aceleasi c ruz imi $1 nedreptati ca intotdeauna ale spaniolilor, pe care le 
denunta p r in t r -o scrisoare adresata u n u i personaj de la curte, i n octom
br ie 1535. In t r a i n conflict deschis cu guvernatorul Rodriguez de Con-
treras, care pregatea o expeditie mi l i t a ra . Las Casas, desigur, dorea sa 
conduca el insu j i o misiune de evanghelizare pa^nica. 

La mi j locu l l u i 1536 pleaca spre Guatemala ?! de aici spre Mexic, 
unde ramane o jumatate de an i n t r - u n mediu mai p u t i n ostil , bucuran-
du-se de sp r i j i nu l super iorului dominican de aici, vechiul sau prieten ^i 
indrumator Fray Domingo de Betanzos, pent ru ca la sfarsitul l u i 1536 

, sa revina la Santiago de Guatemala. 
Pr ima jumatate a l u i 1537 i l gase?te aici, i n bune re la t i i cu guver- , 

na torul Alonso de Maldonado. Este probabil perioada i n care t e rming 
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de scris p r ima sa carte: „ D e s p r e singura cale de a atrage toate popoa-
rele la adevarata rel igie" (cunoscuta sub prescurtarea t i t l u l u i l a t in : Del 
unico vocationis modo), sinteza a conceptiei sale despre evanghelizarea 
numai pe cale pa^nica, f&va in tervent ia for te i armate. 

Cu energia-i caracteristica, porne^te imediat la realizarea practica 
a acestei conceptii (sau ma i exact reia proiectele mai vechi d in 1518— 
1522). I n u rma predici lor sale pe aceasta tema, este luat i n deradere 
de conquistadori $1 inv i ta t sa evanghelizeze regiunea Tezututlan, re-
numi ta , datorita agresivi tat i i unor t r i b u r i de aici, ca T ie r ra de Guerra 
( t i nu tu l razboiului) . Las Casas accepta provocarea.''* La 2 mai 1537 sem
neaza u n acord cu guvernatorul Maldonado, p r i n care dominicani i sunt 
autorizat i sa activeze i n t e r i t o r i u l ce se va n u m i de acum inainte Vera
paz (adevarata pace), fara ca v re -unu i colon spaniol sa-i fie permis 
accesul i n zona t i m p de 5 ani de la inceperea mis iun i i . Acordu l , ramas 
secret de teama opozitiei conquistadorilor, prevede ca indieni i astfel 
evanghelizati nu vor putea f i encomendati, ci supu^i direct coroanei §1 
eventual indatorat i sa plateasca un mic t r ibu t . 

Las Casas $1 tovara^ii sai, dominicani i Rodrigo de Landrada, Pedro 
de Angulo $i Luis Cancer incep imediat pregatir i le . Scriu o ,,Doctrina 
crestina i n versur i i n l imba quiche", cu a ju toru l a 4 indieni deja cre?-
t inat i ." ' Ace$tia reu^esc sa ca^tige increderea $i bunavointa unuia dintre 
caciques d in regiune, pr i le j pent ru intrarea i n actiune a l u i Luis Can
cer. Confirmandu-i-se bunele i n t en t i i ale misionari lor $1 faptul ca gu
verna toru l Maldonado ordonase anularea invaziei t e r i t o r i u l u i sau, el ca
cique prime$te cu mar i onorur i pe calugarul dominican, se boteaza §1 
ordona ridicarea unei biserici .^ 

Astfe l incepe derularea ves t i tu lu i proiect de evanghelizare pas-
nica d in Verapaz, eel mai impor tant succes lascasian pe ta ramul prac
tic. Dupa o scurta perioada de activitate i n regiunea Sacapulas, Las Casas 
revine la Santiago de Guatemala unde are mai mul te int revederi cu epis
copul Mar roqu in (vara 1538), apoi pleaca la Mexico^', unde participa 
la in t runi rea capi t lu lu i regional al dominicanilor. A i c i obtine r a t i f i -
carea, d in partea vice-regelui Antonio de Mendoza, a acordului d in 2 mai 
1537, 6 noi misionari dominicani pent ru Verapaz $i licenta pentru a pleca 
i n Spania. Va reveni i n relatie directa cu misiunea d in Tezutut lan i n 1544, 
cand va f i numi t episcop de Chiapas, dieceza ce va include ^ i aceasta 

48 Pidal, 10, p. 94, citand relatarea lui Fray Antonio de Remesal, Historia de 
Chiapa y Guatemala, 1620, p. 212—124, 135—139, 141, 146, 153, 172 ?.u. 

49 Urmarindu-$i in continuare propria idee fixa ?i continuand sa-1 situeze pe 
Las Casas intr-un turn de filde? al ideilor teoretice, fara legatura cu realitatea, 
Pidal, 10, p. 96 se ostene^te sa demonstreze infrangerea de fapt a teoriei lui Las 
Casas, caci acesta folose^te indieni deja botezati, ca rezultat a unei conquiste ar
mate care a precedat posibila sa evanghelizare. Avand in vedere cele aratate ante
rior privind relatia lui Las Casas cu aplioarea practica a ideilor sale, credem ca 
orice comentariu este de prisos. 

50 Hanke, 7, p. 30—34; Pidal, 10, p. 93—96; Borges, 1, p. 185—187. 
51 Denumirea „Mexico" definea orajul (Ciudad de Mexico de astazi), in con

ditiile in care teritoriul de astazi al Statelor Unite Mexicane reprezenta vioe-re-
' gatul Noii Spanii (El Virreyno de Nueva Espana). 
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zona. Deocamdata, dorinta sa nestapanita de a inf luenta remedierea s i 
tuat iei d in totalitatea Ind i i l o r spaniole i l imp ing i rez is t ib i l catre Spania, 
imde sose^te, dupa i m nou i n t e r l u d i u i n Guatemala (cu care pr i le j ataca 
expeditia mi l i t a r a d in Lacand6u, organizata de Maldonado §i episcopul 
Marroquin) , i n pr imele l u n i ale anu lu i 1540.̂ ^ > 

6. L A S CASAS L A CURTE. N O I L E L E G I , R E V O L T A $1 R E V O -
C A R E A LOR. 1540—1544. 

A n i i petrecuti la curtea spaniola, incepand d in 1540 ?! pana la ple
carea sa spre a ocupa scaunul episcopal d in Chiapas, i n 1545, reprezinta 
p imc tu l cu lminant al ac t iv i ta t i i l u i Las Casas pe taram poli t ic . I n cei 
aproape 20 de ani de absenta a sa de pe scena confruntar i lor de la curte 
$i d in Consi l iul Ind i i lo r , disputa n u incetase, dupa cum n u incetasera 
hotarari le favorabile indieni lor , luate de Carlos V . Treptat , disputa se 
cristalizase i n doua m a r i curente doctrinare, i n j u r u l carora doua ade
varate partide, u n u l colonialist $i a l t u l indigenist, se formasera. Ambele 
dispuneau de resurse materiale, de inf luenta la Curte, de reprezentanti 
de seama i n sp r i j i nu l doctrinei lor . P r i m u l sustinea integrarea indieni lor 
i n sistemul spaniol p r i n supunerea lor fata de coloni , fara de care exis
ten ta de zi cu zi a acestora n u ar f i putut f i asigurata; m i l i t a pen t ru co-
abitarea indigeni lor cu spaniolii , pen t ru encomienda perpetua ^ i pen t ru 
strangerea indirecta a t r i b u t u r i l o r . Par t idu l indigenist cerea o subordo-
nare directa fata de Coroana, separarea rezidentiala ?i atenuarea oon-
fl ictelor inerente cu colonii p r i n in te rmediu l Biser ic i i . 

Trebuie insa notat ca toata aceasta disputa va avea prea put ina i n 
fluenta practica i n America . Coloni^t i i , avand i n mana toate fraiele pu -
t e r i i ?i s p r i j i n i t i de autor i ta t i le locale, ele insele cu interese materiale, 
i ^ i vor impime permanent punctu l de vedere §1 n u vor ezita sa incalce 
dispozitiile regale ?! chiar sa se revolte impot r iva lor . Subl in i ind acest 
lucru , Juan Friede arata ca toata aceasta disputa (cu impl i ca t i i deosebite 
i n istoria d rep tu lm universal) apartine de fapt is tor iei Spaniel §1 nu isto-
niei A m e r i c i i . ' ' 

Biserica (o parte a ei) a reprezentat, panS i n 1560, principala forta 
I n sp r i j inu l ac t iuni i pro-indigeniste. Drep tu l sau la protectia indieni lor 
era t radi t ional , s tabil i t inca d in perioada cucer i r i i Insulelor Canare $1 
in ta r i t apoi i n v i r tu tea bulelor alexandrine. Aproape to t i c ler ic i i seco
l u l u i al X V I - l e a vor sustine, i n t r -o masura mai mica sau mai mare, ma
sur i pro-indigene. Crimele comise impot r iva indieni lor impiedicau ras
pandirea Evangheliei , dar, ca $i i n Insulele Canare, Biserica n u va reu^i 
sa le stavileasca. Ma i mul t , la n ive lu l po l i t i c i i oficiale a Biserici i , rega-
sim aceleasi doua partide, despartite p r i n metoda de evanghelizare pre-
conizata (respectiv, precedata sau n u de cucerirea armata) §1 strans le
gate de corespondentele lor civi le . De al t fel implicarea c le ru lu i i n viiata 
de stat era totaia, dupa cum reiese cu clari tate d in cele expuse de pana 

52 Data sustimita de Pidal, 10, p. 97 §1 O'Gkionain, 8, p. 131, spre deosebire de 
Borges, 1, p. 187, care VQPbe9te de iuMe 1540. . . . . • v 

53 Priede, 4, p. 5. i ; . . ! . : . . ' . ; 
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acum. In tT-un regat catolic precvun eel al Spaniel, m e m b r i i c l e ru lu i ocu
pau cele ma i feluri te pozi t i i , de la regenta, cum am vazut, pana la d i fe
r i te posturi de reprezentanti regali $i supraveghetori i n administrat ia 
de peste Ocean. C l ima tu l general de ura al encomenderos fa^a de c ler ic i , 
i n colonii , este edificator asupra r o l u l u i asumat de ei. 

I n t r e aceste doua curente contrare $i ma i ales i n fata rea l i ta t i i prac
tice d in I n d i i , pozitia Coroanei era dificiia. Pana la 1560, cand F i l ip al 
I l - l ea pune bazele imper ia l i smulu i modem, Ferdinand I $i Carlos V 
vor duce o poli t ica indiofi ia , niciodata insa cu efecte reale. I n acest sens, 
exemplul Noi lor Legi d in 1542 este eel ma i edificator. Promulgate l a 
20 noiembrie, ele stabilesc mul te masur i p e n t m a impiedica t ra tamentu l 
abuziv al indieni lor (legile 20, 24, 25). Se interzice facerea de no i sclavi 
$i se dispune eliberarea celor a caror justete n u se poate demonstra (le
gile 21—23). Toate encomiendele apart inand unor of ic ia l i , manastir i , o r i 
spitale sunt anulate, ind ien i i respectivi trecand i n administrarea directa 
a Coroanei (legea 26). Se interzic noi encomendari ^ i se reduc cele foarte 
m a r i (legile 29 §1 30). Encomienda se poate pre lungi urma^ilor , p r i n ho
tararea Coroanei, doar daca indieni i respectivi au fost bine t ra ta t i . Orice 
noi conquiste n u se pot face decat cu licenta anterior acordata, fara, 
dreptul de a mai face sclavi, iar i n cazul encomensarii indieni lor astfel 
supu^i, ace^tia nu vor f i folositi la munca, c i encomendero se va l i m i t a 
sa incaseze t r i b u t u l datorat Coroanei (legile 30, 34—38).^^ 

Mot iva t i a acestor masuri , desigur a ia tu r i de „ d e s c a r c a r e a con^t i in-
te i regale", este una foarte clar economica: ind ien i i reprezentau o boga
t ie a Coroanei $1 exterminarea la care erau supu^i contravenea intere-
selor acesteia." La aceasta se adauga $1 teama (justificata in t r -o Spanie 
i n care trecuse prea p u t i n t imp de la incheierea luptelor interfeudale) 
fata de ridicarea i n I n d i i a unei no i aristocrati i , m u l t mai indepartata 
9i mai greu de stapanit. 

Reactia fata de Nolle Legi n u se lasa a?teptata. E le atingeau intere
sele fundamentale ale noi lor imbogat i t i d in I n d i i . V a l u r i de proteste 
incep sa curga spre Curte, mul te d in t re ele l ipsi te de orice reverenta 
fata de persoana regelui ." Chela problemei o reprezenta faptul ca cei mai 
m u l t i d in t re ace^ti conquistadori, ce intreprinsesera expedi t i i le lor fara 
nic i u n ajutor d in partea regelui, riscandu-^i propria viata, se socoteau 
prea p u t i n datori fata de Coroana. To tu l culmineaza cu revolta armata 
din Pem, condusa de Gonzalo Pizarro, care af irma: ,,Eu am chel tui t 
averile mele, $i n u pe cele ale impara tu lu i " . U n raspuns asemanator 
i se a t r ibuie $i l u i H e m a n Cortes: ,,Daca am m u l t pamant . . . p u t i n 1-a 
costat [aceasta] pe rege"." 

54 Datele despre continutul Leyes Nuevas, ia Pidal, 10, p. 149—150. 
55 Subliniere fScuta de Friede, 4, p. 7—8, cu referire, de altfel, la intreaga 

legislatie. Coroama Intervenea in favoarea indienilor doar atunci cand rSul trata
ment aplicat lor ii ameninta interesele economice. 

56 O inveiitariere a celor mai importante, la Friede, 4, p. 134—145. 
57 Ambele citate la Friede, 4, p. 144 ?i respectiv 143. 
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Noile Legi erau sortite e^ecului de la b u n inceput. InsS^i fo rmula-
rea lor, de mul te o r i ambiguS ?i cazuistica, dor ind sa impace pozi t i i 
i n fapt ireconciliabile, le-ar f i facut imposibi l de aplicat. Socotite u n 
mare succes personal al l u i Las Oasas'' ?i punctu l culminant al inf luente i 
curen tu lu i pro-indigenist , ele sunt totodata, p r i n e^ecul lor , §1 sfarsi tul 
unei noi perioade de act ivism poli t ic a mis ionarulu i . Sub presiunea re-
zisten^ei generale d in I n d i i , Carlos V va f i nevoit sa revoce Nolle Legi , 
la 20 octombrie 1545." 

I n ce prive?te activitatea l u i Las Casas i n aoe^ti ani, i n 1540 se pre-
ooupa indeosebi de spr i j in i rea mis iun i i d in Verapaz, i n favoarea ca
reia obtine t r e i cedule ?! recruteaza 6 n o i mis ionar i franciscani, expediat i 
la inceputul l u i 1541 cu destinatia Guatemala. I n paralel cu participarea 
la elaborarea Noi lor Legi , i n 1541 §1 1542 serie cea ma i cimoscuta lucrare 
a sa: „ S c u r t a relatare despre distrugerea Ind i i l o r " (Brevisima relacion). 
I n 1543 serie u n memoria l , impreuna cu Landrada, p r i n care imbunata-
te^te unele prevederi ale Noi lor Legi (publicate la 8 iu l ie 1543). I n vara 
aoeluia^i an, dupa ce refuzase scaunul de Cuzco, accepta ?i este n iun i t 
episcop de Chiapas. Tot acum, t r i m i t e l u i Carlos V o scrisoare ma i p u t i n 
cunoscuta, dar de o importanta deosebita pen t ru judecata asupra p o l i 
t i c i i 9i s is temului sau de actiune."' I n scrisoare, propune imele metode 
pentru ca Noile Legi sa poata f i puse i n practica. B u n cunoscator al situa
t i e i de peste Ocean, Las Casas prevedea puternica opozitie cu care aces
tea vor f i intampinate $1 propunea (indeosebi pent ru Peru $i Mexic, unde, 
spunea el , publicarea Noi lor Legi putea provoca chiar revolte armate!) 
chemarea i n Spania a 20 d ie cei m a i p u t e m i c i encomenderos, sub pre
t ex tu l unor in fo rmar i de care Majestatea Sa avea nevoie, fara ca ace?-
tia sa 9tie u n u l de a l tu l . De asemenea, t rebuiau rechemati, p r i n in terme
d iu l conducatorilor Audiente lor d in Panama ?i Mexic, a l t i spanioli , 
,ycei mai periculo$i". Toate acestea t rebuiau facute i n mare secret, p r i n 
in te rmediu l u n u i vice-rege de mare incredere (de prefer inta d in t r -o fa
mi l i e d i n Spania, deci adversar al noi lor imbogati t i !) , care sa fie ras-
piatit pen t ru efor tur i le sale i n Spania $1 n u peste Ocean. 

I n fata unei astfel de m a r t u r i i , ne in t rebam, cum o face ?i Juan 
Friede, daca aplicarea pana la capat (sau maoar i n parte) a , ,utopismului 
lascasian" n u ar f i dus la evitarea revoltei l u i Pizarro §i la zadaraii-

58 De^i nu exists date certe privind masuma to care Las Casas a influentart. 
redactarea lor (Fabie, 3, p. 13), exegetii, in marea lor majoritate, l i atribuie im rol 
decisiv. C a de obicei in Incercarea sa de a-ii nega orice merit ori influents, Pidal, 
10, p. 151 9.U. merge pe aceea^i linie a pairanoiei ^i a ideii fixe a lui Las Casas, 
arStand cS Leyes Nuevas sunt de fapt antUasoasiene, odatS oe mentin, in bunS 
mSsurS, insftltutia encomiendei. 

Cea mai aproape de realitate pare desigmr pozitia lui Juan Friede: Leyes 
Nuevas sunt rodui unui intreg curent de opinie pro-indigen (in mijlocul cSruia Las 
Casas estte doar eel mai de seamS exponent) coroborat ou interesele din acel mo
ment ale Coroanei, care codncideau. 

59 Friede, 4, p. 146. 
60 Continutul, datarea ?i importanta ei, la Friede, 4, p. il47-*Hl49c; . , ' 

9 * 



132 REVISTA TEOLOGICA 

cirea opozitiei encomenderos din Mexic, iar i n f inal la succesul Noi lo r 
Legi . 

7. EPISCOP DE C H I A P A S . 1544—1550. 
Bartolome de Las Casas este h i ro ton i t episcop la 30 mart ie 1544 la 

Sevilla. Anter ior , obtinuse o serie de hotarar i care mareau t e r i t o r i u l die-
oezei sale. Dupa refuzul eparhiei de Cuzco, exegetii sai considera ca ac
cepta Chiapas i n dorinta de a face d in aceasta dieceza, mai mica, una 
model, $i datorita faptu lu i ca i n fe lu l acesta se putea ocupa indeaproape 
de vechiul sau proiect d in Verapaz. Dupa ce aduna 46 de misionari 
dominicani pen t ru eparhia sa, se imbarca, i n iu l ie 1544, pent ru Santo 
Domingo. Va ajunge la sediul eparhiei sale abia i n mar t ie 1545, dupa 
ce i se pun piedici similare cu cele d in 1521. 

Dealtfel , ura spaniolilor din colonii fata de e l nu mai era un secret 
pent ru n imeni , mai ales acum, cand aducea cu sine faima de a f i fost 
initiatO'rul atat de uratelor Legi No i . Dupa numirea sa la Chiapas, locui -
t o r i i orasului au inceput sa primeasca scrisori de compasiune de la pr ie -
teni i lor d in celelate colonii , caci capatasera ,,un asemenea diavol ca epis
cop". , ,Mar i t rebuie sa fie pacatele reg iun i i voastre daca Dumnezeu va 
pedepse$te cu o asemenea plaga, de a va t r i m i t e ca episcop pe acest an t i -
hrist"."' 

Dupa infrangerea i n problema Noi lor Legi , Las Casas schimba d in 
nou mijloacele folosite. Lupta pe terenul legislativ, c i v i l , se incheiase 
cu un e$ec. Nemaiputandu-se sp r i j i n i pe puterea polit ica. Las Casas ape-
leaza la u n alt mij loc consacrat §i de o mare influenta i n interioTOl u n u i 
popor catolic: armele spirituale ale Biser ici i — excomunicarea, in terdic-
tia $i refuzul absolvi r i i de pacat. Dupa cum noteaza Juan Friede, aceasta 
n u insemna o schimbare de doctrina, ci numai de mijloace folosite. Res-
ponsabilitatea i m p l i n i r i i legi lor trecea de la puterea politica, incapa-
bi la sa o realizeze, asupra celei bisericesti. Spri j inindu-se pe doctrina 
crestina, l u i Las Casas i se deschid noi posibi l i ta t i de actiune. Cand en
comenderos d in Chiapas i i spun ca au facut apel contra Noi lor Legi , 
fapt pent ru care acelea sunt suspendate, le raspunde: ,,Aceasta ar f i fost 
corect, daca [legile noi] nu ar f i fost continute i n Legea l u i Dumne
zeu"." 

La scurt t i m p dupa sosirea la Chiapas, elaboreazS cele 12 regul i ale 
Confesionariului sau (Avize ^i reguli pentru confesori), i n care stabileste 
normele dupa care celor care se spovedesc l i se vor putea absolvi paca
tele. Ca regula generala stabileste resti tuirea — nimeni n u va p r i m i dez-
legarea inainte de a inapoia toate lucrur i le luate ^ i dobandite de pe u rma 
indieni lor ce-i are ca sclavi sau encomendati, inainte de a-i elibera pe 
ace$tia, de a le p l a t i munca ?! a despagubi toate daunele ce le-ar f i p ro
vocat. Aceste r e s t i tu i r i trebuiesc in tar i te p r i n t r - u n act notarial care sa-1 

61 F . A. Macnutt, Bartolome de las Casas, New York, 1909, p. 244, la Hanke, 
5, p. 19. Descrie de asemenea multele amenlntari la viata lui L'as Casas Ortiz, 9, 
p. X X X I X . 

62 Friede, 4, p. 165—166. 



STUDII 9i ARTICOLE 13i 

Imputemiceasca pe confesor sa dispunS de totali tatea buhur i lo r peni -
t en tu lu i . " Toate acestea pent ru ca „Tot ceea ce i n ele ( in Indi i ) s-a fa
cut, i n conquistele injuste $i t iranice ca 5! i n repar t izar i ?i encomiende 
a fost nu l , de n ic i o valoare o r i putere de drept pen t ru a f i fost facut n u 
mai de p u r l t i r an i , fara cauza justa n ic i just i f icare $i n i c i autoritate a p r i n -
cipelui o r i a regelui na tura l" §1 „ P e n t r u ca este adevarat, $i sa ^tie 
acest l u c r u confesorul, ca n u exista n i c i vai spaniol i n I n d i i care sa f i 
avut buna credinta despre razboaie ^ i conquiste" .'^ 

Este lesne de inteles ca i n fa^a unor asemenea regul i , relat i i le epis
copului cu pastor i t i i sai se vor deteriora foarte rapid. I n mar t ie 1545, 
retrage licentele de a confesa, cu exceptia a 2 dominicani de incredere. I n 
iunie, viziteaza Verapaz $1 apoi Gracias de Dios, unde are u n confl ict 
violent cu pre^edintele Audiente i de Guatemala, pe care i l excomunica. 
L a inceputul l u i 1546 pleaca i n Mexic, spre a asista la Junta episcopilor^ 
parasind def in i t iv dieceza sa, dupa doar 20 de l u n i de pastorire. I n tot 
acest rastimp, s ingurul loc unde se bucura de pace este Verapaz, i n 
mi j locu l indieni lor asistati spi r i tual , pe atunci, de 3 dominicani ." 

I n Mexico, nemul tumi t de rezultatele Junte i i n problema sclaviei, 
recurge la o veche metoda: convoaca o J imta paralela d in calugari , care 
impune opinia sa p r i v i n d problemele sclaviei indieni lor . Odata Junta i n -
cheiata, la inceputul anulu i 1547 parase^te def in i t iv Lumea Noua, sosind 
d in u l t i m a d in cele 10 t raversar i ale Oceanului la Val ladol id , i n i imie 
1547. Va renunta def in i t iv la episcopat i n 1550. 

8. U L T I M I I A N I A I V I E T I I . 1547—1566. . • ' 
I n p r i m i i 3 ani dupa revenirea la Curte, obtine noi reglementar i i n 

favoarea ac t iv i ta t i i misionare d in Verapaz $i lupta pent ru a impiedica 
publicarea l uc ra r i i Democrates alter a umanis tu lu i Juan Gines de Sepul
veda, sustinatorul unei doctrine favorabile imper ia l i smulu i spaniol. I n 
paralel cauta noi misionari pent ru Tezutut lan §1 mul t ip l i ca i n secret ,,Con-
fesionario" pe care i l raspande^te p r in t r e dominicani i d in Ind i i , i n ciuda 
unei in te rd ic t i i regale. 

Tot i n aceasta perioada elaboreaza doua dintre lucrar i le sale doc t r i 
nare importante: ,,30 de propozi t i i foarte ju r id ice" $1 „ T r a t a t despre i n 
dieni i care au fost facuti sclavi". 

In t re 1549—1556 participa la disputa p r i v i n d legalitatea imor noi 
conquiste. Aceasta prilejuie$te infruntarea, i n doua Junte (1550 $i 1551) 
in t re el ^ i Sepulveda, pastrata pe la rg in t r -o lucrare a sa $i i n alte mar
t u r i i d in epoca. Contra doctrinei l u i Sepulveda, bazata pe dreptul popoa
relor, care just if ies dreptul cucer i r i lor p r i n superioritatea spaniolilor fatS 

63 Pidal, 10, p. 166—170. 
64 Bartolome de las Casals, Obras Escogitas, vol. V: Opuscules, cartas y memo-

riales, Biblioteca de Autores Bspainoles, tom. C X (CASAS, 1), p. 257 a—b cdtat de 
Borges, 1, p. 199. 

65 Confesionario este publicat la Casas, 1, p. 235— 2̂49. Citat de PidaJ, 10, p. 166. 
66 Borges, 1, p. 201—202; O'Gorman, 8, p. 133—134. Pidal sustine intrarea 

propriu-zisa a dominicanilor in Vera Paz abia acum, la 19 mai 1544, gratie multi-
plelor asigurari legale obtinute de Las Casas. Pidal, 10, p. 173. 



134 REVISTA TEOLOGICA 

de ind ien i (doctrinS aristotelica $i baza a imper ia l i smulu i modem), Las 
Casas opune doctrina egal i ta | i i t u tu ro r oamenilor ?i dovede^te superio
ritatea indieni lor , care indeplinesc condit i i le aristotelice pent ru viata su-
perioara. T i m p de 5 zile, cite^te m a r i parti d in una d in lucrar i le sale cele 
mai extinse, Istoria apologetica. Junta se te rmina nedecis, pr i le j de a re-
marca o la tura a j u r i sd i smulu i spaniol: rezul ta tul ei este considerat nede
cis, deoarece 3 dint re par t ic ipant i nu -^ i expr ima parerea. E i sunt cautati 
dupa 3 ani, $i abia i n 1553—54 se ia o decizie, care considera conquistele 
armate ,,periculoase p e n t m con$tiinta regaia".'"' 

O alta disputa se va duce (in 1550 $i apoi 1554—1556) i n problema 
encomiendei perpetue (acordata pe viata $i ereditara).'* Obtine u n suc
ces i n problema for t i f ica t i i lor , nefi indu-le permis coloni^tilor, de-a l u n 
gu l i n t r eg i i perioade a dominat iei spaniole, sa r idice fortarete decat i n 
zona l i to ra ia . " 

I n an i i u rma to r i insa. Las Casas asista la prabu?irea def ini t iva a sis
t emulu i sau 9i a doctrinei lndigeniste. Pana i n 1560, Fl ip al I l - l ea pune 
bazele colonial ismului modern, stabil i t pe baza „ d r e p t u l u i popoarelor" $i 
al exploatar i i sistematice a bogati i lor d in colonii i n folosul metropolei . 
Biserica oficiaia pierde protectoratul indieni lor ^ i este redusa la o at i tudine 
conformista $1 pasiva.'" In 1558—59 proiectul sSu d in Verapaz se prabu-
9e9te. In u rma atacuri lor repetate ale indieni lor razboinici d in regiunea 
vecina Lacandon, in$i$i dominicani i misionari sunt nevoi t i sa ceara in ter 
ventia armata." 

Ab ia acum, incapabil sa-^i recunoasca infrangerea. Las Casas de-
vine u n Don Quijote. In 1552, ca o reactie, publica fara l icenta necesara 
cele mai importante 8 tratate ale sale.'^ Va continua sa t r i m i t a pe t i t i i $i 
memoriale, acuzand lipsa de interes p e n t m problemele americane $1 ce-
rand masuri radicale i n favoarea indieni lor . 

Retras in manastirea San Gregorio d in Val ladol id , termina monu
mentalele sale lucrar i , Istoria Apologetica (1550—1553) $i Istoria Indii
lor (1552—1561). In 1563 $1 1564 serie doua tratate despre legalitatea cu
cer i r i lo r d in Peru. In 1565 sau chiar 1566 t r i m i t e u n nou memoria l Con-
s i l i u l u i Ind i i lo r in care rezuma toate conceptiile sale referitoare la apa
rarea indieni lor . ' ' I n acela$i t imp serie direct papei Pius al V-lea. 

67 Disputa, la mai multi autori, indeosebit Borges, 1, p. 227- Pidal 10 d 
207—217. ' ' ' t'-

68 Rezultatul definitiv al acestei dispute este neolar. In vreme ce Pidal 5i 
Borges sustin infrangerea lascasiana prin hotararea (cedula) lui Felipe II din 13 
mai 1556 in favoarea encomiedei perpetue, Friede arata ca aceasta nu a fost nioio-
data obtinuta de colonijtil 

69 Friede, 4, p. 219—221. 
70 Idem, p. 195—200, 202—203, 217, 245—247. Carlos V insu?l serie despre nece-

siitatea aprobarU de noi conquiste in Peru, datorita tensiunii deosebite create de 
multitudinea de spanioli stran?i acolo ?i care i j i vedeau zadarnicite sperantele 
de a se vedea recompensati cu encomiende. Friede, 4, p. 200—201. 

71 Pidal, 10, p. 287—293. 
72 Borges, 1, p. 234—235; O'Gorman, 8, p. 149—153. 
73 Despre ultimii ani: O'Gorman, 8, p. 135—138; Friede, 4, p. 204—214. 
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Episodul este demn de semnalat. I n conformitate cu bulele alexan
drine, regele Spaniei era protectorul Biser ic i i d in America , $1 in conse-
cinta orice plangere adresata papei peste capul sau putea f i considerata 
tradare (Las Casas insusi se adreseaza intotdeauna regelui $1 Consi l iu lui 
Ind i i lo r , rugandu-i sa in te rv ina pe langa Sfantul Scaun). Cu atat ma i 
m u l t cu cat Pius al V-lea era in t r -o declarata du^manie cu F i l ip al I l - l ea . 

Este deci remarcabiia aceasta u l t i m a actiune polit ica, impot r iva chiar 
a regelui sau, d in partea u n u i o m i n varsta de 92 de ani.'" 

Bartolome de las Casas moare la 18 iunie 1566, la Val ladol id . „ P e 
masa sa de luc ru se afla u l t i m a sa opera, o scriere in t i tu la ta Cele 16 me
tode de a vindeca ciuma ce decimeaza indienii. «Cu acoperamantul mor-
tuar i n mana — a?a poveste^te o informare de epoca — ^ i pe punctul de 
a parasi aceasta lume, ceru pr ie teni lor sai sa continue apararea ind ien i 
lor . Spuse ca este tu lbura t de a f i pu tu t face atat de pu^in pent ru ei,; 
dar convins de dreptatea celor ce intreprinsese i n favoarea lo r» . 

N u exista i n Spania n ic i u n momunent i n memoria sa $i n imeni n u 
§tie tmde a fost i n m o i r m a n t a t " -

Capitolul I I . O P E R A ' y^^^'V^. 

Bar to lom^ de Las Casas a lasat i n u r m a sa o opera moeumentaia. 
Marele sau cercetator modern, dpminicanul Isacio Perez Fernandez, con-
tabilizeaza, la sfarsi tul laborioasei sale invest igat i i , 369 de scrieri lasca
siene: ca r t i , memooale, scrisori, i n marea lo r majori tate referitoare la 
I n d i i . D i n t r e ele, unele de o int indere deosebita. Ne propimem i n capito
l u l de fata o prezentare succinta a celor mai importante. 

1. M E M O R I A L DE 14 REMEDIOS, 1516. • 
Este p r ima lucrare i n care expune p r inc ip i i de guvernare $i p r i m a 

l u i scriere care se pastreaza integral . Compusa probabi l i n februarie 1516, 
este adresata cardinalului Cisneros. Propune un plan de guvernare oare 
includea eliminarea encomiendei 5! separarea rezidentiala, p r i n grupa-
rea indieni lor i n local i ta t i p r o p r i i . " 

2. A D M O N E S T A C I O N A L CONSEJO DE I N D I A S , 1531. 
Scrisoare adresata i n 20 ianuarie 1531 Consi l iului Ind i i lo r . Este i n fapt 

u n memoria l foarte impor tant pen t ru ca este p r i m u l scris de Las Casas 
caiugar $i marcheaza revenirea sa i n viata publica, dupa ani i petrecut i 
i n retragere la manastire. Prezinta nenumaratele crime comise impo
t r i v a indieni lor , aratandu-se foarte preocupat de mantuirea consil ieri lor 
regelui pe care o vede i n pericol. Regele n u are alt drept asupra I n d i i l o r 
decat i n v i r tu tea mis iun i i evanghelizatoare. Propune ca remedii expulza-

74 Friede, 4, p. 214—215. ; - ^ . . . 
75 Enzensberger, 2, p. 33. -
76 Pidal, 10, p. 18. Publioait de Perez de Tudela, in Casas, 1, p. 5—27 §1 ante

rior, in Colleccion de documentos ineditos relativos al descubnmiento, conquista 
y organizacion de las antiguas posesiones espanoles en America y Oceania, Ma
drid, 1864—1884, (CDIA), vol. I I , p. 14—65. Cf. O'Gorman, 8, p. 140. 
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rea d in I n d i i a actualilor guveraant i $1 inlocuirea lor cu calugari domin i 
cani $i franciscani." 

3. D E L U N I C O V O C A T I O N I S MODO, 1537. 

Cunoscuta cu t i t l u l l a t in : Del unico vocationis modo omnium gen
tium ad veram religionem, sau cu eel spaniol: Del unico modo de atraer a 
todos los pueblos a la verdadera religion (Despre singura cale de a atrage 
toate popoarele la adevarata religie), este cea mai importanta lucrare 
lascasiana ($i d in intreaga epoca) scrisa i n sustinerea evanghelizarii pa?-
nice, fara o prealabila conquista armata. Friede o socoteste reprezen-
tat iva pentru pr ima perioada a ac t iv i ta t i i sale — cea verbala, l i terara, ab
stracts. AratS cS Hristos n u a t r imis aposolii SSi sS impunS Evanghelia, 
ci sS 0 predice, $1 s ingurul sistem de evanghelizare corect este eel prac
ticat de Man tu i t o ru l $1 Sf in t i i Apostol i . 

ScrisS probabil i n t i m p u l ^ederii i n Guatemala, cartea va f i p u b l i -
catS abia i n secolul nostru, i n 1942!'*. 

4. B R E V I S I M A R E L A C I O N , 1541—42. 
Brevisima Relacion de la Destmicion de las Indias este cea mai cu-

noscutS, publicata, comentata $1 controversata dint re operele l u i Las 
Casas. I n tot cuprinsul ei sunt descrise nenumaratele crime, j a f u r i , uzur-
pSri, executi i savar^ite de spanioli pe parcursul cucer i r i i $i colonizari i 
A m e r i c i i . Lucrarea era destinatS sS convingS, p r i n grozaviile descrise, 
pe Carlos V sS ia masurile necesare pentru schimbarea si tuatiei existente 
a indigenilor . D i n pacate, caracterul ei apologetic $i polemic i l due pe 
Las Casas la mul te exagerari, atat p r i v i n d cruzimile — mul te dint re ele 
neverosimile — cat ^ i p r i v i n d numSrul de v ic t ime ale acestei colonizari 
— cifre m u l t exagerate, dupS parerea m a r i i major i tSt i a cr i t ic i lor . 

Dupa publicarea ei de Las Casas, i n 1552, Brevisima Relacion se va 
transforma repede, pentru secolele urmatoare, i n t r - u n foarte pu temic 
ins tmment de lupta polit ica, folosit de to t i du?manii Spaniei ca argu
ment impot r iva acesteia. Lucrarea cunoa$te 3 v a l u r i de publicSri , f i i nd 
folosita de flamanzi i n secolul al X V I - l e a ^ i de coloniile americane i n 
secolul al X l X - l e a i n lupta lor pen t ru independents. De$i existau si alte 
m a r t u r i i despre cele intamplate i n I n d i i , Las Casas este preferat dato
r i ta pozit iei sale (caiugar ^ i apoi episcop spaniol) $1 datorita d u r i t a t i i 
extreme a l imba ju lu i §1 a imagini lor zugravite. 

Brevisima relacion este, i n mod paradoxal, lucrarea care a con t r i -
bui t i n mod esential atat la celebritatea l u i Las Casas, cat $1 la caracte-
m l sSu controversat ?i mereu polemic. Folosit pe scarS largS $1 socotit 
un erou de Francisco de Miranda $1 Simon Bol ivar , Las Casas ramane, 
panS i n secolul nostru, u n personaj poli t ic . Elogiat §1 hiperbolizat i n 

77 Pidal, 10, p. 69—70; O'Gorman, 8, p. 143. Publicata in Casas, 1, p. 43—55. 
78 Borges, 1, p. 165—166 $i 277 — Care situeaza scrierea operei in 1522; O'Gor

man, 8, p. 143—144; Friede, 4, p. 79—80; Pidal, 10, p. 93—94. Prima editie este cea 
pe care am folosit-o: Del unico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera 
religion, (editie bilingva, latina-spanioia), edicion de Augustin Millares Carlo e 
Introduocion de Lewis Hanke, Mexico, Fondo de Cultura Economica, 1942 (CA
SAS, 2). 
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America Latina, admirat i n Europa, Amer ica de Nord ?i i n cercuri le 
religioase, el este ura t ?i puternic contestat de istoriografia oficiaia $i de 
u n i i cercetatori spanioli modemi , care i l acuza de a f i creat „ L e y e n d a 
Negra" despre cmz imi l e nemasurate savar^ite de spanioli i n I n d i i , de 
exagerare, minciuna $i falsifioare a faptelor $i a documentelor. 

Brevisima relacion se afia, desigur, i n p r i m p lanul acestei contro-
verse. Caracteml ei apologetic $1 exagerarile n u pot f i contestate, ca $1 
folosirea ei (fariseica) de catre du?manii Spaniei. Ea este atacata §1 pen
t r u imprecizia istorica voi ta — n u confine n ic i u n nume ^ i n ic i o data. 
De cealalta parte insa, cercetarile neutre au aratat ca, de^i exagerate, 
toate aceste cr ime au existat, mul te dint re ele f i i nd verificate de alte do
cumente istorice studiate recent. Ast fe l incat valoarea sa istorica n u 
poate f i negata i n total i ta te ." 

5. CELE 16 R E M E D I I . O C T A V O R E M E D I O , 1542 . 
Odata cu Brevisima, Las Casas serie i n 1542 $i u n tratat c u p r i n 

zand 16 remedi i la situatia d in I n d i i . Se pastreaza doar al 8-lea reme-
diu $1 u n scurt rezumat al celorlalte. A u t o r u l reafirma principalele puncte 
ale doctrinei sale: incetarea oricaror noi conquiste sau descoperiri; spa
n io l i i , necesari pent ru asigurarea stapaniri i regelui, vor putea t r a i d in 
munca lor , favorizati cu pamantur i $1 sclavi negr i i . A l 8-lea remediu, 
s ingurul publicat de Las Casas, cuprinde 20 de mot ive p e n t m care re
gele trebuie sa ordone eliberarea tu tu ro r indieni lor encomendati.*" 

6. CONFESIONARIO, 1545. 
Avisos y reglas para los confesores de espanoles que son en car

go a los indios (Avize $1 regul i pent ru confesorii spaniolilor ce det in i n 
dieni) este conceput i n 1545 $1, cum am vazut mai sus, stabileste ca regula 
generala resti tuirea tu tu ro r bunur i lo r $i despagubirea indieni lor p e n t m 
munca prostata §1 daunele provocate lor . Dupa sosirea l u i Las Casas i n 
Spania, va consti tui u n u l d in punctele centrale ale disputei cu Sepul
veda, care i l ataca drept „ d e f a i m a t o r " . Interzis i n 1548, cand se ordona 
strangerea tu tu ro r copiilor, el este totu?i publicat de Las Casas, fara 
licenta, i n 1552. Va continua sa circule o vreme i n manuscris, p r in t r e 
c ler ic i i d in I n d i i cu veder i lascasiene.*' . 

7. T R E I N T A PROPOSICIONES M U Y J U R I D I C A S , 1548 . 

Aqui se contienen treinte proposiciones muy juridicas. (A ic i sunt 
continute 30 de a f i rma t i i foarte jur id ice) reprezinta eel mai bun rezu
mat al doctr inei politice a l u i Las Casas. Data compuneri i este contro
versata ( int re 1547—1551), dar eel mai probabil ea a fost scrisa i n 1548, 

79 Etespre Brevisima $1 controversa din jurul ei, Pidal, 10, p. 99—121, 153— 
154, 361—365; Hanke, 6, p. 7—10; Hanke, 7, p. 63—64; Borges, 1, p. 294-^295 5i 
300—302; Priede, 4, p. 86—87 ?i 116. 

80 Pidal, 10, p. 22—24. A l 8-lea remediu este publicat de Las Casas in 1552, 
aiaturi de alte 7 tratate. O'Gorman, 8, p. 144; Casas, 1, p. 69—119. 

81 Pidal, 10, p. 166—170; O' Gorman, 8, p. 148 — socoteste scrierea lui in 
1547; Casas, 1, p. 235—249. Veai ^i disputa Las Casas-Sepulveda, Piidal, 10, p. 207—217. 
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la cererea Consi l iu lui Ind i i l o r de a-$i preciza invatStura — i n t i m p u l 
controversei legate de interzicerea Confesionarului sau. Contine pozitia 
lascaniana i n cele mai importante aspecte ale ei: puterea papalS, drep-
tu r i l e regale, evanghelizarea, razboiul , suveranitatea regi lor locali , p ro
blema sclaviei. Va f i publicata de Las Casas i n 1552." 

8. T R A T A T O COMPROBATORIO, 1548. 
Tratato comprobatorio del imperio soberano y principado univer

sal que los Reyes de Castilla y Leon tienen sobre las Indias, dedicat l u i 
F i l i p al I l - l ea , are menirea sa dezvolte $1 sa explice pe la rg dreptur i le 
pe care reg i i Spaniei le au i n I n d i i . Trateaza pe la rg problema pu te r i i 
papale, a bulelor d in 1493, a pu te r i i regilor spanioli, ajungand la conclu
zia ca acestia trebuie sa repuna i n d rep tur i pe seniori i locali indigeni , 
sub forma unor republ ic i indigene vasale regatului Castii iei . Va f i p u 
blicat de Las Casas la Sevilla, i n 1553." 

9. 8 T R A T A D O S , 1552—1553. 
Dupa cum am aratat $1 mai sus, in t re august 1552 — ianuarie 1553, 

Las Casas tipare^te, fara a avea licenta necesara, 8 d in cele mai impor
tante tratate ale sale. Pr in t re ele: Brevisima relacion, Confesionario, 
Treinte proposiciones, Sobre los Indios que se han echo esclavos, Dis
puta cu Sepulveda ^ i Tratato comprobatorio. Dupa cum remarca Lewis 
Hanke, aceasta serie (citata de mul te o r i i n l i t e ra tura de specialitate ca u n 
tot) reprezinta cea mai importanta sursa p r i v i n d doctrina lascasiana. 
Dealtfel , acesta pare sa fie ?i scopul publ icar i i lor de autor, impreuna, 
i n perioada u l t imelor sale dispute §1 i n apropierea inf ranger i i def ini t ive 
a curen tu lu i pro-indigenist . 

Este impor tant de notat ca Juan Friede respinge ideea publ icar i i 
acestor tratate fara licenta (afirmata de Pidal $1 Borges) — se indoie$te 
ca i n situatia de severa cenzura a epocii, o astfel de situatie ar f i pu tu t 
f i macar tolerata — $1 considera aceasta publicare un mare succes las-
canian (Sepulveda nu va obtine niciodata dreptu l de a publica lucrarea 
sa fundamentala, Democrates alter).*" 

10. I S T O R I A A P O L O G E T I C A , 1527 $1 aprox. 1555—1556. 

Apologetica historia sumaria este a doua lucrare ca mar ime in t re 
scrierile l u i Las Casas. Conceperea ei incepe i n 1527, ea f i i nd la inceput 
gandita ca o introducere la Istoria Indiilor. Dator i ta i n t i nde r i i la care 
ajunge. Las Casas o va redacta separat. Finalizarea operei are loc i n u l -

82 Borges, 1, p. 216; Pidal, 10, p. 219—226; O'Gorman, 8, p. 148; Casas, 1, p. 
249—257. 

83 Pidal, 10, p. 228—230; Friede, 4, p. 119—127; Borges, 1, p. 216; cuprins ^i el 
In Casas, 1, p. 350—423. Prima editie la Sevilla, Sebastian Trujillo, 8 ian. 1553. 
Cf. O'Gorman, 8, p. 152. 

84 Hanke, 5, p. 21—23, oare, scriind inaintea aparitiei volumului ingrijit de 
J . Perez de Tudela, se plange de raritatea lacestor tratate in biblioteci; Borges, 
1, p. 234—235; Friede, 4, 188—194; O'Gorman, 8, p. 149—152. Toate cele 8 tratate 
sunt publicate de Perez de Tudela in Casas, 1. 
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t ima perioada a ac t iv i ta t i i sale, probabi l in t re 1553—1559. Manuscrisul 
se pastreaza i n Biblioteca Academiei Regale de Istorie, iar p r ima editie 
t ipar i ta va apare abia i n 1909!*'. Scopul ei este de a arata ca i nd ien i i 
sunt f i inte umane egale cu spaniolii §1 care indeplinesc condit i i le impuse 
de Ar i s to te l pen t ru viata superioara. Dupa cum ii spune §1 t i t l u l , tonul 
apologetic n u lipse?te n ic i aici (Pidal o socoteste o pereche cu Brevisima: 
Daca i n Brevisima se exagereaza negativ caracterul spaniolilor, care n u 
fac n imic decat c r ime $i nedreptati , i n Apologetica, i n contrast, sunt idea-
lizate caracterele indieni lor) . Lewis Hanke, dealtfel , o aseaza in t r -o 
„an to log ie a exagerari i umane" 

Las Casas se ocupa insa de descrierea v i e t i i „pe r f ec t e " a indieni lor 
pe 870 pagini . ^ i , d i n acest moment, Apologetica historia devine u n izvor 
de o deosebita insemnatate, o mar tur ie , i n bima masura oculara o r i daca 
n u d in epoca imediata, de a extraordinara varietate. U r m a r i n d teori i le 
aristotelice (scopul evident: combaterea teor i i lor l u i Sepulveda), n i c i u n 
amanunt n u - i scapa l u i Las Casas: de la organizarea poli t ica la muzica, 
de la educatia copii lor la observatii p r i v i n d clima, flora $i fauna d i n I n 
d i i . Edmundo O'Gorman socote$te Apologetica ma i importanta chiar 
decat Istoria Indiilor p r i n valoarea istorica ^ i pen t ru doctrina l u i Las 
Casas, iar Lewis Hanke extrage de aici dovezile care i l fac pe Las Casas 
u n precursor al antropologiei moderne.*' 

11. I S T O R I A I N D I I L O R , 1527, 1552—1561. 

Cea mai ampia lucrare a l u i Bar to lom^ de Las Casas a avut u n pro-
ces de redactare pe masura de indelungat. Inceputa i n 1527, i n manas
t i rea d in Puerto Plata, ea va f i incheiata i n aproximat iv 10 ani de luc ru 
la Val ladol id . Sufera de acelea$i defecte legate de s t i lu l apologetic a l 
scrisului l u i Las Casas, $i i n plus de o lipsa de cursivi tate $i sinteza dato-
rate indelvmgatei ei pregat i r i , caci se pare ca autorul nu el imina n imic 
d i n cele scrise inainte, facand doar adaugiri . Toate acestea i i dau u n ca
racter greoi, stufos, ?i un f i r logic greu de u rmar i t . 

Bartolome de Las Casas nu a dori t publicarea acestei opere. Con
vins ca pent ru nenumaratele cr ime comise i n I n d i i , Spania va suferi pe-
deapsa l u i Dumnezeu, serie Istoria Indiilor ca o mar tu r i e pent ru v i i t o r 
despre justetea acestei pedepse. Cu p u t i n inainte de moartea sa, incre
dinteaza manuscrisul manast i r i i San Gregoria d in Val ladol id , unde i ^ i 
petrecea u l t i m i i ani ai ve t i i , cu dispozitia expresa ca el sa fie pastrat i n 
chis vreme de 40 de ani §i abia apoi sa fie c i t i t , insa numai de persoane 

85 O'Gorman, 8, p. 154. Prima editie: Manuel Serrano Sanz, Madrid, Nueva 
BdMioteca de Autores Espanoles, vol. 13 ?i tom. I de „Histoiniadores de Indias", 
1909. Mianusorisul: Biblioteca de la Real Academda de Historia, MS A 73; tomo 46̂  
Colleccion Munoz. 

86 Pidal, 10, p. 230 5.U.; Hanke, 5, p. 49. 
87 Fabie, 3, p. 22; Ortiz, 9, p. X X I — X X V ; Hanke, 5, p. 24, 49—56; O'Gorman 

8, p. 89—90, 92—124 — ou analiza amSnuntita $1 rezumat al cuprinsului. Cuprinsul 
9i la Hanke, 7, p. 82—101. Titlul complet, publicare, peripetiile manusorisului la 
Hanke, 7, p. 73—78; Borges, 1, p. 300—301. f, ..... 
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CU discernamantul necesar." Ridicat d in o rd in regal indata dupa moar
tea sa $i depus la Consil iul Ind i i lo r , manuscrisul va f i publicat pen t ru 
pr ima oara i n 1875—1876, i n 5 volume," i n u rma lup te i dusa de is toricul 
c u b a n e z J o s e Antonio Saco, la Madr id , impot r iva Academiei Regale de 
Istorie, care nu dorea publicarea. 

Ca $i i n cazul t u tu ro r celorlalte opere principale ale l u i Las Casas, 
adversarii sai au cautat sa atace cu abili tate par^ile slabe d in punct de 
vedere „obiec t iv" $1 „$ti intif ic" ale scr ier i i , pen t ru a-i putea nega total 
valoarea ($i de aici, pe cea a au toru lu i §1 a acuzatiilor sale, adevarate 
,,legende"). Marea majori tate a c r i t i c i lo r sunt insa de acord ca impor
tanta Istoriei Indiilor, indeosebi ca izvor provenind de la u n mar tor ocu
lar al mul to ra d in faptele prezentate nu poate f i contestata.'" 

12. DOCK D U D A S , 1564 

Acest u l t i m tratat mai important , scris de Las Casas i n legatura cu 
disputa p r i v i n d cele petrecute i n t i m p u l conquistei d in Peru, i i dau p r i 
lej u l r ea f i rmar i i $1 chiar radical izari i conceptiilor sale. Ataca d in nou, 
cu duri ta te encomiendele §1 abuzurile comise, fata de care to t i spaniolii 
d in Amer ica sunt v inovat i , i n chip solidar (pr inc ip iu l va labi l i n dreptu l 
canonic). Este t i pa r i t pentru p r ima data i n 1822." 

Capitolul I I I . D O C T R I N A 

Este momentul sa f ixam cateva repere generale ale conceptiei doc
t r inare a l u i Bartolome de Las Casas. 

1. O R I G I N E A G U V E R N A R I I . PUTEREA P A P A L A . 

Tot i oamenii sunt l ibe r i , pen t ru ca l ibertatea individuaia este u n 
drept conceput de Dumnezeu ca a t r ibut esential al omului. '^ Sclavia este 
accidentaia $1 nenaturala. Pamanturi le $i proprietat i le , la inceput, erau 
comune $1 folosite spre binele tu turor . Legea naturala, prezenta p r in t re 
to t i oamenii , fie pagani sau crestini, i i face sa-$i aleaga l iber conducato-
r i i $i sa se supuna impe r iu lu i lor . 

Papa este suveran asupra tu tu ro r celor credincio^i $i in t r -o ma
sura a celor necredinciosi. E l nu detine decat o jur i sd ic t ie vo l imtara asupra 

88 S-au purtat naimeroase discutii $i s-au dat felurite solutii privind motivele 
acestei interdictii, mergand de la protagonistul ieftin (Pidal) pana la teama distru
gerii manuscrisului de catre cei carora nu le comveneau afirmatiile cuprinse in el. 

89 Prima editie: Historia de las Indias, Madrid, Imprenta de N. Ginesta, 
1875—1876, 5 vol. Am putut-o consulta atat in Bblioteca „BartoIome de las Casas" 
a manastirii dominicane din Caracas, cat ?i in Biblioteca Universitatii Centrale a 
Venezuelei. 

90 Principalele caracteristici ?i comentarii: Pidal, 10, p. 47—48, 295—296, 328— 
329; Hanke, 6, p. 10—21, 32—50, 106—114; Hanke, 7, p. 57—62; Ortiz, 9, p. X I I I — 
X I V ; Borges, 1, p. 165—166 ?i 240. 

91 Prima editie, Juan Antonio Llorente, Colleccion de las obras del venera-
bile obispo de Chiapa, don Bartolomi de las Casas, Paris, 1822, vol. I I , p. 175—328. 
Cf. O'Gorman, 8, p. 158—159; a doua editie: Casas, 1, p. 478—536. 

92 Erudita Explicatio, p. 6—7 — nepublicata pana la acea idata ?i citata dupa 
doua exemplare de la Harvard, la Hanke, 5, p. 26. 
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acestora d in urma, n u - i poate for^a s5 accepte cre^t inismul, cSci aceasta 
ar f i folosirea metodelor mahomedanismului . Puterea sa se limiteazS 
a-i invata pe indieni falsitatea credintelor lor , fSrS a-i putea pedepsi 
pent ru pacatele pe care l e savarsesc. E l nu poate sa-i deposedeze de pa
mantur i le $i proprietat i le lor , de$i, pent ru propagarea Evangheliei, poate 
i m p a r t i lumea necredincioasa in t re regi i crestini pen t ru oa ace^tia sa i n -
departeze obstacolele i n calea raspandiri i credintei . ' ' 

2. B U L A L U I A L E X A N D R U A L V I - L E A . P U T E R E A R E G A L A . 
M I S I U N E A S A L V I F I C A A I M P E R I U L U I . 

P r i n Bula d in 1493 ,Papa incredinteaza raspandirea Evangheliei i n 
lumea nou-descoperita regi lor Castiiiei $1 Leonului , acordandu-le drept 
recompensa stapanirea acestora, insa doar i n domeniul spi r i tual . Tot 
odata, bula este $1 temei pent ru actiunea Biser ic i i i n acele t e r i t o r i i . Regii 
Spaniei au i n aceasta misi ime aceleasi responsabilitati ca regi i medievali , 
f i i n d dator i sa indrepte orice nedreptate care le este prezentata. Puterea 
lo r nu este arbitrara, c i conforma cu legea. E i trebuie sa asigure pacea, 
p r i n eliberarea indieni lor de cei care due razboaie cu ei, sa se asigure 
ca, convertirea lor se face p r i n mijloacele blande ale l u i Hristos $1 sa-i 
conduca dupa legi i n concordanta cu pr inc ip i i le crest inismului . Desigur, 
o asemenea importanta sarcina n u ar putea s-o indeplineasca decat regi i 
Casti i iei $i ai Leonului . 

Puterea jur isdict ionaia a regelui n u poate n ic i ea sa fie arbi t rara . 
N i c i o sclavie sau munca n u poate f i impusa, c i doar acceptata voluntar . 
Regele n u poate encomenda supu^ii sai indieni , pen t ru ca aceasta ar f i 
impot r iva intereselor s tatului . 

I n paralel, respinge orice alte jus t i f i ca r i ale d rep tur i lo r Spaniei asu
pra Ind i i lo r , vehiculate i n epoca (apropierea geografica; cuno^tintele su
perioare ale spaniolilor; idola t r ia $1 lipsa de oalificare a indieni lor pent ru 
a conduce; superioritatea armelor (!!).** 

3. E N C O M I E N D A . 

Dupa cum am vazut deja, i n numeroasele sale dispute. Las Casas 
este rni adversar i reduct ib i l al sistemului encomiendei. M o t i v pentru care 
este atacat de Pidal, care vede i n aceasta o necesitate istorica a sistemului 
colonial. D i n toata doctrina sa despre puterea papaia §1 cea regaia, ajimge 
la concluzia ca regele n u are dreptu l de a instraina n ic i una d in cele 
4 categorii de b u n u r i ale societatii (ora^e, cetateni, propr ie ta t i ale statu
l u i , proprietatea regaia $i proprietatea individuaia a cetatenilor statu
lu i ) . Daca o face, savar^e^te u n pacat de moarte. 

Respinge encomienda chiar $1 i n forma blanda d i n Noile Legi d in 
1543, a) datori ta o r i g i n i i ei, ca ins t i tu t ie de exploatare, b) de?! nu respinge 
drep tu l regelui la t r ibu t , neaga sistemul adunari i indireote, p r i n in ter -

93 Hianke, 5, p. 26—29; Idem, 6, p. 45—47; Priede, 4, p. 119—120; Pdedial, 10, p. 
220-4221 ?! 228—230. 

94 Hianke, 7, p. 50—51; Idem, 5, p. 29—40; Borges, 1, p. 237 293; Priede, 4, p. 
209—210 — spre sfarsitul vietii i? i va radioalizia pozitia inereounoscamd: iregiilor drep-, 
tul la vreun tribut din Indii. • -v.- - •• • • «'r — - • I •••• , ' .' - •- • •. ; • 
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mediul encomenderos, a acestuia — desigur datorita abuzurilor, §1 ma i 
ales c) pen t ru ca spre a impiedica abuzurile ,;rm vor f i de ajuns legi le 
9i pedepsele, cum n u au fost de ajuns"." 

4. S C L A V I A , R A Z B O I U L , C O N Q U I S T E L E _ 

Contrar p r ime i impresi i . Las Casas nu este, i n pr inc ip iu , impot r iva 
sclaviei. P R O B L E M A S C L A V I L O R N E G R I este socotita, de al t fel , una 
d in gre^elile sale fundamentale. FScand o distinc^ie clara in t re ind ien i 
$i negri , e l propune, inca d in pr imele sale p l anur i de colonizare (1.518), 
folosirea peste Ocean a sclavilor negr i , m u l t mai rezistenti ?! pu te i i i i c i . 
M u l t i adversari $1 chiar pr ie teni i l acuza de a f i determinat astfel decian-
?area comer tu lu i cu sclavi spre America , l uc ru inexact ^ i dovedit astfel 
de cercetariile mai noi . Spre sfarsitul v i e t i i . Las Casas va reveni asupra 
acestei conceptii, cSindu-se pent ru gre^eala facuta.'* Las Casas n u neagS 
deci p r inc ip iu l sclaviei, ci just if icarea ei i n problema indieni lor americani. 
Conform legilor v r e m i i , sclavia putea apare pe doua cai: a) P r i n transfor-
marea i n sclavi a pr izonier i lor lua t i i n ,,rSzboaie juste" (facute d i n t r - u n 
mot iv considerat corect §1 cu licenta necesara) $i b) P r i n cumpararea 
cuiva care este deja sclav. Las Casas, ca $i cei lahi reprezentanti ai curen
t u l u i pro-indigenist, va lupta p r i n toate mijloacele sa demonstreze inexis-
tenta de drept a n i c i imeia d in aceste condi t i i : a) n i c i u n u l d in razboEiiele 
sau conquistele intreprinse n u a fost just i f icat , ^ i b) sclavii aflat i deja i n 
aceasta situatie erau ei i n^ i ^ i adu^i i n aceasta stare p r i n mijloace incorecte. 
I n acest fel , lupta impot r iva sclaviei se va transforma i n fapt i n t r -o luptS 
impot r iva conquistelor, trecute $1 vi i toare . 

Razboaiele $i conquistele n u sunt justif icate, pent ru cS n u au ca 
scop bunastarea regatului $1 a tuturor supu?ilor l u i . N ic i necredinta i n 
dienilor 9i n ic i atacurile armate ale lo r nu sunt jus t i f i ca r i valabile, pen
t r u ca ei se afla i n legi t ima aparare fata de uzurpator i i p ropr ie ta t i i lo r . 
Toate aceste probleme ocupa de altfel cea ma i mare parte a disputei l u i 
Las Casas cu Sepulveda, iar demonstrarea super ior i ta t i i v i e t i i indigenilor , 
care n u pot f i facuti sclavi i n v i r tu tea teor i i lor l u i Ar is to te l , constituie 
scopul pr incipal al celor 870 de pagini ale Istoriei Apologetice." 

5. S E P A R A R E A R E Z I D E N T I A L A . S U V E R A N I T A T E A S E N I O R I -
LOR I N D I E N I , REFACEREA R E P U B L I C I L O R I N D I G E N E . 

Bartolome de Las Casas este de la bun inceput i m u l dintre promo-
t o r i i ide i i separarii rezidentiale — convietuirea spaniolilor $1 indigeni lor 

95 Friede, 4, p. 89—94; Hanke, 5, p. 37—38; Idem, 7, p. 45—47. 
96 Problema sclavilor negri la Pddal, 10, p. 38—71 ?i 206; Enzensberger, 2, p. 

30; Borges, 1, p. 77, 111—113; Ortiz, 9, p. X I V ?i Friede, 4, p. 98—99. Insu?i Pidal, 
adversar Inver^unat al episcopuiliiii, recunoajte ca acuzatiile impotriva sa in aceastS 
problems sunt nefondate. 

97 Problema rSzboiuilui $1 a sclaviei, la Pidal, 10, p. 213—214, 221, 226; Hanke, 
5_ p. 45—48; Friede, 4, p. 45—54, 89, 94—105. Justificarea atacurilor indigene: Enzens
berger, 2, p. 24—25 — Las Casas oalificS aceste satacuri „rSzboi sfant ^i prea drept, 
pentru cauzele pe deplin indreptStite pe care le-a avut". Disputa impotriva cuvan
tului „conquista", Pidal, 10, p. 142 ^i 201; Borges, 1, p. 109, 222—229, 238—239. 
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i n a?ezari separate, ceea ce ar f i restrans, odata cu contactele directe, ?! 
posibilitatea exploatar i i abuzive a acestora. Dupa cum am vazut, disputa, 
i n ciuda sp r i j i nu lu i momentan al Coroanei, de teama apari t ie i i m o r noi ^i 
pu temic i feudali i n America , n u a putu t schimba cu n imic situatia de 
fapt. Pe plan teoretic. Las Casas socote?te ($1 pe buna dreptate, d i n nou, 
referindu-se la situatia DE FAPT) , sociabilitatea impusa drept imper ia 
l i sm, deosebindu-se i n aceasta p r i v i n t a f imdamental de u n alt mare re
prezentant al curen tu lu i indigenist. Fray Francisco de V i i t o r i a . 

Treptat , aceste conceptii se cristalizeaza, pe masura ce devine tot ma i 
dezamagit de at i tudinea ?i actiunile Coroanei, i n doctr ina i legal i ta t i i sta
pan i r i i regale directe i n I n d i i $i la necesitatea restaurar i i suverani tat i i 
fo$tilor conducatori locali (Caciques). 

Intr-adevar, conform pr inc ip i i lo r p r i v i n d atr ibutele regale, in t rarea 
spaniolilor i n posesia terenur i lor $i minelor s-a facut contra voin te i ba^t i -
na^ilor. Regele trebuie sa restaureze proprietatea vechi lor conducatori, 
chiar cu p r e t u l inabu9ir i i unor eventuale revolte ale encomenderos. Lewis 
Hanke remarca, la r andu l sau, la acest punct: ,.Aceste concluzii logice ?i 
adevarate demonstreaza ca teor i i le politice ale l u i Las Casas n u erau 
speculatii academice, c i erau destinate sa fie aplicate practic ?i imediat 
i n Lumea Noua"." 

Fara sa nege autoritatea regaia. Las Casas dezvolta. i n Tratato com
probatorio, i n in t regu l sistem a l une i federati i americane de republ ic i 
indigene, aflate sub conducerea caciques locali $1 al ipi te Regatului Casti
i i e i . 

P e n t m momentu l elaborari i l u i , proiectul era daca n u utopic, eel 
p u t i n i real izabi l . P e n t m istoria gandi r i i §i a doctr inelor politice un ive r 
sale, n u ne ramane decat sa n u m i m aceasta doctrina cu numele e i clasic: 
anticolonialism, sau sa-1 c i tam pe Pedro Borges: „ E s t e vorba de p r i n c i p i u l 
suverani ta t i i sau al autodeterminari i popoarelor" 

De la moartea l u i Bar to lom^ de Las Casas §1 pana la emmtarea ves-
t i te lor p r i n c i p i i ale pre^edintelui SUA Woodrow Wilson aveau sa treaca 
exact 350 de ani . 

6. D O C T R I N A S O C I A L A . • >• . 

Este m e r i t u l l u i Juan Friede de a f i subliniat cu clar i tate caracteml 
practic al doctr inei pK>litice a l u i Las Casas. Preocuparea sa p e n t m proble
mele economice .materiale, ale indieni lor este permanenta. A fost chiar 
acuzat de marx ism, $i intr-adevar ideile sale cont in elemente ale lup te i 
de clasa in t r e indieni §i spaniolii saraci, pe de o parte, $i encomenderos 
bogati, pe de alta. 

Bunastarea prote ja t i lor sai este o preocupare permanenta, s tabi l ind. 
practic o f inal i tate material ista a doctr inei sale, mo t iv p e n t m care ea a 
§1 fost atat de urata $i atacata de clasa superioara a conquistadorilor spa
n io l i . Cupr insul p rogramulu i sau se dovede^te a n u f i utopic, ca ?i m i j -

98 Hanke, 5, p. 4 1 ^ 2 . 
99 Borges, 1, p. 237. Problema suveranitatii indigene, ila Friede, 4, p. 118—127; 

Hanke, 5, p. 41—42; PidSl, 10, p. 28 — ?i 124. Sepiararea ireaidentiaia to Friede, 4, 
p. 28—30, 54—61, 89. 
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loacele folosite pent ru a-1 duce la bun sfarsit. Cauta §1 gase^te sp r i j i n 
la Sf in t i i P&rint i , i n afirmarea importante i condi t i i lor materiale pent ru 
viata spiri tuala, $i chiar le a$eaza la u n moment dat ca preponderente. 
I n ciuda per icolului v ig i len te i Inch iz i t i i , respinge p r inc ip iu l mu l to r m i 
sionari: , , Indian cre$tin, chiar daca mor t " , aparandu-1 pe eel refuzat de 
m u l t i : , , Indian v i u , chiar daca pagan". 

9i pe acest ta ram al doctr inei sociale este cu m u l t inaintea epocii 
sale. Fernando Ort iz noteaza ca proiectele sale de reglementare a m u n 
ch indieni lor apart in mai degraba secolului X X : interzicerea munc i i sub 
varsta de 15 ani; acordarea unei pauze de 4—5 ore pent ru odihna $i masa, 
de la 10 dimineata la 2 sau 3 dupa-amiaza, datorita ca ldur i i ; interzicerea 
folosi r i i i n mine a indieni lor i n afara zonei de varsta de la 25 la 45 de ani, 
§1 acordarea al ternativa pent ru ace^tia a 2 l u n i l ibere pent ru 2 l u n i de 
munca. I n 1516, cerea construirea de spitale i n forma de cruce, i n care 
sa existe u n „se rv ic iu obl igator iu" $i mijloace corespunzatoare pent ru 
aducerea la spital a bolnavi lor ( = ambulantele de astazi!). Spi talul ar f i 
t rebui t sa aiba 200 de pa tur i , sa fie servit de 12 persoane §1 sa fie, de
sigur, deschis tu tu ro r locui tor i lor . Ort iz noteaza ca medicina sociala nu 
a reu$it sa fie pusa la punct n ic i astazi, i n forma preconizata de Las 
Casas, i n unele pa r t i ale A m e r i c i i Latine. 

Aceleia$i epoci contemjwrane i i poate apartine, desigur, $1 proiectul 
de crestere a na ta l i ta t i i p r i n subsidii materiale aoordate fami l i i lo r , „ u n 
tomin de ero" pent ru fiecare copil."*' 

7. M A N T U I R E A . M I S I U N E A SA. 

I n pofida aplecarii materialiste a doctr inei sale, resorturi le cele ma i 
in t ime ale act iuni i lascasiene sunt pur religioase. Adevarata sa obsesie 
era convingerea ca starea de l u c r u r i tolerata i n I n d i i punea i n pericol atat 
propria sa mantuire cat ?! pe cea a tu tu ro r celor impl ica t i i n ea. Inca de 
la p r ima predica, dupa exemplul l u i Montesinos, infiereaza pacatul mor
ta l i n care se complac spaniolii . Sistemul encomiendei distruse lndigeni i , 
l uc ru care este ,,a lucra impot r iva legi i l u i Dumnezeu §1 mare pacat mor
tal" ."" Abuzur i l e sunt ,,ofense la adresa l u i Dumnezeu",'"^ iar tolerarea 
lo r de catre Coroana pune i n pr imejdie con^tiinta regaia $i salvarea eter-
na a Majestat i i Sale. E l insu$i este nel in i^ t i t , spre sfarsitul v i e t i i , ca D u m 
nezeu i l va pedepsi pent ru cS a realizat, d in cauza mul te lor sale negl i -
jente, prea putine lucrur i , "" ?i acesta este adevaratul inteles al zbuciu-
m u l u i sau d in u l t imele zile ale vietii '**: 

100 Ortiz, 9, p. X X V I — X X V I I . Doctrina politica $i sociala indeosebi la Friede, 
4, p. 105—117; Hanke, 7, p. 4 1 ^ 3 , 45—48, 56. 

101 Casas, 1, p. 120 a, citat de Borges, 1, p. 285. ' 
102 Casas, 1, p. 426 a ?i 430 a, citat de Borges, ibidem. 
103 Casas, 1, p. 536 a ?i 538 a, la Borges, 1, p. 241. 
104 Cuvintele rostite de confesorul sau in ultimele zile ale lui Las Casas, prin 

care il punea in fata perspectivei infernului, simt controversate. Pidal, 10, p. 313— 
314, face un adevarat tur de forta, dovedindu-$i propria paranoia, nu pe cea a 
episcopului, incercand sa demonstreze ca Las Casas s-ar fi dezis, pe patul de moarte, 
de ideile sale!!! Vezi fi Borges, 1, p. 240—241. 
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Aceasta gr i ja este strans legata cu credin^a l u i Las Casas despre m i 
siunea d iv ina la care fusese chemat. Exista numeroase ind ic i i i n acest 
sens i n lucrar i le sale $1 i n scrieri le altora despre el. I n t r - o scrisoare de 
recomandare, parintele Pedro de Cordoba af i rma ca „ m aceste locur i 
Dumnezeu Domnul Nostru a t rezi t sufletul u n u i cleric n u m i t Bartolome 
de Las Casas . . . adevarat s lu j i tor al l u i Dumnezeu pe care 1-a r idicat 
mana D o m n u l u i pent ru a indrepta atatea daune".'"' „S lu j i t o r al l u i D u m 
nezeu" $i „Ales de Diunnezeu" simt expresi i pe care le i n t a l n i m i n l u 
crari le lascasiene cu referire la autorul lor . In t rarea sa i n monahism ^i 
retragerea i n manastire par sa f i fost determinate, i n 1521, ?! de conv in 
gerea ca „se parea ca Dumnezeu n u dorea sa se foloseasca de el i n fe
l u l i n care o facuse pana atunci" . Spre sfar?itul v i e t i i , re fer i r i le sale i n 
direote, i n amenintari le la adresa Spaniei, ce va f i pedepsita pent ru pa
catele sale, la profe^ii Isaia §1 leremia, sunt evidente. Insusi scopul Isto
riei Indiilor, de a sta mar tu r ie peste vreme despre pacatele savar?ite 
dincolo de Ocean, corespunde capi tolului 30 de la Isaia. De al t fel , el ?i 
nedesparti tul sau prieten, parintele Landrada, erau n u m i t i Hie $1 E l i -
sei, o r i Hie $1 Enoh, ves t i tor i ai Apocalipsei ?i ai pedepsei divine.'"^ 

Or icum, i n aceasta lumina , pare mai de inteles cunoscuta indarat-
nicie a ba t ranulu i episcop i n a-^i mentine $i sustine ideile chiar §1 dupa 
ce infrangerea lor era clara $1 def ini t iva: misiunea sa d iv ina n u - i per-
mi te sa cedeze. 

$ i poate ca tocmai aici ar t rebu i sa situam, ca o max ima oaracte-
rizare, personalitatea §1 intreaga viata a l u i Fray Bartolome de Las Ca
sas, Obispo de Chiapas: la jumatatea distantei d int re act ivis tul pol i t ic , 
promotor al unor idei i n acelasi t i m p medievale $i depa$ind cu m u l t epoca 
sa. dar peste toate profund creatine, $i acest V O X C L A M A N T I S I N D E -
SERTO al profe tu lu i care ramane deasupra rauta t i lor l u m i i i n care t r a -
ie$te $1 unde eate inev i tab i l condamnat la a f i neinteles, socotit incomod 
§i urat . 

8. CONCEPTIA DESPRE D U M N E Z E U . 
P r iv i t a p r i n prisma celor aratate mai sus, desigur ca se poate ajunge 

la concluzia unei conceptii pesimiste despre Dumnezeu, u n Dumnezeu 
al Vech iu lu i Testament, razbunator al pacatului m a i degraba decat u n 
iubi tor ?i iertator. Este ?i rezul ta tul la care ajunge Pedro Borges, „o spi-
r i tual i ta te pesimista, i n perfect acord cu caracterul sau"."" 

O asemenea concluzie, bazata exclusiv pe ceea ce reiese d i n scr i 
eri le lascasiene, n u m i se pare atat de certa. N u trebuie ui ta t caracte
r u l dintotdeauna apologetic al scrisului episcopului. Incat, daca accep-
tam exagerarile d in operele istorice, sub acelasi beneficiu de indoiala 
trebuie sa punem ?i imaginea div ina care reiese d in scrierile apologe-
tice ale l u i Las Casas. A serie ?i a v o r b i despre iertare, iubirea l u i D u m -

105 CDIA, op. cit., (vezi nota 76), voJ. X I , p. 22, la Borges, 1, p. 279. 
106 Despre oredinta mesianica, Pidal, 10, p. 24, 37, 324—326, 329—331; Borges, 

1, p. 277, 282, 284—287, 306; Hanke, 5, p. 18. 
107 Borges, 1, p. 275. , . • . . , 
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nezeu, caritate, i n t r - u n ambient dominat de atatea cr ime, abuzuri, ne
dreptat i , $i i n care t r i u m f u l for te i $i al exploatar i i ajunsa la rang de po
l i t i ca de stat erau evidente, ar f i pu tu t f i , poate, p u t i n nepot r iv i t . 

9. E V A N G H E L I Z A R E A , B O T E Z U L R A P I D , „ C O M P E L L E 
I N T R A R E " . 

Preocuparea l u i Las Casas, $1 nu numai a l u i , era cu atat mai mare, 
cu cat lacomia §1 ferocitatea spaniolilor aduceau grave pre jud ic i i credi-
b i l i t a t i i Evangheliei i n fata indieni lor . Is toria epocii, ?i n u numai cea 
scrisa de Las Casas, abunda de exemple i n acest sens. Dramatic, t ragic 
chiar ramane episodul u n u i t r i b de indieni cubanezi care, inspi ra t i de 
cacique Hatuey, canta $1 danseaza un areyto pen t ru a domoli pe t e r i -
b i l u l DIOS D E L ORO (Dumnezeul aurului) ce le fusese descoperit de 
s t ra in i i v e n i t i de departe drept cauza a ex te rmina r i i $1 suferintelor lor . ' ° ' 

Semnalele de alarma se vor auzi i n toata aceasta perioada, indeosebi 
de la cei care, asemeni l u i Las Casas, respingeau conquista armata pre-
mergatoare evanghelizarii , botezul rapid, dupa o sumara catehizare, $i 
acel ,,compelle intrare""" sustinut de Sepulveda $1 de par t izani i l u i „ i n -
dian cre$tin, de^i mor t " . A l t e rna t iva insemna evanghelizarea pa^nica, 
asemeni celei d in Verapaz, o catehizare temeinica $i. folosirea doar a 
mijloacelor de convingere, specifice M a n t u i t o r u l u i $i Sf int i lor Apostol i . 
Ca intotdeauna, va precumpani, sub presiunea si tuatiei de fapt, a t i t u 
dinea contrara. Cat despre interesul spaniolilor americani i n legatura 
cu asistenta spiri tuala acordata indieni lor ( in fond, u n u l d in motivele 
pent ru care ei se aflau acolo!), este sugestiv cazul u n u i reprezentant al 
celuilal t curent doctrinar, Jeronimo Lopez, foarte nemul tumi t ca indie
n i i erau invata t i toate articolele credintei. , , Indianul , deocamdata, n u 
are nevoie sa $tie decat Tatal Nostru, ?i A v e Maria , Crezul $1 Salve §1 
Poruncile si n imic mai mul t" . "" 

Capitolul I V . B A R T O L O M f i D E L A S C A S A S 
IN F A T A P O S T E R I T A T I I 

1. L A S CASAS, ISTORIC. 

I n pofida tu tu ror scaderilor, valoarea l u i Las Casas $i a operei sale 
d i n punct de vedere istorie nu poate f i negata si n ic i macar minimalizata . 
Punctul forte al acestei t r a t a r i i l reprezinta izvoarele ?i folosirea operei 
l u i ca izvor. 

108 Ortiz, 9, p. X V I . 
109 „Compelle eos intrare", „sile5te-i pe ei s5 intre", citat scripturistic (Luca 

14, 23) oare a fost interpretat de multe ori in istoria crejtinismului (incepand cu 
Fericitul Augustin) ca o legitimare a folosirii fortei pentru aducerea necredincio-
filor la Hristos. Disputa Las Casas — Sepulveda pe aceasta tema, Pidal, 10, p. 213— 
214. r 

110 Joaquin Garcia Izcabalceta, Don Juan de Zumarraga, primer obispo V 
nrzobispo de Mexico, vol. I I , Mexico, 1947, citat de Friede, 4, nota 19, p. 295. 
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Las Casas traie$te, incepand d in 1502, i n mi jocu l evenimentelor 
pe care le descrie. Calatoregte, i n tot acest t imp , enorm. Sintetizandu-i 
calatori i le, P. Isacio Perez aduna pent ru doar 50 de ani d in cei 92 ai 
v i e t i i par in te lu i , 22 442 leghe, cifra ce depa$e$te pe cele similare ale l u i 
A l e x a n d r u eel Mare, lu l ius Cezar o r i Marco Polo, a ma jo r i t a t i i navigato-
r i l o r spanioli $i portughezi ai secolelor X V §1 X V I . Este depa$it doar de 
Columb, Magellan, Francis Drake ?! A m i r a l u l Horacio Nelson. Traver -
seaza Oceanul de 10 o r i , merge de 7 o r i i n L a Espanola, de 4 o r i i n Puerto 
Rico, de 3 o r i i n Mexic ?! Chiapas; de doua o r i i n Guatemala ?i Honduras, 
cate 0 data i n I ta l ia , Cuba, T ie r ra F i rme de Paria (Venezuela), Cubagua, 
Cartagena de Indias, Panama, Costa Rica $1 Nicaragua. I n Spania, nenu
maratele sale deplasari cupr ind 12 d in ora^ele cele m a i m a r i . ' " 

I n toate aceste calatori i se informeaza $i culege documente. Aceasta 
n u constituie o intamplare, c i u n scop u r m a r i t cu perseverenta. E l i n -
su?! ne da mar tu r i e despre stradania proprie de a discuta cu m a r t o r i i 
oculari ai evenimentelor ?i de a ajunge la originalele documentelor pe 
care le folose^te. Indata dupa sosirea sa i n I n d i i , spre exemplu, sta de 
vorba cu par t ic ipant i i ?i culege documente, pe care le va pastra toatS 
viata, despre rebeliunea l u i Roldan d in 1499."^ Relatari le l u i indica 
i n mod evident ca a avut acces atat la J u m a l u l l u i Columb cat §1 la co-
respondenta acestuia cu regi i catolici . Citeaza frecvent d in l i te ra tura is
torica aparuta i n epoca, uneori d in luc ra r i pierdute astazi. Reproduce 
integral documente $i dispute, cum ar f i Legile d in Burgos, 1512. 

Incepand cu 1547, dupa revenirea sa la Curte, o uria^a corespon-
denta i i sose^te d in I n d i i , i n calitatea sa de pr inc ipa l avocat, i n Spania, 
al cauzei indigene. 9t ie insa ca n u trebuie sa le accepte pe toate a p r i o r i , 
ele depinzand de impre jura r i l e scr ier i i $i de autorul lor . I n 1549, i i serie 
l u i Domingo de Soto: „ P e n t r u a discerne, Parinte, in t re diverse re la tar i 
?i persoane religioase cine trebuie crezut, OPUS EST SOLERTISSIMA 
S P I R I T U M P R O B A T I O N E , §1 a considera M O T I V E L E fiecaruia". '" 

O comparatie cu alte i s to r i i scrise i n aceea$i epoca arata clar avan
tajele pe care pozitia ?i sp i r i t u l sau cercetator i le-au oferi t . A t a t p r i n 
int indere, cat ?i p r i n valoarea documentelor pe care se bazeaza, Istoria 
Indiilor $1 Istoria Apologetica sunt cele mai importante izvoare existente, 
a ia tur i de documentele oficiale pastrate i n Archivo General de las I n 
dias d in Sevilla, pen t ru istoria p r imelor decenii ale prezentei spaniole i n 
America . 

Istoria Indiilor, dupS c u m arata Antonio Mar ia Fabie, este izvor 
aproape unic p r i v i t o r la via ta l u i Columb. Fara ea, J u m a l u l descoperi-
t o m l u i A m e r i c i i ar f i fost def in i t iv pierdut . Cele mai bune I s to r i i ale 
perioadei, scrise i n secolele urmatoare, preiau uneori capitole in t reg i 
d i n lucrarea l u i Las Casas."* 

111 Datele din Isacio Perez, la Borges, 1, p. 15. 
112 Hanke, 6, p. 82—83. 
113 Bataiilon, Marcel, Etudes sur Bartolome de Las Casas, Paris, 1965, p. 

dltat de Friede, 4, p. 87. 
114 Fabie, 3, p. 20—23. 

10* 
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Problemele apar i n momentu l discutari i folosi r i i acestor izvoare. 
Lucrar i l e l u i Las Casas sunt greoaie, incalcite, scrise i n t r - u n s t i l vehe
ment, fara a f i insa $i confuz. Controversa pe aceasta tema continua §1 i n 
secolul nostru. Fara a aduce vreodata probe i n sp r i j i nu l a f i rmat i i lo r 
sale, i s tor icul argentinian Cabria i l acuza pe Las Casas de falsificare a 
documentelor (idee reluata $i de Ramon Menendez Pidal i n cartea folo
sita pen t ru lucrarea de fa^a, cu referire la bula papaia d in 1493). I n 
schimb, cercetari recente i n m u l t controversata problema a dis t ruger i i 
populat iei indigene i n p r i m i i ani ai Conquistei a j img la cifre chiar ma i 
m a r i decat cele ale l u i Las Casas!.'" 

Judecata trebuie nuantata. Daca i n p r i v i n t a v a l o r i i ca izvor istorie, 
luc ru r i l e sunt de necontestat, i n p r iv in t a „ob iec t iv i t a t i i " l u i Las Casas 
(idee dealtfel p u t i n prezenta la n i v e l u l secolului al X V I - l e a ) , cea m a i 
po t r iv i t a concluzie pare cea a l u i Lewis Hanke, care incepe p r i n a cita pe 
u n alt cercetator lascasian, Ramon Iglesia: 

„ A d e v a r a t a istorie, cea care are vigoare $1 realitate, s-a scris i n to t 
deauna sub impresia momentu lu i , este istorie polemica, part iala, pasio-
nata, tendentioasa. Adevarata istorie care intereseaza pe istoriografi , 
care incearca intotdeauna sa se apropie cat mai m u l t de eveniment i n 
susi, este istorie de teza, este istorie scrisa spre a demonstra ceva."*^ 

Cine dore^te i n contrast, sa vada cum un alt mare spaniol descrie, 
fara pasiime, faptele la care a participat , sa citeasca faimoasele Scrisori 
scrise de marele conquistador Cortes . . . Cortes da dovada de o oarecare 
durere pent ru moartea unuia d in t re valoro$ii sai cai, dar relateaza cu 
calm ca oamenii sai au ucis mai m u l t de 500 d in «cei mai impor tan t i si 
mai de valoare ind ien i» , ?i ca a permis aborigenilor al ia t i ai sai sa taie 
bucati de came d in du^manii m o r t i $i sa le manance la cina. Cortes folo-
se$te u n ton indulgent p e n t m a descrie aceste l u c r u r i , «ca acel pe care 
1-ar folosi u n bunic fata de nazdravaniile nepote lu lu i» ." ' ' ^ 

2. L A S CASAS, A N T R O P O L O G . 

I n aceea$i masura, datorita intenselor sale invest igat i i . Las Casas 
poate f i sosotit un antropolog. Este concluzia la care ajunge eel d in ta i 
Lewis Hanke, sp r i j in i t apoi §1 de a l t i cercetatori. Continua sa disputa i n 
favoarea indieni lor se cristalizeaza treptat in t r -o doctrina antropologica 
precisa, evidentiata eel mai clar i n disputa sa cu Sepulveda. I n t i m p ce 
acesta, dupa aprecierea l u i Edmundo O'Gorman, pune, p r i n teoria incapa-
c i ta t i i de autoguvemare a indieni lor , bazele nat ional ismului modem, 
p rof imd anticre$tin. Las Casas i i opune doctrina egali tat i i t u tu ro r oame
n i lo r . ' " A p o i , in t repr inde munca uria$a de a demonstra drep tu l indige

n a Enzensberger, 2, p. 19—20. 
116 a. Estudios de historiografia de la Nueva Espaha, Introduoion por Ramon 

Iglesia, Mexico, 1945, p. 10; B. Ramon Iglesia, Cronistas e historiadores de la con
quista de Mexico, Mexico, 1942, p. 47—48, la Hanlce, 6, p. 66 ?i Hanke, 7, p. 104. Des
pre problemele valorii istorice a operei lui Las Casas; Hanke, 6, p. 12, 22, 77— 
88, 95—99, 103—104, 106—114; Hanke. 7, p. 57—62, 65—67; Enzensberger, 2, p. 21—24, 
30—31; Friede, 4, p. 86—87, 115—116, 178—179. 

117 O'Gorman, 8, p. 106—110 $i Hanke, 5, p. 42—43. 
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n i l o r americani la via ta superioara, conform condi t i i lor puse de A r i s t o 
tel."* I n acest fel , Apologetica Historia se transforma in t r -o mare lucrare 
antropologica de teza. Subiectiva, la randul ei, dar n u in t r -a ta t de defor-
manta incat sa-i anuleze meri te le (inclusiv i n domeniul antropologiei 
comparate — paralela in t re diferi tele t r i b u r i , precum $i in t re acestea 
9i vechile popoare ale l u m i i , este frecvent in ta ln i ta) . Ca ?i i n cazul Isto
riei Indiilor, adunarea mate r ia lu lu i incepuse inca de la sosirea sa i n 
America, §1 Las Casas depusese toate efor tur i le de a obtine cat mai mul t e 
i n fo rma t i i despre l imba §1 obiceiurile difer i te lor popoare indigne cu care 
intrase i n contact. Se va plange de a n u f i strans la t i m p date asupra 
anumitor t r i b u r i pe care le cunoscuse ?! care apoi fusesera exterminate 
complet." ' 9i i n aceasta p r iv in ta , valoarea de izvor dociunentar a opere-
lor sale este de netagaduit. 

Drd. RSzvan Novacovschi 

118 Aceasta irusistenta asupra filosofulul grec esite iinteresanita, mad ales ca Ijas 
Oasas afirma intr-om toe: „AristoteI a fost un pagan $1 acum se afia in fiacaail^ 
iaduilui, $i trebuie sa ne folosim de teoriile ilui doar pana imde sunt in armanie! 
cu sfanta noaisltra creddmita §1 cu obiceiurile creatine". Obras Escogitas de FilosofQS, 
en Biblioteca de Autores Espanoles, tom. 65, p. 227, citat de Hanke, 5, p. 59. Se .piare 
insa ca inifluenta aristoteliana era foairte puternica la curtea spantol^ mai ales 
dupa aparitia doctrinei lua Sepulveda, bazata pe aceasta. 

119 Apologetica Historia, editie Serrano y Sanz, Madrid, 1909, p. 321 $i Historia 
de las Indias, ed. de Gonzalo Repairaiz, Bamcetonai, 1927, vol. I , oap. 67, oiitiate 4e 
Hanke, 7, p. 100. 
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P R E D I C A L A DUMINICA DUPA B O T E Z U L DOMNULUI 

„Pocditi-vd cd s-a apiopiat impdidtia cerurilor". 
(Mat . 4,17) 

lubiti ciedincio?i, 

Suntem l n c § sub impresia bucur ie i pe care ne-a adus-o praznicu l 
Na$ter i i Domnulu i , insotitS §1 de mesajul vers i f icat al col indelor , p r i 
v i t o r la acest eveniment unic d i n is tor ia l u m i i , a$a cum au $tiut sS 
ni-1 t ransmits peste veacur i inainta?i i no^t r i , bun i cres t in i §i b u n i f i i ai 
poporu lu i nostru dreptcredincios. L-am in t^mpina t pe Pruncul nSscut 
d in Fecioara i n Bet leemul l ude i i , a ia tur i de inger i , pSstori §i magi ; 
L-am vazut, dupS opt zile, cand I s-a dat numele lisus, ca apoi sS-L 
vedem la rau l lordan, In floarea varstei , cand a p r i m i t botezul de la 
Sf. loan proorocul §i ina in temerga toru l Sau. A m inceput — i n acela?! 
t imp — un A n Nou , cu nadejdi spori te de mai bine, cu mai mul te rea-
l i za r i §i satisfactii fatS de anul care a trecut, cu incredere ca Dum
nezeu va revarsa ia ra§i binecuvantarea Sa peste n o i ?i ne va face v i a 
ta mai senina, cS ne va t r i m i t e ma i multS dragoste i n suflete ca §i no i , 
la randul nostru, sS-i i nvS lu im i n dragoste pe semenii no^ t r i . 

lata Cd pr icopa evanghelica de astazi, i n Duminica de dupS Botezul 
Domnulu i , ne prezinta un text foarte scurt, p r i v i t o r la intemnitarea 
Sfantului loan BotezStorul §1 la Inceputul a c t i v i t a t i i publ ice a M a n t u i 
to ru lu i . Este redat $i un ci tat d i n cartea p roorocu lu i Isaia, care vo ia 
•sa scoata i n evidentS tocmai faptul cS M a n t u i t o r u l esle Mesia eel pre-
zis de p rooroc i i V e c h i u l u i Testament. Sfantul Evanghelist M a t e i ni-1 
prezinta pe M a n t u i t o r u l plecat d i n Nazaret, o ra§u l i n care a trSit panS 
la inceputu l a c t i v i t a t i i L u i , ven ind i n ora^ul Capernaum, d in p r o v i n -
cia Gal i le ia , langS Lacul Ghenizaret i n no rdu l J a r i i Sfinte. Poporul de 
acolo, spune Sfantul Mate i — redand o proorocie a l u i Isaia — „a va
zut lumina mare §i celor ce $edeau i n la tura §i i n umbra m o r t i i , lumina 
le-a rasari t" (Mat . 4, 16 — cf. $1 Isaia, 0.1). Reproducand acest text me-
sianic, Sf. Evanghelist M a t e i nu voie^te al tceva decat sa-§i pregateasca 
c i t i t o r i i §i ascul ta tor i i i n vederea p r i m i r i i mesajului d i v i n adus i n l u 
me de lisus Hris tos Domnul . El este „ l u m i n a l u m i i " , cum a declarat El 
Jnsu^i ( loan 8,12); este „ l u m i n a cea adevarata care lumineazS pe to t 
omul care v ine i n lume", cum preciza Sf. Apos to l loan i n p r o l o g u l 
Evanghel ie i a patra (cf. loan 1,9), iar loan Botezatorul fusese t r imis cu 
scopul de a da mSrturie despre aceasta lumina (cf. l oan 1,8). l isus — 
„ l u m i n a l u m i i " sau „ l u m i n a c u n o § t i n t e i " , — n-a ven i t In lume ca s5 
descopere adevSruri pe care le poate afla §i mintea omeneascS sau 
adevarur i de naturS $t i in t i f ica , c i a ven i t pen t ru a ne face cunoscut pe 
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Tatal , pentru a ne descoperi tainele imparSt ie i l u i Dumnezeu, ca p r i n 
acestea sS dobandim v ia ta v e § n i c a . „ A c e a s t a este v ia ta ve^nicS — 
spune M a n t u i t o r u l — sa Te cunoascS pe Tine s inguru l Dumnezeu ade-
vSrat $i pe lisus Hris tos pe care L-ai t r i m i s " ( loan, 17,3). El a veni t , 
deci , ca sS ne lumineze m i n t i l e cu adevarur i le ve^nice despre Dumne
zeu, despre v o i a L u i §i sS ne descopere inva ta tura L u i , care ne i n -
deamnS s5 t rSim ca „fii a i l u m i n i i " . 

Dar lisus Hris tos este lumina n u numai i n cali tatea L u i de invS-
tator suprem, c i $i ca model mora l desSv^r^it, ca luminS care ne l u m i -
neazS pe to t i , ca sa t rSim p o t r i v i t i n v a t a t u r i i Sale. Este lumina, pen t ru 
cS ne face pSrta^i — p r i n Sfintele Taine — ai sf inteniei Sale, a i i u b i r i i 
Sale, ai bunata t i i Sale. M a n t u i t o r u l §i-a propovadui t noua inva ta tura 
p r i n cuvant , adica p r i n predica, dar $i p r i n fapta, p r i n to t ceea ce a 
fScut pen t ru atatia semeni ai Sai, carora le-a redat auzul, vazul , sanS-
tatea pierduta $1 chiar v ia ta . Pr in toate acestea, a dovedi t cS este cu 
adevarat „ l u m i n a " pent ru t o t i . ! 

Primele cuv in te d i n predica M a n t u i t o r u l u i sunt ace l ea§ i cu ale 
Sfantului loan Botezatorul : „Poca i t i -va , c3ci s-a apropiat impSratia 
cerur i lor" . (Mat . 4,17; cf. M a t . 3,2). Ce t rebuie sS intelegem p r i n acest 
indemn, sau, mai corect spus, p r i n aceasta porunca? I n genere, p r i n 
pocainta inte legem recunoasterea pacatului savar$it, pSrerea de rau ^ i 
incercarea de a ne indrepta, ca i n fe lu l acesta sa dobSndim iertarea 
l u i Dumnezeu. Pocainta inseamnS indepartarea de pacat, el iberarea 
suf le tu lui de pa t imi le care-1 stapanesc. Pocainta inseamna o schim
bare radicaia a v i e t i i , o prefacere d i n adancuri a suf le tului , a cugete-
lo r 5i a s imtaminte lor i n a$a fel , incat sa ajungem la „a doua n a § t e r e " 
despre care vorbea to t M a n t u i t o r u l I n convorb i r i l e cu N i c o d i m , ca sa 
incepem o v ia ta noua, in Hris tos , cu Hris tos §i pentru Hris tos . M a n 
t u i t o r u l ne face sa in te legem ca numai o schimbare radicaia a f i i n t e i 
noastre o m e n e § t i ne poate ajuta sa percepem adevarur i le propovadui te 
de El, numai o pocainta sincera ne poate ajuta sa pat rundem i n t a i 
nele p l ine de lumina ale i n v a t a t u r i i Sale d u m n e z e i e § t i . Sf. N i l S ina i tu l 
facand o paralela in t r e Taina Sfantului Botez §1 Taina Pocaintei , spu
nea ca i n pr ima, eel care v ine la incre^t inare se na$te d i n apd §i d i n 
Duh, pe cand pacatosul care se p o c a i e § t e se na$te d i n lacrimi §i d i n 
Duh. 

D in pagini le Sfintelor Evanghel i i am putu t constata ce bucur ie §i 
ce efect poz i t i v produce i n cer pocainta u n u i pacatos, chiar dacS o ra-
por tam la 99 de drep t i care n u au nevoie de pocainta (cf. Luca, 15, 7). 
Sunt edificatoare. In acest sens, pocainta l u i Zaheu v a m e § u l , a vame-
$ulul care se ruga In t emplu sau a f i u l u i r i s ip i tor , pe care le v o m re-
memora I n dumin ic i l e urmatoare, ca 5I pocainta l u i Petru care se le-
padase de t r e i o r i de D o m n u l inaintea Pat imi lor Sale sau pocainta l u i 
Saul, p r i g o n l t o r u l t lnere l Biser ic i creatine, deveni t apostolul Pavel, eel 
ma i de seama misionar al Biser ic i i d i n toate t impur i l e . 

Gel care accepta inva ta tura M a n t u i t o r u l u i — §1 i n p r i m u l rAnd 
pocainta, care aduce atatea roade binecuvantata i n sufletele noastre, 

• : :<f ••. •,..> •. •• •• . •y\:.,ir,o: --I'.'utv.- 1 :. >;') 'i:f itfjr. 
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— se va inv redn ic i , fara indoiala , sa vada $i „ l u m i n a " despre care 
vorbea proorocul Isaia, dar §i „ i m p a r a t i a cerur i lo r" , pe care Hris tos 
Domnul a fagaduit-o celor care se pocaiesc. Pr in expresi i le „ impara
t ia ce rur i lo r" sau „ i m p a r a t i a l u i Dumnezeu" o r i „ I m p a r a t i a l u i H r i s 
tos" — in ta ln i t e ma i mul t de o suta de o r i i n N o u l Testament — tre
buie sa intelegem stapanirea l u i D i m n e z e u i n cer §i pe pamant, peste 
Inger i §i oameni, peste intreaga Sa creatie. Expresi i le respective nu 
erau altceva deca" o chemare la innoirea l u m i i , p o t r i v i t no i i inva ta -
t u r i pe care a propovadui t -o M a n t u t o r u l lisus Hristos, o chemare la 
s tatornicirea impara t ie i l u i Dumnezeu pe pamant, precum este §1 i n 
cer, a§a cum ne indeamna insusi M a n t u i t o r u l ca sa o realizam, i n ruga-
ciunea „Ta t a l nostru", i n care cerem: „Vie imparat ia Ta" (Mat . 6, 10). 

Fiu l l u i Dumn-^zeu a fost t r imis i n lume ca aici, sa intemeieze im-
pdrdiia Sa, imparat ia i u b i r i i universale, a b ine lu i , a smereniei, a s in-
cer i t a t i i . Imparat ia l u i Dumnezeu pe pamant incepe odata cu predica 
l u i l isus Hristos, cont inuand cu act ivi ta tea Sa publica, cu alegerea 
apostol i lor §i ins t i tu i rea celor $apte taine, cu pa t im le, moartea §i i n -
vierea Sa, apoi cu intemeierea Biser ic i i i n chip vazut, la Cincizecime, 
cu organizarea ei ?i i n f inal , cu toata lucrarea desfa$urata de s l u j . t o r i i 
$i c redincios i i ei de-a l u n g u l veacur i lor . 

Aceasta „ I m p a r a t i e " este insa si un „da r " al l u i Dumnezeu, dat 
de sus, r a urmare a je r t fe i l u i l isus Hris tos pe cru::e. Acest „da r " al 
„ i m p a r a t i e i l u i Dumnezeu" este de natura spir i tuala , pen t ru ca dupa 
cum spune Sf. Apos to l Pavel, ea „nu este mancare sau bautura, c i drep
tate si pace si bucur ie i n Duhu l Sfant" (Rom. 14, 17). Asadar, pen t ru 
un crest^n, imparat ia cerur i lor sau a l u i Dumnezeu nu este ceva izo-
lat sau un taram pe care v o m pasi numai dupa trecerea d in v ia ta pa-
manteasca, c i ea incepe de aic i , d i n aceasta v ia ta , si se salasuieste, i n 
p r i m u l rand, i n sufletul nostru. De aceea spunea si M a n t u i t o r u l i n t r -o 
al ta imprejurare ; „ I m p a r a t i a l u i Dumnezeu nu este aic i sau acolo, c i 
'mlduntrul vostru" (Luca 17, 21). 

Aceasta imparat ie a l u i Dumnezeu d in sufletul nost ru se cucere^te 
p r i n staruinta (Mat . 11, 12; Luca 16,16), pr n ev lavie , p r i n dragoste fata 
de Dumnezeu si de semenii nos t r i . Imparat ia de aic i este lemporara; 
dar o putem mosteni dupa trecerea noastra i n lumea de dincolo, cand 
l isus — dreptu l judecator va da sentinta f inaia pent ru cei care I-au 
indepl in i t porunci le si I -au facut voia pe pamant: „Veni t i , binecuvan-
t a t i i Ta ta iu i M e u , de mosteni t i imparat ia care este pregati ta voua de 
la intemeierea l u m i i " (Mat . 25,34). 

lubiU credincio?i. 
I n repetate randur i , M a n t u i t o r u l ne-a avert izat ca d in imparat ia 

de a ic i o v o m putea cucer i si pe cea de d '.ncolo numai p r i n v ia ta 
noastra aleasa, p r in lumina care sta i n no i si pe care o revarsam d i n 
no i spre a l t i i . De aceea, t rebuie sa ne gandim la „ l u m i n a mare" despre 
care scria p roorocu l Isaia, la lumina cu care Hris tos lumineaza perma
nent m i n t i l e si i n i m i l e noastre ale celor ce stam in in tuner ic si i n u m -
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bra m o r t i i , adica i n in tune r i cu l pacatului , pe care t rebuie sa-1 inia-
t u ram d i n no i p r i n pocainta. Sa n u ui tSm niciodata cuvinte le M a n t u i 
t o r u l u i care ne indeamna: „Ca t ave t i lumina , credet i i n lumina , pen t ru 
ca sa f i t i f i i ai l u m i n i i " ( loan 12,26), adica sa raspandim i n j u r u l nos
t ru lumina i u b i r i i , a paci i $i a drepta t i i , ca Dumnezeu sa ne faca p^r-
ta$i de lumina „ i m p a r a t i e i Sale", a ic i dar $i dupa trecerea d i n aceasta 
viata . Sa facem acest l u c r u mai ales acum, dupa p raznicul N a § t e r i i 
Domnu lu i , cand a ven i t i n lume „ lumina cuno^t in te i" , adica Hr i s tos 
Domnul , caruia I se cuvine marirea, cinstea $i inchinaciunea i n v e c i , 
A m i n . 

Pr. prof. dr. MIRCEA PACURARIU 

P R E D I C A L A „SFINTII T R E I l E R A R H I : 
V A S I L E , G R I G O R I E §1 lOAN" 

1. In t re cei mai mar i i n v a t a t o r i $i pastori ai Bise r ic i i L u i Hr is tos , 
d i n toata is tor ia cre t ina ta t i i , sunt ace§ t i a t r e i pe care Sfanta noastra 
Biserica ii pomene$te cu praznic ales deodata: Sf. Vas i le eel M a r e , 
Sf. Gr igor i e de Dumnezeu Cuvan ta to ru l $i Sf. l oan Gura de A u r . T o t i 
t r e i s-au impus i n con^t i in ta credinc o$ilor de p re tu t inden i p r i n v i a t a 
lor curata §i p r i n i nva ta tu r i l e lor sfinte, care au ramas ca un indrep-
tar de o r todoxie vrednic de toata lauda $i increderea. Ceea ce au fost 
ei $i ceea ce au invatat , este o dovada l impede ca este o ratacire sa 
n u crezi §i sa nu i n v e t i a§a cum au crezut §i au inva ta t e i . Ei au i n d i 
cat i n eel mai ina l t grad care este „ d r u m u l imparatesc" i n Biser ca 
Adevara ta . $ i pent ru ca pe langa celelalte da ru r i pe care le-au avu t 
au fost §i arhierei , iata pen t ru acest l uc ru ei au fost §i sunt cunoscut i 
indeob$te sub numele de Sf in t i i T r e i l e ra rh i . 

2. V i a t a lor este is tor is i ta la Sinaxarul d i n M i n e ' , i n zi lele i n care 
se face pomenirea fiecaruia aparte. A Sf. Vas i le eel M a r e i n ziua de 
1 ianuarie a f iecarui an. A l u i Sf. Gr igor ie de Dumnezeu Cuvan ta to ru l 
la 25 ianuarie, iar a Sf. loan Gura de A u r i n 13 no iembr ie dar ?i i n 27 
ianuarie, cand se face pomenirea aducer i i moa^telor sale d i n surghiun 
§i a$ezarea lor i n biserica Sf. A p o s t o l i d i n Constant inopol . 

Astaz i , s5rbator im doar roadele pe care le-au adus ei p r i n stra-
dani i le lo r Biser ic i i M a n t u i t o r u l u i Hr is tos : 

M a i in t a i , cei T re i l e r a rh i au t ra i t t o t i cam i n aceea?! perioada, 
adica secolul I V d.Hr. §! to t ! t r e i au adus Bise r ic i i c h e z a § i a $i strSlu-
cirea sf inteniei unor barbat! cu o inal ta $t i inta de carte, cunoscSnd n u 
numai adancuri le Inva ta tu r i lo r d u m n e z e ! e § t i ale Sfintelor Scr ip tur i , 
m o § t e n i t e de la Sf. Apos to l i , dar §i ma! toata § t i in ta $i f i losofia pagSnS 
d i n vremea lor . 



154 REVISTA TEOLOGICA 

F i i n d apoi in t r -o vreme i n care Biserica creating, abia scSpatS d in 
p r igon i r i l e sangeroase ale impara t i lo r romani , a t rebuie sa faca fata 
p r ime jd ie i erezi i lor , adicS a abater i lor de la dreapta credinta, Sf. T r e i 
l e ra rh i au dus o luptS grea $i ne in t rerupta pent ru intelegerea adeva-
ru r i l o r dumnezeiesti $i pent ru apSrarea dreptei credinte apostolice, mai 
cu seama a i n v a t a t u r i i despre Sf. Treime, cea mai de seama Taina a 
c redin te i creatine. Iar inva ta tu r i l e lor de a tunci au ramas inva ta tu r i l e 
O r t o d o x i e i in t reg i , pana i n zi lele noastre. 

F i ind apoi, t o t i t r e i l e r a rh i ai Biser ic i i , au folosi t amvonu l ca mi j loc 
de propovaduire a credintei , dar fiecare d in ei i n fe lu l sau: 

a) Sf. Vasi le , de pi lda, a fost un pastor al minun i lo r , dar $i u n 
neintrecut indrumator al ca iugar i lor . Cele mai vest i te cuvan ta r i d i n 
amvon au fost: „ T a l c u i r i l e la Cartea Facer i i " $i „ T a l c u i r i l e la Cartea 
Psalmilor". Randuiala pe care a lasat-o de acum 16 veacur i , este va -
labi la $i astazi. De la el a ramas indemnul adresat ca iugaru lu i de a 
Imple t i munca, cu rugaciunea. Iar pe mi r en i i-a indemnat sa uneasca 
cuvan tu l cu fapta, avand i n vedere cuvan tu l Sc r ip tu r i i care zice: „ca 
nu tot eel ce i m i zice M i e Doamne! Doamne! va in t ra I n t r u imparat ia 
l u i Dumnezeu, c i eel ce face voia Tata lu i care este i n cerur i" (Mt . 7, 21). 
El a chemat pe bogati sa spr i j ine cu ofrandele lor agezamintele i n f i i n -
tate de el pentru saraci, pent ru cei bo lnav i §1 pent ru t o t i cei l i p s i t i , 
aratandu-le ca aceasta este destinatia cre$tineasca a pr isosur i lor lor 
materiale. 

b) Tot i n fe lu l sau a folosit amvonu l Bise r ic i i §i Sf. Gr igor ie de 
Dumnezeu cuvanta toru l . El a ta lcui t ca n imen i a l tu l , pe intelesul po
po ru lu i , Taina Sf. T r e i m i , l u c r u pent ru care $i-a §1 ca^tigat renumele 
de Gr igor ie Teo logu l §1 „de Dumnezeu Cuvanta to ru l" . Cand a fost che
mat i n capitala imper iu lu i -Cons tan t inopol , care era intesata de adepti 
ai e re t i cu lu i A r i e , care inva ta cS Hris tos n u era Dumnezeu adevarat 
c i o persoana omeneasca inzestrata cu pu te r i supraomene$ti, i n toatS 
cetatea i m p e r i u l u i nu mai ramasese decat o singura biserica or todoxa, 
toate celelalte erau ariene. Dupa c inc i ani de propovadui re de la am-
v o m luc ru r i l e s-au schimbat radical ; i n toata cetatea n-a ma i ramas 
decat o singura biserica ariana, toate celelalte redevenisera or todoxe. 
Put in i oameni s-au r id icat la ina i t imea cuvan tu lu i §i la profunzimea 
cugetar i i l u i teologice. Pentru aceasta a ?i fost ales Patr iarh al Con-
s tan t inopolu lu i . 

c) Iar despre Sf. loan Gura de A u r ca predicator, ce sa ma i spu-
nem mai m u l t de cat se cunoa^te? El a fost — intr -adevar — u n v ra -
j i t o r al cuvan tu lu i . El atingea cu ve rbu l l u i nu numai pe saraci, m o b i -
l izandu-i , c i §i pe bogat i , indreptandu- i . A fost socoti t eel mai iscusit 
vo rb i to r pe care 1-a avut Biserica. M a r t u r i e stau cuvantar i le l u i pe 
care le-a lasat scrise Biser ic i i in t re care „ T a l c u i r e a Evanghel ie i dupa 
M a t e i " $1 „ T a l c u i r e a celor 14 epistole ale Sf. A p . Pavel", sunt cele mai 
reprezentat ive. 

Doi d in t re e i : Sf. Vasi le eel M a r e §i Sf. loan Gura de A u r , au I n -
frumusetat §i desavar$it t ex tu l Sfintei ?i D u m n e z e i e § t i i L i t u r g h i i care 
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se s a v a r § e a In vremea lor . $1 de a tunci §i pana astazi, dupa con t r ibu 
t ia lor , Sfanta L i tu rgh ie care se savSrse^te i n Biserica le poarta nu 
mele: uneor i a Sf. loan Gura de A u r , iar a l teor i a Sf. Vas i le eel Mare . 

I n sfar§it , Sf. T r e i l e r a rh i s-au asemanat in t re ei ^i p r i n s iabic iu-
nea lor trupeasca. T o t i t r e i au avut o sanatate § u b r e d a . I n schimb, t o t i 
t r e i au pur ta t i n t r u p u l lo r subrezit tar ia cea neasemuita a D u h u l u i 
Sfant care i-a facut apt i de a conver t i totdeauna cuvan tu l lor i n fapta 
aleasa §i p i ldui toare . 

3. Pentru toate acestea Sf. T r e i l e ra rh i au fost s i av i t i i n toata l u 
mea dar mai cu seama i n lumea d r e p t c r e d i n c i o § i l o r d i n Rasarit unde, 
l a un moment dat, aceasta cinst i re a lor a dus la o seama de exage
ra r i . A^a , de pi lda, dupa s impat i i le pe care le aveau credincios i i pen
t r u u n u l sau a l tu l d in t re cei t r e i Sfint i l e ra rh i , ajunsesera sa s6 nu -
measca: i m i i , vasi l i teni , a l t i i gregori teni , ia r a l t i i ioanitend $i se cer
tau Int re ei . 

4. Sf. T r e i l e ra rh i , ei in$i§i, n-au putu t rabda o drama ca aceasta 
in sSnul Biser ic i i determinata a r t i f i c i a l de cinst i rea pe care le-o adu
ceau credincios i i . Drept aceea, se spune la Sinaxar, s-au aratat pe 
rSnd, apoi t o t i t r e i laola l ta in t e l ep tu lu i si ev l av iosu lu i episcop loan al 
Euhaitelor, poruncindu- i sa priveascS la ei, ca acolo imde simt ei 
una sunt, si in t re ei n u exista n i c i o deosebire. Ca fiecare ceea ce a 
facut si a scris, manat i de acelasi Duh SfSnt au facut si au scris, pen
t r u mantui rea oamenilor . Drept aceea, i l si leau sa porunceasca celor 
ce se invra jbisera sa nu se mai certe pent ru ei , pen t ru ca nu pent ru 
aceasta se nevoisera i n v ia ta , c i d impo t r iva , pen t ru pace si un i re in t re 
oameni. De aceea cu porunca mare i-au porunc i t sa uneasca cele t r e i 
praznice consacrate c i n s t i r i i lo r in u n u l singur, spunand: „ca no i i n 
fata l u i Dumnezeu una suntem". Asa s-a ins t i tu i t , de pe vremea impa
r a tu lu i A l e x i e Comnenul , c inst i rea Sf. T r e i l e r a rh i i n ziua de 30 ia 
nuarie a f iecarui an, care reprezinta t r e i chemari ale O r t o d o x i e i i m -
preunate i n una: chemarea caiugareasca a Sf. Vasile,- ina l ta teologie 
a Sf. Gr igoie Teologul si Evanghel ia pract ica a Sf. loan Gura de A u r , 
chemari destinate tu tu ror celor ce le asculta spre folosul m a n t u i r i i su-
f letelor lor . Acestor chemari le-a raspuns, i n t r - u n fel , si v o i e v o d u l ro -
m^n Vas i le Lupu, domni to ru l M o l d o v e i , const ru ind o biserica marea-
ta la las i inchinata celor T r e i l e ra rh i , care si astazi uimeste si incanta 
och i i si i n ima iub i t o r i l o r de Dumnezeu si de frumos p r i n podoabele ei 
arhi tectonice. Iar noi , c redincios i i romani avem o mare pavaza si a ju
tor p r i n purtarea de g r i j a a Sf int i lor l e r a rh i si p r i n rugaciuni le ce se 
savarsesc i n acea de Dumnezeu pazita biserica. 

5. Ca sa ave t i o imagine cat mai completa despre puterea de in-
rSurire a Sf. T re i l e r a rh i asupra oamenilor , va amintesc cele spuse de 
Sf. Efrem Si ru l despre Sf. Vas i le Gel Mare : 

Era i n pustie Sf. Efrem cSnd a aflat despre l uc ru r i l e minunate pe 
care le facea Sf. Vas i le , si. manat de Duhu l Sfant ar f i cerut in rugS-
ciune sa i se arate ce fel de om era Mare le Vas i le . $ i aratandu-i-se u n 
staip de foe care urea pfina la cer, a auzit un glas zicSndu-i: Efreme! 
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Efreme! In ce chip vez i acest stSlp de foe, a?a este Vasi le . $ i do r ind 
sa-1 vada, a luat cu el un diacon ta lmaci i n grece$te pent ru ca e l n u 
cunostea l imba §1 s-a dus la Cezareea. $ i ajungand ei acolo de Praz
n icu l Bobotezei au in t ra t i n Biserica. $ i cugeta Sf. Efrem: — N o i ne 
nevo im i n pustie $i acesta inconjura t de cinstea s lu j i t o r i l o r este stalp 
de foe . . . $i cunoscandu-1 cu Duhu l pe Sf. Efrem, Sf. Vas i le a t r imis pe 
a rh id iaconul sau la s t ra inu l d i n biserica zicandu-i: — Arh iep i scopu l 
te cheama la sine. Sf. Efrem i-a raspuns p r i n ta lmaci a rh id iaconul ai 
ca era o gre?eaia, deoarece Arh iep i scopu l n u avea de unde sa-1 cu-
noasca. Atimjci a doua oara a t r imi s Sf. Vasile pe arhidiacon, ros t in-
du- i de data aceasta numele §1 zicand: „ C i n s t i t e Efrem v i n o de in t ra 
i n Sf. A K a r ca te cheama Arh iep i scopu l . $ i pent ru ca i n c l ipa aceea 
Sf. Vas i le citea, Sf. Efrem a vazut o para de foe ie^ind d in gura A r h i e -
piscopului §i asa a cunoscut ca era mare inaintea l u i Dumnezeu, §i cu 
adevarat, cu un stalp de foe se aseamana. Iar cand a in t ra t i n Sf. A l 
tar, Sf. Vas i l e 1-a sarutat §1 1-a imparta$it cu Sf. Taine. 

Impresionat de cele vazute, cand 1-a intrebat Arh iep i scopu l ce 
sa-i dea i n dar pentru osteneala sa, Sf. Efrem i-a raspuns: „— Pentru 
ca toate cate v r e i i t i da t ie Dumnezeu, v reau sa te rog i Bunata t i i L u i 
sa-mi dea mie darul v o r b i r i i i n l imba ta, adica g r e c e § t e " . $ i h i r o t o n i n -
du-1 Sf. Vas i le i n t r u preot, pentru ca Sf. Efrem nu fusese h i ro ton i t , pu-
nandu-i mana pe cap, cand a zis catre e l : „Porunce§le sa ne r i d i : a m 
de la pamant", i s-a dezlegat l imba Sf. Efrem $i i n grece^te i-a ras
puns: — „Mantuie$te, miluie?te, r idica-ne ?i ne paze?te pe no i D u m -
nezeule cu daru l Tau" . 

N u credeti ca pentru a acumula mul te cunostinte $i astazi t r ebu ie 
sa facem ceva mai mul t decat sa ne s t raduim doar sa invatam? Prazni
cu l de astazi ne inva ta sa ne §1 rugam, ca sa ne lumineze Dumnezeu 
mintea §i sa ne limpezeasca l imba ca sa putem §1 reproduce ceea ce-
§tim $i inva tam. Iar rugaciuni le Sf. T r e i l e ra rh i sunt de mare folos 
pentru inte lept i rea noastra §i a copi i lo r no$tr i . N u in tampla tor Sf. T r e i 
l e ra rh i sunt pa t ron i i ?coli lor noastre $i ai ce lor la l te i n s a t u t i i de i n -
vatamant . 

La un praznic luminos ca eel de astazi sa z icem dar: — Doamne,. 
pen t ru rugaciunile tu tu ro r sf in t i lor $1 ale Sf. T r e i l e ra rh i , lisuse H r i s -
toase lumineaza mintile,- lumineaza-ne cugetele §i ne m i l u i e § t e pe tot i r 
A m i n . 

Pr. Gheorghe $ P A N 
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P R E D I C A L A DUMINICA A X X X I I - A DUPA R U S A L I I 
(A L U I ZAHEU) 

DORINTA DUPA DUMNEZEU 
V i a t a spi r i tuala a f iecarui credincios nu se formeaza §i nu se dez

v o l t a la intamplare, nedir i ja ta . Ea coinc de eel m a i adesea cu viata li
turgica, adica cu modu l i n care ne in tegram i n randuiala Biser ic i i §i 
t r a i m lucra r i l e ta inice $i d u m n e z e i e § t i ale acesteia. Credinciosul se 
na$te, c r e § t e §i se intare$te duhovnice?te i n Biserica. I n acest sens, 
putem intelege cultul divin, adica total i ta tea r andu ie l i lo r $i s lujbelor 
l i tu rg ice ale Biser ic i i , ca pe o „$coa l a " pe care o u rmam cu t o t i i §i i n 
cadrul careia progresam i n cunoa$terea l u i Dumnezeu §i i n imp l in i r ea 
porunci lor Sale mantui toare . 

I n loca$ul sfant, inchinat l u i Dumnezeu, sfanta bisericd, n o i p r i -
mim la vremea cuveni ta cele $apte Sf. Taine, sau o parte d in ele, cu 
a ju to ru l carora ne sf in t im v ia ta , trecand sp i r i tua l p r i n to t ce a t recut 
Hristos pent ru mantuirea noastra. N e na$tem d i n nou i n v ia ta i n H r i s 
tos, p r i n Sf. Botez; ne i n t a r i m i n aceasta v ia ta noua, p r i n Taina M i -
runger i i , pecetluindu-ni-se pr inc ipa le le organe ale s imtur i lo r cu pece-
tea Sfan+ului Duh; ne u n i m cu Hristos, p r i n Sf. Euharistie, devenind 
„ p u r t a t o r i de Hris tos" . Pr in Taina M a r t u r i s i r i i dobandim curat irea de 
pacate, pent ru a ne un i d i n nou cu H r s t o s . Fami l ia este pece'.luita p r i n 
Taina Cununie i , ca i n ea sa se nasca §i sa creasca f i i pe care s l - i i n -
chinam l u i Dumnezeu. Suferintele t rupe$ti §i suflete5ti ne sunt al inate 
p r i n Taina Sf. Mas lu . Celor pe care Dumnezeu i i cheama spre s luj i rea 
Preotiei le este randui ta Taina H i r o t o n i e i , pen t ru a deveni „ i c o n o m i a i 
ta inelor l u i Dumnezeu". 

La aceste mijloace sfinte $i sfinti toare se adauga ierurgiile, acele 
luc ra r i p r i n care se sfintesc §i se binecuvanteaza atat omul , mater ia $i 
m e d i u l l u i de via ta , cat §i v ie tu i toare le $i intreaga naturS. 

Sfintirea v i e t i i noastre p r i n c u l t u l d i v i n se realizeaza mai ales i n 
dumin ic i l e $i sarbatori le anu lu i l i t u rg i c , care d e v i n cele mai adecvate 
prilejuri de sporire a v i e t i i spi r i tuale . 

I n cen t ru l anu lu i bisericesc se afia cea mai impor tanta sarba'oare 
a cre?tinatat i i , Invierea Domnului sau Sfintele Pa§t i , eveniment pe care 
se zide^te credinta §1 intreaga lucrare a Biser ic i i , d ipa cum spune Sf. 
A p . Pavel: „ D A C A HRISTOS N - A I N V I A T , Z A D A R N I C A ESTE 
A T U N C I PROPOVEDUIREA N O A S T R A , Z A D A R N I C A 51 C R E D I N J A 
V O A S T R A " (I Cor. 15, 14). 

Toate praznicele mar i p r i n care se actualizeaza evenimentele i m 
portante d i n v ia ta M a n t u i t o r u l u i , sunt strans legate de Sf. Pa?ti. Chiar 
5i mai mul t , fiecare duminica este o pre lungi re a z i l e i I n v i e r i i §i ne 
conduce spre acest maret eveniment . In t reg c u l t u l Biser ic i i , p r i n suc-
cesiunea perioadelor $i sarbatori lor , devine astfel o cdldtorie, un pe-
lerinaj spre Sf. Pa§t i , spre sfar$itul celor vech i $i inceputu l v i e t i i n o i . 
I n aceasta caiatorie §1 ina intare spir i tuala , un ajutor deosebit ni-1 
ofera Postul Mare, randui t inaintea prazn icu lu i ca o adevarata „?coa -
la a pocainte i" . 
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Cele ?apte saptamani de nevointe spir i tuale p r i n care no i caiato-
r i m impreuna cu Hris tos pana pe dealul Golgota, p r i n post $i ruga
ciune, pent ru a ne putea bucura apoi de Sfanta Sa Inv ie re , sunt pre-
cedate de c inc i saptamani de pregat ire treptata pent ru Postul M a r e §i 
de expl icare a l u i . Perioada aceasta incepe cu Duminica lui Zaheu, 
care ne ofera p r i m u l aspect al pocainte i — dorinfa f ierbinte dupa 
Dumnezeu. 

A l doi lea aspect major al pocainte i este smerenia, pe care ne-o 
ofera ca model rugaciunea vame^ului d i n Duminica Vame^u lu i $i Fa-
r iseului . 

Dor in ta dupa Dumnezeu §1 smerenia t rebuie sa determine i n f ie
care cre$tin intoarcerea spre Tatal, d in a Caru i comuniune de i ub i r e 
ne-au ex i la t pacatele. Etapele pocaintei , ca adevarata intoarcere, n i le 
ofera, i n duminica urmatoare, pilda intoarcerii fiului risipitor: „$i-a 
ven i t i n sine" — adica i s-a t rezi t con$ti inta pacatului ; „ma v o i duce 
la ta tal meu" — adica a luat hotararea de indreptare; ?i-a mar tu r i s i t 
pacatul $i s-a impacat cu ta ta l sau $i a fost p r i m i t apoi la ospatul eel 
mare, care pent ru cre§t in i i p rega t i t i este Sf. Euharist ie, masa Impara
t i e i . 

I n cadrul progresului sp i r i tua l , meditarea la Infrico^ata Judecata 
const i tuie o alta etapa, pe care ne-o ofera Duminica Idsatului de came. 
C r i t e r i u l judeca t i i va f i iubirea noastra fata de semen. 

PregaLirea graduala spre post se incheie cu a cincea duminica , a 
izgonirii lui Adam din rai, care rezuma intreaga pregat ire a pos tu lu i . 
Con^t ient i de starea i n care ne aflam, sa d o r i m r a i u l pe care l-am 
pierdut . Tema acestei dumin ic i este iertare, ca intoarcere la iub i re §1 
deschidere spre Imparat ia l u i Dumnezeu. 

Revenim acum la pr ima duminica d in cadrul acestei p rega t i r i 
dinaintea Postului Paresimilor. 

Sfanta Evanghelie dupa Luca (19, 1—10) ne prezinta mai in t a i do
rinta f ierbinte a l u i Zaheu v a m e § u l de a-L vedea pe M a n t u i t o r u l , i n 
ciuda p ied ic i lo r care i-au aparut: marea mul t ime care-L inconjura pe 
Hris tos §i statura sa mica. $ i a reu$it urcandu-se i n t r - u n sicomor. Za
heu nu s-a m u l t u m i t doar sa-L auda pe M a n t u i t o r u l vo rb ind , c i a dor i t 
d i n tot sufletul sau sa-i vada fata $i i-a i m p l i n i t Domnul aceasta do
r in ta : „I1SUS P R I V I N D I N SUS, A Z I S C A T R E EL: ZAHEE, C O B O A -
R A D E G R A B A , C A C I A S T A Z I I N C A S A T A T R E B U I E SA R A M A N " 
(Lc. 19,5) . 

N u putem caia tor i impreuna cu Hris tos fara a f i cuprin$i de o 
foame §i o sete dupa Dumnezeu, de o dor in ta f ierbinte de a-L face pe 
Dumnezeu al nostru §i de a ne darui dep l in L u i . 

O m u l modern dore$te pent ru sine o legatura cu Dumnezeu ma i 
mul t „ c o n t r a c t u a l a " , sub forma unei i n v o i e l i : Dumnezeu sa-1 pazeasca 
pe el §i famil ia sa, iar el sa creada i n Dumnezeu $i sa-I ceara 
mereu acest ajutor. Dumnezeu n u este doar paz i toru l nostru, c i 
Sursa noastra de viata, fara de care suntem m o r t i su f le te§ te , de$i 
t r a i m trupe?te. I n legatura noastra cu Dumnezeu trebuie sa f i m 
f i e rbmt i , n u „ca ld ice i" , sa ardem pent ru E l . la ta s ingurul „ego i sm" 
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permis: „ D O R E S C C U T O A T A F I I N J A M E A C A D U M N E Z E U SA FIE 
A L M E U $1 EU A L L U I " . 

Dumnezeu ne a$teapta pe fiecare sS ne i n t a l n i m cu El p r i n i m p l i 
nirea porunc i lo r L u i , p r i n rugaciune §1 mai ales p r i n Sf. Euharistie, ca 
sa devenim „ p u r t a t o r i de Hr i s tos" (hr is tofor i ) . El ne cunoa$te atat de 
bine dor in te le noastre, cat $1 identi tatea noastra, numele nostru. M a n 
t u i t o r u l i-a spus pe nume l u i Zaheu, ca semn ca-1 cuno^tea, a$a cum 
ne c u n o a § t e pe fiecare d in no i §1 ne recunoa^te dupa nume ca per
soane, n u ca f i inte anonime. Numele noastre au fost scrise i n cerur i 
(Lc. 10,20), i n ziua m o r t i i §i i n v i e r i i noastre impreuna cu Hristos, p r i n 
Taina Botezului . De aceea pomeni r i l e la Sf. L i tu rgh i e se fac nomina l , 
prezentand l u i Dumnezeu numele nostru, spre a-^i aduce aminte 
de no i . 

La aceasta permanenta a § t e p t a r e d i n partea l u i Dumnezeu §1 re-
cunoa$tere parinteasca trebuie sd-I rdspundem $i noi, „ u r c a n d u - n e i n 
sicomor", i nv ingand toate p iedic i le l u m i i acesteia, care ne re t in i n ne-
put inta noastra departe de Dumnezeu. „ S i c o m o r u l duhovnicesc" este 
loca?ul Sfintei biser ic i , unde Hris tos este prezent i n chip real, impar-
ta$indu-se noua pr in Sfantul Trup §i scumpul Sau Sange, devenind E l 
oaspetele suf le tu lui nostru. Foamea $i setea dupa Hris tos vor f i ras-
pia i i te intotdeauna dumneze'e^te. Rasplata nea$teptata, p r i m i t a de 
Zaheu vame^ul a fost saia$luirea l u i Hris tos i n casa sa: „ A S T A Z I I N 
C A S A T A T R E B U I E SA R A M A N " (Lc. 19,5). Ace las i luc ru ne inva ta 
Sf. Biserica sa-1 cerem de la Dumnezeu p r i n rugaciunea „ I M P A R A T E 
C E R E S C " . Duhu l Sfant, a t re ia Persoana a Sfintei T r e i m i , d o r i m sa 
Vina 5i sa se sala?luiasca i n noi , pentru ca noi sa apar t inem cu ade
varat l u i Dumnezeu. De asemenea, cand ne insemnam cu semnul Sfin
tei Cruc i , pecet lu ind cu pecetea T r e i m i i fruntea — adica mintea, apoi 
in ima — adica iubi re ?i apoi u m e r i i — adica puterea fizica, no i ne da-
r u i m cu intreaga f i in ta l u i Dumnezeu. Pr in aceasta insemnare cu sem-
nul c ruc i i , no i mar tu r i s im ca nu ma i apart inem noua i n l i n e , n i c i l u m i i , 
c i l u i Dumnezeu i n Treime. 

Saia§luirea M a n t u i t o r u l u i i n casa l u i Zaheu a produs nu numai o 
mare bucurie , c i §i o schimbare radicaia i n v ia ta acestuia. Iubirea sa 
fata de averea agonisita se transforma i n iubi re fata de cei sarmani, 
adresandu-se astfel M a n t u i t o r u l u i : „ I A T A J U M A T A T E D I N A V E R E A 
M E A , D O A M N E , O D A U S A R A C I L O R " (Lc. 19,8). I s-a trezit , de ase
menea, con?ti inta pacato$eniei sale, do r ind sa-$i indrepte faradeleg le 
savar^ite ca vame$ p r i n rest i tuirea impat r i t a a tot ceea ce a re t inut pe 
nedrept: „ D A C A A M N E D R E P T A T I T PE C I N E V A C U C E V A , I N T O R C 
I M P A T R I T " (Lc. 19,8). Raspunsul M a n t u i t o r u l u i a ven i t apoi ca o sen
t in ta mantui toare: „ A S T A Z I S-A F A C U T M A N T U I R E C A S E I A C E S T E 
I A , C A C I $1 A C E S T A E S T E F I U L L U I A V R A A M " (Lc. 19,9). 

Saia$luirea l u i Hris tos i n no i , i n v ia ta noastra va produce o schim
bare totaia 5i va inca lz i i n ima noastra de caldura dragostei fata de 
Dumnezeu $i fata de aproapele. Nadejdea m a n t u i r i i noastre consta i n 
aceea ca n o i nu suntem numai f i i ai l u i A v r a a m , c i p r i n Hris tos am de
ven i t „fii ai l u i Dumnezeu dupa har". Dragostea l u i Dumnezeu fata de 
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f i in ta umana este nemargini ta , pent ru ca: „ F I U L O M U L U I A V E N I T 
S A C A U T E $1 SA M A N T U I A S C A PE CEL PIERDUT" (Lc. 19 ,10) . 

Pornind pe acest d rum impreuna cu Hristos, foamea $i setea de 
El ne va aduce comuniunea cu El , va schimba i n profunzime v ia ta 
noastra, devenind f i i ai ceru lu i $1 astfel se va face mantuirea nou3 ^ i 
casei noastre in t r eg i . A m i n . 

Episcop Dr . L A U R E N T I U S T R E Z A 

P R E D I C A L A DUMINICA A X X X I I I - A DUPA R U S A L I I 
M A N D R I E §1 S M E R E N I E 

„Tot eel ce se inalta pe sine va fi smerit, 
iar eel ce se smere^te pe sine se va inalta" 

(Luc. 18, 14) 

lubiti credincio§i, 

Cu Duminica de azi, numi ta „a Vame^ului §1 Fariseului" , dupa pe r i -
copa evanghelica ci t i ta , incepem una d in cele t r e i perioade ale anulu i 
bisericesc, perioada Tr iodu lu i . T imp de t r e i saptamani, ne pregat im 
— p r i n cantari $1 rugaciuni specifice — pent ru inceperea Postului Sf in
telor Pa$ti, dupa care urmeaza perioada de ^apte saptamani a Postului . 
— o perioada de infranare, rugaciune, pocainta, dragoste mai adanca 
fata de Dumnezeu $i de oameni, — la sfarsitul careia v o m asista la b i -
ru in ta v i e t i i asupra m o r t i i , la Invierea Domnu lu i nostru lisus Hristos. 

Este luc ru ^t iut ca fiecare pericopa evanghelica duminicala i$i are 
rostul ei duhovnicesc bine stabili t . A^a este cazul §i cu pericopa de azi, 
tocmai acum la inceput de urcu? duhovnicesc spre Inviere . Scopul ei este 
prezentat chiar de versetul premergator: ,,Iar pent ru u n i i care se credeau 
ca sunt drept i $i- i dispretuiau pe cei lal t i (lisus) a spus pilda aceasta" (Lc. 
18, 9), adica pilda sau parabola Vame$ului $1 Fariseului . 

Este una dintre cele mai scurte parabole ale Man tu i to ru lu i , cu abia 
c inci versete (Luca 18, 10—14). Apar doar doua personaje: un fariseu 91 
u n v a m e 9 , i n t r - u n contrast izbitor, atat p r i n pozitia lor sociala, cat 9! 
p r i n fe lu l i n care s-au rugat, i n acelasi t emplu al poporului iudeu, i n l e -
rusal im. 

Pentru a intelege mai bine sensul parabolei de azi, trebuie sa o i n -
cadram i n contextul mai larg, istorico-social, i n care a fost rostita, ma i 
precis spus, sa vedem cine erau cele doua personaje. Fariseii faceau parte 
d i n t r - u n par t id poli t ic-rel igios, cu mare inf luenta i n randur i le poporulu i 
iudeu, i n opozitie permanenta cu un alt par t id , al saducheilor. Ace^t i 
farisei pretindeau ca respecta cu mare strictete Legea l u i Moise, de$i o 
incalcau adeseori, urmareau sa t ina treaza con^tiinta nationals $i morala 



INDRUMARI O M I L E T I C E 161 

a evreilor, dar p r i n u ra fa^a de stapanirea romana d in acel t imp ?i p r i n 
dispret fa^a de celelalte popoare. D i n paginile Sfintei Scr ip tur i , se des
prinde ca erau oameni l i p s i t i de sinceritate, prefacuti sau ipocr i t i , care 
urmSreau, i n p r i m u l rand, satisfacerea intereselor lo r personale, ma i ales 
de o r d i n mater ia l , cautand, i n acelaji t imp , sa-$i atraga cinstirea ?! lauda 
oamenilor. N u o data comportamentul l o r dupl ic i tar a fost inf ierat i n pu
blic de insu?i Man tu i to ru l lisus Hristos. In acest sens, f igura t iv , dar §i 
peiorativ, cuvantul „ fa r i seu" este folosit ^ i i n l imba noastra. 

Vame^ii erau cei care incasau darile sau impozitele pent ru stapa
nirea romana de atunci; §1 pent ru ca i m i i d int re ei i ^ i faceau serviciul 
la vama, te rmenul s-a extins la t o t i agentii fiscali. In slujba lor insa ei 
se faceau v inova t i de mul te abuzuri , de acte de coruptie, oa sa ne e x p r i -
mam i n t r - u n termen des auzit astazi, incat erau d ispre tu i t i $1 u r a t i de 
conationalii lor , dar mai cu seama de farisei, care-i considerau cei ma i 
nevrednici §i mai pacato$i oameni. 

Fara indoiala ca situatia prezentata de M a n t u i t o r u l n u era o fabula-
tie, c i era u n fapt real, obi^nuit i n lumea iudaica. Doi oameni apart ina-
to r i aceluia?i neam ?! aceleia?i r e l ig i i , dar cu a t i t ud in i difer i te fata de 
rugaciune $1 mai cu seama fata de semenii lor . 

In rugaciunea l u i , fariseul ne apare ca u n o m ingamfat, d ispretui-
tor al ce lor la l t i oameni, mandru de faptele sale, pe care i le prezinta 
l u i Dumnezeu i n mod ostentativ, comparandu-se cu semenii sai, i n c l u 
siv cu vame^ul care intrase i n t emplu odata cu el, ?i carora le gasea n u 
mai v i c i i : rap i tor i , nedrepti , desfranati- In acela?i t imp , insa, i ^ i etala ^ i 
v i r t u t i le : postea de doua o r i pe saptamana po t r i v i t prevederi lor Leg i i 
vechi, adica Irmea $1 jo ia §1 piatea la t emplu a^a-numita „zec iu ia ia" , adica 
a zecea parte d in produsele sau beneficiile sale, a$a cum se cadea i m u i 
om care 5tia sa respecte Legea l u i Moise. . ; .-, 

In contrast izbi tor cu el, rugaciunea vame$ului se prezienta cu t o t u l 
al t fel . Ca §i Zaheu, era con^tient ca este p l i n de pacate, ceea ce i l §1 de
termina sa v ina la templu, manat de f ramantar i launtr ice; era con^tient 
de faptele l u i necinstite ca v a m e § $1 ca s luj i tor al unei stapaniri straine 
$1 asupritoare. Aceste f ramantar i de con^tiinta i l fac sa stea departe, 
izolat, neindraznind sa-^i r idice ochii la cer, ci i$i batea doar p iep tu l 
zicand: „ D u m n e z e u l e , mi los t iv f i i mie, pacatosului" (Lc. 18, 13). 

Parabola se incheie cu o concluzie, o sentinta, care pent ru noi , insa, 
este 0 adevarata invatatura: vame^ul s-a inters la casa l u i mai , , indrep-
tat", sau, dupa cum traduc u n i i , „ m a i indreptat i t" la mi la l u i Dumnezeu, 
decat fariseul. „ P e n t r u ca — incheie Man tu i to ru l — oricine se inal ta pe 
sine va f i smerit , iar eel ce se smere^te pe sine se va inal ta" (Lc. 18, 14). 

, lubiti credincio?i, r 

In pericopa evanghelica de azi, i n t a ln im o v i r t u t e , smerenia ^ i u h 
pacat, mandria, care se exclud reciproc, n u pot sta a ia tur i . De aceea, 
consideram ca sunt necesare cateva precizari asupra acestora, a^a cum 
se desprind d i n invatatura M a n t u i t o r u l u i ?! a Sf in t i lor Sai Apostol i . 

11 — Revista TeologicS 
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Mantu i t o ru l a predicat smerenia n u numai p r i n aceasta parabola, c i 
?i i n alte ch ipur i . In t r e allele, p r i m a d in cele noua fe r ic i r i , cand 
ferice^te pe „cei saraci cu duhu l" , adica pe cei smer i t i , fagaduindu-le 
„ i m p a r a t i a cerur i lor" (Mt . 5, 3). A predicat-o insa $i p r i n pi lda propr ie i 
sale v i e t i pamante^ti, pe care a t ra i t -o i n a^a fel incat a fost u n permanent 
model de smerenie, caci s-a nascut i n condit i i le modeste pe care le cu-
noa^tem, a fost inconjurat , de regula, de oameni s impl i , d i n randul carora 
§i-a ales $i apostolii, oa apoi sa moara pe cruce, incat Sf. Apostol Pavel 
putea sa serie: „S -a smerit pe Sine, ascultator facandu-se pana la moarte 
— ?i inca moarte pe cruce" (F i l ip . 2, 8). M a i m u l t decat atat. S-a dat 
pe E l Insu?i pi lda de smerenie, spunand: , ,Luat i j u g u l Meu asupra voas-
t ra $i inva ta t i de la Mine, caci sunt bland §i smerit cu in ima ?i v e t i afla 
odihna sufletelor voastre" (Mt . 11, 29). 

Man tu i t o ru l a lasat smerenia ca sfanta mo^tenire Aprastolilor Sai 91 
noua tu tu ro r cre^t ini lor . Sf. Apostol Pavel $1 ce i la l t i autor i de car t i neo-
testamentare au scris mereu despre smerenie. Sa re t inem doar u n i n 
demn al Sfantului Apostol Petru, actual ma i ales pent ru v remur i l e pe 
care le t r a i m : „De asemenea, voi , cei mai t ine r i , supuneti-va celor ba t rani . 
Imbracat i -va cu totii intru smerenie unii fatS de altii, pentru ca Dum
nezeu celor mandri le sta impotriva, iar celor smeriti le da har. Asadar, 
smeri t i -va sub mana cea tare a l u i Dumnezeu, pen t ru ca E l sa va inal te 
la t i m p u l cuveni t" ( I Petru, 5, 5—6). 

I n scrieri le Sf in t i lor Par in t i , i n speta ale mar i lo r „ P a r i n t i a i pust iei" , 
i n t a l n i m pagini de adevarata antologie, cu p r i v i r e la smerenie. Era §i f i 
resc sa faca acest luc ru , d in moment ce smerenia sau modestia este con
siderata ca o v i r t u t e de mare u t i l i t a te sociala, caci p r i n ea oamenii se 
apropie u n i i de a l t i i , se infratesc $i se inteleg m a i u9or; este o punte 
de legatura spre buna intelegere, spre omenie, este o cale sigura spre 
mantuire . 

Experienta de toate zilele ne arata ca o m u l de valoare este smeri t , 
ca 9 t i e sa-I multumeasca l u i Dumnezeu pent ru tot ceea ce i-a dat. E l 
n u se lasa prada mandrie i , nu-$i inchipuie niciodata ca $tie to tu l , ci d i m 
pot r iva este c o n 5 t i e n t ca ^t i inta sau v i r t u t i l e l u i v i n de la Dumnezeu si 
ca atare trebuie sa le puna i n slujba semenilor. 

I n ce prive^te mandria, aceasta a fost infierata mereu atat de M a n 
t u i t o r u l cat $i de Sf in t i i Apostol i §1 Sf in t i i Par in t i . Este deajuns sa spu-
nem ca morala cre$tina aseaza mandr ia la locul in ta i i n randul celor ^apte 
pacate zise „grele" sau „de moarte", a i a tu r i de iubirea de argint, desfra-
nare, invidie, lacomie, manie $i lene sau trandavie. Toate acestea n u stmt 
altceva decat ni^te bol i ale suf letului , d in care izvorasc apoi mul te re le 
pent ru noi , dar $i pent ru semenii nostr i . 

O m u l mandru — sau trufa?, increzut, infumurat , fudul , arogant, i n -
fatuat sau orice alt s inonim am folosi — este acela care se vede numai 
pe sine, se considera eel ma i inzestrat sub raport intelectual sau fizic, 
eel ma i valoros la locul l u i de munca, a f i 9 a n d v i r t u t i pe care n u le are 
$i, ca atare, se considera eel ma i indrepta t i t la onoru r i sau la cinste d i n 
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partea semenilor, pe caxe, insS, l i dispretuie9te. D i n nefericire, el este 
in ta ln i t peste tot, incat poporul nostru a asociat intotdeauna mandria cu 
prostia. Sf. Apostol Petru spunea limpede ca „ D u m n e z e u celor mandr i 
le sta impo t r iva" , iar i n cartea Intelepciunea l u i Isus f i u l l u i Sirah c i t i m 
ca „ D u m n e z e u i i va surpa pe cei mandr i " (Is. Sirah, 10, 14). A$adar, sme
renia te inal ta §i te mantuie^te, pe cand mandr ia te coboara $i te duce 
la osanda. 

I n lumea de azi, atat de decazuta sub raport moral , i n lumea parve-
n i t i lo r ?! a p ro f i to r i lo r care ne sfideaza p r i n aroganta lor , noi , cei care ne 
mar tu r i s im crest ini $1 f i i b u n i ai Biser ici i , care avem alte conceptii des
pre viata, t rebuie sa p r i v i m luc ru r i l e i n chip realist ^ i sa ne in t rebam 
ce avem de facut, pen t ru insanato^irea c l ima tu lu i sp i r i tua l i n care ne 
este dat sa t r a im . Fara indoiala ca n u v o m in t a ln i oameni i n genul f a r i 
seului, care sa in t re i n oatedrala sau i n oricare biserica pent ru ca sa se 
noage. Sunt prea mandr i ca sa faca acest lucru , t ra tand problemele r e l i 
gioase cu dispret. Dar n u v o m in t a ln i n i c i oameni i n genul vame^ului , 
oameni pe care presa ^ i televiziunea, ma i ales i n t i m p u l d in urma, n i - i 
prezinta mereu, cu faptele lo r de coruptie, de imbogatire i n dauna statu
l u i o r i a semenilor lor . N u au t i m p u l fizic pen t ru a face acest luc ru , iar 
pofta lor de imbogatire pe cai necinstite n-are n imic comun cu invata
tu ra Biser ic i i . 

De aceea, noi , cre?tLnii autentici care intelegem sa punem i n prac
tica cuvintele M a n t u i t o r u l u i $i n u numai sa le ascultam, avand drept 
pi lda rugaciimea vame?ului d in Evanghelia de azi, avem i n p r i m u l rand 
Indatorirea morala sa ne rugam i n t r u smerenie pen t ru noi ?i pent ru cei 
dragi ai fami l ie i , sa ne cairn de propr i i l e noastre pacate ?i sa zicem §i 
noi ,,Dumnezeule, mi los t iv f i i mie, pacatosului". Dar t rebuie sa facem 
ceva $i m a i m u l t ! Sa ne rugam ?i pen t ru acei „vame9i $i farisei" ai zi lelor 
noastre, care n u sunt a ia tur i de no i i n biserica, sa cerem de la Diunne
zeu iertare $1 pent ru pacatele lor , inclusiv pen t ru mandr ia lor , s a - L 
rugam sa le deschida $i lor „ochi i m i n t i i " ?i „u?i le pocaintei", ca sa poata 
intelege starea lo r de pacato?enie, $i sa v ina smer i t i aici, i n fata sfantului 
altar §1 sa ceara de la Dumnezeu mi i a ^ i binecuvantare. A?a v o m i m p l i n i 
cuvantul Sfantului Apostol Pavel care n u o data ne indeamna sa ne r u 
gam u n i i pen t ru a l t i i . A$a v o m cont r ibu i la „ i n d r e p t a r e a " lor , la reincre^t i-
narea lor, a$a v o m face d in ei „fii ^ i mo^teni tor i ai impara t ie i l u i D u m 
nezeu". Numa i a^a v o m putea spune ca ne intoarcem la casele noastre 
„ m a i indreptat i t !" sa p r i m i m h a r u l ?i binecuvantarea l u i Dumnezeu. 
A m i n . . . . . ! , . . •, , , 

• . ' . . . . . :.r r :: - • • -, 
Pr . Prof. Dr . Mircea Pdcurariu 
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P U T E R E A CREDINTEI OMULUI SAU CREDINlfA 
IN P U T E R E A DOMNULUI 

,, . . . S-a atins cineva de Mine . Caci Eu am s imt i t puterea care a 
ie^it d in Mine" (Lc. 8, 46). , , . . . indrazne^te, fiica, credinta ta te-a man-
tuit, merg i i n pace!" (Lc. 8, 48) „ . . . N u te feme, t u crede numai $i ea se 
va mantui!" (Lc. 8, 50). la ta o triada de versete cu tot atatea con t inu tur i 
strans legate in t re ele: puterea izvorata d in Domnul , credinta o m u l u i §i 
roadele a t inger i i omulu i de Dumnezeu: pacea $i mantuirea. 

Sf. Scriptura, revelatia dumnezeiasca, ne arata ca nic i boala $i n ic i 
moartea nu srmt lasate de Dumnezeu ci sunt impot r iva f i r i i . Sf. loan 
Damaschinul arata ca: ,,facerea tu tu ro r luc ru r i lo r i ^ i are originea in 
Dumnezeu; distrugerea insa, a fost introdusa d in pr icina rauta t i i noastre 
spre pedeapsa §1 folos! ,,Dumnezeu n u a facut moartea $1 n ic i nu se bucura 
de pierderea celor v i i " ( Inte l . Sol. 1, 13). Moartea a fost introdusa mai de
graba p r i n calcarea l u i Adam (Rom. 5, 12), la fel celelalte pedepse. Toate 
celelalte trebuie atr ibui te l u i Dumnezeu". 

Intruparea Domnu lu i nostru, po t r i v i t Sf. Par in t i , are ca temei toc
mai rea^ezarea l u m i i i n matca ei fireasca, adica izbavirea de aceste 
u r g i i . Cata incredere §1 speranta dobande^te omul p r i n Hristos $ti ind 
ca aceste puter i ale malef icului pot f i b i ru i te . Cand spunem ,, . . . vie i m 
paratia Ta . . ." (Mt . 6, 10) dam glas d o r i r i i noastre dupa imparatia lui 
Dumnezeu pe care o vestesc Scriptur i le , i n care nic i boala $1 n ic i moarte 
nu va mai f i . Noi lup tam inca de pe acum impot r iva lor $i la b i ru in ta 
ajungem dupa credinta de care dam dovada fiecare. I n Hristos insa, i m 
paratia l u i Dumnezeu, a v i e t i i desavar^ite, a §1 inceput. 

Inainte de a purcede la analiza pericopei de la Lc. 8, 41—56, a ca
re i chintesenta o constituie cele t r e i versete mai sus citate, sa aruncam 
o scurta p r iv i r e retrospectiva asupra in t regu lu i capitol 8 al Evanghe
l i e i Sf. Luca. 

La inceputul capi tolului , Domnul pare a teoretiza aratand condi
t i i l e optime i n care puterea credintei i n Domnul poate aduce roade, ros-
t i n d parabola Semanatorului de cuvinte. Ucenicii , i n marea lo r majo
r i ta te pescari, nu inteleg §1 cer expl icat i i . Domnul le talcuie^te para
bola subl in i ind ca doar i n pamantul eel bun, i n humusul roditor, sa-
manta poate da roade. Doar aceia care „ a u d cuvantul cu in ima curata $1 
buna ?i care i l pastreaza" rodesc i n t r u rabdare (Lc. 8, 15) credinta oea 
lucratoare. T r e i dintre elementele parabolei sunt obiective, sunt bune 
aprioric, pent ru ca t i n de la tura dumnezeiasca §1 deci negre^elnica: Se-
manatorul , samanta ?i actul semanarii. Factorul subiectiv, solul — adica 
omul inzestrat cu l ibertatea a r b i t r u l u i de catre Creatorul sau — poate 
relat iviza roadele actului semanarii, absolutizand sau relat ivizand rela-
t ia teantrica. 

Apoi , Domnul ca u n u l care invata mu l t im i l e cu putere, nu ca i n 
va ta tor i i poporului (cf. M t . 7,29), trece la fapta deoarece ,,Vorba suna, 
fapta tuna". I \ m a n d in lucrare puterea Sa dumnezeiasca spre a semana 
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oredinta i n i n imi l e celor care I I u rmau pre tu t indeni , Domnul faptuie^te 
u n torent de m i n u n i . 

I n t a i Se arata a f i Stapanul s t ih i i lor na tu r i i dezlSntuite ?i potole^te 
o fur tuna pe mare naucindu-i pe ucenici: „C ine este Acesta ca ?i van -
tu r i l o r $1 m a r i i le p o r u n c e § t e ?i ele I I asculta?" (Lc. 8, 25). Oameni cu 
credinta putina, la u n pas de deznadejde i n fata s i tuat i i lor l imi ta , ei re
prezinta pamantul pietros d in parabola: deocamdata n u sunt i n stare 
decat sa se opreasca i n mirare : „ O a r e Cine este acesta . ..?". 

Uimi rea lor e dusa la paroxism p r i n vindecarea vmui o m posedat 
de o legiune de demoni. Ba mai mu l t , consecintele m i n u n i i i i ingrozesc 
de-a drep tu l pe necredincio$ii ghergheseni, care , ,L-au rugat sa piece 
de la ei ca erau ouprin^i de frica mare" (Lc. 8, 36). Necredincio^ii, pa
man tu l de langa d r u m — batator i t de picioarele t recatori lor $1 c iugul i t 
de pasari — se impotrivesc ab in i t io l uc ra r i i dumnezeiesti. 

Abia ca intrase Domnul i n Capernaum dupa episodul d in t i n u t u l 
gherghesenilor ,,$1 iata ca u n barbat al carui nume era l a i r vine la lisus; 
$i acesta era mai-marele sinagogii §1 cazand la picioarele l u i lisus 11 ruga 
sa vina la casa l u i . Ca numai o fiica avea $i aceea era pe moarte" (Lc. 
8, 4 1 ^ 2 ) . 

l a i r , mai-marele sinagogii, era o capetenie a l u i Israel d in Caper
naum $i de buna seama fariseu — membru al unei tagme potr ivnice 
l u i lisus. Cu un icu l copil pe moarte lasa u i t a r i i mandr ia $1 vine la lisus. 
la ta cum: cazandu-I la picioare ^ i implorandu-L. Cu umiliinta asadar! 
In t re umi l i n t a §1 humusul rodi tor d in parabola exista mai m u l t decat o 
legatura etimologica, ele sunt legate cauzal: p r ima este conditia genera-
toare $1 sine qua non pent ru eel d in urma. U m i l i n t a n u este, asa cum 
gre^it se crede prea adeseori, sfortarea stangace a celui care vrea sa se 
convinga ca este mai rau decat restul l u m i i $i sa convinga pe a l t i i ca 
pu t in fireasca sa comportare expr ima aceasta convingere. Umi l in t a , arata 
mi t ropo l i t u l Antonie de Suroj , este conditia pamantulu i : ,,pamantul e 
prezent totdeauna §1 n imanui nu - i trece p r i n cap sa se mire de aceasta, 
n imeni nu se gande$te la el, toata lumea i l calca i n picioare, e locul care 
prime^te toate de^eurile, toate rebutur i le . E l e prezent tacut, acceptand 
to tu l 9i t ransformand miraculos i n bogatie noua toate aceste rez iduur i 
i n descompunere, transormand insa^i coruptia i n ferment de viata Tioua, 
f i ind deschis soarelui, deschis p lo i i , gata sa primeasca orice samanta ?! 
capabil sa produca de 30, de 60, de 100 de o r i mai m u l t decat a p r i m i t " . 
la ta umi l i n t a l u i l a i r ! Mot ivele dezbinarii , superficiale ontogenetic, dispar 
i n s i tuat i i le l imi t a . Adancimile cheama la unitate. A starui i n rautatea 
dezbinatoare inseamna a f i superficial ?i i remediabi l pierdut . Dar , ,Adan-
cul pe adanc cheama" (Ps. 41 , 9) $1 l a i r apeleaza la aceasta Prezenta a 
adancului i n lume: puterea Domnulu i . 

Dar „ a ? t e p t a n d am a^teptat pe Domnul" (Ps. 39, 1) ?i credinta l u i 
l a i r , clocotinda de rabdarea nerabdari i , e pusa la proba de foe a a^tep-
tarii, pent ru ca inca o suferinta omeneasca apeleaza la puterea dumaie-
zeiasca: , ,$i pe cand Se ducea E l , m u l t i m i l e I I imbulzeau. ^ i o femeie, 
care de doisprezece ani avea scurgere de sange ^ i cheltuise toata averea 
cu doctori i §1 de n ic i u n u l n u putuse f i vindecata, s-a apropiat de E l p r i n 
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spate, s-a atins de poala hainei L u i $i indatS i s-a opr i t scurgerea san-
gelui e i " (Lc. 8, 42—44). 

Suferinta femeii i i cerea multS sfiaia $i i i dS motiva^ie putemicS cre
dinte i . Desigur ca auzise Cine era lisus. Indrazne^te sa se apropie de 
E l — iata cum: pe la spate, tainic, neobservata, atingandu-se n ic i macar 
de E l ci de poala hainei L u i , discret. §1 . . . minune! Prapastia de smere
nie a bietei suferinde are consecinte taumaturgice p r i n atingerea de ve?-
man tu l t r u p u l u i L u i indumnezeit: ,,$i indata i s-a opr i t curgerea sange-
l u i " . L u i lisus n u - I scapa nimic neobservat $i parca pent ru a arde spini i 
tndoiel i i d in in ima l u i la i r , vrea sa vadeasca minunea: „ C i n e s-a atins de 
Mine?". Rar a reactionat Domnul a^a. De regula, savar^ea m i n u n i va-
dite doar pent ru cei cu ochi de p r i v i t spre luare aminte, pent ru cei cu 
urechi de auzit fara tagada $i pent ru cei cu in ima buna $i credincioasa 
fara indoie l i . Petru, nedumeri t , arata ca m u l t i m i l e care I I insotesc pre
tu t indeni , I l imbulzesc ^ i - L stramtoreaza. Dar este deosebire i n Sf. Scrip
tura , in t re atingere $i atingere. Lumea, adunata doar pent ru ,,spectaco-
lul" oferi t de ni^te fapte nemaiintalni te , este eel mai adesea o i m b u l -
zeaia amorfa care anihileaza ^ i striveste persoana. De aceea §1 tagada 
m u l t i m i i ca L-ar f i atins pe Domnul , e indreptat i ta : de$i de fata, m u l t i -
mea e absenta! I n realitate doar credinta acestei femei cu in ima buna 
?i curata a pus i n mi$care puterea Semanatorului de cuvinte §1 a i m 
p l i n i t astfel o in ta ln i re personaia. $1 s t r iga tu lu i ei, neauzit de mul t ime , 
dar auzit de lisus, i se raspunde taumaturgic $1 fara intarziere: ,,Indraz-
ne$te, credinta ta te-a mantui t , merg i i n pace!" (Lc. 8, 48). 

, ,5i pe cand E l inca vorbea a veni t cineva de la mai-marele sinagogii 
zicand: Fiica ta a m u r i t ; n u - L mai supara pe Invatator . Ia r lisus, auzind, 
i-a raspuns: N u te feme; t u crede numai $i ea se va mantu i " (Lc. 8, 49— 
50). Ves t i to r i i indol ia t i care urmeaza bo l i i par a-1 deznadajdui pe tata, 
incat Domnul trebuie sa-1 imbarbateze: nu te feme, ca i n fata ta se afia 
insusi p r inc ip iu l v i e t i i , al i u b i r i i desavar^ite care alunga frica ( I I n . 4, 
18), impl ic i t frica m o r t i i . 

Expl icat ia paradoxal-dialectica a mis te ru lu i acestuia, eel ma i t e r i b i l 
d in t re toate, ne duce cu gandul la alt copil, alta pierdere, alta suferinta 
omeneasca, la alta in ima parinteasca franta. Episodul e relatat pe larg la 
Mc. 9-, 14—29. In ima tatalui , agonizand cu f i u l stapanit de demoni, striga 
ceea ce N . Steinhardt, socoteste a f i temeiul credintei creatine: ,,Cred 
Doamne, ajuta necredintei mele!" Cum de poate crede tatal de vreme 
ce se socoteste necredincios? N u este actul de credinta viciat i n sine? N u 
sunt oare cuvintele „Ajuta necredintei mele" dovada irecuzabila a relei 
credinte? Nu! Pentru ca omul poate ajunge la credinta cand i l cheama 
Domnul in ajutor, str igand cu ochii inundat i i n l ac r imi . I n fe lu l acesta 
punctul mor t al necredintei e depa^it $i necredinta se transfigureaza 
zguduitor i n credinta. 

„9 i venind i n casa, n-a lasat pe n imeni sa in t re cu E l , decat numai 
pe Petru $1 pe loan $i pe lacov §1 pe tatal copilei §1 pe mama" (Lc. 8, 51). 
Putem vedea un descrescendo al cadrului in care Domnul i ^ i manifesta 
puterea i n minuni le relatate de Sf. Luca i n cap. opt al Evangheliei sale: 
p r ima minune se repercuteaza asupra fortelor n a t u r i i tulburate, cuprinde 
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cosmosul; a doua, de?i are oa subiect i m singur energumen, e resimti ta de 
u n t i nu t in t reg; la a treia e martorS doar mul t imea care 11 u r m a pe D o m 
n u l spre casa l u i l a i r ; iar la cea d i n urma, vor f i de fata numai c inci per
soane. E §i aceasta o precautie, o pledoarie pen t ru discretie. M a r t o r i ai 
i n t a l n i r i i cu Via ta p r i n in te rmediu l m o r t i i , vor f i doar ucenici i „de t a i 
na" ?i p a r i n t i i copilei. 

•„^i i toti plangeau ?i se tanguiau d in pr ic ina e i . I a r E l a zis: N u 
plangeti , n-a m u r i t c i doarme!" (Lc. 5, 52). U l t i m u l d int re cuvintele 
Domnulu i , dezvaluie i m sens adanc pe care cei de fata nu-1 percep; zice 
Scriptura ca „ l l luau i n ras $t i ind ca ea a murit". Dar Scriptura face deo
sebire in t re moarte §1 moarte. Despre Sf. ^tefan eel ucis cu pietre se 
spune ca ekoimethe — a adormit (F. A p . 7, 60). Despre Anania, Safira sau 
I rod , care s-au savar^it i n pacate serie ca sunt nek ro i — morti, ca exep-
syven — au murit (F. A p . 5, 5—10; 12.23). 

„ D e $ t e a p t a - t e eel ce do rmi $i te scoala d in m o r t i ?i te va l umina 
Hristos!" spune u n text l i tu rg ic . Doar cu doua cuvinte: „Copila , scoala-te", 
Hristos o r idica d in m o r t i pe cea adormita i n nadejdea ta ta lu i ei i n inviere . 
9 i spre a-i scoate d i n perplexitate, pe m a r t o r i i ind i rec t i ai m i n u n i i , cei 
atat de ancorati i n contingenta, i n or izontul l i m i t a t de carnal, D o m n u l 
le vorbe^te pe „ l imba lor" ; „Da t i - i sa manance". Mul t imea p u t i n credin
cioasa putea sa creada doar i n ceea ce cadea sub incidenta simturiloir. 

I n f ina l , spre u imirea par in t i lo r , Domnul nu - i lasa sa-I faca , ,publ ic i -
tate". Fapta d iv ina se savarse^te fara zgomot, tainic. A^a este ^ i cre^t i -
n ismul autentic: firesc, fara stridente, asemeni mis te ru lu i L u m i n i i l ine a 
sfintei slave . . . " , caci „zgomotu l face p u t i n bine, iar binele face p u t i n 
zgomot". 

I n concluzie, Sf. Luca ne pune la in ima faptul ca o con^ti inta cres
t ina nu poate f i decat paradoxals: pen t ru a t r a i ve^nic trebuie ma i in ta i 
sa mor i , pent ru a f i fer ici t t rebuie mai in ta i sa-ti asumi suferinta, pen t ru 
a avea to tu l trebuie s& dai to tu l , pent ru a cuceri cerul , trebuie sa l u p t i 
ma i in ta i pe pamant. 

" - ; ' Dan-Nicolae Borchina, 
•• ' student anul I V Teologie 



DIN S F I N f l l PARINTI 

S F A N T U L G R I G O R I E PALAMA 
OMILIE L A DUMINICA A DOUA DIN POST* 

1. Drept inceput al predici i evanghelice, astazi v o i adresa dragostei 
voastre aceste cuvinte ale Domnulu i : „Poca i t i -va , caci s-a apropiat impa
rat ia cerur i lor" (Matei 3, 2). Dar n u numai s-a apropiat, ci $1 i n noi este, 
caci iara zice Domnul : , ,imparatia cerur i lor i n l aun t ru l vostru este" (Lc. 
17, 21). 5i nu este numai i n noi, c i ?i mai slavita se va arata nu dupa m u i t 
t imp , desfiintand toata incepatoria $i puterea §1 stapanirea celui rau si 
daruind tarie nebirui ta , bogatie necheltuita, cinste ?i slava neschimbata, 
nestricacioasa $1 nesfar?ita, stapanire $i putere celor care aici au t r a i t 
dupa voia $1 bunul plac al l u i Dumnezeu. 

2. Pentru ca imparat ia l u i Dumnezeu s-a apropiat $1 este i naun t ru l 
nostru $1 nu dupa m u l t t imp se va arata, sa ne facem pe noi i n l i ne v red-
nic i acesteia p r i n faptele pocaintei, sa ne s i l im pe noi insine, indepartand 
de la noi obisnuintele $1 judecatile cele rele, caci si l inta este imparat ia 
l u i Dumnezeu $i cei ce se silesc, o vor lua. Sa r avn im la rabdarea, la .sme
renia 9i la credinta pur ta tor i lo r de Dumnezeu par in t i , caci zice: ,,luand 
aminte la pilda pu r t a r i i lor, u rmat i - l e credinta" (Evrei 13, 7). Sa omo-
ram deci madularele noastre cele pamante?ti, adica desfranarea, necu-
ratia, lacomia $1 toata patima cea rea, mai ales acum i n zilele acestea 
sfinte ale postului. Caci acestea luandu-le i n seama, ha ru l D u h u l u i ne-a 
invatat despre vii toarea ^ i infricosatoarea judecata a l u i Dumnezeu, apoi 
ne-a adus aminte de alungarea l u i Adam, apoi ne-a aratat credinta cea 
sigura, pent ru ca avand frica de p r ima $i tanguire pentru a doua sa t inem 
tar ia credintei , sa ne regasim pe noi in l ine , sa nu ne dedam la necumpa-
tare, n ic i sa deschidem u$a tu tu ror pa t imi lor p r i n necredinciosul $1 nesa-
tiosul stomac $1, i n felul acesta, sa ajungem to t i la loc larg, p ie rdut i i n 
placere, ci mai vartos sa i u b i m d r u m u l eel ingust $i cu incercari care duce 
la viata cea ve^nica, al carui inceput si p r i m stadiu este postul. La aces
tea sa cugetam cu tarie i n zilele postului . 

3. Caci daca, precum zice Solomon, exista t imp po t r i v i t pent ru 
orice luc ru (Ecclesiast 3, 1), tot a?a trebuie sa caute cineva t imp po t r iv i t 
?i pent ru lucrarea v i r t u t i i ; $i iata ca acesta este t i m p u l , perioada aceasta 

* Traducerea s-a facut dupa lucrarea: Grigoriou toii Palama, 'Apanta ta erga, 
t. 9, Tessaloniki, 1985, editie noua aparuta sub ingrijirea Prof. Panaghiotis Hristu. 
Omilia aceasta, a 10-a ca ordine in prezenta editie, are un titlu mai larg, anuntand 
de fapt cuprinsul ei: „Omilie in Duminica a doua a sfintei Patruzecimi, ce are ca 
tema paraliticul din Capernaum care a fost vindeoat de Domnul ?i catre cei oare 
vorbesc intre ei nepotrivit la sfintele slujbe in Biserica". MentionSm ca in prezenta 
traducere •am integrat in textul omiliei locurile scripturistice oitate. 
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a zilelor de post. De^i toata via ta omulu i po t r iv i t a este spre dobandirea 
m a n t u i r i i , cu m u l t mai bun este t i m p u l acesta a l postului , caci §1 H r i s 
tos, Stapanul $i Data torul m a n t u i r i i noastre, cu post a facut inceputul 
$i pe durata l u i s-a i m p o t r i v i t d iavo lu lu i $i a ru?inat pe facatorul p a t i m i 
lor, lovindu-1 i n tot fe lu l . Gael precum necumpatarea pantecului, omora-
toarea v i r t u t i l o r este §1 nascatoarea i m p a t i m i r i i , tot a^a $1 cumpatarea, 
omorand moliciunea cea d in necumpatare, nascatoarea nepa t imi r i i este. 
Caci daca necumpatarea provoaca §1 a provocat pa t imi le care n u existau 
i n noi, cum oare, existand acestea, nu le va create $i n u le va sustine? tot 
a^a precum postul le va mic?ora ?i le va n imic i . Insotitoare sunt in t re ele 
?i postul 9i cumpatarea, chiar pen t ru cei care cauta cu pruden^a sa arate 
care este avantajul uneia sau al celeilalte. 

4. Drept aceea, n ic i noi sa n u le despar^im pe acestea, dar i n cele 
cinci zile ale saptamanii sa t i nem mai m u l t cele ale postului , iar sam-
bata ?i duminica sa f i m ma i m u l t atenti ?i la cumpatare, pent ru ca sa as
cul tam cum se cuvine cuvintele Evangheliei, care astazi ne vestesc 
vindecarea minunata a para l i t i cu lu i , facuta de Domnul , n u i n le rusa l im, 
ci i n Capernaum (Marcu 2, 1—12; Matei 9, 1—8; Luca 5, 17—26). 

I n vremea aceea, zice de Dumnezeu gra i to ru l Marcu , „a in t ra t iara?i 
lisus i n Capernaum pent ru cateva zile" (Marcu 2, 1). Mate i n u m e § t e Ca-
pernaumul cetatea Domnulu i , caci zice: -si a veni t lisus i n cetatea Sa" (Mt . 
9, 1). Dupa ce a fost botezat i n lordsm de loan $i D u h u l s-a coborat de 
sus peste E l , a fost dus i n pustiu de D u h u l spre incercare, $1 dupa ce a 
fost b i r u i t i sp i t i to ru l , a revenit i n t i n u t u l l o rdanu lu i invatand §i f i i nd 
mar tu r i s i t de Botezatorul i n mul te fe lur i , pana ce loan a fost inchis 
de I rod . A tunc i , precum zice Matei , ,,a plecat i n Galileea $1 parasind 
Nazaretul, venind, a locuit i n Capernaum, langa mare" (Matei 4, 12). 

5. A ie$it deci d in acesta i n locur i pust i i pen t ru rugaciune, predicand 
?i cet&tilor vecine, apoi iara?i s-a intors i n el. Pentru aceasta evanghe-
l i s tu l Mate i zice ,,cetatea Sa", pe cand Marcu zice ca „a in t ra t iara$i i n 
Capernaum pent ru cateva zi le". au auzit ca este i n casa $i indata s-au 
adunat m u l t i , incat n u mai era loc n ic i la u$a (Marcu 2, 2). Asta pent ru 
ca, dupa ce a stat mai m u l t t i m p acolo, s-a facut cunoscut mai mul t , 
p r i n cuvinte, p r i n mul te si m a r i m inun i . De aceea I I ?i doreau m a i mu l t . 
9i cum au auzit ca este iara^i, s-a adunat mu l t ime mul ta , precum zice 
$i Luca: „ e r a u ven i t i d in toate cetatile" (Luca 5, 17). In t r e ace^tia erau 
§i farisei, ca r turar i ?i invata tor i de lege; $1 le vorbea lo r cuvantul . Caci 
aceasta era lucrarea L u i , precum $i simbolic a spus zicand: „a ie^it se-
manatorul ca sa semene samanta l u i " (Luca 8, 5), care este cuvantu l 
i nva ta tu r i i $1 ca: ,,am veni t sa chem pe pacatosi la pocainta" (Matei 9, 
13), chemare care se face p r i n cuvantul inva ta tu r i i . Asta ^ i Pavel o spune 
zicand: „ c r e d i n t a este d in auzire, iar auzirea p r i n cuvant" (Rom. 10, 17). 

6. Vorbea deci Domnul tu turor , fara nic i o deosebire, cuvantul 
pocaintei, cuvintele v i e t i i ve?nice, Evanghelia m a n t u i r i i . $ i auzeau to t i , 
dar n u t o t i ascultau, pent ru ca i u b i t o r i de auzire §i de privelis te suntem 
to t i , dar n u to t i ?i i ub i to r i de v i r tu t e . Dar suntem facuti sa do r im ina
intea a l tora a cunoa§ te cele ale m a n t u i r i i ; de aceea, cei mai m u l t i n u 
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l u ima i ca aud cu placere sfanta invatatura, c i $1 cerceteaza cuvintele, 
examiinandu-le fiecare dupa priceperea sau cuno^tinta ce o are. Dar pen
t r u a aduce cuvintele la lucrare $i credinta folositoare sa fie scoasa d in 
acestea, trebuie bunavointa §1 recunostinta, care nu se gasesc u^or i n 
cei care se indreptatesc pe ei in^isi $1 dupa ei insi^i se fac pr iceput i , a^a 
cum erau fariseii ^ i ca r tu ra r i i iudeilor. 

7. De aceea, ace^tia, ramanand i n casa, ascultau cuvantul $1 vazand 
minuni le ce se faceau, mai m u l t I I blasfemiau decat I I preamareau 
pent ru cuvintele $i luc rur i l e ce le facea. Invatand deci Domnul pe to t i , 
cei mai m u l t i pr imeau i n urechile lor cuvintele h a r u l u i care veneau d in 
gura L u i , ^ i iata ca: „ v e n e a u u n i i spre E l , aducand u n paral i t ic pur ta t 
de patru, ?i neputand sa se apropie de E l d in pr icina m u l t i m i i , au desco
peri t acoperisul acolo unde era Domnul , $1 p r i n deschizatura au coborat 
patul i n care zacca para l i t icu l" (Marcu 2, 5). Se poate crede ca fapta 
intreaga se datore?te credintei celor care i l pur tau; Domnul apreciind 
credinta lor , a dat p r i n urmare vindecare para l i t i cu lu i . Socotesc insa 
ca numai aceasta nu este cu adevarat destul. Caci daca Domnul v inde-
cand copi lul mare lu i demnitar nu a cerut credinta de la acesta, n i c i de 
la fiica femeii cananeence sau de la fiica l u i l a i r , f i ind de ajuns cre
dinta celor care au veni t pent ru acestia (caci d in t re ei, fiica l u i l a i r 
era moarta, a femeii cananeence era demonizata, iar copi lul demni taru-
l u i n u era prezent), para l i t icul d in Evanghelie era prezent, constient 
de sine, chiar daca avea t r u p u l paralizat. De aceea socotesc ca, d in cre
dinta 9i nadejdea l u i au luat credinta i n Domnul ^ i cei care i l pur tau, $1 
s-au incurajat sa v ina la el, convinsi f i i nd de acesta ca sa-l poarte, sa-1 
ridice pe acoperi? ?i sa-1 coboare acolo i n fata Domnulu i . Caci n u fara 
voia l u i ar f i facut ei aceasta; paralizia n u a desfiintat judecata l u i , ci mai 
mu l t , obstacolele $1 piedicile i n credinta. 

8. Iubirea slavei omene?ti i-a indepartat pe farisei de la credinta i n 
Domnul ; pent ru aceasta ^ i zice catre ei: ,,cum pute t i crede i n mine, 
luand slava de la oameni, iar slava de la unu l Dumnezeu nu o cautati?" 
(loan 5, 44). Pe u n i i i i impiedica sa se apropie de Domnul prea mul te le 
g r i j i de cele lume^t i , averile $i piacerile din casnicii, l u c r u r i pe care pa
ral izia t r u p u l u i pe toate le-a paralizat $1 le-a scos d in gandul pa ra l i t i 
cu lu i . De aceea spunem ca uneori boala pacatosilor este mai sus decat 
sanatatea, caci conlucreaza la mantuirea lor , tocind apucaturile cele 
spre rau, p ia t ind i n t r - u n fel datoria celor gre^ite, facandu-i apoi capa-
b i l i v indecari i , mai in ta i suflete?ti, apoi $1 celei t rupe^t i . desigur ca, 
atunci cand eel bolnav intelege ca suferinta i i este spre vindecare de la 
Dumnezeu, o duce cu mai m u l t curaj , $i cu credinta $1 p r i n fapte cade 
$1 se inchina l u i Dumnezeu, dupa cum i i va f i puterea, si cere vindecare. 
Aceasta a aratat $i paral i t icul , iar Domnul a infati?at p r i n faptele $1 cu-
vinele Sale caci zice: „$i vazand lisus credinta lor" , adica a celui i n -
tins pe pat $i a celor care i l pur tau §1 i l coborau p r i n acoperi?, zice para l i 
t i cu lu i : , ,fiule, sunt iertate pacatele tale" (Marcu 2, 5); iar fariseii, ne
putand sa inteleaga, blasfemiau $i carteau. 

9. Fericita numire! Aude numele f iu ?i este inf ia t cerescului Pa
r in te $i este chemat la Dumnezeu Cei fara de pacat ,facandu-se ^ i acesta 
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indata fara pacate, prim iertarea paoatelor $i, ca sa urmeze $i innoirea 
trupeasca, o primeste mai i n t a i in suflet, fata de pacat, ctmoscandu-se 
d in aceasta ca mai in ta i a cazut suf le tul in l an tur i le pacatului ?i apoi au 
urmat , dupa judecata cea dreapta, durer i le t r u p u l u i $i moartea. 

10. Insa ca r tu ra r i i auzind acestea, „ c u g e t a u i n t r u e i " ca acesta vor -
be$te blasfemie, caci cine putea ierta pacatele, decat u n u l Dumnezeu. 
Domnul insa, ca facator al i n i m i l o r §1 cunoscator al ganduri lor celor 
ascunse i n i n imi l e lor , zice catre ace?tia: „de ce cugetati acestea i n i n i 
mi le voastre? caci ce este mai uijor a zice para l i t icu lu i , se iar ta t ie paca
tele, sau a zice, r idica-te $1 ia pa tu l tau ^i umbla" (Marcu 2, 9). Fariseilor 
li se parea cu neputinta ca Domnul sa vindece pe paral i t ic , caci a cobo
rat i n ceea ce n u se vedea, adica la iertarea pacatelor, fapta care, numai 
a o spune cu cuvantul , $i cu atat mai mu l t , atat de autori tar , era o blas
femie, ?i n u o putea face oricine. De aceea zice catre ei Domnul : daca 
v ro iam sa rostesc numai cuvintele , fara sa f i u rma t fapta, a r f i fost 
foarte u^or sa spun doar, fara raspunsul faptic, si pent ru ridicarea pa
ra l i t i cu lu i , $i pen t ru iertarea pacatelor l u i ; dar, ca sa cunoasteti ca n u 
este nelucrator cuvantul Meu, §1 ca n u M - a m coborat la iertarea paca
telor d i n cauza ca n u a? f i pu tu t sa dau vindecare de boaia, ?i ca am p u 
tere dumnezeiasca pe pamant ca F i u de-o fiinta cu Tatai Cei d k i cerur i 
(de?! M - a m coborat la v o i cei necredinciosi ?i de-o f i in ta M - a m facut cu 
voi , dupa t rup) lata zic para l i t i cu lu i : „scoaia $1 ia pa tu l tau ?i merg i la 
casa ta"; si indata s^a sculat, si-a luat pa tu l si a iesit i n fata tu tu ro r (Marcu 
2, 11—12). 

11. Cuvantul si minunea stau impot r iva cugetelor car turar i lor , cu 
toate ca i n cateva semne se acorda: i n aceea ca n i c i i m om nu poate ier ta 
pacatele de la sine insusi; si asta cu adevarat asa este; dar ceea ce ziceau 
fariseii , ca Hristos este numai un om deosebit, ia ra n u Dumnezeu atotpu-
temic , aceasta este minciuna si vorba fara de minte . Caci, ceea ce n ic io
data n u s-a vazut si n ic i n u s-a auzit, acum s-a aratat. E l insusi, D u m 
nezeu si Om, avand dubia f ire si lucrare, adica vo rb ind ca om, dupa 
asemanarea noastra, dar facand cate vroia , numai i n cuvant si n i fapta, 
ca un Dumnezeu, si incredintand p r i n l uc ra r i ca, de la inceput pe toate 
le-a facut, precum zice si plasmul: „a zis si s-au facut, a poruncit si s-au 
z id i t" (Ps. 32, 9). De aceea si acum cuvantul Sau a fost u rmat indata de 
lucrare, caci indata s-a r idicat para l i t icul , si-a luat pa tu l si a iesit i na in 
tea tu turor , incat se minunau to t i . ler tare de greseli cu cuvantul , si la 
oameni se intampia, de mul te o r i , atunci cand cineva face fata de ei 
vreo greseaia; dar ca o astfel de suferinta sa fie alungata p r i n porunca 
si cuvant, este numai i n puterea l u i Dumnezeu. De aceea zice §1 evanghe-
l i s tu l ca „s-au mi ra t to t i cati au vazut" si ..au preamari t pe Dumnezeu", 
adica pe Cei care a savarsit o astfel de minune, pe Cei care face l u c r u r i 
siavite si minunate care nu au numar, zicand: ,,niciodata n u am vazut 
astfel de l u c r u r i " (Marcu 2, 12). 

12. Daca aceia, dand slava si infatisand minunea ca f i i nd ma i mare 
decat cele de mai inainte, ziceau ca niciodata n u au ma i vazut astfel 
de l u c r u r i , noi, care nu putem sa zicem acestea (caci am vazut ma i mul te 
igi ma i ma r i , n u n iuna i de ia Hristos, ci si de la ucenici i L u i si de la uce-
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n ic i i acestora, facute numai cu chemarea numelu i l u i Hristos), noi fra^i-
lor, depl in sa-L preamar im p r i n fapte, luand minunea aceasta ca model, 
i n sens invers, spre v i r tu t e . Caci fiecare d in cei a l ip i t i placeri lor este un 
paral i t ic i n suflet, culcat i n patul placeri i $i al unei parute t ihne t r u -
pesti; dar crezand evanghelicestilor pova^uiri , ven ind se marturise^te §1 
biruieste pacatele $1 slabanogirea suf le tului intamplata de aici, atunci 
este adus la Hristos, f i ind r idicat de patru , adica: de cercetarea de sine, 
de martur is i rea pacatelor, de fagaduinta abt iner i i de la cele rele de aici 
inainte $i de rugaciunea catre Dumnezeu. Dar acestea nu ne pot apropia 
de Dumnezeu daca nu descoperim etajul, dand la o parte caramizile, 
l u t u l $i celelalte materiale. E ta ju l este ratiunea suf le tului d in noi , caci 
el este deasupra tu tu ror celor d in noi, dar are mul t a materie pusa peste 
el , i n legatura cu pat imile si cu cele pamante$ti. Cand aceasta legatura 
este dezlegata de cei patru, a m i n t i t i mai sus, atunci cu adevarat putem 
f i coborati, adica smeri t i , $i sa ne apropiem Domnulu i , sa cerem $1 sa luam 
de la E l vindecarea. 

13. Cand se fac aceste fapte ale pocaintei? A t u n c i cand a in t ra t 
lisus i n cetatea Sa, adica dupa aratarea L u i cea dupa t rup i n aceasta 
lume, care este a L u i , $i pe care E l Insu$i a zidi t-o, precum zice si evan-
ghelistul: , , in t ru ale Sale a veni t $1 ai L u i pe E l nu L-au p r i m i t ; dar cati 
L-au p r i m i t $1 au crezut i n numele L u i , le-a dat puterea sa se faca f i i 
ai l u i Dumnezeu" (loan 1, 11). Pentru aceea ^ i mintea paralizata, atunci 
cand se inchina cu credinta, aude indata de la E l : f iule! $1 ia iertare si 
vindecare; $i nu numai asta, ci ia ^ i putere ca sa ridice ?i sa duca patul 
i n care a zacut. Patul este t rupu l , de care se leaga $i p r i n care se deda 
l u c r a r i i pacatului mintea care urmeaza poftele cele trupesti . 

14. Dupa vindecare, mintea noastra conduce t r u p u l §1 arata p r i n 
el roadele ?i faptele pocaintei, incat cei ce vad acestea sa preamareasca 
pe Dumnezeu, vazand evanghelist astazi pe vamesul de ie r i , apostol pe 
pr igonl to ru l , teolog pe ta lharul , f iu al cerescului Parinte pe eel ce mai 
inainte era cu porci i , $1 sa cugete i n t r u ei urcu^ul $1 inaintarea d in slava 
i n slava, cu stradania de fiecare zi spre mai bine. De aceea $1 Domnul 
zice catre ai Sai: ,,a$a sa lumineze lumina voastra inaintea oamenilor, 
ca vazand faptele voastre cele bune sa preamareasca pe Tatal Cei din 
cerur i" (IVIatei 5, 16). Zice acesta poruncind, nu sa fie aratate, ci sa fie 
facute cu iubi re de Dumnezeu. Precum lumina atrage l in i s t i t ochii spre 
cer, tot a^a ?i purtarea cea dupa Dumnezeu atrage impreuna cu ochii 
?i sufletul; caci precum i n cazul l u m i n i i soarelui, nu laudam cerul care 
participa la stralucire, ci soarele care are $i da aurora s t ra luc i r i i (caci 
daca laudam aerul luminat,_ cu atat mai mul t trebuie sa laudam soarele) 
tot a^a este ?i cu acela care arata p r i n fapte stralucirea Soarelui drep
ta t i i , caci acesta f i ind vazut, duce la slava Tata lu i ceresc ^ i a Soarelui 
dreptat i i , Hristos. 

15. Si acum, fara sa ma opresc ?i la mai m a r i v i r t u t i , vo i zice aceas
ta: atunci cand i n sfanta biserica impreuna cu voi stau inaintea l u i D u m 
nezeu si ma intorc $1 vad pe cei care cuminte si cucernic inalta cantari 
si rugaciuni catre Dumnezeu, sau pe eel care sta tacut si asculta i n minte . 
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soib privelistea aceasta ma bucur ?! ma u m p l u de veselie 91 dau slava 
cerescului Parinte Hristos, fara de care n imeni nu poate face n imic §1 
p r i n care este toata buna izbanda a oamenilor. 

16. Dar oe sa pot spune de cei care n ic i i n tacere n u stau, n ic i n u 
canta impreuna, ci intalnindu-se in t re ei, amesteca gandul nostru de c in 
stire catre Dumnezeu cu ocupati i lumesti , incat n ic i ace$tia nu ascul ta 
sfintele $1 dumnezeiestile cuvinte, $i n u lasa n ic i pe cei la l t i sa asculte? 
Hie proorocul ar f i zis: ,,pana cand ve^i ^chiopata cu amandoua picioa
rele?" ( I l l Regi 18, 21), caci vo ind sa se ocupe i n acelasi t i m p §1 cu r u g a 
ciunea si cu vorbe departe ?i pamantesti, n u au reusit n i c i una d in aces
tea, ci pierzand $1 una §1 alta, mai m u l t s-au pagulDit in t re ei. N ic i aici 
n u au lasat la o parte cuvintele desertaciunii, ci au facut laca^ul de ruga
ciune loc de negutatorie, $1 loc de pacat, laca^ul i n care se vorbesc si se 
asculta cuvintele v i e t i i vesnice de catre noi care cerem de la Dumnezeu 
cu nadejde nemincinoasa viata vesnica, pe care Dumnezeu o da celor 
oe o cer d in tot sufletul si d in tot cugetul si nicidecum celor care n i c i 
maoar l imba n u o misca spre a o cere. 

17. Caci acum frat i lor , nu cu foe se savarseste j e r t fa noastra catre 
Dumnezeu ca pe vremea l u i Moise, ci p r i n cuvant. A t u n c i Dumnezeu 
primea cu foe j e r t fa care se aducea, iar pe cei razvra t i t i impot r iva l u i 
Moise, pent ru ca au adus je r t fa cu foe strain, de afara, Dumnezeu i-a 
ars cu focul sfant care s-a coborat peste ei indata (Num. 16, 34). Sa ne 
fie ŝi noua teama ca n u cumva, aducand de afara 'cuvinte straine la 
Jer t fe ln icul l u i Dumnezeu, adica i n sfanta biserica, sa f i m l a u rma 
judecati de cuvintele dumnezeiesti care se gasesc i n ea, facandu-ne pe 
noi insine vrednic i de glasul eel aspru al pedepsei. Asa, sa ne fie teama, 
si cat t i m p suntem aici , cu frica de Diurmezeu sa f i m si sa aducem r u 
gaciunea, iar cand iesim de aici, sa aratam schimbare spre mai bine, n u 
v r a j i t i de castiguri necinstite, fugind de ju ramin te mincinoase,. lepa-
dand cuvintele cele de ocara, si mai m u l t cele care sunt d i n acelea, adica 
barfirea, viclenia si t ruf ia , povatuimd cu gr i ja sfanta fiecare madular 
si fiecare s imtire a m i n t i i , n u coborati si supusi t r u p u l u i spre piaceri 
josnice si spre fapte de rusine, c i pur tand t r u p u l cu cuvantul si cu frica 
l u i Dumnezeu, cunoscand si invatand de la Pavel ca: „daca t r a i m dupa 
t rup, v o m m u r i , dar daca omoram c u duhul faptele t r upu lu i , v o m t r a i " 
(Rom. 8, 13). 

18. Iar acum spre slava l u i Dumnezeu sa-i miscam pe to t i care ne 
vad, cunoscand ca acest laca? aduce pe Hristos i n el, strangand pe cei sia-
banogi la suflet si chemand ca s imt i r i l e si g r i j i l e cele lumest i si t rupest i , 
cu buna cugetare duhovniceasca sa fie ridicate si indreptate spre E l , si sa 
n u fie pu r t a t i si coborati de acestea cu nesocotinta. I n t r u acest fel sa fie 
pur t a t i la laoasul eel adevarat, gandesc la eel d in cerur i , i n locul eel mai 
presus, acolo unde este Hristos, Mosteni torul si Data torul bunur i lo r ; 

19. L u i fie slava, puterea, cinstea si inchinaoiimea, impreuna cu Cei 
fara de inceput al L u i Parinte si cu Sfantul si preabunul si de viata 
facatorul Duh, acum si pururea §1 i n vecii vecilor, A m i n ! 

' y . : t . T R A D U C E R E A : Diac. Eugen Moraru 
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S F A N T U L A M B R O Z I E A L M I L A N U L U L 

O M I L I E L A B U N A V E S T I R E * 

„ I a r i n acea vreme a fost t r imi s ingeru l G a v r i i l de la Domnul i n t r - o 
cetate a Gali leei al caru i nume era Nazaret, la o fecioara logodita cu un 
barbat care se numea losif, d in casa l u i David; $1 numele fecioarei era 
Mar ia" (Lc. 1, 26—27). Fara indoiala tainele dumnezee?ti sunt ascunse 
?i, dupa cuvantul proorocesc (Is. 40, 13), n u - i e u^or vreunuia d in t re 
oameni sa poata cunoa^te sfatul l u i Dumnezeu; dar totusi, d i n toate l u 
crar i le $1 invata tur i le Domnu lu i $i M a n t u i t o r u l u i nostru putem intelege 
ca a fost u n sfat bine cantarit ca cea care era aleasa sa -L nasca pe D o m 
n u l sa fie logodita cu un barbat. Dar pent ru ce n u a fost binecuvantata 
m^ama mai inainte de a f i logodita? Poate pent ru a n u se putea zice ca 
a zamislit d in preacurvie. $1 bine a spus Scriptura ?i una $i alta, ca era 
?i logodita ?i fecioara: fecioara, ca sa fie vadita i n afara oricarei lega-
t u r i cu v reun barbat, logodita, ca sa nu fie infierata de ocara unei fe-
c io r i i pangarite, careia pantecele greu sa para ca - i da pe fata decaderea. 
Insa Domnul mai degraba a v r u t ca u n i i sa se indoiasca de originea Sa 
decat de v i r tu tea Maic i i Sale — caci $tia ca v i r tu tea fecioarei este ginga?a 
si faima nepr ihan i r i i este f irava — §1 n u a v r u t ca crezarea o r i g i n i i Sale 
sa fie ciadita pe ocarile pen t ru Maica Sa. $1 astfel a fost pazita fecioria 
Sfintei Mar ia , pastrandu-se si neprihanirea nest irbi ta si faima nevata-
mata; caci se cuvine ca s f in t i i sa aiba mar tu r i e buna si de la cei ce sunt 
d i n afara ( I T i m . 3, 7), si nu se cadea ca fecioarelor care traiesc dupa 
faima lo r stricata sa le fie lasat va lu l i e r t a r i i , iar de aceea insasi Maica 
Domnu lu i sa fie p r iv i t a cum e defaimata. Ce le-ar putea f i astfel reprosat 
iudei lor sau l u i I rod , daca credeau ca prigonesc pe-un nascut d in prea
curvie? 

5i i n ce chip E l Insusi ar f i spus: ,,nu am veni t sa stric Legea, c i sa 
o implinesc" (Mt . 5, 17), daca s-ar parea ca a inceput cu o faradelege, din 
moment ce odraslirea celei necasatorite este condamnata de Lege? 

Ba ma i mu l t : mar to ru l eel mai de incredere se arata a f i sotul, care 
poate si sa sufere faradelegea si sa pedepseasca ocara, daca nu recu-
noaste o taina. Ce sa mai spun despre faptul ca acela da crezare cuvan
t u l u i Mar ie i si da la o parte toata pr icina minciuni i? Caci s-ar parea ca 
ea a v r u t sa-si acopere v ina p r in t r -o minciuna, daca ar f i fost insarcinata 
fara a f i casatorita. Dar ar f i avut mot iv de a m i n t i , daca n-ar f i fost l o 
godita; logodita, n-a avut, deoarece pent ru femei nasterea este rasplata 
casatoriei si binecuvantarea n u n t i i . 

9i mai este o pr ic ina n u neinsemnata, anume ca fecioria Mar ie i t r e 
buia sa-1 insele pe impara tu l acestei l u m i , care, vazand-o logodita cu un 
barbat, n-a putu t banui odraslirea. Iar ca a existat p lanul ca impara tu l 
lumii acesteia sa fie inselat, insesi cuvuitele Domnu lu i o spun, cand Apos-

* Traducere din limba latina a fragmentului din Expositio Evangelii Secun
dum Lucam, cartea a I l - a , 1—29, dupa editia Gabriel Tissot, Sources Chritiennes, 
vol. 45, Paris 1956, p. 71—85. 
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t o l i i primesc porunca sa n u vorbeasca de Hristos (Mt . 16, 20), cand ce i 
tamaduiti sunt o p r i t i sa se laude cu tamaduirea (Mt . 8, 4), cand d i avo l i i 
primesc porunca sa n u vorbeasca de F i u l l u i Dumnezeu (Lc. 4, 35). C a 
a existat, dupa cum am zis, p lanul ca impara tu l acestei l u m i sa fie inse
lat , o arata chiar $i Apostolul , zicand: „ci propovaduim intelepciimea de 
taina a l u i Dumnezeu, ascunsa, pe oare n i c i u n u l d in t re s tapani tor i i aces
t u i veac n-a cimoscut-o. Caci daca ar f i cunoscut-o, nicideciun n-ar f i ras-
t ign i t pe D o m n u l slavei" ( I Cor. 2, 7), adica nic idecum n-ar f i lucrat ast
fel incat eu sa f i u rascmnparat p r i n moartea Domnulu i . Asadar, Hristos 
1-a inselat pen t ru noi , 1-a in?elat ca sa-1 infranga. L -a inselat atunci cand 
Sia lasat ispi t i t , cand era rugat, cand era n u m i t F i u l l u i Dumnezeu, ca 
nicidecum sa n u - I fie vadita dumnezeirea. Totusi 1-a ma i inselat $1 pe 
capetenia acestui veac, caci d iavolul , chiar daca o data s-a indoi t , cand 
a zis: „daca e^ti F i u l l u i Dumnezeu, arunca-te jos" (Mt . 4, 6) — , totusi 
mai apoi L-a cunoscut §1 s-a departat de E l . L -au cimoscut ?i d iavol i i , 
care ziceau: „Te cunoa^tem cine e^ti, lisuse, F i u l l u i Dumnezeu, de ce 
ai veni t m a i inainte de vreme ca sa ne chinuiesti?" (Mt . 8, 29). $1 de a-
ceea ^tiau ca a veni t , fi indca de ma i inainte cuno$teau ca va sa vina. 
Insa capeteniile acestui veac n u L-au cunoscut: §1 ce dovada ma i huna 
putem alege decat t e x t u l apostolic: „caci daca L-ar f i cimoscut nicidecum 
n-ar f i rast ignit pe Domnul slavei"? De fapt, rautatea diavol i lor patrvmde 
u^or chiar ?i cele ascunse, dar, intr-adevar, cei care sunt stapanit i dc de-
Sertaciunile lume$ti n u pot cunoa?te cele dumnezeiesti. 

Bine s-au impar^i t in t re e i evanghelist i i ca Sf. Mate i sa ni-1 arate 
pe losif c u m este, preveni t de inger sa n u o lase pe Mar ia , ca evanghe-
l i s tu l Luca sa marturiseasca ca ei n u se cimoscusera (Lc. 1, 27), ceea ce 
insa?i Mar ia mar tu r i s i cand a zis ingeru lu i : cum va f i aceasta, de 
vreme ce nu st iu de barbat?" (Lc. 1, 34). Dar chiiar Sf. Luca a numi t -o 
fecioara zicand: „?i numele fecioarei era Mar ia" (Lc. 1, 27) $1 a inva^at-o 
si proorocul care a zis: ,,iata Fecioara va lua i n pantece" (Is. 7, 14); si 
ne-a aratat-o si losif, care, deoarece o vedea insarcinata pe cea pe care 
n u o cimoscuse, a v r u t sa o lase; si insusi Domnul , f i i nd pe cruce, a va-
dit-o, zicand Maic i i Sale: „ F e m e i e , iata f i u l tau!" ( In . 19, 26), ap>oi uceni-
culu i ; „ i a t a mama ta!". $ i fiecare este mar tur is i tor , si ucenicul si mama, 
fiindca „d in ceasul acela ucenicul a luat-o la sine" ( In . 19, 27). Insa daca 
s-*ar f i cunoscut nicidecum ea nu si-ar f i lasat p r o p r i u l barbat, si n ic i acest 
barbat drept n-ar f i ingaduit ca ea sa se desparta de e l . 91 i n ce chip ar 
f i ponmci t Domnul acest d iver t , cand E l Insusi a spus ca n imen i n u t re
buie sa-si lase sotia afara doar d in pr ic ina de adulter? 

Iar Sf. Matei a invatat foarte bine ce t rebuie sa faca un drept care 
va fi descoperit ticaiosia sotiei salle, ca t rebuie sa se pazeasca nevinovat 
de omor si nepatat de adulter; caci „cel ce se lipeste de desfranata este 
un t rup cu ea" (1 Cor. 6, 16). Asadar, i n orice chip i n losif este pazit ha ru l 
si ch ipu l dreptu lu i , ca sS-i fie cinsti ta mar tu r i a ; caci gura drep tu lu i n u 
cunoaste minciuna si l imba l u i vorbeste dreptate, dreptatea l u i i n f a t i -
Seaza adevarul. 

sa n u te tu lbure faptul ca Scriptura i l numeste adesea sot; caci a-
ceasta n u arata pierderea fecioriei, ci marturiseste casatoria si sarbato-
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r i rea n u n t i i . De altfel , n imeni nu o parase$te pe cea care n ic i n-a fost 
p r i m i t a de sotie $i de aceea eel care vrea sa paraseasca marturiseste ca 
a p r im i t -o candva de sotie. 

I n acelasi t imp , n u trebuie sa te tu lbure ceea ce a zis evanghelistul: 
,,nu a cunoscut-o pe ea pana ce 1-a nascut pe F i u l ei" (Mt . 1, 25); caci 
aceasta nu e decat o expresie a Scr ip tur i i , pe care o ai ?i altundeva: 
,,pana la batranetea voastra, Eu sunt" (Is. 46, 4). Oare dupa batranetea 
acelora Dumnezeu a incetat sa mai existe? i n psalm: , ,A zis Dom
n u l Domnulu i meu: ^ezi de-a dreapta Mea pana ce vo i pune pe vra jmasi i 
Tai a$ternut picioarelor Tale" (Ps. 109, 1). Oare dupa aceea n u va mai 
sta? Sau mai degraba fiindca eel care pledeaza pr ic ina socoteste de ajuns 
sa vorbeasca de ceea ce prive?te pr icina $1 n u cerceteaza cele ce sunt i n 
plus; caci i i este de ajuns sa ridice pr icina cu care s-a insarcinat ca sa 
spulbere incidentul . de aceea eel care primise sa dovedeasca taina 
nepatata a In t rupa r i i , n-a socotit sa infatiseze mai m u l t mar tu r i a fecio
r ie i Mar ie i , ca sa nu fie p r i v i t mai degraba ca aparator al Fecioriei decat 
ca mar tur i s i to r al tainei . Desigur, spunandu-se ca losif era drept, se arata 
indeajuns ca el n-a putut pangari t emplu l D u h u l u i Sfant, pe Maica D o m 
nulu i , pantecele tainei . 

A m aflat randuiala adevarului , am aflat p lanul , sa aflam $1 taina. 
Bine s-a spus ca e logodita, dar fecioara, caci ea este chipul Biser ic i i , 
care este neprihanita, dar mireasa. Fecioara ne-a zamisli t dim Duhu l , 
Fecioara ne-a nascut fara durere. ^ i de aceea poate Sf. Maria , f i ind so
t ia altuia, de la A l t u l ia i n pantece, fiindca fiecare Biserica, umplu ta in 
fapt de Duhu l ?i de har, totu$i este uni ta la vedere cu u n preot v re -
melnic. 

, ,9i in t rand ingeru l la ea a zis: Bucura-te, ceea ce e^ti pl ina de har, 
Domnul este cu t ine. Binecuvantata e?ti t u in t re femei! Iar ea, vazandu-1, 
s-a tu lbura t de aratarea l u i ! " (Lc. 1, 28—29). Recunoa?te fecioara dupa 
purtare! Recunoa^te fecioara dupa sfiaia! Recunoa^te fecioara d in proo
rocie, cunoa$te-o d in taina! A t remura §i a se inspaimanta de orice apro
piere a unu i strain, a se feme de orice vorba a u n u i strain, este fapta fe
cioarelor. Femeile sa invete sa imi te chipul sf iel i i ! Singura i n retrage
rea sa, ca n imeni dint re b&rbati sa nu o vada, singur ingeru l sa o ga-
seasca; singura, fara v reun insotitor, singura, fara vreo martora, ca sa 
nu se desfraneze cu vorbe stricate, este salutata de inger. Cunoaste, fe-
cioaro, fere^te-te de dezmatul vorbelor! Mar ia s-a temut chiar si de 
binecuvantarea ingerulu i . ,,Ea, totu?i, cugeta ce fel de inchinaciune sa 
fie aceasta" (Lc. 1, 29). $1 de aceea cugeta cu sfiaia, fiindca s-a inspai-
mantat, cu bagare de seama, fiindca s-a mi ra t de acest nou fel de bine
cuvantare, care n u s-a mai c i t i t nicaieri $1 nicaier i nu s-a mai in ta ln i t . 
Aceasta binecuvantare s-a pastrat numai pentru Maria , caci pe buna drep
tate este numita singura pl ina de har, ea, care singura a dobandit ha ru l 
pe care n imeni alta n u 1-a meri tat , de a f i umplu ta de insusi Data torul 
ha ru lu i . 

Asadar, Mar ia s-a rusinat, s-a ru^inat $i Elisabeta, $1 de aceea sa 
cimoa^tem care este deosebirea in t re sfiaia femeii $i sfiaia fecioarei. Aceea 
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s-a iru$inat avand de ce, aceasta d i n smerenie; la femeie se arata mSsura 
sf ie l i i , i n fecioara se implineste ha ru l smereniei. 

„5i ingerul Domnu lu i i-a zis: N u te feme, Mar ie , caci ai aflat har 
la Dumnezeu. iata vei lua i n pantece ?i ve i na^te f i u $i vei chema n u 
mele l u i lisus. Acesta va f i mare"(Lc. 1, 30—32). Fara indoiala, ingeru l 
a spus ?i de loan ca: „va f i mare" (Lc. 1, 15), dar acela va f i mare ca om, 
Acesta va f i mare ca Dumnezeu: ,,caci mare este Domnul ?i laudat foarte 
si maret ia L u i n u are sfarsit" (Ps. 144, 3). § i cu adevarat $i acela va f i 
mare, caci , , intre cei nascuti d in femeie, n imen i n u este mai mare decat 
proorocul loan" (Lc. 7, 28). Totu?i este mai mare decat el, caci „cel ma i 
mic i n imparat ia cerur i lor este mai mare decat e l " . loan este mare, insS 
inaintea Domnulu i (Lc. 1, 15). $ i loan, mare f i ind , n-a baut v i n sau bSu-
tura; Acesta a mancat ?! a baut cu vamesii ?i pacatosii (Mc. 2, 16). Acela 
dobandeste vrednicia in f ranar i i care n u are n ic i o putere p r i n naturS; 
Hristos insa, care p r i n natura putea sterge pacatele, de ce sa se fereasca 
•de cei pe care i i putea face mai bun i decat cei ce se infraneaza? 

Totodata, i n chip mistic, n u refuza ospatul carora are de gand sa le 
dea Tainele Sale. 

Asadar, Acesta mananca, acela poste?te: ch ipul a doua popoare; i n 
acela se posteste, i n acesta se mananca. Dar, $1 Hristos a postit ca sa n u 
ocolesti porunca, a mancat cu pacatosii, ca sa deslusesti haru l , ca sa recu-
nosti puterea. Asadar mare este $1 loan, dar maret ia l u i are u n inceput, 
are u n sfarsit, cata vreme Domnul lisus este de asemenea ,,sfarsitul si 
inceputul" , ,,Cel d in ta i si Cei de pe urma" (Apoc. 22, 13). Nimic n u e ina
intea Celui dintai , si n imic dupa Cei de pe urma. 

9i sa nu te duca legile neamului omenesc i n pacatul de a socoti ca n u 
este Cei d inta i fiindca este F iu . Urmareste Scriptura, ca sa nu pot i gresi. 
F iu l este numi t ,,cel d in ta i " . Se citeste de asemenea ca Tatal este singur: 
„Cel care singur are nemurirea si locuieste i n t r u lumina neapropiata" 
(I T i m . 6, 16), precum ai mai c i t i t : , ,nemuri torului , singur Dumnezeu" 
(1 T i m . 1, 17), dar n ic i F i u l nu e Cei d inta i inaintea Tata lu i si n ic i TatSl 
nu este singur fara F i u l . Daca negi una a f i rmi alta; ret ine si una si alta 
si le ve i sustine pe amandoua. N u a zis: „ E u sunt Cei dinainte si Eu sunt 
Cei de mai apoi", ci „Eu sunt Cei d inta i si Eu sunt Cei de pe u rma" . 
F iu l este Cei d inta i si de aceea este coetern; caci E l are u n Tata, impreunS 
cu Care este etern. Indraznesc sa spun: , ,Fiul este eel dinta i , dar n u este 
singur, si spun bine si o spun cu piosenie. Ce-ti i nd rep t i urechile spre ne-
legiuire, eretice? A i cazut i n lan tur i le pe care le in t inz i . 

F i u l este eel d inta i si n u este singur: Cei dinta i , fundca este d in to t 
deauna impreuna cu Tatal , nu singur, fiindca fara Tatal nu este nicio
data. N u eu zic aceasta, ci insusi E l a zis-o: „$i n u sunt singur, fi indca 
Tatal este cu Mine" ( In . 16, 32). Tatal este singur, fiindca U n u l este D u m 
nezeu; Tatal este singur, fiindca Una singura este dumnezeirea Tata lu i 
si a F i u l u i si a Sfantului Duh , si este singur fiindca este U n u l . Tatal este 
singur, singur Cei Unul-Nascut si singur D u h u l Sfant; caci n ic i eel ce 
este F iu nu este si Tata, n ic i eel ce este Tata nu este si F iu , n ic i eel ce 
este D u h Sfant n u este si Eiu. A l t u l este Tatal , a l tu l este F i u l , a l tu l 
Duhu l Sfant; caci c i t i m : „ E u v o i ruga pe Tatal si al t Mangaietor va va 
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da voua" (Facere 14, 16). Tatal este singur, fi indca U n u l este D u m 
nezeu, d in Care toate sunt; F i u l este singur, fi indca U n u l este D o m 
n u l p r i n Care toate sunt" (Cf. I Cor. 8, 6). Numa i dumnezeirea creeaza. 
Creatia marturise^te $i pe Tatal ?i pe F iu l , cum ca nicaieri F iu l n u este 
vazut fara Tatal $i Tatal nu este vazut nicaier i fara F i u l . Asadar Tatal 
n ic i n u este singur fiindca nu este singur nemuri tor , n i c i n u locuieste 
singur i n t r u lumina neapropiata fiindca „ P e Dumnezeu n imen i n u L-a 
vazut vreodata decat F iu l Cei Unul-Nascut, Care este i n sanul Ta ta lu i " 
( In . 1, 18), Cei care sta de-a dreapta Tata lu i . $1 u n i i indraznesc sa zica 
ca F i u l u i I i este inaccesibila lumina pe care o locuieste Tatal . Oare ce 
lumina este deasupra Tatalui? Iar care lumina I i este inaccesibila Celui 
Caruia Tatal n u - I este inaccesibil §1 Care Insusi este L u m i n a cea adeva
rata $1 este Tatal l u m i n i i eterne, despre Care se spune: ,,Era Lumina cea 
adevarata care lumineaza pe tot omul care vine i n aceasta lume" ( In . 
1, 9), vezi daca nu cumva aceasta este lumina inaccesibila pe care o l o 
cuieste Tatal si o locuieste si F iu l , fiindca Tatal este i n F i u l si F i u l este 
i n Tatal . 

Asadar, E l este cu adevarat mare; caci puterea l u i Dumnezeu este 
la rg revarsata, maretia na tu r i i dumnezeiesti se-ntinde departe. Treimea 
n u are n ic i o lege, n ic i o circumscriere, n ic i o masura, n ic i o dimensiune, 
n u este cuprinsa de-un loc, n u este cuprinsa de vreo minte , nu este i n -
chisa de vreo pretuire , n u este schimbata de vreo varsta. Int r -adevar 
Domnul lisus a dat oamenilor maretia; caci „ in tot pamantul a iesit ves-
t i rea lor si la margini le pamantului cuvintele lo r" (Ps. 18, 4), si totusi nu 
la margini le l u m i i , nu la margini le cerului , nu deasupra ceruri lor . Si cu 
adevarat „ In Domnul lisus au fost facute toate i n cer si pe pamant, cele 
vazute si cele nevazute, si E l este mai inainte decat toate si toate p r i n 
E l sunt asezate" (Col. 1, 16^17) . Priveste cerul, lisus este acolo, priveste 
pamantul lisus este acolo; Inalta-te cu cuvantul la cer, coboara cu cu-: 
van tu l i n iad, lisus este acolo. Intr-adevar, daca ve i f i urcat la cer lisus 
este acolo; daca vei f i coborat i n iad, este acolo (Ps. 138, 8). Astazi cand 
vorbesc este cu mine, i n acest loc, i n aceasta clipa; si daca i n Armen ia 
acum vorbeste un crestin, lisus este acolo; caci , ,nimeni n u zice: Domn 
este lisus, decat i n Duhu l Sfant" ( I Cor. 12, 3). Daca patrrmzi cu gandul 
adancurile, chiar si acolo I I vei vedea pe lisus lucrand: caci este scris: 
,,Sa nu zici i n in ima ta: Cine se va sui la cer? — ca adica sa-L coboare 
pe Hristos, sau: Cine se va cobori i n t r u adanc? — ca sa-L ridice pe H r i s 
tos d in m o r t i " (Rom. 10, 6, 7). Asadar, unde nu este Cei ce a umplu t cele 
ceresti, cele dedesubt si cele pamantesti? Asadar, pe buna dreptate este 
mare Cei a carui putere a umplu t lumea, care este pre tut indeni si va f i 
totdeauna, fiindca ,,imparatia L u i nu va avea sfarsit" (Luca 1, 33). 

,,5i a zis Mar ia catre inger: Cum va f i aceasta, de vreme ce eu n u 
am cunoscut barbat?" (Lc. 1, 34). 

S-ar parea ca Mar ia nu a crezut, daca nu ie i bine seama; caci n ic i n u 
e permis ca cea care a fost aleasa sa nasca pe Unul-Nascut F i u al l u i 
Dumnezeu sa fie socotita necredincioasa. 

5i i n ce chip ar putea f i , oricat de mare ar f i p r i v i l eg iu l mamei, care 
avea fara indoiala dreptu l la mai m u l t pogoramant, iar, p r i v i l eg iu l ei f i i nd 
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mai mare, t rebuia i se pastreze o credinta m a i mare, a$adar i n ce 
chip ar putea f i ca Zahahia, care n u crezuse, sa fie osandit la tacere, iar 
Maria , daca n u ar f i crezut, sa fie cinstita cu revarsarea D u h u l u i Sfant? 
Dar Mar ia n u t rebuia nic i sa n u creada n i c i sa se grabeascS a p r i m i to tu l 
atat de fara socoteala; a n u crede ingeru lu i , a n u se grabi i n cele dumne
zeiesti. Caci n u era u?or sa stii „ t a i n a cea d in veac ascunsa i n Dumne
zeu" (Efes. 3, 9), pe care n ic i puter i le cele inalte n u au putut-o cunoa?te. 
5i totusi ea n u s-a i m p o t r i v i t credintei si n u a respins slujirea sa, ci si-a 
inchinat vrerea si 9i-a fagaduit ascultarea. Caci zicand: „ C u m va f i a-
ceasta?" n u s-a indoi t de impl in i rea cuvintelor, ci a cautat sa afle cum 
se vor i m p l i n i . Cu cat mai cumpanit este acest raspuns decat cuvintele 
preotului . Aceasta spune: „ C u m va f i aceasta?" Acela raspunde: „ D u p a 
ce vo i cunoaste aceasta?" Ea se ingrijeste deja de luc ru , acela inca se 
indoieste de veste. Acela spune ca nu crede, spunand ca n u stie si oare-
cum cauta un alt chezas pent ru credinta; aceasta marturiseste ca i m p l i -
neste cuvantul si n u se indoieste ca se va i m p l i n i fi indca intreba i n ce 
chip se va face aceasta; caci asa citesti ; „ c u m va f i aceasta, de vreme 
ce eu n u am cunoscut barbat?". Aceasta zamislire nemaiauzita si de ne-
crezut t rebuia sa fie ma i in t a i auzita ca sa fie crezuta. Ca o fecioara naste 
este semnul unei taine dumnezeiesti, nu omenesti. S-a zis: „ P r i m e s t e 
pentru t ine acest semn: la ta Fecioara va lua i n pantece si va naste f i u " 
(Is. 7, 14). Mar ia citise aceste cuvinte, de aceea credea ca se vor i m p l i n i ; 
dar i n ce chip, n u mai citise; caci n u fusese descoperit c u m se vor i m 
p l i n i , n i c i chiar u n u i atat de mare prooroc. Fiindca o atat de mare taina 
trebuia sa fie dezvaluita n u p r i n imputemic i rea u n u i om, ci p r i n gura 
unu i inger. Astazi se aude pent ru p r ima oara; „ D u h u l Sfant Se va pogori 
peste t ine" . Se aude si se crede. 

De asemenea se zice: „ I a t a roaba Domnulu i ! Fie mie dupa cuvantu l 
tau!" (Lc. 1, 88). Vezi smerenia, vezi daruirea! Ea se numeste pe sine 
roaba Domnulu i . Ea, care este aleasa mama, si n u s-a mandr i t de neas-
teptata promisiune. Totodata, numindu-se roaba n u pretinde nic i un p r i -
v i leg iu pent ru un atat de mare har. ea care facea ce i se poruncea; caci 
cea care va naste pe Cei b land si smerit (Cf. M t . 11, 20) trebuia ea insasi 
sa arate smerenie. ,,Iata roaba D o m n u l u i fie mie dupa cuvantul tau!" A i 
ascultarea ei, vezi si vrerea ei; caci ,,iata roaba D o m n u l u i " este dispozitia 
de a s luj i , „fie mie dupa cuvantul tau" este nasterea v r e r i i " . 

Asadar cat de repede a crezut Maria , chiar in t r -o astfel de impre
ju ra re deosebita. Caci ce este atat de neobisnuit pe cat D u h u l Sfant si un 
trup? Ce e atat de nemaiauzit pe cat o fecioara care ia i n pantece impot r iva 
legi i , impo t r iva f i r i i , impot r iva sf iel i i , care este cea mai scumpa pent ru o 
fecioara?! Iar Zaharia nu a crezut, si nu d in t r -o impre jurare neobisnuita, 
ci d in t r -o varsta batraneasca, caci imprejurarea era obisnuita. D i n t r - u n 
barbat si o femeie o nastere este fireasca si nu trebuie sa para de necre-
zut cand se potriveste f i r i i . Caci deoarece varsta apartine f i r i i si nu firea 
apartine varstei, se in tampia eel mai adesea ca varsta sa impiedice f i 
rea; totusi n u este ne rat ional ca pr icina mai mica sa cedeze p r i c i n i i mai 
m a r i si ca p r iv i l eg iu l f i r i i sS indeparteze obisnuintele varstei inferioare. 
L a aceasta se adauga faptul ca A v r a a m si Sarra avusesera i m f i u la ba-

12* 
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tranetele lo r si los i f este „fiul batranet i i" (Fac. 37, 3). Or, daca Sarra 
a fost mustrata fiindca a ras cu atat mai pe buna dreptate este pedepsit eel 
care n u a crezut n ic i i n veste nic i in pi lda; insa Maria , cand zice: „ C u m 
va f i aceasta, de vreme ce nu am cunoscut barbat?" nu pare ca s-a indoi t 
de infaptuire, c i ca a intrebat de modul in fap tu i r i i . Este l impede ca cre
zuse ca se va infaptui , de vreme ce a intrebat i n ce chip va f i aceasta. De 
unde a $i fost vrednica sa auda: ,,fericita e$ti ca ai crezut" (Lc. 1, 45). 9i 
cu adevarat este fericita cea care este mai aleasa decat preotul . Preotul 
a tagaduit, fecioara a indreptat greseaia. 9i nu este mirare daca Domnul , 
Cei ce va rascumpara lumea, a inceput lucrarea Sa cu Maria , ca 
cea p r i n care se pregate^te mantuirea tu tu ro r insa?i sa dobandeasca 
pr ima roada m a n t u i r i i de la F i u l ei. 

Si bine a intrebat: in ce chip va f i aceasta, caci citise ca o fecioara 
va zamisli , dar nu citise in ce chip va zamisli; citise, dupa cum am spus: 
„ Ia t a Fecioara va lua i n pantece" (Is. 7, 14), insa i n ce chip va lua i n pan
tece ingerul a spus-o pentru pr ima oara i n Evanghelie. 

,,5i i n acele zile, sculandu-se Maria , s-a dus i n graba i n t i n u t u l m u n -
tos, i n t r -o cetate a l u i luda $i a in t ra t i n casa l u i Zaharia §1 a salutat-o pe 
Elisabeta" (Lc. 1, 39—40). Este firesc ca cei care cer credinta sa o cla-
deasca, $1 de aceea ingerul , cand a binevestit cele tainice, ca credinta sa 
fie in tar i ta de o pilda, a vestit Mar ie i , unei fecioare, zamislirea unei fe
mei batrane §i sterpe, ca sa arate astfel ca l u i Dumnezeu l i este cu pu -
t in ta tot ceea ce dore?te. Cand a auzit aceasta Mar ia a porni t spre t i 
nu tu l muntos, nu ca neincrezatoare i n proorocie, n ic i ca neincrezatoare 
i n veste, n ic i ca indoielnica de pilda, ci ca bucuroasa inaintea fagaduin-
tei , ca tematoare inaintea s l u j i r i i §1 grabnica inaintea bucuriei . Unde sa 
porneasca cu graba cea pl ina de Dumnezeu, daca nu la cele mai inalte? 
Caci ha ru l Duhu lu i Sfant nu cunoaste stradaniile incete. 

Inva ta t i si vo i , femei credincioase, sarguinta pe care trebuie sa o 
dovedit i fata de rudele voastre care sunt aproape sa nasca. Pe Maria , 
care mai inainte traia singura in cele mai d inaunt ru t a inu i r i , nu a in tar -
ziat-o nic i sfiaia fecioriei de la a ie^i i n lume, n ic i asprimea munt i lo r de la 
ravna, n ic i lungimea d r u m u l u i de la indatorire . Fecioara s-a dus i n graba 
i n t i n u t u l muntos, neuitandu-si datoria, u i tand de greutat i , f i ind i n pu 
tere datorita vointe i $1 nu datorita na tu r i i sale femeiesti. A porni t de 
acasa lasand i n urma to tu l . 

Invata t i , fecioare, sa nu umbla t i p r i n preajma caselor altora, sa nu 
zaboviti pe d r u m u r i , sa nu pur t a t i discuti i i n lume. Maria , in tarz i ind i n 
casa, grabindu-se p r i n lume, a ramas la ruda ei t r e i l u n i . Intr-adevar, cea 
care venise d in pr icina inda to r i r i i , staruia asupra s l u j i r i i . A ramas t r e i 
l u n i nu ca sa se desfete de o casa straina, ci fiindca nu - i placea sa fie 
vazuta prea des in lume. 

A t i invatat , fecioarelor, sfiaia Mar ie i . Invata t i smerenia ei! A veni t 
ca 0 ruda la o ruda, ca una mai tanara la una mai i n varsta; $1 nu numai 
ca a venit ,dar a $i salutat pr ima, caci se cuvine ca cu cat o fecioara este 
mai curata cu atat sa fie $i mai smerita. Sa stie sa-si cerceteze rudele 
mai in varsta; cea i n care se afla mar tu r i a curatiei sa fie pilda de smere
nie. Ma i este si o pr icina de evlavie, este chiar o regula de invatatura . 
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Caci trebuie sa remarcam ca eel de mai sus vine la eel de ma i jos, ca eel de 
mai jos sa fie ajutat: Mar ia vine la Elisabeta, Hristos la loan. De ase
menea chiar mai apoi, ca sa sfinteasca botezul l u i loan, Domnul a veni t 
la acest botez. §1 venirea Mar i e i ?i prezenta D o m n u l u i ?i-au aratat de 
indata binefacerile; caci „ i n d a t a ce a auzit Elisabeta salutarea Mar ie i , 
p runcul a saltat i n pantecele ei §i Elisabeta s-a umplu t de D u h Sfant" 
(Lc. 1, 41). 

Vezi deosebirea ?i insusiri le fiecarui cuvant! Elisabeta a auzit p r ima 
vocea, dar loan a s imt i t p r i m u l haru l ; aceea a auzit d in randuirea na
t u r i i , acesta a saltat d in pr icina tainei; aceea a s imt i t venirea Mar ie i , 
acesta venirea Domnulu i ; femeia pe-a femeii $1 pruncul pe-a p runcu lu i . 
Ele vorbesc despre har, ei i l lucreaza i n a i m t r u $1 ataca taina evlaviei 
spre folosul mamelor; §1 p r i n t r - o indoita minune, mamele proorocesc 
sub inspirat ia prunci lor lor . Pruncul a saltat, mama a fost umpluta . N u 
a fost mama umpluta mai in ta i decat pruncul , ci p runcul , umplandu-se 
de D u h u l Sfant, a umplu t -o $i pe mama. A saltat loan, a saltat §i duhu l 
Mar ie i . Cand loan a saltat, Elisabeta a fost umplu ta . Totu$i am cunoscut 
ca Mar ia nu a fost umplu ta de Duhu l , c i a saltat duhu l ei — caci eel 
incomprehensibil lucra i n Maica L u i i n t r - u n mod incomprehensibil — ; 
Elisabeta a fost. mnplu ta de D u h u l dupa ce a zamislit , Mar ia inaiinte 
de a zamisli . 

, ,Binecuvantata e^ti t u in t re femei ^ i binecuvantat este rodul pante
culu i tau. 5 i de unde mie aceasta ca sa v ina la mine Maica D o m n u l u i 
Meu?" (Lc. 1, 42—43). D u h u l Sfant ^ i -a cunoscut cuvantul Sau $1 n u 
I l u i ta niciodata, proorocia se implineste n u numai i n minun i l e faptelor, 
ci chiar $1 i n insu?irea cuvintelor. Cine este acest rod al pantecului, daca 
n u Acela despre care s-a spus: „ I a t a copi i i sunt mo$tenirea Domnulu i , 
rasplata rodu lu i pantecului" (Ps. 126, 3). Adica: mostenirea D o m n u l u i 
sunt f i i i , care sunt rasplata Ace lu i rod care a ie^it d in pantecele Mar ie i . 
Acela Insusi este rodul pantecului , Floarea Mlad i t e i despre care a proo
roc i i Isaia zicand: „ 0 Mladi ta va ie^i d in tu lp ina l u i lesei ?! o Floare d in 
aceasta Mlad i ta Se va inal ta" (Is. 11, 1), caci radacina este neamul iude i 
lor, Mladi ta este Maria , Floarea Mar ie i este Hristos, Cei care, precum 
rodul u n u i copac bun, inflore?te acum, p o t r i v i t cu progresul v i r t u t i i 
noastre, inrode$te acum i n noi , reinnoieste acum p r i n invierea t r u p u l u i re-
datatoare de viata. 

, ,$ i de unde mie aceasta, ca sa v ina la mine Maica Domnulu i meu?" 
n u spime acestea ca o nestiutoare — caci ?tie ca este o lucrare $i este 
haru l D u h u l u i Sfant ca maica proorocului sa fie salutata de Maica D o m 
n u l u i spre folosul odraslei sale — , ci cuno^tea ca aceasta este n u rezul
ta tu l v r eunu i mer i t omenesc, ci este darul ha ru lu i dumnezeiesc; astfel ea 
zice: ,,de unde mie aceasta?", adica: ce mare bine m-a ajuns, ca Maica 
D o m n u l u i meu sa v ina la mine! N u cunosc sa am vreo vrednicie. „De 
unde mie aceasta", p r i n care dreptate, care fapte, pen t ru care merite? 
Acestea n u sunt cuvintele obisnuite dint re femei: ,,Ca Maica Domnu lu i 
meu sa v ina la mine" . Simt minunea, recunosc taina; Maica Domnu lu i 
este ingreunata de Cuvant, este umplu ta de Dumnezeu. 

„Caci iata, cum ven i la urechile mele glasul salutar i i tale, p runcul 
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a sSltat de bucurie i n pantecele meu. $i fer ici ta e?ti t u ca ai crezut" (Lc. 
1, 44—45). Vezi ca Mar ia nu s-a indoit , ci a crezut, $1 de aceea a dobandit 
rasplata credintei : „Fe r i c i t a e^ti t u ca ai crezut". Dar ?! v o i sunteti f e r i -
citi, cei care a^i auzit $i a^i crezut: caci orice suflet care crede, zamisle$te 
$i na$te cuvantul l u i Dumnezeu, ?i recunoa?te lucrar i le L u i . Sa fie i n 
fiecare sufletul Mar ie i , ca sa siayeasca pe Domnul ; sa fie duhul Mar i e i 
i n fiecare ca sa salte i n Domnul ; daca dupa t r up una singura este Maica 
l u i Hristos; totusi dupa credinta Hristos este rodu l tu turor ; caci orice 
suflet prime^te Cuvantul l u i Dumnezeu, fara pr ihana f i i n d $1 ferindu-se 
de gre?eli, paze^te fecioria in t r -o v i r t u t e neprihanita. Asadar, orice su
flet care poate f i astfel mareste pe Domnul , precum sufletul Mar ie i a ma-
r i t pe Domnul $i preciun duhul ei a saltat i n t r u Dumnezeu Man tu i to ru l . 
caci Domnul este mar i t — precum am c i t i t §1 altundeva: „ M a r i t i pe Dom
n u l impreuna cu mine" (Ps. 33, 3) — nu i n sensul ca se poate adauga 
ceva Domnu lu i cu vocea omeneasca, ci fi indca Domnul Se mare$te i n t r u 
noi , caci , ,Chipul l u i Dumnezeu este Hristos" ( I I Cor. 4, 4) §1 de aceea, 
sufletul care va f i facut ceea ce este drept $i sfant mare$te Ace l Chip 
al L u i Dumnezeu dupa a Carui asemanare a fost creat (Fac. 1, 26—27), 
§i de aceea, i n t imp ce-L mareste, se face i n t r - u n fel parta? al m a r i r i i 
9i se inalta, in t r -a ta t incat sa para ca reproduce p r i n straiucitoarea cu
loare a faptelor sale i n el Acel Chip, §1 ca p r in t r -o intrecere i n v i r tu t e . 

Or, sufletul Mar ie L-a mar i t pe Domnul $i a saltat duhul ei i n t r u 
Dumnezeu fiindca, crezatoare i n Tatal $1 i n F i u l cu sufletul ?i cu duhul , 
ea adora cu o evlavioasa iubire pe U n u l Dumnezeu, d in care sunt toate, 
§i pe U n u l Domn, p r i n care sunt toate (Cf. I Cor. 8, 6). 

Urmeaza proorocia Mar ie i . Cu cat persoana este mai insemnata, 
cu atat proorocia este mai deplina. 51, se pare, n u este fara rost faptul 
ca Elisabeta a proorocit inaintea na^ter i i l u i loan, iar Mar ia inaintea na$-
t e r i i Domnu lu i . Deja se raspandesc mar tu r i i l e m a n t u i r i i oamenilor. Caci 
precum pacatul incepe p r i n femei, astfel ^ i binele incepe p r i n femei, ca 
femeile sa remmte la siabiciimea lor, lepadand lucrar i le femeie^ti, iji ca 
sufletul care n u are sex, precum Mar ia n u cunoaste greseaia, sa imi te fe
cioria ei cu o ravna evlavioasa. 

„5i a ramas Mar ia impreuna cu ea ca la t r e i l i m i 5! s-a inapoiat la 
casa sa" (Lc. 1, 56). Bine se arata ca Sfanta Mar ia $i-a aratat sluj irea 
si a pazit numaru l mistic: CSci pr ic ina i u b i r i i nu este singura pent ru care 
a ramas m u l t t imp , ci mai este ?i folosul u n u i atat de mare prooroc. De 
fapt, daca d in pr ima clipa a i n t r a r i i s-a aratat u n atat de mare folos incat 
la salutarea Mar ie i p runcul sa salte i n pantece $i mama pruncu lu i sa se 
rnnple de Duhu l Sfant, cat de m u l t putem socoti ca prezenta Sfintei 
Mar ia i-a adaugat folos i n t r - u n atat de indelungat t imp? „A ramas M a 
r i a impreuna cu ea ca la t r e i l u n i " $i astfel proorocul a fost uns $1, ca u n 
bun atlet, a fost pregatit inca d in pantecele mamei lui. Caci puterea l u i 
era pregatita pent ru o lupta foarte mare. 

I n sfarsit, Mar ia a ramas pana cand s-a i m p l i n i t t i m p u l Elisabetei 
de a naste. Or, daca iei bine seama, vei descoperi ca acest cuvant n u se 
folose?te niciodata decat la na?terea drept i lor . Caci, i n sfar?it, „ s -au i m 
p l in i t zilele ca Mar ia sa nasca" (Lc. 2, 6) ?! ,,s-a i m p l i n i t t i m p u l ca Elisa-
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beta sS nasca" (Lc. 1, 57); s-a implinit timpul vietii cand sfintii barbati 
s-au mutat din aceasta alergare a vietii acesteia. 

Viata dreptului are plinatatea, iar zilele nelegiuitilor sunt de?arte. 

T R A D U C E R E : Student Silviu Bunta 
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vant inainte de Pr. prof. Dr . A lexandru Moraru , decanul Facul tat i i de 
Teologie Ortodoxa d in Cluj-Napoca, i n care considera laudabila fapta 
Pr. lector Dorel Man, de a oferi , ,Flor i alese" ale M i t r o p o l i t u l u i Nicolae 
Colan, care constituie un izvor de baza - analitic -, i n Teologia ortodoxa 
romaneasca. 

Urmeaza capitolul: Date biografice, i n care incadreaza momentele 
esentiale d in viata §1 activitatea l u i Nicolae Colan, precum: nascut i n 
comuna Arpatac (azi Araci ) , i n 1893, a u rmat l iceul A . ^aguna la Bra -
$ov, In s t i t u tu l Teologie d in Sibiu, Facultatea de l i te re d in Bucure$ti , 
s tudi i de specialitate $1 documentare st i int i f ica la Be r l i n . A fost rand 
pe rand secretar arhiepiscopesc in Sibiu, profesor la Ins t i t u tu l Teologie 
$i rector, episcop la Cluj , mi t ropo l i t la Sibiu, membru al Academiei Ro
mane, redactor de reviste $i autorul mul to r luc ra r i prestigioase precum: 
Sf. Pavel catre F i l imon , Crest inismul $i sclavia, Bib l ia $i intelectual i i , 
Epistola Sf. Pavel catre Efeseni, lisus ?i viata omeneasca, traducere dupa 
N . Foerster, V e n i t i si l ua t i lumina (1940), Medal ionul (1940), Omul eel 
nou (1941), a dat la lumina Noul Testament, i n doua ed i t i i i n 1942 $1 
1945. 

Urmeaza in t re paginile 13 $1 247 pastoralele Na^ter i i ^ i ale I n v i e r i i 
Domnu lu i . 

La pagina 280 se reda: Zece povete pentru predicatori , de mi t ropo
l i t u l Nicolae Colan, la pagina 281 se reda U n cuvant de lamur i re , semnat 
de Consi l iul Arhiepiscopesc d in Sibiu, cu p r i v i r e la trecerea p ragu lu i 
v i e t i i acesteia i n dimineata zi lei de 15 apri l ie 1967. 

De^i pastoralele s-au publicat in t re anii 1936—1967, ele sunt actuale 
p r i n varietatea lor. Astfe l , ele trateaza despre Sfanta Treime, despre 
pace, credinta, bucurie, familie, fericire, l ibertate, innoirea sufleteasca, 
rugaciune. D i n experienta sa valorica m i t r o p o l i t u l a dedus o sinteza d i -
dactica despre predica, care au totdeauna valabil i tate . Acestea sunt: 

— Preotul sa propovaduiasca invatatura l u i Hristos, nu intelepciu
nea oamenilor, af irma cu putere invatatura ortodoxa nu te pierde i n c r i -
tica, cuvantul t&u sa fie cald, l impede ?i insuflet i t , daca n u ai darul ros-
t i r i i slobode scrie-t i predica ?i invata a o c i t i frumos, predica sa fie de 
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eel m u l t 15 minute , dac5 i n acest t imp n u reu?e?ti sa spui ceva, nu v e i 
izbut i n ic i i n t r - u n ceas. 

Pastoralele intregesc imaginea m i t r o p o l i t u l u i Nicolae Colan. I n pas
toralele sale m i t r o p o l i t u l apare ca un darz aparator al credintei or to
doxe, ca patr iot de seama, om al pacii ?i a l i n f r a t i r i i $1 ocrot i tor al f r u -
mosului grai romanesc. 

La publicarea v o l u m u l u i a cont r ibui t cu insuflet ire, Ileana, nepoata 
mi t ropo l i t u lu i , p r i n purtarea ei de grija. Deal tcum nepoata Elena a 
renun^at la toate interesele ei personale $1 s-a pus i n slujba mare lu i ie-
ra rh cu tot devotamentul dansei, iar i n t i m p u l b o l i i i-a fost u n adevarat 
inger pazitor. 

Pr . prof. dr. Nicolae Neaga 

Preot Dore l Man, M A I C A D O M N U L U I , C H I P U L F E M E I I I N N O U L 
T E S T A M E N T , Clu j , 1995, 110 p., Edi tura Episcopiei Or t . Romane a M a -
ramuresului . • . 

A u t o r u l Dorel Man este cadru didactic la Facultatea de Teologie 
a Univers ta t i i d in Clu j . 

P r i n lucrarea de fata autorul ia contact, i n mod ?t i int if ic , cu Nou l 
Testament, $i cu Maica D o m n u l u i nostru lisus Hristos. Lucrarea cuprinde 
o prefata de P. S. Episcop Just inian Chira, al Maramure?ului . Introducere 
semnata de autor precum capitolele: 

I . Mama l u i lisus, 
I I . Sfanta Fecioara Maria , 

I I I . Femeile mironosite, 
I V . Nume $1 ch ipur i de femei d in Noul Testament, 

concluzii, note §1 bibl iografie. 
P r i n participare la inaugurarea u n u i veac nou, i n istoria spir i tuala 

a omeni r i i , Maica Domnu lu i a devenit o femeie unica, ?i p r i n prest igiul 
?i insusiri le ei. 

Cinstirea Maic i i Domnu lu i este u n act de credinta. Mar ia este maica 
l u m i n i i $i a devenit mai cinst i ta decat h e r u v i m i i $1 ma i marita decat 
serafimii . 

I n t r u cinstirea ei s-au randui t atatea sarbatori. N u e domeniu care 
sa n u f i fost exploatat. 

Maica Domnu lu i a in t ra t i n istorie, l i t e ra tura , poezie, muzica, sculp-
tura . Ea are u n ro l de prest igiu $i i n lumea de dincolo. U?a m i l o s t i v i r i i ea 
ne-o deschide. E i ne rugam: „ P r e a sfanta Nascatoare de Dumnezeu m i -
luie$te-ne pe n o i " . 

Ramanand s ta tomici i n cinstirea Sfintei M a r i i , ramanem i n marea 
famil ie a Biser ic i i noastre. 

Toate aceste real i ta t i le af i rma parintele profesor Man, cu argumente 
biblice, istorice, patriotice. I?i spun aici cuvantul Sinoadele ecumenice. 
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p a r i n t i i §i scr i i tor i bisericesti, de la Ignatie Teoforul , d in veacul in t a i 
a l erei noastre. l ^ i spun cuvantul s f in t i i : l u s t i n M a r t i r u l , marele apolo-
get Tertulicm, fe r ic i tu l August in , Sf. loan Damaschinul $1 ma i ales B i 
serica. 

I n capi tolul Femeile Mironosite, autorul descrie femei reprezenta
t ive d in Noul Testament, precum pe: Mar ia Magdalena, pe loana, femeia 
l u i Huza, pe Salomeia, mama f i i l o r tune tu lu i , pe Mar ia l u i Cleopa, pe 
Mar ta $1 Mar ia d in Betania. 

Tratand despre femeile d in Noul Testament, incepe cu Eva, care 
este pomenita i n Noul Testament. Se ocupa apoi de Elisabeta, mama Sf. 
loan Botezatorul, de Ana, de la Luca 2, 36, Fiebe, de la Romani 16, 1, 
Priscila, Loida, Lid ia , Tavita, vaduva d in Nain, femeia canaaneanca, fe
meia pacatoasa, femeia samarineanca, soacra l u i Pe t ru $1 Claudia, femeia 
l u i Pilat. 

Lucrarea e documentata, p r i n referire la Pa r in t i i $1 sc r i i to r i i b iser i 
cesti, la teologii contemporani si mai ales la romani . 

A u t o r u l Dorel Man serie cu talent si preciziune despre un subiect 
de prest igiu i n crestinism. 

O contr ibut ie la prest igiul l u c r a r i i o aduce tanara M a n A l t i n a , fiica 
autorului , care reproduce cu talent chipul Maic i i D o m n u l u i de la Manas
t irea Casiel, d in jude tu l Cluj , care impodobeste coperta v o l u m u l u i . 

Retinem d in concluzii ca: „ P r i n invrednicirea Sfintei Fecioare M a 
r ia de a f i Maica Domnulu i , femeia a fost r idicata la o cinste deosebita". 

Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga 

A C T A M U S E I DEVENSIS. S A R G E J I A , X X V , 1992—1994, Deva, 
(1996), 982 p. 

U n v o l u m impresionant, p r i n dimensiuni , dar si p r i n mul t imea si 
varietatea s tudi i lor publicate, 62 la numar, la care se adauga si cateva 
recenzii si o dare de seama a ac t iv i ta t i i s t i int if ice pe care a desfasurat-o 
Muzeul c iv i l iza t ie i dacice si romane d in Deva i n ani i 1993—1994. Este 
u n v o l u m „ a n i v e r s a r " , la impl in i rea a 25 de ani de aparitie, la realiza
rea caruia si-a adus un aport substantial profesorul loachim Lazar. Ca 
si i n ani i precedenti, i n v o l u m apar o serie de s tudi i consacrate perioadei 
,,dacice" si ,,romane" d in istoria noastra, la care se adauga s tudi i de is
tor ie medievala, p r i v i n d mai cu seama t recutu l j u d e t u l u i Hunedoara. 
U n luc ru care trebuie mentionat este acela ca sunt publicate acum foarte 
interesante si documentate studii p r i v i n d via ta bisericeasca a romani lor 
hunedoreni. De pilda, u n studiu semnat de Va len t in Gabriel Orga, este 
consacrat preotu lu i loan Mota d in Orastie (p. 669—690), apreciat ziarist 
(1868—1940), despre care nu s-a ocupat n imen i i n t recut , in t rucat f i u l 
sau se numara p r in t r e conducatorii miscarii legionare de la noi . U n stu
d i u valoros publica D u m i t r u Bama, cu t i t l u l ,,Biserica si societate — Con-
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t r i b u t i i cul tura le d in j ude tu l Hunedoara i n perioada interbelica" (p. 733— 
767), cu date inedite culese d in arhivele imor protopopiate, fie ortodoxe, 
fie uni te . Date inedite aduce ?i s tud iu l l u i L i v i u Lazar „Rolu l Biser ic i i 
i n sustinerea misc&rii antirevizioniste d in Transi lvania i n perioada in te r -
belied" (p. 823—829), cu evidentierea apor tu lu i unor i e ra rh i ca Nicolae 
Baian, Vasile Suciu, Va l e r iu Tra ian Fren t iu , Nicolae Colan ?! a l t i i . O 
scurta incursiune i n istoria v i e t i i noastre bisericesti aduce ?i s tud iu l l u i 
Ion Frat i ia : „Biser ioa si s l u j i t o r i i ei i n apararea v i e t i i social-politice a 
romani lor htmedoreni" (p. 375—382). A l t e s tudi i pun i n lumina aspecte 
p r i v i n d revolut ia l u i Korea, revolut ia d in 1848—1849, manifestari de 
o r d i n culturalnart is t ic d i n aceeasi zonS (scoli p r imare confesionale, i n -
vatSmantul pedagogic, icoane i>e sticla, manuscrise vechi), personalitSti 
cul tura le si poli t ice ca si u n exceptional s tudiu de „ t o p o n i m i e hunedo-
reanS" (p. 447—504). 

P r i n valoarea s tudi i lor — fiecare insoti t de u n rezumat in t r -o limba 
de circulat ie, — p r i n aleasa t inu ta grafica, recentul v o l u m editat de M u 
zeul d in Deva se impune ca un eveniment cu l tu ra l de exceptie. De aceea, 
il recomandam n u numai profesorilor de istorie, ci si preot i lor nostr i , 
care vo r gasi aici aspecte noi , m a i p u t i n cunoscute, d i n viata p reo t imi i 
romanesti de alta data. 

. Pr . Prof. Dr . Mircea Pacurariu 

Gheorghe Viadutescu, F I L O S O F I A P R I M E L O R SECOLE CREATI 
N E , Ed i tu ra Enciclopedica, Bucuresti , 1995, 188p. 

I n conceptia m u l t o r scr i i tor i crest ini , filosofia a fost si a rSmas pen
t r u lumea antica dinainte de Hristos, cea mai aleasa forma a v i e t i i sp i r i 
tuale si morale a omulu i , p r i n care acesta ajunge, gratie s t i intei , la ade-
var si la eel m a i nobi l s t i l de t ra i re pe pamant. Filosofia e o cercetare, 
ciutare si gSsire a adevarului ; dar n u e numa i atat, c i ea este t ra i rea la 
oea m a i inal ta tensiune a acestui adevar. Simpla descoperire a adevarului 
n-ar servi la n imic daca el n-ar f i integrat existentei morale si sociale a 
aceluia care l-a descoperit. Adevaru l la care se referea filosofia pagana 
greco-latina era esenta luc ru r i lo r , sau, eel mai adesea, Dumnezeu. De fapt 
acesta era scopul mar tu r i s i t al filosofiei platonice. 

Sfantul Jus t in M a r t i r u l si Filosoful definea filosofia chiar i n acest sens: 
„FUosofia este achizitia cea mai mare si cea mai vrednica in fata lui Dumne
zeu. E a singura ne indreapta si apropie de Acesta. Sfinti cu adevarat sunt 
aceia care-si deprind mintea cu fi losofia" (Dialog cu iudeul T r i fon , 2, 1). 
Observam ca aceasta definit ie prezinta filosofia ca suma celor ma i inal te 
si sustinute e fo r tu r i ale sp i r i t u lu i uman, care due la gasirea l u i Dumne
zeu si l a unirea cu E l sau la gasirea F i in te i si p r i n aceasta a in te lepciuni i . 
I n acest sens, prezentam o a doua definit ie a filosofiei, a aceluiasi Jus t in 
M a r t i r u l $1 Filosoful: „Filosofia este ^tiinfa Fiintei ^i cunoa^terea ade-
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varului, iar privilegiul acestei stiui^e ^i acestei intelepciuni este fericirea" 
(Dialog . . ., 3, 4). 

Transpusa teologie, st i inta F i in te i inseamna ?tiinta despre Dumnezeu. 
Spre deosebire de filosofia moderna — care e conceputa ca o simpla pre
zentare organizata a cunostintelor de tot fe lu l ^ i n imic mai mul t , ea f i ind 
o imbinare tehnica a adevaruri lor celorlalte ^t i inte —, filosofia veche $1 
cea prof ana, n u se mul^umesc cu atat numai , ci ele solicita rat ivmii cer-
cetatoare §1 adevaruri le pe care ?! alte pu te r i ale suf le tului le pot desco
per i i n existenta umana: intelepciunea. Fara filosofie $i dreapta rat iune 
n-ar putea f i intelepciime pentru n imeni . 

Sf in t i i Par in t i au mi l i t a t pent ru sublinierea idei i ca filosofia nu t r e 
buie sa ramana o simpla patroana a sti intelor-mestesuguri, c i ea trebuie 
sa se ridice de la simpla tehnicitate materiiala sau spiri tuala, la or izontu l 
l a rg al un iversu lu i intelepciuni i $1 f e r i c i r i i . 

E i au depa^it cu br io ,,falsul antagonism" dintre filosofie $1 credinta. 
I n conceptia lor, filosofia a fost o formS pregatitoare pentru cei ce vor 
sa-$i obtina credinta p r i n demonstratie. Dumnezeu e cauza tu tu ro r l uc ru 
r i l o r bune, a unora imediat $1 pent ru ele insele, cum ar f i Vechiu l §1 Noul 
Testament, a altora p r i n corolar, ca filosofia. Filosofia pregate^te si duce 
la Hristos pe eel ce se lasa desavar^it de catre Acesta. Daca filosofia e 
practica intelepciuni i , intelepciunea este ?tiinta l uc ru r i l o r divine §1 umane 
si cauza acestora. In t re intelepciune, credinta si filosofie este un raport 
i n t i m , foarte strans. Raportul d int re filosofie si adevarul de credinta este 
explicat de Par in t i p r i n aceea ca, actul de credinta el insusi are u n nucleu 
de stiinta sau este accesibil s t i inte i . 

Cartea prof. Gh. Viadutescu analizeaza lucid filosofia d in pr imele 
t r e i secole crestine sau mai bine zis, modul i n care au u t i l iza t Pa r in t i i 
Biser ici i filosofia v r e m i i i n elaborarea teologiei crestine. Lucrarea e struc-
turata pe 15 capitole: 

1. Marea ruptura, p. 7—12; 
2. Apologetica si strategia noi i constructii , p. 13—-27; 
3. Gnosticismul ca deruta, p. 28—39; 
4. Clement d in Alexandr ia si conceptul filosofiei stromateice, p. 40—51; 
5. Teo-metafizica origeniana, p. 52—66; 
6. Anima si animus la Ter tu l ian , p. 67—80; 
7. Pentru o filosofie a istoriei . Eusebiu de Cezareea, p. 81—87; 
8. „ C u n o a s t e - t e pe tine insu t i " . Sf. Vasile eel Mare, p. 88—95; 
9. O hermeneutica a t ex tu lu i biblic Sf. Grigorie de Nyssa, p. 91—104; 

10. Durata, memorie, cogito. Filosofia augustiniana a sp i r i tu lu i , p. 105— 
120; 

11. O ontologie a atr ibutelor . Ps. Dionisie Areopagi tul , p. 121—134; 
12. Filosofia ca mangaiere si indemn. Boethius, p. 135—144; 
13. O interpretare semiotica a teologiei damaschine a icoanei, p. 145— 

153; . . 
14. Binele si raul si l i be ru l a rb i t ru , p. 154—177; 
15. I n loc de incheiere: pentru o ,,noua istorie" a filosofiei, p. 178—182; 

Recomandam si bibl iografia prezentata de autor de la p. 183—188. 
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V o l u m u l pe care l -am prezentat succint ne prezinta, a?a cum sub
liniaza $i autorul , modul cum „ . . . primii crestini se intorc la cultura 
clasica spre a o asimila. E i de aceea sunt marii innoitori, chiar ai desti-
nului gandirii clasice, deschizand-o tocmai pentru ca o „inchid", dar intr-o 
galaxie f i r a de margini, ceea ce inseamna cS e spomica pentru ea insasi. 
Cartea este despre acest timp al nostalgiilor, al rupturilor, al asezarilor 
§i nadejdilor" (p. 11—12). 

Pr . Lect. loan-Mircea lelciu 

Dr. loan Lupas, I S T O R I A BISERICEASCA A R O M A N I L O R A R -
D E L E N I , editia a I l - a , Introducere, ingr i j i rea edit iei , note si comentari i 
de Doru Radoslav, Edi tura Dacia, Cluj-Napoca, 1995 , 231 p. 

Dupa ce aproape o jumatate de secol a fost marginalizata de is torio
grafia materialist-dialectica, marxista, istoria v i e t i i religioase a fost re-
asezata i n rosturi le ei f i rest i , la locul ce i s-a cuvenit dintotdeauna, ca 
parte integranta a is toriei noastre nationale. I n sp r i j i nu l acestei af i rma
t i i stau mar tu r ie studiile si lucrar i le recent intocmite de prestigiosi isto
r ie i si cercetatori d in mari le centre universi tare si indeosebi de profesorii 
Facul ta t i i de Istorie si Filosofie din Cluj-Napoca unde, dupa Marea 
Uni re d in 1918, a activat ca profesor la Facultatea de Li te re si Filosofie, 
preotul loan Lupas, care ne-a lasat o opera istorica impresionanta, cuce-
r i n d mereu admirat ia colegilor de breasla, preciun si pe cea a diverselor 
categorii de c i t i t o r i . 

Rev i r imentu l produs i n istoriografia contemporana a necesitat to t 
odata si reeditarea unor opere de referinta — azi adevarate r a r i t a t i — 
d in domeniul is toriei bisericesti, pent ru a f i oferite specialistilor ca u n 
pretios instrumentar de luc ru . Astfel , dupa ce au vazut lumina t ipa ru -
l u i Istoria Bisericii Romanesti de Nicolae lorga (o simpla fotocopiere, 
realizata d in motive pur comerciale, a edit iei d in 1928) si culegerea de 
s tudi i si articole in t i tu la ta Biserica marturisitoare a profesorului Teodor 
M . Popescu, avem bucuria de a vedea reeditata — p r i n gr i ja i s tor iculu i 
clujean Doru Radosav — opera clasica a profesorului loan Lupas, Istoria 
bisericeasca a romanilor ardeleni, editata intaia oara la Sibiu, i n anul 
1918. 

I n Introducere, dupa o „succ in ta discutie asupra is toriei religioase, 
a loculu i pe care-1 ocupa i n scrisul istorie", Doru Radosav arunca ,,o su
mara p r iv i r e asupra loculu i pe care-1 ocupa istoria religioasa i n inventa-
r u l operei l u i loan Lupas" (P- 16), enumerand cele ma i de seama l u 
crar i de istorie bisericeasca elaborate de acesta. I n f inal face o prezen
tare si reevaluare a operei reeditate, ajungand la concluzia ca ,,sinteza 
de istorie bisericeasca a romani lor t ransi lvaneni a l u i I . Lupas face o 
demonstratie fara echivoc a unu i demers intelectual, i n care se regasesc, 
in t r -o fericita i n t run i r e preotul, istoricul si profesorul, care sunt tot 
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atatea repere i n t r - u n destin exemplar, care ne indeamna la aducerea 
,,aminte de mai mar i i nost r i" (p. 21). 

Aceasta „ a d u c e r e aminte" ne ofera p r i l e j u l ca, pe baza a doua do
cumente inedite, sa incercam sa rel iefam importanta I s t o r i e i . . . ^ i sa 
refacem destinul pe care i lu s t ru l sau autor i 1-a harazit mai tarziu, dupa 
doua decenii de la editarea sa. I n acest sens sunt relevante doua scrisori 
d in anul 1938 — pe care le reproducem integral mai jos — ce p rov in 
d in bogata corespondenta purtata de is tor icul loan Lupa? cu mi t ropo l i t u l 
Nicolae Balan al Ardea lu lu i , de colaborarea, prietenia §1 pretuirea caruia 
s-a bucurat de-a lungul in t reg i i v i e t i . 

I n anul 1938, i n a junul sarbatorii inchinate Sfantului Nicolae, m i 
t ropo l i tu l Nicolae Balan i-a adresat i s tor iculu i Lupa? urmatoarea scr i 
soare: 

,,Prea Cucernice parinte Lupa?, 
M u l t pretui te domnule profesor $1 iubi te amice. 

I n vara anulu i trecut c i t i ndu - t i la Paltini? cartea scrisa cu atata 
suflet despre Istoria Unirii Romanilor', am ramas stapanit de dor inta 
v ie de a putea pune i n mana p reo t imi i $i a t ine re tu lu i nostru o carte 
scrisa la fel $i despre Istoria noastra bisericeasca. 

Aceasta fierbinte dorinta a i n i m i i mele am avut pr i le j sa t i -o co-
munic chiar i n oatedrala incoronari i d in Alba lu l i a , cand ne-am i n t a l 
n i t la festivitatea dezvel i r i i monumentu lu i (lui) Hor ia i n Novembrie 1937. 
M ' a m bucurat nespus de m u l t vazand ca indata te-ai declarat gata sa 
prime$t i sugestia §i sa te apuci de luc ru cand i t i vor ingadui impre ju ra 
r i l e . 

9tiu ca ai destule ganduri $1 felur i te proiecte de realizat. Cu toate 
acestea te rog staruitor sa nu pu i la ui tare n ic i dorinta mea, ci sa-ti i n -
tocme$ti astfel lucrur i le , acum i n a rmis t i t iu l politicesc, ca i n t r - u n v i i t o r 
n u prea departat sa-mi pot i t r i m i t e manuscrisul pe care-1 vo i t i pa r i i n 
cele mai bune ccndi t iuni i n Tipografia noastra Arhidiecezana, unde a apa
r u t $i intaia editie din Istoria bisericeasca de la 1918. 

N u ma indoiesc nic i o clipa ca ve i reu^i cu a jutorul Ta ta lu i ceresc 
sa ne dai o istorie bisericeasca naticnala, scutita de enormul balast al 
datelor cronologice imbacsite, a caror mu l t ime inspaimanta pe c i t i to r 
$1-1 face ,,sa nu vada padurea de uscaturi". 

C i t ind Istoria Unirii Romanilor am s imti t o adevarata placere $1 re-
culegere sufleteasca, vazand i n ce or izontur i la rg i $i senine ai izbut i t 
sa a^ezi evenimentele $1 personalitatile istorice, a caror infati?are nu ai 
lasat-o sa se piarda i n marunt i?ur i inu t i le , ci Te-ai s i l i t s-o t h totdeauna 
la suprafata celui mai v i u §1 palpitant interes. A^a a? dor i sa fie $i Istoria 

1 Istoria Unirii Romanilor a fost tipSrita in 1937. A fost reeditata in anul 1993, 
cu prilejul celei de a 75-a aniversari a Marii Uniri din 1918. Dupa cum remarca 
istoricul loian Scurtu in Cuvant inainte, Istoria Unirii Romanilor este o carte exem-
plara, prin constructie, argumentare ?i maniera de redactare. loan Lupa? s-a dove
dit a fi la inaltimea misiunii pe care ?i-a asumat-o, opera sa impresionand $i as
tazi, dupa scurgerea a aproape ?ase decenii de la aparitie" (p. 7). Este o concluzie 
care certifica, in timp, justetea aprecierilor facute de mitropolitul Nicolae Balan 
la adresa acestei opere istorice. 
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Bisericii Romane scrisS, d in baerile i n i m i i , cum zice poporul , cuprinzand 
numai ceea ce este esential, ins t ruct iv $i de netSgSduit folos sufletesc 
d i n vastul mater ia l documentar al t r ecu tu lu i nostru bisericesc atat de 
sbuciumat. Cred cS n imeni a l tu l n 'ar reu?! sS ne dea o operS ca aceasta. 

I n a$teptarea u n u i raspuns care va produce nespusS bucurie i n t r e 
to t i f i i i Biser ic i i noastre, odata cu arhiere^ti binecuvantSri , rog prime^te 
espresiunea s imtamintelor mele de afectiune §1 mul t a pretuire . 

Nicolae, arhiepiscop $1 mit ropol i t"^ 
I n scurt t i m p , la 15 decembrie 1938, loan Lupa? i-a t r imis , d i n 

Clu j , m i t r o p o l i t u l u i Nicolae Balan, urmStoarea scrisoare: " 
„In(alt) P(rea) Sfinti te! 
RSspunsul meu la scrisoarea d in „ a j u n u l Sf. Nicolae" n u poate sa 

fie decat a f i rmat iv , c u m a fost §1 eel dat cu gra iu l i n oatedrala incoronSrii 
d in A l b a l u l i a , cand m i - a t i impSrtS$it pent ru intaia oara dorinta de a 
t ipa r i la Sibiu o carte de istorie bisericeasca asemanatoare cu Istoria 
Uniri i Romanilor. D i n aceasta s'au vandut cele 10 000 de exemplare 
u imi to r de repede, i n 3/4 de an, a^a incat editura Fund(atiei) Regale P r i n -
cipele Carol d in Bucure$ti s'a vazut indemnata sS o retipSreascS i n editia 
a I l - a , aparutS i n toamna acestui an i n acelasi numar de exemplare. 

A? avea o adevSratS m u l t u m i r e sufleteascS, daca — revizuind car-
tea mea de ist(orie) bis(ericeasca), tiparita la Sibiu in 1918 §i vanduta dc 
asemenea foarte repede, ai$ reu§i s'o amplific §i pune la punct (s.n.), va -
lor i f icand rezultatele scoase la ivealS p r i n cercetSrile celor d in u rma 
doua decenii, ca sS poata f i de folos atat preot i lor l u m i n a t i d in tot cu
pr insu l f Sri i intregi te , cat ?! profesorilor de la academiile noastre de teo
logie §1 de la ^coalele secundare — pent ru intensificarea pa r t i i noastre 
educative a invatamantulu i istoric-religios. 

N u vo iu pune deci la ui tare dorinta In(alt) P(rea) Sf(intiei) Tale. 
A m insa o rugSminte: cat mai desSvar^itS discretie asupra acestei ches-
t i u n i panS i n clipa cand i m i va ajuta bunu l D(umne)zeu sa Va prezint 
mss-ul bun de impr imat ! 

A n nou p l i n de bucur i i duhovnice^ti! 
Cu salutSri cordiale: 1. Lupa?"' 

N u ?t im cat t i m p a pu tu t f i pSstrat secretul legat de acest plan gran-
dios. Cert este insa faptul ca izbucnirea celui de al doilea razboi mondial 
?i apoi instaurarea to ta l i t a r i smulu i comunist — care au adus i n viata 
i s tor icului loan Lupa? un nesfar^it cortegiu de suferinte — au facut i m -
posibilS concretizarea acestui deziderat. 

Dar, totodatS, neimpl ini rea v i su lu i celor douS m a r i personalitSti, 
care au vegheat impreunS, de nenumarate or i , destinul Biser ic i i $1 nea
m u l u i romanesc, a facut posibilS astazi reeditarea I s t o r i e i . . . care a va 
zut l umina t i pa ru lu i i n anul M a r i i U n i r i d in 1918 $1 care a fost candva 
harSzitS sS stea la temelia a ceea ce u rma sa devinS eel mai insemnat 
t ra ta t de Istoria Bisericii Romane. 

Diacon lector Pavel Cherescu 

2 Arhiva Bibliotecii Mitropoliei, Sibiu, Fondul Lupa?, nr. 300; 
3 A.B.M.S., Fondul Lupa?, nr. 301. 
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Diaconescu, M i h a i l : „ P R E L E G E R I DE ESTETICA O R T O D O X I E I — 
I . T E O L O G I E 91 ESTETICA", Edit . Porto-Franco, Galati , 1996, 445 pg. 

O carte eveniment. Toate carti le sunt i n fond car t i eveniment, dar 
unele devin, chiar de la aparitia lor, 0 astfel de bucurie care depase^te 
s imp lu l livresc. I n t r -o vreme i n care Ortodoxiei i i sunt reprobate de 
catre inalta societate intelectuala a T a r i i ca nu intotdeauna gase^te pun t i 
de legatura cu ,,ale$ii" sai intelectuali , lata 0 carte care-i cheama pe 
ace^tia la efort, la redescoperirea adevaratei „minti" — aceea ancorata 
i n valor i le spiri tuale ale Biser ici i Neamului romanesc. 

Lucrarea asupra careia ne-am opri t vine ca un inceput de m u l t a?-
teptat. Cvasiexistenta unor studii reale de estetica Ortodoxiei , pana la 
acesta, ne scute^te de orice comentariu i n plus. 

Cuprinzand prelegeri de estetica $1 pa r t i d in referate la sesiuni s t i in 
t i f ice , cartea se voie^te de la bun inceput „ u n raspuns ind iv idua l la ano-
m i a $i patologia t i m p u l u i nostru, la atacurile barbare ale ideocrati i lor 
anticre^tine, antinationale $i ant i t radi t ionale" (p. 1). N u este vorba aici 
numa i de un s implu entuziasm i n fata capodoperelor artistice ale Or to
doxiei ci $i de 0 angajare intelectuala in cautarea sensurilor autentice ale 
creat i i lor invocate de eel ce a avut curajul angajarii i n aflarea lor. Carac
t e r u l riguros analitic este dublat de u n u l doxologic ce confera lucra
r i i 0 larga respiratie spiri tuala. 

Acest p r i m v o l u m pe care-1 a^teptam a f i continual , cuprinde pa t ru 
sect iuni" ce confera l i n i i l e de forta ale l uc ra r i i : P r i m u l aspect vizat este 
acela al fundamentari i , ,disciplinei estetica Ortodoxa i n raport cu Or to-
doxia insa$i, cu filosofia ^ i , nu i n u l t i m u l rand, cu logica §1 estetica pro-
fana. Raman remarcabile astfel subcapitolele celei d inta i sectiuni: Teolo
gie §i estetica, cuprinse sub astfel de t i t l u r i : 1. Prelogomene (fundamen-
tele doctrinare ale esteticii ortodoxiei ; Adevaru l estetic; Estetica Or to
doxie i i n raport cu disciplinele teologice $i filosofice). 2. Ortodoxia sau 
dreapta credinta (Sfanta Tradi t ie ; Dogmele ^ i canoanele Sinoadelor Ecu
menice; Scrierile dogmatice de mare autoritate). 3. Definitia esteticii. 
Momente din evolutia esteticii (^ t i in ta $i teoria frumosului , Inceputuri le 
esteticii; Estetica-disciplina autonoma; Prezenta teologiei ortodoxe i n 
dezbaterile estetice). 4. Estetica Ortodoxiei ca disciplina Teologica (struc-
tu ra hristocentrica a esteticii Ortodoxe; Valoarea suprema a i u b i r i i ; Es
tetica Ortodoxiei $1 patrologia; Sta tutul spi r i tual ontologie al cunoa^terii; 
Adevaru l este ontologie; Frumusetea creatiei are destinatie l i turgica) . 
S.Frumosul - categoric fundamentala in Estetica Ortodoxiei (Categoriile -
genur i l imi t a ; F i in ta se reveleaza p r i n in te rmediu l a numeroase cate
go r i i ; Caracterul schematic $i restr ic t iv al cunoa^terii logice $1 teoretice). 
A m redat pe la rg cuprinsul acestei pa r t i a l uc ra r i i (pg. 1—67), tocmai 
pent ru a vadi indoie lnicului larga deschidere ce i-o va conferi ci t irea 
ca r t i i . $ i mai este u n mot iv . Anume acela al surpr inder i i inca de la i n 
ceput a metodei autorulu i : interferenta in t re spatii Intelectuale ^ i lo 
gice, ce, ne-o dovede^te pe deplin, t i n de o unica spir i tual i tate . 

A l doilea capitol mare se intituleaza ($1 prezinta) „Ipostazele F r u 
mosului", analizand ipostazele Frumosului d iv in , ale f rumosului l u m i i . 
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a celui general uman $1 special artistic. Se recomanda de la sine p r i n 
unele aspecte sublimate i n textele inscrise sub t i t l u r i l e : Frumusetea spi
r i tua ls a F i u l u i l u i Dumnezeu (p. 82), Elemente pencalice i n datini le ^i 
credintele populare romanesti (p. 102—109), Idealul perfect iuni i (p. 144). 
In t reg capitolul este i n fapt pus sub semnul prezentei H a r u l u i l u i D u m 
nezeu, Har transfigurator, Har al prefacerii iar n u al contrafacerii . F r u -
mosul artistic - transfigurat ^ i t ransfigurator - armonizeaza v i z i b i l u l cu 
inv i z ib i l u l , rat i imea cu existenta de dincolo de ceea ce se poate cugeta, 
imanentul cu transcendentul, diversitatea cu unitatea, trairea subiec
t iva cu existenta obiectiva (p. 136). 

A l t rei lea mare capitol, pe care I-am n u m i de mare noutate, poartS 
ca t i t l u major: „Mistagogie ?i Caligogie" iar subcapitolele sale ne ofera 
date asupra unor feme de exceptie: l .FrumosuI in Teologia, Mistagogia 
?i Caligogia Sfantului Dionisie Smeritul §1 Areopagitul ( t i t l u marcat de 
cercetarile Par in te lu i Gh. I . Dragul in) . 2. Contemplatie sensibila, Contem-
platie Estetica ?i Contemplatie Mistica (cu accent deosebit de bine pus pe 
caracterul teandric al contemplatiei mistice a intunericului Ixuninos). 3. 
Teofilie, Teognosie ^i Filocalie (afirmand rostul suprem al dragostei In 
transfigurarea l u m i i , cu o excelenta viziune asupra epectazei $i a sen
suri lor ei filocalice); 4. Estetica uratului (realizand o punere i n p lan teo
logie a unor elemente de estetica-inestetica a pacatului, definit oa apa-
naj al acestei ter ibi le estetici a u ra tu lu i , precum §\ o denuntare a lor $i 
a formelor de violentare a t ransf igurar i i pe care creatii le avangardiste 
$1 realist socialiste le-au creat ^ i le-au in t re t inu t ) ; 5. Estetica Ortodoxiei 
in conceptia lui Nichifor Crainic (din lucrar i le caruia autorul desprinde 
— raportand teologia la estetica — sensul teologie al f rumosului , maies-
tatea ^ i receptarea artei, caracterul ei anamnetic $1 locul ei i n sensul pe 
care-1 decopera t radi t ia) . Ul t imele doua subcapitole, pe care le v o m 
nota cu 6 §1 7 v i n sa intregeascS argumentarea ?t i int if ica a luc ra r i i : Valoare 
Estetica §1 Norma Estetica $1 „Rigoare Dogmatica §i Norma Estetica", a l t 
fel spus rapor tu l dintre norma estetica $1 sistemul (ierarhia) de va lo r i a 
cre$t inismului ortodox precum 91 acela dint re deschidere, rigoare dogma
tica si capacitatea de cuprindere. 

A l patrulea mare capitol al l uc ra r i i D - l u i M. Diaconescu, i n t i t u l a t 
s implu „Artistul ^i Creatia" i n t ra deja i n sfera moralei esteticii, sferS 
aproape inexistenta i n lucrar i le de estetica ce ne asalteaza s imtu l este
tic de la u n t imp incoace. Acolo, de cele mai mul te o r i , se merge pe 

. ideea supraevaluari i factorului uman, baza f i ind ,,homo faber". De data 
aceasta insa, autorul , i l plaseaza pe artist i n p lanul kenozei personale, 
sub puterea inspirat iei D u h u l u i Sfant, i n t r -o creatie ce are o ins t i tu i re i n 
Har. 

Subcapitolele poarta t i t l u r i relevatoare: Kenoza artistului; Creatia 
artistica; Inspiratia; „Credinta Artistului"; Speranta activa; Dragostea 
lucratoare. Toate dispun de conotatii bine determinate de taria cu oare 
autorul le afirma. SS luam de exemplu expresia de definire a creatiei 
pe care autorul l uc ra r i i o socoate a f i manifestare a credintei, i n care 
autorul cre$tin trebuie sS se identifice cu credinta sa; numai 
astfel el putand sS t ransmits , i n dragoste 9! smerenie, va lor i le unei i n -
•spiratii autentice, v i i . Pent ru cS a l t fel inspirat ia artisticS este subiec-
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t ivS, lipsita de autoritate, perfectibiia $i neangajanta i n iubire . Ea de-
• v ine astfel u n apanaj al inesteticii, al amin t i t e i estetici a u ra tu lu i . 

C O N C L U Z I O N A N D : Lucrarea profesorului M i h a i l Diaconescu t rebuie 
sa bucure. Ea vine nu numai sa umple un gol pe care i l resim^eam ci 
?! sa dovedeasca, i n mod nemij loci t , valoarea f rumosului ancorat i n Cei 
Frumos. P r i n cuprinsul sau bine inchegat §1 p r i n alesul aparat cr i t ic , 
cartea se recomanda ca una de referinta i n p lanul teologiei, esteticii ^i 
filosofiei contemporane romanesti. Ramanem i n a^teptatea v o l u m u l u i ce 
trebuie sa urmeze acestuia! 

Pr. Constantin Necula 

Vasile Banciia: „ I N I T I E R E A R E L I G I O A S A A C O P I L U L U I " , Edi t . 
' Anastasia, 1996, editie ingr i j i t a §1 prefata de Ileana Banciia $i un cuvant 
inainte semnat de P. S. Casian, Episcop al Duna r i i de Jos, 137 pg. 

Inca odata Edi tura Anastasia se vade^te ca ^tie sa ajute e fo rml B i -
' sericii §1 al oamenilor impl ica t i i n examenul greu al in t roducer i i re l ig ie i ca 
' materie de invatamant i n ^coala romaneasca. Dupa excelenta lectie des-
' chisa a Mamei Sica, dupa deosebitele reactualizari ale unor „u i t a t i " , u r 
meaza acest text inedit , nu numai p r i n faptul ca este p r ima data cand 
este prezentat i n vo lum, ci $i p r i n cont inutu l sau ex t rem de actual ?! 
percutant, cu tot t i m p u l scurs de la scrierea sa (1936—1939). D i n pacate 
regretam prea rapida trecere peste prezentarea personali tat i i acestui pe-
dagog de exceptie (spun numai pedagog, dar ma gandesc i n fapt la Omul 
de exceptie ce pare ca a fost). 

Revenind la lucrare in sine, putem spune ca ea reprezinta una d i n 
cele mai pertinente expuneri a personali tat i i copi lului , a psihologiei celui 
ce se lasa i n voia ma tu ru lu i pentru a-L p r i m i pe Dumnezeu. A^a cum afir
ma cea care a aka tu i t s tudiul , „nu este u n studiu de metoda, cu amanunte 
§1 judecati de atelier, a$a cum s-ar putea crede, c i o expunere doctrinaia" 
(pg. 9). Noi am numit-o o carte de matura mar tur ie . 

Lucrarea se recomanda d in t i t l u r i l e ei ex t rem de incitante: „Impor-
tanta religiei pentru copil"; „Metoda religioasa ?i ideea concretismului',. 
„Metoda afectiva ^i sentimentul spiritualizat"; „Credinta §1 sinceritate"; 
„Iubire, seriozitate §1 doctrina"; „Dodecalogul atmosferei"; „Formalism 
§i povestire". 

Ne este grea sublinierea doar a catorva aspecte d in lucrare. Este una 
' d in acele caT\i ce se cade a f i subliniata i n intregime. Ea raspunde unor 
in t rebar i ce ne tu lbura $1 care marcheaza contextul actual. 

Exempl i f icam i n speranta ca ceea ce am ales spre citare va inci ta la 
lecturare atenta. 

„Afa ra deci de importanta pent ru mantuirea omulu i , care e r o l u l 
• d inta i al rel igiei , aceasta e insemnata ca f i ind eel mai bun mij loc pent ru 
trezirea §1 realizarea sp i r i tua l i t a t i i d in om" (pg. 19), autorul subl in i ind 
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mai apoi puternica bivalentS a re l ig ie i ca materie de invatamant, i n ra 
port c u p lanul de invatamant i n genere. Pr ima parte a s tudiu lu i se re
comanda 9i ca o ver i tab i ia apologie a necesitatii inceperi i d in frageda co-
pi lar ie a s tudier i i i nva t a tu r i i de credinta, cu mijloacele adecvate fiecarei 
varste i n parte. Tensiune in t r e doua man i i — aceea de a explica tot §1 
aceea de a socoti to tu l o taina (cf. pg. 43—45) — pedagogia moderna, 
abordand tehnica concretismului, uita sa se conduca dupa ideea m a x i -
m u l u i de sens, cautand sa realizeze m a x i m u m de logica. Impo t r iva aces
tei absurditat i se r idica au toru l identif icand insa ?i soluti i le ies i r i i d in 
impasul concret ismului . Capi tolul contine $1 o excelenta ?i v i ru l en ta 
luare de pozitie impot r iva , ,cinematografizarii" predar i i re l igiei (pg. 47). 
Pozitia va f i intarita §1 i n capitolele ce urmeaza (pg. 93—95). Combatand, 
la modul superlativ, abuzul de cuno?tinte, epatarea cu ele i n fata inva-
taceilor, de orice varsta ar f i ei , au toru lu i ii revine m e r i t u l de a ne ras
punde, de dincolo de ani, la o dilema prea ades adusa pe tapet de catre 
cei ce n u l-ar vrea pe Hristos i n ^coaia $1 i n sufletul cop i lu lu i roman. 
V . B a n c i i a raspunde unei idei ?! unor ideologii care sustin ca „ re l ig ia n u 
se invata, n u trebuie sa se invete ci sa se simta §1, ca pe sentiment-doar-
trebuie sa puna greutatea cei ce predau i n $coaia", cu urmatoarele cu
vinte pl ine de actualitate: ,,Religia, i n adevar trebuie sa se simta. Dar 
a sustine ca rel igia nu se invata deloc, e o greseaia, ma i mu l t : o rata
cire. Aceasta inseamna a transforma rel igia i n t r - u n s implu sport afec-
t iv , i n t r -o gimnastica sentimentaia. A m afirmat noi i n l i n e ca sentimen
t u l e fundamental i n ati tudinea ?i educatia religioasa ?i n -am putea so
coti niciodata ca se insista prea m u l t i n aceasta directie. Dar cu o con-
dit ie, care este ea insa$i fundamentala: Sa fie verba de un sentiment 
bine inteles (s. aut.). Adica de im sentiment educat i n spi r i t religios (...)" 
(pg. 97). 

A p e l u l fundamental al ca r t i i ramane insa eel facut catre cei care 
au ales sa-1 vesteasca pe Dumnezeu de la catedra. Educator i i . L o r le cere 
autorul ie^irea d in s implu l „ m e n u " pedagogic $i afirmarea, i n sensul 
plenar, a autenticei pedagogii creatine. „Predarea" l u i Hristos i n ^coaia 
incepe asadar, de la metoda cu care te darui tu , educatorul, i n slujba se-
menulu i tau, copi lul . Cartea aceasta, a u n u i captivant filosof $i, ne-o do-
vede$te, pedagog crestin $i roman, ofera o oglinda i n care ar t rebu i sa 
vedem daca ne regasim, inainte de a urea la eel mai vast altar: catedra. 

F r . Constantin Necula 

Geroges Duby, A N U L 1000, (traducere d in l imba franceza de Mar ia 
Ivanescu. Postfata de Mihai-Razvan U n g u r e ^ u ) , Ed i tu ra Pol i rom, la?!, 
in 1996. . I . ,. - - -r :,. ^, 

Considerat a f i eel mai mare medievalist al Frantei , t i t u l a r u l Cate-
drei de Istorie a menta l i ta t i lor ?! Istorie a societatii medievale, Georges 
Duby este cunoscut c i t i t o ru lu i de carte istorica d in tara noastra p r i n cele 

13* 
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doua luc ra r i ce au precedat Anul 1000: E v u l mediu masculin $i Is toria 
vietii private, aparuta la Edi tura Meridiane. A u t o r u l i§i revendica des-
cendenta pe l in ia intelectuala a ^colii istorice de la Annales p r i n cont i -
nuarea t rad i t ie i t ransdiscipl inari ta t i i . T e x t u l sau istorie este supus unei 
analize reconsiderate i n care conceptul menta l i ta t i i ocupa u n loc deose
bi t , conducand spre o istorie a societatilor. 

Lucrarea l u i Georges Duby, Anul 1000, reia tema mi lenar i smulu i 
sub aspectul sau radical, def in i t iv $1 iminent , considerand momentul apo-
caliptic drept or izontul tangibi l — u l t i m u l al socialului, u l t ima spaima 
a angoasei generalizate ce urmare$te i n istorie psihologia maselor, ce 
marcheaza pregnant momentele de incheiere a c ic lur i lor istorice. 

U r m a r i n d etapele evolutive ale complexului fenomen apocaliptic, i n 
structurarea compozitionala a luc ra r i i , Duby porne^te de la prezentarea 
reperu lu i istorie al anulu i 1000 drept un nucleu al tenebrelor morbide 
ale E v u l u i Mediu i n antiteza cu dorinta de viata a Rena^terii. A u t o r u l se 
bazeaza pe m a r t u r i i arheologice, opere l i terare $i perspective istoriogra-
fice d in care se desprind o serie de v i z iun i specifice ca cele monastice, cele 
cu caracter local sau cele cu diverse coloraturi date de a t i tudini le men-
tale. 

Incadrarea i n cursul is tor iei deschide perspectiva celor 1000 de ani 
de la Intrupare , indicand sensul istorie dat a$teptarii — categorie men-
tala potentata i n perioada celor 33 de ani ai i m p l i n i r i i c ic lu lu i de la Nas
terea sau de la moartea l u i lisus Hristos. 

Incepand cu Capitolul 2, este deschisa seria prezentari i mecanis-
melor mentale, descrierea u r m a r i n d personalitatea l u i Raul Glaber sau 
cea a l u i Gerbert de Reines $i apoi fe lul i n care corespondentele mit ice, 
ordinea sociala, conceptia despre moarte $1 miracole, atitudinea sp i r i 
tuala sunt antrenate de catre aceste mecanisme. 

Capitolul central al l uc r a r i i este Capitolul 5. Interpretarea istorica 
ce identifica atmosfera anului 1000 cu o vreme a dezlantuir i i r au lu i $i a 
or ien tar i i cu necesitate spre fortele b ine lu i propune i n urmatoarele ca
pitole soluti i le necesare: purificarea, o reforma a Biserici i , u n avant de 
raspandire a credintei creatine, in t repr inder i le razboaielor sfinte, recon-
siderarea l i turgica §1 urmar i rea miraco lu lu i euharistie. 

Fara a avea pretentia exhaust ivi t&ti i , Anul 1000 a l u i Georges Duby 
este o lucrare de popularizare scrisa insa in cea mai ver i tabi ia maniera 
academica p r i n permanenta referire la documentul istorie dar si p r i n 
reprezentarea plastica a secolelor X — X I cuprinsa i n cele 17 planse ale 
luc ra r i i . 

Faptul ca p r ima editie a car t i i a vazut lumina t ipa ru lu i i n anul 
1980 nu este intamplator, caci dupa cum afirma insusi autorul „se apro
pie sfarsitul celui de-al doilea mi l en iu al erei creatine"; o lectura u t i la 
deci p r i n valoarea sa informationala insa, totodata, o meditatie asupra 
repetar i i problemelor propuse de istorie §i impera t iv i t a t i i rezolvari i lor 
de-a l i m g u l perioadelor de 1000 de ani. 

Drd. Dana Hrib 
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Jean Meyendorff, B I S E R I C A O R T O D O X A I E R I 5I A Z I , Edit ie noua, 
revazuta §1 indreptata de Jean Meyendorff §1 Nicolas Lossky, traducere 
de Catalin Lazurca, Edi tura Anastasia, 1996, 237 pag. 

D i n t r e edi tur i le laice care publica carte religioasa la noi-, Editura) 
Anastasia ^i-a ca$tigat u n loc de cinste, ramanand editura laica cea m a i 
atacata de Ortodoxie. In t re mul te alte meri te , ed i tu r i i Anastasia i i revine 
$i acela de a f i publicat pent ru p r ima data la no i luorar i ale unor teo
logi ru$i d in ex i l . N u cu m u l t t i m p i n u rma la aceasta editura a vazut l u 
mina t i pa ru lu i cartea par in te lu i profesor Jean Meyendorff in t i tu la ta : 
„Biserica Ortodoxa ieri ^i azi". Traducerea car t i i a fost facuta de catre 
Catalin Lazurca dupa or ig ina lu l d in l imba franceza „L 'Eg l i se Orthodoxe 
hier et aujourd 'hui" (Editions du Seuil, Paris, 1995). Parintele Jean 
Meyendorff ( + 1992), a fost profesor de Patristica $1 Istorie bisericeasca 
la I n s t i t u tu l „S fan tu l V l a d i m i r " d in New Y o r k iji s-a impus ca u n u l d i n 
tre cei mai m a r i istoriei ai Biser ic i i d in secolul nostru, f i i nd $1 u n u l d i n 
cei mai apreciati speciali^ti i n problemele teologiei bizantine §1 ale sp i r i 
tua l i t a t i i rasaritene. 

Lucrarea de fata este impar t i t a i n zece capitole, cateva scurte con
cluzi i $i o postfata. Dupa cum marturiseste insusi autorul i n cuvantu l 
inainte, cartea vizeaza un dublu scop, acela de a prezenta 0 informare 
foarte sumara a t recu tu lu i §1 a s tar i i actuale a Biser ic i i Ortodoxe c i t i -
to r i lo r occidentali $1 eel de ,,a provoca i n folosul ortodoc^ilor i n ^ i ^ i , exa
menul de con^tiinta de care au nevoie" (pag. 9). De$i autorul nu in ten-
tioneaza sa redea o expunere sistematica a credintei ortodoxe, totusi ei 
urmareste pe parcursul in t reg i i l uc ra r i sa redea dezvoltarea istorica a 
Biser ic i i Ortodoxe incepand cu veacul apostolic pana i n zilele noastre, 
pentru ca c i t i t o ru l sa poata percepe cat ma i corect dogmele esentiale ale 
Ortodoxiei . 

I n p r i m u l capitol se evidentiaza faptul ca rel igia crestina este in te -
meiata pe credinta in t r -o intervent ie a l u i Dumnezeu i n istoria uman i -
ta t i i . Tot d in acest capitol re t inem faptul ca intreaga viata a comunita-
t i l o r creatine d in epoca pr imara a Biser ici i se mi^ca i n j u r u l s l u j i r i i E u -
harist iei . 

I n eel de-al doilea capitol autorul are i n atentie re lat i i le i m p e r i u l u i 
cu ierarhia bisericeasca, ocupandu-se ^ i de perioada Sinoadelor Ecume
nice, aratand ca pentru is tor icul ortodox istoria Sinoadelor Ecumenice 
este o mar tur ie vadita a continuei f ide l i ta t i a l u i Hristos fata de Bise
rica Sa. 

Asupra Schismei d in t re Bizant $i Roma (pe care autorul o considera 
negre^it evenimentul eel ma i tragic al is tor iei Biserici i) 5! a incercari lor 
de unificare, parintele Meyendorff se opre^te i n eel de-al treilea ca^ 
p i to l al l uc ra r i i . A i c i se atrage atentia ca ar f i gre$it sa consideram B i 
serica pr imelor noua veacuri ca f i ind neimpart i ta . E l are in vedere d i -
versele schisme §1 erezii precum $i rup tura majora ce avusese loc i n sec. 
V — V I i n t i m p u l controverselor hristologice. Conflictele d in secolele 
IX»9i X I vor izbucni atunci cand interesele poli t ice ale I m p e r i u l u i franc 
se vor confunda cu pretenti i le canonice ale papilor. I n oe priveste incer-
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cSrile de unire , parintele Meyendorff arata ca dialogul d in t re Rasarit ?i 
Apus nu putea sa aiba sor^i de izbanda pentru ca Rasari tul $1 Apusu l au 
pierdut c r i t e r i u l ecleziologic comun. Conceptiile lor divergente i-au i m -
piedicat intotdeauna sa gaseasca u n l imbaj comim. 

D i n capi tolul urmator p r i v i t o r la mo^tenirea Bizantului remarcam 
consideratiile facute de autor i n legatura cu via^a l i turgica , i n care se 
arata ca slujba bizantina este esentialmente monastica, iar Euharist ia 
e locul unde Biserica se identifica cu Imparat ia l u i Dumnezeu. Var ie 
tatea l i turg ica ce exista i n vechea Biserica s-a pastrat i n parte i n r i t u l 
bizantin. Luand i n discutie $i Sfintele Taine autorul conchide ca viata 
liturgica este i n centrul pract ic i i religioase ortodoxe $1 ca ea expr ima 
taina prezentei divine i n Biserica. 

Dupa oe i n t r - u n alt capitol autorul analizeaza situatia cre^t ini lor sub 
r eg imul turc, pe parcursul a doua capitole descrie istoria Biser ic i i Orto
doxe Ruse de la o r ig in i pana la 1917 $i persecutiile indurate sub comu-
nism. Examineaza pe scurt masurile luate de guvernul sovietic i n pro
blemele bisericesti, precum $1 reactia Biser ici i §1 confl ic tul care a rezul
tat. Pentru a arata calvarul Biser ic i i Ruse d in acel t imp autorul amin-
te^te ca in t re 1923—1926 au fost impu^cati sau au m u r i t i n deportare 
u n numar de 50 de episcopi. 

I n capi tolul opt al l uc ra r i i Jean Meyendorff prezinta o situatie la 
z i (azi depa?ita) a vechilor Pa t r ia rh i i Rasaritene (Constantinopol, A l e x a n 
dria, Ant iohia , lerusalim), precum $1 a t u tu ro r Biserici lor Ortodoxe na
tionale autocefale (Biserica Serbiei, Romaniei, Bulgar ie i , Greciei, Po-
loniei , etc.). Cu p r i v i r e la Biserica Ortodoxa Romana autorul noteaza 
ca dupa Biserica Rusa este cea mai numeroasa. Se face referire la situa
t ia dif ic i ia p r i n care a trecut Biserica incepand cu anul 1948, cand ro lu l 
Biser ic i i i n viata poporului a fost redus de catre autor i ta t i le comuniste. 
Se remarca apoi ca de^i Biserica era controlata de guvern a reu?it sa ob
t ina avantaje apreciabile. Astfe l Biserica a reu$it sa pastreze o parte 
a bunur i lo r imobile, sa in t re t ina doua Inst i tute , sa publice zece perio-
dice religioase, etc. Subl iniem remarca pe care o face parintele Meyen
dorf f i n legatura cu revista „Studii Teologice" pe care o prezinta ca 
f i ind de departe cea mai buna publicatie de teologie ortodoxa d in tar i le 
de sub dictatura comunista. A u t o r u l pare surprins de rena^terea monas
tica de dupa razboi ?i arata ca i n 1958 i n Romania erau aprox imat iv 
10 000 de calugari . Sunt amint i te si stradaniile pa t r i a rhu lu i Just inian 
de a ridica n ive lu l intelectual al caiugarilor $1 a face d in ei elita sp i r i 
tuala a Biser ici i . A u t o r u l aminteste $1 persecutiile impot r iva Biser ici i d in 
ani i 1959 §1 1960 cand mai bine de 4 000 de monahi $i monahi i au fost 
arestati. Referindu-se la v i i t o r u l Biser ici i Romane d in acele v r e m u r i , pa
r inte le Meyendorff i l vedea ca atarnand de rezultatele propagandei an t i -
religioase i n randuri le t inere tu lu i . 

I n capi tolul noua se face referire la doctrina $i spir i tual i ta te ara
tandu-se r o lu l capital pe care i l are L i t u rgh i a i n viata Biser ici i Ortodoxe. 
Oricare ar f i epoca $1 condit i i le i n care traie?te, cre$tinul ortodox va 
avea constiinta ca in t rand i n Biserica va gasi cerul coborat pe pamant. 
Imparat ia l u i Dumnezeu actualizata. 
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Cartea se incheie cu u n capitol dedicat eclesiologiei, cu cateva scurte 
concluzii §1 o postfata care incearca sa aduca unele in forn ia t i i la z i . F a r a 
a d iminua cu n imic valoarea luc ra r i i par in te lu i Jean Meyendorff trebuie, 
sa spimem ca unele in fo rma t i i s imt depa$ite $1 ar necesita o noua adu-
cere la z i . , , , 

, Pr . Ion Alexandru Mizgan 

Demetr io Ner i , NOTE PE M A R G I N E A U N E I C A R T I DESPRE EU-, 
T A N A S I E , Universale Laterza 762, Gius. Laterza & Figh , Ba r i , 1995. 

Demetr io N e r i este nascut i n anul 1947 la Reggio Calabria; actual-
mente este profesor la catedra de „ I s to r ia filosofiei" la $coala normaia 
superioara a Univers i ta t i i d i n Messina. Este m e m b r u al „ C o m i t a t o scien-
tifico d i «Bioet ica . Rivista i n t e r d i s c i p l i n a r e » " . Este autorul car t i lor : „ L a 
l ibre ta del 'uomo" (Roma, 1980), „Teo r i a della scienza e forma della p o l i 
tica i n Thomas Hobbes" (Napoli 1984) $i „ E u t a n a s i a . V a l o r i , scelte mora l i , 
dignita delle persone". (Bar i 1995). 

A z i medicina, p r i n tehnica de care dispune: respiratie mecanica, 
hranire parenteraia totaia, dializa, transplant de organe s.a.m.d., este ca
pabila de a controla momentele prcmergatoare m o r t i i . Este posibila I n -
tarzierea sau anticiparea ei. I n cazurile fericite este posibila chiar men-
tinerea i n viata i n condi t i i ce nu lezeaza cu n imic demnitatea persoanei 
umane a pacientilor suferinzi de bol i ce pana nu demult erau considerate 
fatale. I n cazurile nefericite sperantele se dovedesc a f i i luzor i i , bo lnavul 
f i i nd supus unei terapi i absurde provocandu-i-se suferinte noi, insupor-
tabile $1 de prisos, procedura numi ta i n domeniul bioet ic i i , , indarjire te ra-
peutica".' 

Este recunoscuta complexitatea s i tuat i i lor i v i t e cu fiecare apropiere 
de problemele etice ale sfar$i tului v i e t i i , dificultatea lor intrinseca, cu 
noscut f i i nd faptul ca azi este d in ce i n ce mai greu a stabil i hotarele d i n 
t re 0 terapie adecvata i n oare sunt folosite „mi j loace terapeutice propor
tionate" $i 0 teorie nepotr iv i ta — exagerata cu „mi j loace terapeutice dis
proportionate".^ 

1 ,,aocariiiimeinto terapeutice" expresie incarcata de o semnificatie negatdva; 
ar putea fi tradusa j i prin sintagma „habotnicie terapeutica". Termenul academic 
este de „di9tanasie" ?i indica prelungirea procesului mortii prin aplicarea de trata-
mente care nu au alt scop decat acela de a prelvingi viata biologica a pacientului. CL 
F . Abel, Accanimento terapeutico, in Dizionario di bioetica, sub ingrijirea lui S. 
Leone ^i S. Privitera, E D B — I S B , Bologna 1994, 3—6. 

2 Termenul de propor^ionalitate implioa ideea de cantarire (evaluare a opor-
tunitatii folosirii anumitor mijloace terapeutice intr-o situatie data, evaluandu-se 
virtuaiele consecinte benefice ori malefice asupra pacientului; acestea substi*uie 
vechile expresii „ordin)are" $1 „extraordinare". 
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A c u m se poate i n t u i diversitatea or ientar i lor de opini i , consecinta 
a l ua r i l o r de a t i tud in i i n scopul de a proteja „ b o l n a v u l terminal",^ inte-
gritatea sa psiho-somatica $i spiri tuala. Biser ici i i i revine sarcina de a 
apSra viata, ca dar al i u b i r i i l u i Dumnezeu, i n t r - u n context i n care ,,bio-
etica laica", nu arareori, negandu-i valoarea transcendentala o priveste 
d in t r -o perspectiva u t i l i t a r i s ta $i incearca sa just if ice determinarea ei de 
la pr imele momente ale apari t iei pana la u l t imele . Proportioneaza ,,avan
tajele" sau ,,dezavantajele" unei existente biologice ca ?i c r i t e r iu abso-
l u t de judecata. Creeaza concepte cum ar f i ,,persoana i n sens sociar"' a t r i -
bu i t „ b o l n a v u l u i t e rmina l" , copi lu lu i anencefal s.a. pentru a legi t ima 
in te rven t i i abuzive impot r iva demni ta t i i v i e t i i umane, considerata un 
b u i i de care poate dispune fie subiectul ce o detine, atunci cand este con
siderat a f i capabil, fie mama, medicul , famil ia sau societatea, atunci cand 
este considerat incapabil. 

,,Iar i n mi j locu l r a iu lu i era pomul v i e t i i $i pomul cunostintei b ine lu i 
§i r au lu i . . . De aceea femeia, socotind ca rodul pomulu i este bun de man-
cat . . . a luat d in el $i a mancat $i a dat barbatului sau si a mancat si e l . . . 
51 a zis Domnul Dumnezeu «Ia ta Adam s-a facut ca u n u l dint re Noi , 
cunoscand binele ^ i rau l . acum n u cumva sa-si in t inda mana si sa ia 
roada d in pomul v i e t i i sa manance $1 sa traiasca i n veci!» . . . 9 i a izgonit 
pe A d a m . . . ?i a pus h e r u v i m i $1 sabie de flacara valvaitoare, sa pazeasca 
d r u m u l catre pomul v i e t i i " (Gen. 2,9—3, 24). 

Apl icand o regula ermeneutica elementara cred ca putem descoperi 
i n aceasta modalitate de a concepe o morala a v i e t i i ,,?arpele" ce ispite$te 
a manca d in ,,pomul v i e t i i " ale carui fructe sunt considerate ni$te achene. 

Ispita de a manca din .,pomul vietii" in „Eutanasia. Valori, optiuni 
morale, demnitatea persoanelor" de Demetrio Neri. 

Termenul „ e u t a n a s i e " este compus d in cuvintele grece?ti: ev = ,,bine", 
thanathos = ,,moarte". Sensul sau l i terar este de ,,moarte buna". 

Termenul este introdus i n l imba ju l medical modern la inceputul 
secolului X V l l de fi lozoful englez F . Bacon i n lucrarea ,,Despre demni-
tate $1 despre progresul ^t i inte lor" . Pentru o intelegere mai exacta a pro
blemei consider a f i po t r i v i t a reproduce respectivul fragment i n in t re 
gime: ,,Eu cred — spunea F . Bacon — ca of iciul medicului nu este nu 
mai acela de a restabili sanatatea, ci $1 acela de a imblanzi durer i le si 
suferintele cauzate de boala; 5! nu numai cand aceasta, ca $i el iminare 
a u n u i s imptom periculos, poate mi j loc i vindecarea; ci si cand pierduta 
f i i n d orice speranta de vindecare, aceasta face moartea u$oara si senina. 
Dar i n zilele noastre medici i $i-au facut un fel de crez i n a nu face nimic 

3 malato terminale", bolnavul ajuns in vecinatatea mortii cand interven-
tlile terapeutice specifice nu mai au nici vm efect, existand insa posibilitatea pre-
lungirii ei, cu ajutorul telmioii de azi. peste limitele prevazute in conditii ce afec-
teaza demnitatea persoanei umane. Cf. C. Marmi, II malato terminale, in Bioetica, 
sub ingrijirea lui C, Romano $1 G. Grassani, Torino 1995, p. 401. 

4 Dupa H. T. Engolbardt, de la Departamentul de Istoria medicinii, Washing
ton, nou-nSsoutii, intarziatii miintal, batranii dementi, nu sunt persoane in sensul 
strict al cuvantului. Sunt persoane in sens social, deoarece societatea tinde a le re-
cunoa^te cateva drepturi ?i le acorda protectie. 
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pent ru bolnavul judecat incurabi l ; insa, dupa parerea mea pent ru a nu-^ i 
5t i rb i umanitatea $i pent ru a n u prejudicia of ic iul lor , ar t rebui sa do
bandeasca abilitatea de a ajuta mur ibunz i a se da m o r t i i i n modul eel m a i 
dulce $1 l in i$ t i t $1 practicandu-o cu dil igenta" 

I n cazul in care sintagma „a se da m o r t i i " impl ica ideea de grabire 
voita a m o r t i i pacientului , aspectul formal al t e x t u l u i releva u n s t raniu 
raport al b inomulu i indica t iv- imperat iv ; af irmarea ind ioa t ivu lu i sufer in
te! pacientului i n clipele de agonie cere imp l i c i t provocarea eutanasiei ca 
impera t iv deontologie, ca gest umanitar . 

D . N e r i deduce, d in acest fragment, t r e i caracteristici identificatoare 
ale contextulu i i n care se poate vo rb i i n mod jus t despre posibilitatea 
provocari i eutanasiei: existenta rapor tu lu i medic-pacient; beneficiul mor
t i i pen t ru pacient; existenta condi t i i lor obiective. A z i — adauga D . Ne r i — 
condit i i le i n care se poate vo rb i despre o ,,moarte buna" sunt schimbate 
i n mod radical. In zilele noastre se moare mai tarz iu $1 n u de bo l i acute 
ci de bo l i infectioase, cronice sau bo l i ale batraneti lor . „ P r e t u l — insa — 
pent ru o viata ma i lunga a fost o viata mai bolnava . . . problema euta
nasiei se na$te d in faptul ca astazi e mereu mai d i f i c i l a i n t a ln i o moarte 
buna". ' Eutanasia este just if icata deoarece bolnavi i n u ma i intalnesc de 
fapt moartea; sfarsitul i i gase$te i n t imp ce sunt i n coma, in tubat i , gluco-
cizati, narcotizati , sub administrare de sedative ?i ven t i l a t i i „ incon? t i en t i 
$i poate n ic i mScar umani" . 

F. Bacon apara dreptu l la o „ m o a r t e buna", la eutanasie, ca u n ideal 
al demni ta t i i umane, ca o valoare ce tine de sfarsitul v i e t i i , i m p l i n i t d i n 
t r - u n act de pietate deontologica. D. Ner i substituie rapor tu l l in ia r me
dic-pacient cu rapor tu l t r idimensional medic-tehnica-pacient. Simpla con
statare a existentei tehnic i i medicale ?! posibila ei u t i l izare este evaluata 
ca o v i r tua l a amenintare a pacientului cu dezumanizarea. Evitarea folo
s i r i i ei este interpretata ca u n gest indirect de provocare a m o r t i i , euta
nasie ,,pasiva".' 

Exista o tendinta generala de a se elabora justif icarea eutanasiei 
„ac t ive" luandu-se ca punct de plecare rapor tu l ma i sus amint i t . lata de 
exemplu structura silogistica a gandir i i l u i Daniel Calahan: 

S-a investi t energie intelectuala $i bani pen t ru crearea de tehnolo-
gie mereu mai sofisticata ?i suntem cuprin$i de i luzia de a f i i n masurS 

5 D. Neri, Eutanasia. Valori, scelte morali, dignita delle persone, = Univer
sale Laterza 762, Gus. Laterza & Figli, Bari 1995, p. 11. Cf. F . Bacone, Della dignitt 
e del progresso delle scienze, in Opere filosofiche, sub ingrijirea lui F . De Mas, 
Laterza, Bari 1965, vol. I I , p. 214. , , , 

6 Ibid., p. 15. 
7 Exista o traddtionaia distinctie intre „eurtaniaisia activa" ?i „eutanasia pasdvi". 

Prima desemneaza orice tip de interventie care prin structura sa reaia ?i prin in-
tentia agenitului tinde a sufooa sau scurta viiata muribundului. A doua este suge-
rata de convingerea crescanda ca dorinta de a aplica toate mijloacele tehnice deti-
nute se dovede^te a fi inumana ^i falsifica respectul pentru genuinitatea semnifi-
oatiei de tuteia simtitoare a vietii. Cf. Nuovo Dizionario di Teologia Morale, sub 
ingrijirea lui F . Compagnoni, G. Plana $i S. Privitera, Sam Paolo, Cinisello B a l -
samo, 1990, p. 395. 
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de a o guverna, de a ^ t i pana i n ce punct ne putem aventura i n a mentine 
via ta pacientului (enunt general). 

Suntem insS, pr izonier i i acestei i l u z i i (enunt constatativ). 
A c u m cautam salvarea cerand dreptu l de a m u r i (enunt concluziv). ' 
Aceeasi s tructura silogistica o regasim ^ i i n gandirea l u i D. Ner i : 
Succesele pe care cercetarea medicala le-a dobandit i n lupta sa i m 

pot r iva bo l i i se afla sub ochii t u tu ro r . . . avem instrumente care substi
tuie frmctii le v i ta le compromise ?i aparate ce simt i n mSsura de a men-
t ine i n viata pe t imp nel imi ta t organismul uman" 

Pre tu l pent ru o viata mai lunga a fost o viata mai bolnava. 
De unde deduce concluziv, dreptul de a face apel la eutanasie deoa

rece omul nu poate f i lasat a suferi i n zadar. 
Enuntur i l e generale ale celor doi gandi tor i releva at i tudinea omulu i 

autonom, pe care Kierkegaard l-ar defini „do r i to r a f i i n mod disperat 
el insusi, — numi ta — disperare a arogantei". Enuntur i l e concluzive 
descopera omul v ic t ima a p ropr i i l o r i l uz i i , definit de acelasi: ,,a nu 
d o r i i n mod disperat de a f i el insusi, — numi ta — disperare a slSbi-
c i u n i i " . 

Expresi i le in ta lni te : ,,moarte buna ?! dulce", „ s o m n dulce $1 l in i$ t i t " , 
,,moarte benefica", „a m u r i bine" $.a. i n realitate ascund disperarea 
o m u l u i autonom i n fata u l t imelor clipe ale v i e t i i . Simt ca , ,vin de n i c i -
unde ?i pleaca nicaier i" (P. futea)- Revelata $i aceastS dimensiune, pu 
tem sa intelegem p r i n eutanasie ,,un omicid foarte special",'" ce ar curma 
n u numai durerea fizica ci $1 suferintele psihice $1 spiri tuale. 

Ispita omulu i modern este de a idolatriza instrumentele tehnic i i me
dicale pe care le-a creat invest ind bani $i energie intelectuala. Se rapor-
teaza la ele ?! crede i n ele. I n clipele de dinaintea agoniei l i se incredin
teaza $i de mul te o r i acestea se transforma i n instrumente de tor tura . I n 
asemenea cazuri eutanasia este explicata ca $1 u n ,,strigat de ajutor", 
expresie a slabiciunii i n fata p ropr i i lo r l imi te . 

Teori i le tehnocentriste au postulat ,,eutanasia pasiva" §1 p r i n ,,exis
tenta ei au explicat $1 just i f icat „ e u t a n a s i a activa": ,,Astazi, i n schimb, 
medicul poate sS faca mul te l u c r u r i $i adesea chiar simpla abtinere de a 
evi ta moartea pretinde ca sa faca ceva: de exemplu oprirea respiratiei ar-
t i f iciale . . . sau intreruperea al imentat iei $1 a hidrata t ie i art if iciale. I n 
mod natura l a opr i respiratia art if iciaia de care depinde viata pacien
t u l u i e cu siguranta „a face", dar pu t in i ar f i azi dispu^i a numara aceasta 
p r in t r e cazurile de eutanasie activa"." Sugestia acceptarii unei astfel de 
in te rpre ta r i — din partea autoru lu i — este evidenta; aparatele respective 
ar f i pu tu t mentine „pe t imp ne l imi ta t organismul uman" . 

Este inacceptabil ra t ionamentul subt i l §1 viclean, i n acelasi t imp, 
a l l u i D. Ner i . Suntem pur ta t i eel pu t in pana la l i m i t a u n u i inceput de 
„ i n d a r j i r e terapeutica", cri t icata pe tot parcursul ca r t i i sale, insa, acum. 

8 D. Neri, Eutanasia, cit., p. 18. 
9 Ibid., p. 17. 

10 Ibid., p. 21. 
11 Ibid., p. 25. 
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i n mod format evitarea ei este interpretatS i m act de provocare directa 
a m o r t i i . Oprirea aparatelor n u simbolizeaza abandonarea pacientului in 
bratele m o r t i i . Exista posibilitatea apl icar i i unor tratamente ce s-ar p u 
tea def ini p r i n sintagma „ in s i s t en t a terapeutica",'^ eliberata de aspectul 
negativ i n mod intrinsec cuprins i n expresia „ i n d a r j i r e sau habotnicie 
terapeutica". Pentru autor aceasta posibili tate pare a f i inexistenta. In 
conceptia sa numaru l solut i i lor omulu i i n fata m o r t i i sunt reduse la doua: 
a ne da, sau a f i dat i m o r t i i i n t r - u n mod ,,dulce §1 l inistit" o r i , a cadea v ic -
t imi l e unei t o r t u r i terapeutice. 

Sintagma „ in s i s t en t a terapeutica", expresie a normelor etice de 
deontologie medicala, impl ica $i recunoasterea p ropr i i l o r l imi te inerente 
?i intrinsec cuprinse i n aspectul de f i in ta creata al omulu i , $1 aoceptarea 
asteptarii m o r t i i ca o consecinta naturala apartinatoare i n mod esential 
v i e t i i , u rmare a pacatului relevat i n dimensiunea u n u i „e^ec existential" . 

In t regu l sistem al gandr i i l u i D. Ne r i cu p r i v i r e la problemele etice 
legate de momentele premergatoare m o r t i i , precum §1 acceptarea d i v i -
z iun i i operate in t re ,,eutanasia activa" ?i „ e u t a n a s i a pasiva" sunt con
secinta ref lectar i i lor d in perspectiva u n u i raport l i n i a r al carui pivot 
central este tehnica medicala; restabil ind relatia interpersonala t r i d i m e n -
sionaia medic - Dumnezeu - pacient, respectiva diviziune n u poate f i ad-
misa. Provocarea intentionata a m o r t i i unei persoane umane, indiferent 
de starea at i tudinaia activa sau pasiva, indiferent de varsta acestuia: 
embrion, copil, adolescent, matur sau batran; i n functie de scopul u r 
mar i t poate f i numi ta omicidiu sau eutanasie, t e rmeni cu o semnificatie 
univoca. De asemenea, nu putem accepta expresia ,,bolnav t e rmina l " ; 
f i inte l imi ta te f i i nd n u putem cunoaste momentul sfarsi tului v i e t i i ome
nesti. O asemenea pretentie ar reprezenta o desconsiderare a Providen-
tei Div ine si o sfidare a minrmi lo r . 

Faptul m o r t i i n u poate f i inteles ca si sfarsit. al existentei pent ru a f i 
fndreptat i t i a ne dor i si a dor i semenului „o moarte buna, dulce, l inis-
tita"; moartea trebuie redescoperita in t r -o dimensiune transcendentala 
ca ,,moarte a m o r t i i " si in t rare i n comuniune deplina cu Hristos eel Invia t : 
„ in relatia cu persoana concreta a l u i lisus Hristos se trece de la marginea 
transcendentei la comuniunea cu transcendenta, de la tragica framanta-
tura i n posibilitatea existentei, la realitatea existentei, de la o banuiaia 
a rea l i ta t i i divine la experierea ei si. p r i n aceasta, la starea de man
t u i r e " . " 

Procesul de desavarsire a p>ersoanei umane n u cunoaste o ,,stare de 
inghet" (P. Tutea), ea vesnic se creeaza, iar noi n u avem capacitatea de a 
patrunde taina profunda p r i n care suferintele suportate i n momentele 
premergatoare m o r t i i au o f inal i tate mantuitoare. , ,Prin calitatea de su
biect omul este in t r -o masura causa sui i n sensul ca el este u l t i m u l 
for si izvor al actelor sale, nu o forta externa sau interna care nu-1 as

culta, c i e l insusi. D i n acest mo t iv el este eel care se creeaza, alegand d in 

12 C. Manni, IZ TTUiIafo, cit., p. 401. 
13 D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea Omului, Omniscop, Craiova, 

1993, p. 59. 
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mai mul te posibi l i ta t i de autorealizare pe una. N u e causa sui i n mod 
absolut, caci nu-^i da §1 existenta ca punct de plecare §1 nic i posibil i ta-
t i l e de infaptuit" . '" I n acest sens putem sa propunem sintagma g e n u i n i 
de „ m o a r t e crestineasca", contrapolul semnificatiei expresiei „a se da 
m o r t i i " . 

Florin Pu^ca? 

Michel Schooyans, B I O E T H I Q U E ET P O P U L A T I O N : LE C H O I X D E 
L A V I E , Coll . Lumiere , Ser. Lumiere Veri te , Ed. Le Sarment-Fayard, 
Paris, 1994, 284 p. 

Profesor de filosofie poli t ica §1 morala sociala la prestigioasa U n i 
versitate Catolica din Louvain , MS se adreseaza p r i n aceasta carte nu atat 
specialistilor cat publ icu lu i larg. Bioetica - filosofie ,,aplicata" bios-ului -
este p r i n finalitatea ei destinata i n t r a r i i i n dezbaterea constiintei publice. 
Dat fundamental al fiecarei f i inte umane, viata $1 responsabilitatea fata 
de viata nu pot constitui obiectul n ic i unu i p r iv i l eg iu , rasial, social, inte
lectual. 5i cu atat mai pu t in profesional, de vreme ce miza bioet ici i este 
,,definirea" omulu i atat i n solidaritatea sa cu natura vie si cu natura i n 
general, cat si i n unicitatea sa. Iar miza vulgar izar i i este cine anume is i 
va impune viziunea despre om si soluti i le la problemele sale, ratiunea 
,,dominanta" tehnocrata sau teologia inspirata de Revelatie. Teologia 
romano-catolica s-a implicat i n acest conflict al v iz iun i lo r poate mai 
m u l t decat oricare alta si de aceea se cuvine sa-i luam in considerare po
zit ia. 

Bazata pe doua cart i anterioare (L'enjeu politique de I'avortement si 
La derive totalitaire du liberalisme) cea de fata este u n vade-meciun al 
argumentelor celor mai ut i l izate i n discutiile despre respectarea v i e t i i , 
examinate aici i n contextul fenomenelor demografice actuale, tot ma i 
insistent invocate pent ru a just i f ica po l i t i c i anti-ruataliste bazate i n p r i 
m u l rand pe liberalizarea avor tu lu i . U n excurs p r i n cuprins arata o or
ganizare a mater ia lu lu i i n capitole continand temele controversate, fiecare 
capitol cuprinzand mai mul te in t rebar i , ca provenind din partea uneia 
sau alteia d in tabere, urmate de un raspuns argumentat. Bibl iografia de 
p r ima mana ofera, discret, convingerea seriozitati i discursului. 

I n p r im-p lan apare f igura fragila si inocenta a nenascutului. „ N e d o -
r i t " sau, d impotr iva , „dor i t " cu disperare, acest mai-mult-ca-aproapele-
nostru a devenit obiectul unei dorinte suverane contradictori i , atat de a-1 
suprima cat si de a-1 ,,procrea asistat medical" (cum sunt numite acum 
tehnicile procreative) cu orice pret, nn pret pent ru care i i este negata 
embr ionulu i si fa tu lu i calitatea de f i in ta umana. Or i , observa MS, care 
ocoleste de altfel dezbaterea d in j u r u l ide i i de persoana, tocmai pentru 

14 Ibid., p. 71. 
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ca este o f i in ta umana $i n u altceva, pent ru ca va deveni u n copil, u n 
tanar, u n adult, exista interesul supr imar i i (respectiv al procreerii) l u i ! 
(3; i n paranteze t r i m i t e m la numaru l in t rebar i i ) . U n u l dintre cele ma i 
nefaste argumente pent ru dorinta negativa i l avanseaza filosofia „ca l i -
t a t i i v i e t i i " : viata n u mer i ta sa fie trai ta , se spune, decat peste u n anumit 
prag de calitate, iar oamenii au dreptu l la calitatea v i e t i i . (Bioetica n u 
se mai ocupa, asadar, de bios ci de eubios!) §1 cum cr i te r i i le cal i ta t i i sunt 
tot mai exgente, indicat i i le pen t ru eugenia denumita „o r togen i e " sunt 
tot ma i diverse (9). Consecinta riguros logica a acestei pozi t i i , explica 
autorul , ar f i suprimarea t u tu ro r acelora a caror viata n u depase^te acest 
prag (handicapatii o r i saracii, de pilda; conexitmea logica avort-eutana-
sie e discutata i n cap. 5). 

Pr ima v ic t ima nu e §1 singura decat i n ordinea inocentei. O v ic t ima 
,,sociala" a avor tu lu i este femeia ?i anume, o demonstreaza statisticile, 
femeia singura, celibatara, vaduva, divortata, separata $1 - atentie - ado-
lescenta (21). Dar i n loc sa aline cu ceva suferinta femeii, l iberalizarea 
avor tu lu i o impinge la ex t rem f i i n d tocmai incercarea societatii i n gene
ra l 9i a barbatului i n special de a se descarca de responsabilitatea fata 
de femeia aflata i n suferinta $i fata de pruncul ce vine pe lume. Dar, u r 
meaza intrebarea, daca uneori suferinta atinge ex t remul nu poate f i con
siderat avor tu l eel mai mic dint re rele? N u numai ca scopul nu scuza 
mijloacele, raspunde MS, dar n ic i n u poate f i invocat u n conflict de va 
l o r i in t re mama $i copil: v ia ta este valoarea care conditioneaza accesul 
la toate celelalte va lo r i (23). E regretabil ca acest argument cu adevarat 
decisiv nu este dezvoltat dincolo de formularea l u i abstracts. Vocatia 
materna a femeii n u este prezentata decat i n modul cum este negata de 
revendicarea feminismului a „ d rep tu lu i" la avert , i n numele , ,e l iberari i" , 
ceea ce de mul te o r i se va c i t i : i n numele carierei, vacantei sau placerii . 

U n argument mai serios invocat adesea este a^a-numita indisponibi-
litate a t r upu lu i , adus i n discutie i n t r - u n capitol aparte (cap. 6). Or, arata 
autorul , acest p r inc ip iu e tot mai m u l t incalcat d in doua di rec t i i . Pe de-o 
parte ratiunea tehnicista dezvolta pract ici i n care t r u p u l e „d i sponib i l i -
zat" (fiveta, fa tu l donor, mama purtatoare, cf. 35), sau „can iba l i za t " ( p r i 
v i t ca u n rezervor de organe bune de prevalat pen t ru grefe, cf. 37), ajun
gandu-se la o ,,$eptelizare" a in t r eg i i populat i i atunci cand e supusa l o -
gici i economiei de piata. Pentru MS t r u p u l e dimensiunea persoanei p r i n 
care aceasta se situeaza i n lume $i i n t i m p §1 in t r a i n relatie interperso
nala cu alte subiecte. Nicaier i nu e mai v iz ib i la negarea acestei d imen
siuni decat i n morala hedonista a zilelor noastre i n care t r u p u l devine 
u n obiect al placeri i sexuale, iar placerea, materia p r ima a unor indus-
t r i i in t regi , de la pomografie la farmaceutica contraceptiei $1 contrages-
t ie i . Ia r recuperarea inves t i t i i lor uria$e $i largirea pietelor pretinde 
rSspandirea l ibe r t in i smulu i sub numele „educa t i e i sexuale" (38). 

Depenalizarea, deculpabilizarea, obiective ale l ibera l izar i i avor tu
l u i , n u sunt altceva decat compere a jus t i t i e i ^ i compere a moravur i lor , 
care se sustin reciproc. Statul e inv i ta t sa ia act de „vo in t a m a j o r i t a t i i ' , 
dar „ceea ce caracterizeaza democratia, raspunde au toml , este anterior 
folosirii regulii majoritatii... [Djemocra t ia se define^te esential p r i n t r - u n 
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consens fundamental al in t r egu lu i corp social asupra dreptului fiecSrui 
om de a t r a i , ^i de a t r a i in demnitate." (subl. aut., 42). Ca atare, in terdic-
t ia legaia n u e decat aspectul negativ al unei voin^e pozitive de a apara 
va lo r i sau ind iv i z i (43, 47, 50). Departe de a consti tui recunoasterea unui 
drept sau o solutie pent ru l imi ta re $1 ,,medicalizare" (cf. 41 , 46), legea l i 
beral izar i i avor tu lu i i n p r i m u l rand creeaza u n spatiu j u r i d i c pent ru 
cr ima, apoi o banalizeaza $1 o incurajeaza instaurand o mentali tate avor-
t iva . P r in t re cei care sustin procesul se afia adesea tocmai cei chemati 
sa slujeasca sau sa apere via^a: medicul $i magistratul , af lat i aici i n ( im)-
postura de s lu j i to r i n u ai pacienti lor sau v ic t imelor ci ai intereselor pu 
t e r i i politice $i tehnocrate (cap. 8). 

Cum se delineate dimensiunea polit ica a avortului? (cap. 9-10). Statul 
modern este tolerant $1 plural is t in t rucat respecta universalitatea dreptu
r i l o r fundamentale ale omulu i . Dar toleranta civi la , recunoa^tere §i res-
pectare a persoanei, e incalcata i n numele tolerantei doctrinale pent ru 
care toate opini i le sunt egal respectabile (62). A t u n c i nu mai exista de
cat 0 morala „ p r o c e d u r a l a " , nu a p r inc ip i i lo r ci a negocierilor, adevSrat 
t r i u m f al cazuisticii $i sofisticii: dreptul la via^a al f i in te lor umane n u mai 
e absolut universal c i numai al celor declarate ca atare! I n loc sa fie o 
slujire a b ine lu i comun §1 o aparare a tu tu ro r incepand cu eel mai slab, 
puterea care cedeaza acestei conceptii i i asupre^te pe inocenti $i, deve
n ind abuziva, i ^ i pierde legit imitatea. Consecinta cea mai dezastruoasa 
i n plan poli t ic este, dupa MS, aparitia u n u i „ u l t r a - n a z i s m " , o combinatie 
monstruoasa in t re nazism $1 l iberal ism, bazata pe legi t imitatea unor dis-
c r im ina r i arbi trare in t re f i intele umane, in t re „ o a m e n i " $1 ,,ne-oameni". 
Aceeasi logica subterana une^te avor tu l , eugenismul $i eutanisia: ,,cand 
u n Stat acorda par in t i lo r , ,dreptul" de a-^i omor i copiii , ajunge curand 
sa acorde copiilor „ d r e p t u r ' de a-^i omor i p a r i n t i i " . (75). 

Dar impl ica t i i le politice nu se opresc la granitele v reunu i stat. Con
cepte precum spatiul v i t a l , f rontiera o r i securitatea dobandesc o rele-
vanta acuta i n contextul ideologiei malthusismiste $i neo-malthusianiste. 
Punctul lor forte este problema demografica, adica pretinsa discordanta 
dint re cre$terea „exp loz iva" a populatiei §1 cre^terea , , l imitata" a resur-
selor alimentare $i naturale. I n fata saraciei unei m a r i par t i a l u m i i con
cluzia, interesata, a pa r t i i bogate este: oamenii sunt saraci fiindca sunt 
prea m u l t i (82). Suprapopulatia trebuie asadar combatuta p r i n po l i t i c i 
anti-nataliste, numite „con t ro lu l populat iei" . U n capitol aparte (cap. 12) 
este dedicat impl i ca r i i unor putemice organizatii mondiale i n aceasta 
directie (Banca Mondiaia, Fondul O N U p e n t m Populatie, FAO, Organi-
zatia Mondiaia a Sanatatii - cu a carei sponsorizare s-a nascut p i lu la avor-
t iva R U - 486) pe langa guvernele unor mar i puter i . Rezultatele acestei con-
centrar i de forte incep sa se vada, ind ic i i de natalitate sunt i n scadere peste 
tot, mai ales - efect de bumerang! - i n tar i le dezvoltate, unde ating co-
tele dezastmlui (85-91). I n cauza nu este doar supravietuirea fizica a Eu
ropei, de exemplu, ci stingerea unei in t reg i t r a d i t i i cul turale §1 s t i in 
tifice (91, 146). 

MS citeaza un argument s implu pentru demistificarea acestei ideo
log i i atat de subtile (141, 82): daca suprapopulatia este dezechi l ibml d in -
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Ire n u m a r u l de oameni $i v o l u m u l bunur i lo r disponibile, s a r a c i a este de 
asemenea acest dezechilibru. Cei doi te rmeni au semnificati i identice 
cand descriu aceeasi situatie sociala, insa conotatiile lor sunt radical d i 
ferite: cand se vorbe$te de „tari sarace" este evocata necesitatea de a le 
ajuta sa produca ma i m u l t $i sa imparta mai bine; cand se vorbeste de 
acelea$i \a.ri i n termeni de „ s u p r a p o p u l a t i e " solutia ce l i se propune ca 
„ a j u t o r " este sterilizarea populatiei ?i avor tul ! Diagnosticul au toru lu i este 
necrutator: bogati i acestei l u m i fac d in propr ia lor bunastare („secur i -
tate") temeiul d rep tur i lo r lo r (70, 137) iar p r inc ipa lu l lo r inamic nu este 
saracia (nicicand n-au existat atatea b u n u r i ca astazi, 80, 140) c i saracii! 
N ic i n u se poate trage alta concluzie atata t i m p cat solutia plutocrat ie i , 
sustinuta zgomotos de mass-media, este un razboiul impot r iva v i e t i i : 
„Cu liberalizarea avortului, suprimarea nenascutului este prezentata drept 
conditia ca alti oameni sa traiasca $i sa fie f e r i c i t i . . . Acum omul e per-
ceput ca obstacolul prin excelenta pentru fericirea omului". (108, subl. 
mea). Despre ce fel de fericire ar putea f i vorba? Cei care traseaza l in i a 
d int re cei care au $i cei care n u au dreptu l sa traiasca, nu o fac dupa 
pr inc ip i i le umanismului ci dupa cele ale „ i n t e g r a r i i " , dupa logica pietei 
mondiale, i n oare omul este un produs, eel mai impor tant desigur, apre
ciat dupa c r i te r i i le solvabi l i ta t i i , dupa capacitatea de a produce $1 a con-
suma cat mai m u l t (97). 

Doua capitole (14, 15) sunt consacrate pozit iei Biser ic i i (romano-
catolice) fata de prolalemele discutate. De altfel , MS n u folose^te i n carte 
direct argumentele teologiei ci pe cele ale unei f i losofi i bazata pe dreptu
r i le omulu i , fara accente confesionale. Daca pana aici c i t i t o ru l ortodox 
n-are n ic i o greutate sa-^i insu^easca pozitia autorulu i , pozitia BRC r i 
dica anumite probleme. Pr ima se refera la morala sexuaia. E de ad
mi ra t modul cum BRC, acuzata de fundamentalism, de refuzul de a lua 
i n considerare noile mental i ta t i , se opune fe rm l ibera l izar i i $i deculpabil i -
zar i i avor tu lu i §1 contraceptiei, ramanand fideia porunci i „sa n u ucizi" 
pana i n sfera in ten t i i lo r (114, 118, 122). Opunandu-se separarii radicale 
dint re scopul u n i t i v (iubirea dint re soti) $i eel procreativ al u n i r i i t rupe?ti 
pe care o exalta ,,eliberarea sexuaia", BRC lasa deschisa posibilitatea de 
a manevra cu acestea (sub acoperirea responsabilitatii de a f i parinte, cf. 
7, 119, 127, 130) atunci cand propune ca „mij loc onest" (119) de a evita 
procreatia a^a-numita ,,planificare naturala" (133—135). Insa tot ceea 
ce af i rma MS despre psihologia refuzului $1 despre disocierea dint re pro-
creatie $i voluptate i n cazul contraceptiei se poate aplica $1 p lani f icar i i 
naturale. In plus ideea responsabilitatii de a f i parinte, absolut proprie 
moralei conjugale, nu este integrata unei v i z i u n i teandrice ci este lasata 
unei r a t iun i care, de^i vrea sa se sprij ine pe Legea Morala, ajunge i n i m -
pasurile bine cunoscute ale unei morale legaliste. Iar apelul la u n anumit 
personalism ( „ d a r u i r e a reciproca totaia a soti lor") pen t ru a depa$i aceste 
impasur i pune mai m u l t i n dificultate scopul procreativ. 

A doua problema ar proveni d in aceea ca BRC recunoa^te nu doar 
problema saraciei ci §1 pe cea a suprapopulatiei de vreme ce accepta ne
cesitatea reglementarii na^terilor (121, 132). Ceea ce ne face sa ne 
in t rebam cum mai ramane cu p r inc ip iu l , a f i rmat cu tarie (23), despre 
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primordial i ta tea va lo r i i v i e t i i . T i t l u l ca r t i i (dupa Dt . 30, 15-20, cf. 142) 
pare sugestiv i n aceasta p r iv in ta : e vorba mai degraba de o alegere (le 
choix) a v i e t i i , decat de o primire (I'accueil) a ei; pana la stapanire (la 
maitrise) nu mai e decat u n pas. De altfel , soluti i le propuse la problema 
saraciei/suprapopulatiei v i n d in t r -o inversare a ecuatiei avansata de p lu to-
c ra t i . Suntem prea m u l t i pent ru ca suntem prea saraci (82), deci ceea ce 
ne trebuie este educare la responsabilitate ( in maniera „p lan i f icar i i na tu
rale"), la generozitate, la solidaritate (135). N u pare a f i avut deloc i n 
vedere „ a r g u m e n t u l euharistie" i n ipostaza i n m u l t i r i i paini lor §1 pe^ti-
lor . Preferinta autorului pent ru argumente ,,rationale" ne lasa, totusi, 
dincoace de ceea ce intelege Ortodoxia p r i n teologie. Insa, d in nefer i 
ci re .put in i teologi ortodocsi sunt convin$i ca acest gen de probleme 
trebuie sa-i preocupe. Credem ca aceasta lucrare le poate f i u t i l a $i lor . 

Asist. Sebastian Moldovan 
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