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Pastorale arhieresti

T ANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL TRANSILVANIEI,
CRISANEI SI MARAMURESULUI

Prea Cucernicilor protopopi si preoti, cinului monahal si tuturor
binecredinciogilor crestini

Har, mili si pace de la Dumnezeu, iar de la noi arhiereascs binecuvantare
Iubiti credinciosi,

Sarbitoarea Nagterii Dommnului imi oferd prilejul traditional de a
vd scrie aceastd carte pastorald, cu gindul si rugiciunea ca ea si vi
gidseascd in sdndtate si sd adauge Sarbétorii bucuria de a fi impreuni
astézi, micar pe calea aceasta. ,

Astizi s-a niscut Hristes, Mesia chip Luminos! Iati vestea cea mare
pe care ne-o impirtdsim in aceste zile unii altora. Ne-o impéartiseste Bi-
serica, prin slujba ei deosebitd si méngdietoare. Ne-o reamintesc sfintii
Evanghelisti prin mérturiile pe care ni le dau din vremea aceea. Ne-0
cantd colindatorii. Reflecteazé la ea teologii si filosofii. Cautd semne si
prevestiri despre aceasta in scrierile vechi si mai ales in Vechiul Testa-
ment. Nasterea Domnului ne reincélzeste tuturor credinta. Pe toti ne
adun intru retriirea intdmpinérii in lume, in istorie, in inimile, in min-
tile si in casele noastre a lui Dumnezeu care, vine din inaltul cerului spre
a sta de vorbi cu noi, a trii ca noi, a ne aduce lumina cunostintei si a ne
descifra toate tainele vietii si ale mortii.

Multe noutdti ne provoacd adesea interesul in viata moastrd cea de
toate zilele. Dar nici o noutate m-a fost vreodatd mai mare pe pamént,
decat aceea a coborérii lui Dumnezeu printre oameni, sub chip de om.
»S-a intrupat din Fecioara Maria si s-a ficut om“. S-a implinit astfel o
profetie scrisd cu sute de ani inainte de proorocul Isaia: Iatd o Fecioard
va lua in pintece si va nagte fiu gi va fi numele lui Emanuel, ceea ce in-
seamni Cu noi este Dumnezeu! De altfel aproape toate despre Dansul
vor fi profetite dinainte, cu scopul de a da oamenilor speranta cid intr-o
zi il vor intélni pe Dumnezeu. De aceea aceastd speran{d era marea as-
teptare a multor generatii care, precum se spune, orbecdiau intru intu-
neric in réticire si uitare, depértandu-se de Dumnezeu.

Céand ,,la plinirea vremii“, de Tatal hotarat}, Fiul s-a intrupat, atunci
si proorociile s-au luminat si, poporul cel ce era intru intuneric, a vazut
-
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4 REVISTA TEOLOGICA

luminid mare. Atunci au fost pricepute cuvintele care spuneau cia un mare
eveniment se va petrece in Betleem. $i iatd-l1 implinit: Mesia, Fiul lui
Dumnezeu se naste in Beileem. Se spunea in céartile vechi cd Acesta, Tri-
misul, Mesia, se va naste din neamul lui David, cel care a scris minunata
carte a Psalmilor. Si iatid cd asa se si intdmpla. Sfanta Familie, Iosif si
logodnica lui Maria, trebuie s& meargad pentru un recensimant in locali-
tatea de origine a strimosgului lor David, in Betleem. S-a regésit in Scrip-
tura Veche pani si aminuntul ca Iosif si Maria, impreund cu Pruncul,
vor trebui si fugd in Egipt, ca si se apere de Irod care, instiintat de magi
ci s-a nascut un imparat, a poruncit uciderea pruncilor, ca si-gi apere
tronul. Uciderea pruncilor si Fuga in Egipt fusesera procrocite asadar.

Si-apoi, dupa ce vreme de ,,ca la treizeci de ani“, Iisus traise in Na-
zaret, la varsta aceasta a iesit la propoviaduire. Pana i amanuntul acesta
,»ci Nazarinean se va chema®, fusese proorocit, si acest nume ii va fi scris
pe t#iblita de pe crucea rastignirii: lisus Nazarineanul Regele Iudeilor.
Romanii au crezut ci scriu aceasta in batjocurd, dar de fapt spuneau,
fara si vrea si fara sa stie, adevarul.

Evangheliile relateazi toate aceste lucruri si evanghelistii isi aduc
aminte de toate profetiile Vechiului Testament in legiturd cu Mesia,
Mantuitorul, Fiul lui Dummnezeu. Ei ne invaid, identificand profetiile
din vechime, ci informatiile despre Nasterea Domnului au fost comuni-
cate chiar de Dumnezeu prin profeti. Insistenta evanghelistilor pe Nas-
terea Domnului ca implinire a unor profetii, vrea si legitimeze si s afirme
dumnezeirea Trimisului, a lui Iisus-Fiul, de céitre Tatal cu care era ,de
o fiinta*“.

Iubiti credinciosi,

Pe toate acestea vi le-am reamintit, ca pe o leci{ie pe care trebuie
s-0 stim tofi, si s n-o uitdm niciodati, anume cd Cel nascut in Betleem
— Nastere pe care o sarbatorim noi astizi — era Fiul lui Dumnezeu.
Religiile vechi, indepartandu-se tot mai mult de Revelatia originara,
pierduserd adevarurile esenfiale care trebuiau si orienteze viata oame-
nilor. Pand si mozaismul, intemeiat de Moise si completat de profeti,
cizuse intr-un formalism care cerea o intervenfie urgenti de Sus. De
aceea Mantuitorul isi va incepe predica printr-o comparatie: ,,Ati auzit
ce s-a spus celor de demult! Ci eu vi spun®. Si le-a expus ceea ce va in-
tocmi Noul Testament si invatatura crestina.

Ne vom opri, in cateva cuvinte, asupra esentei noii Sale propova-
duiri, adica asupra a ceea ce constituie Noutatea crestinismului.

Mantuitorul va propoviddui iubirea, iertarea, buna-intelegere, fapta
buna, mila pentru bolnav, pentru cel oropsit, pentru siarac. Sa ne amin-
tim de Pilda Samarineanului milostiv. Aproapele nostru nu este numai
cel de o rudenie, sau de o semintie cu noi. Aproapele nostru e tot omul
de langd noi, in calitatea lui de om, creat de Dumnezeu, indiferent de
neam si de alte deosebiri, dacd are nevoie de ajutorul nostru. Multe re-
ligii vechi si uneori chiar iudaismul, erau limitate in raportul lor cu
aproapele. Acesta nu era orice om, ci numai cel de o credin{d si de un
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neam. Ceilal{i erau departele si acesta putea fi neglijat sau chiar lisat
s moara dacl, in anumite Imprejurari, nu era chiar omorit.

As vrea si insist asupra acestui adevir, asupra acestei noutiti extra-
ordinare propoviduite de Ilisus: tot omul este fratele nostru. $Si ai mila
de om! Acesta este tipul de crestin pe care l-a dorit Iisus: omul generos,
omul bun, omul siritor, omul membru al unei singure familil. Aceea a
oamenilor. Caci totl suntem fiii lui Dumnezeu. Toti de El suntem creati.
Toti la El ne vom intoarce. Tuturor, orice am fi in lume, in societate,
ni-e foame la fel, ni-e sete la fel, toti avem nevoie de imbriciminte si
de un adipost, tofl avem dreptul la viatd si la sdndtate, si la strictul
necesar pentru a ne fi tuturor bine pe pimant.

Mantuitorul ne-a invéatat cu claritate, si n-a putut fi contrazis de ni-
meni, niciodatd: ¢d Dumnezeu e Creatorul lumii si al omului gi a tot
ce existd In univers si pe p&mént: stele, nori, planete, iar pe pamént:
copaci, pisiri, animale de tot felul, flori, ape, méiri si oceane, munti
si campii. Si tot El a facut §i face in fiecare clipd si rodeasci pimaén-
tul, s dea pomii fructe si viile struguri, si fie lumind pentru lueru si
neapte pentru odihné, si fie soare, s fie umbri, s3 viné ploaia care face
sd creascd recoltele si apa dulce care si potoleascd setea oameniler, a
animalelor si a pésérilor, s producd natura in trei anotimpuri si si se
odihneascd iarna, s batd vantul ca si se intireasca boabele de gréu, si sa
se Impristie seminfele florilor de nimeni cultivate, s& se aseze pe cam-
puri, pe iarb4, pe florile de mér si de trandafiri roua diminetii.

In fata tuturor acestora nu putem exclama decit repetind cuvin-
tele biblice: Mare esti Doamne si minunate sunt lucrurile Tale!

Mantuitorul ne invatd si ne aledtuim destinul pAmantesc din iubire
si prietenie. S84 iubim pand gi pe vridjmasii nostri. E greu, dar e tot atat
de adevarat ci a raspunde cu vrijmasie la vrijmésie, inseamnd a inmulfi
vrijméasia. Aceasta nu rezolvd nimic. Iubirea potoleste vrijmasia. Nu-
mai ijubirea potoleste vrdjmésia. Ni se pare uneori c& ura noastrd e in-
dreptititd. Dar ura nu se potoleste cu urd. Uneori cerem pedepse aspre
asupra celor ce ne-au ficut réu, Dar pentru raul pe care il facem noi al-
tora, ce cerem in rug#eiunile noastre? Cerem pedeapsd pentru noi, sau
jertare? De ce pe noi, cind gresim, ne tratdm cu o mésurd, iar pe cei ce
ne gresesc noud, cu alti masurd? Ce vrei si-ii fack tie oamenii, fa-le
si tu lor. Iatd masura lui Iisus. Cu aceasta nu se poate gresi. 5i cred cd
ceva mai drept decét aceasta nu poate fi.

Tubiti credinciosi,

Mantuitorul si-a expus invatiturile pe intelesul tuturor. Cand i s-a
pirut ¢i anumite lueruri sunt mai grele, le-a spus in parabole, usor de
inteles de toatd lumea. Eu ag zice c#, daci cineva, un sirlin de lumea
noastré, ne-ar cere si rezumam crestinismul in cteva cuvinte pe infeles,
si care s3 cuprindi toatd invatitura pe scurt, aceste cuvinte ar fi: sa fii
bun. In aceste trei cuvinte se cuprind si eredinfa dreaptd si toate porun-
cile. Cici dac# cineva e bun, acela crede in Dumnezeu, se teme de ju-
decata lui Dumnezeu, iubegte, iartd, ajutd pe aproapele, € milostiv, e
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cat si cei mai mici, cei care, insuflati de Duhul Sfant, L-au vestit cu
graiuri inalte, uneori péna la amdnunt, pe Mesia cel asteptat. Dintre
ei, Miheia este cel ce, cu sapte secole inainte, avea si rosteascid chiar
si numele localitdtii unde Acesta se va naste: «Si tu, Betleeme, nu esti
mai mic intre cdpeteniile lui Iuda, cdci din tine va iesi Povdjuitorul
Care-1 va pdstori pe poporul Meu Israel»? Se poate spune, iubitii mei,
ca toald istoria Vechiului Testament nu este altceva decat un drum
intre Eden si Betleem, o cdldtorie de la Adam la Hristos. Ultima por-
fiune a acestui drum a fost parcursd, in chiar noaptea nasterii Dom-
nului, de cétre péstorii ce primiseri vestea de la ingeri si care is-au
grabit sa strabata distanta dintre turmele lor si ieslea din pesterd. Asa-
dar, un drum incheiat.

Toate acestea s'au petrecut in constiinfa mesianicd a poporului
ales.

Ce s'a intamplat insda cu celelalte popoare ale pamantului, mai nu-
meroase §i mai rdspandite decat acela al lui Israel? E adevarat: ele
erau pdgane, nu credeau intr'un singur Dumnezeu, se inchinau la
idoli, aveau o moralitate scdzutd; dar si ele se trdgeau din aceiasi
protopdrinti, Adam si Eva, cdrora Dumnezeu le fagaduise un Man-
tuitor. Desigur, Iisus Hristos avea sd vind si pentru ele; dar, dacd si
ele aveau drept la mantuire prin acelasi Mantuitor, nu aveau ele si
putinfa de a nadajdui in venirea Acestuia? Erau ele osandite sa-si
traiasca o istorie searbdda, lipsita de orice speranta?

Iubitii mei, Dumnezeu a avut grijd si de aceste popoare. In marea
Sa bundtate si intelepciune, El a sddit sémdanta cuvantului Sdu in min-
tile cele mai luminate de pe faia pamantului, asa incat o seamd de in-
telepti sd poatd deveni un fel de profeti in mijlocul neamurilor lor.
Se stie cd, inainte de ivirea crestinismului, filosoful Platon ajunsese
la credinta ca existd un singur Dumnezeu si cd El este Cel ce a ficut
lumea. Cateva credinte si practici religioase care veneau din Asia si
patrundeau in Europa ajunseserd la concluzia cd omul are suflet ne-
muritor, ca existd o viald vesnicd, de dincolo de moarte, cd in viata
de dincolo omul poate si fie fericit dacd traieste dupa anumite reguli
morale si se curdteste pe sine de pdcatele grele. In Grecia, cartile Si-
bilelor (ale unui fel de preotese pagane) ajunseserd chiar sa preves-
teascd venirea unui Povatuitor. Prin toate acestea, Dumnezeu pregatea
omenirea pdgand pentru marele eveniment ce avea sa se petreacd prin
nasterea Domnului. Stim, de asemenea, cd stramosii nostri daci cre-
deau inir'un singur Dumnezeu, credeau in existenta sufletului si in
nemurirea lui; iata unul dintre motivele pentru care poporul daco-
roman a primit cu mare usurintda religia crestind, fara impotrivirile
sau intarzierile cu care s'au crestinat alte neamuri, si iatd de ce noi
putem spune fard sovaire cd poporul romén s'a ndscut crestin.

Acum, iubitii mei, putem infelege mai bine de ce printre cante-
cele noastre de Craciun se afld si unul pe care il stie toatd lumea si
care incepe asa:

2 Mi 5,1

—«‘v
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Trei crai de la Rdsdrit

Spre stea au cdldtorit

Si-au mers, dupd cum citim,
Pand la Terusalim.

Cine erau acesti «crai»? Sféantul Evanghelist Matei ii numeste
«magi», dar prin aceasta nu trebuie sd intelegem «vrajitori», ci astro-
logi, adicd infelepti care studiau miscarea stelelor, a constelatiilor si,
in general, a fenomenelor ceresti, pe care insd le si tdlcuiau intr'un
anume fel. Astrologia era jumatate stiintd si jumdtate superstitie, dar
din ea s'a ndscut, cu vremea, stiinta exactd a astronomiei. Traditia ne
spune cd cei trei se numeau Gaspar, Baltazar si Melhior si cd veneau
din Persia sau Arabia. Cercetdnd cerul, la un moment dat au vdzut ca
una din stele (care nu era o stea cdzdtoare) se miscd spre apus, ca
intr'un semn de cdldtorie. Prin acea sdméantd a cuvantului dumneze-
iesc de care v'am vorbit, ei au legat acest fenomen de profetiile asu-
pra nasterii unui Impdrat universal si mantuitor, vestiri care vor fi
ajuns la ei incd din vremea celor 60 de ani de robie a Evreilor in Ba-
bilon. Asa se face cd magii, cdlduziti de stea, au strabdtut departarile
pénd la Ierusalim si de acolo pand la locul unde se afla Dumnezeies-
cul Prunc, Caruia I s'au inchinat si Caruia I-au adus daruri de aur,
smirnd si tamaie,

Strofa pe care v'am citat-o nu spune ca magii caldtoreau «dupd stea»
sau «cu steaua», sau «sub stea», ci «spre stea», ca si cum steaua nu
le-ar fi fost c#lduzd, ci {intd. Intr'adevir, ei vor fi avut in minte, ca
intr'un ecou indepirtat, profefia lui Balaam: «O stea va rdsdri din
lacob, un Om se va ridica din Israel»’ Metafora profeticd devenea
realitate: Pruncul pe care-L cdutau era insdsi steaua la care trebuiau
sa ajungd.

Iatd, asadar, cd nu numai fiii lui Israel cdldtoreau spre Betleem,
prin profeti si pdstori, ci si fiii neamurilor pamé&ntului, prin cei trei
magi. Betleemul devenise punctul spre care se indreptau ndzuinfele
omenirii intregi, locul de popas al tuturor asteptdrilor, nelinistilor si
aspiratiilor lumii.

Iubitii mei fii sufletesti,

Acum e momentul sd vd spun cd nu numai omenirea cdldtorea
spre Dumnezeu, ci si Dumnezeu spre omenire. Cel mai cunoscut si
mai indragit colind al nostru, «O ce veste minunatd», se rosteste asa:

Cd la Vifleem Maria
Sdvarsind cdldtoria,
Intr'un mic sdlas
Ldngd-acel oras
Ndascu pe Mesia.

3 Nm 24, 17
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Cunoastem din Sfintele Scripturi, dar si din alte documente isto-
rice, cd la vremea aceea s'a fdcut un recensamént poruncit de la Roma,
care-i obliga pe toti cetdtenii s& se inscrie in localitatea de unde li se
tragea neamul. $tim ca atat Sfanta Fecioard Maria cat si Dreptul losif
se trdgeau din spita regelui David, si mai stim cd acesta se ndscuse
in Betleem, unde tatdl lui fusese péastor. Aceasta a fost pricina pentru
care Maria, insofitd si ocrotitd de Iosif, a trebuit sd facd o lungd ca-
latorie de la Nazaret la Betleem, un drum cu atat mai lung si mai ane-
voios cu cat ea se afla in stare binecuvantata si in preajma sorocului
de a naste. Dar, iubitii mei, adevarata, mantuitoarea calatorie nu era
a Mariei, ci a Pruncului care se afla in pantecele ei; El pornise din
Nazaret, El strdbdtea vaile si colinele Tdrii Sfinte, El se indrepta spre
Betleem, pentru ca acolo, in ieslea sdracd, Dumnezeu Cel nevazut sa
se facd printr'Insul vizut. Betleemul devenise astfel locul de intalnire
intre om si Dumnezeu, intre cei ce asteptau mantuirea si Cel ce venea
sd-i méantuiascd, o intalnire totala, deplini, de sus in jos, de jos in sus si
din toate laturile. Dumnezeu $i omul alergau sid se intdmpine unul pe
altul, ca doud rude instriinate care nu s’'au vazut de multd vreme si care
au tanjit dupad marea lor regasire. Acolo, la Betleem, pastorii si magii se
intalneau in ochii lui Iisus.

La numai patruzeci de zile de la nastere, Pruncul lisus a fost dus
in templul de la Ierusalim, pentru cele randuite de Lege, si acolo a
fost intampinat de Dreptul Simeon, fapt pentru care sarbatoarea din 2
februarie se numeste «Intdmpinarea Domnului», Dar nimeni nu poate
intémpina decéat pe cel care vine, pe cel ce se apropie.

Esle ceea ce va face Domnul lisus de-a lungul propovdduirii Sale
pe pamant. Toatd viata Sa publicd a fost o drumetie a lui Dumnezeu
printre oameni. Incd inainte de venirea Sa la Iordan, Sfantul Ioan Bo-
tezdtorul plinea o profetie a lui Isaia: «Glasul celui ce striga in pustie:
Gatifi Calea Domnului, drepte facefi-I cardrile!»* In fapt, calea Dom-
nului era «calea lui Dumnezeu».” Mai mult, El era nu numai Cel ce
mergea pe cale: El era insdsi Calea. Inainte de Patima a fost intrebat
de Toma: «Doamne nu stiu unde Te duci; iar calea, cum o putem $ti?
Iisus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevdrul si Viafa. Nimeni nu vine la Tatdl

decadt prin Mine».S

Sfintii Apostoli au preluat acest adevdr si l-au dus mai departe; atat
de departe si atat de puternic incat cuvantul «Cale» a inceput sa fie
folosit in loc de «Bisericéds. In Faptele Apostolilor ni se spune céd Saul,
inainte de convertire, ii cduta in Damasc pe cei ce «merg pe Calea
aceasta»’, adicd pe aceea a lui lisus, pentru ca mai tarziu sa marturi-
seascd in fata iudeilor, cu pdrere de rdu: «De moarte-am prigonit
4 Mt 3, 3
5 Mt 22, 16
6 In 14, 5—6
7 FA 9, 2
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aceastd Cale» adicd Biserica lui Hristos. Despre ucenicul Apollo din
Efes ni se spune cd era «scolit in Calea Domnului» si ¢d doi crestini
mai vechi «i-au ardtat mai cu de-amdnuntul Calea lui Dumnezeu».

Si era firesc sd fie asa: Hristos este capul nevdzut al Bisericii,
Biserica este trupul S&u, asa incat ei nu pot merge decat impreund.
Cel ce merge pe o altd cale decat aceea a Bisericii nu merge impreund
cu Hristos. Oare nu stim cad viata omului este o caldtorie intre leagdn
si morméant? Oare nu stim cd istoria intregii omeniri nu e decat o ca-
latorie intre cele dou# raiuri, unul pe care l-a pierdut prin Adam si al-
tul pe care l-a castigat prin Hristos? Oare nu stim, tot de la Domnul,
cd strdmtd e calea pe care merg dreptii $i cd larg este drumul pe care
merg pdcdtosii?

Dar dacd, iubitii mei, vrem sd avem o imagine mai limpede a ceea
ce este sau poate fi cdlatoria noastrd mantuitoare, sd ne aducem aminte
cd atat viata omului cat si viata omenirii au fost comparate cu o mare
intinsd si agitatd, ale cdrei ape sunt deseori bantuite de furtuni. Aceste
furtuni sunt nu numai molimele si rdzboaiele, ci si propriile noastre
patimi. Cea mai intinsd mare pe care o cunoastem a fost cea din vre-
mea lui Noe, ndscuta din potop, in care s-au inecat tofi oamenii p&-
maéntului, In afard de cei puifini care, prin porunca lui Dumnezeu, au
intrat in corabia anume facutd pentru aceasta. Corabia lui Noe nu avea
{intd, de aceea nu avea nici cdrma si nici carmaci; menirea ei era doar
sd se {ind deasupra apelor si sa le asigure celor dinlduntru supravie-
fuirea, pentru ca ei sd-i pund omenirii un nou inceput.

Dumnezeu s'a hotdrat apoi sd nu mai nimiceasca lumea prin po-
top. Intr'adevir, potop n'a mai fost, dar marea vietii a continuat sd
existe, deseori indl{andu-se de viforul ispitelor. Potop n'a mai adus
Dumnezeu peste omenire; in schimb, i-a dat omenirii o noud corabie,
si anume Biserica intemeiatd de Fiul Sau, Iisus Hristos, prin Sfintii
Apostoli. Menirea ei este aceea de a strabate istoria; tinta ei este
sfarsitul veacurilor, pragul impératiei lui Dumnezeu; direcfia ei este
spre Rasdritul cel de sus; la carma ei nu este altcineva decat Cel ce a
si intemeiat-o, Hristos Domnul. Ea ii poartd pe tofi cei ce se boteazd
in numele Sfintei Treimi, 11 méarturisesc pe lisus Hristos ca Dumnezeu
si Mantuitor, cred in poruncile Lui si se strdduiesc sd le implineascd,
recunosc si respectd regulile interioare de navigafie, reguli care au
fost statornicite de Duhul Sfant prin Sfinfii Apostoli si Sfintii Parinii.
Noi toti, iubitii mei, ne aflam in aceastd corabie a Bisericii lui Hristos,
singura care ne poate purta $i méantui pe valurile vietii si istoriei. Sim-
boiul acesteia este insusi locasul nostru de inchinare, care are forma
de navd. Domnul Hristos euharistic std la carmd pe Sfantul Prestol.
Uitati-vd pe bolta altarului: acolo e zugravitd Maica Domnului, Sfanta
Fecioard Maria, cu fata indreptatd cdtre noi, cei dinlduntru. Ea parcd
ne spune: — Valurile vietii sunt puternice, furtunile sunt napraznice,
corabia uneori se clatind, dar voi sd nu va temeti; Fiul meu e la carmd,

8 FA 22, 4
9 FA 18, 25—26
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El vd va duce la limanul cel bun. Candva, in vremurile de demult, oa-
menii si Fiul meu cadldtoreau unii cdtre alfii si s'au intalnit la Betleem.
De atunci, din clipa Betleemului, atdt oamenii cat si Fiul meu merg
impreunda. Aveti credin{d si incredere, si vd vefi méantuil

Este indemnul pe care si eu vi-l dau astdzi, iubitii mei fii sufle-
testi, odatd cu binecuvantarea mea si cu cele mai bune urdri de a pe-
trece Sfintele Sarbdtori in pacea si bucuria Domnului.

¥ BARTOLOMEU,
Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului

Datd in resedinta noastrd din Cluj-Napoca, la praznicul Nasterii
Domnului, 1996.

<
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+ ANDREI

Din mila lui Dumnezeu, Episcop al Alba Iuliei, cinstitului cler, cinului
monahal §i dreptmdritorilor crestini, har si bucurie de la Hristos cel
ndscut in iesle, iar de la noi arhiereascd binecuvdntare.

Jlatd, Acesta este pus spre cdderea

si spre ridicarea multora din Israel

si ca un semn care va stdrni impo-
triviri"

(Luca 2,34)

IUBITI CREDINCIOSI,

Din nou Crdciunul ne da posibilitatea sd ne inchindm in fata ieslei

din Betleem, sd-L adordm pe Domnul cel nascut in pesterd si sd ne in-
fratim cu ingerii si cu pdstorii cantand: ,Slavd intru cei de sus lui Dum-
nezeu si pe pdmdnt pace, intre oameni bundvoire!“ (Luca 2,14). Din nou
ludm act de rédceala si inospitalitatea cu care pdméntenii L-au primit pe
Cel ce a venit sd-i méantuiascd. Ludm act si-i judecdm pe conducd-
torii lui Israel, pe preotii si credinciosii poporului ales, intrebéandu-ne
de ce au procedat asa? Rdspunsul incercdm sd-1 ddm in aceastd pas-
torala. ;
Ne spune Scriptura cd atunci cand cei trei crai au sosit la Ieru-
salim, intrebadnd de noul Rege al iudeilor ce S-a ndscut, ,regele Irod
s-a tulburat si tot Ierusalimul impreund cu el (Matei 2,3). S-a tul-
burat Ierusalimul pentru cd wviata locuitorilor sdi era coruptd. Ei
stiau, cu ajutorul unei intuitii fine pe care o aveau in calitate de lo-
cuitori ai marii capitale, cd Regele dreptdfii le va cere sa se lepede
de rdutate, de imoralitate si de f&dtdrnicie. Fiind iubitori de lume, si
de plicerile ei, gdseau cd un monstru ca Irod este mai usor de supor-
tat decat un Rege-Dumnezeu. Ghicind cd Irod ii intreabd din fafdr-
nicie despre Prunc, membrii Sinedriului si cérturarii fiind la fel de
fatarnici, i-au rdspuns fdrd ezitare cd Mesia trebuie sd se nascd ,in
Betleemul Iudeii" (Matei 2,5). Erau incredinfaji cd in felul acesta ii
pregdtesc lui Hristos o moarte sigurd. Pentru a fi mai credibili si-au
argumentat afirmatia cu un cuvant din proorocul Miheia: ,5i tu Be-
tleeme Efrata, desi esti mic intre miile lui Iuda, din tine va iesi Std-
panitor peste Israel, iar obdrsia Lui este dintru inceput, din zilele
vesniciei“ (5,1).

Politicienii $i clericii contemporani lui lisus, cu exceptia unui
mic procent, erau in totalitate cdzufi in iubirea fajd de lumea péca-
tului: le pldcea sa fie preamdrifi si ldudati de oameni; erau iubitori
de bani si bogdtii; erau cdzuti in dezmdf si in pldceri; se pretau la
tot felul de nedreptdfi, luau mitd, exercitau o administratie corupta.
Iar poporul ii urma de aproape. Cu scopul, insa, de a-si pdstra privi-
legiile simulau o anumitd pietate, respectau prescripiiile exterioare
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ale legii, apreciau teoretic traditiile religioase rdmase din bétrani.
Urmarea fireascd a acestui atasament fata de lumea pécatului a fost
despdrfirea totald de Dumnezeu, $i mai mult decat atat: o urd oarbd
impotriva Lui. Iudeii s-au impotrivit cu incrédncenare lui Dumnezeu,
atunci cand acesta S-a intrupat si a intervenit concret in lumea lor,
pentru cd pand ce era ,in cer” nu-i incomoda. Fiind nevizut, ei isi
puteau face de cap. Dar atunci cand S-a intrupat I s-au impotrivit,
cu toate cd erau convinsi de dumnezeirea Sa, asa cum va marturisi
Nicodim, unul dintre membrii Sinedriului: ,Rabi, stim cd de la Dum-
nezeu ai venit invdfdtor; cd nimeni nu poate face aceste minuni, pe
care le faci Tu, dacd nu este Dumnezeu cu el” (Ioan 3, 2). I s-au im-
potrivit si s-au hotdrat sd-L ucida.

Vazandu-se inselati in intenfia lor, pentru cd Pruncul lisus si Ma-
ma Lui au fugit in Egipt, nu s-au dat bdtuti. Stiau cu certitudine c3
actfioneaza impotriva lui Mesia si totusi s-au hotdréat sa-L rastigneas-
cd, Si, fara sd-si dea seama, au madrturisit, batjocorindu-L, cd El a
venit s§ mantuiascd lumea. Isi pronuntau astfel singuri sentinta: ,Pe
alfii i-a mantuit, urlau ei, iar pe Sine nu poate sd Se mdntuiascd!..."
lar apoi au addugat: ,Sdngele Lui asupra noastrd §i asupra copiilor
nostril* (Matei 27; 42,25).

IUBITI FII DUHOVNICESTI,

Toatd suflarea, de la mic pdnd la mare, este bucuroasd sa ser-
beze nasterea Domnului. Atdta vreme cat e vorba numai de colinde
$i cozonaci, de mese intinse si de daruri, nici n-ar avea de ce fi im-
potriva. Dar in momentul in care, in mod redl, Domnul Hristos este
prezent, pe multi ii incomodeazd. Pentru cd la Craciun nu este doar
o comemorare istoricd, invdluitd de traditii frumoase si de flori de
madr, ci de o nastere reald a lui Hristos in suflete. Noi credem ca
Mantuitorul n-a incetat sd se nascd, si nu va inceta sd se nascd pana
la sfarsitul veacurilor, in multe locuri, in multe familii si-n multe
suflete.

Stim c¢i orice mou-ndscut produce o schimbare in familia in care
apare; cere niste sacrificii, niste jertfe din partea pdrintilor, niste
nopti nedormite. Oricum, el incomodeaza dar, dacd padrintii sunt sa-
nitosi la minte si la inimé, le aduce si mare bucurie. Este drept cd
intalnim astdzi tot mai multi parin{i fard minte si fdrd inima, care isi
ucid propriii lor copii inainte ca acestia sid se nascd, pentru ca-i inco-
modeazd, fiind ajutati la aceasta si de complicitatea legislafiei si a me-
dicilor. Cu atat mai mult poate incomoda nasterea unui Prunc, care,
pe deasupra, este si Dumnezeu. Apropierea de Dumnezeu este infri-
cositoare si mantuitoare. Este infricosdtoare, incomoda si stanjeni-
toare, nu numai pentru faptul c& ne cere sa ne schimbdam viata. Sigur
cd ne cere si acest lucru. Acceptand ca Pruncul Dumnezeiesc sd se
nascd, in sufletul si-n casa noastrd, nu vom mai putea trdi in minciunad
si-n fatdrnicie; in egoism si-n destrabdlare; in urd si-n nepdsare. Dar
este incomodd prezenta lui Hristos, mai ales pentru faptul cé-i per-
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manentd, pentru cd El ne priveste si-n cele mai tainice locuri, si-n
cele mai intime imprejurdri, si atunci cdnd am fi ispiti{i s§ ne deddm
placerilor, si atunci cénd rdsfoim publicatii pdcédtoase, si atunci cand
viziondm casete sau emisiuni TV imorale, si atunci cédnd ne certam
cu sotul sau sotia, si atunci cand furdm ce nu-i al nostru; lista poate
fi completatd si cu alte fapte asemanatoare.

Copilul i{i cere sd-1 hrdnesti, sd-1 imbraci si sd-1 ingrijesti. Ori,
Pruncul Hristos este prezent in orice om care suferd, in fiecare semen
al nostru, mai ales in copii, $i dacd ne-am pune serios problema reli-
gioasd n-am avea tihnd catd vreme aproapele nostru suferd. Copilul
are nevoie de iubire, pentru cd jertfa pe care o fac pdrintii fatd de
copii pleacd din iubire. $i atunci cum ne mai putem noi uri unii pe
altii? Stim ce spune Sfantul Ioan Teologul: ,Dacd zice cineva: iubesc
pe Dumnezeu, iar pe fratele sdu 1l urdste, mincinos estel Pentru cd cel
ce nu iubesie pe fratele sdu, pe care l-a vdzutl, pe Dumnezeu, pe care
nu L-a vdzut, nu poate sd-L jubeascd” (1 Ioan 4,20).

Pe copil pdrintii il suportd, si-1 rabdd, oricdt de rdu ar fi, pentru
cd in iubirea lor pdrinteascd se rédsfrdnge un crdmpei din dragostea
dumnezeiascd fatd de oameni, pe care Tatdl cel ceresc ii suportd cu
toate ticdlosiile lor. Aceastd dragoste ar trebui sd ne cuprindd pe tofi
la Crdciun. Aceastd dragoste ar trebui s&a o manifestam fa{d de softii
nosiri, fatd de copiii nostri, fatd de pdrintii nostri si fatd de semenii
nostri, chiar dacd sunt rai si incomozi.

DREPTMARITORI CRESTINI,

Ceea ce va voi spune s-ar putea sd-i supere pe unii. Dar ce-afi
zice despre niste santinele, puse sd dea de stire cdnd vine vrdjmasul,
dacd acestea, pentru a nu-i trezi din somn pe superiorii si pe cama-
razii lor, n-ar striga atunci cand vad primejdia? Pdstorii sufletesti sunt
santinelele poporului lui Dumnezeu. De aceea sunt dator sa vd spun
cd prea ne-am obisnuit cu un crestinism comod si superficial. Atata
vreme cat il lasi pe om s&-si limiteze viata religioasd la colacii de
Crdciun si la mielul de Paste, si nu-i ceri nimic in plus, vei fi prieten
cu toti, si pe placul tuturor., Numai cd aceastd atitudine oportunistd
te face sd nu fii pe placul lui Dumnezeu, cum spune Sfantul Pavel:
.Cdci acum caut bundvoinfa oamenilor sau pe a lui Dumnezeu? Sau
caut sd plac oamenilor? Dacd as pldcea incd oamenilor, n-as fi rob al
lui Hristos® (Galateni 1,10). Deci cénd incepi sd le spui oamenilor cd
Hristos este o realitate vie, cd El a intemeiat o Bisericd, cd la incepu-
tul crestinismului dacd lipsea cineva trei duminici la rand de la Li-
turghie, si nu se impdrtdsea, era excomunicat, incepi sd fii incomod.
Dacd adaugi si faptul cd8 Pruncul dumnezeiesc i{i mai cere §i anumite
renuntari: sa tii posturile, sa duci o via{d morald, sd te spovedesti re-
gulat, sd fii bun si milostiv cu cei din jur, devii de-a dreptul anacro-
nic. De aceea constatdm, fird sd judecdm pentru cd s-ar putea sd ca-
dem si noi in aceeasi osandd, cd pe alte plaiuri si-n alte confesiuni
crestine, postul a fost aproape anulat, iar slujbele scurtate foarte mult.
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Si lucrul acesta s-a facut pentru a fi pe placul unei societdti seculari-
zate si desacralizate; in cel mai bun caz pentru a veni intru intampi-
narea oamenilor, coborédnd exigentele crestine la mdsura lor, in loc s&-i
ridice pe oameni la mdsura Bisericii.

Un Dumnezeu absent, sau izolat in cer, este pe placul multora,
pentru cd le ingdduie sd facd orice. Un crestinism teoretic, folcloric
si decorativ, este practicat de multi intelectuali, onoare exceptiilor,
care nu socot potrivit a se amesteca cu gloata si a asista la o slujba
obositoare de doud ceasuri. Evanghelia, atunci cdnd pune diagnosticul
acestei stdri de fapt, o atribuie inrobirii fa{d de lumea pdacatului, fata
de lumea pldacerii si a banului. Fascinatia lumii pdcatului este teri-
bild. Ea pdtrunde imperceptibil si in mod gradat in inima omului. Oda-
td patrunsd devine un stdpan crud, totalitar si exclusivist. Prezenta
Pruncului Dumnezeiesc ii este incomodd si inoportund. Incet, incet
acest stdpén il aduce pe om intr-o stare de spirit aseméandtoare cu cea
a lui Irod si a contemporanilor sdi: capabild de a-L izgoni si, dacd ar
fi posibil, de a-L ucide pe Dumnezeu, pentru cd prezenta Lui este stan-
jenitoare. Aceastd stare de spirit pregdteste atmosfera necesara pri-
mirii lui Anticrist.

IUBITI FRATI,

Din fericire si acum, ca si atunci cadnd S-a nédscut Hristos, existd
mul{i oameni care-si dau seama cd singur Domnul Hristos, si Biserica
Lui, chiar daca ne impune o exigenta doctrinard si morald, ne mantu-
ieste si ne aduce satisfactii duhovnicesti, incomparabile cu cele pro-
vocate de pdcat. Precum atunci pdstorii, oameni simpli si credinciosi,
au fost cei dintai inchinitori la ieslea din Betleem, asa si acum ro-
manii nostri, necdji{i si rabddtori, umplu bisericile si se prostern in
fata Pruncului Mantuitor. La fel ca si atunci, intelectualii seriosi si in-
telepti, precum carturarul Nicodim, se stiu face apologetii ortodoxiei
si se hrdnesc din dulceata dumnezeiestilor Taine. Si aceasta ne da
sperante.

Cu nddejdea ca toti credinciosii eparhiei noastre vor avea prilejul
in noaptea Créciunului de a-L primi pe Hristos in sufletele lor, pentru
a nu-L mai pierde niciodatd, vd imbratisam cu pdrinteasca si frdteasca
dragoste intru Domnul si v& urdm sdrbatori fericite!

t ANDREI
Episcopul Alba Iuliei

e
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Tt IOAN

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL DE DUMNEZEU PAZITEI EPISCOPII
ORTODOXE ROMANE A ORADIEI

Iubitului ecler, cinului monahal si binecredinciosilor crestini, har,
mili si pace de la Iisus Hristos, Domnul nosiru, iar de la smerenia noastri
arhieregti binecuvantéiri!

»lisus Hristos ieri si azi si in veci
acelasi“ (Evrei 13, 8).

Iubitii nostri credinciosi,

Din nou mne-am invredinicit din darul lui Dumnezeu de bucuria
Sfintelor Sarbatori ale Nagterii Domnului nostru Iisus Hristos. Nasterea
Mantuitorului L-a adus pe Dumnezeu si impéara{ia Sa aproape de noi (Mec.
1, 13), dar El rdméne cu noi in tot timpul vietii noastre, deoarece Dum-
nezeu este pretutindenea in spatiu si in timp, fard de inceput si fard de
sfarsit. ;

Datoritd acestei omniprezente a lui Dumnezeu de-a lungul existen-
{ei noastre am socotit de cuviintd si meditdm mai adénc asupra textu-
lui de mai sus, ,,Iisus Hristos ieri si azi si in veci acelasi®, in ceea ce pri-
veste trecutul, prezentul si viitorul Bisericii noastre, a Neamului romaéa-
nesc precum $i a persoanei noastre.

Sunt realititi ale existentei care nu se pot despérti intru totul por-
nind chiar de la Sfanta Treime ,cea de o fiintd si nedespirtitd“. De la
Sfanta Treime coborénd la persoana noastrd, constatdm c& ratiunea,
sentimentul si vointa, parti componente ale persoanei, sunt $i rédméan
intr-o interconditionare. Cele trei timpuri, trecut, prezent si viitor, de
asemenea raman intr-o continud interdependentd. Trecutul influenteazi
prezentul, prezentul repercuteazi viitorul, fapt pentru care nici unul din
aceste trei nu poate fi nici subestimat, nici supraevaluat.

Dreptmiiritori crestini,

In ceea ce priveste Biserica, trecutul, prezentul si viitorul ei, se
.deosebesc de cele ale persoanei noastre.

Trecutul Bisericii sti mdarturie despre puterea harului datd ei de
Insusi Mantuitorul cu asigurarea ci ,,portile iadului nu o vor birui (Mt.
16, 18) rdmanind peste veacuri in mijlocul pdméntului ,ca stalp si te-
melie a Adevarului* (I Tim. 3, 15). Urmérind trecutul atdt de zbuciumat
al Bisericii riméanem incredintati de puterea ei. Faptul ci Biserica a
ajuns pand la noi este cu adevirat o minune, cdnd ne gindim la vraj-
masii vizufi si nevizufi care s-au ridicat contra ei. E destul sd cuge-

2 — Revista Teologicd
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tdm doar la timpul marilor persecutii de peste 300 de ani, cind, ne spun
istoricii cd din trupurile martirilor a curs atita singe incidt se puteau
forma rauri si rauri de singe, cu Insemnarea ci sangele crestinilor era
siméinfa cregtinismului. Au fost impérati ca Iulian Apostatul care a in-
cercat sd reintoarcd religia pagéni inapoi. El a rimas in istorie ca un
rézvritit invins, atunci cidnd inainte de moarte pe cdmpul de lupta, a
aruncat din rana sa un pumn de sange spre cer exclaméand: ,,M-ai invins
Galileene* — era vorba de Méntuitorul nostru lisus Hristos. A urmat
apoi lungul sir de eretici ce s-au ridicat contra dreptei invataturi a Bi-
sericii. $i acestia au fost invinsi de puterea Duhului adevarului in urma
hotararilor Sinoadelor ecumenice. Tot in aceasti periocadd Sfantului
Maxim Marturisitorul i s-a tdiat limba si ména dreapti ca si nu mai
poatd apara adevarata credintd prin cuvant si scris; incat pe buni drep-
tate s-a spus ca ,fiecare dogmé& a Bisericii a fost pecetluitd cu sange®.
Deci suntem mostenitori ai unor invataturi bisericesti aparate cu preful
vietii. Unele invatituri gresite mai apar si astazi, dar invatatura dreaptd
a Bisericii le va birui. Avind atitea exemple, viu griitoare, de mucenici
se cade sid apirdm si noi dreapta credin{d, ca vrednici urmasi ai inain-
tasilor nostri.

Prezentul Bisericii dovedeste din plin puterea ei haricid. Ne gan-
dim la numarul mare, de ordinul sutelor de mii, a preotilor si crestinilor
martirizati in térile de sub conducerile comuniste. Niciodatd Occidentul,
nici in trecut nici in prezent, nu ne va putea prezenta atitea exemple
de crestini martirizati pentru dreapta credint{d ca Bisericile ncastre orto-
doxe. S& ne aducem aminte de marii aparatori ai dreptei credinfe, de
la Stefan cel Mare si sfant, la Sfantul Constantin Brancoveanu, pana in
zilele noastre.

Tot prezentul ne std marturie si a lucrdrii harului in Biserica
noastrd prin sirul neintrerupt al sfintilor ortodoxiei in general si al sfin-
tilor roméani in special pana azi cu Sf. Ioan Iacob Romaénul de la Ieru-
salim.

Avand atdta nor de martori privim cu mare nidejde si in viitorul
Bisericii, incredintati cd Mantuitorul va rédméne cu noi pana la sfarsitul
veacurilor. Nu uitdm nici convingerea Sf. Ioan Gurad de Aur care aver-
tiza pe cei ce se luptau cu Biserica, prin cuvintele: ,,Nu te lupta cu Bise-
rica pentru cé sigur vei fi biruit®.

Iubiti credinciosi,

Revenind la trecutul, prezentul si viitorul Neamului nostru roma-
nesc, prima constatare e aceea ci in tot decursul istoriei sale Neamul
nostru a fost strans legat de Biserica noastrd ortodoxd, socotitd pe buni
dreptate de marele Eminescu ,,mama poporului roman®. Datoritd acestui
fapt Neamul nostru roménesc a putut invinge in trecutul sdu atdtea si
atatea greutdii. Avea dreptate Mihail Kogélniceanu atunci cand sustinea
ci, ,,Roménia nu a avut alt apiritor, decdt pe Dumnezeu si sabia Sa“.

Prezentul dovedeste din plin aceeasi stransd legdturd a poporului

—




PASTORALE ARHIERESTI ‘ ' 19

nostru cu Biserica: Ca dovadd riméne mérturisirea tinerilor din Decem-
brie 89, exprimata prin cuvintele: ,,Cu noi este Dumnezeu“. Un sondaj
international a {inut si mentioneze ci Roméania este printre primele tiri
din lume in ceea ce priveste credinta in Dumnezeu si sondajul din {ar3 a
intéirit ‘aceastd convingere prin constatarea ci peste 80 la suti dintre
cetdteni isi pun increderea in Biserica.

In privinta viitorului se cade a avea multi nidejde in purtarea
de grijd a lui Dumnezeu fati de noi roménii, cu indemnul de a riméine
si pe mai departe strinsi legati in jurul Bisericii. Dac3 ar fi si avem o
oarecare ingrijorare in privin{a viitorului acesta ar consta in temerea
de a nu fi influentat tineretul nostru de unele curente mai puiin morale
si moderniste care s-ar putea si atenueze sinitoasa spiritualitate roméa-
neascd, aga cum se poate constata din filmele pornografice si dezastruoase
pe care din nefericire le prezintd televiziunea, din pécate si cea roma-
neasca.

S& me intdrim convingerea ci progresul tehnic trebuie si fie sub
ascultarea unei spiritualititi intelepte, fird de care acest program va fi
spre distrugere, mai cu seami c# auzim vorbindu-se de atitea drame
atomice ce pot duce la o nimicire apocalipticé.

Iubitii nostri credinciosi,

In ceea ce priveste trecutul, prezentul si viitorul persoanei moas-
tre, nu se poate asemina cu cel al Bisericii. Persoana noastrii nu are nici
statornicia, nici puterea Bisericii. Condifia uman&d a persoanei noastre
este prezentatd atat de realist in molitva de la Sfanta Taind a Spoveda-
niei in care se spune ci, ,,om fiind, trup avand, in lume triind si de la
diavolul inseldndu-se“. Cu toate aceste slébiciuni si incercédri omul totusi
raméane ,,coroana creaturii“, chip al lui Dumnezeu cu stiruinta de a de-
veni prin rdvna si har asemenea lui Dumnezeu.

Privind in trecutul omenirii ajungem la constatarea cd suntem
fiinte nestatornice pe a binelui cirare. In aceastid stare de nestatorni-
cie, in aceastdi fluctuatie de urcus si coboréds, omul coboard uneori atat
de jos incét isi pierde inf#tisarea de om asemenea fecioarelor neintelepte
despre care Mantuitorul zice: ,,Nu v& cunosc pe voi“, adicd nu va ase-
minati cu Mine. Intr-o atare stare poate s aparéd acea paralizie sufle-
teasci a deznadejdii in care a cizut Iuda Iscarioteanu. Dar tot omul are
si puterea harici a chipului prin darurile Bisericii, de a se ridica din
nou in atmosfera plind de lumind si nidejde duhovniceasc#, asemenea
atator cizuti ridicaji prin restaurarea chipului lui Dumnezeu din ei pre-
zentati de Sfanta Scripturd si de atatea exemple pozitive din viaja de

toate zilele.
£

Citind in varstele trecutului vietii noastre constatim cad aceste co-
borari in tinerete sunt mai legate de pdcatele trupesti, in vérsta casito-
riei de frimantirile lumesti, iar la bitrinefe de acea slava desartd a pre-
tentiei ¢i ceea ce s-a realizat in familie se datoregte in cea mai mare
masurd mie.

Zt
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Nu sunt nici simple, nici de scurtd durati varstele placerilor tru-
pesti. A infeles aceastd realitate psalmistul atunci cdnd se roagi lui
Dumnezeu, zicand: ,,Picatele tineretelor mele nu le socoti“. Pastrarea cu-
riteniei trupesti inainte de césétorie e o garantie a fidelitafii conjugale
dupd casitorie.

Prezentul acestei varste e plin de planuri imaginare si uneori fan-
tezii strdine de realitate, care-1 pot deruta sau chiar descuraja pe tanir
in varstele ce urmeazi.

O pregatire folositoare pentru viitor ar fi aceea a formairii carac-
terului moral crestin, care ar consta in prelungirea aleselor simtiminte
sufletesti ale frumoasei noastre copilérii la care o contributie insemnati
ar avea scoala, Biserica si familia, spre a fi ferit tanarul de atitea ne-
ajunsuri moderniste, spre a-si pastra acea tinerete viguroaséa, acea voiosie
romaneascd, ca si nu se ajungi la o imbétrinire inainte de vreme, ase-
menea unor lumini stinse.

*

Trecutul, prezentul si viitorul varstei bérbétiei de dupid cisitorie
devine mai complicat. De ce? Pentru ci aceastd virstd se caracterizeazi
printr-o stare stipanitd de multe griji sau chiar ingrijordri legate de
lume si lucrurile ei, asa precum ne este prezentatd in una din rugiciu-
nile noastre in care se spune: ,Duhul trandavirii, al griji de multe nu
mi-1 da mie“. Unele dintre ingrijorari se datoresc si neimplinirii unor
planuri de altddatd. Un pedagog, poate mai realist, sustinea céd ,,daca in
viati plinesti doar a zecea parte din planuri, ai plinit mult*. Apar apoi
copiii care aduc un adaos a nu putine ingrijorari. Prezentul acestei
varste, dacd ar fi s vorbim despre el, e cel mai {racasant, cel care are
mai mare lipsi de intérire sufleteascd, de un echilibru bine statornicit.
Altfel se ajunge la acea stare tensionatid care atenueaza forta iubirii dum-
nezeiesti, si ca urmare slibirea comuniunii dintre sofi si din familie,
care uneori merge pand la despirtire. Credinfa cd aceste stiri de lu-
cruri se pot rezolva numai si numai pe calea unor redresdri materiale
nu consuni cu realitatea. Se intédlnesc atatea neintelegeri si intre cei
imbelsugati. Fird o prezentid a puterilor dumnezeiesti, dobandite prin
infranare, rugiciune si darurile Bisericii, este de neconceput un echi-
libru sanitos si statornic. S-ar pérea cd nici o varstd din istoria persoa-
nei nu ar avea o lipsd mai mare de o asemenea intdrire duhovniceascd
si intremare spirituali care si ne duci la o incredere in purtarea de grija
a lui Dumnezeu asupra familiei si copiilor nogtri.

Cu o astfel de intirire duhovniceascd putem privi fara fricd si cu
multd nddejde incurajatoare viitorul nostru si al copiilor nostri.

*

Ultima parte a vietii noastre, varsta bitranetelor, s-ar cidea si fie
vérsta intoarcerii acasi din ocolul atator lumi instrainate. Varsta medi-
tatiilor asupra experientelor trecutului nostru, vérsta intelepciunii care
sd ne ducd la o sincerd pirere de riu, la ceea ce zice Sfantul Apostol

SRS
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»la fapte vrednice de pocdint{i“. Pentru aceastd plinire vérsta bitrane-
telor e socotitd un dar al lui Dumnezeu.

Privind inapoi la aceastd véarsti constatirile nu trebuie si se re-
ducd doar la o sincerd pdrere de r#u pentru pécate, ci si la o stare de
adéncd recunostin{d pentru toate binefacerile primite de la Dumnezeu
o viata intreaga.

Prezentul acestei vérste trebuie si se depene intre umilin{i si re-
cunostinta.

Viitorul privit cu ochiul credintei mu poate avea alt scop decat
acela al pregétirii pentru marea trecere in nadejdea puterii si bunatatii
lui Dumnezeu. O astfel de pregéitire ar alunga de la noi frica mortii,
inlocuind-o cu frica de Dumnezeu care me va intiri echilibrul nostru
launtric intr-un adénc de intelepciune si astfel vom deveni folositori ce-
lor cu care traim.

Astfel cugetind gi astfel trdind ne vom incheia calitoria vietii
noastre cu multa liniste sufleteascéd, zicdnd cu Sfantul Ioan Gura de Aur:
»olavd lui Dumnezeu pentru toate®.

Cugetand cu sinceritate si seriozitate la felul cum s-a depanat firul
vietii noastre rugdm pe bunul mostru Dumnezeu sd ne sprijineascd si pe
mai departe pe fiecare dintre noi, familia noastra, Biserica noastra si Nea-
mul nostru roménesc.

Fie aceste Sfinte Sarbatori ale Nasterii Dommului nostru Iisus
Hristos, ale Anului Nou si ale Bobotezei, un popas de reculegere spre un
inceput mai bun, mai plin de pliniri duhovnicesti, roditoare de mai multi
liniste sufleteascd si impécare intre popoare, de care avem asa de mare
lipsd, mai ales astiizi. V& aduc din nou aminte iubitii nogtri credinciosi
de pastorala trimisi anul trecut prin care v-am rugat si sprijini{i con-
struirea catedralei noastre din Oradea, care am dori si fie o catedrald
ortodoxd si roméneascd ce va ramane g marturie despre credinfa noastra,
a celor de acum, la acest colt de tara.

Cu aceste gandurl Va intdmpin pe voi tofi dreptmiritorilor cres-

tini si rdman al vostru sincer rugitor cétre bunul nostru Dumnezeu.
t IOAN
Episcopul Oradiei
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+ JUSTINIAN

DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP AL MARAMURESULUI
SI SATMARULUI

Iubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor cres-
tini, har, binecuvdntare si pace de la Dumnezeu Tatdl si de la Domnul
nostru lisus Hristos.

,Cdci Prunc s-a ndscut noud, un Fiu
S-a dat, a Cdrui stapanire e pe umd-
rul Lui si se cheamd numele Lui:
Inger de mare sfat, Sfetnic minunat,
Dumnezeu tare, biruitor, Domn al
pdcii, Pdrinte al veacului ce va sd
fie". (Isaia 9,5)

IUBITII MEI FRATI SI FII DUHOV NICESTI,

Prin acest cuvant, marele prooroc Isaia, luminat fiind de Duhul
Sfant a vestit si a descoperit lumii venirea lui lisus Hristos pe pamant.
Cuvant pe care in anul acesta, de aici, din fata Sfintelor altare, am dorit
sd-l1 vestesc in fata voastra, prin gura binecuvantatilor slujitori ai lui
Dumnezeu, pentru ca bucuria sédrbatorilor sad fie deplind.

Anul trecut am petrecut Sfintele Sarbdtori ale Nasterii Domnului,
ale Anului Nou si ale Botezului Domnului sub privirea blandd a Maicii
Domnului, care este ocrotitoarea Sfintei noastre Biserici.

Anul trecut v-am vorbit despre Mama Pruncului, iar acum, cu
smerenie si cu bucurie mare, deresc sd va vorbesc despre Pruncul
Mamei, despre Dumnezeiescul Fiu al Mariei si, in lumina nasterii Lui,
sd va grdiesc despre fiii nostri cei trupesti, care sunt destinati sd de-
vina ,fii ai lui Dumnezeu" (Rom. 8,16).

Mama si copilul sunt doua fiinte care nu pot fi despartite. Cine
nu cinsteste pe mamad, intristeazd si rdneste adanc pe fiul mamei. Cine
iubeste pe fiu, aduce cea mai mare bucurie mamei. Asa este in viata
noastrda a tuturor. Asa este si in viata cea dumnezeiascd, in viata cea
cereascd. Cinstea pe care o ddm Maicii Domnului, in mod cu totul
deosebit, bucurd pe Fiul ei, pe Domnul nostru Ilisus Hristos.

IUBITII MEI FRATI,

Pe drept cuvant, asa cum spun Sfiniii Pdrin{i, de la facerea lumii
nu s-a intdmplat o minune mai mare decat Nasterea Domnului.

Nasterea fiecdrui copil este de asemenea o mare minune. Ingerii
se bucurd si preamaresc pe Dumnezeu cand da viata la o noua faptura
omeneascd, sporind prin aceasta lumina in univers si risipind pustiul
si intunericul, pe care vrdajmasul lui Dumnezeu incearcd sd-1 reverse

i
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pe pdméant. Dar mai presus de orice nastere este Nasterea Domnului
nostru Iisus Hristos si fdrda Nasterea Fiului lui Dumnezeu in lume, lu-
mea ar fi fost lipsitd de lumind si de har, de viat{d dumnezeiascd din
care izvordste lumina si viata cea adevdrata.

Toti copiii care s-au nadscut din femei, din fiicele Evei, ar fi fost
condamnati la moarte, la nefericire, la osanda vesnicd dacd nu s-ar
fi ndscut din Fecioara Maria Domnul nostru Iisus Hristos, ‘Care este
» - - Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pdcii, Pdrinte al veacului ce va
sd fie* dupd cum ne-a descoperit Dumnezeu prin proorocul Isaia.

IUBITII MEI FII SUFLETESTI,

Dupd ce ne-am bucurat de Nasterea Domnului, sd ne intoarcem
acum cu fata spre copiii nostri, care si noud si lui Dumnezeu ii sunt
atat de dragi, iar Domnul nostru lisus Hristos ne cere tuturor: ,Ldsafi
copiii sd vind la Mine si nu-i oprifi..."” (Lc. 18,16).'

In casa unui crestin am intalnit un copil, care parcd era un inger. .
Eu cred cd dacd copiii nu s-ar fi ndascut cu pécatul strdmosesc ar fi
fost mai presus de ingeri in fata lui Dumnezeu. Dupd cum spune un
mare teolog: ,Ingerul e numai slujitor al lui Dumnezeu si al omului, pe
cdnd omul e si stdpdanitor.., Omul, fiind creat dupd chipul Iui Dum-
nezeu, nu e numai pentru aceea mai mare ca ingerii, ci §i pentru cd
are puterea susjindtoare si roditoare de viafd".

Copiii au trup si suflet, in timp ce ingerii sunt numai duhuri; pu-
ternice, slujitoare, nemuritoare, create prin cuvant de Dumnezeu.

Copiii fac parte din creatura pe care Dumnezeu a fdcut-o dupd
~Chipul si asemdnarea Sa“ (Fac. 1,26—27). Aceastd fdpturd a fost in-
zestratd de Dumnezeu, pe langd trup material si cu suflet, care este
scanteia miraculoasd, misterioasd, numitéd si ,suflare®, ,viata“, ,suflet®
dat omului de Dumnezeu si prin aceasta, dupd cum ne spune Scriptura,
»S-a fdcut omul fiintd vie* (Fac. 2,7).

Ingerii nu cresc si nu se inmuljesc asa cum a randuit Dumnezeu
oamenilor, cdrora le-a zis: ,Crestefi si vd inmulfifi si umplefi paman-
tul* (Fac. 2,28). Starea ingerilor este acum mereu aceeasi, in timp ce
omul este Inzestrat de Dumnezeu cu voin{d si dorinid de a se desd-
varsi, asa cum Cel Desdvarsit, Fiul lui Dumnezeu, ce S-a intrupat
pentru Mantuirea noastrd, a poruncit tuturor celor néscuti din Adam:
«Fifi, dar, voi desavarsifi precum Tatdl vostru Cel ceresc desdvarsit
este® (Mt. 5,48).

Modelul desavarsirii noastre ne-au fost dati copiii, dupd cum ne
invatd Cuvéantul lui Dumnezeu, care zice: ,De nu vd veli intoarce §i
nu vefi fi precum pruncii, nu veli intra in Impdrdfia cerurilor* (Mt.
18,3) si ca o implinire si mai inalta Méantuitorul zice: ,Ldsa}i copiii sd
vind la Mine §i nu-i oprifi, cdci a unora ca acestia este Impdrdfia Iui
Dumnezeu" (Mc. 10,14). Dar ceea ce trebuie sd cunoastem toti este

1 Dumitru Stdniloae, Dogmatica, Bucuresti 1978, vol. I, p. 428—429,
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cuvantul pe care l-a spus lisus Hristos, zicdnd: ,Cine va primi un
prunc ca acesta in numele Meu, pe Mine md primeste® (Mt. 18,5). De
acest cuvant se mird si ingerii pentru cd prin acest cuvant Fiul lui
Dumnezeu ne descoperd tuturor cd El, Mantuitorul lumii, se identi-
ficd cu toti copiii de pe pdméant. De aceea, ca un avertisment, Domnul,
avand in vedere in primul rand copiii, zice: ,Cine va sminti pe unul
dintre acestia mici, care cred In Mine, mai bine i-ar fi lui sd i se atdrne
o piatrd de moard de gdt si sd fie aruncat in adancul mdarii* (Mt. 18,6)
si continud mai departe Domnul: ,Vedeli sd nu disprefuifi pe unul din
acesti mici, cd zic voud: Cd ingerii lor in ceruri pururea vdd fata Ta-
tdlui Meu care este in ceruri" (Mt. 18,10). Pentru ca sd infelegem si
mai mult cinstea inaltd pe care Iisus Hristos a acordat-o copiilor sa
ascultam incd un cuvént pe care Domnul l-a rostit cénd cei saplezeci
si doi de ucenici s-au intors ,cu bucurie zicdnd: Doamne, si demonii
se supun in numele Tau.. in acel ceas — zice Scriptura — EI s-a bu-
curat in Duhul Sfant si a zis: Te sldvesc pe 1ine, Pdrinte, Doamne al
ceruluj sj al pamdntuluj ce ai ascuns acestea de cei inlelep}i si de cei
priceputi si le-ai descoperit pruncilor“ (Lc. 10,17.21).

Din toate acestea vedem cat de mult iubeste Dumnezeu copiii, cat
de mult ii pretuieste Iisus Hristos, cdt de multd si mare grija poarta
Fiul lui Dumnezeu copiilor. Care de dragul fiilor lui Adam a acceptat
sd vina intre noi ca un copil plapand, dar in trupul acela firav si mi-
nunat, Care s-a nascut intr-o pesterd rece si intunecoasd, era Cel ce a
existat din eternitate, Care, impreund cu Tatdl, a facut cerul si pa-
mantul si pe om. Prin Nasterea Domnului vedem in fiecare copil stra-
lucind chipul lui Dumnezeu si cunoastem cd ei, copiii, sunt comoara
cea mai sfantd si mai scumpa pe care o primim de la Dumnezeu. De
aceea este firesc sd avem o grijd deosebitd de aceastd comoara dum-
nezeiascd, de acest dar ceresc, de acest mugur de viatd ce lumineazd
pdméantul cand se naste, umple de bucurie familia si casa, sporeste
puterea pdrintilor si mangaie batranefile noastre.

Cénd se naste un copil si cerurile se lumineazd si se bucurd. In-
gerii pregidtesc un ldcas si pentru sufletul noului ndscut, iar arhan-
ghelii, dupd porunca lui Dumnezeu, trimit un inger pdzitor care sd
apere s$i pe mama si faptura cea noud, pruncul, pe care mama l-a pur-
tat la sanul ei noud luni.

Dumnezeu, la nasterea unui copil ia aminte, pentru ci o nastere
este 0 noud genezd. O noua lume a apdrut in sanul universului. Copi-
lul nou nascut, aceastd fapturd care este micd din punct de vedere
fizic dar prin sufletul lui, prin scopul lui, prin ceea ce Dumnezeu i-a
hdrdzit, el este un univers, o lume mai importantd si mai de pret de-
cat lumea intreagd, dupd cum ne invatd Cuvéantul lui Dumnezeu care
zice: ,Ce-i va folosi omului, dacd va castiga lumea intreagd iar sufle-
tul sdu il va pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru sufletu] sdu?*“
(Mt. 16,26).

Un suflet de om, un om in totalitatea lui, inaintea lui Dumnezeu
esle mai important, mai de. pret decat tot universul, decat ,lumea
intreagd“ cum asa de minunat se exprimd Domnul nostru lisus Hristos.

_— %,___‘
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La nasterea unui copil toatd fdptura se minuneazi si se intreabi:
~Ce va fi oare, acest copil?2“ (Lc. 1,66). Pentru cad noul nascut, care este
inzestrat de Dumnezeu cu Suflet si Voinjd liberd, poate deveni un sa-
vant, un erou, un sfant, adicd un om desdvarsit sau un demon. Poate
deveni un mare binefdcdtor al omenirii sau un tiran, care sd aducd pe
pdmant mult rdu, multe nenorociri, multe dureri, multd suferinid si
moarte, dupd cum se va folosi de marele dar pe care omul l-a primit
de la Dumnezeu, prin care poate face bine sau rdu, poate respecta
sau poate disprefui poruncile lui Dumnezeu urméand indemnul diavo-
lului, care incearcd mereu ca fiii lui Adam sd& se rdzvrdteascd impo-
triva lui Dumnezeu. De aceea la nasterea unui copil toate puterile ce-
resti se adund imprejurul mamei care naste si in jurul leagdnului ca in
jurul unui altar, in care noua fdpturd se afld si se intreaba si ei:
.Cce va fi pruncul acesta?”. Dar mai mult decat toatd lumea, sunt da-
tori pdrintii sd se intrebe: ,Ce wva fi pruncul acesta? Aceastd intrebare
trebuie sd si-o pund si nasii si preotul care-l boteazd si Biserica si
scoala si societatea, pentru cd toate si tofi vor rdspunde in fata lui
Dumnezeu de sufletul copilului, de viata si de mantuirea noului
nascut.

Iubim copiii!

Cine nu iubeste copiii?

Si Dumnezeu si ingerii $i oamenii iubesc copiii. Dar noi oamenii,
incepand cu périntii copiilor si cu toti cei ce sunt insdrcinati de Dum-
nezeu cu o raspundere in lumea aceasta, trebuie sa nu uitdm cd prima
datorie a tuturor este si avem grijd de copii. S4 credm copiilor con-
ditii ca si poatd creste frumosi si sanétosi cu trupul si cu sufletul, dupa
cum zice Scriptura: ,Ingrijiti de copiii vostri si 1i crestefi intru invd-
fdtura si cercetarea Domnului’., Dacd mama este cel dintai dascél
pentru copil, atunci toti avem sarcina sd credm mamelor conditii ca
sd-si poatd face datoria de mamad. In méana lor, in mana mamelor, std
viaia sau moartea copiilor. Dar ele au nevoie de ajutorul tuturor. Fie-
care bdrbat trebuie sd fie un stalp pe care se reazemad toatd familia.
Fiecare tatd e un zid de cetate, e un scut ce apdrd si mama si copilul.
Cel mai strdlucit exemplu care ne aratd tuturor ce sfantd sarcind, ce
rol important are bdrbalul in casa si familia lui, este Sfantul si Drep-
tul Iosif, care, desi Maica Domnului nu era femeia lui, desi lisus Hris-
tos nu era copilul lui, desi el nu era decat logodnicul si ingrijitorul
Mariei si al pruncului Iisus, n-o pdrdseste, o ocroteste ca un adevarat
parinte, dar si ca un sof si tatd, pentru cd fiecare bdrbat este in pri-
mul rand, pentru familia lui, ingrijitor si pdrinte ocrotitor, care are de
la Dumnezeu sarcina sd apere familia, sd-si cinsteascd casa, sd iu-
beascd cu sfintenie pe mama copiilor lui, s nu uite niciodatd ca din
mainile lui, va cere Dumnezeu sufletul copiilor lui.

Cand un copil, cand un tandr sau o tandrd gresesc si sunt chemati
in fata justifiei aici pe pdmant ca sd fie pedepsiti pentru fdrddelegile
pe care le-au sdvarsit, pentru pdcatele in care au cdzut, dupd dreptate
ar trebui si fie chemati in fata judecdtorilor in primul rénd pdringii
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acestor tineri, profesorii lor, preotul care i-a botezat, nasii care i-au
primit in brate cdnd acesti tineri au fost increstinati.

Cand copiii nostri se prdbusesc in prdpastia pdcatului Dumnezeu
le strigd parintilor si noud tuturor: Ce afi fdcut cu daru] Meu? Ce afi
fdcut cu copiii vostriz Ce afi fdcut cu acesti tinerj care la inceput au
fost mai frumosi, mai luminosj decdt florile campuluj si decdt stelele
cerului?

Eu, zice Domnul, i-am chemat la viatd si le-am pregatit un loc in
cer, i-am inzestrat cu suflet si le-am dat poruncd sd meargd pe calea
vietii, iar voi i-ati ldsat sa mearga pe calea mortii.

Ce-ati fdcut cu copiii vostriz Ne va intreba Domnul la dreapta
judecata!

Toti suntem rdaspunzdtori pentru copiii lumii care s-au ndscut ca
sd devind fiii luminii, fiii zilei, fiii lui Dumnezeu (I Tes. 5,5).

O mare rdspundere revine oricdrei societdti de soarta copiilor si
din motive pdmantesti, din motive umanitare, dar mai ales din motive
ceresti.

Umanismul adevdrat isi are izvorul mai presus de toate interesele
pdmantesti, lumesti, trupesti, isi are izvorul in legea Iui Dumnezeu.
Dragostea, respectul, mila si dreptatea pe care suntem datori sa le
acorddam omului, sunt de naturd divind. Dumnezeu le-a asezat pe toate
acestea si dacd omul nu le respectd, batjocoreste pe Dumnezeu si va
raspunde de ele in fata dreptatii Lui.

Asadar, nu numai din motive umanitare ne porunceste Biserica lui
Hristos sa avem grijd de copii, ci pentru cd asa cere dreptatea lui
Dumnezeu si pentru cd aceasta este dorinfa cea mai mare a Mantui-
torului nostru lisus Hristos, Care vdzand pe cei ce nu-i lasd pe copii
sd vind la El ,S-a mahnit si le-a zis: Ldsati copiii sd vind la Mine si
nu-i oprifi cdci a unora ca acestia este impdrdtia lui Dumnezeu“ (Mc.
10,14).

Omul a fost inzestrat de Dumnezeu cu multe si mari daruri, iar
ingerii sunt si rdman cei mai fideli slujitori ai lui Dumnezeu si cei mai
puternici si mai buni prieteni si ocrotitori ai oamenilor.

Copilul ar fi in mare pericol dacd n-ar avea un inger pazitor. O
grija deosebitd acordd ingerii copiilor, de aceea si copiii iubesc foarte
mult pe ingeri si mereu se roaga si zic: JInger, ingerasul meu ce mi
te-a dat Dumnezeu, totdeauna fii cu mine §i md-nvatd sd fac bine.
Eu sunt mic, tu md fd mare, eu sunt slab, tu fd-md tare si-n tot locul
md-nsofeste si de rele md fereste".

+ IUSTINIAN

Episcopul Maramuresului si
Sdtmarului

N——
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T IOAN

DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL COVASNEI
SI HARGHITEI

Iubitului nostru cler, cinului monahal si drepteredinciosilor crestini,
har i pace de la Dumnezeu-Tatil, iar de la noi pirinteasci binecuvintare.

»Mirire intru cei de sus lui Dume-
nezeu §i pe pimant pace, intre oameni
bundivoire*.

(Le. 2,14)

Tubitii meij fii duhovnicesti,

Méritul praznic al ‘Nasterii Domnului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos a sosit cu pace iardgi pe pamaéant si in inimile celor iubitori de
Hristos.

Nu-i casd de roméni in care si nu résune la aceastd sirbitoare mi-
nunatele colinde care vestesc prin versuri si cintul lor marea bucurie
a Nasterii Domnului.

Se bucura astézi pruncii, cd Cel néscut in pestera din Betleem e
,mititel“ ca ei; se bucurd insad gi batranii care au pe buzele lor rugiciu-
nea dreptului Simeon ,,Acum slobozeste pe robul tiu, Stipane, ci vi-
zurd ochii mei méntuirea Ta“ (Le. 2, 29).

Aceastd bucurie a Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos nu se li-
miteazd doar la om ci ea cuprinde si lumea ingerilor, caci ei sunt aceia
care au cantat in acea sfantd noapte: , Mirire intru cei de sus lui Dum-
nezeu si pe piméant pace, intre oameni buni voire!“ (Lc. 2, 14).

Iati deci dimensiunea acestei sarbitori, ea cuprinde cerul si pé-
méntul — acum ,,Cel faréd de inceput”, prin Nagterea Sa din Pururea
Fecioara Maria, intireste comuniunea sfintd intre Dumnezeu, ingeri
si om — intre cer $i pamant.

Nasterea unui prunc este prilej de bucurie in sdnul oricdrei familii
care isi poartd pasii spre Sfinta Bisericd. Aceasta nu numai pentru na-
dejdea pariniilor, ci la bitranetile lor vor avea un ajutor, ci fiindci se
implineste si porunca dumnezeiasci datd primilor oameni ,,Cregteti gi vi
inmultiti si umpleti pdmantul” (Fe. 1, 28).

Cat de mare este insi bucuria intregii familii a meamului omenesc,
cénd la ,plinirea vremii“ s-a niscut Domnul $i Méantuitorul nostru Iisus
Hristos. El n-a venit doar pentru méngdierea béatranetilor unei familii
oarecare, ci ludnd chip de rob, a petrecut printre oameni, prin jertfa Sa
izbivind neamul mostru din robia picatului si a mortii in care cizuse
prin pacatul neascultirii.

De astizi nu mai suntem oséndi{i la moarte, cici Viata -a venit la
noi si in noi cei ce ne impéartésim din potirul vietii vesnice — am devenit
dupi acest moment crucial din istoria méantuirii neamului omenesc, fiii
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indurérii lui Dumnezeu — prin tot ce a ficut Fiul Sidu pentru noi —
iarasi primindu-ne intru ale Sale.

Aceastd sfintd sarbatoare a Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos
este una dintre cele mai pline de mireasma ciminului parintesc. Este o
sirbédtoare a intregii lumi crestine, tréditd insi foarte intens si in sanul
familiei, este sidrbitoarea care ne aduni pe toti la vatra casei parintesti.
Acum fiecare casid de crestini devine o pesteri a Betleemului, iar in
colindele lor, copiii ne aduc in fatd graiurile profetilor si ale ingerilor.
Acel ,,Astazi s-a néscut Hristos” ni se-descopera si noud, il traim in con-
textul liturgic, asa cum l-au trdit pastorii si ingerii la Betleem in urmai
cu aproape doud milenii.

Frati crestini,

Iubirea périnteasca a lui Dumnezeu n-a pirisit pe om dupi ciderea
acestuia In pacatul neascultarii, i-a fagaduit totusi izbavirea. Aceasta a
venit insd numai dupd ce omul a gustat din ,roscovele” acestel viefi
departe de Creatorul si Bineficitorul sau.

La plinirea vremii, Tatil cel ceresc a trimis pe Fiul Siu cel Unul
Nascut, care umilindu-se panéd la moarte pe cruce, a spilat pacatul ne-
ascultérii omului surpand vradjmésia dintre pimént si cer, impacédnd pe
om cu Dumnezeu.

In duhul picii divine a venit Pruncul Iisus pe acest paméant si pe
aceasta a propovaduit-o in rastimpul activitatii Sale publice in spatiul
»padméantului.fagiaduit®.

Cel ce s-a nascut astizi in pestera din Betleem ne-a impécat cu Dum-
nezeu si ne-a aritat calea impécérii cu semenii nostri ,,pe pamant pace,
intre cameni bunéivoire® (Lc. 2, 14).

Impécarea ne-a venit in dar — dupéd cum me spune Sfintul Apostol
Pavel: ,,In dar sunteti méntui{i“ (Efes. 2, 8). Darul ni l-a facut Hristos
Domnul pe care profetul Isaia il numea ,,Domn al pécii“ (Is. 9, 6).

El ne-a deschis cerul si ne-a facut cu putin{d si devenim fii iubiti
ai lui Dumnezeu, fii cu dreptul de a mosteni impéaritia vesnicd, gatita
pentru toti cei ce se inchind ,soarelui dreptatii* résérit noué din Pururea
Fecioara Maria in pestera Betleemului.

Iisus Hristos Domnul ne-a invitat si credem cd avem un Périnte
ceresc, ci puterea, intelepciunea, bunitatea si sfinfenia Lui sunt fard
margini. El este stipanul viefii noastre, dar si périntele nostru iubitor.

De aceea, voia Lui se cuvine si i-o implinim spre madrirea Lui si
fericirea noastra vesnica.

Iubiti credinciosi,

Existd o viati viitoare, viata vesnicd pentru care me pregatim acum.
Viata de aici este numai ,,tinda“ celei de dincolo, noi trecem prin aceasta
viatd doar ca sd ajungem in ,casa Tatilui“ — intru Imparatia lui Dum-
nezeu, cici ,,nu avem aici cetate stiititoare, ci o ciutdm pe cea care va
sd fie" (Evr. 13, 14).

—
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Pentru a ajunge in aceastd ,,cetate statitoare” crestinii primelor
veacuri ,,au indurat batjocuri si batdi, ba si lanturi si temnits, au fost
ucigi cu pietre, au fost ferestruifi, au fost supusi la cazne, au murit ucisi
de sabie, in cojoace in piei de capre au pribegit, rdbdand lipsuri, stramto-
réri si tot felul de rautati“ (Evr. 11, 36).

Toate acestea le-au r#bdat cu ostageascd jertfelnicie, stiind ci in
»noua cetate“ a celor mantuiti nu se intrd decit in haina de nunti spi-
latd prin jertfd si lacrimile pociintei. Modelul viu in toate acestea le-a
fost, ramanand si pentru noi, insusi Méntuitorul Iisus Hristos. El a fost
Acela care s-a smerit pe sine ,chip de rob ludnd“ ca si ne arate calea
mantuirii.

Palatul unde s-a miscut Mantuitorul a fost o pesterd din Betleem,
iar leagén i-a fost ieslea. Cu cétd smerenie se vor fi inchinat pastorii si
magii, Pruncului Iisus pe care asteptau s#-1 g#seascd in palate impara-
testi.

De ce a trebuit sd vind in lume iardsi Fiul lui Dumnezeu si si pe-
treacd printre oameni, cind aflaim din Sfanta Scripturd ci Dumnezeu
a trimis mereu profeti poporului ales pentru a-1 ciliuzi spre o viati
fara de prihana?

Profetii au fost ficlii aprinse pe drumul cel mare al istoriei lumii
afundate in intunericul inchinirii la idoli si al tuturor credintelor pa-
géne. Ei au poviatuit lumea spre Dumnezeu gi au vestit venirea Méantuito-
rului la ,,plinirea vremii“, dar de méantuit nu o puteau méntui.

Adam si urmasii lui pacétuisera fati de Dumnezeu $i numai Dum-
nezeu ii putea slobozi din robia pacatului si a mor{ii in care cézusera
prin neascultare. Céci ,,Asa a iubit Dumnezeu lumea incat si pe Fiul Sau
cel Unul Niscut L-a dat ca tot cel ce crede Intr-insul si nu piari ci sa
aibd viaid vesnicd“ (In. 3, 16), sau precum ne invatid una din céntéarile
noastre bisericesti ,,Impératul cerurilor pentru iubirea de oameni pe pi-
maéant S-a aritat si cu oamenii a petrecut®.

Venirea Sa pe paméant nu a fost una in palatele impératesti, ci dupa
cum auzim si in colinda noastri roméneasci:

,.In coliba pistoreasci
Vrut-a Domnul si se nasci®.

Aceasta a ficut ca si ne arate incd din leagédn ci va fi prietenul sa-
racilor, ajutorul necajitilor si nidejdea celor férd de nadejde. Ne invata
apoi, ci ,,Cel ce vrea s fie mai mare si fie tuturor slugd“ (Mt. 20, 26).

Din iubire de oameni s-a aritat Impéaratul Cerurilor pe pimaént ca
si ne invete intelepciunea cea dumnezeiascd, cea nepieritoare, prin cuvént
si prin fapti. Si tot din nemérginita Sa iubire s-a aratat in trup ,,ca si lu-
mineze celor ce sedeau intru intuneric $i in umbra mortii si sd indrepteze
picioarele noastre pe calea pécii“ (Le. 1, 79).

Hristos Domnul ne-a invitat sd credem in bunitatea negraitd a Ta-
talui Celui din ceruri care isi da Fiul drept pret de réscumpérare din ro-
bia picatului si a mortii. El ne-a invétat si credem in purtarea de grija
a Duhului Sfant — ,vistierul bunititilor si datitorul de viata“. Tot El
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ne-a descoperit neasemuita valoare a sufletului si ne-a aritat grija ce
trebuie sd o avem de neprihénirea lui ,,Caci ce ar folosi omului de ar do-
bandi lumea toatd, iar sufletul siu si-1 va pierde? sau ce ar da omul
in schimb pentru sufletul sau?“ (Mt. 16, 26).

Maéntuitorul ne-a indreptat pasii pe calea péacii si a bunei voiri intre
oameni indemnandu-ne sd savarsim faptele dreptatii si sd ne iubim unii
pe al{ii aga cum El ne-a iubit pe noi.

Iubiti fii duhovnicesti,

Noi cei de astézi ne mirdm cum Cel ce a ficut cerul se pogoard pe
pimént; cd Cel nascut din veci, din Tatd farid de mamai, la ,,plinirea
vremii“ se nagte din Mama fdrd de Tatd; ci Cel ce umple cerul si pa-
mantul si cele dedesubt incape intr-o iesle a dobitoacelor.

Ne mirdm, dar de inteles nu putem injelege taina cea mare a cres-
tindtatii: cum ,Dumnezeu S-a aritat in trup, S-a indreptat in Duhul,
a fost vézut de ingeri, a fost propoviduit intre neamuri, a fost crezut in
lume si S-a inaltat intru slava® (I Tim. 3, 16).

Credem, nu fiindcd am infelege ci pentru faptul ci ni s-a propovi-
duit de Sfintii Apostoli care au fost martorii celor propoviduite de ei
despre Hristos Dumnezeul nostru.

Sfintii Apostoli L-au vazut in trup, ei I-au auzit cuvantul, ei l-au
urmat in drumurile Sale, au fost de fatd chiar la patimirea Sa pe cruce
si tot ei au avut marea bucurie sd vadd cu ochii lor trupesti pe Cel ce
a inviat a treia zi din mormant si S-a inél{at intru slava.

Fird credintd, in fata tainei intrupérii Cuvéntului am ridméne ca
niste pesti, fara de glas, cum ,,a fost intre cei de jos si de cei de sus
nicidecum nu S-a depédrtat Cuvantul cel necuprins; cd pogorarea
lui Dumnezeu n-a fost cu mutare din loc, ci nastere din Fecioara“ (Aca-
tistul Bunei Vestiri).

Dumnezeu n-a asteptat asemenea parintelui din Evanghelie pe fiul
sau cel ratacit, ci a trimis pe Fiul Sau pe pidmént si ne invefe si si ne
indrepteze pe calea vieiii celei vesnice.

Parintele Ceresc nu ne-a lasat pand in sfarsit s& ne hranim cu ,,ros-
cove*, ci aici, pe pAdméant, departe de El ,cdnd incad noi nici nu gindeam
la a noastrd intoarcere, El ne trimite ,,pdinea cea cereasca”, painea vietii
— painea nemuririi noastre.

Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos este incepdtura mantuirii
noastre, este lucrarea prin care Bunul Dumnezeu zideste a doua oara lu-
mea ce cizuse prin pacatul neascultarii.

Hristos Domnul a intruchipat in petrecerea Sa pe pdmaéant purtarea
cea mai aleasi a unui fiu fati de pirintele séu, pentru ca sd infelegem
tofi credinciosii ca voia Parintelui Ceresc este sd trdim o viatad sfanta, de
ncasnici ai lui Dumnezeu“ viefuind in pace i bunévoie. Voia lui Dumne-
zeu descoperitd deplin in Fiul Siu intrupat, este si se sdldsluiascad in su-
fletele noastre sfintenia, bucuria, pacea, buna-intelegere si toate virtutile
care infrumuseteaza viata oamenilor. Acest lucru reiese din tot contextul
luminatului Praznic al Nasterii Domnului.
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Sfintii parinti si scriitori bisericesti ne aratd c& praznicele bisericii
noastre nu sunt numai pomeniri ale unor intdmplari sfinte din trecut, ci
prilej de a le trai din toatdl inima ca si cum s-ar intdmpla astézi.

Astfel, Craciunul, nu ne inva{# mumai atat, ci acum aproape doud
mii de ani Mesia cel asteptat S-a intrupat pentru noi si pentru a noastri
mantuire, ci ca si noi cei de astfizi sd-L primim pe Hristos in inimi si in
viafa noastra.

'~ El sa fie Acela care ne invati si ne indrumi pe calea méntuirii, asa
cum a ficut-o cu Sfintii sii Apostoli si ucenici. Hristos si fie lumina
fiecarui credincios si fiecérei familii. Credem cé a sosit vremea ca pilda
ludnd de la Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, fiecare credincios s#-si zici:
eu astdzi imi incep viata in Hristos cu recunoasterea greselilor mele (po-
ciéinta), cu iertarea frafilor mei, cu dragostea fati de aproapele meu si
apoi voi continua cu jertfa pentru el, caci asa a facut Cel ce astizi S-a
nascut, Iisus Hristos Domnul.

Iubitii mei fii duhovnicesti, aceasta este bucuria Tat#lui Ceresc:
sé-si vadad fiii umbland intru invoirea- vietii, tr&ind in pace si iubire
unii cu altii si si vadi in fiecare om pe fratele sdu. Sa fim, iubifii mei,
pildd de implinire a invétiturilor date noud de Méantuitorul nostru Iisus
Hristos.

Bucuria acestui praznic mu va fi deplind pand mu se va instaura
pacea lui Hristos pe acest padméant. V& indemn ca in aceste zile si ne ru-
gim si pentru pacea intregii lumi, cfici mai sunt mul{i dintre fratfii nos-
tri, care astfizi n-au auzit dangit de clopot ci poate vor fi auzit doar gla-
sul sfasietor al unei lovituri de obuz. S4 nu dém uitérii In aceste sfinte
zile de sidrbitoare pe cei bolnavi, pe cei din temnife si pe tofi fratii
nostri care asteaptd de la noi o dulce méangaiere.

Astfel aratdndu-ne crestini si cu fapta, nu numai cu numele, ne vom
arita urméitori ai lui Hristos si vom putea spune cu apostolul: ,Nu eu
mai triiesc, ci Hristos traieste intru mine” (Gal. 2, 20).

Rog pe bunul Dumnezeu si vi invredniceascd si petrecefi Sfintele
- Sarbatori ale Craciunului, Anului Nou si a Botezului Domnului in pace,
cu sinitate deplini si a le ajunge Intru mulii si fericiti ani.

Al vostru al tuturor, de tot binele voitor,

t+t TOAN
Episcopul Covasnei si Harghitei
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Studii si articole

CREDINCIOSIA BISERICII ORTODOXE FATA DE
IISUS HRISTOS — CHEZASIE A ,,INFIERII
NOASTRE DIVINE

Revelatia divind numeste Biserica: ,Mamd“ (Apoc. 12, 1—5; 22,
17—20).! ;

Biserica Ortodoxd este cu adevdrat Mama noastrd, pentru cd ea
a ramas de-a lungul veacurilor desdvarsit credincioasd Mirelui ei —
Iisus Hristos. Credinciosia fatd de Mire este conditia fundamentald
atat pentru pastrarea numelui ei de ,mireasa”, cat si pentru infierea
noaslra harica de Tatal prin lisus Hristos in Duhul Sfant. Sfintenia ei
e chezdsia vocatiei si implinirii noastre. Sfantul Apostol Pavel aduce
marturie in acest sens: ,vd rdvnesc pe voi cu ravna lui Dumnezeu,
pentru cd v-am logodit unui singur barbat, ca sd va infafisez lui Hris-
tos fecioard neprihanitd" (II Corinteni 11,2). Neprihdnirea este calita-
tea esentialda a ,Miresei”, iar necredinciosia ei fata de Hristos, cade-
rile, erorile Bisericii in istorie devin, precum se stie, o tragedie pen-
tru ea, pentru fiii ei, pentru umanitate si duc spre cea mai grava crizd
spirituald, sldbind deodatd — constiinta paternitatii noastre divine prin
Hristos, a maternitatii duhovnicesti a Bisericii si a fraternitatii umane
in general.

Noi credem si mdrturisim cd Sfanta Bisericd Ortodoxd a rdmas ne-
clintita in aceastd credinciosie divind, precum spune Apostolul, ca:
«stalp si temelie a adevarului“ (I 7im 3,15). Ea a pastrat in numele ei
de ,ortodoxa“ — ,dreapta credinti®, semnul vdzut si mereu marturi-
sitor al insusirii in plindtate a adevdrului revelat, fdrd a-1 stirbi in
vreun fel; nici n-a addugat, nici n-a scdzut nimic din darul si lumina
Revelatiei dumnezeiesti, iar constiinta unei reale infieri divine ne-o
dd numai aceasta incredintare.

* *

Se cuvine spus cd a deveni ,fiu al lui Dumnezeu dupd har“, este
pentru om darul divin suprem, Comunicand cu omul ,de la persnand la
persoand”, Dumnezeu S-a descoperit din adancul de taind, dintru in-
ceput ca Tatd. De aceea numele si titlul prin care Fiul i Dumuez.u
devenit om ne-a invatat sd-L invocdm in rugdciunea supremd este
,Tatdl nostru”. $i, cdlduziti in cercetarea lor de Duhul Adevarului, is-
torici ai religiilor consacrati (spre exemplu Mircea Eliade) constata
si afirma cd dintru inceput ,rugdciunea cea mai raspanditd a omului
dintotdeauna se adreseaza Pdrintelui din ceruri®.?

1 Herma Pastorul: 8, 1; 11, 3; Sfantul Ciprian, T 258).
2 Mircea Eliade: Die Religionen und das Heilige, Salzburg, 1954, 27, 61.
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Vocatia umand la acest mod unic de relatie cu Dumnezeu se in-
temeiazd pe o mdrturie fundamentald a Sfintei Scripturi. In insusi
actul creator originar, omul a fost conceput ca fipturd menitd infierii
divine. Faptul este afirmat in mod hot#drat in Revelatie. In acest sens,
Dumnezeu a zis: ,S& facem om dupa chipul si dupd asemé&énarea Noas-
tra* (Fac. 1,26). Precum se cunoaste, Sfantul Vasile cel Mare talcu-
ieste acest cuvant intreband si rdspunzéand: ,Cui ii spune Dumnezeu:
«dupd Chipul Nostru»? Cui altcuiva decat Celui Care este strdlucirea
slavei si. Chipul Ipostasului, Care este Chipul Dumnezeului Celui ne-
vdzut. Deci propriei Sale Icoane vii, Celui Care a spus: Eu cu Tatdl
Una suntem!"?

Ipostasul al doilea al Sfintei Treimi e deodat&: Fiul, Chipul si Cu-
vantul Parintelui ceresc, $i, acelasi Vasile cel Mare talcuieste in acest
sens: ,Prin puterea iluminatoare a Duhului Sfant, ochii nostri se in-
dreaptd cdtre frumusetea Chipului Dumnezeului Celui nevdzut — adi-
cd Fiul — si prin El se inal{d la spectacolul rdpitor al Arhetipului®* —
adicd la Tatdl. De aceea a si spus Mantuitorul: ,Nimeni nu vine la
Tatdl Meu decéat prin Mine“ (loan 14 ,6). Ni se dezvdluie in acest text
si viziunea si calea infierii noastre divine.

Si, de observat, in consens cu aceastd hotdrare, in actul creator
Dumnezeu a luat mai intdi ,{drédna din pamént” si zidind, modeland
pe om, DUPA ACEEA ,a suflat in fata lui suflare de viata, si s-a facut
Adam suflet viu* (Fac. 2,7; I Cor. 15,45). Or, la fel, intr-o a doua nas-

tere a noastrd, Iisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu intrupat, rastignit
si inviat — intrand la ucenici, rosteste: ,Precum M-a trimis pe Mine
Tatal, si Eu v& trimit pe voi...“. Sufld apoi asupra lor si le zice:

,Luati Duh Sfant...“ (Ioan 20, 22). Este a doua confirmare a infierii
divine, in har, pe care Sfantul Chiril al Ierusalimului o talcuieste in-
vatand: ,E a doua oard cand Dumnezeu sufld asupra oamenilor, pen-
tru ci suflarea cea dintai a fost intunecatd de pacatele de bun&voie“.’

Aceastd suflare divind de viatd, in cea dintai ca zidire ,originara“
in Adam, iar in cea de-a doua ca innoire, ca ,nastere din nou" a omu-
lui, reprezintd harul divin necreat, insuflat de Acelasi Care a suflat la
inceput harul dumnezeiesc si indumnezeitor. Har impdrtdsit odatd cu
crearea sufletului ca vas al ,harului propriu Fiinfei dumnezeiesti”,
precum adénc tédlcuieste Sfantul Grigorie Palama, zicand: ,A scos ia-
rdsi la iveald Chipul, intrucdt Cel Ce a suflat (in ziua Invierii, n.n.) nu
e altul decdt Cel Ce a suflat la inceput, si Insusi Acela prin Care s-a
dat insuflarea, aiunci odatd cu sufletul, acum in suflet®.®

3 SfAntul Vasile cel Mare: Omilia a 9-a la Hexaimeron, trad. Pr. D. Fecioru,
in col. Pdrin}i si Scriitori Bisericesti, Ed. Inst. Bibl. 5i de Mis. Ort. a B.O.R,, vol. 17,

Bucuresti, 1986, p. 179.
4 Cf. St. Basile de Césarée: Sur le Saint Esprit, cap. XVIII, 47 a, trad. B.

Pruche, in Sources Chrétiennes nr. 17 bis, Paris, 1968, p. 413,
5 Sfantul Chiril al lIerusalimului: Calteheza XVII / 12, trad. Pr. D. Fecioru,

Ed. 1. B.M.O. a B.O.R, Bucuresti, 1977, p. 478.
6 In Filocalia, vol. VII, trad. Pr. Prof. D. Sténiloae, Ed. 1.B.M.0O. a B.OR,
Bucuresti, 1977, p. 389,
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Numai un asemenea har, energie divind necreatd, izvorand din
«Slava Firii dumnezeiesti“, a iubirii si vointei Tatdlui prin Fiul in Du-
hul Sfant, ne poate comunica si conferi cu adevirat infierea divind si
constiinfa vie a acesteia. O ,gratie creatd”, despre care se vorbeste
in teologia apuseand — gratie conferitd deci in ordinea creatiei, a con-
ditiilor stdarilor de creaturd — nu poate oferi autentic infierea divina.
Dar, ,cu harul divin provenit din vistieria Pdrintelui ceresc, chiar in
starea de cdlcare a poruncii, de infidelitate”, relatia cu Dumnezeu a
omului cdzut, comuniunea adanca a ,chipului dupa Chip“, rdmane de
nedistrus. Domnul ,pus-a in vistierii adancurile" (Ps. 32, 7) — darul
Chipului e pazit in vistieria divind, asa cum e pdazit pomul vietii de
heruvimi (Fac. 3, 24), iar ,darurile si chemarea lui Dumnezeu nu se
pot lua inapoi” (Rom. 11, 29).

Cartea Facerii confirmd cd oamenii, pdstrandu-si intr-o anumitd
maéasura credinciosia fatd de Revelatie, spre pildd urmasii lui Set, sunt
evocati cu numele de ,fiii lui Dumnezeu“ (Fac. 6, 2). Psalmistul comu-
nica de asemenea madrturia divina“. ,Eu am zis: dumnezei sunteti si
toti fii ai Celui Preainalt” (Ps. 81, 6).

Viata Sfantului Ilie si rdpirea lui la cer intr-un asemenea har dum-
nezeiesc, farda a cunoaste moartea — semn evident al pacatului — este
o dovadd vie., In acelasi sens, in spiritul Legd@mantului incheiat cu
Avraam (Fac. 17,21), profetii vad o familiaritate, o logodna intre Dum-
nezeu $i poporul lui Israel: ,Tu Md& vei numi Tata al tau“ (Ier. 3,19) —
ii spune Dumnezeu profetului. $Si iardsi: ,Cu iubire vesnica te-am iu-
bit, fecioara a lui Israel” (Ier. 31, 3—4). Osea contempld si el profetic:
. Voi sunteti fiii Dumnezeului Celui viu" (Osea 2, 2), iar Sfantul Evan-
ghelist Matei, evocand intoarcerea pruncului Iisus din refugiul egip-
tean (Matei 2, 15), il citeazd pe acelasi profet care spusese: ,Din Egipt
am chemat pe Fiul Meu® (Osea 11, 1). Textul se refera atat la Iisus
Hristos, cat si la poporul Israel. Astfel, incd din Vechiul Testament,
Biserica era pregatita si prefiguratd ca Mireasd, iar credinciosii erau
meniti infierii divine, in har.

*
* *

Infierea noastrd deplind, definitivd, ireversibild, isi are temeiul
absolut in faptul Intruparii Fiului lui Dumnezeu. Profund semnificativa
ni se impune in acest sens genealogia Mantuitorului; mai precis, cele
doud genealogii ale Revelatiei Sfintei Evanghelii: aceea de ,Fiu al
lui Dumnezeu” si aceea de ,Fiu al Omului”.

Trebuie sd observam cd tofi cei patru evanghelisti ne comunica,
fiecare in parte, cate o genealogie a Mantuitorului, grupandu-se cate
doi:

— Sfintii Evanghelisti Matei si Luca — pe cea a firii umane;

— Sfintii Evanghelisti Marcu si Ioan — pe cea a firii divine.

Precum se cunoaste, genealogia Sfintei Evanghelii dupd Matei
pleaca ascendent de la Avraam la lisus Hristos, descoperind ca in
Hristos isi afla sensul intreaga istorie a lui Israel. Genealogia Sfintei
Evanghelii dupa Luca merge descendent de la Iisus péana la Adam,
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dezviéluind legdtura Mantuitorului cu intreaga umanitate recapitulat3
in El. Si, reveland fdard echivoc sensul INTRUPARII ca infiere divind
definitivd a omului, aceastd genealogie unind Divinul cu umanul, f&p-
tura cu Ziditorul, se finalizeazd, fdcand un salt peste firea umani, in
har: de la Set ,fiul lui Adam“ — la ,Adam, fiul lui Dumnezeu" (Luca
3, 38). Deci, Fiul lui Dumnezeu — Cel dupd Fiint{d — coboari in lume
din ,Sanul Pdrintelui ceresc” (Luca 1, 35) sé ridice pe Adam ,fiu al lui
Dumnezeu dupd har“ — cézut din har.

Prin ceilalt{i doi evanghelisti, Sfint{ii Marcu si Ioan, ni se reve-
leaza genealogia divind a Mantuitorului. La Sfantul Marcu citim: ,In-
ceputul Evangheliei lui Iisus Hristos Fiul lui Dumnezeu...“ (Marcu
1, 1), iar in Evanghelia dupa Sfantul Ioan ni se spune: ,La inceput
era Cuvantul, si Cuvéntul era la Dumnezeu $i Dumnezeu era Cuvantul®
(Ioan 1, 1). Deci ni se dezvdluie aici originea, genealogia Mantuitorului
in firea Sa divina.

Astfel, cele doud genealogii reveleazd unirea celor doud firi —
divind si umand — in Persoana lui Dumnezeu-Cuvantul. Si, totdats,
in acest act unic se descoperd ,scopul fundamental al Intrupérii, atat
al unirii Creatorului cu creatura Sa, cat si a omenitdtii cu Dumnezei-
rea... intr-un singur ipostas compus“ — precum cugetd adanc Sfantul
Maxim Mirturisitorul.” $i, prin aceasta, faptul infierii divine a omu-
lui — prin filiatia din veci a Fiului de o fiin{d cu Tatdl. ,Iar obarsia
Lui”, a Mantuitorului, ,dintru inceput, din =zilele vesniciei” (Miheia
5, 1) ne descoperd paternitatea din veci a Tatdlui ceresc. $i trebuie
subliniat c¢d numai intrucat Iisus Hristos e Fiu al lui Dumnezeu din
veci, noi ca fapturi Il putem humi pe Dumnezeu Tatd, putem rosti
Tatdl nostru!

Asadar, férd credinfa in paternitatea eternd a Tatdlui, prin eterni-
tatea nasterii Fiului, orice invocare a credintei in Dumnezeu ca Tatd
(de exemplu Martorii lui Iehova) rdméane desartd. O spune Mantuito-
rul Insusi, cand-iudeii care Il ascultau I-au zis Lui: ,Un tati avem —
pe Dumnezeu. Le-a zis Iisus: Dacd Dumnezeu ar fi Tatdl vostru, M-ati
iubi pe Mine, cdci de la Dumnezeu am iegit 5i am venit. Pentru cd
n-am venit de la Mine Insumi, ci EI M-a trimis. .. Dar pe Mine, fiindc#
spun adevérul, nu M4 credeti“ (Ioan 8, 41—45).

Prin credinta in filiatia eternd a lui lisus Hristos si trimiterea Lui
de la Tatdl, putem dobandi infierea si Il putem numi intr-adevir pe
Dumnezeu ,Tatdl nostru”. Numai asa avem intrare prin Fiul, Care este
Usa, in casa vesniciei (Efes. 2, 18—19; Ioan 10, 9). Numai asa devenim
fii — prin si in Fiul; prin credinta in El ca Fiu al lui Dumnezeu: ,Cel
ce crede in El nu este judecat, iar cel ce nu crede a si fost judecat,

fiindcd nu a crezut in numele Celui Unuia Ndscut, Fiul lui Dumnezeu®
(Ioan 3, 18). Altfel devii rob al acestui pdcat fundamental. $i , ... ro-
bul nu rdmaéane in casd in veac; Fiul insd rdméne in veac” (loan 8, 35).

7 Sf. Maxim Mirturisitorul, R¥#spunsul cdtre Talasie, intrebarea 60, in Filo-
calia 3, trad. Pr. Prof. D-tru Stiniloae, Sibiu, 1946, p. 325.

3!
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Ca Fiu, lisus Hristos ii introduce pe cei credinciosi in casa eternd
a Pdrintelui ceresc — pe cei care au primit nu un duh al robiei, cum
aratd Sfantul Apostol Pavel, ci Duhul infierii, ,prin care strigdm:
«~AVVA PARINTE!* (Rom. 8, 15) — scopul insusi al Intrupdrii.

In acest sens, Sfantul Irineu, apropiat timpului apostolic, el insusi
ucenic al barbatilor apostolici, vede adanc si clar, in spiritul autentic
al Revelatiei, invatand: ,Hristos Iisus Domnul nostru, Fiul lui Dumne-
zeu Cel Preainalt, fagdduise prin Lege si profeti, sd aducd mantuirea
Sa evidentd pentru tot trupul, in asa fel incat: El, Fiul lui Dumnezeu,
sd devind Fiu al Omului, pentru ca, la randul sdu, omul si devind fiu
al lui Dumnezeu*.?

De observat, acest cuvant al Sfantului Irineu va deveni esential
traditiei rdsaritene, spre exemplu in formula Sfantului Atanasie cel
Mare: ,Cuvéantul lui Dumnezeu S-a fiacut El Insusi Om, pentru ca pe
noi oamenii s ne facd dumnezei“ (s& ne indumnezeiasca).’

Paternitatea divind oferitd omului in si prin Iisus Hristos, Fiul
Sdu, este tema fundamentald a Evangheliei. S& analizdm in acest sens
urmatoarele trei mérturii: cele doud Epifanii de la Iordan si Tabor, si
Revelatia prin Sfantul Apostol Petru de la Cezareea lui Filip.

Esential, mdrturia Pédrintelui ceresc la Epifania de la Iordan:
.Acesta este Fiul Meu Cel iubit intru Care am binevoit* (Matei 3, 17)
reprezintd investitura solemnd, vizibild, a slujirii mesianice a Fiului
Séau, si inaugureazd propovidduirea Sa in lume. Dar in acelasi timp, Fiul
Sdu Care este acum si Fiu al Omului, are drept mesaj central al mar-
turiei Sale trezirea si in om a constiinfei paternitatii divine. Fiul si
Cuvantul Pdrintelui ceresc este trimis si vine la ai Sai (loan 1, 11) si
1i invatda de la inceput: ,Asa sd lumineze lumina voastrd inaintea oa-
menilor, incat sd vadd faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe
Tatal vostru Cel din ceruri* (Matei 5, 16). Astfel, Iisus Hristos vrea sa
spuna: Precum afi auzit, Dumnezeu nu este numai Tatal Meu, ci si
Tatdl vostru Cel din ceruri, Eu am fost trimis sd vad spun cd prin Mine
voi devenifi «fii ai Sdi». Si, in consens cu aceastd bund-vestire, la ce-
rerea ucenicilor, El 1i invata rugdciunea: Tatdl nostru, deci invocarea,
marturia lui Dumnezeu ca Tatd in rugdciune, in viul vietii duhovni-
cesti.

S-a subliniat cd Domnul, in Predica de pe Munte, evocd de 12 ori
pe Dumnezeu cu numele de Tatd, ca Tata al nostru. Si Cel Care invata
aceasta este Fiul din vesnicie al Pédrintelui ceresc, Fiu Care acum este
Emanuel; si in toatd atmosfera Predicii de pe Munte se simte Duhul,
prezenta lui Emanuel, a lui Dumnezeu cu noi.

lisus Hristos asigurd intr-adevar: ,S& nu socotiti cd am venit sa stric
Legea sau Proorocii; n-am venit sd stric, ci sd plinesc“ (Matei 5, 17).
Dar catd deosebire descoperd aceastd mutatie, trecerea de la lege la

8 Irénée de Lyon, Contre les Hérésies, trad. Adeline Rousseau, I1I, 10, Ed. du
CERF, Paris, 1985, p. 302.

9 Athanase d'Alexandrie, Sur I'Incarnation du Verbe, 54, 3, trad. Ch, Kannen-
ghieser, Sources Chrétiennes, Ed. du CERF, Paris, 1973, p. 459—459.
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plindtatea ,harului si adevdrului” (foan 1, 17). S-a observat cd primi-
rea Legii s-a facut in ,tunete si fulgere si nor des pe Muntele Sinai”,
poporul fiind oprit, ne-in-stare sd vad&d Slava lui Dumnezeu (lesire 19,
16—25). Peste Muntele Fericirilor insd cerul este senin, muliimea se
imbulzeste si se impdrtdseste din ,tot cuvéantul care iese din gura lui
Dumnezeu® (Matei 4, 4). La Sinai, Dumnezeu vorbeste prin profet; aici
ne vorbeste prin Fiul sdu. Cel Care vorbise odinioard prin Psalmist:
oFiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am ndscut” (Ps. 2, 7), rosteste acum:
«Tu esti Fiul Meu Cel iubit...* (Marcu, 1, 11). Tatdl gdseste de aceas-
td datd bucuria in Fiul Sdu si ca Fiu al Omului, asa cum nu o gisise
in Adam. $Si bucuria Sa constd in a face ,fii ai Sdi" din toti cei care
devin . fdcdtori de pace“ (Matei 5, 9), cu Dumnezeu, cu intreaga Lui
creatie, cu ei insisi.

Transfigurarea Legii in ,harul si adevdrul lui Iisus Hristos" are
drept scop ultim, culminant — plinirea poruncii nicicdnd auzite péana
atunci:  Fiti, dar, voi desdvarsiti, precum Tatdl vostru Cel ceresc de-
sdvarsit este“ (Matei 5, 48), care poruncd cheamd si inaltd ,chipul“
la ,asemdnare". Sfantul Evanghelist Luca traduce ,desdvarsirea“ prin
iubire: ,Fifi milostivi, precum si Tat&l vostru este milostiv* (6, 36). Se
infelege, termenii ,desdvarsifi” si ,milostivi“ se explicd unul pe ce-
ldlalt pe acelasi fond al iubirii. Al iubirii divine care se aratd in lume
tocmai prin darul suprem al oferirii Fiului (Ioan 3, 16); al iubirii intru-
pate, statornice, care nu se poate ldsa contaminatd de schimbarile lu-
mii, de ne-iubirea sau ura vrdjmasilor, care isi pdstreaza firea ei ca
asezdmant divin al ,chipului” nostru cel dupd Chipul din veci al Fiu-
lui Sau.

Prin ea, prin implinirea iubirii cu fapta, se recunosc cei ce fac
,voia Tatdlui* Celui din ceruri si intrd in Impéritie (Mat. 7, 21). Dar
despre cei ce fac fdrddelegea, Fiul marturiseste: ,Niciodatd nu v-am
cunoscut pe voi” (Mat. 7, 23). Sentinfa e deosebit de grava. $i de adau-
gat aici: celor cinci fecioare neinfelepte Mantuitorul le spune de ase-
menea: ,Nu vd curosc pe voi“ (Mat. 25, 12). Cuvantul pare parado-
xal, mai curédnd antinomic. Nu ne cunoaste Dumnezeu pe noi? Anali-
zatd etimologic, expresia ,ouk oida hymas”, inseamna: ,Nu-Mi recu-
nosc Chipul Meu in voi®.

Or, aceasta constituie tocmai faptul esential al infierii, intrucat
punctul de plecare este rudenia de origine in har cu Fiul. ,Hristos se
naste ca sd ridice chipul cel dinainte cdzut®, invatd Biserica (Tropar,
Ajunul Nasterii Domnului).

*
# *®

Restaurarea si instituirea ,chipului“ ca fiu este deodatd personala
si comunitard, Prin intruparea Fiului S8u de la Duhul Sfant si nasterea
din Fecioard, Tatdl instituie nasterea unei noi familii in lume: naste-
rea unei familii ,dupd voia Sa“, ,dupd Chipul Sau“.

lisus Hristos o proclamd tot in mijlocul mul{imii, folosindu-se de
un prilej semnificativ. — ,Mama Lui si fratii Lui“, luand cunostin{d
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de ,conflictele“ tot mai acute in care Domnul a intrat cu carturarii
si fariseii, vin sd-L induplece sa renunie la activitatea si misiunea Lui
si sd se retragd in sanul familiei Sale din Nazaret"."®

Faid de o asemenea conceptie lumeascd si pamanteascd, Hristos
descopera chipul familiei divine. S& reddam textul: ,incd vorbind El
mulfimilor, iatda mama si fratii Lui stdteau afard, ciutand si-1 vor-
beascd. Cineva I-a zis: Iatd mama Ta si fratii Tdi stau afard, cautand
sa-Ti vorbeascd. Iar El i-a zis: Cine este mama Mea si cine sunt fratii
Mei? 5i, intinzand ména catre ucenicii Sdi, a zis: latd mama Mea si
fratii Mei. Ca oricine va face voia Tatdlui Meu Celui din ceruri, acela
Imi este frate si sord si mamd“ (Mat. 12, 46—50). Aici Mantuitorul
descoperd, in germene, insdsi Taina si statutul Bisericii; taina acestei
noi familii si institutii divin-umane, intemeiatd pe ,voia Tatdlui* prin
Fiul in Duhul Sfant, si prefiguratda in Vechiul Testament prin vointa
divina creatoare in care isi afla obarsia toate fiiniele (Fac. 1, 26—27;
2,7; 6,1).

Membrii acestei noi familii sunt cei ce fac voia Tatdlui. Dar, potri-
vit vocatiei cu acelasi nume de frate, sord, mamad, ei sunt uniti prin-
tr-o altfel de rudenie, nu doar de sénge, care a dus la vdarsarea san-
gelui de frate — in Cain, ci prin rudenie de duh, in Fiul Cel intrupat
de la Duhul Sfant si din Fecioarda. Aceasta noua familie — Biserica —
transfigureaza rudenia de sange in rudenie de Duh, duhovniceascad, di-
ving, in comuniunea aceluiasi Duh, aceleiasi gandiri si simfiri cu Mi-
rele Hristos,

Un asemenea asezdmant oferd lumii, odatd cu paternitatea harica
a lui Dumnezeu, si o maternitate duhovniceasca, spirituald, care este
si trebuie sd fie Biserica.

Si, se infelege, Maica Domnului este tocmai vasul ales care ras-
punde, din partea fapturii, initiativei lui Dumnezeu de a institui acest
nou asezamant, aceastd noua ordine spirituald in lume. Domnul spune
ca familia Sa este alcatuitd din ,cei ce fac voia Tatalui”, sau — asa
cum citim la Sfantul Evanghelist Luca — din cei ,care ascultd Cuvan-
tul lui Dumnezeu si-L implinesc® (Luca 8, 21). Trebuie aratat mai ales
fratilor nostri protestanti cd Maica Domnului este cea dintai care im-
plineste voia Pdrintelui ceresc, transmisa prin Arhanghel, spunéand:
.Jlatda roaba Domnului!* si ,Fie mie dupd cuvantul tau“ (Luca 1, 38).
Ea nu numai ascultd, ci din si cu voia ei liberd, in acord cu voia Pa-
rintelui ceresc, I1 si intrupeaza in firea Sa omeneascd pe Dumnezeu-
Cuvantul.

Biserica, ,Trupul lui Hristos“ originar, s-a zidit din har si din
acest trup al Fecioarei, astfel incdt Maica Domnului este ,personifi-
carea Bisericii“."

Cand Biserica Ortodox&d ii atribuie profetic aceste cuvinte ale
Psalmistului: ,Ascultd fiicd si vezi si pleacd urechea ta $i uitd poporul

10 Cf. Dr. V. Gheorghiu, Sfinta Evanghelie dupid Matei, Cernduti, 1925, p. 420.
11 Cf. Alexis Kniazeff, La Mére de Dieu dans 1'Eglise Orihodoxe, CERF, Paris,
1990, p. 205).
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tdu si casa pdrintelui t&u“ (Ps. 44, 12), ea aduce mdrturia investiturii
sale prin noua vocafie a maternitdfii duhovnicesti. Sfantul Grigorie
Palama observa si talcuieste in acest sens:

~De aceea, nu numai cd Dumnezeu S-a ndscut printre oameni, dar
S-a ndscut dintr-o Fecioard, o Fecioard ridicatd mai presus de gandu-
rile intinate ale cdrnii, dupd cum au prevestit proorocii. Venirea Du-
hului Sfant, nu dorinfa cdrnii, a produs in ea zdmislirea: vestirea care
i s-a dat, credinfa ei in venirea Iui Dumnezeu, au avut intaietate, si
nu asentimentul la concupiscenfa pdtimasd, nici incercarea acesteia.
Cdci dupd ce a indepdrtat-o cu totul pe aceasta din urmd, Fecioara a
spus, in rugdciune si bucurie duhovniceascd: «latd roaba Domnului,
fie-mi mie dupd cuvdntul tdu» (Luca 1,31), adresdndu-se ingerului ves-
titor; apoi a odrdslit si a nascut”.”?

Asa cum adanc teologhiseste Sfantul Grigorie Palama, se desco-
perd aici un ansamblu al structurii odraslirii si nasterii duhovnicesti.
Géndirea si simtirea firii, care mijlocesc procreatia, se transfigureazd
in taina Bunei Vestiri, a zdmislirii Fiului lui Dumnezeu, lucrand aici
nu focul patimii ci focul Duhului Sfant, al dumnezeiescului dor. In Fe-
cioarda se zdrobeste capul sarpelui. Textele sacre reveleaza limpede:
Asupra Evei apasd osanda: ,In dureri vei naste fii, atrasd vei fi citre
barbatul t&u si el te va stdpani® (Facerea 3,16). — Dar la vestirea Ar-
hanghelului: ,Nu te teme, Marie, cdci ai aflat har de la Dumnezeu.
Iatd, vei lua in péntece si vei naste Fiu si vei chema numele Lui
Iisus... Maria insid a zis cédtre inger: CUM VA FI ACEASTA, DE VRE-
ME CE EU NU STIU DE BARBAT?" Ingerul ii rdspunde si fi zice:
,Duhul Sfant Se va pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va
umbri. Pentru aceea si Sfantul Care se va naste din tine Fiul lui Dum-
nezeu Se va chema” (Luca 1,35). Astfel, cea care afirmd: ,nu stiu de
bdrbat" iese de sub stdpanirea barbatului si trece sub puterea Celui
Preainalt”. De aceea, in finalul Bunei-Vestiri, cand ingerul ii desco-
perd cid si Elisabeta, rudenia ei, a primit un dar divin la bdtranefe, si
incredintand-o ferm: ,La Dumnezeu nimic nu este cu neputintd“, Maria
dd aceastd marturie: ,latd roaba Domnului® (vers. 38). Deci, din roaba
barbatului, devine roabd a lui Dumnezeu, si intrd astfel intr-o altd or-
dine divina.

Dar, incd si mai mult, mergand la Elisabeta, aceasta, inspirata,
proclamé: ,De unde mie aceasta, ca sd vind la mine Maica Domnuluj
meu?” (Luca 1, 43). Incat, si din roab#d a lui Dumnezeu, ea devine Mai-

cd a Domnului — Nascdtoare de Dumnezeu. Iar din aceastd wvocafie
divind, de Mamé a Fiului lui Dumnezeu, Mantuitorul, de pe cruce, prin
cuvintele rostite cidtre ea: ,Femeie, iatd fiul tdu®, si catre ucenic: ,latd
mama ta“, o instituie si ca Mamd duhovniceascda a noastrd, a tuturor
(Ioan 19, 26—27). Asa se dezvdluie atat de limpede aceastd ordine du-

12 Discours sur I'économie de l'Incarnation de nétre Seigneur Jésus-Christ, XIV,
PG CLI, 189 A-220 C, in Homélies, Introd. el. trad., Jérome Cler, YMCA-Press/OEIL,
Paris, 1987, p. 119,
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hovniceascd ecleziald, care transfigureazd firea, familia umand, filia-
tia noastrd duhovniceascai.

Atunci, implinindu-se prin Fecioara Maicd un asemenea fapt, cum
oare cea ,invesmantata cu soarele® (Apoc, 12, 1) ar fi putut deveni
roaba ,poftei trupesti sau bérbé&testi" (Ioan 1, 13)? Intoarcerea inapoi,
asemeni femeii lui Lot, ar fi insemnat o a doua cddere in lume.

Sfintii Evanghelisti vorbesc despre fratii Domnului.® Nu gésim
nicdieri in Noul Testament ca Maica Domnului ar fi ndscut si pe alt-
cineva in afara Mantuitorului lisus Hristos, Cat despre fratii Domnu-
lui, potrivit cercetarilor filologice, acestia erau veri sau rude apro-
piate; printre ei, Jacob si Iosif sunt cu sigurantd fiii Mariei lui Cleopa
(Marcu 15, 40), iar ceilal{i doi, Simon si Iuda, sunt fiii din cea dupd
fire césdtorie ai lui Iosif."*

Astfel, protestantii, pundnd pe seama Maicii Domnului nasterea
acestor ,frafi“, dezviéluie — cum s-a sugerat deja mai sus — o stag-
nare in intelegerea noii ordini spirituale a harului impértasit omului.
Nu e de loc intampldtor cd in Occident cultul trupului rdmane atat de
puternic, chiar obsesiv, generdnd si unele morbide aberatii sexuale,
care — nefiresti in ele insele — isi cer azi ,Legitimarea”; o anti-natu-
ra legitimare.

Biserica Ortodoxd este si trebuie sd rdméand mereu credincioasa si
martord duhovniceascd, atat in intelegerea, in interpretarea Revelatiei
scrise, cat si in afirmarea acesteia in viata fiilor ei.

*
* *

Si, dacd fatd de fratii nostri protestan{i trebuie sd ne apdram de
riscul unei asemenea desacralizdri, in raport cu opiniile unora din
fratii nostri catolici nu putem sda nu ludm atitudine fatd de felul in
care ei inteleg adesea si uneori si aplica ,dupd litera” si in sens juri-
dic Revelatia.

Este de ajuns sd ne amintim cum Fericitul Augustin, tdlcuind ast-
fel textul din parabola celor chemati la Cind — | Sileste sa intre"
(Luca 14, 23) — spune cd libertatea erorii (ereziei) este, la urma ur-
melor, cea mai rea moarte a sufletului — si aceasta e adevarat; dar,
cd le faci un bine oamenilor lipsindu-i de ea pentru a-i mantui nu
este in duhul Revelatfiei. Teza marelui Pdrinte apusean, prin care con-
strangerea exterioard naste l&untric vointa: ,Foris inveniatir ne-
cessjtas, intus nascitur voluntas” nu se confirma in profunzime nici
spiritual, nici psiholeogic. J. Tixeront are dreptate sd spuna printr-o
astfel de interpretare: ,La théorie du droit de répression de 1'hérésie
par le bras séculier était trouvée®.”

Astfel s-au produs tragedii in Bisericd. Pentru Adam Cel intrupat
de la Sfantul Duh si din Maria Fecioara, orice act si orice talcuire a

13 Mal. 12, 46—50; 13, 55; Marcu 3, 31—35; Luca 8, 19—20; Ioan 2, 12; 7, 3—5.

14 CI. Sfantul Epilanie din Cipru, si Alexis Kniazieff, op. cit, p. 88.

15 J. Tixeront: Histoiie des dogmes dans 1I'Antliquité Chrétienne de Saint Atha-
nase & Saint Auguslin, J. Gabalda et Fils, Lecol.re, Paris, 1931, p. 395-6.
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unui cuvant din Revelatie nu poate fi decat in duh si cu armele Du-
hului, pentru a rdméne in sfantd credinciosie.

Marturisirea Tatdlui ceresc de catre Sfantul Apostol Petru, atunci
cdnd Mantuitorul se retrage cu ucenicii in Cezareea lui Filip, se referd
la aceeasi vocatie omeneascd a infierii divine exprimatd in categorii
ecleziologice.

Cele doud afirmatii fundamentale — a Tatdlui, prin Apostol: ,Tu
esti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu“, si a Fiului: ,Fericit esti,
Simone, fiul lui Iona, cd nu trup si sange {i-au descoperit {ie aceasta,
ci Tatdl Meu, Cel din ceruri. $I Eu ifi zic tie cd tu esti Petru si pe
aceastd piatrd voi zidi Biserica Mea" (Matei, 16, 16—18) — sunt com-
plementare, :

Biserica-Mireasd e intemeiatd pe Hristos Fiul Dumnezeului Celui
Viu. Numai in duhul acestei viziuni, cd Biserica se intemeiazd pe Fiul
lui Dumnezeu devenit om, credinciosul poate dobandi constiinta in-
fierii sale divine,

O interpretare care il aseazd pe Petru drept ,piatrd de temelie" a
Bisericii indeparteazd constiinfa crestind de Persoana Unicd, Singura
ce poate purta mesajul infierii si intemeia Biserica-mamd a inlierii
noastre. Logica crediniei primeste o falsi interpretare, dacd talcuim
. altfel acest text esential al Revelafiei. Cunoscutul exeget catolic La-
grange aratd cd in versetul: «Kai tauté té petra» (,51 pe aceastd pia-
trd“) nu poate fi vorba decat de Petru, altminteri intregul sens al fra-
zei dispare.'” Problema se pune cu totul altfel. Nu e posibil ca lisus
sd-SI intemeieze Biserica pe altcineva decat pe Cel trimis §i marturisit
de Tatdl, ,Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu®.

Si e dureros cd Noul Catehism Catolic pdstreazd vechea interpre-
tare:

«In colegiul celor Doisprezece — citim aici — Simon Petru define
primul loc, lisus i-a incredintat o misiune unicd. In urma unei reve-
latii primite de la Tatdl, Petru marturisise: ,Tu esti Hristosul, Fiul
Dumnezeului Celui viu“. Domnul nostru i-a spus atunci: ,tu esti Pelru,
si pe aceastd piatrd voi zidi Biserica Mea si porjile iadului nu o vor
birui“ (Mt. 16, 18). Hristos, ,Piatra Cea Vie" (1 P 2, 4), ii asigurd Bi-
sericii Sale clddite pe Petru izbanda asupra puterilor mortii. Petru, in
virtutea credintei mérturisite de el, va raméane stanca neclintita a Bi-
sericii. El va avea misiunea de a pastra aceastd credin{d impotriva

oricdrei céderi si de a-si intdri fratii in ea".”

Asa cum se poate observa, textul este ambiguu si confuz, céci
pune accentul pe un ucenic, pe un om. $i este cu atat mai grav cand
afirmd cd ,Le Christ — Pierre Vivante (I P 2, 4) — assure & Son Eglise
batie sur Pierre la victoire sur les puissances de mort. Pierre, en rai-
son de la foi confessée par lui, demeurera le roc inébranlable de

16 M-J. Lagrange, L'Evangile selon Saint Mathieu, Victor Lecoffre, Paris, 1923,
p. 324.
17 Catéchisme de I'Eglise Catholique, Mame/Plon, Paris, 1992, p. 121.
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I'Eglise”,’ ca si cum Petru ar fi persoana care a invins puterile mortii.

Pentru o exegezd adevaratd a acestui text, aducem aici maérturia
Sfantului Ioan Gura de Aur, citandu-i cuvintele:

.Cdci «nimeni nu poate pune alta temelie decat Cea Care a fost
pusd dintru inceput.» Sd zidim pe Aceasta, incd o datd, sd ne spriji-
nim pe aceasta temelie, sd ramanem unifi cu Hristos precum mldadita
e uni'd cu vifa de vie, nimic sd nu stea intre Mdantuitorul si noi. De in-
datd ce se produce o despdrtire, pierim. Atdta vreme cdt mlddija rd-
mane unitd de trunchi, ea primeste seva; atdta vreme cat o zidire rd-
mdne legatd, ea std in picioare; deindatd ce se desface, ea se prdbu-
seste nemaiavdnd sprijin. Sd nu avem cu Hristos doar o legdturd oare-
care; sd ne unim cu El in chip apropiat si deplin; CEA MAI NEINSEM-
NATA RUPTURA NE POATE FACE SA PIERIM: «Cei ce se indepdr-
teazd de Tine vor pieri» (Ps. 72, 27)."7

Interpretarea, de altfel tardivd, era menitd sd justifice pozitia de
primat a episcopului Romei ca ,succesor” al lui Petru, desi din punct
de vedere istoric nu avem vreo dovadi despre aceasta. Astdzi mai
mulii istorici admit acest adevdr. Un exemplu este Klaus Schatz, pro-
fesor de istoria Bisericii la Studium-ul Iezuit Sankt George din Frank-
furt, care precizeaza: ,Céat despre a fi vorba de un ministeriu destinat
sd dureze dincolo de Simon-Petru... rdspunsul la aceastd intrebare
trebuie sa fie negativ“.®

Este esenfial faptul ca in Noul Testament Apostolul Petru nu se
priveste pe sine insusi drept piatrd de temelie a Bisericii. El Il numes-
te pe Hristos ,Piatra din capul unghiului* si pe credinciosi ,pietre vii*
(I Petru 2, 5—6).

Mari Parin{i apuseni ai Bisericii interpreteaza textul biblic evocat
in acelasi sens autentic. Spre exemplu, Fericitul Augustin spune lim-
pede ca: ,Piatra pe care a fost indlfatd [cldditd] Biserica este [nsusi
Hristos. Pdtimirea preafericitilor Apostoli Petru si Pavel a sfinfit
aceasta zi. Si nu vorbim despre niste mdrturisitori [sau: martiri] oare-
cari, necunoscufi. [Cada doar] «in tol pdmaniul s-a rdspandit vestirea
lor, si pand la marginile lumii cuvintele lor» (Ps. XVIll, 4—5). Acesti
martiri au si vazut ceea ce au propovdduit; s-au finut de dreptate, $i
au crezut in adevdr pand la a muri pentru adevdar. Fericit a fost Peiru,
cel diniai dintre Apostoli, puternicul iubitor al lui Hristos, caruia i-a
fost dat sd audd: «lar Eu iti zic cd tu esti Petru», fiindcd acesta din
urma spusese: «Tu esti Hristos, Fiul Dumnezeului Celui viu.» De aceea
ii si spune Hristos: «lar Eu ifi zic cd lu esti Petru, si pe [o] pialra
[ca] aceasta voi indlfa Biserica Mea» (Mat. XVI, 16—18). Pe aceastd
[scu: o astfel de] piatrd voi pune temei credinfei mdrturisite de tine.
Adicd pe spusa ta, cum cd «Tu esti Hristos, Fiul Dumnezeului Celui
viuw», Imi voi intemeia Biserica. Cdci tu esti Petru. — Petru vine de la

18 Ibid.

19 St. Jean Chrysostome, Qevres Complétes, Ed, Bareille, XVI, Homéljes sur
les deux Epitres aux Corizthiens, Par's, 1871, p. 424.

20 La primaulé du Pape. Son Hisloire des origines a nos jours, Trad. de l'alle-
mand par Joseph Hoiimann, Cerf, Paris, 1992 p. 15.
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piatrd ($i nu piatra de la Petru). Petru vine de la piatrd, la fel cum [nu-
mele de] crestin vine de la Hristos. Si vrei sd stii ce fel de piaird tre-
buje pusd in legdturd cu Petru? Atunci ascultd la Pavel: «Fratilor, nu
voiesc sd nu stifis — vorbeste Apostolul lui Hristos! — asadar «nu
voiesc sd nu §tifi cd pdrintii nostri au fost tofi sub nor, precum si cd
toli au trecut prin mare, cd tofi intru Moise au fost botezaji in nor si
in mare, ca lo}i au mancat aceeasi mdancare duhovniceascd, si cd tofi
au baut [din] aceeasi bduturd duhovniceascd. Fiinded au bdut din acea
piatrd duhovniceascd ce era cu ei [pretutindenil; iar piatra era Hris-
tos.» (I Cor. X, 1—4).

latd la ce trebuie sd ne gdndim in Jegdturd cu Petru. [Textual:

Iatd de unde vine Petru].“¥

5i chiar "un pontif al Romei ca Leon cel Mare spunea, in veacul al
cincilea, despre credin{a marturisita de Petru: ,«Pe aceastd piatrd voi
intemeia Biserica Mea, si porlile iadului nu o vor birui» Pe trdinicia
acestui temei, spune El, voi zidi un templu vesnic si mdrefia Bisericii
Mele, care trebuie sd ddinuiascd in cer, se va indlfa pe tdria acestei
credinfe, Porfile iadului nu vor triumfa asupra ccestej mdrturii, legd-
turile mortii nu o vor inlanfui. Acest cuvant, intr-adevdr, este un cu-
vant al viefii si, la fel cum el ii inaljd la cer pe cei care il mdrturi-
sesc, tot astfel ii coboard in iad pe cei care il neagd“.”

Si intr-o altd predicd, el arata ca: ,Aceasta este, cu adevdrat, prea-
iubitilor, rdsplata acestei mdrturisiri de credinjid care, insuflata de
Dumnezeu Tatdl in inima Apostoluluj, s-a indlfat mai presus de toate
incertitudinile pdrerilor omenesti si a primit tdria unei sianci pe care
nici o zguduire n-o va zdruncina. Cdci in Biserica intreagd Petru
spune in fiecare zi: «Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu»
si orice limbd care Il mdrturiseste pe Domnul este invdfatd prin invd-
fdtura acestui cuvdnt. Aceastd credinfd este cea care il infrange pe
diavol si dezleagd lanturile robilor lui. Ea este cea care ii inalfd la cer
pe cei pe care i-a smuls lumii, si portile iadului nu o vor birui. Ea este,
cu adevdrat, inzestratd dumnezeieste cu o asemenea {rdinicie incat
niciodata viclenia ereticilor n-o va putea subrezi, nici hula pdganilor
nu va triumfa asupra ei,"?

In acelasi context al disputei dreptului de ,primat® in Bisericd,
sustinut de fratii nostri catolici, gdsim de cuviin{d sd aducem si mar-
turia Patriarhului Ecumenic al Constantinopolului, Bartolomeu I, pri-
vind de aceastd datd textul din Sfanta Evanghelie dupd Ioan, prin care
Maéntuitorul ii spune Sfantului Apostol Petru de trei ori: «Paste», «pds-
toreste» «mieluseii», «oile Mele» (loan 21, 15—17). Acest text, vazut
in Biserica Romand ca o misiune si un privilegiu unic acordat Sfantu-
Iui Petru, intre ceilal{i Apostoli, e interpretat astfel de Patriarhul Bar-
tolomeu in duh ortodox:

21 M.P.L., Tomus XXXVIII, Sermo CCXCV (a), In natali Apostolorum Petri et
Pauli, Col, 1348—1349, Paris, 1855.

22 Léon le Grand: In natali S. Petri Apostoli, Sermon LXXXIill, in Sermons,
Tome IV, Trad. R. Dolle, Sources Chrétiennes, Ed, CERF, Paris, 1973, p. 61.

23 De nalali ipsius, III, op. cit., p. 259—261.
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.« . ideea potrivit cdreia Domnul, alegdndu-i pe cei 12 Apostoli,
i-ar fi incredint{at unuia dintre acestia misiunea de a-i conduce, nu are
nici un temei in Sfanta Scripturd. Porunca pe care Domnul i-o dd lui
Petru, de a paste oile Sale, avea sensul de a reinnoi aceastd porunca
pe care o daduse tuturor Apostolilor si pe care Petru o incalcase prin
faptul de a se fi lepddat de El in trei randuri, rupand astfel legdtura cu
Domnul. Sensul nu era, deci, cel de a-i incredinja acestuia o sarcind
pastorald superioard fatd de cea incredintatd celorlalfi ucenici. Domnul
«a numit Apostoli» (Luca 6, 13) pe tofi ucenicii Sdi in mod egal si fara
nici o deosebire; «le-a dat lor putere asupra duhurilor celor necurate»
(Matei 10, 1) si le-a spus tuturor: «mergdnd, invdfafi toate neamurile»
(Matei 28, 19; Marcu 16, 15)“*

-

Se mai poate observa cd in Evanghelia dupd Marcu, intemeiatd
pe predica Sfantului Apostol Petru (Papias, Sfantul Irineu, Origen), re-
velatia din Cezareea lui Filip, prezentatda in amédnuntime la Matei,
este foarte simplu prezentatd de Sfantul Marcu: ,Tu esti Hristosul”
(Marcu 8, 29). Cuvintele de apreciere ale Mantuitorului lipsesc, desi-
gur datoritd smereniei Apostolului. In acelasi timp, adevarul unui unic
temei al Bisericii este consolidat. Textul e la fel de simplu la Luca
(9, 20) si la loan (6, 69).

Mai mult, existd un text unic in Evanghelia dupd Marcu: Atunci
cand Domnul blestemd smochinul neroditor, a doua zi Petru e uimit
vdzand smochinul uscat din rddacind, iar Domnul ii raspunde: ,AVETI
CREDINTA LUI DUMNEZEU* (Marcu 11, 22: ,ehete pistin theon" —
.Habete fidem Dei“). Sursa, temeiul credintei sunt astfel puse in Dum-

nezeu teocentric, si nu in om — antropocentric, asa cum e tradus
textul in unele editii ale Noului Testament — ,Aveti credin{d in Dum-
nezeu®.

Acest text este unic in Evanghelii, o subliniem, si de insemnatate
capitald. Trebuie sd vedem chiar o legdtura tainica intre porunca Man-
tuitorului data atunci, la uscarea smochinului, si pdstrata numai de
Petru in acest fel: ,Aveti credinta lui Dumnezeu“, si revelatia de la
Cezareea lui Filip — prin el, Petru: ,Tu esti Hristosul, F ul lui Dum-
nezeu”, cu precizarea facutd de Mantuitorul: ,Nu carnea si sangele
ti-au descoperit {ie acestea, ci Tatdl“. Incat, fundamental, existd o uni-
tate de har intre Revelatia si credinta in ea, o legdturd in Duh cu Au-
torul Revelatiei, iar credinta e tocmai rodul acestui har.

Petru era constient de aceasta. Credinfa lui o madrturiseste cd nu
e de la el, ci de la Dumnezeu — ,a lui Dumnezeu®. Numai in Hristos
— Dumnezeu-Om — crezul, credinta, se identificd, la modul absolut,
cu Persoana. In om, credinta e un dar al lui Dumnezeil. $i numai
aceastd congtiinta a credinfei inrddéacinatd teocentric in Obarsia ei, in
Dumnezeu — El Insusi ,Dumnezeu credincios, Care pdzeste legdmén-
tul Sau si mila Sa“ (Deut. 7, 9) — ne instituie pe noi in autentica re-
latie harica, filiald, cu Dumnezeu.

24 CI. Veslitorul Ortodoxiei Nr, 155, 1—15 Mai 1996, p. 8.
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De aceea e imposibil a intemeia Biserica si credinfa ei pe un om,
fie el si Apostol.

Pdrintele Stdniloae observd cd interpunerea episcopului Romei
intre Hristos si Bisericd produce ,separarea lui Dumnezeu de lume,
jar consecinta acestui fapt este cd in Catolicism Biserica Il are mai
putin prezent pe Hristos in ea, inlocuindu-L cu un vicar preocupat
sd-si largeascd puterea lui si pe cea a supusilor lui in lume”. Ei Il con-
cep pe Dumnezeu in manierd rafionalistd, ca pe o realitate retrasa in

cer, $i nu ca trdind viu in lucrarea Sa tainic#, pitrunzand sufletele“

*
& ®

Si in Teofania de pe Muntele Tabor ni se comunicd tot Revelatia
filiatiei dumnezeiesti a lui Hristos si darul infierii noastre divine. De
astd datd printr-o impdrtdsire si mai evidentd a harului. Aceastd re-
velatie are loc dupd maérturisirea lui Petru evocatd mai sus si incepu-
tul pregitirii Apostolilor pentru intdmpinarea Patimilor, Crucii si In-
vierii. Si tocmai Apostolul, vasul ales al Revelatiei Tatdlui, a fost cel
ce n-a inteles sensual mesianitdtii Fiului lui Dumnezeu Intrupat, Care
trebuia ,s3¥ pitimeascd acestea, si sd intre in slava Sa“” (Luca 24, 26).

Sfintii Evanghelisti Matei si Marcu afirmd chiar cd Pelru, atunci,
LJuindu-L deoparte, a inceput sd-L dojeneascd. Dar Iisus, intorcan-
du-se si uitdndu-Se la ucenicii Sdi, a certat pe Petru si i-a zis: Mergi
inapoia Mea, satano! cdci tu nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele
ale oamenilor" (Marcu 8, 32—33).

In aceastd stare de derutd a ucenicilor, care inteleg mesianismul
intr-un duh p@maéntesc, in spiritul ,stdpanului acestei lumi*, Mantui-
torul ii ia pe Petru, Iacov si Ioan, urcd pe Tabor si le descoperd ,Tai-
na Lui Hristos“. — ,S-a schimbat la faid inaintea lor. Si vesmintele
Lui s-au fdcut strdlucitoare, albe foarte, ca zdpada, cum nu poate
indlbi asa pe pamant inalbitorul. $i li s-a aradtat Ilie impreund cu
Moise si vorbeau cu lisus® (Marcu 9, 2—4). Ei ,vorbeau despre sfar-
situl Lui, pe care avea sd-1 implineascd in lerusalim® (Luca 9, 31).

.Si rdspunzand Petru, a zis lui Iisus: Invdtdtorule, bine este ca noi
sa fim aici; si sa facem trei colibe: Tie una si lui Moise una si lui Il.e
una... Si s-a fdcut un nor care ii umbrea, iar un glas din nor a venit
zicand: Acesta este Fiul Meu Cel iubit, pe Acesta sd-L ascultati”
(Marcu 9, 5—7).

Asemenea celei de la Iordan, si incd mai mult decat aceea, Teo-
fania de pe Tabor descoperd, deschide pdmaéantului cerurile si aici se
trdieste in ,timpul* lui Dumnezeu — vesnicia. ,Bine e noud sa fim
aici“, spune Petru. Este mdarturia suprema si deplind a Mantuirii lumii,
oferitd ca arvund, ca anticipare. lisus Hristos Isi descoperd slava;
Moise si Ilie, reprezentand Legea si Profetii, apar aldturi de Hristos
si vorbesc despre ceea ce avea sd fie in Ierusalim — Crucea si Invie-
rea, a cdror pregustare El o are acum. $i, anlicipandu-le in faia uce-

25 De ce suntem ortodocsi, Centrul Mitropolitan, Iasi, 1991, p. 4.
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nicilor, Tatal ii asigurd din nou: ,Acesta este Fiul Meu Cel ales, de
El sa ascultatil” (Luca 9, 35). Sfantul Duh, asemenea norului c#ilduzi-
tor prin desert, si focului care a mistuit ofranda de pe Carmel si l-a
indltat la cer pe Ilie, ii inal{d si pe ucenici la cunoasterea lucrurilor
ceresti: taina lui Hristos, care va rdmane nestearsi in constiinta lui
Petru (II Petru 1, 16—18).

Dar cei trei Apostoli s-au impdartédsit si ei in acea zi din revelatia
tainei. Harul, energiile divine necreate, au devenit vizibile, nu doar in
trupul, in firea omeneascd asumatd de Fiul lui Dumnezeu, ci si in ves-
mintele Sale, si in Apostolii insisi care au vidzut slava Sa. Dumnezeu ii
incredinta de implinirea fdgdduintei Lui de a se impdrtdsi cu adevi-
rat din harul cel indumnezeitor. Pret de o clipd, chipul le devine ase-
mdnare cu Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama talcuieste adanc: A
fost o vreme cand lumina soarelui nu se afla in discul solar ca intr-un
vas; cdci aceastd lumind s-a ndscut prima, in vreme ce discul solar a
fost fdcut in ziua a patra de cdtre Creatorul a toate cate sunt, addu-
gandu-i lumina $i credndu-l astfel ca lumindtor pentru a produce si a
revela ziua. Tot astfel, a fost o vreme cand lumina dumnezeirii nu era
ca intr-un vas in trupul lui Hristos, cdci ea este dinainte de veci, in
vreme ce trupul este un auxiliar, pe care Fiul lui Dumnezeu l-a pri-
mit de la noi si l-a asumat, care a fost apoi pregdtit pentru noi, mai
tarziu, primind in el plindtatea dumnezeirii”.”

Intr-adevdr, pe Tabor, Hristos ii face partasi, ca o pregustare a
conditiei infierii divine. Talcuind cuvintele Tat&lui: ,Acesta este Fiul
Meu Cel ijubit“, pdrintele Dumitru Sténiloae intelege cd ,prin aceasta
Tatdl Il aratd pe Hristos chiar ca Fiu iubit al S&u, deci si Dumnezeu
si Om, deci si pe ei, facuti prin Intrupare frati ai Lui, si fii ai Sédi ca
Tata".”

Hristos implinea astfel ceea ce avea sd-I spund Tatdlui: ,Si slava
pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor"” (Ioan 17, 22).

Credinfa ortodoxa neclintita in aceastd slavd necreatd este che-
zdsia mantuirii noastre adevarate, implicit infierii noastre.
*

Adopfiunea filiala prin har este o temd fundamentald si la Sfantul
Apostol Pavel. Apostolul traieste adanc in duhul Revelatiei. El se re-
cunoaste chemat de Dumnezeu incd din sanul matern afirmand: ,Dum-
nezeu m-a ales din pdntecele mamei mele si m-a chemat prin harul
Sau, sa descopere pe Fiul Sau intru mine, pentru ca sd-L binevestesc
la neamuri“ (Gal. 1, 15—16).

Prin aceastd mérturisire unicd, Apostolul intelege insdsi propova-
duirea lui ca pe o revelare a prezentei Fiului lui Dumnezeu in el. Asa
este el cu adevdrat un vas ales ca sd poarte Numele lui Hristos

26 Grégoire Palamas: Pour la Transfiguration de notre Seigneur, ou il est dé-
montré que, bien que la lumiére divine qui y est apparue soit incrée, ell n'est ce-
pendant pas I'essence de Dieu; XXXV, P.G. CLI 436 D — 449 A, op. cit,, pp. 201—202.

27 lisus Hristos Lumina Lumii si Indumnezeitor al omului, Anaslasia, Bucu-
resti, 1993, p. 205—6.
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«Inaintea neamurilor, a regilor si a fiilor lui Israel® (Fapte 9, 15). O
asemenea descoperire s-a ndscut in el incd de atunci de cand, pedru-
mul Damascului, strdfulgerat de lumina cereascd, in ea L-a auzit pe
Hristos: ,Saule, Saule, pentru ce Md prigonesti?“ (Fapte 9, 4).

Saul voia sd-i prigoneascd pe cei ce alegeau ,calea lui Hristos”,
iar Hristos ii aratd cd El suferd in ei, spundndu-i direct: Eu sunt lisus
pe Care tu Il prigonesti; si addugand: ,Greu ifi esie sd izbesti cu pi-
ciorul in fepusd“ (Fapte 9, 4—5). Hristos ii aratd mai intai ci, odati
cu El, Hristos Cel lovit si indurerat in ucenicii, in frafii Lui, Saul se
loveste, se prigoneste pe el insusi. Si astfel, Pronia divina il pregateste
sd devind din prigonitor — prigonit, din adversar — ucenic, si s&
treacd din Vechiul in Noul Testament, al Fiului lui Dumnezeu; aceasta
sdvarsindu-se in timpul celor trei zile in care Apostolul nu mai vede
nimic, nu mdnancd, nu bea, asemenea celor trei zile ale Domnului —
de la Cruce, moarte si Inviere. Si in final, prin Botez, lui Saul ii cad
solzii de pe ochi si trdieste un nou inceput al existenfei, o innoire a
timpului, a istoriei, a vocatiei umane, pe care o0 va exprima inspirat:
.cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu, ndscut
din femeie, ndscut sub Lege, ca pe cei de sub Lege sd-i rdscumpere,
ca sd dobdndim infierea” (Gal. 4, 4—5).

Iar pentru a sublinia acest act méantuitor ,al infierii”, el spune ga-
latenilor: ,Si pentru cd suntefi fii, Dumnezeu a trimis in inimile noas-
tre Duhul Fiului Sdu, Care strigd: Avval Pdrinte! Astfel cd nu mai esti
rob, ci fiu, jar de esti fiu esti i mostenitor al lui Dumnezeu, prin lisus
Hristos" (Gal. 4, 6—7). Se observd cd Apostolul foloseste invocatia
unica Avva, care e folositd numai de lisus Hristos (Marcu 14, 36) —
ceea ce inseamnd ipsissima vox (cf. interpretarii lui J. Jeremias). El
descoperd astfel cd, in harul Duhului Sfant, atat Galatenii, cat si tofi
cei botezati in Hristos, Il pot chema pe, Dumnezeu cu acelasi cuvant
intim, tainic, apropiat — Avva — Pdrinte! — deoarece au primit ,Du-
hul infierii® (Romani 8, 15).

Marele dar al infierii este trdit de Apostol in toatd plindtatea:
prin fiinfa lui profund luminatd, el se simte reinrdddcinat in Hristos,
in Crucea si Invierea Lui (Gal. 2, 20; Rom. 6, 3—11). Rastignirea omu-
lui vechi, a trupului pédcatului si a mortii pdcatului pentru a deveni
viu prin Dumnezeu in lisus Hristos, el le trdieste in comuniunea cea-
mai adancd posibild cu lisus Hristos, spunand: ,Nu mai trdiesc eu, ci
Hristos trdieste in mine. Si viaia mea de acum, in trup, o trdiesc in
credinta Fiului lui Dumnezeu, Care m-a iubit si S-a dat pe Sine Insusi
pentru mine* (Gal. 2,20). Se observd cd el spune: ,in credinfa Fiului
lui Dumnezeu® (,en pistei zé té tor hio tolr theoll) si nu ,in cre-
dinta in Fiul lui Dumnezeu®.

Mulfi exegeti au discutat asupra folosirii acestui genitiv. El a fost
interpretat ca un genitiv obiectiv, insemnéand credinta in lisus Hristos,
adici lisus Hristos este obiectul credintei. In acelasi timp, se poate
interpreta acest genitiv ca un genitiv de origine, in sensul cd Iisus
Hristos este Izvorul credintei. Dar mai existd si un alt infeles, si mai
adanc, care marcheazd gandirea paulind: folosirea unui genitiv su-
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biectiv in aceastd sintagmd: este credinta lui Iisus Hristos Insusi, cre-
dinta in Tatdl, plindtatea credintei prin care El, Fiul devenit si Om, a
implinit vointa Tatdlui — prin jertfa si Invierea Sa pentru mantuirea
noastrd, care credintd o rdsideste in noi.

Numai o asemenea credintd a lui Hristos, ca impartdsire, comu-
niune a noastrd, avandu-L pe El drept Model, drept izvor, drept pu-
tere, face posibila méntuirea, cu toate darurile ei — iubirea, lumina
adevdrului, libertatea — care au devenit virtutile noastre. Apostolul
Pavel, iluminat de Duhul Sfant, a injeles taina lui Hristos in adanci-
mea ei, s-a aflat in comuniune cu ea, si intreaga lui teologie — si ico-
nomie — este centratd astfel in Dumnezeu. Numai citind si traducand
corect marturia lui: ,trdiesc in credinfa lui Hristos“, putem intelege
si o altd afirmatie a sa: ,Noi avem gandul (mintea) lui Hristos" (1 Cor.
2,16). Cu o asemenea minte, omul devine un om duhovnicesc si do-
bédndeste o sensibilitate duhovniceascd ce pare ,o0 nebunie“ pentru
intelepciunea lumeascd. Dar numai cu o asemenea sensibilitate poate
strdluci In inimile noastre lumina ,cunostinjei slavei lui Dumnezeu
de pe chipul lui Hristos" (II Cor. 4, 6).

Apostolul simte adanc aceastd stare si invatd: ,S& purtdm tot-
deauna in trup omorarea lui Iisus, pentru ca si viata lui Iisus sd se
arate in trupul nostru muritor” (/I Cor. 4, 10). El descoperd ,in tot
locul mireasma cunostinfei Sale“, si cd noi, cu adevarat, ,suntem lui
Dumnezeu buni mireasmd a lui Hristos, intre cei ce se méntuiesc si
intre cei ce pier” (2 Cor. 2, 14—15).

In felul acesta, marele convertit reveleazd cd noi toti suntem che-
mati sd contempldm ,ca in oglindd, cu fata descoperiid, slava Dom-
nului“, s ,ne prefacem in acelasi chip din slavd in slava, ca de la
Duhul Domnului” (II Cor. 3, 18). Marturisirea supremd este sa spui:
LPentru mine via{i este Hristos si moartea un castig® (Filip 1, 21). In-
tr-o asemenea constiin{d recunoastem plinirea cuvantului profetic prin
care Dumnezeu spune: ,Voi fi voud Tata si veti fi Mie fii si fiice®
(2 Cor. 6, 18).

Dupa Evangheliile s'noptice si invdfdtura paulind, vom cerceta
resursele esentiale ale temei in Evanghelia dupd Ioan, in care vedem

— intr-o médsurd deosebit de spiritualizata — chipul paternitatii si al
maternitdtii duhovnicesti.
In aceastd Evanghelie, evocarea numelui Parintesc Ceresc — des-

pre Care Hristos spune ,Eu si Tatdl Una suntem“ (lfoan 10,30) — este
foarte frecventd, ca si mentionarea tr.miterii Fiului in lume. In acest
sens, Tatdl Isi afld un san si un loc de odihnd in sufletele sfintite prin
Duhul Sfant care plinesc poruncile lui Dumnezeu in iubire. Iisus spu-
ne: ,Dacd M4 iubeste cineva, pdzi-va cuvantul Meu, si Tatdl Meu il
va iubi, si vom veni la el si vom face locas la el* (loan 14, 23). Nu
existd dar mai mare ca acela de a deveni locas al Tatdlui si al Fiului
in Duhul Sfant, lacas al Sfintei Treimi. Avem aici arvuna veacului ce
va sd vind, a veacului celei de a opta zi — cea a invierii.

S1 conceptia privind maternitatea duhovniceascd este clar expri-
matd de Sfantul Ioan. Mai intdi, la nunta de la Cana Galileii, unde
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prezenfa Maicii Domnului ia chipul unei maternitdfi spirituale. Aici
Iisus Hristos nu binecuvinteazd numai nunta, ci plineste rugdmintea
Maicii Sale, sdvarsind si cea dintdi minune: preschimbd apa — ele-
ment fundamental al naturii — in vin, pe care apoi, la Cina cea de
Taind, il va preface in séngele Sdau divin. Este o continud transfigu-
rare a firii spre comuniune dumnezeiasca tot mai adanca.

Inainte de Patimile Sale, Hristos spune ucenicilor: .Femeia cé&nd
€ sd nascd, se intristeazd, fiindcd a sosit ceasul ei; dar dupd ce a néis-
cut pruncul, nu-si mai aduce aminte de durere, pentru bucuria céd s-a
ndscut om in lume“ (loan 16, 21). Acest mesaj are si un inteles ecle-
sial. Biserica-mama naste in chinuri, i in bucurie se méngaie pentru-
fiii ei sfintif{i in Duhul Mirelui.

Dar, mérturia cea mai semnificativd, sugeratd in eseul nostru si
mai sus, este cea de pe Cruce: ,lisus, vdzdnd pe Mama Sa si pe uce-
nicul pe care il iubea stand aldturi, a zis Mamei Sale: Femeie, iatd Fiul
tdu! Apoi a zis ucenicului: Iatd Mama ta!“ (Ioan 19, 26—27). Fard in-
doiald, Iisus Hristos ii conferd Mamei Sale maternitatea duhovniceas-
«cd, iar Sfantului Apostol loan, constiinfa infieri duhovnicesti. Apos-
tolul iubirii va trdi puternic — si personal, si in comuniune ecleziald
— aceastd vocatie, in perspectivd, general umand, maérturisind si adre-
sandu-ni-se: ,Iubitilor, acum suntem fii ai lui Dumnezeu” (1 Ioan 3,2).

*®

* *

In aceastd lucrare sublimd de a naste fii lui Dumnezeu sti misiu-
nea Bisericii. Si, dumnezeieste e urzitd prin Evanghelie si Sfintele
Taine.

In ,Noul Adam®, Iisus Hristos, contempldm si rdddcina originard,
si revelatia in istorie a celei de a doua nasteri a noastrd. Noul Adam
este din Cer, — din veci nemuritor; nasterea noastrda din nou este si
ea ,de sus“. Intruparea e de la Duhul Sfant si din Fecioard; nasterea
noastrd este de la Acelasi Duh Sfant si din apa Botezului, Cristelnifa
simbolizand s&nul Fecioare’. Si noi ne facem pirtasi unei nasteri: ,nu
din sénge, nici din poftd trupeascd, nici din poftd bdrbdteascd, ci de
la Dumnezen” (Ioan 1, 13).

Scufundandu-ne si apoi iesind din baia sfantd, suntem ,altoiti pe
El* — pe Tulpina Hristos — ,prin asemdnarea mortii Lui“, pentru ca
s& ne facem ,pdrtasi si ai Invierii Lui“ (Romani 6, 5) si ai infierii. In
acest sens se roagd Biserica pentru cel ce se boteazd: ,$i-1 umple pe
el de puterea Sfantului Duh spre unirea cu Hristos, ca sd nu mai fie de
acum fiu al trupului, ci fiu al Imparatiei Tale".

Iar harul Botezului, al re-nasterii si al ,punerii de fii“, se inta-
reste si se plineste prin ,pecetea darului Duhului Sfant". Aceastd pe-
cetluire intipdreste efigia lui Hristos si face sd se arate si sd creascd
in noi Chipul Lui. Insemnénd toate simfurile si articulatiile celui bo-
tezat, ea are menirea de a renaste in noi simtirea noastrda duhovni-
«ceascd In si prin Hristos.

Origen dd o mérturie in acest inteles adanc: ,Hristos este tel al
fiecdrui simt al sufletului. El se numeste Lumina cea adevdratd pentru
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a lumina ochii sufletului; El este Cuvéntul pentru a fi auzit, Painea
vietii pentru a fi gustatd. La fel, El este numit untdelemnul ungerii si
Mirul de nard pentru ca sufletul sd se desfete din mireasma Logo-
sului. El a devenit «Cuvdantul fdcut Trup», pipdibil si sesizabil, pentru
ca omul launtric sd poatd atinge Cuvéantul vietii... El nu ingaduie ca
vreunul din simfurile duhovnicesti si fie lipsit de har".®

In acelasi duh, un poet contemporan, T. S. Eliot, expriméd si el,
artistic, aceastda lucrare a Duhului Sfant:

,Péana ochiul nu ia foc,

Dumnezeu nu poate fi vazut;

Pand urechea nu ia foc,

Dumnezeu nu poate fi auzit;

Péna limba nu ia foc,

Dumnezeu nu poate fi numit;

Pdna inima nu ia foc,

Dumnezeu nu poate fi iubit;

Péna mintea nu ia foc,

Dumnezeu nu poate fi cunoscut®.?

Precum sugera Origen, si mai tarziu Sfantul Simeon Noul Teolog
cu o asemenea gustare duhovniceascd simt{im in Dumneze’asca Euha-
ristie Trupul si Sangele Méntuitorului. Ea este ,hrana cu Care Bse-
rica-Mamd isi creste copiii” — cum spune Clement Alexandrinul®, si
oleacul nemuririi* (,pharmakon athanasias® — Sfantul Ignatie) cu
Care ii tamdiduieste de ranile pacatului. Astfel, indeosebi in aceste
trei Taine — DBotez, Mirungare, Euharistie — prin care ne rdsideste
in Trupul lui Hristos, ea ne face fii si mostenitori ai Impdrdtiei ha-
rului.

£ =

Rareori in istorie, omenirea a trdit o atat de profundd si acutd
crizd ca astdzi: criza a suportului fundamental al existenfei, criza de
identitate, de sens al vietii, de constiin{d, de comuniune spirituald, de
unitate, crizd a singuratatii, a starii de orfan in lume. Un suflet chi-
nuit de ganduri spunea: ,Ce sunt — nu stiu, si ce stiu — nu sunt”.

Ved=m in aceastd madrturisire o stare trista a celui lipsit de con-
stiinfa si certitudinea fermd a Adevarului viu, personal.

Stiinia, cu tot progresul ei tehnic, duce in cele din urmd la orgo-
liu si la limite. ,Sistemele filosofice — constatd un fin observator —
sunt raspunzditoare, in prezent, de consecintele tragice ale suferinfei
din secolul nostru: Auschwitz-ul, gulagurile, cinismul de toale for-

28 Les scns spiriluels et la vision de Dieu selon Syméon Le Nouveau Théolo-
gien, par B. Fraigneau-Julien, Beauc esne, Par's, 1985, p. 38.

29 T.S. Eliol: Where the Wasteland Ends, Doubleday, New York, 1973, apud
Robert Hanbury Brown: The Nalure of Science, in Faith and Science in an Unjust
World; Report of the World Council of Churches' Conierence on Faith, Science and
the Fulure, Massachusetls Inslilule of Technology, Cambridge, USA, 1979, vol. 1,
p. 40.

30 Pedagogul, 42, 1—3.
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mele, imperialismele, instrdinarea oamenilor unii de altii sau formele
poluate si tot mai aberante ale patimilor, ,morale ale crepusculului®“.”

Consliinte responsabile se intreabd: ,Cum sd organizezi viata co-
mund a cetdfenilor, cum $d guvernezi in lipsa reperelor si a certitudi-
nilor, in obsesia absentei unei ordini transcendente absolute, pe care
s-0 poti folosi ca sursd de inspiratie?”®

Sfantul Apostol Pavel exprimi concret si defineste aceastd Sursi
fundamentalad: ,,De aceea vi rog sd mu vi pierde{i cumpitul din pricina
necazurilor mele pentiru voi; ele sunt slava voastri. Pentru aceasta, imi
plec genunchii inaintea Tatdlui Domnului nostru Iisus Hristos, din Care
isi trage numele orice neam in cer si pe pdmént* (Efes. 3, 13—135).

In necazurile lui si in prigoana, Apostolul cilauzeste sufletele spre
izvorul suprem — Tatél Domnului nostru Iisus Hristos, in paternitatea
Sa divind icoana intregii paternitd{i umane, pentru ca in aceeasi epis-
tola, Biserica pentru care Hristos s-a jertfit (Ef. 5, 25), si fie revelati
in vocatia Maternitatii ei spiritual.

Acestia sunt factorii fundamentali in constiinta si existenta noastra
umand. De-a lungul istoriei, viata se sprijind pe ei pentru a-si susfine
ordinea spirituald, morald, sociald si economica.

Diminuarea influentei Paternitdtii dumnezeiesti i a Maternitéfii
Bisericii a contribuit la degradarea unitd{ii omenesti, la slidbirea con-
stiinfei paterne si materne in familii, la scéiderea sacralitéitii familiei, a
Tainei Cununiei — inradécinati, in viziunea Apostolului, in nunta duhov-
niceascé dintre Hristos si Bisericé.

Pretutindeni in lume unde aceasti constiin{d a maternita{ii si pater-
nititii a sldbit, familia se dizolvi. Sotii divorteaza, capiii sunt abandonati,
dezmosteniti (devenind copii ai strazii, handicapafi ete.), lipsiti de lumina
ditiatoare de viatd a ratiunii parintilor, care’ trebuie sé-si indemne copiii,
cu constiinta paternd divinid — intr-o familie care a avut, de la ince-
put, o consacrare divind — si cu iubirea mamei. Unele circumstante ale
abandonului pot duce si la sinucidere.

Este de cea mai mare insemnitate ca Biserica sé cultive constiinta
fundamentald a Paternitiiii divine in Hristos si a maternititii Bisericii,
rin care fiecare suflet, inclusiv cel al dezmostenifilor, se poate mantui.
n Biseric#, precum la s&nul unei mame sfinte, fiecare suflet regéseste
,88nul divin“ — cum mérturisea o tdnara de 30 ani care, dupa ce avu-
sese multe experiente gnostice si parareligioase, a primit Botezul, Mir-
ungerea si Euharistia si s-a impartigit frecvent, in duhul canocanelor Bi-
sericii. Ea isi descria starea de spirit ca o ,iegire din singuratate“. Acest
suflet a ficut o marturisire personald din puternica sintagmi a lui Mir-
cea Eliade: ,,In viata exista o singuré cale — calea céitre Biserica"“.

Se cuvine, onest, si pretuim si sé ne inspirdm din organizarea asis-
tentei sociale la frafii nostri din Occident. Dar, cu tot spiritul autoritar
si juridic al Bisericii Romano-Catolice si cu cel individualist al Bisericii
Protestante, care determind secularizarea si laicizarea, Sfanta Ortodoxie

31 Christian Ruby, Histoire de la Philosophie, La Découverie, Paris, 1991, p. 94.
32 Op. cit., p. 88. :
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trebuie s#-si afirme duhul cu adevarat comunitar, Patern si matern, atat
in maérturisirea credintei cat si a iubirii divine in lume.

Aforismul Sfantului Ciprian este mereu actual: ,Habere non potest
Deum Patrem, qui Ecclesiam non habet matrem*.® In acest duh, in Bise-
ricd, rostind rugiciunea Tatil nostru, fiecare suflet trebuie si simti ci
existd un Tatd divin pentru toti, Care prin Fiul Siu uniec, Iisus Hristos,
ne-a infiat in Duhul Sfant, in sfnul matern al Bisericii, intr-o frater-
nitate universal umana.

Pr. Prof. Constantin Galeriu

BISERICILE GRECO-CATOLICE INTR-O PERSPECTIVA
ORTODOXA

Consideratiile care urmeazi reprezinti o luare de pozitie fatd de o
problema actuald extrem de complicats, care necesitd multiple clarificiri,
mai ales dacé se iau in considerare numeroasele neintelegeri care definesc
situatia ecumenicéi actuali in problema asa-numitelor Biserici Greco-
Catolice. O expresie a acestor neintelegeri il reprezinti si titlul care mi-a
fost propus, in care se vorbeste de Biserici greco-catolice, desi titulatura
aceasta nu mai este actuald din punct de vedere ortodox, fiind de prefe-
rat formularea ,Bisericii catolice orientale®, sau ,,Biserici catolice de rit
bizantin“, aceasta din urm# corespunzand, de altfel, si terminologiei
oficiale a Vaticanului. Se pune insi intrebarea, daci aceste doud formu-
lari, rupte oarecum de terminologia traditionald, nu sugereazid o idee
gresitd asupra locului pe care il ocupd aceste Biserici in ansamblul lumii
confesionale crestine.

Pornind de la punctul de vedere ortodox fatd de aceste probleme,
prezenta lucrare cauti sd inliture cel putin o parte a neclaritidtilor care
persistd in legdturd cu problemele semnalate mai sus. De la bun inceput
doresc s# accentuez faptul, cd, pornind de la tema care mi-a fost pro-
pusd, nu mé voi concentra atét asupra istoriei evolutiei Bisericilor Unite,
cat asupra pozitiilor esentiale adoptate fatd de ele de cétre Biserica Or-
todox4, cautind si fac inteligibil sensul anumitor evenimente din tre-
cut si prezent, in vederea pasgilor care vor trebui ficuti in viitor de catre
crestinii dornici de unitate in Domnul lisus Hristos. Perspectiva din care
vom aborda problema in ansamblul ei nu este specifics, asadar, stiintelor
istorice, ci filozofiei religiei. In sensul acesta credem cd abordarea noas-
trd prezinti in ansamblul ei un caracter oarecum inedit, de altfel nu sur-
prinzator daci ne gandim la faptul ca cenzura practicatd curent de cétre
autoritatea de stat comunistd nu a permis decdt prea pufine incerciri spe-
cifice acestui mod de a privi existenta religioasi a omului.

In limitele acestei filozofii a religiei ne intereseazi si o abordare
apologeticid a temei, deoarece relatiile cu Biserica Greco-Catolicd repre-

33 Liber de unitate Ecclesiae, J.P.M,, P.L., Tome IV, Col. 519 A.
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zintd unul dintre subiectele predilecte ale celor ostili Bisericii Ortodoxe
Roméne, indiferent care ar fi provenienta lor.

Cele spuse mai inainte nu inseamnd, fireste, cd nu vom apela la
rezultatele cercetérii istorice. Dimpotrivd, vom recurge la ele cand si
cand, pentru ci in contextul problematicii care ne preocupi glasul isto-
riei se face auzit cu tirie pania in zilele noastre. Insa informatiile pe care
le culegem de acolo vor fi incadrate intr-un model de infelegere filozo-
fico-religios.

O structuré de intelegere coerenté se referd la aparitia unui fenomen
oarecare, la modul siu de manifestare si la sensul evolutiei sale viitoare.

Din acest motiv propunem in cele ce urmeazi o perspectivd ortodoxa
asupra modului in care s-au constituit aceste Biserici, asupra situatiei
lor actuale si asupra evolutiilor lor viitoare, toate aceste momente rapor-
tate in permanenté la realitatea noastrd ortodoxa. Pentru ca de noi dori-
tele clarificéri s& dobandeascd un caracter si mai pregnant am incheiat
prezenta lucrare cu niste consideratii finale, a ciror nota apreciativ,
valorizants, este specificd viziunii filozofico-religioase in care ne plasim.

I. CONSIDERATII ISTORICE'

Punctul lor de plecare il reprezinti o realitate in fond foarte bine
cunoscutd, si anume c# inaintea Marii Schisme din 1054 Bisericile Risa-
ritului si cea a Occidentului formau o unitate, considerdndu-se unele pe
altele Biserici surori si trdind intr-o autentici comuniune eclesiali.? Cele
doud emisfere crestine incep si aib3 insi o evolutie din ce in ce mai dis-
tinetd incd din secolele VII—VIII, un prim punct culminant al acestui
proces reprezentindu-l cunoscuta disputd dintre patriarhul Fotie si papa
Nicolae I, dupd care a urmat schisma cea mare, ale cirei consecinte con-
tinud si se faca resimtite pan& in zilele noastre. Pe langi alte teme con-
troversate, despre care se apreciazi in zilele noastre cid ar putea fi in
principiu rezolvate in contextul actualei disponibilitdf{i ecumenice, s-a
profilat incé de pe atunci una anume, care s-a dovedit a fi piatrd de po-
ticnire in calea unita{ii crestine pani in zilele noastre. Mi refer la pro-
blema primatului papal. Pe baza tradifiei si eclesiologiei lor comunitare,
ortodocsii au fost din totdeauna dispusi sid recunoascé papei un primat
al cinstirii, f&rd nici un fel de relevantd jurisdictionald, aceastd dis-
ponibilitate caracterizand, de altfel, relatiile dintre diferitele patriarhii
pani in momentul aparitiei primelor tensiuni pe aceastd temi: din dife-
rite motive, asupra cirora nu ne putem opri aici, Biserica romani a in-

1 Pentru relatiile dintre Biserica R#s#riteand §i Occidentald din perioada
anterioard primelor uniri a se vedea Mircea Picurariu, Uniatia in Transilvania in
trecut si astiizi, Sibiu, 1994, si Emst Christoph Suttner, Wandlungen im Unionsver-
stindnis vom 2. Konzil von Lyon bis zur Gegenwart, in , Ostkirchliche Studien“ 34
(1985).

2 O corectd prezentare a evenimentelor, insotitd si de o pertinents interpretare
a lor, inclusiv in plan religios-psihologic se gisegte la Lothar Waldmiiller, Konflikte
zwischen Ost und West im kirchlichen Raum, dargestellt anhand einiger histo-
rischer Beispiele, Benediktbeurer Hochschulschriften 2, Don Bosco Verlag, 1992.
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ceput sd nu mai fie satisficutd de un simplu primat onorific, a apéirut
convingerea ci acesta trebuie s capete anumite conotatii jurisdictionale
concrete. Fireste cid pe vremea aceea lucrurile nu au putut fi enunfate cu
atata claritate, insi ce altceva a constituit oare confinutul disputei dintre
Fotie si Nicolae I?* Semnificatia acestor noi tendin{e nu era insd In nici
un caz de naturd si modifice in mod hotéarator conceptiiile eclesiologice
esentiale ale celor dou# ramuri ale Bisericii. Nici mé&car dupd Marea
Schismi. Cele doua ramuri ale crestinitiif{ii ajunseserd sé traiascad sepa-
rate una de cealaltd, dar continuau si creadd ca sunt Biserici surori si au
facut repetate incerciri de a redobandi unitatea integrald de odinicara.
Am putea spune ci acesta a fost in principiu spiritul care a animat incer-
cérile de unire de la Lyon (1274) si Florenta (1438—1439).

Se stie foarte bine cd mult dorita unire nu a putut fi realizatad atunci.
Pe de o parte pentru cid nu fuseserad inlaturate cauzele care duseserd la
aceastd separare: principalele probleme care ii separau pe cei doi parte-
neri nu au fost clarificate de acestia in suficientd maésurd. Mai ales la
Florenta s-a recurs la o solutie superficiald tocmai in problema atit de
importantd a primatului: in loc sd fie abordate in profunzime si solutio-
nate in acest fel, diferentele principale au réamas practic in suspensie,
fard nici un fel de rezolvare. Textul unionist adoptat cu aceastid ocazie
permitea doud interpretari complet distincte ale primatului — intr-un
caz un primat onorifie, in celalalt unul cu caracter jurisdictional tot mai
pronuntat —, ceea ce nu numai c¢d nu a avut darul sd imbunataieasca
in vreun fel situatia existenta, ci a si orientat evolutia istorica din secolele
care au urmat intr-o maniera pe care, in calitate de ortodox, ag califica-o
firsd ezitare ca fiind catastrofald, fireste fiard intenfia de a leza pe cineva.
Insi acesta este sentimentul pe care-1 incercam vizavi de cele ce s-au
intamplat.

Neintelegerile in planul credintei duseserd intre timp la reactii gre-
site in plan politic si economico-social, care aveau si influenteze la ran-
dul lor in mod hotirator modul in care au fost abordate problemele doc-
trinare in ocaziile amintite si in altele de mai tarziu. Cel mai mult a
cantarit cu siguranti ocuparea Constantinopolului de citre cruciati in
anul 1204 si cele sase decenii de dominatie latind care au urmat, cu con-
secinfe memijlocite si asupra organizarii "bisericesti din teritoriile ocu-
pate. Experientele facute in acel rastimp i-au facut pe latini si creadi
si mai mult in propria superioritate, iar in ortodocsi au trezit sentimente
puternic sedimentate in subconstient, greu de controlat chiar si in zilele
noastre. Nemultumirile anterioare, datorate diferentelor existente in
privinta invataturii de credinta, au fost nu numai completate, c¢i mult am-
plificate de dusminia masivd, naturald pe care o nutreste cel cucerit
fatd de impilatorul siu, asa incit si dupd inldturarea dominatiei occiden-

3 O clard caracterizare retrospectivd a implicatiilor avute de conceptia juri-
dicd asupra primatului apare la M. Pacurariu, op, cit., p. 9: ,Inovatia tardiva a
primatului juridic al episcopului Romei a fost nu numai cauza principald a tutu-
ror neinfelegerilor dintre Apus si Résarit, ci si cauza unor reale nenorociri pentru
Biserica apuseani . . .“.
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tale a continuat s& predomine sentimentul ci Biserica occidentald are
in orice caz un caracter prin excelen{d agresiv, si in faja agresiumii
trebuie sé-ti iei mé#suri de apirare. Indriznesc chiar si afirm ci orto-
docsii au continuat pan# in zilele noastre s# ia mésuri impotriva unei
eventuale agresiuni catolice, desi dupad pérerea mea mnu ne mai con-
fruntdm cu acest pericol, de altfel real in trecut. In orice caz, aceastd
atitudine de ostilitate reciproci aproape funciard si pretentiile occiden-
tale de a exercita un primat jurisdictional efectiv au diminuat in chip
hotérator sansele de reusitd ale incercirilor de unire amintite, mai ales
cd acestea nu au fost favorizate nici de presiunile exercitate asupra lor
de diferitele contexte istorice in care au avut loc: dificultatile in care
se zbatea impéaratul bizantin, care l-au determinat s# solicite ajutor din
partea papei, acceptind aproape toate conditiile puse de acesta, si capa-
citatea papei de a-i acorda un ajutor concret, datoritd influentei sale
asupra statelor occidentale, ducdnd aproape inevitabil la aparitia unor
sentimente de superioritate, nu au avut darul si consolideze o incredere
reciprocé extrem de fragila.

Refuzul ortodocsilor de a-gi insusi hotdrarile adoptate la Florenja
nu ar fi trebuit s modifice ins In nici un caz in mod hotirator bunul
mers al relatiilor reciproce sau acceptarea eclesialiti{ii autentice a par-
tenerului de dialog. Cred céd Florenta ar fi putut insemna un pas impor-
tant pe calea unei mai mari apropieri, insd ea nu a reprezentat, in fond,
decdt momentul  final al unei comuniuni, ce-i drept firave, insa
existente, si inceputul unui conflict deschis, de lungé durati. Nici micar
episoade cum a fost cel al lui Petru Movila si al Bisericii sale din Mol-
dova (1589)* nu sunt in misurd si infrumusefeze aceasti tristi istorie
ulterioard momentului Florenta. Punctul de cotiturd propriu-zis pe tra-
seul acestui nou curs istoric nu l-au mai reprezentat insd actiuni preci-
pitate ale unor demnitari bisericesti, din punctul nostru de vedere ires-
ponsabili, cum s-a intdmplat in 1054, ci ocuparea Constantinopolului de
citre turei in 1453 si modificarea raportului de for{e din Europa la care
a dus acest eveniment. Vreme indelungatd contactele dintre Biserica oc-
cidentald si Bisericile risiritene au avut un caracter mai mult sporadic,
turcii vizadnd in ele un pericol potential la adresa stabilitdtii interioare
a imperiului lor si incercind si le stopeze. (Si comunistii aveau si ac-
tioneze in secolul nostru in conformitate cu acelasi mod de a gandi si
cu aceeasi schem# comportamentald, consecintele fiind la fel de distruc-
tive. Si in ce priveste relatiile dintre crestini). Trdind intr-un context
politic ostil, care le periclita existenta — situatia actuald a ortodocsilor
din Constantinopol reprezintd o trimitere convingétoare la cele de a-
tunci — ortodocsii s-au vézut nevoifi s se concentreze in primul rand
asupra lor insisi, pentru a putea supraviefui. Fara a abandona cu totul
legiiturile cu Biserica occidentald — marturie pentru continuitate o re-
prezintd chiar numai si personalitatea patriarhului Ieremia II — orto-
docsii nu s-au putut concentra in suficientd mdasurd asupra unui dialog

4 Informatia se g#segste la Ermst Christoph Suttner, Wandlungen ... El insugi
reia argumentatia Cezare Alzati, Terra Romena tra Oriente e Occidente, Milano, 1982.
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consistent cu occidentalii, cel putin in parametrii care functionasera
in perioada antericari. Occidentul, pe de alti parte, a cunoscut acea pe-
ripadd de excepfionald inflorire culturald cunoscutd noud sub numele
de Renastere, ajungand si ii piardi pur si simplu din vedere pe orto-
docsi, partenerii egali din punct de vedere eclesiologic in dialogul de
odinioard. Din acest punct de vedere ei au fost acoperi{i de o rela-
tivd uitare. Pe de altd parte, confruntirile prilejuite de aparitia Refor-
mei i-au facut pe catolici sd creadd cd revendicarea primatului jurisdic-
tional este absolut legitim, ceea ce i-a determinat si adopte in Timpul
Contrareformei o atitudine extrem de activi, vizdnd reabilitarea cres-

tinilor protestanti — considerati inferiori din punct de vedere walo-
ric — sau, pentru a folosi un termen foarte frecvent in zilele noastre,
»evanghelizarea® lor.

S-ar putea trage, asadar, concluzia cid in Occident dispéruse con-
stiin{a c& Bisericile Ortodoxe reprezintd niste Biserici surori si ca pe par-
cursul confruntarilor sale cu diferitele Biserici ale Reformei, Biserica
Catolicd ajunsese sa fie definitiv convinsa cid ea ar fi unica Biserica le-
gitimi a lui Hristos. Toti ceilal{i crestini, situati in afara granitelor ei,
ocupau un grad valoric inferior si, in conformitate cu propria interpre-
tare a poruncii Domnului Hristos de a propovidui Evanghelia, ierarhia
catolicd suprioard s-a simfit indrepti{itd sa recurga chiar si la folosirea
unor mijloace extreme, a fortei, pentru a-i aduce pe toti crestinii la matcé,
atat in ceea ce priveste primatul jurisdictional al papei, cat si proble-
mele doctrinare si cele ale vietili duhovnicesti concrete, in care acestia
difereau de traditia catolici. Exact aceeasi atitudine, operationaléd ini-
tial doar fatd de protestanti, a fost adoptatd apoi si fatd de ortodocsi, in
momentul in care acestia au intrat din nou in sfera de interes a Bise-
ricii Catolice.

In ce-i priveste insi, acesti ortodocsi (in primul rand patriarhul de
Constantinopol, cinstit ca primus inter pares de ceilal{i patriarhi rasa-
riteni i reprezentant al tuturor crestinilor din imperiu fati de Inalta
Poartd) nu uitaserd in nici un caz o parte cel putfin a evenimentelor din \
trecut. Dimpotrivd, dupd cucerirea Constantinopolului nemultumirile lor
la adresa occidentalilor latini au crescut, consideréandu-se ca acestia sunt
in mare masurd réspunzidtori pentru trista soarti a bizantinilor, deoa-
rece ar fi putut si-i ajute pe acestia si nu au ficut-o. Consecinfa acestui
rationament a fost o noud interpretare a trecutului, in mare méisura
valabila pédnd in zilele noastre, potrivit céreia atat la Lyon si Ferrara,
cat si in toate ocaziile care au mai urmat, chiar si pina in prezent, ca-
tolicii nu ar fi urmadrit altceva decit o simpld anexare imperialistd a Or-
todoxiei, ceea ce nu corespunde probabil in intregime realititii specifice
celor doud sinoade amintite, dar reprezintd dupid pérerea noastri in orice
caz o corectd perceptie a modului de desfisurare a majoritifii relatiilor
bilaterale incepand din secolul XVI pani in primii ani ai secolului nostru.
In orice caz, acest mod de a vedea lucrurile s-a adiugat mai vechii con-
vingeri ca Biserica Catolicd avanseazd solufii gresite pentru problemele
doctrinare aflate in disputi, ceea ce a determinat Biserica Ortodoxi si
conteste celei Catolice statutul de Bisericd Sor#. Se afirma ci dato-




7

STUDII 'si ARTICOLE 57

ritd ,innoirilor” introduse, catolicii au abandonat ei insisi comuniunea
Bisericii autentice, situdndu-se pe acelasi plan cu ereticii, ceea ce face
necesard, de pildi, rebotezarea unitilor care revin la Ortodoxie.®

Se observi, asadar, si aici o evolutie similaré cu cea pe care am pu-
tut-o constata in cazul Bisericii Catolice. Insi doar pan# la un punct,
pentru ca datoritd numeroaselor atacuri la care a fost supusd Ortodoxia,
ea a ajuns s@ experimenteze o stare de permanentd vigilentd, care avea
sé devind o componentd noud a identitatii ortodoxe, reprezentand in ace-
lasi timp o component si ea nou# In propria scald wvalorici: rezistenta,
pana la sacrificiul suprem al martirajului, fatd de tendintele de catoli-
cizare mai mult sau mai putfin fortati ajunge si fie pretuiti de-a lungul
timpului asa de mult, incdt méarturisitorii si martirii din timpul luptei
confesionale deschise au fost canonizati in zilele noastre (procese simi-
lare, orientate insi in sens invers, au avut loc si in cadrul Biserigilor
Greco-catolice, de pildd in cazul Bisericii Greco-catolice Ucrainiene).
Subliniez in mod cu totul deosebit acest mod de a defini propria identi-
tate confesionald, deoarece el este semnificativ nu numai pentru apre-
cierea trecutului, ci si pentru constituirea unor atitudini contemporane
fatd de partenerii confesionali din zilele noastre. Rupte din contextul
constituirii lor, aceste atitudini risca sé fie cu totul ininteligibile.

Acestea ar fi principalele etape din evolu}iwa conceptiilor ortodoxe
si catolice referitoare la eclesialitatea celuilalt. In ceea ce priveste Bise-
ricile Unite, pentru care vom continua si folosim, de dragul claritatii,
formulele ,,greco-catolice” si ,,unite*, in ciuda obiectiilor deja amintite,
dupd Florenta ele reprezintid cu sigurantd o notabild incercare de a re-
stabili vechea comuniune dintre Résirit si Apus, pe care majoritatea
ortodocsilor au respins-o si continui s# o resping# insi in mod radical. In
cele ce urmeazi vom c#uta si identificim cauzele acestui refuz cate-
goric.

1. In primul rdnd trebuie si subliniez faptul ci aceste Biserici isi
au originea in lumea crestinismului ortodox, atat in ce priveste viata
lor liturgicsi, cdt si sistemul doctrinar si configurarea existenfei duhov-
nicesti concrete a credinciosului. In aceasti privin{d opiniile cercetito-
rilor ortodocsi si greco-catolici coincid, singura exceptie fiind tocmai
Romaénia, unde istorici greco-catolici au elaborat un alt model expli-
cativ. M& voi referi la el foarte pe scurt, deoarece scoate foarte bine in
evidenti opticile cu totul diferite cu care poate fi abordatd una si aceeasi
problem#.® Dups cum se stie, Roménia este o fard predominant ortodoxa,
cu o populatie de origine latin, ceea ce face si ocupe un loc aparte in
ansamblul popoarelor crestine europene. Roménii ortodocsi si greco-

5 Suttner, op. cit., p. 143.

6 O expunere ami#nuntitid a acestei concepfii poate fi gisitd la Silvestru Au-
gustin Prundus, Clemente Plaianu, Catolicism gi ortodoxie roméneasci. Scurt isto-
ric al Bisericii Romine Unite, Casa de Editura ,Viata Crestini“, Cluj-Napoca, 1994.
Mai putin am#nuntits, dar mai exactd polemic pe situatii prezente este: Silvestru
A. Prundus, Clemente Plaianu, Eugen S. Cucerzan, Denaturiri grave privind isto-
ria Bisericii Roméne unite (Greco-Catolic), Casa de Editurid ,Viata Crestind“,
Cluj-Napoca, 1993.
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catolici sunt convinsi cid nasgterea poporului mostru a coincis cu incresti-
narea sa. Cercetitorii ortodocsi’ sunt in acelasi timp convinsi ci acest cres-
tinism a purtat de la bun inceput o pecete risiriteani, cu toate ca in
cult s-a folosit initial limba de origine latini a populatiei autohtone. In-
troducerea slavonei s-a produs mai tarziu, datoritd incidentei unor fac-
tori istorici feluriti, care nu au determinat insid o modificare a substan-
fei doctrinare, ci exclusiv a limbii cultice. Istoricii greco-catolici sustin,
pe de altd parte, ca crestinismul roménesc a fost situat de la bun ince-
put in conul de umbra al crestinismului apusean, din punct de vedere
al doctrinei profesate, al structurii liturgice si al sferei jurisdictionale in
care s-a dezvoltat. Potrivit aceleiasi perceptii a faptelor istorice, intro-
ducerea ritului bizantin, receptarea unor elemente doctirinare specific
ortodoxe si supunerea jurisdict{ionala fatd de Patriarhia de Constantinopol
ar fi rezultatul unor regretabile evoluiii istorice tarzii, din epoca de apo-
geu a Evului Mediu in Balcani ,care ar fi pervertit esenta occidentald
a crestinismului roméanesc. In conformitate cu aceastad interpretare, Uni-
rea de la 1700 nu ar reprezenta un moment de inceput, ci regésirea unei
autentice identitdti, pand atunci raticite. (In calitate de ortodocsi ne
putem intreba fireste, pe langid multe altele, din ce motiv si-au pastrat
unitii, ca semn distinctiv intr-o lume catolicd de traditie latina, tocmai
viata liturgici, de facturd categoric rasariteani, a cérei adoptare, in de-
trimentul unui ipotetic rit latin anterior, fusese categoric incriminata).

Nu voi comenta punctul de vedere greco-catolic deseris mai sus, desi
s-ar putea face numeroase observatii pe marginea lui, una, cu titlul de
exemplu, fiind cea din paranteza cu care s-a incheiat paragraful ante-
rior. Subliniez insa faptul ci aceste perspective extrem de diferite, care
pot sd pard de-a dreptul irelevante pentru viata actuald a crestinilor or-
todocsi si greco-catolici, scoate in evidentd atat puntea care ii leagid in
mod inevitabil pe ortodocsi si uniti, cit si pripastia adinci care ii des-
parte. 51 dacd facem abstractie de contextul particular in care a fost fi-
cutd aceastd observafie — constatim ci ea exprimi caracteristica esen-
tiala a relatiilor dintre ele: pe de o parte un element comun exirem de
consistent, pe de alta diferenie majore, chiar si in ce priveste aprecie-
rea acelui fond comun esential, care ajunge si fie ignorat, uneori aproape
in totalitate. S-ar putea spune chiar cd ignorarea sistematici a elemen-
telor comune cu celdlalt devine in ambele cazuri o nou# caracteristici
a propriei identitati. $i totusi, in ciuda acestei respingeri asa de categorice
fondul acela este prezent si nu poate fi ignorat, mai mult chiar, eviden-
fierea sa in prim-planul perceptiei reciproce reprezintd o datorie cres-
tind pe care o triire duhovniceasci autenticad nu o poate ignora.

7 Punctul de vedere ortodox cel mai complet in ce priveste ortodoxia popo-
rului romén poate fi g#sit la. Pr. Prof. Mircea Paicurariu, Istoria Bisericii Orto-
doxe Romine, Manual pentru Institutele Teologice, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxa; Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Uniatismul din Transilvania,
Incercare de dezmembrare a poporului romén, Bucuresti 1973. Un interes deosebit
prezintd si articolul 1.P.S. Nicolae Corneanu Die zukiinftige Zusammenarbeit
zwischen Katholiken und Orthodoxen in Ruminien ,Oekumenisches Forum" nr. 15,
Graz, 1992,
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2. In ceea ce priveste modul concret de realizare a unirilor, orto-
docsii sunt convinsi cid el prezinti anumite caracteristici care ii deter-
min& si conteste categoric legitimitatea acestor procese ca punii accep-
tabile inire ei si catolici si ca model de unitate util in zilele noastire. A-
ceasti convingere a fost explicatd in chip diferit,’ eu ma voi mérgini
si enumdir cateva dintre argumentele prezentate cu aceste prilejuri.

a) In primul radnd suntem convinsi ci procesele unioniste au fost
declangate in majoritatea cazurilor $i in exclusivitate de factori social-
politici. (Intr-un singur caz, de fapt mult prea putin clarificat, cel al Bi-
sericii moldovenesti de la sfargitul secolului al XVII-lea, initiatorii mis-
cérii de apropiere de Biserica occidentald — mitropolitul Gheorghe Mo-
vila sustinut de dommnitorul Petru Schiopul — par s& fi fost animati de o
intentie ecumenicd genuind, fundamentati pe modelul eclesiologic orto-
dox, in care papei i se recunogtea doar un primat onorific, motiv pen-
tru care Roma nici nu s-a prea aritat interesati de intreaga problema.
Intentii la fel de genuine par si fi fost si la originea unirii rutenilor si
ucrainienilor, insd in cazul lor se observi cu sigurantd si prezenta ele-
mentului social-politic amintit.’ Convingerea moastri este ci forta mo-
trice a tuturor incercérilor de acest fel nu a reprezentat-o, de fapt, o
dinamicd eminamente religicasd, ¢i mai curénd una conditionatd de fac-
tori conjuncturali, de naturd politics, sociala si economici.” Spunand aces-
tea nu mi gandesc la relatia dintre papi, impéaratul bizantin si amenin-
tarea otomani, despre care am vorbit deja, ci la realitatile existente in
secolele XVII si XVIII in térile in care au fost realizate aceste uniri
asa de contestate. In toate cazurile la care me referim este vorba de state

8 A se vedea, de pildd, I. P.S. Mitropolit Antonie Plamideals, Der Uniatismus
als hinderndes Problem im &kumenischen Dialog, 1la Alferd Stirnemann, Gerhard
Wilflinger, ,Religion und Kirchen im alten Osterreich“, Tyrolia-Verlag Innsbruck-
Wien, 1996, pp. 124—133; Comisia Mixta Internationald pentru Dialog Teologic
intre Biserica Ontodox3 si Bisenica Romano-Catolicd, Uniatismul. Metoda de
unire din trecut si cdutarea actuald deplinei comuniuni. Documentul de la Bala-
mand. Text comentat., Arhiepiscopia Sibiului 1993 — comentariul apartinand I. P.S.
Mitropolit Dr. Amtonie Plamé#deald; Hans-Joachim Scholz, Die Zuriickweisung des
Uniatismus als Methode und die Existen unierter Kirchen im Licht der Religions-
freiheit, 1a A. Stitnemann, op. cit., p. 18—29.

9 In ce privegte istoricul unirii de la Brest si a receptdrii ei recomandim in
primul ridnd conferinta prezentati de Oleh Turij, la simpozionul {inut la 7—8 no-
iembrie 1996 la Viena: Oleh Turij, Die Union von Brest 1995/1996, Enistehung
und historische Hintergriinde, care urmeazi si apard in ,G2W. Glaube
in der 2. Welt¥, unul dintre organizatorii simpozionului. Informatii utile se gésesc
si la Robert Hotz SJ, Unierte — Stirenfriede der Oikumene?, in G2W, 9/1996;
cea mai interesanti prezentare a Bisericii Ucrainene Unite contemporane am gi-
sit-0 la Iwan Dacko, Die Lage der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche
im Spannungsfeld zwischen Ost und West. Kirchendiplomatische und pastorale
Aspekte, conferinti sustinuti la acelasi simpozion.

10 O pirere contrari este formulati de Gregor Hohmann OSA, Katholisch,
aber nicht rémisch. G2W, 9/1996, p. 12. In viziunea lui impulsul pentru realizarea
unirilor l-a reprezentat dorinta fierbinte a unor ortodocgi de a realiza unirea cu
Biserica occidentald, Aceastd idee mu este insusitd imsd nici m#car de unii unifi
ferventi. De pildd, vorbind in Biserica furatd, Editura Argus, Cluj-Napoca, 1990,
p. 134, despre factorii care au dus la unirea din Transilvania, Alexandru Ratiu
mérturiseste ci ,s-ar putea si fi fost §i interese politice i sociale in joc...".
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unitare cu o populatie mixts, formatd din catolici si ortodocsi (mai sunt
prezente uneori si alte elemente confesionale, insi acestea nu intereseazi
aici decat indirect), autoritatea de stat fiind catolici. Datoritd unor cauze
concrete foarte diverse, insd animatd intotdeauna de intentia de a asigura
stabilitatea social-politicA a propriei t{ari, autoritatea respectivd, indi-
ferent c# este vorba de una polonezd sau austriacd, cautd si realizeze
0 omogenizare confesionald a populatiei, luind si o serie de maésuri in
acest sens."" (Este posibil ca evenimentele si fi fost influentate si de
principiul cuius regio eius religio sau de existenta unei stravechi Biserici
catolice de rit bizantin in Sicilia si sudul Italiei, cum presupune Ernst
Suttner? insii cred ci importanta acestor doi factori explicativi nu ar
trebui supraevaluatf). Aceste méasuri nu au fost doar de naturd organi-
zatoricd, ci au inclus si persecutarea populatiei rdmasé credincioasd Orto-
doxiei, preluarea silnic&d a bisericilor si distrugerea manéastirilor ei etc.
Si in perioadele care au urmat pe parcursul istoriei acestor Biserici Unite
se poate constata ci au fost permanent favorizate, pand la un anumit
punct, de autoritatea de stat catolicd, chiar si atunci cand lupta pentru
libertate nafionald avea s le determine sd actioneze impotriva ei. Cu
timpul, acest sprijin permanent acordat de statul catolic i-a determinat
pe ortodocsi sd identifice incercérile respective de unire cu acea auto-
ritate striini, dusmainoasi, pe care doreau si o inliture.® De aici a re-
zultat, fireste, si o respingere ab initio a unirii ca atare.

b) In al doilea rand amintesc, de asemenea, opresiunea economic,
sociald, dar intotdeauna si politic, céireia i erau supusi toti ortodocsii
care aveau si fie inclusi ulterior in procesul de unire cu Roma. Doresc
sd subliniez in mod cu totul deosebit acest aspect, deoarece joaci un rol
important in consideratiile care urmeazi. Unirea cu Roma s-a produs
intotdeauna acolo unde stiteau fati in fatd grupuri etnico-sociale clar
distincte. Pe de o parte este vorba de o populatie ortodoxa defavorizatj,
in majoritatea cazurilor iobagi, care atinge uneori limitele siriciei ab-
solute, fard nici o nidejde de a mai duce cidndva o viatd mai buni. Iar
Biserica Ortodoxd impértaseste, in Transilvania cel putin, soarta po-
porului credincios, asa incat preotii, cu totul dependenti de niste nobili
despotici, se deosebesc in mod hotarator de clericii celorlalte confesiuni
— catolici, reformati, luterani, unitarieni — care se bucuri de un statut

social-economic cu totul diferit. Pe de alti parte este vorba de o clasa

11 In ce priveste semnificatia aspectului politic al procesului in Ucraina, de
pilds, a se vedea Robert Hotz, Unierte — Stiorenfriede der Okumene?, G2W, 9/1996,.
p. 15, unde umnirea este pusd in legidturid cu stabilitatea internd a statului polonez,
amenintatd de Reformd, si ridicarea mitropoliei Moscovei la rang de patriarhie in
1589. In ce priveste interesul factorului politic habsburgic pentru realizarea unirii
in Transilvania, cf., de pilda, Mitropolit N. Corneanu, op. cit,, p. 245, Mircea Pacu-
rariu, Uniatia.. ., p. 16.

12 Ernst Suttner, Unionen mit Ostkirchen als 6kumenisches Problem, in , Theo-
logisch-praktische Quartalschrift”, nr. 132/1984, p. 197—198.

13 Pilduitor este in acest sens titlul deja mentionat al lucririi Pr. Prof. Sta-
nﬂo@e, in care uniatismul este definit ca o ,incercare de dezmembrare a poporului
roman”.
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dominantd, si clerul aferent ei, care se bucurd de privilegii social-econo-
mice si politice izbitoare si care nu este dispusé sa renunte in nici un cazla
aceste avantaje. Deosebirile dintre cele doui categorii erau asa de eclatante,
incat unii clerici ortodocsi din acele timpuri au vizut in Uniatie o posibi-
litate de a depasi dificultitile momentului, firid a renunta insi la spe-
cificul lor. Noi, ortodocsii, subliniem cu insistent rolul jucat de acesti fac-
tori economici in procesul de realizare a Uniatiei, pentru c& doar in felul
acesta putem infelege comportamentul acelor strdmosi ai nostri, cu toate
cd in acelasi timp este regretabil faptul cd nu au reusit si-si mentind
identitatea confesionald, la fel ca fratii lor de odinioard, care reprezen-
tau, de altfel, majoritatea covérsitoare a populatiei.

Pe langi cele de mai sus ar trebui luate in consideratie si alte trei
argumente de naturé teologica.

¢) Amintesc in acest sens din nou cunoscuta transformare a concep-
tiei catolice asupra primatului si a eclesialitdtii Bisericii Ortodoxe, con-
ceptii care au fost combitute inci de pe atunci de ortodocsii ostili unirii.
Din punctul nostru de vedere Bisericile Unite reprezintd intotdeauna ex-
presia unor astfel de conceptii, inacceptabile, motiv pentru care le pri-
vim de la bun inceput cu un grad ridicat de neincredere. Aceasta era
situatia in secolele XVII—XVIII, aceasta este si acum. Uniatismul nu
reprezinta o unificare ci o anexare.

d) Trebuie subliniat apoi faptul c& ortodocsii in cauzd au conditio-
nat de la bun inceput acceptarea unirii de respectarea credinfei — ,le-
gii“ — lor strémosesti. Ei nu si-au schimbat credinta, ci doar jurisdiciia,
actionand insi nu in conformitate cu noua conceptie romand ci cu cea
traditional ortodox# asupra primatului papal si a jurisdicfiei pe care o
presupunea acesta. In sprijinul acestei afirmatii pot fi invocate o serie
de argumente, dintre care vor enumera doar cateva:

— acest mod de a infelege situatia a fost consemnat de cétre orto-
-doesi in mod expres in documentele timpului. Actul de unire a romanilor
transilvineni, de pilda, pierdut o vreme si apoi descoperit in secolul tre-
cut de un istoric unit, Nicolae Densusianu, prevedea in mod expres pés-
trarea legii strimosesti, in caz contrar actul unirii fiind revocat. Apari-
{ia celor patru puncte unioniste de la Florenta, toate cu caracter doctri-
nar- liturgie, in versiunea latind a actului de unire a fost apreciatd atat
de cercetitorii ortodocsi, cat si descoperitorul lui — un unit — drept o
falsificare ulterioard a documentului si implicit a intenfiei sale funda-
mentale. Ca ortodocsi doreau si obtini unele avantaje materiale, fard a re-
nunta insd la credinta lor, fapt ce este certificat in prezent si de episcopul
greco-catolic al Oradiei, Vasile Hossu.” La fel s-au petrecut lucrurile si in

14 Cf. Nicolae Corneanu, op. cit., p. 245.

15 Episcopul Vasile Hossu, Die mit Rom unierte rumiinische Kirche treu ihrer
Vergangenheit, verantwortlich ihrer gegenwiirtigen Mission, voll des Glaubens
und der Hoffnung fiir ihre Zukunft, in ,Oekumenisches Forum", nr. 15, Graz 1992,
p. 257: ,Es handelte sich damals darum, den orthodoxen Glauben zu erhalten,
sowie die Identitéit der Nation selbst".
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cazul celorlalte uniri, cum ar fi, de pild4, cea de la Ushorod, din anul 1646.
Episcopii reuniti in castelul de la Ushorod, din Ucraina Carpatica, au
cerut pastrarea ritului rasaritean, dreptul de a-si alege singuri episcopii
(Roma confirménd doar alegerea, deci o jurisdictie mai mult onorifica),
egalitate sociald cu clericii catolici.’

— succesiunea unor ierarhi ortodocsi si unifi pe aceleasi scaune
episcopale in primele faze ale unirii de la Brest: clericii ortodocsi nu i-ar
fi acceptat niciodatdi pe ierarhii uniti daci nu ar fi existat o reald comu-
niune doctrinara;”

— in anul 1729 congregaiia Propaganda fide a Bisericii Catolice a
denuntat communicatio in sacris clericilor si credinciosilor uni{i cu cei
ortodocsi,” ceea ce inseamni ca aceasta era practicatd efectiv. Lucru a-
cesta nu era insd posibil decidt dacd ortodocsii si unitii din vremurile
acelea nu ar fi fost convinsi ci nu sunt separati de diferente esentiale in
probleme de credinté.

e) In sfarsit ne vom referi la rezultatele obtinute de unionisti. Apre-
cierea acestora este de-a dreptul descurajatoare: dacd sperasera la ince-
put sid obiind un statut social-economic si chiar politic superior, pastran-
du-si in acelagi timp identitatea traditionald, adeptii unirii si-au vézut
cdt se poate de repede sperantele inselate.” Considerafi in chip evident
crestini de rang inferior, ei au fost supusi si unui exercifiu jurisdiefional
extrem de sever, pentru ca si devind apoi si obiectul unor repetate ac-
tiuni de latinizare pe care nu le-au putut respinge in totalitate (ceea ce
a dus in zilele noastre la o treptatd modificare a identitatii proprii, cea
originara fiind sistematic pusd in parantezd — cum avem impresia ca
se procedeazi astdzi in Roméana —, sau cu totul uitatd — cum a fost ca-
zul in Ucraina®). Nici in plan practic nu au fost obtinute inlesnirile spe-
rate, conditia socio-economicé a clerului si a credinciosilor uniti 1&sand
in continuare mult de dorit. Probabil cd singurul rezultat semnificativ
a fost obfinut in domeniul instruirii superioare a clerului, multi dintre
componentii acestuia fiind reprezentanti importanti ai iluminismului tran-
silvinean in cadrul Scolii Ardelene.

Constatind ci perspectivele de a duce o viatd mai buni ale celor
trecuti la uniatie nu au fost implinite si cd in plan bisericesc autonomia
acestor Biserici unite era permanent amenintatd de tendinte de latini-
zare, ortodocsii si-au vizut confirmatd credinta cd Uniafia nu reprezinta
in nici un caz calea indicatd pentru realizarea dialogului si apoi a comu-
niunii dintre ei si catolici. Dimpotriva, uniatia a trezit din nou vechea
neincredere la adresa catolicilor si a amplificat-o, nu numai in trecut,
ci si in zilele noastre, cAnd afecteaza disponibilitatea ecumenici a cre-
e e s |

16 Gerd Stricker, 350 Jahre Union von Uschhorod, G2W, 9/1998, p. 20.

17 Cf. Josef Macha SJ, Die Auswirkungen der Union von Brest auf das Ge-
biet der heutigen Westukraine, in A. Stirnemann . . ., mai ales p. 35—40.

18 Suttner, Wandlungen ..., p. 142,

19 Concludente sunt in aceastd privinta eforturile episcopului Inoceniiu Micu.

20 Cf. Ivan Dacko, op. cit., manuscris p. 16: ,,... die ukrainische griechisch-
katholische Kirche (hat) ihre Identitit verloren.; p. 17: ,... das Eigene hat man
verlassen, das Fremde niemals erreicht”.
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dinciosilor ortodocsi din generatiile mai véarstnice. Iar cele spuse nu ca-
racterizeazi in nici un caz doar ierarhia bisericeascé ci si pe credinciosi.
Se spune, nu fira oarecare temei istoric: cei care vrefi dialog cu catolicii,
vedeti bine unde duce, la o Bisericd Greco-Catolicd, care nu este, in fond,
nimic altceva decat o catolicizare mascatd. Dupd cum se va mai vedea,
aceastd atitudine reprezintid si un obstacol in calea dialogului dintre Bi-
serica Ortodoxd si cea Romano-catolica.

Sper ci cele spuse evidentiazd cu suficienta claritate motivele pen-
tru care ortodocsii au opus o rezistenti asa de hotiratd tendinfelor de
impunere a Uniatiei. Romanii ortodocsi, de pildd, s-au opus in secolul
XVIII cu atata energie incercéirilor de a-i forfa sé@ accepte Uniatia, incat
rezistenta fatd de acest tip de agresiune a fost privitd pand in zilele
noastre ca o caracteristici a credintei ortodoxe autentice, dupd cum do-
vedeste cu prisosin{i recenta canonizare a mai multor marturisitori si
martiri ai luptei impotriva uniatismului.

De-a lungul timpului relatiile dintre ortodocsi si greco-catolici au
cunoscut turnuri diferite. Daca in secolul XVIII au predominat tensiu-
nile, in cel care a urmat s-a ajuns la un modus vivendi aceceptabil si chiar
la o coordonare a actiunilor, in momentul in care cele doud Biserici tran-
silvinene au inceput sd lupte activ pentru emanciparea roménilor din
Imperiul Habsburgic, respectiv din Austro-Ungaria. Unifii fuseserd ac-
tivi in acest plan inci din veacul anterior, aducind in acest sens in ca-
drul Scolii Ardelene o importantd contributie, recunoscutd ca atare si de
ortodocsi. Dupa 1848 rolul conducéitor in cadrul acestui efort nafional a
fost preluat de Biserica Ortodoxi, condusd de Mitropolitul Andrei Sa-
guna. Eforturile celor dou#i mitropolii s-au concentrat in acest proces
in asa méasurd asupra afirmirii identitd{ii nationale, iar mai tarziu asu-
pra unificarii Transilvaniei cu Roménia, incét vechile neintelegeri au fost
in cea mai mare misurd depdsite. Datoritd acestei evolutii convergente,
dupé unirea Transilvaniei cu Tara in urma Primului Razboi Mondial s-au
auzit numeroase glasuri care cereau unificarea celor doud mitropolii.
Procesul de apropiere a continuat in perioada interbelicd, Mitropolitii
Nicolae Bilan si Alexandru Nicolescu si o mare adunare national-bise-
riceascd au hotirat in februarie 1939 realizarea unificirii,” care nu s-a
mai realizat insi datoriti izbucnirii rézboiului. Doud aspecte mi se par
insd in aceastdi privinti importante: in primul rand faptul ca s-au féacut
eforturi serioase in vederea unificiirii. In al doilea rand, cé ortodocsii au
avut sentimentul c# actul samavolnic, impus cu peste 200 de ani in urma,
poate fi anulat, viata unitilor reintrand astfel in fagasul normalitatii.

Datoritd acestei perspective asupra evenimentelor, fard indoiald jus-
tificatd istoric, ortodocsii nu au vizut in inldturarea Bisericii Greco-Ca-
tolice in 1948 atat un act silnic, indreptat impotriva unei Biserici surori,

21 Mircea P#curariu, op. cit.,, p. 33 scv; I.P.S. Mitropolit Antonie Plam#deals,
Die Zusammenarbeit..., p. 148; pentru evolutia relatiilor in perioada interbelici
a se vedea de ex. Dr. Dionisie Ghermani, Kirche und Glaube imm kommunistischen
Rumiinien, capitol din lucrarea ,Christentum in Osteuropa: Ruminien“, Kirche in
Not/Ostpriesterhilfe, 1991, p. 38.
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cat punctul final al unui proces indelungat, care i-a adus inapoi in patria
lor spirituald pe fratii pAnd atunci rétaciti, reprezentind acum un ,ata-
vism“,”? dar care fuseserd tovardsi in lupta nationali. Domnea un sen-
timent de mulfumire care nu permitea sesizarea adeviratelor nipaste
prin care treceau fratii greco-catolici. (De altfel, nici nu s-ar fi putut
intreprinde nimic concret pentru ajutorarea lor, deoarece atitudinea adop-
tatd de Biserica Ortodoxd Romana fa{d de autoritatea comunisti nu pre-
vedea aproape nici un fel de accente critice la adresa acestuia: pornin-
du-se de la tragica experientd a Bisericii Ortodoxe Ruse, bine cunoscuti
ierarhiei ortodoxe roméne din acea vreme, s-a mers pe ideea supravie-
tuirii, pentru ca Biserica si-si poatd indeplini misiunea sa harici fati
de credinciosi). In aceste condifii, rezistenta episcopilor si a multor cle-
rici greco-catolici impotriva reunificarii fortate s-a bucurat de prea pu-
tind intelegere, sau cea care va fi fost nu s-a putut manifesta. Se apre-
cia cd acesti clerici au triddat o nobild intenfie, si au impiedicat o nece-
sard reparatie. Li se reprosa ierarhilor si clericilor amintiti ca ar fi aban-
donat adevérata intentie a unirii de la 1700, care isi propusese si obtinid
siguranta zilei de maéine gi pastrarea credintei strdmosesti. St&panirea
austro-ungard de acum inlaturatd, era datd si siguranta vietii zilnice,
iar in ce priveste renuntarea la comuniunea cu Biserica Ortodoxa, ea a
fost privitd pana la un anumit punct ca o noud tradare.” Cred ci in a-
ceastd perspectivd afirmatia aceasta nu reprezenta o exagerare si ea este
perfect acceptabili si astizi pentru noi toti. In acelasi timp consider insi
cd doar acest mod de a privi lucrurile nu este suficient pentru apre-
cierea greco-catolicilor din zilele noastre, care par sa-si fi constituit noi
repere pentru definirea propriei identitati, pentru care termenii conve-
niti la 1700 nu mai sunt determinanti.

In incheierea acestui subcapitol doresc si atrag atentia asupra unei
fatete a relatiilor dintre Biserica Ortodoxd Roménd si cea Greco-Ca-
tolici care trezeste si astizi numeroase framantari. Este vorba de acu-
zafia formulatd la adresa celei dintai ci ar fi marele beneficiar material
al desfiintérii celei de a doua. Trebuie remarcat in aceastad privinta, fira
a intra in detaliu, cd bunurile materiale ale acelei Biserici au fost etati-
zate, doar bisericile gi obiectele de cult aferente intrand in patrimoniul
Bisericii Ortodoxe, respectiv al parohiilor in care se géseau si nu al auto-
ritdtilor centrale bisericesti. In ce misurd este relevanta aceast# nuanti
se va vedea mai tarziu. Pentru moment retinem faptul c¢i Biserica Orto-
doxi nu a dorit In nici un caz si-si insuseascd bunurile fostei Biserici
Unite. In sprijinul acestei afirmatii invoc miérturia Pr. Prof. Teodor
Bodogae: intr-o discutie cu Mitropolitul Bélan referitoare la includerea
bibliotecii Facultdtii de Teologie din Blaj in Biblioteca Universitara din
Cluj, si-a exprimat bucuria ci mai pastreazd o carte imprumutati de
la Blaj, péstrand-o astfel in circuitul teologic firesc. Mitropolitul i-a ce-

22 Nicolae Corneanu, op. cit., p. 251.

23 Uniatia ins3si era considerati o prima trddare. 1.P.S, Nicolae Corneanu,
op. cit.,, p. 246: ,Ortodocsii vedeau in uniti niste triditori, care parasiserid Orto-
doxia de dragul unor privilegii“.
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rut foarte insistent s returneze cartea imediat, pentru ca si nu se spuni
ci ortodocsii au dorit s& profite de pe urma nenorocirii care-i lovise pe
greco-catolici. Cu toate acestea, mulfi uniti vdd si astdzi in Biserica
Ortodoxa pe marele beneficiar al evenimentelor din 1948, considerdnd c&
au fost grav nedreptatiti de ea. Am ar#tat anterior care a fost fondul reac-
tiilor ortodoxe fati de cele intdmplate atunci. Ar mai trebui poate adau-
gat ci Biserica Ortodoxa s-ar fi agteptat, cu sigurants, la o oarecare re-
cunostintd din partea celei Greco-Catolice pentru faptul cd a avut grija
de credinciosii ei decenii la rand. ‘

II. SITUATIA PREZENTA

Pornind de la aceastd stare de spirit generald este lesne de inteles
reactia Bisericii Ortodoxe Roméne si a celorlalte Biserici Ortodoxe su-
rori in urma transformérilor survenite in 1989. Biserica Greco-Catolici a
reugit si-si redobédndeascd relativ repede posibilitdfile ei oficiale de
functionare, solicitind imediat si retrocedarea tuturor fostelor ei pro-
prietiti, pentru a-si putea restaura structurile eclesiale de odinioara.
Solicitarea respectiva a fost formulata in virtutea principiului restitutio in
integrum de cétre o ierarhie care a avut mult de suferit de pe urma
persecutiilor comuniste gi care ii acuza pe ierarhii si clericii ortodocsi
cid ar fi colaborat nepermis cu autoritiiile comuniste, fard sé {in& seama
de faptul ci si ortodocsii au fost supusi de cétre comunisti unei prigoane
aseméanitoare. Aceste atacuri s-au produs intr-o vreme cénd Biserica
Ortodox# era oricum atacatd de diferite cercuri cé ar fi pactizat cu statul
comunist, asa incat au fost receptate, fireste, cu o maxima indispozitie.

Pe de altd parte, principiul invocat, restitutio in integrum, reclami
pe langé retrocedarea diferitelor clédiri nationalizate in 1948 si pe cea a
bisericilor, preluate de Biserica Ortodoxa impreuni cu marea majoritate
a credinciosilor greco-catolici de atunci si ortodocsi de astézi. Si aceastd
revendicare a trezit nemul{umiri in cercurile ortodoxe,® pentru ci po-
trivit principiilor canonice (nu numai ortodoxe, ci si catolice) licasurile
de cult parohiale apartin nu institutiei in ansamblu, ci parohiilor. Acesta
este statutul lacagurilor de cult potrivit dreptului canonic ortodox si ca-
tolic. Confuzia rezultd din faptul cd in URSS toate ldcasurile si obiec-
tele de cult au trecut in patrimoniul statului incd din 1918, parohiile
folosindu-le prin inchiriere. Din acest motiv Biserica Greco-Catolici
Ucrainean#d le-a putut revendica si obtine de la statul sovietic. In Ro-
ménia statul si autoritatea bisericeascd centrala nu a avut un astfel
de drept, ceea ce insemna cd revendicind bisericile aflate in proprieta-
tea parohiilor se solicitd practic gi retrocedarea acestora. Ele erau for-
mate insi de-acum din credinciosii care nu erau dispusi si p#riseasc
Biserica Ortodoxa in favoarea celei Greco-Catolice, dupd cum s-a vi-
zut cat se poate de clar din 1990 panéi in prezent. Iatd de ce s-a presupus,
pe bund dreptate, credem noi, cd nu se solicitau doar licasurile de cult

24 Cf., de pild4, I.P.S. Mitropolit Antonie Plim#deals, Die Zusammenar-
beit ..., p. 131—132.
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ci si credinciosii acestora, ceea ce reprezintid in ochii Bisericii noastre
un nepermis act de prozelitism. La aceeasi concluzie a dus si faptul ca
au fost hirotoniti cinci episcopi unifi, ¢ in scolile teologice greco-ca-
tolice au fost primiti foarte multi tineri, trimisi adeseori si in stréina-
tate pentru continuarea studiilor. Numirul lor, si ai unora si ai celorlalti,
depiseste cu mult necesititile celor aproximativ 250 000 de credinciosi
reco-catolici, ceea ce ne face si ne gdndim din mou la intentii proze-
ﬁtiste. Pe parcursul ultimilor ani in Roménia $i in alte {&ri cu un profil
confesional aseminitor s-au produs incidente, unitii adresandu-se pen-
tru solujionarea lor autorititilor juridice ale statului, ceea ce contra-
vine spiritului relatiilor intercrestine. Toti acesti factori, care pot fi in-
registrai in aproape toate tirile si regiunile cu un astfel de profil con-
fesional, au condus la aparitia unui sentiment de inconfort nu doar in ce
priveste relatiile bilaterale dintre ortodocsi si greco-catolici, dar si in
cadrul dialogului general dintre Biserica Ortodox# si cea Catolicd. Insa
aceasti problemi face obiectul celei de-a treia pérti a acestei lucrari.

III. PERSPECTIVE ECUMENICE

Acest dialog a consemnat de la bun inceput, inci din 1981, niste
progrese remarcabile, pe care i le permiteau propriile premise. Ma gan-
desc la recunoasterea reciproca a celor doud brate traditionale ale cres-
tin#ta{ii ca ,,Biserici surori“,® o formulare introdusi in circuitul ecume-
nic de patriarhul ecumenic Athenagoras I inci din 1962, pentru a fi pre-
luatd apoi si in decretul asupra ecumenismului al Conciliului II Vatican.
Ea sublinia echivaloarea eclesiologicd a celor doui Biserici, ficind ast-
fel posibild dezvoltarea unor relatii de naturd cu totul diferiti fata de
cea specificd ultimilor cinei veacuri. Dialogul s-a viizut confruntat insa
de problema Bisericilor Greco-Catolice, care s-a acutizat brusc in tarile
cu populatie mixtd, ortodoxad si greco-catolici, dupd evenimentele din
1989. Situatia prezenta serioase dificultiti si din punct de vedere strict
metodologic, pentru cé in dialogul ,Bisericilor surori“ apirea un factor
nou, care fusese inifial absent, dacd nu in totalitate, cel putin in mare
mésurd. Prezenta lui se simtise ficutd incd inainte de inceperea dialo-
gului oficial, care a ajuns si fie posibil in mare méisura datoriti contri-
butiei aduse de unele Biserici Unite la elaborarea eclesiologiei Conciliu-
lui Vatican II. Ma gindesc in mod special la delegatia Bisericii Melchite,
personalitafile ei cele mai remarcabile fiind patriarhul Maximos IV si

mitropolitul Elias Zoghbi, si la Cardinalul Josef Slipyi al Ucrainei. Po-
trivit acestei noi viziuni, Bisericile Ortodoxe cépatau calificativul de ,,su-
rori“, abandonat de secole, iar in acest context patriarhul Maximos isi

25 Pentru istoricul formulirii si implicatiile ei eclesiologice vezi Theodor
Nikolau, Einigendes und Trennendes zwischen der Romisch-kathelischen und der
Orthodoxen Kirche. Oekumenische Ansiitze, in ,Orthodoxes Forum®, nr. 3/1989,
caietul al 2-lea, p. 203 scv; Mircea Basarab, Der Uniatismus und der katholisch-
orthodoxe Dialog in Ruménien, in ,Una Sancta“, 3/1991, p. 257; Hans-Joachim
Schulz, op. cit., pp. 22—24,
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declara disponibilitatea de a se retrage din scaun in favoarea unui orto-
dox, daca acest gest favorizeazi apropierea dintre cele doui Biserici.”

S-ar putea spune cd o astfel de atitudine era conform& cu spiritul
initial au uniatiilor din secolele XVII—XVIII si cu procesul semnalat mai
inainte in Roménia in perioada interbelici si care caracterizase si dez-
voltarea Bisericii Greco-Catolice Ucrainiene condusd de Cardinalul Sli-
pyi. Insi situafia de fapt se prezenta intr-un mod cu totul diferit: dato-
ritd persecutiilor prin care trecuserf, a frustririlor pe care le incerca-
serd, mul{i fruntasi ai Bisericilor Unite din fostele state socialiste, in-
clusiv cei din Roménia, au abandonat cu totul aceastd orientare, pe care
o practicaser#, de altfel, in mare méisurd in perioada interbelicd, in fa-
voarea unui pronuntat curent latinizant, refuzand s& accepte in acelasi
timp moua eclesiologie, mai cu semi ci aparitia propriilor lor Biserici
in istorie se datorase tocmai apliciirii vechii eclesiologii romane, aban-
donatid de Vaticanul II. In interiorul uneia si aceleiagi entititi care este
Biserica Greco-Catolics, privitd in ansamblul ei, se confruntau doud con-
ceptii eclesiologice distincte, cu consecinte practice diametral opuse. Dacé
una viza o crescaAndi apropiere de Biserica Ortodox#, acceptand chiar gi
propria desfiintare prin contopirea cu aceasta, cealalti se definea tocmai
prin distantare masiva §i agresivi fata de Ortodoxia din care provenea.

Se vede cat se poate de limpede ci situatia astfel creatd era extrem
de complicatd, mai ales datoritd repercusiunilor ei la nivelul convietuirii
concrete dintre ortodocsi §i greco-catolici, amenin{dnd sid confere niste
dimensiuni aproape incontrolabile dificultatilor si asa existente in ca-
drul foarte solicitantului dialog teologic bilateral dintre Biserica Or-
todoxd si Biserica Catolici. In aceste conditii, pentru a impiedica blo-
carea procesului ecumenic asa de promifator pani atunci, grupuri de lu-
cru ale Comisiei mixte de dialog s-au intrunit la Freising (1990), Arricia
(1991) si Balamand (1993), incercind s& inlidture aceste obstacole de datid
recentd” Eforturile respective s-au concentrat mai cu seami asupra ce-
lor doud Biserici surori mari, nu se dorea renuntarea la recunoasterea re-
ciprocd si la perspectiva unor experienfe viitoare comune, datoratd unei
cunoagteri reciproce aprofundate. S-ar putea crede cd Bisercile Unite
erau oarecum neglijate, insd este vorba de o impresie ingelatoare, deoa-
rece, pe de o parte, nimeni nu dorea asa ceva iar pe de alta tocmai ele
provocaserd aceastd agitatie ecumenicd. In orice caz, intrunirile grupu-
lui de lucru si-au propus si inldture o serie de dificultafi practice create
de impactul noilor latinizanti asupra climatului ecumenic. Adeptii celui-
lalt curent, credincios originilor sale orientale, nu erau vizaii, in fond,
de aceste eforturi ecumenice, dupid cum rezultd si din faptul cd unii

26 Schulz, op. cit, p. 29; Suttner, Unionen..., p. 201 afirmi ci intentii simi-
lare ar fi fost exprimate de sinoade ale mai multor Biserici Unite.

27 Cf. 1.P.S. Mitropolit Dr. Antonie Plimédeald, Der Uniatismus... 125—129;
Schultz, op. cit.,; Mircea Basarab, op. cit., cu o trecere in revisti a etapelor dialo-
gului pana la aparnifia articolului in 1991.

5.
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dintre ei, de pildd ucrainienii, si-au Insusit fird nici o dificultate do-
cumentul despre care vom vorbi mai jos.?

Pe parcursul ultimei intruniri de acest fel, cea de la Balamand, s-a
elaborat un document care propunea soluiii atdt pentru aspectele teo-
retice cat si pentru cele practice ale problemelor eclesiologice si difi-
cultitilor curente aflate in discutie. In felul acesta, intr-o situatie sufi-
cient de neclard s-a introdus astfel un necesar plus de claritate, de
naturi sa solutioneze dificultafile amintite.

Ortodocsii au cerut stiaruitor, atunci ca si acum, ca Bisericile Greco-
Catolice s& nu apard ca un al treilea partener in dialog, ci s& fie clar
incluse in partea catolicd. Cu alte cuvinte, au insistat asupra definirii
eclesiologice a acestor crestini ca membri ai Bisericii Catolice si nu ca
entitate autonomi. O expresie a acestei realitidfi este chiar si noua titu-
laturi folositd la adresa acestor Biserici, in care se renuntd la mai ve-
chea formulare de Biserici ,,Greco-Catolice” sau ,,Unite* in favoarea
celei acceptate si de Vatican: ,,Biserici Catolice de rit bizantin®.

In ceea ce priveste dialogul ecumenic, intidi de toate este evident
cd dificultitile care iau nastere prin confruntarea pe teme eclesiologice
dintre catolicii care acceptd si cei care refuzd hotararile Vaticanului II
trebuie rezolvate in cadrul Bisericii Catolice, partea ortodoxd situin-
du-se pe o pozijie de agteptare. Doar mai tarziu, dupa obfinerea acestor
clarificiri doctrinare intracatolice si dacii mai existd dorinfa de a purta
un dialog angajant si responsabil, deci doar atunci se pot relua discu-
tiille cu convingerea ci rezultatele lor prezintd o valoare egald pentru
toti cei care le poarta.

Precizarea aceasta stabileste apoi categoric ci uniatismul nu poate
reprezenta In nici un caz modelul unor viitoare evolufii ecumenice. Pe
baza experientei sale din trecut partea ortodoxi refuzi in termeni fari
nici un echivoe eventuala asumare a unui astfel de rol de citre
Bisericile Unite. De aici decurg niste consecin{e importante in ce pri-
veste existenta ecumenicid concretd: se poate abandona, in sfarsit, teama
de prozelitismul catolic In haind greco-catolics, viitorul incepe si re-
prezinte o posibilitate autenticd si nu una epuizatid incid din start. Din
clipa in care aceasti exigen{d este general acceptatd, cele doud Biserici
pot si caute realmente noi forme ale comuniunii lor viitoare.?

Am vizut deja gateva rezultate practice ale localizirii Bisericii
Unite in spafiul catolic. Cel mai important il reprezinti insd probabil
necesitatea ca problemele practice aflate in discutie si fie clarificate in
primul rand in cadrul disciplinei canonice catolice. Acolo trebuie pre-
cizate pozitiile eclesiologice si canonice acceptabile pentru toti catolicii.
Doar dupéd aceea se pot stabili de comun acord niste reguli de compor-
tament obligatorii pentru toti catolicii — occidentali sau orientali — si
pentru toti ortodocsii. In spiritul unor astfel de reglementiri globale Ba-

181819 Cf. Comisia mixtd..., Uniatismul: metoda..., p. 34; Iwan Dacko, op. cit.,
p. A

29 Interesantd este pozifia Bisericii Greco-Catolice Ucrainiene: pe de o parte
a recepta_t documentul de la Balamand, pe de alta isi afirmi clar o identitate apante,
intermediard intre R&sarit si Apus. Cf. in aceastd privintad Dacko, op. cit., p. 19-20.
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lamandul avanseazi §i o serie de propuneri concrete, cum ar fi renunfarea
la rezolvarea conflictelor bilaterale prin intermediul sistemului juridic
de stat, a céror realizare devine o conditie esentiald pentru continuarea
dialogului catolico-ortodox.

Ortodocsii sunt de p#rere ci aceste propuneri nu au fost receptate
in mod adecvat nici astézi, la atdtia ani de la formularea lor la Bala-
mand,® uneori sub pretextul stréveziu ci partea unitd nu ar fi fost re-
prezentati la discutiile purtate acolo. Ci afirmatia nu este intemeiatd
— au fost prezenti acolo si trei reprezentanti ai Bisericilor Unite, unul
dintre ei din Roménia, Pr. Liviu Pandrea — o demonstreazi §i recunoag-
terea documentului de cétre Biserica Greco-Catolicd Ucraineani.” Privind
lucrurile in ansamblu, se poate spune in consecin{i ca declaratia de la
Balamand nu a reusit si impund o solutie definitivd pentru problema
relatiilor concrete dintre ortodocsi si uniti, insd ci a deschis perspectiva
unui autentic progres al acestor raporturi.

IV. CONSIDERATII FINALE

Cele spuse pand acum ar putea crea impresia cd in conflictul lor cu

greco-catolicii, ortodocsii ar fi triumfat, cel putin in planul principiilor
‘convenite prin intermediul declaratiei de la Balamand, reugind s&-i mar-
ginalizeze definitiv pe turbulentii uniti, cu care nu se poate ajunge, ori-
cum, la nici un fel de intelegere. Impotriva unei astfel de impresii gre-
site doresc sd subliniez ci tocmai la Balamand nu s-a urmérit lezarea
sensibilitafilor greco-catolice® si c#, din perspectivii ortodox, tocmai pre-
cizarea locului acestor crestini in perimetrul Bisericii Catolice face po-
sibila aprecierea corectd a valorilor autentice create de ei in trecut si in
prezent. In legaturd cu aceste aprecieri doresc si fac niste consideratii
finale.

1. Din motivele aritate mai cu seamd in prima iar apoi in a doua
parte a acestei lucrdri nu suntem de acord cu felul in care au apéarut
aceste Biserici si cu modul in care se comportd adeseori in prezent. A-
ceasta nu inseamn# insid cd le contestdm dreptul la existent{d in cadrul
Bisericii Catolice sau cd i-am considera un fel de crestini de rang infe-
rior, cirora le asteptam inainte de 1989 un fel de sfarsit firesc si care re-
prezintd astdzi un spin in ochii ecumenistilor ortodocsi si catolici. Putem
si-i incrimindm poate pe inaintasi, chiar si cunoscénd conditiile in care au
facut acest pas, dar nu si pe urmasii sinceri convingi cd trebuie s#-si

30 Respingerea documentului este uneori categoricd. In acest sens la Mircea
Pacurariu, op. cit., p. 44 este citat P.S. George Gutiu, episcopul unit al Clujului:
.Biserica unitd cu Roma, greco-catolici, nu acceptd mimic din textul de la Rhodos,
Freising, Arricia i Balamand si declara nule semnaturile pe aceste texte".

31 O anticipare a contestirii uniatismului ca model ecumenic o gisim si la
P.S. Vasile Hossu, op. cit., p. 260: ,Reunificarea celor doi plamani ai Bisericii... va
fi mai usor realizabild printr-o impéacare globald, decat printr-o modificare a juris-
dictiei .. ..

32 Aprecieri favorabile la adresa ierarhilor gi credinciosilor acestor Biserici
pot fi gasite la 1.P.S. Mitropolit Antonie Plamadeala, Der Uniatismus ..., p. 125.
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apere cu stiruinti identitatea pe care au mostenit-o de la parinti. Stiu
foarte bine cd mulfi dintre actualii credinciosi ai acestei Biserici din
Romaénia nu cunosc aproape deloc imprejurdrile istorice care au dus la
aparitia ei si implicatiile doctrinar-jurisdictionale ale opfiunii lor in fa-
voarea ei, insd doresc s meargd pe aceeasi cale pe care au pisit parin-
tii lor pana in 1948.

Apoi nu avem nici un drept s& formuldm aprecieri, deoarece stim
ci soarta oamenilor se giseste in méana lui Dumnezeu, care s-a descoperit
si se descoperd oamenilor si in viafa haric-sacramentald a acestor creg-
tini greco-catolici. Si nu cred cé cineva este dispus sa se opuna lucrérii
lui Dumnezeu in istorie doar pentru faptul ci, dupd pérerea sa, acesti
crestini nici nu ar fi trebuit sd existe. Este adevérat, in conditii de nor-
malitate nu ar fi existat. Dar in astfel de conditii nu ar fi existat nici \
separarea cea mare dintre crestinismul occidental si rédsaritean, pentru
care nu poate fi ineriminati cu sigurantd exclusiv una dintre par{i. Mis-
terul existentei istorice este tocmal complementaritatea dintre réspun-
derea individualid si voia lui Dumnezeu, manifestatd prin ¢i dincolo de
faptele oamenilor.

Cele de mai sus pot sugera inir-o oarecare masura ca noi, ortodocsii,
trebuie sa solicitim toate rezervele de tolerantd imaginabile pentru a-i
accepta cit de cat pe crestinii uniti. O astfel de impresie ar fi cu siguranta
inselitoare. Pentru cé privind lucrurile cu obiectivitate constatdm ca
dintre toti crestinii cei mai apropiafi de noi sunt catolicii, iar dintre aceg-
tia asa-numitii greco-catolici. Fireste ca aceastd afirmatie isi pastreazd in-
treaga valabilitate si in sens invers. Acesta este marele céstig al Balaman-
dului, ca putem si percepem cu adevirat reala noastrd apropiere de cres-
tinii greco-catolici. Fara el ei nu sunt decét niste adversari animati de in-
tentii prozelitiste. Cu el si prin el devin niste parteneri intr-un dialog cu
perspective reale. Toti trebuie si fim congtien{i de aceastd rdsturnare de
perspectivi, care oferd posibilitd{i neb&nuite, ce meritd cel putin o aten-
tie cercetatoare. ‘

2. Am aratat deja cd ortodocsii resping categoric uniatismul ca mo- )
del de intalnire ecumenicd, situdndu-l cu consecventd in coordonatele
unui trecut de indoielnicid amintire. Aceasta nu inseamnd insi ci, cresti-
nilor greco-catolici nu le revine nici un rol in dialogul dintre cele doud
Biserici surori. Excluderea lor ar fi imposibild, dacid avem iIn vedere
contributia ierarhilor uni{i la asimilarea conceptului de ,,Biserici surori”,
folosit in legaturd cu Bisericile Ortodoxe, in timpul Vaticanului II si la
functia sa ulterioarad. In absenta acestui concept si a cotiturii initiatd de
el in gandirea eclesiologici catolicid dialogul teologic niei nu ar fi fost
imaginabil.

In acest context trebuie {inut seama de faptul ci precizarea locului
Bisericilor Greco-Catolice in spatiul confesional catolic, despre care s-a
vorb_it_ i_n lt::‘géturé cu declaratia de la Balamand, nu inseamni ignorarea
traditiei orientale specificd lor si noud, ortodocsilor, si pe care o actuali-
zeazd intr-un alt context decdt cel originar. Ei trebuie s& se faci inte-
lesi in noua ambiantd si o asimileazi pe aceasta, o fac inteligibila in ter-
menii propriei traditii rasaritene. Iatd de ce putem spera ca in viitor ]
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crestinii uniti vor putea explica lumii catolice anumite aspecte mai difi-
cile ale invatiturii si viefii liturgice ortodoxe, mijlocind in acelasi timp
si Ortodoxiei accesul la modul de a gandi si de a trédi al catolicilor cu
ajutorul acelor categorii ideatice si lingvistice care li s-au péstrat din
mostenirea lor rasiriteand. ,,Crestinilor greco-catolici trebuie s li se dea
posibilitatea s# joace un rol constructiv in dialogul catolico-ortodox“.*

Se poate observa, asadar, cid atitudinea adoptatd de Ortodoxie in
aceastd privin{d este nuanfatd: pe de o parte se respinge modelul greco-
catolic datoriti modului in care a luat nastere si a permanentei sale ac-
{iuni prozelitiste, de pe alta se recunoaste greco-catolicilor existenti po-
sibilitatea de a contribui efectiv la realizarea unitétii crestine. Interoga-
tiile care ne framanti nu se referd la aceste doul aspecte, dupd piarerea
noastrd suficient de limpezi, ci la modul concret in care sunt receptate
posibilitatile ecumenice concrete pe care le propun: In ce misurd sunt
dispusi unitii oprimati in diferitele {iri comuniste sd isi asume rolul
jucat de Biserica Melchitd la Vaticanul II? Ar fi ei dispusi si treacd la
Ortodoxie impreun& cu patriarhul Maximos IV, conducidtorul de atunci
al Bisericii Melchite, dacd acest pas ar contribui la realizarea unei mai
mari unitd{i intre crestini? Sunt tofi ortodocsii dispusi si asculte glasul
explicativ al greco-catolicilor, modul in care isi definesc identitatea in
prezent, uitdnd traumele din trecut si prezemt? Fard indoiald cd even-
tualele raspunsuri nu pot fi absolut transante si vor avea intotdeauna un
caracter conjunctural, adicd vor reflecta climatul ecumenic nemijlocit in
care se dau. Aceasta este realitatea. Insé dincolo de ea trebuie s fim
constienti ci firescul spre care suntem chemati de Domnul Hristos sd ne
indreptdm in acest veac al ciutirilor ecumeniste il reprezinta un catego-
ric rdspuns afirmativ dat in cazul interogatiilor propuse mai sus.

3. Insistenta partii ortodoxe de a se circumscrie cu precizie locul
greco-catolicilor in spatiul catolic nu inseamn# cd ne lepddidm de ei in
mod iresponsabil, pentru a avea astfel o existen{d mai linigtitd, mai lip-
sitd de griji. Este posibil ca unii s& gindeasca asa, dar acesta nu este cu
sigurantd punctul de vedere al ortodocsilor roméni. Precizérile de la
Balamand au fost imperios necesare din considerente practice, insd ele
nu au menirea si nici nu pot si anuleze legaturile noastre organice cu
acesti crestini, in ciuda diferendumurilor care ne despart in prezent.
Daci aruncim o privire atentd asupra confesiunilor crestine, constatim
cu usurintd ci cei mai apropiati de noi sunt catolicii, iar dintre acestia
greco-catolicii. In privinia aceasta nu se poate vorbi de nici o neclaritate.
Nu este insad certi disponibilitatea de a accepta aceastd realitate, de o
parte si de cealalti. Dar aceasta este o altd problemd, care ne orienteaza
din nou spre interogatiile formulate in paragraful precedent.

In ce priveste legiturile noastre organice cu Biserica Greco-Ca-
tolicd si sesizarea lor efectivd, doresc sd enumdr in spirijinul existentei
lor o serie de elemente mai mult sau mai pufin cunoscute:

— In primul rand este vorba de tradifia risiriteani comuni, pis-
tratd in ciuda directiilor diferite in care au evoluat ulterior Bisericile

33 1.P.S. Nicolae Corneanu, op. cit., p. 255.
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noastre. Dincolo de orice tendinfe latinizante, acest filon comun raméne.

— Reamintesc apoi cd in perioada imediat urmaéatoare unirii de la
Brest, in cel putin doud eparhii din Ucraina au alternat episcopi orto-
docsi si greco-catolici, to{i recunoscuti atat de cler cat si de credinciosi,
pentru céd erau fideli aceleiasi ,legi“ strimosesti, pe care unitii din
Ucraina si Transilvania nu au dorit in nici un caz s o abandoneze. A-
ceasta este parte constitutivd a identitétii lor. Iar dacd de-a lungul tim-
pului aceastd componentd a identitdtii initiale s-a estompat uneori pana
la disparitie, aceasta nu inseamni ci ea nu va putea fi reactualizata,
dupi cum dovedeste foarte clar miscarea de reinnoire a Bisericii Greco-
Catolice Ucrainiene inifiatd de cardinalul Slipyi.

— In perioada interbelici se semnaleazid in Transilvania adeseori
cazuri de servicii liturgice as zice substitutive: in situatii deosebite, in
satele cu credinciosi ortodocsi si unifi, preotii isi {ineau locul unul al-
tuia, ceea ce indicd foarte clara constiintd a inrudirii extrem de stranse
dintre cele dou& Biserici. Neversafi in probleme dogmatice, credinciosii
receptau aceastd intercomuniune facutd din mers si care corespundea si-
tuatiei existente la inceputurile Uniatiei.®*

— In urma desfiintérii Bisericii Greco-Catolice in 1948, credincio-
sii acesteia au fost integrati fara nici o dificultate in structurile de viaia
crestind specifice Ortodoxiei, ceea ce nu ar fi fost posibil dacd nu ar fi
existat constiinta unei unitéti crestine profunde dintre ei si roménii or-
todocsi. Semnalez In aceastd privin{d modificarea de atitudine care s-a
produs de-a lungul timpului in aceastd privintd: o proclamaiie din anul
1755 a patriarhilor ortodocsi prevedea rebotezarea credinciogilor umifi
care reveneau la Ortodoxie. In cazul nostru se poate consemna o evolutie
pozitivd la nivelul deschiderii fatd de ceilalti, de altfel unul dintre as-
pectele laudabile ale unui eveniment care prin modul in care a avut loc
este de tristd amintire pentru mulfi dintre cei care l-au trait. Proclamatia
patriarhilor vedea in uni{i la vremea respectivd niste tradatori, actul
revenirii ii considera frati (ar fi iarasi trist si-si piardd din nou drep-
tul la acest calificativ datoriti unor circumstante istorice si ele kre-
catoare).

— Disponibilitatea melchifilor de a reveni la Ortodoxie demon-
streazd clar cd au constiinfa unei astfel de legituri naturale cu matea
lor.

— Si la unii teologi unifi roméni apare constiinta unei profunde
identitd{i comune cu lumea ortodoxd din care provin initial. Am men-
tionat deja in acest sens modul in care apreciaza episcopul Vasile Hossu
cauzele care au dus la uniatie si spiritul in care a fost realizati ea. In ce
priveste posibilitid{ile de apropiere actuale amintesc de o propunere a
Pr. Octavian Birlea, principalul reprezentant al Bisericii Greco-Catolice
Romaéne din diaspora. Acesta avansa ideea unei eventuale reunificiri a

34 1.P.S. Mitropolit Antonie Plamadeald, Die Zusammenarbeit der Kirchen
in Rumimnien: ihr praktischer und konstruktiver Charakter in zukiinftiger Pers-
pektive, in A. Stirnemann ..., p. 147.
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romanilor greco-catolici si ortodocsi® cu condifia acceptérii jurisdictiei
papale de citre acestia. Dincolo de faptul ci viziunea sa asupra juris-
dictiei face propunerea sa cu totul impracticabild, se constatd insé ci se
acceptd o identitate de principiu a celorlalte componente ale vietii ecle-
siale, care face posibila o deplini comuniune a celor doud categorii de
credinciosi.

4. Realitatea relafiilor actuale dintre ortodocsi si greco-catolici este
marcatd de neintelegeri grave legate de problemele practice pe care le
presupune reorganizarea Bisericii Unite. Solufii pentru rezolvarea lor
au fost formulate la Balamand. Ele nu vor fi insi operationale decat in
momentul in care se pot da rdspunsuri clare si bine chibzuite urmétoa-
relor intrebari: Mai suntem incredintati cd Dumnezeu lucreazi cu térie si
neintrerupt in viata fiecfiruia dintre noi, orientindu-ne existenta fira a
ne leza libertatea? Ce semnificatie reald are pentru noi porunca de a fi
una, mai este ea actuald, sau trebuie si cedeze locul unor imperative
mai importante ale vietii de zi cu zi? Niste raspunsuri afirmative ar in-
semna automat recunoasterea si respectarea autentici a dreptului celui-
lalt la existentd si in acelasi timp efort sustinut, depisind orice obstacol
vremelnie, pentru a redobandi unitatea cu el.

5. Trecutul nostru a cunoscut vreme indelungatd disensiuni cel pu-
tin la fel de mari ca cele de azi, si totusi, la un moment dat dificulta-
tile au fost in mare masurd depésite de imperativul devotamentului
fatd de poporul pe care Bisérica este chematd si-1 slujeascd. Principala
primejdie care pandea la acea vreme existenta romaéanilor transilvineni
era nerecunoasterea identititii lor roméanesti si a dreptului de a trédi im-
preuna cu tofi ceilal{i frati intr-un stat al lor. Cum era si firese, Biserica
si-a insusit aceste nizuinte si a militat pentru implinirea lor. Imparta-
sirea unui ideal national comun, eforturile ficute pentru implinirea lui,
au dus la o asa de mare apropiere intre cele doud Biserici ale roménilor,
incat ele au fost la un pas si se reuneascd in cadrul unui proces firesc
si nu al unuia silnic, cum avea si se intdmple ulterior.

In prezent, dupa cincizeci de ani de stdpénire comunistd si ateistd,
poporul romén se gaseste din nou la un moment de rascruce, in care este
iardsi chemat si lupte eroic pentru pistrarea si afirmarea fiinfei sale,
mostenitd de la stribuni. Aceastd fiintd este probabil mai amenin{ati
acum decat in cele dou# veacuri anterioare. Este drept, atunci impilarea
nationald era mare, insi principalele valori religios-umane nu fusesera
lezate si le dideau oamenilor orientarea de care aveau nevoie in viafa.
Anii de comunism, procesul de secularizare §i ateizare pe care l-au favo-
rizat, au dus tocmai la relativizarea si uneori chiar dezagregarea valorilor
respective, cele care ne-au conferit identitate de-a lungul veacurilor. $i
aceasta inseamné o periclitare fird precedent a fiinfei nationale. Iar Bi-
sericile romanilor trebuie si le stea aldturi in aceastd grea incercare. Nu
sunt ele chemate oare si depdgeascd acum din nou diferendumurile

35 Pr. Octavian Bérlea, Die Existenz der Unierten als Problem im ilkume-
nischen Dialog, in A. Stirnemann...; Idem, Spre o noud fafd a Bisericii Romdne
Unite, in ,Perspective”, nr. 51—51, Ianuarie—Iunie, 1991, p. 74—78.
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care le despart, asa cum au ficut-o in mare misurd cu un veac in urma,
si si ajute poporului acestuia si-si redobindeascd consistenta fiintiala
déruitd de Dumnezeu? Cred cd rispunsul la aceastd noud interogatie mu
poate fi si el decat afirmativ, ceea ce amplificA dimensiunea imperati-
vului de apropiere ecumenici adresat noud in permanenti: slujrea lui
Dumnezeu, care ne cheamé si fim una, si a apreapelui — poporul nostru
aflat acum la cumpini de vremi — ne indeamni s abandonim cele ce
ne despart, pentru a putea fi cu adevirat credinciogi identitatii crestine
pe care o revendicdm.

Cu aceste ultime observatii incheiem consideratiile pe care ni le-am
propus sd le facem in aceastd lucrare, nutrind speranta ci ele sunt de
naturd sd precizeze cu mai mare claritate o perspectivi ortodoxa asupra
relatiilor trecute, prezente si viitoare cu crestinii greco-catolici. Esenta
acestor aprecieri ar fi ca ,in ciuda unor dificultd{i practice aparent in-
surmontabile, a unei perceperi a evenimentelor in mare mésurd defor-
matd datoritd incidentei unor factori istoriei feluriti, Biserica Ortodoxi
gi Biserica Greco-Catolicd trebuie si giseascd mai mult ca oricind re-
sursele necesare de slujire crestind comuni, in pace confesionald, a lui
Dumnezeu si a poporului din care fac parte. Alifel vor inregistra mari
pierderi de credibilitate si nu isi vor putea indeplini menirea pentru
care au fost statornicite in aceastd lume de Pumnezeu in Duhul Sféant.

Diacon Lect. Dorin Qancea

IN SLUJBA BISERICII STRAMOSESTI SI A NEAMULUI
ROMANESC:

Mitropolitul Nicolae Bilan al Ardealului si
preotul profesor Ioan Lupas

In galeria marilor personaliti{i care au slujit cu profund devota-
ment si cu netirmuritd dragoste la altarul Bisericii strdmosesti si la cel
al neamului romanesc, la loc de inaltd cinstire se afld mitropolitul Nico-
lae Bilan al Ardealului' si preotul, profesorul si istoricul Ioan Lupas.

Dupé studii strélucite, efectuate in tard si la diferite universititi

1 Asupra viefii i activitdfii desfisurate de mitropolitul Nicolae Balan, vezi:
Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae Bdlan, mitropolitul Ardealului. la doud-
zeci de ani de arhipdstorire, Sibiu, 1940, p. 1—280; Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale
Dr. Nicolae Bdlan, mitropolitul Ardealului, 1905—1955. La cincizeci ani de activitate
bisericeascd, Sibiu, 1956, p. I—XXXII si 1—254; Pr. prof. Mircea Pacurariu, Mitro-
politul Nicolae Bdlan al Ardelului, La 100 de ani de la nagtere, in rev. ,B.O.R.“, an
C, 1982, nr. 5—6, p. 494—517; Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 111, Bu-
curesti, 1981, p. 419—422; Idem, Dictionarul teologilor roméni, Editura Univers En-
ciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 35—36.

2 Despre viata si activitatea lui Ioan Lupas, vezi: Omagiu lui JToan Lupas la
implinirea varstei de 60 de ani, Bucuresti, 1943, p. XVII—LXVIII; Pr. prof. univ.
dr. Mircea Péacurariu, Dictionarul teologilor romani, p. 233—234 (cu bibliografia in-
dicata).
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europene, idealurile comune le-au c#lduzit pasii, unindu-i intru aceeasi
nobild slujire in anul 1905, cAnd améndoi au ajuns profesori la Institutul
teologic-pedagogic ,,Andreian® din Sibiu, de unde mai apoi au fost che-
mafi s indeplineasci rosturi mai insemnate in viaja Bisericii si a Nea-
mului.

Astfel, dupd o prodigioasi carierd didactics, desfisurati intre anii
1905—1920 ,Nicolae Béilan a ajuns mitropolit al Ardealului, cArmuind
Biserica ardelean& cu vrednicie ,saguniani“ timp de 35 de ani (1920—
1955)* si deschizdnd in viata acesteia, prin realiziri insemnate, o epoci
noud, de inflorire si de progres.

Pentru intreaga 'sa activitate desfasuratd ca profesor de teologie,
ca jerarh militant pentru reintregirea Bisericii roménesti din Transilva-
nia, ca indrumdétor al invd{imantului transilvénean teologic si laic, ca
patriot luminat care a militat pentru consolidarea si propésirea statului
unitar romén, ca sprijinitor al culturii, ecumenist, ctitor de licasuri
sfinte si ocrotitor al celor aflati in suferin{d, mitropolitul Nicolae Bilan a
stirnit admiratia contemporanilor sii, care au afirmat despre el cé este:
,,0 rajiune suverand si clarf, care stie patrunde si expune limpede si
convingétor marile principii si adevéarurile profunde ale credinjei cres-
tine, dar stie si descifreze si sensul evenimentelor si inima oamenilor gi
sd giseascd intotdeauna ciile potrivite, ideile si expresiile adecvate
acestor evenimente. O inimi largi, generoasd, dominatd de o iubire
crestind atotcuprinzitoare, care e un izvor nesecat de fapte mari, nobile.
O energie realizatoare, cumpiniti dar consecventd, care — odatd pers-
pectivele lamurite si {intele fixate — stie si transpuni ideile in actiune
si sé-si urméreascd t{inta in chip perseverent ani de zile. Un om care nu
s-a impiedicat de méaruntisuri, c¢i a privit lucrurile intr-un crizont larg,
a pus problemele mari ale Bisericii $i le-a rezolvat in conformitate cu ne-
voile si nazuintele credinciogilor, fird a pierde din vedere migala con-
structorului de fiecare zi. Un predicator gi cuvantitor inaripat si temei-
nic, de o putere de convingere deosebitd. Un luptdtor, care imbind in-
drizneala cu priceperea. La aceastd dotatie spirituald s-a adiugat o mun-
cii exceptionald, prin care calitatile native au fost deplin fructificate. Ast-
fel ci intreaga lui activitate si toate realizirile lui poartd pecetea spi-
ritului sfu creator, de o vitalitate neistovita“.!

Tot contemporanii séi au mérturisit despre mitropolitul Nicclae Ba-
lan ci ,este un mare ginditor... al realititilor vii, al marilor aspiratii
si nevoi ale Bisericii... El... a pus si a rezolvat problemele ce le puneau
insédsi evenimentele si care cereau o rezolvare practicid in spiritul orto-
doxiei si al nizuintelor vremii. De aceea el este si un mare realizator.. .,
un realizator monumental, un adevérat constructor, cu perspective largi
si orientiri precise. In realizéirile lui stribate suflul unei mari persona-
litati, care creeazi cu o for{si neegalati“®

3 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Mitropolitul Nicolae Bdlan.. ., p. 494.
4 Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae Bdlan .. ., (1956), p. VIIL
5 Ibidem. i
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Puné&ndu-se in slujba Mantuitorului Iisus Hristos si a Bisericii Sale,
mitropolitul Nicolae Balan ,,a sesizat mersul vremii, a formulat clar tin-
tele, in conformitate cu nevoile vremii, $i a pornit la actiune, polarizand
in jurul lui toate elementele din cadrul Bisericii, care nu erau legate
de rutind, ci priveau inainte, fiind insetate de progres“.®

Printre cei care au devenit colaboratori apropiati ai mitropolitului
sibian in cadrul miscérii de innoire, de progres a vietii Bisericii Orto-
doxe din Ardeal se afla si preotul profesor Ioan Lupas. Intre cei doi s-a
stabilit o strdnsd prietenie in timpul activititii didactice desfasurate la
Sibiu, fiind insufle{iti de aceleasi nobile idealuri nationale, pentru care
profesorul Ioan Lupas a avut de pétimit din partea stapénirii vremel-
nice austro-ungare.

Dupé o detentie de trei luni la Seghedin, in 1907 tanirul profesor y
Lupas a fost obligat si se retragi din invatimant, fiind numit paroh si
apoi protopop in Séilistea Sibiului. In 1916—1917 a fost deportat in jude-
tul Sopron si apoi in Budapesta, in Ungaria.

Anul 1918 i-a gasit pe cei doi slujitori ai Bisericii in slujba neamului
roménesc, ca miltanti activi pentru inféptuirea Marii Uniri de la 1 De-
cembrie si implinirea unui inalt ideal — fiurirea statului national ro-
man unitar.

Intre anii 1919—1946 Ioan Lupas a functionat ca profesor la catedra
de Istorie modernd a roménilor si Istoria Transilvaniei la Facultatea de
Litere si Filosofie a Universititii din Cluj, formind numerosi profesori si
cercetiatori in sufletul cirora a sadit dragostea fatd de Bisericd si Tara,
fiind un adevirat ,,dascil de cuget si sim{ire roméneascd”. Totodati, s-a
implicat cu multd pricepere si daruire in acfiunea de infiintare a Insti-
tutului de Istorie Nationald din Cluj, al céirui director a fost alaturi de
Alexandru Lapedatu intre anii 1920—1945.

S-a remarcat si s-a impus in istoriografia roméneascd prin studiile
dedicate periodizdrii istoriei Transilvaniei, voievodatului transilvinean,
stapéanirii lui Mihai Viteazul, satelor ardelene si miscirilor {aranesti, is-
toriei culturii roménesti a cérei originalitate a evidentiat-o, prin studiile
de teorie istorica si de istoria istoriografiei si indeosebi prin temeinicele
lucrari de istorie a Bisericii Ortodoxe transilvinene, intocmite pe baza
unor documente culese din arhivele din {ard si din strainitate (Buda-
pesta, Viena s.a.).

Stradaniile depuse pe tardmul muncii stiintifice de acest ,stralucit
dascil si intemeietor de scoald®, ,lider necontestat al scolii istoriografice
din Cluj“, au fost pe deplin rasplatite, Ioan Lupas fiind ales membru
corespondent (1914), apoi activ (1916) al Academiei Roméane.

Dar, alaturi de munca stiintifica, profesorul Ioan Lupas a desfasurat
$i 0 intensd activitate politica, fiind deputat in mai multe legislaturi, mi-
nistru al Sanatatii si Ocrotirilor Sociale (1926—1927), al Cultelor si Ar-
telor (1937—1938).

6 Ibidem..

7 Ioan Scurtu, Cuwvdnt inainte in vol. Ioan Lupasg, Istoria Unirii Romanilor,
Editura Scripta, 1993, p. 5. ¥
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Desi prins in valtoarea atitor preocupdri, ,istoricul ardelean edu-
cat in mediul roméanilor margineni, atasat idealului national, Bisericii
Ortodoxe si rolului ei in epoca de lupte pentru des#varsirea unitdtii na-
tionale a rimas acelasi de-a lungul timpului pe care l-a strabatut*® ris-
punzind mereu cu entuziasm chemérilor mitropolitului Nicolae Balan
pentru a sluji impreund idealurilor de libertate, de progres si drepiate
sociali, specifice epocii in care au trait.

Straduindu-se si-L puni mereu pe Hristos In centrul vietii si activi-
tatii lor, pentru ca Biserica si fie plinitoarea invi{dturii Méantuitorului
in lume, mitroplitul Nicolae Balan si preotul profesor Ioan Lupag s-au
identificat statornic cu toate bucuriile si mai ales cu toate durerile si as-
piratiile neamului roménesc, din bogata activitale pe care au desfigu-
rat-o desprinzandu-se ,puternice si luminoase raze de orientare sociald
in actualitate“.’

Pe baza unor documente ce provin din bogata corespondentd pe care
cei doi fii si slujitori ai Bisericii Ortodoxe roméinesti au purtat-o de-a
lungul vremii, vom evidentia citeva din aspectele cele mai semnificative
ale activititilor desfasurate In colaborare pe tiram social, pastoral si cul-
tural-bisericesc.

Pe plan social sunt bine cunoscute actiunile desfdsurate de mitropo-
litul Nicolae Balan sprijinit si de profesorul Lupas in calitatea sa de mi-
nistru al S#natatii si Ocrotirilor Sociale, in pericada anilor 1926—1927.
Astfel, de purtarea de griji a celor doi, concretizati In substantiale aju-
toare materiale si importante sume bidnesti au beneficiat in aceastd peri-
pada orfanii de rizboi aflati in orfelinatul ce functiona in Sibiu sub con-
ducerea Acrhiepiscopiei, unde au gisit cildura unui adeviérat cimin, ve-
gheati fiind eu dragoste parinteasca de ierarhul sibian.'

Din fondurile ministerului pe care il conducea, Ican Lupas a acordat
suma de 500 000 lei pentru agsezidméantul de binefacere ,,Cirja batrinete-
lor“" infiintat in Salistea Sibiului. Profund impresionat de acest gest
umanitar, mitopolitul Nicolae Bélan i-a mul{umit, scriindu-i la 8 iu-
nie 1926 cii va merge la Siliste unde, cu prilejul sfintirii capelei din pa-
dure, va ,vesti poporului organizarea noului asezimint al dragostei
crestinesti, din darnicia celui ce i-a pistorit, iar acum 1i iubesie cu fapia
de la loeul ce-1 oeupid®. Adresindu-i, apoi, muliumiri in numele sau, al
Consistoriului sibian si in cel ,,al celor ce agteapti méangiiere de la Cérja
hitranetelor*, mitropolitul si-a exprimat sincera admiratie fatéd de cel care
s-a gindit si facd un bine bétranilor, organizind ciminul lor din Sa-
liste, dand astfel dovada ci stie ,irece la fapte“. Glasul ierarhului sibian
s-a Indreptat apoi, in rugaciune, spre Tatél ceresc, prin cuvintele de bine-

8 Ioan Lupas, Scrieri alese, I, Introducere, editie ingnijitd, note si comentarii
de Acad. Stefan Pascu §i Pompiliu Teodor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1977, p. 27.

9 Corncliu Sarbu, Ortedoxia oglinditd in opera Inalt Prea Sfinfitului Mitro-
polit Nicolae, in Omagiu . .. (1956}, p. 45.

10 Arhiva Bibliotecii Mitropoliei, Sibin, Fondul Lupas, nr. 2636.

11 ABM.S., Fondul Lupas, nr. 2635. Despre ajutoarele materizle acordate de
ministrul Ioon- Lupas s#listenilor, vezi: D. Lipddat, Amintiri dintr-o viatd inchi-
natd binelui obgtesc, in vol. ,,Omagiu lui Ioan Lupay . . ., p. 463—476.
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cuvantare: ,,Dumnezeu si-{i ajute si si-{i rispliteasci cu darul si bine-
cuvintiarile Sale tot binele ce-1 vei face peniru neamul, tara si sfinta
noasira Bisericd“. El si-a exprimat, totodati, nidejdea de a initia o mai
stransd colaborare intre preofimea ortodoxa si Ministerul Ocrotirilor So-
ciale, pentru rezolvarea problemelor legate de asistenta sociald a celor
aflati in mecazuri, ,pentru a stringe si mai mult rdndurile preotimej si
a indlta constiinta ei si a intiri disciplina ei, precum si legiturile ei cu
poporul, ea si nu poatd fi anihilati actiunea preofimei de te{i demagogii
zilelor noastre*.

In finalul scrisorii, mitropolitul i-a cerut ministrului ca si ii ofere
ajutoare banesti si pentru ménistirea de la Sambéta, pentru ci acolo
intentiona si facad ,,0 institu{ie mare $i cu rosturi precise si inalie in
Biserica noastri“." \

La 19 octombrie 1926 mitropolitul Nicolae Bilan i-a adresat o noui
scrisoare ministrului Lupas, multumindu-i pentru suma de 200 000 lei
oferiti ,,ca ajutor la clidirea unui sanator la Piltinis“."

Colaborarea celor doi pe taradmul activititilor sociale a atins punctul
culminant in urma propunerii pe care ministrul Ioan Lupas a ficut-o
la Congresul National Bisericesc din Bucuresti, la 14 septembrie 1926,
»in chestia infiin{arii agezimintelor pentru ingrijirea bolnavilor”. Dupa
cum scrie mitropolitul la 15 martie 1927, Lupas — ,,ca fiu devotat al Sfin-
tei noasire Biserici gi ca ministru al Tirii, in fruntea departamentului si-
nititii publice“ — a avut ,,intuitia superioari a necesititii de colaborare
dinire Siat si Bisericd, pe terenul alinirii suferintelor trupesti si sufle-
testi a cetdtenilor Tarii noastre®.

,»,O idee atdt de fericitd si expusi cu o convingere nestrimutati in
binefacerile realiziirii ei, este un act de biruinti al birbatului constient
de inalta sa rdspundere in situatia ce o detine“, conchide mitropolitul.

Pentru transpunerea acesteia in practicd, ierarhul sibian i-a oferit
sprijinul sau, fiind constient de faptul cé ,spitalele din Tara noastra nu
pot fi aseziminte la nivelul cerintelor vremii firi concursul Bisericii,
chemate si le puni la dispozitie acel personal devotat de samarinence,
capahile de consacrare in slujba alindrii suferintelor omenesti“. Relie-
fand faptul ci , Biserica noastri n-a avut parte de imprejurirj prielnice
de progres, in toate directiile, pe care i le impune dumnezeiasca ei mi-
siune*, mitropolitul Nicolae Bilan a afirmat ci ,,E ceasul suprem cénd
si Biserica noastri e dateare si infiinfeze asezidminte pentru surori de
caritate. Urgenta infiintirii unei institufii a surorilor de caritate e mai
pregnanti in Ardeal, unde fiinteazd vechi institutii catolice si evanghe-
lice si unde si confesintnea roméni gr(eco) catolici micd a infiintat de
citiva ani o institutie similari, de unde trimite anual echipe de samari-
tane in Spitalele din Tara*.

Mitropolitul insusi, de cdnd a ajuns Intaistdtdtor al Bisericii orto-
doxe tramsilvinene si-a inscris in program ,crearea agezimintelor pen-
tru renagterea spirituali a credinciosilor”, printre care se afla si ,,infiin-
tarea institutiei surorilor de caritate. Constient cd Biserica trebuie s&

12 A.B.M.S., Fondul Lupag, nr. 294, )
13 A.B.M.S." Fondul Lupasg, nr. 2637.
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indeplineasca ,,0 mare misiune spiritualid“, el a instituit ,,Duminica bol-
navilor in Piresimi si confesoratul“. Totodatd, a intentionat si creeze in
Sibiu ,,un institut al surorilor de caritate deoarece, dupi cum mérturi-
seste in continuare, ,aici avem corpul didactic al Academiei teologice
pentru educatia religioasi a surorilor de caritate, precum si un impozant
si select numir de medici roméini cu reputatie stabiliti. Mai avem si un
spital civil, aranjat la nivelul celor mai moderne institutii din tard si din
sirdindtate* iar ,in jurul Sibiului avem satele cu populatia roméneasci
cea mai culti din toatd tara, din care s-au recrutat cele mai pretioase
elemente in monahismul ménistirilor roménesgti®.

Dar lipsa mijloacelor materiale, de care suferea Biserica, l-au im-
piedicat pe vrednicul ierarh sibian si infiin{eze proiectatul institut al su-
rorilor de caritate. El a cerut sprijinul financiar al Ministerlui Sand-
tAtii si Ocrotirilor Sociale, rugindu-]l totodatd pe ministrul Lupas si in-
tervind la Ministerul Agriculturii pentru ca acesta si ofere un teren in
apropierea spitalului sibian, pe care si se construiascd aseziméantul des-
tinat surorilor de caritate."

Mai tarziu, in scopul concretizirii acestui mére{ proiect, mitropolitul
Nicolae Bilan a initiat infiintarea in Sibiu a unei ménéstiri de maici, in
cadrul careia si se faci educafia religioasd a viitoarelor surori de ca-
ritate. In acest sens, mitropolitul a obtinut aprobarea Ministerului S&-
nititii si Ocrotirilor Sociale — cu adresa nr. 7847/1934 — de a infiinfa
o0 scoali pentru pregétirea surorilor de caritate in aceastd ménéstire, pur-
tandu-se chiar tratative intre amintitul minister si Primaéria Sibiului
pentru cedarea unui teren necesar infiin{arii manastirii.*

Preocupat mereu de ridicarea prestigiului Bisericii Ortodoxe tram-
silvinene — pe care a dorit-o a fi un factor esential de progres religios si
cultural, o Bisericd vie si méantuitoare in mijlocul pastorifilor sii — mi-
tropolitul Nicolae Bélan a vegheat cu strégnicie corabia Bisericii, dina-
mizdnd-o in credintd, viatd spirituald si morald. Multiplele activitiii
desfasurate in ogorul pastoratiei bisericesti ni-l1 aratd pe ierarhul sibian
* ca pe un cordbier iscusit care a condus Biserica ardeleand in vremuri de
adanci framéantiri si prefaceri sociale, economice, culturale si religioase,
care si in asemenea momente a apelat cu incredere la sprijinul pretios,
discret si neprecupetit pe care i-1 putea oferi profesorul Ioan Lupas.

Astfel, in anul 1936, cand starea sin#t#{ii episcopului Nicolae Ivan
al Clujului (1855—1936)" s-a inr#ut#tit, agravindu-se mereu, mitropoli-
tul Nicolae Balan a solicitat sprijinul profesorului Lupas pentru ca in
scaunul episcopal al ,reinviatei Episcopii a Vadului, Feleacului si Clu-
jului“ s& ajungi ,,birbatul care prin intreg caracterul siiu este o nidejde
mare pentru Biserica noastrd“, ,omul cel mai potrivit pentru a lua suc-
cesiunea in eparhia Clujului“, distinsul teolog, cirturar si profesor Nico-

14 A.B.M.S,, Fondul Lupag, nr. 2633.
15 Dumitru Coltofeanu, Sporul material al Arhiepiscopiei noastre sub pdsto-
rirea I. P. S. Mitropolit Nicolae, in vol. Omagiu . .. (1956), p. 32:
16 Episcopul Nicolae Ivan — 1855—1936 — Ctitorul reinviatei Episcopii ¢ Va-
dului, Feleacului si Clujului. Studii §i documente (coordonator Pr. prof. Ioan Bu-
nea), Cluj, 1985, 425 p.




80 REVISTA TEOLOGICA

lae Colan, rectorul Academiei Teologice ,,Andreiene® din Sibiu,"” care tot
atunci era solicitat si pentru ocuparea scaunului vacant al Episcopiei
Aradului.

Profesorul Ioan Lupas s-a achitat cu cinste si de aceastd indatorire.
La 29 aprilie 1936, in cadrul consfatuirii intime care s-a desfasurat la Bu-
curesti pentru a examina pe candidatii la scaunul Episcopiei Clujului, el a
prezentat o analizd a insusirilor personale si a serviciilor aduse de Nico-
lae Colan Bisericii si Neamului, ,spre a convinge pe tofi cei prezenfi ca
unui episcop ortodox nicdieri in cuprinsul Romaéniei intregite nu i se im-
pun indatoriri mai numeroase si mai grele decit in cetatea universiiari g
Clujului, si c¢#, in imprejuririle date, nici unul dintre candidati nu putea
oferi pentru satistacerea lor garantiile ce risireau in chip convingéato:
din activitatea acestui tan#r ,indreptitor credintei si chip blandetelor“.”

$i pe tdrdm cultural-bisericesc Nicolae Bilan a colaborat fructuos,
in menumérate randuri, cu profesorul Ioan Lupas, ale cirui multiple
preocupidri istorice — indreptate cele mai multe spre trecutul si vredni-
ciile Bisericii — i-au stirnit mitropolitului o vie si nefirmuriti admira-
tie, deoarece spiritul de care era strabidtuti opera si intreaga sa activi-
tate este profund crestin.”

Un moment memorabil s-a petrecut in anul 1938. Atunci, in ajunul
sarbatorii inchinate sfantului ierarh Nicolae, mitropolitul sibian i-a adre-
sat profesorului Ioan Lupas o scrisoare in care arati cid — impresionat
de ,cartea scrisi cu atita suflet despre Istoria Unirii Roménilor“® — a
nramas stipinit de dorinta vie de a putea pune in méana preotimii si a
tineretului nostru o carte scrisi la fel si despre istoria noastri bisecri-
ceascd", ,,0 istorie bisericeascid nationald, scutiti de enormul balast al
datelor cronologice imbicsite, a ciror multime inspidiminti pe cititor si-1
face s nu vadi pidurea de uscaturi®.

Elogiind Istoria Unirii Roménilor — a cérei lectura i-a produs ,,0 a-
deviirati plicere si reculegere sufleteasci“, vizand in ce ,,orizonturi largi
si senine“ a asezat autorul ,,evenimentele si personalititile istorice® —
mitropolitul gi-a exprimat dorinta ca la fel ,,sd fie si Istoria Bisericii Ro-
méine scrisd, din baerile inimii, cum zice poporul, cuprinzind numai ceea-
ce este esential, instructiv si de netigiduit folos sufletese din vastul ma-

17 A.B.M.S,, Fondul Lupas, mr. 298 si 299.

18 Prof. 1. Lupas, ,Indreptdtor credinfei si chip blandetelor”. Cuvinte inchi-
nate P. S. Sale Episcopului Nicolae Colan al Clujului, Feleacului si Vadului, in rev.
»Renagterea”, an XXI, 1943, nr. 33, p. 2—3; Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, La
rdscruce de vremi, o viafd de om: Nicolae Colan, Episcopul Vadului, Feleacului §i
Clujului, Cluj-Napoca, 1989, p. 166.

- 19 Nicolae Balan, Un istoriograf credincios, in vol. Omagiu lui Ioan Lupas...,
p. 47.

20 Istoria Unirii Romdanilor a fost tipiritd in 1937. A fost reeditati in anul
1993, cu prilejul celei de a 75-a aniversari a Marii Unini din 1918. Dupa cum remarci
istoricul lean Scurtu in Cuwvdnt inainte, Istoria Unirii Roménilor este o carte exem-
plard, prin constructie, argumentare si manierad de redactare. Ioan Lupas s-a do-
vedit a fi la inal{imea misiunii pe care si-a asumat-o, opera sa impresionind si as-
tazi, dupad scurgerea a aproape sase decenii de la aparitie” (p. 7). Este o concluzie
care certificd, in timp, justetea aprecierilor ficute de mitropolitul Nicolae Balan
la adresa acestei opere istorice.

d
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terial documentar al trecutului nosiru bisericesc atit de sbuciumat®, con-
vins fiind ca ,,nimeni altul n-ar reusi si ne dea o operi ca aceasta“.”

In raspunsul pe care l-a trimis la 15 decembrie 1938, profesorul
Ioan Lupas a acceptat propunerea mitropolitului Nicolae Balan, scriin-
du-i: ,,As avea o adevirati multumire sufleteasci, daci — revizuind
cartea mea de ist(orie) bis(ericeascid), tipiritd la Sibiu in 1918...%2 ag
reusi s’o amplific si pune la punct, valorificind rezultatele scoase la iveald
prin cercetiirile celor din urméi doué decenii, ca si poati fi de folos atit
preotilor lumina{i din tot cuprinsul Tirii intregite, cit si profesorilor de
la academiile noastre de teologie si de la scoalele secundare — pentru in-
tensificarea pirtii noastre educative a invitimantului istoric-religios“.”

Dar izbuenirea celui de al doilea rdzboi mondial si apoi instaurarea
regimului comunist totalitarist — care a adus in viata istoricului Ioan
Lupas un nesfarsit cortegiu de suferinte — au dus la zédérnicirea acestui
plan grandios, izvordt din dragostea de Bisericd si de Tard a celor doud
mari pernonalititi ale culturii roménegti.

Din cele expuse reiese ci, ,,pundnd la temelia credinfei stiinta si la
temelia stiintei credinta“,* mitropolitul Nicolae Balan al Ardealului si
preotul profesor Ioan Lupas au fost mereu la indl{imea chemdrii lor. Ei
au intrat in Panteonul neamului romaénesc, fiind cinstifi ca slujitori cu
vorba si cu fapta lui Dumnezeu si semenilor lor, ca dascili gi luminétori
ai Bisericii si slujitori ,,cu timp si fir3 timp“ (II Tim. 4, 2) ai Neamului.

Diacon lector drd. Pavel Cherescu

CONSISTORUL
ARHIDIECEZEI ORT. ROMANE
DE ALBA-IULIA SI SIBIU

Nr. 5090/926 Ep.

Domnule Ministru,

La adresa Dv. Nr. 25993 din 1 Tunie a.c. avem onoarea a confirma cu
mul{umitd primirea ordinului de platd Nr. 7152/926 cu care ni s’a asem-
nat suma de Lei 500 000 pentru infiin{area unui cimin pentru b#trani in
Siliste.

Primiti, V& rugdm, Domnule Ministru, odatd cu arhieresti binecu-
vantiri si asigurarea deosebitei Noastre consideratiuni.

21 A.B.M.S., Fondul Lupas, nr. 300.

22 Este vorba de lucrarea Istoria bisericeascd a roménilor ardeleni, tiparita la
‘Sibin in anul 1918. A fost reeditatd in anul 1995, la Editura Dacia din Cluj-Napoca,
de citre istoricul Doru Radosav.

23 A.B.M.S., Fondul Lupag, nr. 301.

24 1. Craciun, Note biografice despre Ioan Lupas, in vol. Omagiu lui Joan
Lupasg. .., p. XXI.
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Sibiu, din sedinfa Consistoriului arhidiecezan ca senat epitropesc, {i-

nuta la 5. VI. 1926.
Nicolae

Arhiepiscop si mitropolit
Patriciu Marcu
secretar consist(oriu)

Domnului
Dr. Ioan Lupas,
Ministerul Sanatatii, si Ocrotirilor soc(iale)
(A.B.M.S. — Fondul Lupas, nr. 2635)

CONSILIUL
ARHIEPISCOPIEI ORT. ROMANE
DE ALBA-IULIA $I SIBIU

Nr. 8608 - 1926

Domnule Ministru,

In legiturd cu adresa Dv. No. 6416 din 6 Octomvrie 1926, avem onoa-
rea a Va aduce la cunostintd cd am primit cu deosebitd multdmitd suma
de Treizeci mii (30.000) Lei, trimisd de DV. prin Banca ,,Albina“ din Bu-
curesti, pentru ajutorarea orfanilor de rézboiu din Arhidieceza noastra.

Tabloul nominal al celor ajutati il vom trimite de indatd ce vom
distribui suma primita.

Primiti, Va4 rugdm Dle Ministru, asigurarea deosebitei Noastre con-
sideratiuni.

Sibiu, din sedinfa Consiliului arhiepiscopesc, dela 19 Octomvrie 1926.

Din incredintarea I.P.S. Sale
V. Nistor Mateiu Voileanu
secretar consilier arhiepiscopesc )

Domnie Sale D-lui
Dr. Ioan Lupas
Ministrul sinitatii si al ocrotirilor sociale
Bucuresti
(A.B.M.S. — Fondul Lupas, nr. 2636)

Sibiu, in 8.VI.1926

Iubite amice,

Am primit ordinul de plata pentru cele 500 000 lei, ce mi le-ai da-
ruit pe seama asezimantului: ,,Carja bitranefelor din Siliste. Vom
proceda dupa indicatiile date in scrisoarea ce mi-ai predat la intalnirea
noastra din Bucuresti.

In Dumineca trecutd n’am fost la Saliste fiind timpul nefavorabil
pentru sfintirea capelei din padure. Voi améina-o pani ce se va insenina
vremea. Cu acea ocazie voi vesti poporului organizarea noului asezidmant )
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al dragostei crestinesti, din darnicia celui ce i-a p#storit, iar acum fi iu-
begte cu fapta de la locul ce-1 ocupé.

Eu Ifi multumesc atit in numele meu $i al Consistoriului, cat si al
celor ce asteaptd mangdiere de la ,,Cérja batiranetelor”. Am rimas duios
impresionat cind mi-ai spus ci, intorcandu-te de la Orlat, dupd depune-
rea jurdaméantului ca ministru, te-ai gdndit, oare prin ce ai putea face un
bine batranilor si cum ai putea organiza c@minul lor din Siliste. Acum
imi dai dovada ca sti trece la fapte.

Dumnezeu si-{i ajute si sd-ti rdspliteased cu darul si binecuvinti-
rile Sale tot binele ce-l1 vei face pentru neamul, {ara si sfinta noastri
biserica.

Eu mi cuget, cum s3 aducem in mai strinsi legiturd preofimea cu
problemele Min(isternlui) ocrotirilor sociale — asa cum mi-ai amintit
pe urmi. In genere, evenimentele din urma mi-au dat indemnul de a strn-
ge si mai mult rdndurile preotimei si a In&lta constiinta ei si a intari dis-
ciplina ei, precum gi legiturile ei cu poporul, ca si nu poatd fi anihilati
actiunea preotimei de toti demagogii zilelor noastre.

fti trimit o rugare pentru Mén(Astirea) de la Sambéta. Dacé din bu-
getul viitor. Gandul meu este si fac acolo o institutie mare si cu rosturi
precise si inalte in biserica noastra,

Cu binecuvintari si cu iubire

Mitropolit Nicolae
{A.B.M.S. — Fondul Lupas, nr. 294)

CONSILIUL
ARHIEPISCOPIEI ORT. ROMANE
DE ALBA-IULIA SI SIBIU

Nr. 8614/326 Epit.

Domnule Ministru,

La adresa Nr. 43378 din 6 Octomvrie a.c., avern oncarea a confirma
cu multimitid primirea ordinului de platd Nr. 13629 despre suma de Lei
200 000 ce ati bineveit a ne acorda ca ajutor la cl&direa unui sanator la
Paltinis.

. Primiti, V& rog D-le Ministru, odati cu arhieregti binecuvaniari, asi-
gurarea deosebitei Noastre considerafiuni
Sibiu, 1a 19 octomvrie 1926
Nicolae
arhiepiscop si mitropolit
Domniei Sale Domnului
Dr. Ioan Lupas
Ministrul sdnatatii si ccrotirilor sociale
Bucuresti
(A.B.M.S. — Fondul Lupag, nr. 2637)

G*
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Consiliul
Arhiepiscopiei Ort. Roméane
de Alba Iulia si Sibiu
Nr. 9506/926 Bis.
Domnule Ministru,

Cu deosebitd bucurie am luat cunostinid de propunerea ce afi facut
in Congresul national bisericesc din Bucuresti la 14.IX. a.c., in chestia in-
fiintarii asezdmintelor pentru ingrijirea bolnavilor.

Ca fiu devotat al Sf(intei) nostre Biserici si ca ministru al Térii,
in fruntea departamentului sadnata{ii publice, ati avut intuitia superioara
a necesitatii de colaborare dintre Stat si Bisericd, pe terenul alinarii su-
ferintelor trupesti si sufletesti a cetitenilor Térii noastre.

O idee atat de fericitd si expusd cu o convingere nestramutatd in
binefacerile realizérii ei, este un act de biruintd al barbatului, constient
de inalta sa raspundere in situatia ce o detine.

Noi nu ne putem imagina dificulta{i in calea realizirii agezamintelor,
contemplate de DV.

Spitalele din Tara noastrd nu pot fi aseziminte la nivelul cerintelor
vremii fiard concursul Bisericii, chemate s& le punda la dispozitie acel per-
sonal devotat de samarinence, capabile de consacrare in slujba alinarii
suferintii omenesti.

Biserica noastrd n’a avut parte de imprejurari prielnice de progres,
in toate directiile, pe care i-le impune dumnezeiasca ei misiune.

Alte confesiuni, favorizate de imprejurari si-au creat de mult asezi-
minte pentru surori de caritate, cari indeplinesc cu un rar devotament
rolul de samaritane la capéataiul celor ce zac in suferinté.

E ceasul suprem cidnd si Biserica noastrd e datoare si infiinteze
asezaminte pentru surori de caritate.

Urgenfa infiintérii unei institutii a surorilor de caritate e mai preg-
‘nanti in Ardeal, unde fiinfeazi vechi institufii catolice si evanghelice
si unde si confesiunea roména gr(eco) catolicd mica a infiintat de cativa ani
o institutie similard, de unde trimite anual echipe de samaritane in Spi-
talele din Tara.

Noi de cand am primit cidrma Bisericii in Ardeal am insecris in pro-
gramul activitd{ii noastre crearea asezimintelor pentru renasterea spi-
rituald a credinciogilor nostri si printre aceste aseziminte e si infiintarea
institutiei surorilor de caritate.

In spitale am simtit ca Biserica are si indeplineasci o mare misiune
spirituald si drept inceput am introdus Dumineca bolnavilor in Piresimi
si confesoratorul prin circularele din cari aldturim aici cite un exemplar.

Avem si planul intreg al unui institut al surorilor de caritate, care
ar fi sé se infiinteze aici in Sibiu, centru de vechi traditii bisericesti si re-
ligioase.

Aici avem corpul didactic al Academiei teologice pentru educatia
religioasd a surorilor de caritate, precum si un impozant si select numar
de medici roméni cu reputatie stabiliti. Mai avem si un spital civil, aran-
jat la nivelul celor mai moderne institutii din tara si din strainitate.
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In afard de aceste condifii prielnice infiintirii unui asezamant de
acest fel, mai amintim si imprejurarea cé in jurul Sibiului avem satele
cu populatia roménescd cea mai cultd din toatd fara, din care s-au re-
crutat cele mai prefioase elemente in monahismul méinéstirilor roma-
nesti. '

Dacd pénid in momentul de fati n’am procedat la inféptuirea insti-
tutiei surorilor de caritate, motivul a fost lipsa mijloacelor materiale,
de care sufera Biserica noastra.

Sper insd, Dle Ministru, cd larga infelegere a DV., precum si in
mijloacele materiale afectate Departamentului pe care-l conduceti, vor
gési chipul de realizare al Institutului surorilor de caritate aici in Sibiu. :

Inceputul credem cé s’ar face asigurand un teren de zidire.

Intre intravilanele din Sibiu este unul corespunzitor, in intindere
de 2 Jug(are) 282 st(anjeni) p(&trati) cu Nr. top 3442, foaia funduard
102 A, numité Piata Verzelor si este proprietatea Orasului. In scop de
utilitate publicd, V& rugdm si binevoiti a interveni la On. Minister al
Agriculturii s fie expropriat gi destinat ageziimantului surorilor de ca-
ritate.

Iar in bugetul anului acestuia binevoiti a destina o suméa corespun-
ziitoare, pentru a se putea incepe o parte a zidirii, care ar urma si se con-
tinue cativa ani pané la complectare.

Terenul mentionat ni se pare cel mai potrivit pentru-cd e destul
de mare si e in nemijlocitd apropiere de spital, unde surorile vor face
practica. :

E de dorit ca exproprierea acestui teren sé se facd fard aménare, in-
trucit s’a ordonat consemnarea intravilanelor publice si sd nu i se dea
altd destinatie, citd vreme aceasta e cea mai indicatd si cea mai urgenta.

Speram, Dle Ministru, cd prin crearea acestui agezdmant, numele
DV. se leagad de un act mare cu influentd bineficétoare atat pentru inte-
resele superioare ale Statului, cat si ale Bisericii.

Primiti, V& rugém, Dle Ministru, odatd cu arhieresti binecuvéantari
si asigurarea deosebitei Noastre consideratiuni.

Sibiu, 15.I11. 1927.

Nicolae
arhiepiscop §i mitropolit
(A.B.M.S., Fondul Lupas, nr. 2633)

5., 1 =.18386.
Iubite parinte Lupas,

Multumesc din toatd inima pentru urérile de Amul Nou si te rog
si primesti si din parte-mi cele mai calde urdri de A(nul) N(ou) §i de
ziua onomastic.

Despre starea s&mitatii P(rea) Sfintitului Episcop Nicolae am pri-
mit informatiuni de la dl. Dr. Manta la fel cu cele ce mi le-ai comuni-
cat Frafia Ta. Cu organismul sldbit de boald si de bitranef{e se pare ci
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nu va mai putea rezista mult timp. Tot ce mai pot face medicii, in acest
stadiu al boalei, e s&-i usureze suferintele.

Am fost impresionat de grija cu care se gindeste la succesiunea in
scaunul episcopal, dupa ce Dumnezeu il va chema la Sine. E foarte bine
cd a avut prudenta de a nu-si exprima in aceastad privin{d nici o dorinia,
in testament. Nu e obiceiul ca ierarhii si indice pe succesorii lor, fiindca
actul alegerii de episcop, apirat de bisericd prin canoanele ei cu toate
atributele libertatii, nu este numai o lucrare a oamenilor, ci si efectul in-
spiratiei de sus si a chemarii Celui Prea Inalt.

Simtul realitafii, care l-a avut intotdeauna, nu l-a pérasit nici in
mijlocul suferinfelor prin care trece. A eliminat candidaturi cari astazi
nu pot fi luate in combinatie si s-a oprit cu gandul la barbatul care prin
intreg caracterul siu este o nidejde mare pentru biserica noastrd. Pa-
rintele Colan este astdzi omul cel mai potrivit pentru a lua succesiunea
in eparhia Clujului. Eu méa voi lipsi de el cu mare greutate, fiindca imi
este ména cea dreaptd intru indeplinirea misiunii mele; dar in interesul
bisericii voi aduce aceasta jertfa.

A fost reclamat (cerut, n.n.) si pentru scaunul de la Arad, dar a re-
fuzat, desi i s’au dat cele mai serioase promisiuni de sprijin.

Cred cé la Cluj s’ar decide sa vina, dar numai daci dorinta solidar
exprimatd a eparhiei s'ar indrepta citrd el. Te rog deci sa militezi in
acest sens, la timpul s#u, cici va trebui si inldturim piedici. Subliniez
cuvantul piediei, fiindca in scris nu pot si-{i comunic ceea ce mi s’a spus
cu ocaziunea investiturei celor doi episcopi noi, in ziua de 21 Dec. anul
trecut, la Bucuresti.

Fiindca ai vorbit cu P(rea) Sf(intitul) Episcop Nicolae despre testa-
mentul lui, i{i comunic un lucru cu totul confidential si te rog sa fi foarte
atent la el, in interesul moral al bisericii $i pentru prestigiul P(rea)
Sf(intiei) Sale.

Parintele Morusca, astézi P(rea) Sf(intitul) Episcop Policarp al Ame-
ricii, mi-a comunicat in anii trecuti, cd a vorbit cu econcama P(rea)
Sf(intitului) Episcop Nicolae despre testamentul P(rea) Sf(intiei) Sale si
cu acea ocaziune econoama i-ar fi spus despre testament: ,,én is benne
vagyok®. N'ar fi exclus ca P(rea) Sf(intia) Sa sa-i fi asigurat acelei femei,
printr’o dispozitie testamentari, existenta, dupd moartea P(rea) Sf(intiei)
Sale. Eu nu mé gandesc la partea materiald, ci la latura morali a lu-
crului. Nu e bine ca in testamentul unui episcop si se cuprinda ase-
menea dispozifiuni. Daci mai e posibil, Te rog cearci si gisesti chiar
de la P(rea Sf(intia) Sa starea lucrului si eventual sa-1 determini la 0 mo-
dificare, daci va fi cazul.

In orice caz insa, Te rog si fi prezent la deschiderea testamentului
§i sd ia-i masuri ca si se treacd cu discretie peste o astfel de dispozitie,
daci s'ar gasi, ca nicidecum sa nu ajungi in publicitate.

Cu arhieresti binecuvantiri si cu cele mai calde simtiminte

Mitropolit Nicolae
(A.B.M.S. — Fondul Lupas, nr. 298)
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10. IV - 1936
Iubite amice Lupas,

Lucrasem intocmai in sensul vederilor ardtate in scrisoarea ce mi-ai
trimis-o. !

Dintr’o conversatie ce am avut cu DI. Min(istru) Lapedatu am rimas
cu aceeasi impresie a nehotérarii si astfel sosind acasd am dat indemn
par(intelui) Colan si iee contact personal, pentru a inlatura nedumeri-
rile. D1. Ministru inci nu i-a ariitat ocaziunea pentru a sta de vorbé. )

Terminul alegerilor e fixat, cum am cetit chiar astizi in ziare, pe
sfarsitul lui Aprilie.

Pani atunci mai e timp pentru buna pregitire. :

Cu arhieresti binecuvantéri si cu uriri de sfintele sarbatori ale In-
vierii Domnului.

Hristos a inviat!
Mitropolit Nicolae

(A.B.M.S. — Fondul Lupas, nr. 299)

Sibiu, in ajunul Sf. Nicolae 1938.

Prea Cucernice périnte Lupas,
Mult pretuite domnule profesor si iubite amice,

In vara anului trecut citindu-{i la Paltinig cartea scrisd cu atata su-
flet despre Istoria Unirii Roménilor, am rdmas stipénit de dorinta vie de
a putea pune in ména preotimii si a tineretului nostru o carte scrisd la
fel si despre Istoria noastra bisericeasca. ‘

Aceasts fierbinte dorintd a inimii mele am avut prilej sd ti-o co-
munic chiar in catedrala incoronirii din Alba-Iulia, cind ne-am intél-
nit la festivitatea desvelirii monumentului (lui) Horia in Noemvrie 1937.
M’am bucurat nespus de mult viizdnd cd indatd te-ai declarat gata sa
primesti sugestia si s te apuci de lucru cénd ifi vor ingddui impre;uT
rarile. ‘

Stiu ci ai destule ganduri si felurite proiecte de realizat. Cu toate
acestea te rog stéruitor sd nu pui la uitare nici dorinfa mea, ci si-ii
intocmesti astfel lucrurile, acum in armistitiul politicese, ca intr'un viitor
nu prea depirtat si-mi poti trimite manuscrisul pe care-l1 voi tipéri in
cele mai bune conditiuni in Tipografia noastrd Arhidiecezans, unde a
apérut si intdia editie din Istoria bisericeasei de la 1918. i

Nu méi indoiesc mici o clipd cad vei reusi cu ajutorul Tatilui ceresc
sd ne dai o istorie bisericeascd mationald, scutiti de enormul balast al
datelor cronologice imbécsite, a ciror mul{ime inspdimanta pe cititor
si-1 face ,,5& nu vadi pidurea de uscituri®.
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Citind Istoria Unirii Roménilor am simtit o adevéarati plicere si re-
culegere sufleteascs, vizand in ce orizonturi largi si senine ai izbutit
sid asezi evenimentele si personalitdfile istorice, a cdror infatisare nu
ai lasat-o sa se piarda in maruntisuri inutile, ci Te-ai silit s’o {ii totdeauna
la suprafata celui mai viu si palpitant interes. Asa as dori sa fie si Istoria
Bisericii Romine scrisi, din baerile inimii, cum zice poporul, cuprinzind
numai ceeace este esential, instructiv si de netdgaduit folos sufletesc din
vastul material documentar ale trecutului nostru bisericesc atat de sbu-
ciumat. Cred ca nimeni altul n’ar reusi si ne dea o operi ca aceasta.

In asteptarea unui raspuns care va produce nespusd bucurie intre
toti fiii bisericii noastre, odatd cu arhieresti binecuvéantari, rog primeste
espresiunea sim{amintelor mele de afectiune si multa prefuire.

Nicolae,
arhiepiscop si mitropolit

(A.B.M.S. — Fondul Lupas, nr. 300)

In(alt) P(rea) Sfiniite!

Raspunsul meu la scrisoarea din ,,ajunul Sf. Nicolae* nu poate sa
fie decat afirmativ, cum a fost si cel dat cu graiul in catedrala incoronarii
din Alba Iulia, cind mi-ati impartasit pentru intaia oard dorinta de a ti-
pari la Sibiu o carte de istorie bisericeasca aseméanitoare cu Istoria Unirii
Romaénilor. Din aceasta s’'au vandut cele 10 000 exemplare uimitor de
repede, in 3/4 de an, asa incat editura Fund(atiei) Regale Principele
Carol din Bucuresti s’a vazut indemnata sa o retipareasca in editia a II-a,
apiruti in toamna acestui an in acelasi numér de exemplare.

As avea o adevidratd multumire sufleteascd, daci — revizuind car- )
tea mea de ist(orie) bis(ericeascd), tiparitd la Sibiu in 1918 si vanduta
de asemenea foarte repede, — as reusi s'o amplific si pune la punct,

valorificand rezultatele scoase la iveald prin cercetirile celor din urmai
doud decenii, ca sd poatd fi de folos atat preotilor luminati din tot cu-
prinsul Tarii intregite, cdt si profesorilor de la academiile noastre de
teologie si dela scoalele secundare — pentru intensificarea partii educa-
tive a invatamantului istoric-religios.

Nu voiu pune deci la uitare dorinta In(alt) P(rea) Sf(intiei) Tale. Am
insd o rugiminte: cat mai desivarsitd discretie asupra acestei chestiuni
pénd in clipa cadnd imi va ajuta bunul D(umne)zeu s vad prezint mss-ul
bun de imprimat!

An nou plin de bucurii duhovnicesti!

Cu salutari cordiale: I. Lupas
(A.B.M.S. — Fondul Lupas, nr. 301) )




STUDII si ARTICOLE 89

INSTINCTELE, AFECTELE SI PATIMILE, IN LUMINA
MORALEI CRESTINE

Preliminarii.

Lipsa de echilibru a viefii noastre duhovnicesti pe care o observim
uneori la intervale destul de mici, ne face o dovadé céd in complexul a-
cestei tréiri o serie intreagd de factori, de natura interioara sau exterioara
influenteazi fie pozitiv fie negativ asupra urcusului spre desivarsire.

Este fapt de experientd interioar#i ci preocuparea de via{d intima
duce la ridicarea nivelului vietii noastre duhovnicesti, si cd, dimpotriva,
neglijarea ei, fie si Intr-un timp relativ scurt, duce la schimbari diame-
tral opuse.

Cum fiinta noastrd umanid este constituitd din suflet si din trup,
fiecare cu tendintele sale proprii si cu aspiratiile sale, e firesc ca si se
ajungi fie la o triire in care acul balanfei noastre sufletesti sd indice un
echilibru de forte, asadar la o stare de neutralitate, fie cd ne aratd un
nivel sedzut sau ridicat depinzénd prin urmare de orientarea $i preocu-
parile noastre.

Nu trebuie sa fim prea indoctrinati in stiintele psihologice pentru a
putea sesiza raportul de interdependents dintre corp si suflet. Este un
fapt prea cunoscut cd numai o vorbd aruncatd unui suflet sensibil fara
a fi reflectat prea mult la ea provoaci in suflet ecouri si apoi stari su-
fletesti cu repercusiuni asupra biologicului, ca indispozitia, lipsa poftei
de méncare etc. si cd, dimpotrivd, o durere fizied influenteazi asupra
sufletului provocind, dupéd natura bolii, stdri de depresiune sufleteascs,
melancolie, irascibilitate s.a.

Privitd prin prisma aceasta a conditiondrii reciproce a sufletului
si trupului, problema care ni se oferd spre rezolvare este urmétoarea:
In ce méasura viata biologicd contribuie la mentinerea, ridicarea sau co-
borarea vietii noastre intericare. Nu cumva trupul omenesc cu armura
lui de instincte, tendinte, afecte si necesititi de ordin fiziologic impiedica
urcusul sufletului spre perfectiune?

Afirmatia ¢i corpul omenesc ar fi o inchisoare a sufletului care i-ar
infrina tot avantul spre perfectiune este contrazisi de realitate.

Marele numir de personalitifi religios-morale din bimilenara isto-
rie a crestinismului precum si din istoria lumii profane ne fac o dovada
elocventii c# este posibil ca vietuind in trup s atingi treptele desavar-
sirii. Ignoranta de noi ingine, de fortele ce stau latente in fiin{a noastra
este cauza ramanerii noastre in stadiul de ,prunci duhovnicesti chiar
pénd atunci cAnd umbrele crepusculului igi lasd mantia lor asupra vietii
noastre.

Explicatia sinuozitdtilor pe care le observim in viata noastrd in-
tima se datoreazd faptului ci noi nu ne dam atentia cuvenitd idealului
moral superior fixat noud de Mantuitorul Hristos in jurul cdruia si pola-
rizim energia noastrd vitald. In spetd, preocuparea cu intermitente de
viata spirituald si accentuarea asupra laturii fizice a fiinf{ei noastre cu
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abuzuri de tot felul, deci o rdsturnare a ierarhiei valorilor, este cauza
disensiunilor pe care le vom analiza in cele ce urmeazi:

1. Viata duhovniceaseid. Raportul ei cu viata biologica

Viata intim#-duhovniceascii este apanajul exclusiv al omului. Nu-
mai el este capabil, datorita dotatiei sale native cu spirit rational si liber,
sé-si construiasca in interiorul sfu o viatd mult mai complexi si mai bo-
gatd decét cea exterioard, viata interioars, sufleteascd. In interiorul siu
se afla laboratorul propriu-zis al vietii sale; aici se afla zdcimintele de
energii sufletesti care sunt forta motrice a actiunilor sale.! Aceste zica-
minte de potentialitid{i existente in sufletul omenese, fiind actualizate
ridicd pe om in domeniul spiritual pe culmile gindirii si la realizarea
perfectiunii, ceea ce in limbajul crestinesc este identic cu sfin{enia. Pre-
miza pentru ridicarea omului pe treapta sfinteniei o constituie chipul 4
lui Dumnezeu care apartine structural sufletului omenesec si care ne este
dat prin insusi actul creafiei (Facere 1, 26). Chipul lui Dumnezeu con-
std in cele trei functiuni sufletesti, ratiune, vointd si simtire intrucét
sunt orientate spre Dummezeu care-i Adevirul, Binele si Frumusetea
Absoluti.? Deoareee insi in chipul lui Dumnezeu existi ca potentialitate
aseménarea cu Dumnezeu urmeazi ca aceastd virtualitate si fie actuali-
zatfi prin libera noastrd conlucrare cu harul divin pentru a ajunge fap-
tic la asemanarea cu Dumnezeu. E un tezaur care sti ,,ca o farami de
jaratec ascuns sub metalul rece al fiinf{ei noastre“, care asteaptd oste-
neala scormonirii si trezirii lui pentru a ajunge in starea activd inun-
dandu-se fiinfa cu flacarile de viatd facdtoare ale luminii dumnezeiesti.
Si. Vasile cel Mare a formulat filozofic aceasti trecere de la chip la ase-
ménare in observatia céd chipul nu este altceva, decit asem#narea in po-
tentd (dynamei), iar asemé&narea, chipul in actualitate (energeia): ,,ase-
minarea este in potentd, insusi chipul, care actualizéndu-se (energia) in
practicarea virtutii si a binelui, ajunge, printr-o conduitd perfecta la ase-
méinarea cu Dumnezeu®“.?

Evident, pentru a face trecerea de la starea de existen{a ,naturalad®,
la starea de existentd ,,in har“ harul divin este de o necesitate ontolo-
gicd creaturald cerut fiind de insdsi natura omului ca fiin{a spiritual,
ale ciirei forfe spirituale poartd incd pecetea unei catastrofe originare,
amprenta p#catului stramosesc. Acest flux de tarie care se varsi in pro-
funzimile sufletului omenesc, sau in fiinta autentici a omului se primeste
odatd cu afundarea in cristelnita Botezului. De acum, omul existent in
zodia pacatului si in conditiile oferite de existent{a adamici, intrd in viata
de comuniune cu Hristos care-i viata noastrd (Colos. 3, 4) devenind o
fapturd noud (II Corint. 5, 17) si imbracandu-se in Hristos (Gal. 3, 27).
Harul botezului il patrunde pe om, il transformé, il desivarseste infu-
zéndu-i for{e de viatd moud, trupul primind in el arvuma invierii si a

1 Diacon prof. Oregt Bueevschi: Iisus Hristos in viafa duhovniceascd, rev. Stu-
dii Teologice, nr. 7—8, 1955, p. 511.

2 Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii ortodoxe rdsdritene, trad. de Dumi-
tru Staniloae, Sibiu, 1930, p. 150.

3 Despre facerea omului, ¢, 21, la Hnistu Andrutsos, op. ¢it., p. 156.
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transfiguririi, el fiind lacas al Duhului Sfant (I Cor. 6, 19).

De fapt, in Botez noi am murit impreund cu Hristos si am inviat
fmpreund cu Hristos, omul cel vechi a murit si a inviat ca om nou. Toatd
stridania crestinului constd in menf{inerea purititii baptismale si dezvol-
tarea ei. Dacd am murit picatului in Botez trebuie si rdméinem morti pa-
catului. Dacéd am inviat in Iisus Hristos prin Botez, trebuie si riméanem
vii pentru Dumnezeu. Cu alte cuvinte si facem ca , madularele noastre®,
toatd fiinta noastrd, s nu fie slujitoare ale pacatului ci slujitoare ale
dreptitii, ale virtutii, ale lui Hristos* (Gal. 5, 24; Rom. 6, 2—19; Tit. 2, 12).
Viata cu Hristos , este o viatd tainicd, este viata silagluitd in duhul nos-
tru, este viata duhovniceasci. ,,Duhul“ (pnetima) este locul ceniral al
sufletului nostru, sau dupé unii piarinti duhovnicesti ,,inima“ sau ,,stré-
fundul® sufletului nostru. Viata in duh sau viata duhovniceascs, inseamna
trédirea noastrd cu Hristos cel saldsluit in noi in acest loc tainie, in inti-
mitatea moastrd centrald. Acest adanc insondabil al sufletului omenesc
este ceea ce sfintii parint{i mai numesc si noiis, pisc, abis, Sfanta Sfintelor
ete., in care Hristos a intrat ca Inainte-Mergitor (Evrei 9, 11—12). Aceasti
viati, evident, nu-i o viatd independents, ci de comuniune cu Dumnezeu,
este o viatd interioard in intim#& relatie intre eul propriu si Hristos prin
Duhul Sfant. Prin ea, noile forte morale, tezaurul de forfe spirituale sunt
potentate la maximum ,jamplificindu-le si intensificandu-le mereu an-
gajand pe om in ceea ce are el mai autentic in fiinta sa“.’ Dacd viata
in general insemneazi alergare spre o {intd, dat fiind caracterul sau di-
namic $i de continud devenire, viata crestinid nu se sustrage acestei re-
guli ci tinde la realizarea finalitatii ideale a existenfei sale, care este co-
muniunea cu Dumnezeu si cu semenii si mantuirea sufleteasci. In des-
fasurarea vietii duhovnicesti, Hristos, care-i viata noastrd, se face con-
temporan cu fiecare din noi pentru implinirea destinului inscris in pro-
pria noastra fiin{a. Dar viata duhovniceasci are un caracter teandric.
Omul datoritd structurii sale psihofizice uneste cerul cu pémantul, ves-
nicia cu vremelnicia. Prin dihotomismul firii sale el ocupéd un loc unic in
cosmos, fiind punctul de intretéiiere intre cei doi poli: Dumnezeu si mate-
ria. Aceasta din urma4, in cazul nostru corpul omenesc, ,este colaborato-
rul indispensabil al sufletului in viaja pdménteascd si instrumentul de
actiune al sufletului asupra lumii actuale si materiale. El este materia
cea mai apti pentru concretizarea vietii spirituale, adicad inserarea ei in
realitatea vietii prezente“.

Dacé corpul omenesc este instrumentul prin care se exteriorizeaza
.viata sufleteascsi, aceasta implicd presupunerea cd in crestinism i se
acordi o valoare deosebitd. Dupi datele Revelatiei, corpul omenesc a fost
creat de Dumnezeu printr-un act de creatie special (Facere 2, 7) si a fost
cinstit prin intruparea Méantuitorului Hristos. Crestinii prin trupurile
lor se fac midulare ale lui Hristos, fiind membre ale trupului tainic al
Domnului care-i Biserica (I Cor. 6, 15).

4 Pr. Dr. Nicolae Mladin, Asceza crestind, rev. Mitropolia Amdealului, nr. 9—10,
1959, p. 712.

5 Ierod. Irineu Criciunas, Rolul voinfei in viafa morald, rev. Studii Teologice,
ar. 3—4, 1956, p. 211.
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Sintetizédnd in fiinta lui cele doui lumi, omul, in virtutea libertatii
voin{ei, poate opta exclusiv pentru bucatele pdméantului sau pentru bu-
curiile Duhului, aceastd optiune avéind rezonante si cnosecinie in com-
portamentul sau ulterior dar si implicatii soteriologice si aceasta pentru
cd viata nu poate fi compartimentatd in sectiuni care si nu aiba cores-
pondenfe reciproce. Principiul vaselor comunicante isi afld aplicarea
si in domeniul vietii interioare: cu cat viata sufleteascd se ridicd la un
nivel mai inalt cu atit corpul omenesc se resimte de aceastd elevatie.f
Ca existd o relatie de reciprocitate intre cei doi factori componenfi ai
fiintei umane ne-o dovedeste faptul cd omul nu primeste suferinta bruta
asa cum rezultd ea din dezordinile fizice; el o méreste prin imaginafie,
o agraveazd prin temere, o intretine prin reflexii pesimiste,’ sau ii poate
minimaliza forta ei autosugestionandu-se in sens pozitiv. |

Agentii fiziei, batand la portile simfurilor noastre precum si atmo-
sfera unui anotimp de céate ori nu invadeazi tezaurul nostru de viati ciu-
tand sé-1 facd dupa chipul si asemé#narea lor. Sunt zile de tocamni care
iti picura in suflet, incet, pe nesimf{ite nostalgii si doruri nelamurite, si
care te imbie la revizuiri si la priviri retrospective asupra vietii. Zilele
de primévard dimpotrivd te exalti, te insenineazi. Cati dintre noi nu
raméanem extaziati in fata covorului de flori ale primiverii, marindu-ti
pofta de viatd, infuzdndu-ti noi puteri si ispitindu-te si spui impreuna
cu personajul faustic: ,,Stai, clipa, esti prea frumoasi!“. Viata sociald
intelectuald, mediul etc., isi pun pecetea lor asupra fiin{ei noastre. Psi-
hologii au constatat c#, fard stirea noastrd, figura ni se modeleazi, in-
cetul cu incetul, dupé stéarile noastre de constiinti. Si odati cu inaintarea
varstei, ea rdsfinge imaginea din ce in ce mai exactd a sentimentelor,

a dorintelor, a aspiratiilor intregii noastre fiinte. In felul acesta putem '
spune ca figura, chipul exprima lucruri si mai adanci decat activitatea
constiintei. Pe ea poti citi — daca stii s& descifrezi limbajul ei — vi-

ciile, virtutile, inteligenta, stupiditatea si obiceiurile cele mai ascunse ale

unui individ.! Altfel spus, chipul exprimi constanta individuala, struc-

tura de adancime a unui suflet, cu felul specific de a rasfrange lumea, de )
a corespunde cu exteriorul, nu prin poarta stramtd a conventiilor so-
ciale, ci pe planul vast al triirii integrale.’

2. Aspectul ontologic al instinctelor si afectelor.

Aceastd trdire de adincime ale cirei corespondente cu exteriorul
sunt evidente, implicd in sine imperativul de a tridi in conformitate cu

. 6 Ne este cunoscut episodul ,Aflarii in Duhul Sfant* experiat de Motovilov
Iimpreund cu Sf. Serafim de Sarov cind ambii sub puterea sfintitoare a Sfantului
Duh au fost transfigurati. Acesta este un exemplu tipic de iluminare si transfigu-
rare ca anticipare a luminii dumnezeiegti, dar si istoria icoanei ,,Cina cea de Taini"“
a lui Leonardo da Vinci, care a avut ca model persoana unui tdnir frumos pentru
pictarea chpului Mantuitorului Hristos, iar dupa 12 ani, aceeagi persoans cu chipul
hidos si desfigurat de imoralitate i-a servit pictorului ca model pentru Iuda.

7 Dr. V. Oprescu, Influenta spiritului asupra corpului, Bucuresti, 1925, p. 7.

8§ Diac. prof. Nicolae Balca, Aspectul patologic al persoanei umane si Pdsto-
ratia, rev. Studii Teologice, nr. 7—8, 1955, p. 496.

9 Ion Biberi, Individualitate gi destin, vol. 1, Bucuresgti, 1945, p. 255. 4
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ceea ce suntem. Principiul ,suum cuique“ nu e striin de domeniul in
care ne aflam. Pentru dezvoltarea capacititii spirituale e necesard des-
chiderea sufletului la efluviile harului si de colaborare cu el, iar pentru
implinirea nevoilor de ordin biologic e nevoie de a da ascultare legi-
lor inscrise in fiinta omeneascd in virtutea cirora ea isi poate asigura
buna desfésurare a vietii, continuitatea etc. Printre acestea se numéra
in primul rand instinctele si afectele. Instinctul este ,,0 activitate care
realizeazi scopuri fird si le prevada gratie unei coordonari de acte care
nu este rezultatul educatiei“. Cu alte cuvinte este o lege inscrisd in na-
tura biologicd avand ca rost functional conservarea si perpetuarea vietii.
Fiind un impuls nativ al fiintelor vii, evident ci procesul de desfdsurare
se produce ,cu necesitate si fird deliberare spre scopurile care-i sunt
fixate“. In regnul animal functionarea instinctelor se produce cu o regu-
laritate fard gres. In acest caz faptele animalului sunt in afara criteriului
moralitdiii, deoarece el nu-i responsabil de faptele instinctive care-i rand-
duiesc functiunile biologice in mod incongtient. Dacd instinctul este un
complex de reactiuni prin care animalul r&spunde in mod automat, in
acest caz vointa nu intrd In circuitul necesitate — satisfacere. ,Vointa
este un principiu de actiune superior instinctului“. La om, ca fiin{a su-
perioari inzestrati cu suflet rational si liber, raportul dintre instinet si
vointi primeste alt aspect. Pe citd vreme la animal intre excitafie si
reactiune nu se interpune nici un obstacol fiind o relatie directd, la om
declansarea nu se produce in toate cazurile cu necesitate. Omul a fost
definit de filozofi ca o fiin{4 care poate si spuni ,nu”“. ,El poate inter-
veni intre excitatie si reactie, de a suspenda mecanismul instinctiv si de a
actiona voluntar“. Aceasti actiune in care intrd elementul volitional se
face cu un oarecare efort. Stim din experientd céd satisfacerea unui in-
stinct este insotitd de anumite voluptiti cum este de exemplu plécerea
gustativd la satisfacerea instinctului foamei. Renuntarea la o masd im-
belsugatd intr-o zi sau intr-un sir de zile cum sunt posturile, presupune
unele sacrificii, care cu atat il vor ridica pe om deasupra nivelului obis-
nuit, cu cat efortul a fost mai mare. Instinctele, deci si voluptatea ce le
insotesc satisfacAndu-le, nu sunt un scop in sine. Placerea ce le secundeazé
este un mijloc de atractie pentru a se asigura desfasurarea normala a
instinctelor puse in slujba vietii. Nefiind un scop in sine ci un mijloe,
mentinerea lor in limitele firesti presupune o luptd platitd cu moneda
renuntérilor. Este, altfel spus, o adeviratd Scylla si Caribda intre satis-
facerea lor normald si satisfacerea lor abuzivd. Aceasta din urméi con-
verteste mijloacele in scopuri, coborand pe om la stadiul animalitatii in-
stinctive. Si acest fapt este posibil pentru cé omul ca fiin{d rationala si
libera poate interveni in desfigurarea actului instinetiv limitandu-se la
plicerea in sine si ignordnd rostul mai inalt pe care il comportd actul
instinctiv. Aceasta este o fraudi si o incélcare a legilor divine si maturale,
de a despirti ceea ce Dumnezeu a impreunat, adicd insusirea placerii si

repudierea scopului actului instinetiv.
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Atagarea de plicerile sensibile este o consecin{i a p#catului originar
care aduce pe om in situafia de a socoti ca bun numai ceea ce satisface
poftele trupesti.’®

Dacé instinctele fac parte ontologicd din matura omului, acelasi lu-
cru se poate spune si despre afecte. Acestea sunt rezonantele afective in
sufletul nostru a instinctelor sau pornirilor biopsihologice. Sfintii Pi-
rin{i categorisesc afectele in: afecte conforme cu firea (kata physin) si
neconforme cu firea (para physin) sau patimi. Dupd Sf. Maxim Mairturisi-
torul afecte conforme cu firea sunt: dorinta, frica, plicerea de méncare,
intristarea, pofta de méncare." Ca si instinctele, si afectele pot avea o fo-
losire buné sau o folosire rea, depinzénd asadar de vointa noastri. La intre-
barea dacd afectele sunt rele sau nu prin ele insile, Sf. Maxim Mirturisito-
rul raspunde: ,,afectele devin bune in cei ce se straduiesc, si anume atunci '
cind, desfdcandu-le cu intelepciune de lucrurile trupesti, le folosesc spre
castigrea bunurilor ceresti. De pilda, pofta o pot preface in miscarea unui
dor spiritual dupa cele dumnezeiesti; pliacerea, in bucuria curati pentru
conlucrarea de bunid voie a mintii cu darurile dumnezeiesti; frica, in grija
de a ocoli osanda viitoare de pe urma picatelor; iar intristarea, in pocainta
care aduce indreptarea pe urma pacatului din timpul de aici®."

Ramanand la latitudinea omului de a folosi forta acestor afecte in
directie conformé sau neconformi cu firea, putem conchide c& orientarea
lor intr-o directie sau alta, este expresia notei dominante in viata sufle-
teascd a omului. Omul are in sufletul siu o aspiratie spre absolut tinzand
in acest sens In virtutea conformatiei sale sufletesti. Orientat fiind aprio-
ric spre Dumnezeu, el poate canaliza tendinta afectelor in aceastd di-
rectie castigdnd un spor de forte in vederea dezvoltirii personalitiiii sale
religios-morale. Dar aceasté stare fericita se face cu multa osteneala.

Optarea pentru bucuriile duhovnicesti presupune un moment in care
tendinta afectelor sd fie intr-o stare de neutralitate, ca apoi fluxul lor
de energie si fie orientat spre inal{imi. Deoarece plicerile simtuale cu
glasul lor de sirend ademenesc pe om spre formele frumoase ale lucru- )
rilor® cu plicerea lor imediatd si beatitudinea lor senzoriald, iar lucrurile
duhovnicesti presupunénd jertfe' alegerea pentru cele dintédi se face cu
mai multa usurinta.

3. Geneza patimei.

Forta afectelor conforme cu firea si a complexului de instincte cu
care este dotatd fiinta omeneascd, constituie, ca sd zicem asa, materia
prima pentru nasterea patimei. Este, asa-zicind, un material exploziv sau
inflamabil care asteapti atingerea intr-un punct vulnerabil pentru ca

10 Cf. Asist. Const. Pavel, Patimile omenesti piedicd in calea mantuirii, rev.
Studii Teologice, nr. 7—8, 1953, p. 476.

11 Sf. Maxim Marturisitorul, Questiones ad Talas. P.G. 90, 269.

12 Ibidem.

13 ,Frumos era la vedere si bun era la méancare rodul ce m-a améigit" spune
cantarea bisericeasca, evociand momentul cedrii la ispitd de cétre Adam.

14 ,Pentru ci lucrurile cele bune cu osteneald se castigd si cu durere se Im-
plinesc”. Din , Randuiala schimei celei mici“ Molitfelnic, Bucuregti, 1992, p. 511.

el
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aceasta s& se nascid. Patimile neavind o existenti autonomsi, peniru a
prinde radicini si pentru a se exterioriza au nevoie de consimtimantul
ratiunii care si le argumenteze aparitia lor si sé le legitimeze ca necesare,
inflacdrand imaginatia cu promisiunile si deliciile lor. Aparitia unui
simplu gind sau a unei idei este suficient pentru ca ratiunii si i se ceara
adeziunea. Se stie ci orice idee poarti in sine tendinta spre realizare, spre
materializare si ¢ ea nu devine realitate dacd nu este impinsa de senti-
ment si nu este transformatd de vointd.” Spunidnd aceasta am anticipat
posesiunea intregului suflet de patimi. Revenind vom spune ci aparitia
unui gind oricdt de simplu ar fi este punctul de plecare pentru cuceri-
rea mintii si detronarea ei din rolul de conducitor, in acel de supus. Sf.
Pirinti ne atrag luare aminte asupra nefolosirii rele a ideilor: ,,Lucrurile,
zice. Sf. Maxim Marturisitorul, sunt in afari de minte, dar ideile lor stau
induntru. Nu intrebuinta riu ideile, ca sa nu f{i silit s& intrebuinfezi réu
si lucrurile. Cici de nu pacituieste cineva cu mintea, nu va pacétui nici cu
lucrul“.” In procesul genetic al patimei trebuie semnalat faptul cid gén-
durile rele nu ni se prezinti ca atare, ci imbracate in haina binelui. A-
ceasts travestire a riului sub masca binelui se datoreste faptului ci raul
in sine nu are o realitate ontologicd. Riul, respectiv patima a apérut in
ordinea noastrd de viafi ca un accident, ca un intrus. Pentru a-si ocupa
un loc in suflet se foloseste de imaginea unui bine aparent, patima fiind
,deghizati in chipuri inofensive sau chiar seduc#toare®.”

Sfintii Parin{i explicd aparitia primului gnd picétos in constiinti ca
fiind o ,,momeald® (prosbolé) a satanei. Aceasti momealad sau atac ,,nu are
decit un caracter teoretic, de eventualitate neserioasi care parcd nici
nu ne priveste serios pe noi care suntem preccupati cu toatad fiin{a de
altceva. El este prima rasarire a gindului simplu cid am putea sivarsi
cutare faptd pacidtoasa, infatisdndu-se in fafa mintii ca o simpld posibi-
litate®. Aparitia acestui prim génd nu are o calificatjie morali, el fiind
o ispita, iar ispita in sine nu este un picat. Aceasta este prima faza a
pécatului, atacul. Momentul hotirator este acela in care ia atitudine
cugetarea noastrid. Daci am respinge din prima clipd momeala, am sci-
pat de mrejele ispitei. ,,Dacd insi, incepem a medita asupra ei, desfa-
tdndu-ne in gind cu perspectivele picatului s-a produs insetfirea adica
amestecarea gindurilor noastre cu cele viclene“. Profitdnd de acest mo-
ment, de zibovire a min{ii asupra gindului pétimas, fantezia sau
imaginatia prezintd lucrul ca fiind delectabil apoi sentimentul isi da
adeziunea si astfel s-a trecut in faza a doua a procesului de impéatimire
consimfirea. Gandul riu care cu cateva momente inainte ni se pirea
odios acum ne devine familiar. Intrat astfel ,,in zona pacatului cu ane-

voie mai putem opri desfisurarea pana la capat a acestui proces odata

15 Pr. prof. Ioan Rimureanu, Prelegeri de Istorie Bis. Universald, curs uni-
versitar, anul gcolar 1960—1961 (dactil.).

16 Sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. 111, Sibiu, 1947, p. 70—71.

17 Asist. Constantin Pavel, Patimile omenesti, piedicd in calea méntuirii, op.
cit., p. 471.
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declansat“. In treapta urmaéitoare cedeazi si vointa dupd care urmeazi
materializarea gdndului sau fapta materiala.

Aceastd faptd rea-picatul, poate fi consecinta unui complex de im-
prejurdri favorabile ei, si care fiind o cilcare singulard a legii morale
nu indeplineste toate condifiile pentru a fi taxatd ca patimi. Notele
definitorii ale pacatului sunt: célcarea cu deplinid stiin{d si cu voie li-
berd, prin gand, cuvant, sau faptd a voii lui Dumnezeu.”® Aceste ele-
mente intrd si in definirea patimei cu deosebirea ci pacatul este —
agsa-zicAnd, piedestalul pe care clideste patima. Aceasta din urmai, pa-
tima, este o imbritisare totald a pacatului, o aderentad integrala si exclu-
sivd la pacat, o directionare totalé si constanta spre cilcarea legii divine.”
Permanentizarea in péacat, are ca urmare pervertirea simfurilor, adica
satisfacerea lor neconforméa cu firea. Instinctele cu voluptatea lor mo-
mentand sunt considerate scopuri in sine. Pentru omul lacom, de exem-
plu, instinctul de hrand este pervertit in sensul cd il satisface pentru
placerea in sine; cu alte cuvinte triieste pentru a méneca si nu manéanca
pentru a trai. Instinctul de proprietate, in a acumula cit mai multe averi,
fira a mai privi la suferinta celor scipatati, etc. Dacd omul are o as-
piratie ireductibild spre infinit cum s-a spus si ,,aceastd aspiratie si-o
toarna in afecte de ordin biologic transforméndu-le in patimi, adicd in
afecte exagerate si strabitute de o sete infinitd de satisfacere", atunci
prin aceasta se ajunge si la pervertirea afectelor. Dorinta, voluptatea,
frica, etc., sunt convertite de la rostul lor initial si puse in slujba satis-
facerii irationale a simturilor si a cautarii exclusive a placerii.

Dar céutarea exclusivd a placerii rezultatd in urma satisfacerii unui
instinet si canalizarea potentialului biologic al unui instinect sau afect
contrar naturii lor insemneazd o rasturnare in ierarhia valorilor. Pen-
tru omul pétimag, de valoare sunt numai lucrurile care-i pot oferi un
maximum de plicere senzoriald. In slujba agonisirii unui quantum de
pliacere este pusd in joc si rafiunea. ,,Omul cézut desi a devenit ira-
tional totusi n-a concediat cu totul rafiunea, ci aceasta a cizut si ea cu
el, parasindu-si scaunul de judecitor drept si impartial si fiurind ar-
gumente in favorul patimei“.® Evident, in aceasti luptid pentru satisfa-
cerea cat mai deplind a simturilor, deci de a recolta cit mai multd pla-
cere implicit omul fuge de durere. Dar cautdnd placerea si fugind de
durere in mod necesar intrd intr-un cerc vicios. Deoarece ,,ciutand
plécerea, omul va avea in mod sigur dupid gustarea ei durerea, iar fu-
gind de durere cauti scipare in bratele placerii, ca sid dea dincolo de
ea, de o durere §i mai mare. Cine cautd plicerea da de durere, cine fuge
de durere, da prin plicere tot de durere“” Pendularea in cercul
vicios al placerii si durerii si in general viata in patimi are ca urmare
intunecarea inteligentii, suprimarea simtdméntului omenesc, injosirea a
tot ce face onoarea, demnitatea noastrd de oameni si rafiunea noastra de

18 Invdfdtura de credintd crestind Ortodoxd, Bucuresti 1952, p. 375.
19 Asist. C. Pavel, op. cit., p. 472.

20 Filoealia, vol. 111, op. cit., p. VII.

21 Idem, p. 9. \
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a fi.2 Patimile si sofismele procurate de rafiune pentru sustinerea si
motivarea lor, au ca urmare abolirea simtului moral, sau acel ,moral
insanity“ datoritd caruia sentimentele morale sunt pervertite putédnd
merge pand acolo incidt si spuni binelui riu si adevédrului minciund
(Isaia 5, 20). Dar nu numai atit. Cum prin patimi elanul puterilor sufle-
testi a fost incovoiat de la inclinatia lor autentic#, acesta se resimte
si in domeniul abisalului. Sau mai curind, aceasta nu-i altceva decat re-
flexul dedublarii eului nostru autentic a notis-ului. Aceastd dedublare o
intelegem in sensul ci peste acest eu s-a agternut un alt eu, empiric,
format prin gandurile, faptele, atitudinile egoiste, gi ca in acest eu pre-
domini elementul biologic. Acesta este, altfel spus, rezonan{a pe care a
produs-o in sufletul nostru viata in patimé# precum si corolarul ei.

Daci prin botez am pus inceputul indumnezeirii noastre avind ca
ideal acel ,,thedsis* prin patimi, dupd cuvantul Sf. Ioan Hrisostom, noi
ne intoarcem la prihana de dinainte, §i dup#d tinerefea céstigatd prin
har ne pregatim noi ingine, bitranetea de dinainte.”

4. Rolul ascezei in procesul de despitimire.

Viata in patima si-a pierdut ratiunea sa de a fi. Credinciosul intru
atat este in stare naturald intrucédt mentine legédtura sa originara cu Hris-
tos facutd in baia Botezului. Coborirea sa de pe acest pisc de lumina
(chiar nematurizat) este o stare de subnaturi, o stare nenaturald, in care
viata duhovniceasc# este redusi la o slabd péalpaire de viatd. Readucerea
ei pe figasul autentic presupune un efort in care ea sid se evidentieze
in forma ei initiald, de revenire la puritatea baptismala.

Stim ci la Botez Mantuitorul Hristos s-a silisluit in noi ca forti,
ca principiu de viatd dar care este si intr-o stare de kenozi, si in ace-
lasi timp de expectativd. Concomitent cu innoirea ontologici deci cu pre-
zenta lui Hristos ca principiu vital, trebuie sa fie prezent in noi un prin-
cipiu etic-ascetic, ca model de imitat* Permanentizarea Botezului si mu-
rirea noastra zilnica fatd de p#cat si invierea cu Hristos inseamni strida-
nia noastrd de a ne modela dupé chipul Lui, si de a ne asimila Lui. Dacé
aceastd ascezd — cé#ci acesta este termenul consacrat pentru numirea
ostenelilor depuse pentru cresterea ,,in Hristos — este necesard pen-
tru mentinerea purititii castigate in Botez si dezvoltarea vietii duhov-
nicesti, atunci necesitatea ei se face cu atdt mai simtitd cu céat trdirea
noastri se afla sub nivelul obignuit, se afla sub imperiul patimei.

Patimile avand ca prim mobil egoismul §i o iubire de sine exage-
ratd, manifestate in satisfacerea irationald a instinctelor si a afectelor,
asceza va avea ca obiectiv readucerea firii omenesti in matca ei auten-
ticd printr-un efort susf{inut de inldturarea egoismului, negativ, iar po-
zitiv de crestere in iubirea de Dumnezeu si de oameni. Acest efort se face

22 Jules Payot, Educatia voinfei, trad. de 1. Constantinescu, Bucuresti, 1943,
p. 187.

23 Diacon Dr .Grigorie Marcu, Antropologia paulind, Sibiu, 1941, p. 319.

24 Cf. Nicolae Mladin, Hristos — viefa noastrd, manuscris dactilografiat, Bu-
curesti, 1946, p. 101.
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sub semnul renuntirii si al suferintei. Céci asceza presupune refuzul ar-
gumentului prezent, rezistenta la comoditatea sufleteascd in schimbul
unei perspective nu tocmai placute aceea de a rupe lantul tihnei si de
iesire din figasul unei fericiri rutinare® Ea nu este o lupti contra
firii, ci readucerea ei la starea primordiala, ea voind s& inlature raul si
sd s#dvarseascd binele este si mijlocul de desadvarsire a firii care a fost
creati de Dumnezeu buni.® Dacid in procesul de impétimire s-a eviden-
tiat unitatea psiho-somaticd si corelatia dintre cele doud elemente con-
stitutive ale fiintei omenesti, evident cd si in procesul de despatimire va
trebui si urmiam aceeasi linie. Cum sufletul este indrumétorul, tot asa
asceza intern& are prioritate fa{a de asceza externd pentru a curati, dupa
cuvintul Mantuitorului, partea cea din interior a paharului” Cici daci
in interioritatea noastrd centrald pe care Sf. Parin{i o numesc nofis sau !
mens a intrat la Botez Hristos ca Inainte Mergitor, ficind din ea vatra
lucrérii harice iradiatoare de frumusefe suprafireascd pentru tot restul
sufletului si de aiei in trupul intreg® atunci atentia trebuie indreptata
spre acel loc spre a face cit mai luminoasd fata lui orientatd spre adan-
cul divinitatii.

La dezmoriirea virtualitatilor victime ale patimilor se desivarseste
un proces teandric, de colaborare a omului cu Dumnezeu. Ar fi o atitu-
dine solipsistd limitarea la propriile forte sau un alt pelagianism, iar
antipodul ar fi o reinnoire a predestinatianismului dupd care meritul
nostru ar fi infim reducdndu-se totul la har. Sinergismul celor doui
voinfe a lui Dumnezeu i a omului au ca obiectiv readucerea chipului la
starea de a putea fi iarasi fereastrd spre Infinit, si de a putea iardsi
vibra de viata divind. Pentru aceasta e necesar ca fortele sufletesti sa
fie canalizate intr-o singura direcfie, aceea a realizirii idealului propus
adicd al iIndumnezeirii (théosis) de a creste pana la starea de bérbat de-
sdvarsit, la méasura varstei deplinatatii lui Hristos (Efes. 4, 13).

Acest ideal este posibil de realizat inlaturdnd intdi din minte sen-
surile patimase ale lucrurilor dupa expresia Sf. Maxim Marturisitorul, ;
si dupi lepadarea balastului de imagini, reprezentéri si idei imbibate de
ganduri patimase.

Pe de altd parte, ca o contra-balansare a activititii exagerate a sim-
turilor, este exploatarea energiilor fizice insisi pentru scopul spiritual
§i moral, adicd avantul, dragostea, si mistuirea tuturor puterilor ome-
nesti pentru acest ideal” Accentuand asupra p#rtii pozitive si canalizand
fortele in aceastd direcfie ea ipso se lucreaza la diminuarea fortelor pa-
timilor. Este, altfel spus, o sublimare, dacd prin aceasta intelegem trans-
ferul forfelor fizice pe plan spiritual, sau, folosind o analogie din dome-
niul financiar, este un virament de fonduri dintr-un domeniu in altul. Si

25 Cf. Mihai Ralea, Scrieri din trecut, in filozofie, Bucuresti, 1957, p. 260.
26 Cf. Dr. Nicolae Mladin, Asceza crestind, op. cit., p. 712.

27 Idem, p. 713.

28 Manual de Dogmaticd, vol. 11, Bucuresti, 1958, p. 753. l

4529 Dr. Pietro Babina, Iubire §i instinct, trad. de Aurel Lelutiu, Blaj, 1944, \
p. 45. !
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in fiziologie ca si intr-un buget, viramentele de fonduri sunt cu putinti
si putem trece la un alt capitol sumele neintrebuintate.* In ultima ana-
liza, insdsi indummezeirea este sublimatia- continu#d a intregii fiinte a
omului, a puterilor trupului si sufletului, pentru cé trupul omului este
Biserica lui Dumnezeu (I Cor. 6, 19).%

Faptul c& in crestinism trupul omenesc are aceasté cmsttre de a fi
considerat templul Duhului Sfant intelegem eo ipso cd asceza crestind
in general si sublimarea in special, se:opune categoric oricéror conceptii
eronate cu privire la ascezi. Unii au inteles asceza ca fiind exclusiv
externid constind din neméanciri indelungate, medormire pan# la exte-
nuare etc., fapte care au dus la zdruncinarea sinitétii. Asceza externd
in sine nu e condamnabili. Tinerea posturilor randuite de Bisericd, anu-
mite privegheri etc., sunt bune cénd sunt facute concomitent cu asceza
interns. Cici daci ne limitim numai la asceza externé si pe cea internd
o neglijam, atunci care-i raiunea ei de a fi? Aceasta este o reluare a ve-
chiului fariseism, Implinitor de forme, fard insi a avea corespondente
cu interiorul. In pseudo-ascetismul vechilor religii p#gane, in budism,
platomsm stoicism, agnosticism, etc., nu se poate vorbi despre o ascezé
ci este mai curand o negare a vietii trupesti. Aceastd atitudine negativa
este consecinta fireasci a conceptiei lor despre trup, care este considerat
o inchisoare a sufletului.

Suprimarea simfurilor inseamn& a reduce sufletul la apatie com-
plets, la ataraxie, ori asa ceva nu poate fi admis pentru ci ,,omul lipsit
de simtire s-ar reduce la situatia unui lucru sau obiect”. Nota caracte-
ristici a ascezei dupd aceste conceptii filozofice gi religii este indife-
renta fatd de corp sau chiar ura, pe cati vreme in cregtinism mervul
tuturor activitdtilor noastre ascetice este iubirea si cresterea in virtute.

Asadar suprimarea simturilor este stréini de conceptia crestiné, dar
li se pot aplica anumite restrictii, dupi cum vom vedea mai departe.

Se stie cé instinctele apartin structural fiintei omenesti, si cd nu de-
pinde de vointa noastrd posesiunea lor, iar satisfacerea lor numai in parte.
Acestei satisfaceri a instinctelor i se pot impune anumite restrictii, fie
totale, fie parfiale dup# natura instinctelor. Asa, bunioari, instinctul de
reproducere oricdt de puternic ar fi, totusi viafa biologicd poate s#-gi
urmeze cursul fird ca acest instinct si fie satisfacut. Votul castitatii
prin care se realizeazé acea stare de nobild elevatie sufleteascd si de an-
ticipare a vietuirii ingeregti — c& vor fi ca ingerii lui Dumnezeu, nici se
vor insura nici se vor maérita (Mt. 22, 30; Le. 20, 35—36), — este un
exemplu concludent, confirmat de bimilenara iStori¢ a crestinismului.
Este o meutralizare a acestui instinct avind ca mobil virtutea iubirii
sub dogoarea cireia apelativul de ,inger in trup“ se poate atribui celor
ce se ostenesc la asem#narea cu Dumnezeu. Ca atare, in viata omeneascé
instinctivitatea nu este si nu poate fi punctul in jurul céruia sa graviteze
toate preocupérile noastre. Ar fi o coborédre din txeapta sa de fiinta ra-

30 Jules Payot, op. cit., p. 198.
31 Pr. prof. dr. Dumittm S'tﬁl:uuoae, Viata §i invdtdtura Sf Gnga‘rie Pala-mu,

Bucuregti, 1993, po 52.
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fionald si o degradare a demnitafii umane, reducerea intregii vieti la
aspectul ei biologic.

S5i totusi existd o atare concepfie. Exponentul acestei conceptii este
medicul vienez Freud. Dupéd acesta intreaga viatd omeneascad este domi-
natd de inconstient, iar iubirea este limitati la libido prin care Freud
intelege dorinta generald de placere fiind, dupi el, egald cu iubirea, din-
tre care iubirea sexuald fiind cea mai importantd. Prin prizma acestui
libido Freud explicd totul. Valorile culturale, morale, spiritual-religioase,
iubirea etc., isi au izvorul in manifestirile acestui libido, refulate in
inconstient. Dupé el, ,,continutul inconstientului este formulat in primul
rand, din aceste porniri refulate pe care cenzura constiintei nu le-a ad-
mis“ si se exteriorizeze, si in primul rédnd din pornirea libidinala.

Pentru a putea sd apard in cdmpul constiinfei fiind acum repudiate
de ea, pornirea libidinald incearcd un subterfugiu, si anume, deghizarea
ei in forme care ar putea ,sd insele vigilenta constiin{ei“. Aceasti con-
cepiie pan-sexualistd, a lui Freud este expresia cea mai evidentd despre
degradarea omului.”

Sublimarea, dupa el, ar consta in transferarea ,.,energiei psihice*
datoriti refulirii de la un impuls (refulat) la altul (nerefulat).® Potrivit
acestei concepiii sublimarea nu si-a atins scopul; o tendin{d ajunge sa
fie refulatd pentru ci este egoistd; prin travestire ea se materializeaza
insi pastrandu-si nota sa initiald de egoism.*

Adevirul este ci ea constd in legarea constientd a tendinfei respec-
tive de un nou continut psihologic, includerea ei intr-o structurd psihica
mai largi, intr-o anumiti orientare psihicd, un anumit sistem de rapor-
turi cu realitatea.

Folosind mijloacele de purificare fara interpretiri eronate, si exage-
rari si ostenind in procesul de inliturare a aluviunilor patimilor din al-
bia vietii noastre, se poate avea la un moment dat impresia ci patimile
au fost inldturate si cd aceste patimi sunt rivali invinsi asupra carora
nu mai e nevoie s mai zdbovim.

Poate fi insi §i numai o infrangere aparenta.

Sfintii Périn{i ne atrag atentia asupra faptului ci lipsa unei deta-
sdri interioare de sensurile patimase ale lucrurilor si lipsa obiectului
patimii poate ldsa impresia disparifiei patimei. Ap#rand insi obiectul
ea poate sd reinvie cu aceeasi intensitate, sau s reincolteasci din nou
gandul pe care il credeam redus la ticere.®

32 Cf. Pr. Dr. Nicolae Mladin, Freudismul sau dominati incongti i
Mitropolia Ardealului, nr. 1—2, 1966, p. 66. PR MR, 1

33 Idem, p. 65.

34 Ibidem.

_ 35 ,Se spunea pentru un b#tran, cd a facut cincizeci de ani, mici piine man-
cand, nci vin bénd degrab si zicea ci a omorit desfranarea $i iubirea de argint si
s}avla fie:aamt.’i. Si a venit la el Avva Avraam, auzind c3 a spus acest cuvant, Si i-a
zis lui: Tu ai.pus cuvantul acesta? A ra#spuns batranul: Da. Si i-a zis Avva
Avraam: Jatd, intra in chilia ta $i gisesti pe rogojina ta o femeie; pofi si socotesti
cd nu este femeie? Raspuns-a batranul: Nu, dar ma lupt cu gandul si mu ma ating
de ea. Atunci a zis Avva Avraam: Iat3, n-ai omorat patima, ci este vie, dar este le-
gatd. laragi, cdnd umbli pe drum, vezi piatra si harburi, jar in mijlocul acestora
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De aceea chiar dupi ce am cucerit in mod onorabil aceastd pozifie
(a stipénirii asupra parimilor n.n.) nu trebuie si ne odihnim in neacti-
vitate, in fata unui dusman invins §i umilit, dar care poate si reapard
in orice ori,® ci idealul este s& se ajungi la acea stare de apatheia sau
de nepitimire, care consts, pozitiv, din posesiunea tuturor virtutilor iar
negativ, din eliberarea de toate patimile.

Privire retrospectivi raportati la viata duhovniceasci.

Intrebarea pusi la inceput dacii corpul omenesc este sau nu o pie-
dici totald in procesul de desiivirsire si-a primit rispunsul pe parcursul
lucrérii. Intr-adevir nu se poate nega forta harului divin primit de cre-
dincios la Botez, dar nici faptul cd uneori din cauza lipsei de atentie din
partea credinciosului, poate incolti in minte o patimi care pani la urma
angajeazd si simfurile, respectiv instinctele si afectele, dand astfel nas-
tere pécatului si apoi perseverand in el si creeze o stare de obisnuinti
in p#cat adicd patima. Dacd incopcierea dintre har si naturd este posi-
bila chiar cu caracterul ei de ,,coincidentia oppositorum®, atunci tot atét
de adeviarat este cd mentinerea sau ridicarea vietii duhovnicegti presu-
pune un ,,rizboi nevizut, un mod de vietuire dialectic. Nu corpul ome-
nesc poate fi invinuit singur de c#deri ci ignorarea, inchiderea noastra
fatd de efluviile harului pe de o parte, iar pe de altd, faptul ca dam frau
liber sevei gandurilor péacitoase, acestea oferi toate conditiile ca , fiii
Babilonului“, adicd gandurile pacitoase si creascd, iar fiacandu-se apoi
barbati cu invoirea noastrd nu fird mare suspin si grea osteneald vor fi
biruiti (cf. Fil. rom. p. 103), prin ascezd. Dacd cuvéantul lui Dumnezeu
ne indeamn#, si ne infitisdm trupurile noastre ca o jertfd vie, sfanta,
bineplicutd Domnului (cf. Rom. 12, 1), aceasta presupune o osteneald
ascetics, osteneald care nu-i un scop In sine ci un mijloc de modelare
a fiintei noastre pana a ajunge la starea fericiti de a ne impértési de
dumnezeiasca fire (II Petru I, 4).

91 pentru cé, dupa invatétura sfintei noastre Biserici ortodoxe, orice
credincios este chemat sa-si inscrie activitatea sa cat mai sus pe liniile
portativului vietii, adicd s& urce cdt mai sus pe scara des#varsirii, atunci
nofiunea de ascet nu mai apare rezervati numai unei categorii de cre-
dinciosi, ci intr-un anumit sens fiecare credincios este un ascet, tinzénd
la curétirea trupului si sufletului de toate impuritédtile morale.

Preponderenta vietii spirituale limiteazd satisfacerea cerintelor bio-

aur; poate mintea si socoteasci pe acesta ca pe acelea? Zis-a batrénul: Nu, dar mi
lupt cu gandul s& nu-l iau pe el. Si a zis Avraam: latd este vie patima dar este
legatd. Mai departe, zice iardsi Avva Avraam: latd, auzi pentru doi frafi, c&d unul
te iubeste, dar altul te uraste si te vorbeste de réu. De vor veni la tine, ii ai deo-
potrivid pe améndoi? Ré&spuns-a batrinul: Nu, dar m& lupt cu géndul si fac bine
celui ce m# urigte ca si celui ce mi iubeste. Zis-a Avva Avraam lui: Apoi iatd ca
sunt vii patimile, dar sunt numai legate de sfinti“. Patericul, Tiparul Cozia, 1930,
p. 38.

36 E. Dublanchy, Ascetisme, in ,Dictionnaire de Theologie Catholique, vol.
111, Paris, 1923, Col. 2056. :
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logice la cadrul lor firesc. In acest fel, pentru credincios instinctele nu
mai sunt niste tirani care isi revendica tributul lor de satisfaceri cu ris-
cul ca el si coboare la stadiul animalitatii, ci sunt spiritualizate resimtin-
du-se si in randul lor pulsatia de viatd spirituald. Mai mult. Progresand
in aceastd viati, zdcdmintele de energie divind devin o magma fierbinte,
care patrunzand din sfera spiritualului in a materialului fac ca insusi
trupul sa se faca iradiator de buni mireasma, taumaturg si theofor.”
Asadar, trdind in ambianta vietii prezente si neignoridnd partea
noastra fizica, dar tinzdnd spre felul nostru ultim: desdvarsirea si sfin-
firea noastrd, cuvantul Sf. Ioan Hrisostom va fi in acest sens o morma
ideals: ,,Sa triiesti clipa si si te bucuri de ea, dar sii o triiegti sub un-
ghiul sfintitor al vesniciei®.
Arhim. Vasile Prescure

SATUL ROMANESC SI BISERICA ORTODOXA
LA SFARSIT DE SECOL XIX

intotdeauna va fi interesant si important si scrii despre istoria unei
biserici in momentele sale cruciale dar ea poate fi vazutad si descoperita
si daca incerci si ilustrezi existenta cotidiani a unei parohii si a satului
pe care il reprezinta.

Documentul care a prilejuit subiectul acestui articol este o circulara
a noului mitropolit al Transilvaniei incepand cu 28 februarie 1899, Ioan
Metianu, adresata tuturor protopopilor si preofilor din arhidieceza si
datatd 30 septembrie 1899. Circulara mitropolitului cu nr. 7749 a fost pu-
blicata in Telegraful Roméan nr. 106 din 5 octombrie 1899.

Este o circulara deosebiti de celelalte datoritd cererilor ei, insa pen-
tru a le infelege in profunzime este nevoie de o prezentare chiar si suc-
cintd a situatiei Bisericii Ortodoxe la sfarsit de secol XIX. Baza ei fun-
damentald raméne ,,Statutul Organic al Bisericii Ortodoxe Romane din
Transilvania“ elaborat de mitropolitul Andrei Saguna si aprobat oficial
in 1869 de imparatul Francisc losif.

Principiile sale de bazi: autonomia si sinodalitatea s-au mentinut
si acest lucru era necesar pentru a proteja ,,coloana vertebrala“ a struc-
turii interne pe care o avea Biserica Ortodoxa.

Din cele trei ,,foruri administrative* cel mai important rimane totusi
parohia, pentru ci este ,,0 matrice in care se manifesta in varii forme
sentimentul religios al poporului romén adénc ancorat in spatiul rural.
Ir.1 lumea satului roménesc incepind cu 1869 toti membrii majori ai paro-
hiei fap parte din sinod, iar acesta alegea comitetul parohial ca organ
executiv, pe preotul parohiei si pe inva{atorul scolii confesionale.!

37 Manual de Teologie Dogmatici, op. cit., p. 753.
_1 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, ,Politica statului ungar fatd de Biserica
romdneascd din Transilvania in perioada dualismului (1867—1918), Sibiu, p. 61.
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Se observd foarte usor ci aceste elemente importante sunt in asa
fel legate intre ele pentru a le da si maleabilitate, increderea in mireni pe
care nu o gisim la Biserica Greco-Catolici si sansa de a rezista mult timp
umnei presiuni externe.

Aceasta a venit la sfarsitul secolului XIX sub mult mai multe infa-
tisdri decat cele asteptate, astfel la politica fatd de nationalititi a guver-
nelor de la Budapesta se adiuga si un liberalism care incerca sé se im-
pund prin laturile sale mat pufin luminoase aducédnd in lumea satului
destul de brutal o laicizare care deruteazi. Cei care sunt cei mai uimiti
de acest lucru au fost invititorii dar mai ales preotii.

Acestora, pentru a reveni la subiect, mitropolitul Ioan Metianu le
cere si-i rdspundéd la trei intrebdri: cauzele indiferentismului religios,
fortele care sliabesc starea materiald a poporului si care ar fi solutiile
pentru imbuniiitirea situatiei materiale a preotilor.

Spre deosebire de Miron Romanul, mitropolitul Ioan Metianu a pre-
ferat sA nu mai preia inifiativa in sens strict politico-national ci doar sa o
facd in Casa Magnatilor in fata ,avalangei” legislative care urmérea fo-
losirea limbii maghiare ca un mijloc exclusiv de dominatie culturala si
politica.

Ré#zboiul cel mare se da acum intre idei, intre diferitele generatii de
oameni politici roméani si statul dualist, insd aga cum fiecare isi duce
propriul razboi si la sate se deruleaza unul; el este mocnit, nu are decét
rare rabufniri oficiale dar este la fel de tenace dus ca si cel ,,oficial”.
Insi mai exista si alt tip de r#zboi, unul care la prima vedere are mari
sorti de izband4 si anume: riméane Biserica cea mai importanti institufie
sau ea tinde si fie considerati o institufie dar fara majuscule?

Mutatiile seciologice sunt prezente si in satul roménesc, procesul
era inevitabil dar el nu a putut fi dirijat de nimeni spre obtinerea unor
scopuri contrare caracterului sdu roménesc.

Réspunsurile la intrebéri au fost redactate in urma unor conferinfe
preofesti care au avut loc pind in anul 1900 si metoda de lucru a fost
dialogul sau alegerea unor preofi pentru tratarea unor ,elaborate. Tot
ceea ce au discutat cele 34 de protopopiate s-a trimis la Consistoriul
eparhial ficadnd si aici obiectul unei lecturi atente si a intocmirii unui
rezumat al principalelor idei intdlnite in documente.

Una din concluzii poate servi si ca inceput pentru tema acestui arti-
col. Mul{i preoti an observat ,,cid trebuintele vie{ii s-au Inmultit* si deci
se intdmplau si cazuri cdnd in unele comunitati sétesti se manifesta mai
putini grija pentru Biseric4 si pentru ,legea roméaneasca“?

Putera cuvantului este de fapt singura pe care o are de la inceput
preotul. Acesta riméane in lumea satului din toate punctele de vedere un
conducitor si ar fi interesantd o paraleld cu viziunea despre preot a Occi-
dentului, unde preotii sunt in primul rind ,.cei care {in prin excelenta
mul{imea in mana“.

2 Ibidem, p. G6.
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Preotul este pentru acest timp si in acest areal geografic atras de
idealul lui Ian Hus care ar vrea preoti demni si siraci, ceea ce in cealaltd
parte a Europei capiti infatisarea unei realitati cvasipermanente.?

Viata satului roménesc nu este la sfarsitul secolului XIX total
schimbata si de aici si 0 prima constatare si anume cé in ceea ce priveste
religiozitatea ,stim relativ bine dar nu mai existd aceeasi daruire”
pentru ci oamenii sunt mai séraci. Unii preoti, poate si pentru ca exem-
plul unor ,,0ameni inriiti“ tinde si devind tot mai puternic ar fi de acord
ca acestora sa li se interzicd unele servicii bisericesti, cum ar fi: sfin{irea
casei gi mai ales cuminecitura si se adaugd imediat cid preotii romano-
catolici astfel procedeazi si nu fard rezultat.’

Insi exista o puternicd doza de realitate nu numai printre preotii
din protopopiatul Abrud ci este un punct de vedere general. In aceasta
situatie, ,,mea culpa“ este detaliat prezentat. Ar fi in primul rand ne-
voia de predici, se simte nevoia unei cirfi de predici ortodoxe
precum si un studiu aprofundat al retoricii la viitorii preoti din Semi-
narul Andreian. Multe obiectii se referd la tipicul $i canoanele Bisericii
Ortodoxe, mai ales primul este putin respectat, ,cate biserici atatea
feluri de servicii divine, aci cu adaose, aci cu omisiuni de multe ori fara
nici o logici“.?

Icoanele, cele care au fost alituri de picturile murale ale biseri-
cilor, adevarate biblii pentru cei care au fost mai putin in atingere cu
cuvantul scris, sunt afectate de folosirea mai multor stiluri, cel cunos-
cut sub numele de ,,stil bizantin“ pare si se piarda in fata altora despre
care se considera ci ,reprezinti pe Domnul intr-o formi de caricatura®.

Preotii trebuie si fie mereu un model pentru parohienii lor si mai
ales trebuie ,si se spovedeasci impreuna cu familia lor*. Sunt cazuri
in care se aratd direct ci unii preofi din punctul de vedere al prega-
tirii lor nu sunt la indl{imea misiunii lor.

Merg cateodatd intr-un sens gresit din punct de vedere canonic,
sfintind haine si mai mult prin felul in care ii spovedesc pe cameni ii in-
deamnd sd mearga la alfi preofi si urmeazi acum o referire la mitropolitul
Andrei Saguna care a raspuns astfel unui credincios care-i ceruse si-l1
marturiseasca, ,in privinta darului duhovnicesc sunt egal cu preotul
tdu din sat care numai singur este indreptitit a sivarsi aceastd taina“.

Preotii trebuie si recunoascd o structura ierarhica si dupa ce ajung
in parohiile lor sunt datori sid participe la toate conferintele preotesti;
astfel in protopopiatul Clujului s-a hotarat ca cel care absenteazi, la pri-
ma admonestare si fie amendat cu 50 creitari, la a.doua cu 2 florini si
la a treia cu 3 florini urménd cercetarea disciplinard. De asemenea, ei
trebuie si {inad ore de religie cu adul{ii duminica si dacd se constatd ca

. 3 Jean Delumeau, ,Frica in Occident (secolele XIV—XVIII), — O cetatp ase-
diatgd“, vol. 1, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986, p. 252.
g ﬁ)r_l:liva Arhiepiscopiei Sibiu, 1899, III, nr. 514 a/3326, protopopiatul Abrud.
idem.
6 Idem, 899, I1I, nr. 514 a /2097, protopopiatul Agnita.
7 Idem, 1899, 111, nr. 514 a /10486, protopopiatul Alba-Iulia.
8 Idem, 1899, 111, nr. 514 a /9664, protopopiatul Brasov.
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nu este asa urmau o serie de amenzi. Bibliotecile tractuale, pentru ci
cele parchiale erau foarte putine, trebuiau sustinute tot de catre preoti
cu o contributie anuali de 1 florin ealculindu-se suma din 1882 in-
cepand.’®

Existau st situatii in care preotii incercau sd géseascd motivul existen-
tei lucrurilor prezentate prin condifiile in care s-a dezvoltat societatea
roméineascid. Cateva afirmatiii meritd toatd atenfia; ,noi roméanii suntem,
incd la inceputul dezvoltirii culturale, nu avem incd un caracter for-
mat, tocmai de aceea noi imprumutém de acolo astfel de obiceiuri care
la noi nu se potrivesc, vatima si micsoreazi simtul religios” "

Problema cultului rehglos se pune din nou; el nu trebuie si se facl
prin nigte ,,migciri mecanice®

Mandstirea Nicula era in secolul al XIX-lea greco—catohca un loc
unde, asa cum a fost §i inainte si este si astdzi sunt realizate icoane fo-
losite atat pentru impodobirea bisericilor ortodoxe si greco-catolice deo-
potriva. Preotii ortodocsi, si reactia este logicd, nu puteau admite din
punct de vedere dogmatic si existenta unor icoane care reprezentau , A-
doratiunea corpului lui Iisus®, ,,Adoratiunea inimii lui Ilisus Christos” si
wAdoratiunea Fecioarei Maria" sau pe unii ,.sfinti papistasi“. Asa cum so-
coteau ci nu-si au rostul nici nasii de confesiuni straine la nunti si bo-
tezuri.!!

Masuri radicale sunt cerute mai ales in tinuturile ,expuse proze-
litismului* si anume: averile parchiale s3 apartind direct arhidiecezei,
si se infiinteze reuniuni bisericesti pentru dezvoliarea sentimentului de
pletate si de ortodoxism dar este nevoie in primul ridnd de o crestere
mai atentd in semmar si dese ,vizitatiuni canonice” cel putin din partea
Consistorinlui.”?

Cateodati sumele prea mari cerute pentru sivarsirea anumitor ser-
vicii religioase pot duce la anarhie in sensul de nesupunere sau chiar
ateism.

Sunt cazuri in care nu existi cunostinte suficiente privind Statutul
Organic si chiar se face o confuzie intre delimitarea nationali si cea re-
ligioasd. Ele incep si se subintieleags, ,,roménii spun ca sunt roméni sau
greci, adica neuniti si nu crestini ortodocsi romani”.

Au fost exprimate gi puncte de vedere ,radicale”, cerindu-se redu-
cerea parchiilor pentru a imbuniti{i intr-un timp relativ scurt starea
materiald a parohulor ridmase; se preconiza ca din 979 de parohii sa se
ajungi la 500 si de 1a 34 de protopopiaie 1a 20.2

O altd cauzd prezentatd se referea la tipicul Bisericii Ortodoxe, la
ceremonialul prea lung, la faptul cd gi modul in care se desfisura acesta

9 Idert, 1899, I1I, nr. 514 a /10853, protopopiatul Cluj.

10 Idem, 1899, II1, nr. 514 a/1504, conferin{a preotului Ioan Bercan din Mer-
chiasa, protopopiatul Dejului.

11 Ibidem.

12 Ibidem.

13 Idem, 1899, III, nr. 514 a /9409, protopopiatul Deva.
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are mare importanti. Cantarea bisericeasci a fost mult neglijatd de can-
tori si astfel au fost cazuri in care credinciosii si-au exprimat preferinta
pentru biserica din sat; astfel se spune: ,,as merge la bisericd, Dumnezeu
sd ma ierte dar nu pot suferi pe cantor, asa canta de pocit. Din contrai,
acelasi popor zice: in biserica cutare mie-i drag a merge cici mé pétrunde

cantarea*."

Spiritul timpului este insd la 1899 altul, astfel sunt si voci care cer
o predici ,actualizatd” pentru ca in unele sate se mai citesc cazanii ,,din
vremea luptelor religionare” care se ocupa cu combaterea dogmelor con-
trare pe cand imprejurarile cer ca religiozitatea si morala crestina sa fie
obiectul cuvantarilor.®

Se cbserva cé preofii in ludrile lor de cuvant se impart in doud ca-
tegorii si anume: cei care vad eliminarea indiferentismului religios prin
modificari importante de tipic si cei care considerd c& modificarile tre-
buie si aibd loc in interiorul bisericii fard a modifica nimic din dimen-
siunea ei spatio-temporala.

Astfel serviciul religios nu trebuie cu nici un pref si se desfasoare
de parci ar fi vorba de claca, preotii s& poarte la toate ocaziunile reve-
renda iar conferintele preotesti si se succeadi la un interval de o luni
propunandu-se dinainte o tem# de exemplu ,,cum si proceadd preotul la
mirturisirea credinciosilor si ce fel de epitimii (canocane) sa aplice pentru
ca marturisirea sa fie intr-adevar doftorie spirituald®.

Au fost cazuri in care s-a cerut un mai mare accent care si fie pus
in seminar pe studiile zise ,,teologice”: Vechiul si Noul Testament, Pas-
torala, Liturgica si Arheologia Biblici. Sunt preoti care din diverse mo-
tive nu savarsesc vecernia sau alfii care isi indeplinesc in graba functiu-
nile bisericesti; ori atitudinea lor ar trebui si fie ,,plind de respect si evla-
vie in cel mai strict sens al cuvéantului®.

Cel mai concis ,,exoperat® pe aceastii temai este cel al preotului Iosif
Goga din Résinari, tatél poetului Octavian Goga. El arata de la inceput,
cd principala cauzd a indiferentismului religios este siracia, cel putin
asa reiese din exemplul dat de satul Rasinari. Cei de aici sunt foarte
putin agricultori si din aceastd cauzid lucreaza periodic ca zilieri, lemnari
i servitori in Sibiu venind ,,in atingere cu alte neamuri care iau in de-
radere formele externe ale religiunii noastre. Ei nu mai au posibilitatea
decat rar sd se mirturiseasca si si se impértiseasci cu Sfintele Taine“.”

Un pericol real il reprezinti semidoctii, cei care au primit avantaje
prin Statutul Organic si apoi se erijeazi in conducitori.

Ziarele roménesti nu se dau in lituri si atace conduita politici a unor
conducitori ai Bisericii, fara s&-si dea seama ci astfel de atacuri pot avea

14 Idem, 1899, nr. 514 a/9675, conferinfa preotului Avram Cioran din Salciua
de Sus, protopopiatul Lupsa.

15 Ibidem. ,

16 Idem, 1899, III, 514 a/10658, conferinta preotului Iosif Goga din Raginari,
protopopiatul Sibiu.

17 Ibidem.
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repercursiuni si asupra condiiiei preotului in general la care se adauga
si atitudinea putin bilanda pe care o au unii functionari publici.

Recomandd, in continuare, cartea episcopului de Caransebeg Nicolae
Popeea, ,,Caractere morale* pentru o mai buni infelegere a religiei la
gcoala de repetitie care cuprindea atunci pe adolescentii intre 12 si 16 ani
precum si ,, Vietile sfintilor”.

Nu numai preotul trebuie s# se caracterizeze printr-o tinuti demn#
ci si comitetul parchial ,,s& se cuminece in Sfintele Posturi mai ales
in cel al Pastilor«.'®

Depértarea din motive de servici militar al roméanilor din sat a fost
un alt prilej de ingrijorare pentru preoti deoarece ei au ajuns ,in iari
striine” in atingere cu alte religii, nu au putut tine posiurile si reintor-
candu-se acasd ,indiferentismul céstigat la milifie 1-au propagat si mai
departe intre crestini“.”

Este dat in continuare exemplul evreului care fiind crescut cu ab-
negatie in religia sa, indiferent ci este in armatd sau intr-un sat curat
roménesc sau unguresc ramane si mai departe in religia sa izraelita.®

O alti problemi abordati este a césitoriei civile adoptaté ca lege in
1898. Biserica Ortodox3 si nu numal ea s-a simtit lezatd peniru ci péna
atunci singura forma de cisitorie recunoscutd era cea religioasi. In
acest context cel mai criticati functionari de stat au devenit ,matricu-
lantii“ deoarece ei fiind de altd nationalitate, mai ales maghiari si evrei,
nu considerau necesar si arate roménilor ¢ este nevoie si de césitoria
religicasd dupé cea civila.

Statul apare astfel in-ipostaza unel institutii care favorizeazi con-
cubinajele astfel incat ,,dacd doui persoane casitorite doresc si se des-
partd pot s-o facd si fArd voia Bisericii traind singuratici sau in con-
C'ubma] w2l

In alte locuri s-a observat cd in familie nu se mai tin datinile bune
religioase iar modul de a incheia casatoriile s-a modificat. Astfel, se arata
ca ,,precat de nesocotit s-au incheiat césdtorii, asa de nesocotit se des-
face“.”

Cele mai dese referiri se fac ins# la relatiile sociale ale {iranilor ro-
mani cu stipanii de pdmant, scoala si invatatorul dar si in raport cu Bi-
serica Greco-catolica.

Daca statul nu respecta sarbatorile ortodoxe rici stipénii de pamént
nu faceau exceptie; astfel romé&nii din protopopiatul Agnita Incep si-i
imite pe sasi care in duminici si sarbitori muncesc dupi-amiaza la cAmp
sau la strangerea fanului si se aratd in continuare ¢& $i unii preoii fac
acest lucru dupé Vecernie.?

18 Ibidem.

. 19 Idem, 1899, III, 514 a/1499, conferinta preotului Ilie Serban din protopo-
piatul Turda.

20 Ibidem. X

21 Idem, 1899, III, 514 a /2097, protopopiatul Agnita. i

22 Idem, 1899, III, 514 a /9675, protopopiatul Lupsa. . .. Sy

23 Idem, 1898, 111, 514 a/2097, protopopiatul Agnita. LT
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Sa fie aceasta o influen{d sau dorinta de imitare a unui alt mod de
viata?

In protopopiatul Dobra, fiind siraci, tdranii roméani isi oferi bra-
tele de munci totdeauna cand proprietarul o cere. De asemenea, in sa-
tele din protopopiatul Ilia preotii au observat cd roménii muncesc du-
minica pentru ci cei care-i plitesc le spun c& nu este pacat si lucrezi ,,in
brazda celuilalt. Situatii de acest gen se intind de-a lungul anului de la
sarbitoarea Sfintilor Trei Ierarhi pani la Sfantul Ilie.

Targurile sunt o altd modalitate de micsorare a importantei pe care
0 au sarbatorile. Erau zile de targ: a doua zi de Rusalii, ziua de Sfanta
Maria Mare, Iniltarea Sfintei Cruci si Sfantul Dimitrie. Astfel incat,
erau citeodati doar trei-patru oameni in bisericd, dar apare un lucru
interesant $i anume pentru cé exista o pérere de riu ca lucrurile evo-
lueazd astfel dupd Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril a doua zi téranii
praznuiau Arhanghelul cel Surd.

Greutatile si nedreptitile intdmpinate de poporul romén mult prea
des pot avea si urmiri religioase negative care duc la dezniadejde si la con-

cluzii cum ar fi ,,nici Dumnezeu nu mai are griji de noi“.*

In Tg. Mures apare insd o altd situatie, depértarea parchienilor de
biserica; deoarece locuind ei pe teritoriul a patru comune vin foarte rar
la sévarsirea Sfintei Liturghii.®

Desi nu se vorbeste deschis despre carciuma, ,,ca un loc predilect al
pierzaniei totusi aceasta isi are un loc al ei in cadrul satului. Desi pu-
tini, au fost si preofi care le-au considerat ,cauza cea mai ponderoasi
a indiferentismului in poporul mai de jos“.”

Riposta, daci se poate vorbi in acest mod, a preotilor variaza de la
constatarea acestui lucru si pand la stabilirea unor pedepse pentru crimi-
nali de exemplu; ei cer ca la inmorméantarea acestora si nu se tragi clo-
potele iar celor care vorbesc urat despre lucrurile sfinte si 1i se refuze
cuminecitura.” Au existat si resentimente impotriva unor preotfi care
din motive materiale se ocupau cu ,,agenturi de béanci, erau directori sau
casieri de bancd® trecind peste faptul ci aproape tot{i preofii erau ne-
voiti sa fie in parohiile lor si agricultori adicd in limbajul de atunci ,,a-
gronomi®.

Problemele scolii ocupa cea mai mare parte a dezbaterilor. Unii dintre
invatitori dau impresia cd vor sd se emancipeze de sub tutela Bisericii
$i ca urmare a legilor scolare de dupid instaurarea dualismului (Legea
Trefort 1879, Legea pentru instructia din scolile medii 1883, Legea gra-
dinitelor de copii si mai ales cea privind salarizarea invétitorilor 1893)
]c‘oqsideré cd trebuie sd acorde o mai mare importan{d inspectorilor sco-
ari.

24 Idem, 1899, I11, 514 a/1027, protopopiatul Medias.

25 Idem, 1899, 111, 514 a /10499, protopopiatul Tg. Mures.

26 Ibidern, 1899, III, 514 a/10499, conferinta preotului loan Barsan din Eger-
seg (Sancraiu, Maros-Szt.-Kiraly), protopopiatul Tg. Mures.

27 Idem, 1899, III, 514 a/9791, conferinta preotului Galaction Sagau, protopo-
piatul Reghin.
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Au fost cazuri cind Invititorii au fost nvinuiti de preoti ci au
ajuns si ocombati obiceiurile vechi bisericesti, si ceard parintilor copiilor
s nu mai aducl prinoase preotului pentru céd dupi inmerméantiri ,,mor-
til nu cer mancare*.®

Sttuatia prezentati mai sus este insd singulard pentru ci liantul
dintre Bisericd si Scoald nu a fost distrus si a constituit o unitate si in
continuare. Pentru preoti, scoala va raméne in continuare, ,,cea care va
simboliza viapa si viitorul*.?

Studiul Religiei nu se face in scoald asa cum ar irebui, iar cauzele
sunt multiple. In primul rdnd ea nu este predati cu solemnitate; sunt
orare la unele scoli unde este pusi dupd orele de gramaticd fiind con-
siderati ,, pedanterie pentru fiii de economi® ¥

Ar trebui si se prezinte mai mult copiilor datinile, obiceiurile po-
porului pentru ci acestea sunt ca nigte vesminte in care imbraca ideile
religicase. In cadrul orelor de religie care se ocupd de istoria biseri-
coasci si prezinte in principal Istoria Bisericii Ortodoxe gi Statul Orga-
nic. Era necesard si 0 mai sirictd catehizare a elevilor romani de la gim-
naziile straine.

Un aspect observat in protopopiatul Sibin aratd cd exista deja o
departajare intre meseria de preot si invititor, mul{i preoti isi incep
cariera ca invatitori astfel incit ei trebuie si facd fajd unei politici
scolare tot mai acaparatoare. Acest lucru ar explica si unele divergente
cu forul conducitor care a rimas Mitropolia Ortodoxd de la Sibiu, res-
pectiv Consistoriul Eparhial cu seciia sa scolara.

Degi amintesc cu maéandrie ¢d primele gcoli ale roméanilor, desi mo-
deste, au fost cele din ,,tinda bisericii“ preotii nu se opun inovatiilor pe-
dagogice, dar considerd ci cel mai bine religia se invatd in bisericd ce-
rand ca elevii sd dea raspunsurile la Sfinta Liturghie si sd participe la
Vecernie.

Exista gi ingrijorarea ca la unii preo{i si inviatétori s& nu apara sub
pretextul liberalismului fals infeles manifestin ,de o slabi credin{i si

de indiferentism religios*

Cea mai sensibild luare de pozitie se referea la confesional. Proto-
popiatele unde apar astfel de situatii sunt: Alba Iulia, Bistrita, Dej, Ilia,
Medias, Miercurea, Tg. Mures. Se scoate in evidentd faptul ci de la , ma-
rele razboi religios din secolul XVIII s-a ajuns la un rdzboi mai mic
dus nu oficial in lumea atit de ticuts la prima vedere a satului.

fn cadrul conferintei preoiesti din protopopiatul Alba Iulia, Biserica
Greco-Catolicd este numita | biserica inamica“. De ce? Pentru cid aceasta
~tinde a me seduce poporul“.® Atitudinea transanti continui. Protopopul
TFlorian Rusan arati ci preoiii greco-catolici profitd de faptul ,cd po-
porul nostru nu e matur pentru o organizare aga mare §i complicatd" cum

28 Idem, 1899, 111, 514 a /9664, protopopiatul Bragsov.

29 Idemn, 1899, II1, 514 a/3125, protopopiatul Cohalm (Rupea).
30 Idem, 1899, 111, 514 /9675, protopopiatul Lupga.

31 Ibidem.

32 Idemn, 1899, 111, 514 a /10486, protopopiatul Alba-Iulia.
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este dup& Statul Organic cea a Bisericii Ortodoxe. Preotii din cealalta
strand apar in postura ,unor dusmani rafinati® dornici s& demonstreze
permanent o superioritate culturald dar si materiald. Faptul ca au fost
cazuri in care preofii greco-catolici au fost riasplati{i material pentru ci
»le-au succes” céteva treceri de la ortodocsi la unifi a avut urmairi ne-
faste pentru relatiile dintre cele doui Biserici.

Nicolae Iorga ardta in acest sens la inceputul secolului al XX-lea
urmétoarele si anume: cele doud Biserici ale roméanilor din Transilvania
erau mai mult surori care incd se certau si nu doreau si fie una. Con-
flictul local era intr-o oarecare masurd infeles, dar in momentul in care
se urmarea ,,batjocorirea in fata strainilor* el tindea si devina un conflict
verbal violent.

Ajunsa din punct de vedere institutional ,la o egalitate de for{e“
Biserica Ortodoxa este insd incomodatd de aceste vexatiuni. Tocmai de
aceea este hotarati s3 pedepseasca lipsa de disciplind a preotilor si ame-
nintarile cu trecerea la o altad Biserica atunci cand acestora nu li se acopera
micile ilegalitati®

Este mentionata, in continuare, si lipsa unei constiinje confesionale
tari.* In unele conferin{e preotesti discutia porneste de la momentul dez-
binarii poporului roméan in cele doua confesiuni. Se recunoaste marea im-
portantad pe care a avut-o pentru romanii greco-catolici posibilitatea de
a studia la Roma sau la Viena; insi ,,acum cand toti suntem egali nu-mi
pot inchipui motivul care indemna pe unul sau altul la dezbinarea unei
comune ce apariine unei confesiuni in doua“.*

Preotul Ioan Fodorean din Mosna, protopopiatul Medias merge mai
departe in luarea sa de cuvént si propune o modalitate de solutionare a
problemelor confesionale pe care le mai aveau roménii: ,stergerea pos-
turilor de parohi precum si a tuturor institutiunilor minoritatii; ca ast-
fel in fiecare comuni s rdména numai o institutiune®.* In tractul Mures-
Odorhei exista un preot ortodox pentru patru sate — Egerseg, Sonerai,
Rimetea gi Podeni, unde sunt cinci confesiuni si patru nationalitafi care
incep s nu mai puna atata ,,pond" pe religie ca si israelifii.

Concluzia la aceastd generald prezentare a confesionalismului de la
sfarsitul secolului al XIX-lea arata ca ranile trecutului nu s-au inchis inc4,
dar nu putem fi de acord in totalitate nici cu opinia dupa care, existenta a
doud biserici pentru romanii din Imperiul austro-ungar a fost ca un zid
chinezesc intre fiii unuia si aceluiasi popor.”

Este greu si scoti in evidentd ceea ce este semnificativ sau nu in
legdturd cu cauzele indiferentismului religios la roméani in jurul anului
1899. Probabil cel mai bun raspuns l-au dat preotii din tractul Silistei
care desi isi dddeau seama ci indiferentismul religios este ,,un morb

33 Idem, 1899, 111, 514 a/1504, protopopiatul Dej.

34 Idem, 1899, III, 514 a/10291, protopopiatul Dobra.
35 Idem, 1899, 111, 514 a /1027, protopopiatul Medias.
36 Ibidem.

37 Idem, 1899, III, 514 a /10489, protopopiatul Tg. Mures.
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moral atat de pericules pentru existenta si viitorul neamului roméanesc”
au stiut cd pana la urmé ,,poporatiunea aproape curat roméaneascd a ti-
nutului reprezentat de tractul Silistel nu e incd Vmata intr-un mod
care ar putea si ceard ingrijiri serioase® ®

Etnia si confesiunea s-au dovedit a fi pentru cele doud Biserici ro-
ménesti un singur suport pentru a-si menjine fiinta nationala; aceasta era
de fapt cea mai importanti, plecind de la comunitatea rurald care ar
alcitui baza unei piramide imaginare ajungindu-se astfel si la factorii
politici, sociali si culturali®

Mentalitatea satului romanesc s-a demonstrat cd nu este imuabili,
desi se schimba foarte greu devine capahild si opereze moedificiri si in
spatiul religios, dar este clar ¢i nu s-a ajuns la indiferentism religios.
Explicajiile pot fi numeroase, dar cea mai corect este aceea ca in lupta
pentru pasirarea unei identitdti nationale vitale satul roméamesc trece
pentru un timp peste manifestirile neconforme cu realitatea sa, spatio-
temporali viizuta din perspectivd istorica.

Asist. univ, Valeria Sorcstineann
Facultatea de Istorie.a Universitétii
Sibiu

e L WEEL L

UN MANUSCRIS DE MUZICA PSALTICA DIN COLECTIA
BIELIOTECIH ACADEMIEI DE MUZICA ,,G. DIMA“ DIN
CLUJ-NAPGCA

Cultura muzicald medievald de pe teritoriul Roméniei a constituit
un puternic punct de interferentd Orient-Occident. La baza acestei cul-
turi muzicale stau patru izvoare importante: folclorie, bizantin, oriental
si apusean. Dintre acestea muzica bizantinid si psalticd trezeste astizi un
viu interes, fiind considerata ca parte din patrimoniul cultural universal.

Prin muzica bizantini se intelege arta muzicald care s-a practicat
si dezvcltat in timpul si in cuprinsul imperiulul bizantin. Actuala mu-
zicd psalticd este rezultatul dezvoltdrii vechil arte muzicale bizantine,
reprezentand o ultimA etapa in evolutia acesteia.

Studierea muzicii bizantine este necesard pentru a-se putea deter-
mina contributia originali a poporului roman la dezvoltarea muzicii psal-
tice i pentru a delimita influenta greacd asupra culturii noastre. y

De asemenea, se poate stabili raportul dintre aceastd muzicd si cea
populari precum $1 la 0 mai bund cunoastere a sistemului modal si tonal
al folclorului roménesc care a servit ca sursé de mspmatle compozitorilor
din secolul trecut :

‘ CoatTrhrae L noridnm o iy TR
38 Idem, 1899, III, 514 a /18579, protopopiatul S#liste.
39 Nicolae Bocsan, Ican Lumperdean §i Ioan Aurel Pop, ,Etnie si confesiunc
in Transilvania. Secolele XIII—-—XIX“ medatla .Cele trel Criguri®, Qradea, 1984,
p. 188.
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Practicarea muzicii bizantine si psaltice pe teritoriul Roméniei, timp
de mai multe secole, explicd existenta celor peste 1500 de manuscrise
muzicale redactate in notatie cucuzeliand hrisantica ce se gésesc in dife-
rite biblioteci si muzee din tara sau strainatate.

Aceste manuscrise reprezinta pentru noi o adeviratd avutie natio-
nald, ele atestand pe teritoriul Romaéniei forme de culturd si artd care
s-au manifestat sub cele mai diverse aspecte.'

Un manuseris de acest gen se afla si in colectia bibliotecii Academiei
de Muzici ,,Gh. Dima“ din Cluj-Napoca, inregistrat la cota I a 177 — fond
documentar. Este legat impreuna cu ,,PRIVEGHIERUL" tiparit de Anton
Pann in 1848 la Bucuresti si a fost donat in 1941 (asa cum reiese dintr-o
insemnare de pe prima pagini), ,ACADEMIEI DE MUZICA“ si Arta
Dramaticd Cluj-Timisoara in amintirea prof. Cristea A. Dima, Martie
1941%. Este cert faptul ca ,,PRIVIGHIERUL" care contine si manuscrisul
i-a apartinut si nu este singura carte donati in amintirea lui. In biblio-
tecd se mai gisesc ,,ANASTASIMATARUL® de Stefanache Popescu,
, TEORETICONUL* de Macarie, ,,Principii de muzicd bisericeascé orien-
tala“ de I. Popescu Pasirea, toate de o valoare deosebité.

Manuscrisul nu are titlu, dar se poate deduce din cuprins ci este
un antologhion de mici dimensiuni cuprinzand mai multe cantéri de la
diferite servicii religioase.

a. Aspectul fizic al manuscrisului.

Folosit relativ putin, manuscrisul se pastreaza in condifii bune. Car-
tea este legatd in scoarte de carton imbricate in piele de culoare brun-
inchis.

Copertile au dimensiunea de 24X 19 em si sunt ornamentate cu mo-
tive florale aurite dispuse in dou# chenare. Cotorul are litimea de 4,5 cm
si este incrustat cu patru perechi de ornamente de asemenea aurite. Pe
verso-ul copertei se afld doud insemniri care nu au nici o legituri cu
manuscrisul sau Privighierul. Ambele sunt scrise cu cerneald neagra
cu litere chirilice §i cifre arabe. Prima, datata 1861 august 21, este ,,0 in-
trebare* (intitulatd chiar asa) a celui ce a trecut prin grele incerciri si
incredinteazd memoriei hartiei temerile sale formulate astfel: ,84 fie
ména ta peste barbatul dreptei tale, si peste fiul omenesc pre carele l-ai
intarit“. Cea de a doua, a carei cerneald este mai decolorata, pistreaza
pentru posteritate un eveniment al epocii: ,,S& se stie ca la leat 1802
au fost cutremur mare si au cizut Col{ea”, continand cu cateva cuvinte
gespge leafa achitatd lucritorilor. Insemnarea este datatd 1869 octom-

rie 20.

Pe prima fild a manuscrisului se afld de asemenea o insemnare cu li-
tere latine, cu cerneald neagrd decolorati. Este vorba despre o ciorni
pentru o foaie de zestre incompletd si cu caligrafie nesigurd. Verso-ul
foii intdia péstreazid urme de stersaturi in partea de jos, iar pe fila 2 se
vede o incercare de semniturd cu creionul a unui oarecare Popescu. Pe
ultima fild a manuscrisului se afld semnatura lui C.A. Dima.

1 Sebastian Barbu Bucur, Cultura muzicald de tradifie bizantind pe terito-
riul Romaniei, Bucuresti, Edit. muzicala, 1989, p. 14—15.
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Manuscrisul este alcatuit din 34 de file care au fost numerotate cu
creionul fn col{ul din dreapta sus, intr-o cercetare anterioard. Rasfoind
paginile constatim c¢i din fila 27 au r&mas céiteva urme la cotor. Consi-
derdm ca aceasti fila a lipsit si in momentul legirii, pentru ¢4 nu existj
urme ale ruperii ei, si numai dupd primul fascicol este pusa la cotor o
fasie ingustd de carton subtire pentru sustinerea foilor. In plus, prima
fild igi trAdeazd locul pe care l-a ocupat de la inceput in manuseris fiind
vizibile pe ea amprentele celor care au risfoit acest manuscris. Am notat,
prin urmare, aceasti fila cu 1. Abia pe verso al acestel foi este scrisi
prima cantare, fara titlu, dear cu indicatia glasului (modului). De aceea
considerdim cé foile manuscrisului au fost legate impreuna, cu tipiritura
inainte de a fi fost scris. Pledeazi pentru aceastd afirmatie si foaia rupti
de la sfarsitul manuserisului, fiind consideratd inutild (ultima cantare
se incheie pe verso-ul filei 34, 1a jumitatea paginii).

Oglinda paginii variazi in limitele a 13X18 cm cu 10—11 randuri
pe pagind lar pentru ultimele 24 de file fiind de 14X 19 cm cu 12 randuri
pe pagind. Faptul ci numirul semnelor pe un rind creste de la 12—13,
la 16—17 (uneori 18) in aceasti parte a manuscrisului, vine si sus{ini
presupunerile noastre, copistul avand la dispozitie un numéir limitat de
foi, legate impreund cu cartea, economia aceasta dictand modificérile
-oglindei paginii.

Pe mai multe pagini sunt inghesuite intre rinduri neumele care
incheie fraza muzicali pentru ca debutul urmaditoarei si coincidd cu in-
ceputul randului sau al paginii ce o succede.

In euprinsul manuscrisului apar asemenea situatii gi in cazul prezen-
tei unor variante ale segmentului melodic respectiv.

Pe fila 23 apar doud incercéri de scriere de cétre un rand si juma-
tate, fiind scrise la mijlocul paginii f&rd text literar. De la fila 24 este
schimbati hartia, calitatea acesteia fiind inferioard celei din prima parte.
Urme ale semnelor scrise mai apésat cu rosu se vad pe verso, iar stersa-
turile au lasat giuri in paging. Foile sunt innegrite de fum, cu urme ale
picurilor de ceari, partea finald a manuscrisului fiind, se pare, frecvent
folositi in cadrul serviciului religios. .

Toate paginile au fost redactate de aceeagsi méani, textul muzical in
notatie hrisantica, iar cel literar in limba romén#, cu caractere chirilice,
intre care apar si cateva litere latine. Tndeosebi litera ,D“ apare in re-
petate randuri cu caracter latin si o caligrafie caracteristica.

Ortografia psalticii este cea pe care o cunoastern de la Macarie si
Anton Pann. Cu cerneald neagré sunt scrise semnele vocalice, consonan-
tele (cu exceptia eteronului), clasma, apli §i textul literar; titlurile, initia-
lele frazelor literare, mérturiile de cadents, ftoralele, gorgenul si multi-

-plii sii sunt scrise cu cerneal? rosie.

b, Datarea, localizarea, copistul manscrisului.

In ceea ce priveste timpul ¢idnd a fost redactat manuscrisul, ne-am
.oprit la deceniul cinci al secolului al XIX-lea. La aceastd perioadd ne
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trimite in primul rénd calitatea hartiel. Un alt argument il constituie
textul in limba romé&nd care s-a impus tot mai mult In cantarea psaltica
spre mijlocul secolului al XIX-lea, inceputul acestui veac fiind dominat
de cantarea in limba greacd. Amestecul de caractere latine si chirilice,
propriu unei etape de tranzitie spre scrierea latini, conduce spre aceeasi
perioada de timp. Textul muzical in notatie hrisantici constituie un argu-
ment important. Din titlul celei de a treia céntédri (,,Slava la polieleul
glasului 5, facerea rdposatului Dionisache Fotino*) aflam ci in momentul
redactarii manusecrisului, profesorul lui Anton Pann nu mai era in viata
iar deceniul cinei se impune din nou ca si perioadéd de redactare a manu-
scrisului.

Considerm cd autorul acestor pagini a fost format la Bucuresti in
scoala lui Dionisie Fotino sau a lui Anton Pann, deoarece cantérile pri-
mului au circulat numai in Tara Roméneascd, indeosebi printre disci-
polii sdi. Analiza in detaliu a continutului muzical al cantéarilor la care
nu a fost indicat autorul ar putea furniza informatii suplimentare, in
ipoteza cé acestea apartin autorului manuscrisului.

c. Continutul liturgic.

Manusecrisul contine cantiri de la Slujba Utreniei, Slujba Invierii,
un polihroniu si citeva tropare care se cinti in Sdptdmaéana Patimilor.

In ordine, cantérile cuprinse in acest manuscris sunt:

— folio 1 — fara titlu, glas 5 (Hristos a inviat);

— folio 2 — Polieleu, glas 5, facerea lui Kir Peloponeziu;

— folio 10 — Slava la polieleul glasului 5, facere a raposatului Dio-
nisache Fotino;

— folio 15 — féra titlu, glas asemenea ($i acum si pururea);

— folio 18 — Toata suflarea, facere a raposatului fericit intru po-
menire a dascilului Mihalache Protopsaltul, glas 4;

— folio 24 — La staref si arhimandrit, glas 8 (polihroniu);

— folio 25 — La sfanta si luminata zi a invierii, glas 1, (Catavasiile

Pastilor);
— folio 29 — La acatist (Dumnezeu este Domnul) glas 8;
— folio 31 — In sfanta si marea luni, marti si miercuri. (Iatd mi-

rele vine, Cand sfintii Ucenici), glas 8;
— folio 34 — fara titlu (Hristos a inviat) glas 5.

d) Semiografia si textul literar.

Manuscrisul este redactat in notatie hristanticd. Marturiile existente
in numéir mare exercitd funcfia reperului de control pe parcursul canta-
rilor desemnéind anumite sunete, cu rol de cadente interioare si inlesnind
astfel posibilitatea transcrierii acestora.

Ehurile sunt indicate de cifre. Ftoralele glasurilor 2 si 6 precum
si ftoraua hisar, coloreazd in sensul cromatizarii — unele fragmente,
facilitind migrarea formulelor melodice dintr-un eh intr-altul.

De asemenea, apar si ftorale care, fie cd readuc atmosfera glasului
inifial, fie cd apar pe semne vocale improprii aducand astfel o modu-
latie.

-
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Sub neumele muzicale textul scris este in limba roméan# cu grafiere
chirilicd. Prin comparatia textelor aflate in manuscris, cu cele din Octo-
ihul mic (Sibiu 1870), rezultd ci limba folositd este o limbd roméand
clard, avind aceeasi topicd cu limba roménd literard. Am procedat doar
la inlocuirea cuvintelor arhaice iegite din uz, cu cuvintele corespunzi-
toare.

Analiza melodico-ritmicd a cantirilor cuprinse in manuscris ne re-
lev# caracteristici ale repertoriului muzical impus de refoma chrisantica.
Se observa cu usurintd o predilectie a autorului manuscrisului pentru
utllizarea glasului 5 si 8 in spatiul cérora inflexiunile si modulatiile cro-
matice sunt numeroase, Apariiia tereremurilor ne apare ca o reminiscenti
a muzicii psaltice din secolul al XVIII-lea, cfici cu cit ne apropiem de
sfarsitul secolului al XIX-lea aceste forme de amplificare a discursului
muzical sunt tot mai putin uzitate.

) (n - - . Preparator drd. Sorin Dobre
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RAZVAN NOVACOVSCHI,
Piarintele Bartolomé de Las Casas, misionar in Lumea Noud

. INTRODUCERE

La 12 octombrie 1452, El Almirante Don Cristobal ‘Colon descoperea
ceea ce a fost socotit la inceput un nou drum spre Indii, §i ce avea si se
dovedeascd in curdnd un continent cu totul nou, de o bogitie cu iotul
iesitd din comun si locuit de numercase populatii bastinage. Incepea,
o dati cu aceasta, marea epopee a Conquistei. Prin Bula ,Inter coe-
tera® (4 mai 1493) a papei Alexandru al VI-lea si prin Tratatul de la
Tordecillas (1494), Spania devenea stipand pe toate teritoriile nou des-
coperite In occident de meridianul aflat la 370 de leghe vest de Insulele
Capului Verde. Cucerirea, colonizarea si exploatarea acestor uriage teri-
torii nu s-a l3sat asteptatd. De-a lungul intregului seccl al XVI-lea, va-
luri de conquistadori se vor reviirsa spre continentul american. Con-
tactul cu populatia loeald, intrarea brutald in contact a doud civilizatii
cu totul diferite, exploatarea nemiloasd vor dyce in curdnd la rezultate
nefaste. In decurs de cateva decenii populatia autohtoni a insulei La
Espaiiola (Haiti si Rep. Dominican2 de astazi) este distrusd In totalitate.
Lucruri asemianitoare se petrec §i in celelalte insule antiliene, precum
si pe continent (Tierra Firme).

Nu intirzie si se facid auzite primele proteste. Ele vin, in covirsi-
toarea lor majoritate, din randul slujitorilor Bisericii. Timp de o ju-
métate de veae, o intensi disputd se duce, la curtea spaniola, intre re-
prezentan{ii colonistilor si apdratorii populatiilor indigene. Iar cel mai
de seami reprezentant al acestora din urmé& avea si fie colonistul, preo-

8¢
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tul, calugarul si apoi episcopul Bartolomé de las Casas. Personalita-
te excepfionald din toate punctele de vedere, Bartolomé de las Casas
rimane una dintre cele mai controversate figuri ale secolului al XVI-lea
spaniol. Sustinatorii si adversarii sai i-au hiperbolizat ori negat in tota-
litate calitafile, opera, meritele. Un lucru riméne insi cert: istoria pri-
melor trei sferturi de veac de prezentd spaniold in America nu poate
fi scrisd omitand existenta si activitatea sa.

Capitolul I: VIATA
1. 1474—1514. LAS CASAS, ENCOMENDERO.!

Bartolomé de las Casas s-a niscut la Sevilla, in anul 1474 Nu se
cunoaste aproape nimic despre primii ani ai vietii lui. Originea fami-
liei sale este controversati. Izvoarele si cercetatorii mai vechi afirmi
descendenta sa nobild, din familia Casaus, de origine franceza, stabilita
la Sevilla odatd cu cucerirea orasului de regele Ferdinand al IIl-lea,
la mijlocul secolului al XIII-lea.? Ideea este intéritd de insusi Las
Casas, care semneazd o buni parte din operele sale ,,Bartolomé de las
Casas o Casaus”. Cercetarile din a doua jumaétate a secolului nostru, in-
deosebi monumentalele lucrari ale lui Isacio Perez Fernandez, infirmia
insd aceastd tezd, stabilind conditfia modesti (din clasa medie) a fami-
liei Las Casas.’

1 ENCOMENDERO, ENCOMIENDA = termeni ce definesc una din institutiile
de bazi ale sistemului colonial spaniol in America. In limba spaniold, ENCOMEN-
DAR = a incredinfa. ENCOMIENDA era acea form& de exploatare a bogatiilor
prin care unui conquistador spaniol (ENCOMENDERO) i se incredin{a spre fo-
losire (fard a deveni proprietar) o suprafatid de paméant impreunid cu un numar
de localnici, care trajau pe acel pamant, de obicei ca rasplatd pentru participarea
la cucerirea unui nou teritoriu, ori pentru servicii aduse Coroanei. Encomienda
(alaturi de folosirea sclavilor) reprezenta principala sursd de proprietate a spanio-
lilor americani. In schimbul ei, ENCOMENDERO se obliga si participe la venitu-
rile Coroanei cu un tnibut (colectat de la indienii encomendati) si si se ocupe de
catehizarea acestora. Acesgti termeni fiind consacrati in literatura de specialitate,
vor fi folosi{i in continuare, pe parcursul lucririi, fara traducere.

2 Toti autorii consultaii sunt de acord cu aceastd datd, cu exceptia lui PE-
DRO BORGES, Quien era Bartolomé de las Casas?, Ediciones Rialp, Madrid, 1990,
pag. 21 (citat in continuare, BORGES, 1), care, bazindu-se pe ,cercetdiri mai noi*
pe care insi nu le numeste, afirma nagterea lui Las Casas in 1484.

3 Sustin originea nobila, HANS MAGNUS ENZENSBERGER, Las Casas y
Trujillo, Cuadernos de la Revista Casa de las Americas (8), La Habana, 1969, (citat
in continuare ENZENSBERGER, 2), p. 25, D. ANTONIO MARIA FABIE, El P. Fr.
Bartolomé de las Casas, Madrid, 1892 (citat in continuare FABIE, 3), p. 6, si FER-
NANDO ORTIZ, Prologo, la LEWIS HANKE, Bartolomé de las Casas, Pensador
politico, historiador, antropologo, La Habana, 1949, (citati in continuare ORTIZ, 9
si respectiv HANKE, 7), p. IX. - y ; ) .

4 Uriasa munca de cercetare biograficad si bibliograficd a parintelui Isacio
Perez Fernandez care face din el cel mai important biograf lascasian, a fost con-
cretizata in doud luerdri monumentale: Cronologia documentada de los viajes, estan-
cias y actuaciones de Fray Bartolomé de las Casas, CEDOC, Bayamon, 1984 (1024 p)
si Inventario documentado de los escritos de Fr. Bartolomé de las Casas, CEDOC,
Bayamon, 1981 (928 p.).

5 Borges, 1, p. 21—22.

T W—
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O altd problemd controversati si cu consecinte in disputa dintre par-
tizanii si adversarii sai, o reprezintd studiile lui Las Cassas. Biografiile
mai vechi si unul dintre cei mai importanti cercetitori ai parintelui, Lewis
Hanke, sustin ¢ Las Casas a studiat la Salamanea, cea mai importanta
universitate din Spania din acel timp,* in vreme ce studiile mai recente
si adversarii sii se indoiesc de acest lucru.’

Descoperirea Lumii Noi are de la inceput o influenti covarsitoare
in viata lui. El insugsi descrie, in , Historia de las Indias", impresia lisati
asupra sa de intoarcerea lui Columb din prima sa cilitorie (Sevilla,
martie 1493).% Mai mult, tatil siu, impreund cu un unchi, fac parte din
echipajul celei de-a doua ciliterii a descoperitorului Americii. Plecat
in 1493, Pedro de las Casas va reveni in Spania abia in 1499, aducand cu
sine un sclav indian, recompensi din partea lui Columb pentru fiecare
din cei 300 de spanioli ce se intorceau impreun# cu el’ iar in 1500 va
traversa din nou Atlanticul citre noile colonii.

Bartolomé de las Casas se imbarci el insusi spre America la 13 fe-
bruarie 1502, sosind la 15 aprilie in insula La Espafiola. Desi unii dintre
biografii s&i au ciutat motive mai placute, cum ar fi cele religivase, este
mult mai probabil ca resortul ce il impinsese peste ocean s# fi fost ace-
lagi cu al celorlalfi 2500 de pasageri ai vaselor ce parasiserd Sevilla in
acea zi: dorinta din Inavutire, de a profita de pe urma El Dorado-ului
descoperit dincolo de Atlantic. Lucreazé in minele de aur de pe riurile
Haina si Cibag, la inceput el insusi, apel prin intermediul indienilor ,,re-
partizati“ lui de guvernatorul insulei, Nicolas de Ovando. Participi, in-
tre 1503—13503, la trei campanii rizboinice in diferitele parti ale insulei,
in urma carora primeste un numir de indieni si o suprafati de pimént
pe raul Janique, ocupandu-se in continnare cu exploatarea acestora In
1506—1507 revine la Sevilla, apoi cilatoreste la Roma, unde este hiro-
tonit preot.!! Revine la Espafiola, continudnd si se ocupe de proprieta-

6 Enzensberger, 2, p. 25; Fabié, 3, p. 6; Ortiz, 8, p. IX si Hanke, 7, p. 22.

7 Borges, 1, p. 23 — datoritd varstei -— ar fi avut abia 18 ani in momentul
plecarii in America. RAMON MENENDEZ PIDAL, El Padre las Casas, su doble per-
sonalidad (PIDAL, 10) face din acest lucru unul din pilonii lucrérii sale, in incer-
carea de-a demonstra lipsa oricidrei valori a opersi si doctrinei lascasiene = a unui
personaj lipsit de inaltele studii® necesare; EDMUNDQ O'GORMAN, Cuatro
historiadores de Indias, siglo XVI (O'GORMAN, 8), p. 124.

3 Historia de las Indias, I, 78, 1a Borges, 1, p. 22. _

9 Borges 1, p. 22.

10 Despre perioada 1502—1506 , la Borges, 1, p. 23—39; Hanke, 7, P. 22; LEWIS
HANKE, Bartolomé de las Casas, historian. An Essay in Spanish Historiography,
University of Florida Press, Gainesville, 1952, (HANKE, 8), p. 2; Enzensbherger, 2,

. 26.

P 11 Teoria célitoriei gi hirotoniei la Roma este de data recentd, dar s-a impus
in urma cercetirilor riguroase ale P. Isacio Perez. De altfel, Las Casas insugi afir-
mi prezenta sa la Roma in 1507 (Apologetica Historia, cap. 164, _La O'Gormaup, 3,
p. 125). Autorii mai vechi sunt impéarti{i privind data hirotoniei: Fabie, 3, p. 5, afxrm_a
ca Las Casas era hirotonit incd din La Espafiola, in timp ce Ortiz, 9, o )_(, comsd-
derd 1510 anul hirotoniei. Cercetérile mai noi acrediteazd ideea ci el primise hiro-
tesia in treptele inferioare inci inainte de plecarea in America (1502) — Borges,
1, p. 40, bazat pe Isacio Perez Fernandez.
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tea sa, ca si pana atunci. Intre 1512—1514, participa la cucerirea Cubei,
la inifiativa prietenului sfu Diego Velasquez, dupi ce anterior vinde te-
renul din Janique. Primeste in schimb o nou# proprietate, considerabil
mai mare ,,pentru meritele sale in activitatea de capelan al acelei con-
quiste*.? *

Raméne o subliniere comun# a adversarilor sfii, ca si a principa-
lilor exegeti neutri sau favorabili lui, cd in toatd aceastid perioadi, Las
Casas se comporta exact ca cei pe care ii va condamna, si impotriva ci-
rora va lupta de-a lungul restului vietii sale: beneficiind din plin de pé-
ménturile si munca indienilor, fird nici o preocupare pentru asigurarea
unor condifii bune de viatd pentru acestia, ori pentru catehizarea lor.
Nici din acest ultim punct de vedere, hirotonia sa ca preot nu schimba
nimic. Ea réspunde mai degrabi unor intentii materiale,” foarte comune
clerului spaniol din acea vreme. Pedro Borges subliniazi acest lucru: ,,El
insusi [Las Casas] va spune intr-un moment ulterior ci reprezentantii
clerului din acesti primi ani ai secolului al XVI-lea nu calatoreau spre
America animati de dorinta de a mantui suflete, ci de nizuinta de a aduna
bogitii in acelasi fel cu laicii, si chiar cu scopuri mai rele decat ale

acestora“."

Las Casas insusi nu neagi acest comportament. In ,Istoria Indiilor*,
cu referire la anul 1511, el imparte pe encomenderos, stidpanii de indieni,
in trei categorii: ,foarte cruzi“, ,mai putin cruzi“ si ,relativ sensibili” la
suferintele celor supusi lor, socotindu-se pe sine in ultima categorie.”

Réméne de semnalat de asemenea §i valoarea experientei proprii do-
banditd in acesti ani. In perioada urméitoare, Las Casas va putea vorbi
pe baza propriei experiente, atacand sistemul colonial ap&rut de facto in
Indii din interior, ca unul care a fost, o buni bucatd de vreme, parte
a lui.

2. CONVERTIREA, 1514.

Exterminarea la care populatia indigeni era supusi in primele de-
cenii ale secolului al XVI-lea si ale prezentei spaniole in America Centrala
depdsea orice inchipuire. In cele doud lucriri principale ale sale pe a-
ceastd tema (,Istoria Indiilor* si ,,Scurtd relatare asupra distrugerii In-
diilor*), Las Casas va umple sute de pagini cu relatarea cruzimilor, cri-
melor, uciderilor prin munci fortati, foamete si epidemii savarsite de co-
lonisti. Descrierile sale, acceptate — pentru aceastd perioadi de inceput —
chiar si de unii adversari ai sii, sunt confirmate si de alte marturii. Ca-
lugérul misionar Toribio de Benavente, cunoscut sub numele de Moto-
linia (= cel sirac, in limba mexicani) descrie cauzele siriciei accen-
tuate si a diminudrii continue a populatiei indigene, asemuindu-le cu
cele 10 plagi biblice: rdzboaiele de cucerire, incheiate cu nenumairate

12 Hist. Ind., I1I, 32, la Borges, 1, p. 49.

13 Dorintd de promovare politici, dupad opinia lui Juan Perez de Tudela. Bor-
ges, 1, p. 42.

14 Borges, 1, p. 24, citeaza Hist. Ind. III, 14.

15 Hist. Ind. II, 40, ¢i III, 3, 32, 79, la Borges, 1, p. 31.
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victime; tributul excesiv cerut de spanioli; torturile si inchisoarea folo-
sitd pentru divulgarea locurilor unde se afld ascuns aur; muncile for-
fate ori sclavia, de multe ori abuzivd. Una din cauzele cele mai impor-
tante era insd munca in minele de aur. Motolinia, in deplini concordanti
cu Las Casas, vorbeste de puzderia de cadavre ce intesau imprejurimile
si drumurile de acces spre aceste mine — victime ale foamei si exte-
nuérii fizice.!"

Reglementarea juridicA a problemelor americane se afla si ea in
domeniul inceputurilor si al abuzurilor. Bula Inter coetera a papei Ale-
xandru al VI-lea impunea ca singura obligatie Regilor Castiliei predicarea
Evangheliei si aducerea pigénilor la Hristos. In testamentul sdu (1504)
regina Isabela declara cé singura ei intentie, in momentul solicitirii Bu-
lei, era raspaindirea credintei.

Insi necesitifile exploatirii si progresului coloniilor aveau si duci
foarte curdnd la o folosire duri si sangeroasi a indigenilor in folosul cuce-
ritorilor. Coroana, aflatd, in teorie, in continuare in urmérirea scopului ei
principal, cresterea spirituald a indienilor, va reactiona. In 1494, Isabela or-
doni eliberarea unor indieni facuti sclavi de Columb, declarandu-i vasali li-
beri ai Coroanei; in instrucfiunile citre guvernatorul Nicolas de Ovando,
in 1502, insistd asupra libertitii acestora si necesitd{ii protejarii lor; in
1503, Ovando primeste puteri spre a-i obliga s& lucreze in libertate si
contra unei plati corecte. Este inceputul sistemului de ENCOMIENDE,
legalizat de Ferdinand Catolicul in 1509: un numar de indigeni, impreuné
cu paméantul pe care locuiau, era incredintati unui colon, care se obliga
sé-i protejeze si s# le procure un preot care si-i instruiasca §i sd le ad-
ministreze sacramentele.”

Discrepanfa intre teorie si practici iese lesne in evidentd. Ea se ac-
centueazi dupid moartea reginei (1504) si va constitui o trésdturd deter-
minantd pentru intreaga perioadd, pani la stabilirea definitivd a bazelor
imperiului colonial si a imperialismului modern, in deceniul al 7-lea al
secolului al XVI-lea, sub domnia lui Filip al II-lea.” Incélcarea ori nepu-
nerea in practicd a unei hotirari regale este atat de obignuitd, incat Las
Casas insusi nu simte nici o meliniste ori mustrare de constiintd aflan-
du-se vreme de 5 ani in contradictie cu Instrucfiunile din 3 mai 1509,
date de Ferdinand Catolicul lui Diego Colon, si in care se stabilea ca fie-
care grupare de populatie si aibd un cleric ce s catehizeze pe indieni, si
ci acelor clerici le este interzis si detind indieni encomendati.”

Acesta este contextul in care, la 21 decembrie 1511, la Santo Do-
mingo, Fray Antonio de Montesinos, célugir dominican, rostegte prima

16 Motolinia, Historia de los Indios, 1, 1 si alte locuni, la Pidal, 10, p. 254—
255.

17 Despre inceputurile legislaiiei si al conflictului de interese, Pidal, 10,
p. 2—3 si LEWIS HANKE, Las teorias politicas de Bartolomé de las Casas, Buenos
Aires, 1935 (HANKE, 5), p. 9—10.

18 Este, cum vom vedea, ideea care strébate ca un fir rogu intreaga lucrare
a lui JUAN FRIEDE, Bartolomé de las Casas, precursor del anticoloniglismo, Siglo
ventiuno editores, Mexico, 1974 (FRIEDE, 4).

19 Borges, 1, p. 46.
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predicd in care condamni cu duritate abuzurile si raul tratament apli-
cat indienilor. Era inceputul disputei ce va umple intreg sec. al XVI-lea
spaniol. Dupa cum noteaza Lewis Hanke, Montesinos ,,fusese atat de aproa-
pe de a-i convinge pe ascultatorii sdi cad procedau rau, pe cat ar fi in timpul
nostru un student la teologie care ar predica la un col{ de stradi, in
Wall Street, pe tema biblicid: «Vinde tot ce ai si da saracilor, si vei avea
comoars in Imparitia Cerurilor»“.® In bisericd fuseseri insi prezente,
invitate special, toate personalititile orasului, in frunte cu guvernatorul
Don Diego Colon, fiul descoperitorului Americii. In controversa iscati,
Montesinos este sustinut de Pedro de Cordoba si de ceilalti calugari fran-
ciscani. Disputa va lua amploare, ajungand in fata regelui si a unei Junte
de teologi si functionari numitd de acesta, si va avea ca rezultat pro-
mulgarea cunoscutelor Legi de la Burgos (27 dec. 1512), primul set de 32
de hotérari ale Coroanei, in buné parte favorabile indienilor, ce urmareau
o reglementare globald a organizarii sociale a teritoriilor de peste Ocean.

Am insistat asupra acestui episod, pentru cd, in momentul conver-
tirii lui, Las Casas va folosi aceeasi modalitate ca Montesinos. Vreme
de trei ani, nimic nu pare sd se schimbe in atitudinea sa. Curentul de opi-
nie creat de dominicani continui insa si se facad simtit. Intr-o ocazie, un
piarinte dominican ii refuzi accesul la potir, pentru ci detfinea sclavi si
indieni encomendati.”? Nu mai putfin importanti trebuie si fi fost influenta
prietenului sidu Pedro de Renteria, singurul encomendero , milostiv fata de
indieni.“®

In perioada pascala a anului 1514, Las Casas pregitea o predicd
pentru duminica Rusaliilor:

,In pregitirile pentru aceasta predici am inceput sa meditez asu-
pra unor principii ale Sfintelor Scripturi. Intr-o parte a cartii** ...am
intalnit locul unde spune: sdracul nu are nimic afari de paine; cine i-o
ia este un asasin. Cine nu da lucritorului plata sa, este un eriminal ...
Atunci m-am géandit la pedepsele si sclavia in care triieste poporul abo-
rigen aici... $i cu cat mai mult mé& gandeam, cu atdt mai mult cipatam

20 Hanke, 5, p. 11.

21 Legile de la Burgos pot fi caracterizate ca echilibrate. Se accepta institutia
encomiendei. Libertatea indienilor este compatibila cu supunerea lor la tribut, insi
sub o forma reglementatd si supravegheati de reprezentantii statului. Munca indie-
nilor trebuia exercitatd in libertate si pentru o plati ,rezonabild“. Hanke, 5. p.
10—14; Pidal 10, p. 6—7. Ca si toate celelalte hotarari favorabile bastinasilor,
Legile de la Burgos mu vor fi niciodatd puse in practici. 5S4 mai notdm cd unicul
izvor referitor la predica lui Montesinos si la disputa ce i-a urmat este ,Historia
de las Indias“ a lui Bartolomé de las Casas.
= f.;22 Hanke, 5, p. 16; Hanke, 7, p. 22; Pidal, 10, p. 8 — ultimul citdnd Hist. Ind.

, 79,

23 Borges, 1, p. 45.

24 Este vorba de capitolul 34 al INTELEPCIUNII LUI IISUS SIRAH (ECLE-
ZIASTICUL), versetele 20—24. Indeosebi versetele 23 si 24 sunt citate de majori-
tatea autorilor ca decisive.

,23. Painea celor lipsiti este viata siracilor si cel care o ia pe aceasta este omul
varsarii de singe.

24 Cel ce ia aproapelui haina trebuitoare este ca §i cel care omoard pe aproa-
pele siu, si cel ce opreste simbria slugii, ca acel care varsa sange".
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convingerea ci tot ce se ficuse si se petrecuse cu indigenii pana in acea zi
nu era altceva decat tiranie si nedreptiti. Si in vreme ce studiam, gi-
seam In fiecare carte pe care o studiam, fie in latini fie in spaniold, de
fiecare datd mai multe dovezi si motive si teorii fundamentate in spriji-
nul drepturi]or popoarelor din Indiile occidentale si contra sélbéticiei si
nedreptatilor si furturilor ce se faceau contra lor“®

Aceastd convingere va cilduzi urmitorii 52 de ani ai vietii lui Bar-
tolomé de las Casas. Cum am vazut si cum vom vedea si in continuare,
el nu va fi niciodats singur in lupta pentru apirarea indienilor. Insa radi-
calitatea conceptiilor sale (TOT ceea ce se petrecuse...), extraordinara
forta a personalitafii sale, perseverenta sa necontenitd in aceastd dis-
putd, precum si uriasul volum de munci depus, in scris sau in dispute
verbale, de-a lungul a mai bine de o”jumitate de veac, toate acestea vor
face din parintele Las Casas cel mai important reprezentant, purtitorul
de cuvant si conducitorul intregii misciri indigeniste din prima jumétate
a secolului al XVI-lea.

Impreuns cu Pedro de Renteria, Las Casas decide si renunte defini-
tiv la encominenda si celelalte bogitii ale sale. Tinuti ¢ vreme secretd,
hotérérea este anunfati intr-o manierd similard cu cea folositi de pi-
rintele Montesinos, cu 3 ani in urma: printr-o predicd rostitd in biserica
orasului, recent fondat Sanctispiritus, in Cuba, la 15 august 1514 (sidrba-
toarea Inal{arii la cer a Maicii Domnului). Si acum, erau de fati toate
autorititile 10cu1u1 in frunte cu fostul sdu colaborator, guvernatorul
Diego Velasquez.®

3. PRIMA ETAPA A ACTIVITATII 1514—1521.

Inceputul activititii in favoarea indigenilor nu se lasj asteptat Tunp
de 7 sau 8 luni, continui s predice impotriva encomiendei si abuzurilor.?
Paralel, scrie petitii guvernatorului, apoi la autoritatile supericare sgi
chiar la curtea spaniola.® Apar primele conflicte cu conquistadorii cuba-
nezi. Activitatea sa starneste interesul dominicanilor din La Espafola. In
iulie 1515, in urma intrevederii sale cu Pedro de Cordoba, la Santo Do-
mingo, acesta ia decizia trimiterii lui Las Casas si a lui Antonio de Mon-
tesinos in Spania, pentru a apira cauza indigeni in fata regelui.”? La
23 decembrie este primit de Ferdinand Catolicul la Plasencia, unde ex-
pune abuzurile si suferintele indienilor, propundnd ideile sale de in-

25 Enzensberger, 2, p. 26. Citatul este luat din ,Histonia de las Indias“, III,
79. Cf. Pidal, 10, p. 9; Hanke, 7, p. 23; Borges, 1, p. 53; Ortiz, 9, p. XI;, Fabieg, 3
p. 8—9.

26 Episodul convertirii, In aceleasi locuri (vezi mota 25). Borges, 1, p. 5455
adaugl si o interesantl sintezd a opiniilor unora din cercetitorii moderni privind
acest moment.

27 Hist, de las Indias, III, 80, 1a Borges, 1, p. #4.

28 Enzensberger, 2, p. 27.

29 O'Gorman, 8, p- 126; Hanke, 5, p. 9. Alfi autori mu indici intovara-
gired wcelor dod, vo-rbind de eforturi separate ale i Las Casas gi ale domini-
canilor. Este posibil s& se fi ,asigurat’ cu o scrisoare de recomandare in care
ge aradtau serviciile sale in ingrijirea spirituald a spamiolilor. Aceasta era sem-
natd (dupa P. Isacio Perez) de un oarecare aloalde (primar, conduc3tor al umei
comunitati miei) din Cuba: Hernan Cortés. Borges, 1, p. 66.

v




122 REVISTA TEOLOGICA

dreptate a situatiei. Urmeazé intrevederi cu consilierul Lope de Concil-
los si episcopul Rodriguez de Fonseca, fars rezultat.®

Ferdinand I moare in ianuarie 1516, inainte ca actiunile lui Las
Casas sd poatd avea un efect asupra lui. Totul trebuia luat de la capat.
In februarie sau martie, compune un , Memoriu cu 14 remedii*, cu care
se prezinta in fata cardinalilor — regenti Cisneros si Adriano de Utrecht.”
Cisneros, care, in calitate de confesor al reginei Isabela incid din 1493,
cunostea deja si din alte informéri, situatia antiliani, ia misura cea mai
tipic spaniold pentru acele timpuri, pe care o vom vedea repetati de-a
lungul intregului secol: convoacd un consiliu care si analizeze afirma-
tiille lui Las Casas. Lucrarile au loc in aprilie—iunie 1516 si se incheie,
din nou, cu o decizie tipca: Cisneros incredinteazi investigarea si propu-
nerea de remedii pentru rezolvarea problemelor din La Espaficla la
3 célugari ieronimieni, si pune pe Las Casas si-i aleaga.

Momentul are o deosebitd importanta. Las Casas se afl3, pentru prima
oard, ,pe creasta valului“.* Cele mai importante persoane din conduce-
rea regatului ii acceptd ideile si i acordi credit. Tot acum insi, el inre-
gistreazd primul esec pe taramul practic. Conceptiile sale radicale nu
vor putea fi acceptate in totalitate si cu atdt mai putfin puse in practici.
In , Instrucfiunile* citre célugirii ieronimieni, Cisneros indici in pri-
mul rand solutia lui Las Casas: eliminarea totald a encomiendei. Insi,
daci aceasta nu se va dovedi posibila, (lucru care s-a adeverit) sistemul
encomiendei trebuia mentinut si moderat printr-o serie de dispozitii.®

Conflictul intre ieronimieni si Las Casas nu intarzie si izbucneasca.
Inci dinainte de plecare (nov. 1516), Las Casas incepe si se indoiasci
de justetea alegerii ficute. In La Espafiola, conflictul este evident. Spri-
jinit de calugarii din insula, care denunfau mésurile in favoarea enco-
menderos ale ieronimienilor, Las Casas revine in Spania in august 1517
spre a-i ataca.

Esecul il face sa-si schimbe tactica. Devine convins ci pentru redre-
sarea situatiei de peste Ocean este necesard o noud clasa de colonizatori.
Este perioada proiectelor sale de colonizare pacifica, pe bazid de lucri-
tori, si totodatd Inceputul cristalizarii doctrinei sale despre evangheli-
zarea pacificd, fara o cucerire armata care si o preceada.

Dupad moartea cardinalului Cisneros (nov. 1517), continui si se bu-
cure de sprijinul consilierilor flamanzi ai lui Carol Quintul. Primele
sale doua proiecte de colonizare pasnicd esueazd, primul datoritd mortii
marelui consilier Jean de Sauvage (iunie 1518), al doilea datoritd opozi-

. 30 Fonseca, personaj cu intinse relatii $i mari interese economice peste
ocean, va fi unul dintre adversarii cei mai de temut din prima perioadad a
activitatii lui Las Casas. y

31 Carlos V, noul rege, avea 16 ani in acel moment si se afla in Taril
de Jos. ,Memorial de 14 remedios’ este prima lucrare a lui Las Casas din
care se pistreazd un fragment. O'Gorman, 8, p. 127 i 140; Pidal, 10, p. 17—19;
Borges, 1, p. 78—380.

32 Expresia apartine lui Pedro Borges, 1, p. 80. Autorii sunt aproape
unanimi in aceasti privintd. Exceptie face Pidal, 10, p. 21 care sccoteste cd ar
fi jucat un rol secundar, de simplu consilier al calugarilor ieronimieni.

33 Borges, 1, p. 87—88.
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tiei si piedicilor puse de Juan Rodriguez de Fonseca (1519).* In aceste
proiecte vedem deja un Las Casas familiarizat cu disputa politicd si eu
gandirea celor ce conduceau destinele Spaniei. Insistd in mod deosebit
pe avantajele economice pe care realizarea ideilor sale le-ar aduce Co-
roanet (In asa masurd incit adversarii sii vor fi nevoiti si supraliciteze
spre a-i contracara influenta®), constient de dependenta acesteia de veni-
turile pe care i le aduceau coloniile americare.®

‘ Convins definitiv ¢d nu poate astepta nici o rezolvare favorabild de
la Consiliul Indiilor, dominat de persoane cu mari interese materiale
peste Ocean, irece la confruntare directdi cu acesta. In 1u11e—august 1519,
castighnd de partea sa 8 predicatori ai regelui, infiin{eazd in méanistirea
dominicand Santa Clara din Barcelona un Consiliu paralel, pe care il
Intrunea in fiecare zi, in paralel cu Consiliul condus de Fonseca. Infrun-
tarea va fi durd. Spre sfargitul anului, are de facut fatd unor acuzatii
personale aduse de adversarii sii. Prestigiul siu va creste in urma in-
fruntarii, la Molins del Rey (9 sl 12 decembrie 1519, ultima in prezenia
regelui Carlos V), cu episcopul Juan de Quevedo, in problema sclaviei in-
dienilor, Astfel incat, anul urmétor, cel de-al treilea proiect de colonizare
pasnicd primeste girul autorititilor. In ciuda opozitiei puternice a ad-
versarilor sii, Ia 19 mai 1520, iIn La Corufia, Carlos V semneazi cunos-
cuta ,,Capitulation de Tierra Firme®.

Planul prevedea colonizarea unui teritoriu din nordul continentului
sud-american, neatins pand atunci de ,riutatea conquistadorilor®, ca
un fel de experiment care si dovedeascd posibilitatea aducerii indienilor
sub stipanirea Corocanei, In timp si prin mijloace pasnice, Teritoriul ini-
tial de 1000 leghe (cerut in primul plan, 1518), fusese redus la 600, iar
in ajunul plecirii, datoritd lui Fonseca, la doar 260 de leghe, la vest de
peninsula Paria, pe litoralul nordic al Venezuelei de astizi. Inarmat cu
toate hotdrarile mecesare, expediate de cardinalul Adrian de Utrecht,
Las Casas soseste in primele luni ale anului 1521 in Puerto Rico, cu B0
de lucritori ai piméantului. Momentul era cum se poate mai nepotrivit.

Ideea colonizérii pasnice a litoralului nordic continental nu era noud.
Parintele Pedro de Cordoba, superiorul ménéstirii dominicane din Santo
Domingo incepuse lupta pentru realizarea acesteia Imcdl din 1513, cénd,
refuzand titlul de Protector al Indiemilor (constient fiind c¢i nu-l va
putea indeplini), acceptd incercarea de a evangheliza pagnic aceastd re-
giune, acordatd lui prin hotararea regald din 2 iunie 1513. Primii domi-
nicani, stabilitl in apropiere de Piritu, sunt primi{i cu ospitalitate de in-
digeni. Cateva luni mai tarziu, o navi de cautiiori de perle, primitd cu
acceasi ospitalitate, face prizonieri, prin inselaciune, 16 indigeni si pe
conducitorul regional (cacique) Desi salvati momentan de promisiunea

.....

reglementérii situatiei, in fata imposibilitd{ii colegilor lor de a obtine

34 Date despre aceastd pericads indeosebi la Borges, 1, p. 88—127 51 O’Gor-
mxan, 8, p. 127—128. h

35 Borges, 1, p. 132—133 — este vorba de o ofertd paraleld ide coloni-
Zare, superioari economic, propusid de um gm.up de cd].om in &mnte cu istonicul
Gonzalo Fernandez de Oviedo (1519). cu Lot mhaa i —: PR

36 Enzesberger, 2, p. 28—20. - ar it WL _,:1;'_:;, i “ .
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prin intermediul autorittilor revenirea celor 17, misionarii sunt ucisi,
probabil la inceputul lui 1515 Dominicanii vor reveni, dar increderea
localnicilor fusese definitiv pierduta, si in 1520 un nou grup de misio-
nari este ucis.

Este exact momentul in care Las Casas soseste la San Juan de Puerto
Rico. Una din conditiile reusitei planului sfu, lipsa conquistadorilor, si
deci a urki populatiei locale, nu mai exista. In plus, Audiencia din Santo
Domingo pregitea o armatd care si pedepseascd aceste ucideri, ceea ce
constituia o altd incadlcare a prevederilor Capitulatiunii din 19 mai 1520
(care stabilea interzicerea prezenfei oricéirei armate spanicle in acel
teritoriu, in primii ani ai experimentului). Las Casas va pierde foarte
mult timp cilitorind la Santo Domingo spre a obtiine anularea expedi-
tiei (conducéatorul acesteia, Gonzalo de Ocanso, nu voise sa anuleze ca-
latoria, motivand c3 asculta doar de ordinele Audienici). La intoarcere,
intdrziatd cu mult datoritd pierderii navei cu care venise, sub pretextul
cd era improprie transportului de pasageri (lucru care arati dusmania
cu care Las Casas era deja privit in America, printre colonisti), nu mai
gasesste pe nici unul dintre cei 60 de noi colonisti adusi cu sine din Spa-
nia. In toamna (1521), ajunge totusi In Cumand, incercind punerea in
aplicare a planului siu cu numai 5 servitori si 6 spanicli angaja{i. Se im-
prieteneste cu cei 4 misionart franciscani aflati la vérsarca raului Cu-
mand, dar in scurt timp, si datoritd prezentei spaniole in imprejurimi,
intelege esecul definitiv al incercérii sale si revine la Sante Domingo.®

4. IN RETRAGERE LA MANASTIRE. 1522—1531.

Esecul ri3sunétor al tentativei din Cumana este repede exploatat
de adversarii s&i. El insusi este zdruncinat in convingerile sale privind
rolul pe care fusese chemat de Dumnezeu si-1 joace in aceastd lupti.
Sub inriurirea tuturor acestora si la insistentele dominicanilor din La Es-
paficla, indeosebi a pirintelui Domingo de Betanzas, Barlolomé de las
Casas inird in monahism, in ordinul dominican, in septembrie 1522.%

Nu sunt excluse niei alie explicatii, furnizate de exegetii sial: dorinta
de a vedea continuate eforturile sale, In interiorul unui puternic ordin
monahal ¥

Se cunosc putine lucruri despre perioada retragerii sale. Studiazi
mult problemele de drept pe care le va ataca la revenirea pe scena con-
fruntarii. Pe la 1526, devine fondator si superior al méandstirii domini-
cane din Puerto Plata. Aici, in 1527, incepe sd lucreze la cea mal mare

37 DEMETRIO RAMOS, El P. Cordoba y Las Casas en el plan de con-
quista pacifica de Tierra Firme, Facultad de filosofia y letras, Univ. de Barcelona
{(RAMOS, 11}, p. 181—I85. Despre toate aceste evenimente se pidstreazi mir-
turii doar indirecte, In principal in Historia de las Indias a lui Las Casas (care
insd vorbeste doar acoidental despre ele) si in unele hotirar regale.

38 Borges, 1, p. 147—-150.

39 Idem, p. 157—158.

40 Perez de Tudela, J., ,Significado Historico de la vida y escritos del Padre
Las Casos", in Obras escogitas de Fray Bartolomé de las Casas, Biblioteca de Au-
tores Espafioles (BAE), vol. XCV, Madrid, 1957, p. CVI, «itat de Borges, 1, p. 159.
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operd a sa, ,Istoria Indiilor”. $i tot acum, incepe si serie si , Istoria apo-
logeticd”, conceputd initial ca o introducere la Istoria Indiilor, dar pe
care, datoritd extinderii sale, 0 va publica ulterior separat.

5. REVENIREA IN ACTIVITATE. CALATORII. 1531—1540.

Unul dintre biografii sdi cei mai timpurii, Antonio de Remesal,
vorbeste de o céldtorie in Spania, in 1530, informatie pana astizi neve-
rificatd.® ,Invierea“ sa este insi plasatd unanim la 20 ianuarie 1531, cand
trimite, din Puerto la Plata, un Memorial citre Consiliul Indiilor. Des-
coperim, in aceastd luerare, un Las Casas schimbat. GaAndirea sa apare
dominatd de ideea méntuirii, cireia trebuie si i se subordoneze toati ac-
tivitatea din Indii. Tot acum enuntd pentru prima datd doctrina sa, potri-
vit cdreia Spania nu are alt drept asupra Indiilor, afard de cel provenit
din misiunea ei evanghelizatoare. Revine la aceleasi propuneri de colo-
nizare si evanghelizare pacificd din 1518—1521, susiinute de aceleasi
argumente economice.?

Schimbarea va dura putin. In Memorialele din 1534 si 1335, vom
regéisi stilul acid si acuzatiile neinduplecate la adresa colonilor spanioli.
Deocamdati, le pronuntf in prediei dure, rostite in Puerto la Plata, ce
determind reactia Audientei si revenirea sa la Santo Domingo. In 1531—32,
face parte din expedifia dominicans in Mexic menitd si stabileascd o ma-
nistire permanentd acolo,®

In 1533 ia parte activd la stingerea revoltei conduciiorului indigen
Enriquillo. Acest cacique (conduciitor local indigen, nobil) se rdzvritise
incd din 1519 si nici o incercare de pacificare nu avusese succes. Mai mult,
succesele sale militare, in zona de sud a insulei La Espafiola (muntii
E] Barguco), miriserd considerabil numérul de indieni care i se alaturau.
Pe terenul dialogului inceput de Francisco de Barriomeneo, Las Casas
impreund cu un alt cleric pleacd in munti, unde rdméne cu Enriquillo
de la sfarsitul lui august pand la sfarsitul lui septembrie, celebrand misa
in fiecare zi si reusind sa invingd teama acestuia si a celorlalti indieni pri-
vind mé#surile de represalii care s-ar fi putut lua Iimpotriva lor“

Episodul este deosebit de semmnificativ in caracterizarea lui Las Ca-
sasg, din dous puncte de vedere majore.

1. Exagerarile si dorinta de a iesi in evidentd. In ,Istoria Indiilor®
Las Casas isi atribuie in execlusivitate meritul stingerii revoltei. Acest
lueru nu este adeviérat, gi dovedeste caracterul puternic polemic si apo-
logetic al operei sale, care merge nu de putine ori pe marginea adeviru-
lui. Desigur, nu trebuie cizut nici in extrema cealaltd, a adversarilor
prelatului. Ramon Menendez Pidal neag# orice influentd beneficid a lui
Las Casas in episodul Enriquillo, respingind chiar marturia favorabild a

41 Remesal, Historia General, III, 3, la O'Gorman, 8, p. 129 §i Fabie, 3, p. 12

42 O’'Gorman, 8, p. 129; Borges, 1, p. 167—174.

43 Aceastd cilatorie este susiinutd de O'Gorman, 8, p. 129; bazéindu-se pe
Remesal, ibidem, Borges, 1, p. 18 si 174—176, socoteste Ins# ci el nu ar fi phrasit
La Espafiola intre 1531—1534,

44 Episodul jmpéciuirii lui Enriquillo, la Borges, I, p. 176—177; Pidal, 1, p. 80 sl
90; O’Gorman, 8, p. 120—130.
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lui Gonzalo Fernandez de Oviedo, adversar declarat al lui Las Casas, si
céiruia, in alte situatii, i acordi un deosebit credit.*

2. Pragmatismul si elasticitatea géandirii si actiunii lui Las Casas.
Marea majoritate a criticilor, atat adversri cat si favorabili lui, retin ca
unul dintre defectele majore ale lui Las Casas rigiditatea si extremismul
conceptiei sale. (TOT ce se petrece in Indii este o crima si ilegal; dorea
suprimarea brutald si in totalitate a encomiendei si a celorlalte institutii
coloniale si libertatea indienilor pand la nivelul restaurdrii autoritatii
fostilor seniori locali, etc.) si de aici imposibilitatea punerii lor in apli-
care. (Menendez Pidal il si caracterizeazda drept ,propagandist exirem
de eficace al unor idei ineficace", paranoic, obsedat de o idee fix4, ete.*.

Iata insa o situatie cu totul diferitd: Las Casas, care in doctrina sa
va sustine mereu justificarea pe care o au indienii de a se revolta, chiar
cu arma in mand, impotriva uzurpatorilor drepturilor lor, accepté si chiar
negociazd o impécare care insemna revenirea indienilor rasculati la en-
comenderos de care apartineau si chiar (dupd cum era previzut in acor-
durile de pace) cautarea si supunerea celorlalti indieni fugiti care s-ar
mai fi aflat pe insuld. Menendez Pidal comenteazd pe larg aceasta (apa-
rentd) contradictie,” cdutind si demonstreze atat arbitrismul ,,ideii fixe*
a lui Las Casas, cat si situatia in care se afli acesta, de fiecare datéd cénd
este confruntat cu punerea in aplicare a ideilor sale = este obligat s&
faca compromisuri.

Realitatea este insd cu totul alta. De-a lungul intregii sale lucriri,
Juan Friede isi propune si reuseste sid dovedeascd faptul cd Las Casas
era mult mai pragmatic si urmarea scopuri practice, chiar mai mult decét
al{i misionari si invata{i pro-indigeni care aveau concepiii mai moderate
si mai echilibrate decat el.

Las Casas nu lupta, de-a lungul intregii sale vieti, impotriva situa-
tiei DE DREPT. El nu respinge encomienda si, cum vom vedea, nici chiar
sclavia in forma lor TEORETICA, ce, dupid cum am vizut, ardtau chiar
decent in forma ganditd si stabilitd de Isabela si Ferdinand I. Toate
atacurile sale necrutatoare se referad la starea DE FAPT, la acea situatie
CONCRETA din Indii, in care, pe tot parcursul secolului al XVlI-lea,
nici una din legile favorabile indienilor nu a fost pusd in aplicare, iar
Coroana, aflatd mereu prea departe, nu si-a putut niciodatd impune
vointa, subminata de insesi autoritafile stabilite de ea peste Ocean. Mo-
mentul marilor revolte care au urmat promulgarii Noilor Legi din 1543,
pe care il vom descrie in paginile urmétoare, este edificator.

Aceasta stare de fapt este cea care, pe baza experientei proprii, il
face pe Las Casas sid nege total instituiiile coloniale deja stabilite si s&
caute solutii noi, de cele mai multe ori irealizabile din aceleasi motive
aritate mai sus (piedicile puse lui in incercarea din Cumana, 1518—
1522, fiind un exemplu elocvent in acest sens). El este convins cid nici

45 Fernandez de Oviedo, V, 11, citat de Pidal, 10, p. 81.

46 ,,Fue un eficacissimo predicator de ideas ineficaces”. Pidal, 10, p. 390. Cele-
lalte afirmatii, la p. XIV—XV si p. 12.

47 Idem, p. 80—90.
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encomienda si nici conquistele armate nu vor putea fi niciodats remo-
delate la forma doritd si legiferatd in Spania. In sprijinul acestei teze
vin permanent argumentele pe care Las Casas le folosegte In nenuméi-
ratele sale petifii, memoriale ori lucriri de mare anverguri. El nu atac3
niciodatd aceste institutii in forma lor teoreticd, ci ilustreazi rezulia-
tele dezastruoase pe care le are existenfa lor in teren.

In acest fel, atitudinea sa in problema pacificirii lui Enriquillo
poate fi vizutd in cu totul altd lumind. Pentru prima oari, exisia posi-
bilitatea aplicdrii unui tratament corect fati de indieni, a reglementéarii
structurii sociale in forma moderati stabilitd de nenuméiratele legi emise
pe vechiul! continent. Situi de pierderile suferite in conflict, exasperaii
de o revoltd cireia nu-i puteau pune capit de 14 ani si ingroziti ci
aceastd incapacitate ii putea costa functiile pe care le detineau, dirigui-
torii si marii proprietari din La Espafiola erau dispusi (sau mal exact,
erau fortati de evenimente) sd accepte un tratament corect pentru popu-
latia indigen#. Sunt rezultatele practice, imediate, ce puteau fi obtinute
in favoarea protejatilor sii, lucrul ce-l determinid pe Las Casas $i in-
tervini.

Nu trebuie mneglijat, in incheierea acestui capitol, si capitalul politic
pe care aceastd reusitd putea si i-1 aducd. Nu era putin lucru a se pre-
zenta in fata curtii spaniole (dorint4 la care nu renunjase si pe care o
va pune din nou in aplicare, peste citiva ani) in calitate de pacificator
al insulei si cu dovada practicd a faptului ca indienii nu erau fiinte infe-
ricare cu care nu se putea ajunge la nici o infelegere si care putezu fi con-
trolaii si supusi doar prin forta. .. . _
* I LA o :

Imediat dupi acest episod, Las Casas isi exprimi dorinta de a pleca
in Spania, la curte. Problema nu mai era asa de simpla, caci, odatad cé-
lugar, avea nevoie de aprobarea superiorului acestui ordin pentru a
putea face deplasarea, si Las Casas va trebui si agtepte incd 6 ani inainte
de a reveni in metropola.

Spre sfarsitul lui 1534 pleacdi impreuni cu al{i 3 dominicani spre
Peru. Dincolo de Panama, calmul ecuatorial al Pacificului ucide 300 de
membri ai expeditiei si ii obligi pe ceilal{i sd-si schimbe destinatia
ciilatoriei spre Nicaragua, unde sosese la inceputul lui 1535. De-a lun-
gul unui an de gsedere se ocupd de evanghelizarea localnicilor si atacd
aceleasi cruzimi si nedreptiti ca intotdeauna ale spaniolilor, pe care le
denunti printr-o scrisoare adresatd unui personaj de la curte, in cctom-
brie 1535. Intrd in conflict deschis cu guvernatorul Rodriguez de Con-
treras, care pregitea o expeditie militard. Las Casas, desigur, dorea si
conduci el insusi 0 misiune de evanghelizare pagnica.

La mijlocul lui 1536 pleacd spre Guatemala §i de aici spre Mexic,
unde riméine o jumdtate de an intr-un mediu mai putin ostil, bucuran-
du-se de sprijinul superiorului dominican de aici, vechiul séu prieten si
indruméitor Fray Domingo de Betanzos, pentru ca la sfargitul lui 1536
.84 revini la Santiago de Guatemala.

Prima jumitate a lui 1537 il géseste aici, in bune relatii cu guver-
natorul Alonso de Maldonado. Este probabil perivada in care termind




128 REVISTA TEOLOGICA

de scris prima sa carte: ,Despre singura cale de a atrage toate popoa-
rele la adevérata religie" (cunoscuti sub prescurtarea titlului latin: Del
unico vocationis modo), sintezd a concepiiei sale despre evanghelizarea
numai pe cale pagnicé, fara interventia fortei armate.

Cu energia-i caracteristicd, porneste imediat la realizarea practica
a acestei conceptii (sau mai exact reia proiectele mai vechi din 1518—
1522). In urma predicilor sale pe aceasti temad, este luat in deradere
de conquistadori si invitat s& evanghelizeze regiunea Tezututlan, re-
numitd, datoritd agresivitatii unor triburi de aici, ca Tierra de Guerra
(tinutul rdzboiului). Las Casas acceptd provocarea.* La 2 mai 1537 sem-
neazid un acord cu guvernatorul Maldonado, prin care dominicanii sunt
autorizati sa activeze in teritoriul ce se va numi de acum inainte Vera-
paz (adevarata pace), fard ca vre-unui colon spaniol si-i fie permis
accesul in zond timp de 5 ani de la inceperea misiunii. Acordul, ramas
secret de teama opozifiei conquistadorilor, prevede ca indienii astfel
evanghelizati nu vor putea fi encomendati, ci supusi direct coroanei si
eventual indatorati s plateascd un mic tribut.

Las Casas si tovarasii sai, dominicanii Rodrigo de Landrada, Pedro
de Angulo si Luis Cancer incep imediat pregatirile. Scriu o ,,Doctrina
crestind in versuri in limba quiché®, cu ajutorul a 4 indieni deja cres-
tinati.® Acestia reusesc si céstige increderea si bunavointa unuia dintre
caciques din regiune, prilej pentru intrarea in actiune a lui Luis Can-
cer. Confirmandu-i-se bunele intentii ale misionarilor si faptul ca gu-
vernatorul Maldonado ordonase anularea invaziei teritoriului sau, el ca-
cique primeste cu mari onoruri pe cilugarul dominican, se boteazad si
ordona ridicarea unei biserici.*

Astfel incepe derularea vestitului proiect de evanghelizare pas-
nici din Verapaz, cel mai important succes lascasian pe taramul prac-
tic. Dupa o scurti perioadi de activitate in regiunea Sacapulas, Las Casas
revine la Santiago de Guatemala unde are mai multe intrevederi cu epis-
copul Marroquin (vara 1538), apoi pleacd la Mexico®, unde participa
la intrunirea capitlului regional al dominicanilor. Aici obtine ratifi-
carea, din partea vice-regelui Antonio de Mendoza, a acordului din 2 mai
1537, 6 nol misionari dominicani pentru Verapaz si licenta pentru a pleca
in Spania. Va reveni in relatie directd cu misiunea din Tezututlan in 1544,
cind va fi numit episcop de Chiapas, diecezd ce va include $i aceastd

48 Pidal, 10, p. 94, citind relatarea lui Fray Antonio de Remesal, Historia de
Chiapa y Guatemala, 1620, p. 212—124, 135—139, 141, 146, 153, 172 s.u,
49 Urmadrindu-si in continuare propria idee fixa si continuand si-1 situeze pe
Las Casas intr-un turn de fildes al ideilor teoretice, fari legiturd cu realitatea,
Pidal, 10, p. 96 se osteneste si demonstreze infriangerea de fapt a teormiei lui Las
Casas, caci acesta foloseste indieni deja botezati, ca rezultat a unei conquiste ar-
mate care a precedat posibila sa evanghelizare. Avand in vedere cele aritate ante-
rior privind relatia lui Las Casas cu aplicarea practici a ideilor sale, credem céa
orice comentariu este de prisos.
50 Hanke, 7, p. 30—34; Pidal, 10, p. 93—96; Borges, 1, p. 185—187.
51 Denumirea ,Mexico" definea orasul (Ciudad de Mexico de astizi), in con-
ditiile in care teritoriul de ast3zi al Statelor Unite Mexicane reprezenta vice-re-
“ gatul Noii Spanii (El Virreyno de Nueva Espana).
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zond. Deocamdatd, dorin{a sa nestipéniti de a influenta remedierea si-
tuatiei din totalitatea Indiilor spamole il imping irezistibil catre Spania,
unde soseste, dupa un nou interludiu in Guatemala (cu care pmle] ataca
expedifia militari din Lacandoéu, organizati de Maldqnado si episcopul
Marroquin), in primele luni ale amului 15402 i o - ‘

6. LAS CASAS LA CURTE. NOILE LEGI, REVOLTA SI REVO-
CAREA LOR. 1540—1544,

Anii petrecuti la curtea spaniols, incepand din 1540 si pani la ple-
carea sa spre a ocupa scaunul episcopal din Chiapas, in 1545, reprezinta
punctul culminant al activitid{ii lui Las Casas pe tiram politic. In cei
aproape 20 de ani de absentd a sa de pe scena confruntirilor de la eurte
st din Consiliul Indiilor, disputa nu incetase, dupid cum nu incetaseri
hotardrile favorabile indienilor, luate de Carlos V. Treptat, disputa se
cristalizase in doud mari curente doctrinare, in jurul cérora doud ade-
varate partide, unul colonialist si altul indigenist, se formaseri. Ambele
dispuneau de resurse materiale, de influentad la Curte, de reprezentanti
de seamé in sprijinul doctrinei lor, Primul susiinea integrarea indienilor
in sistemul spamol prin supunerea lor fatd de coloni, fari de care exis-
Tenta de zi cu zi a acestora nu ar fi putut fi asigurats; milita pen’cru co-
abitarea indigenilor cu spamiolii, pentru encomienda perpetud si pentru
stringerea indirectd a tributurilor. Partidul indigenist cerea o subordo-
nare directd fatd de Coroani, separarea rezidentiald si atenuarea con-
flictelor inerente cu celonii prin intermediul Bisericii.

Trebuie insi notat ci toatd aceustd disputd va avea prea putind in-
fluentd practicd in America. Colonistii, avand in mana toate friiele pu-
terii si sprijini{i de autoritafile locale, ele insele cu interese materiale,.
fsi vor impune permanent punctul de vedere si mu vor ezita si incalce
dispozijiile regale si chiar si se revolte impotriva lor. Subliniind acest
lucry, Juan Friede aratdi cd toatd aceasti disputd (cu implicatii deosebite
in istoria dreptuh.u umversal) apartlne de fapt istoriei Spaniei gi nu isto-
riei Amerieii™

Biserica (o parte a e1) a reprezentat, pini in 1560, principala foria
in sprijinul actiunii pro-indigeniste. Dreptul siu la protecfia indienilor
era traditional, stabilit incd din pericada cuceririi Insulelor Canare si
intarit apoi in virtutea bulelor alexandrine. Aproape toti clericii seco-
lului al XVI-lea vor susiine, intr-0 mésurd mai micd sau mai mare, méa-
suri pro-indigene. Crimele comise impotriva indienilor impiedicau ras-
pandirea Evangheliei, dar, ca si In Insulele Canare, Biserica nu va reusi
si le stivileascd. Mai mult, la nivelul politicii oficiale a Bisericii, regi-
sim aceleasi doud partide, desparfite prin metoda de evanghelizare pre-
conizatd (respectiv, precedatd sau nu de cucerirea armatd) si strans le-
gate de corespondentele lor civile. De altfel implicarea clerului in viafa
de stat era totala, dupd cum reiese cu claritate din cele expuse de pana

52 Data sustinutX de Pidal, 10, p. 97 §i O'Gorman, 8§, p. 131, spre deoaebme de
Borges, 1, p. 187, care vorbeste de uﬂne 1540.
53 Erhade 4 p. 5. i . T . . ..‘h."-i: :."‘, u.:;._'L C
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acum, Intr-un regat catolic precum cel al Spaniei, membrii clerului ocu-
pau cele mai felurite pozitii, de la regenti, cum am vizut, pana la dife-
rite posturi de reprezentanii regali si supraveghetori in administratia
de peste Ocean. Climatul general de uri al encomenderos fatd de clerici,
In colonii, este edificator asupra rolului asumat de ei.

Intre aceste doud curente contrare si mai ales in fata realiti{ii prac-
tice din Indii, pozi{ia Coroanei era dificild. Pana la 1560, cand Filip al
II-lea pune bazele imperialismului modern, Ferdinand I si Carlos V
vor duce ¢ politicd indiofild, niclodatad inséd cu efecte reale. In acest sens,
exemplul Noilor Legi din 1542 este cel mai edificator. Promulgate la
20 noiembrie, ele stabilesc multe misuri pentru a impiedica tratamentul
abuziv al indienilor (legile 20, 24, 25). Se interzice facerea de noi sclavi
si se dispune eliberarea celor a ciror justete nu se poate demonstra (le-
gile 21—23). Toate encomiendele aparfindnd unor oficiali, manastiri, ori
spitale sunt anulate, indienii respectivi trecdnd in administrarea directd
a Coroanei (legea 26). Se interzic noi encomendari §i se reduc cele foarte
mari (legile 29 si 30). Encomienda se poate prelungi urmasilor, prin ho-
tirarea Coroanei, doar daca indienii respectivi au fost bine tratati. Orice
noi conquiste nu se pot face decdt cu licentd anterior acordats, farad,
dreptul de a mai face sclavi, iar in cazul encomensirii indienilor astfel
supusi, acestia nu vor fi folositi la muncés, ci encomendero se va limita
s& Incaseze tributul datorat Coroanei (legile 30, 34—38).%

Motivatia acestor misuri, desigur aldturi de ,,descircarea constiin-
tel regale”, este una foarte clar economici: indienii reprezentau o bogi-
tie a Coroanei si exterminarea la care erau supusi contravenea intere-
selor acesteia™ La aceasta se adiuga si teama (justificatd intr-o Spanie
in care frecuse prea putin timp de la inchelerea luptelor interfeudale)
faif de ridicarea in Indii a unei noi aristocratii, mult mai indepartata
si mai greu de stipéanit. _

Reactia fatd de Noile Legi nu se lasa asteptatd. Ele atingeau intere-
sele fundamentale ale mnoilor Imbogitfiti din Indii. Valuri de proteste
incep s& curgd spre Curte, multe dintre ele lipsite de orice reveren{d
fatd de persoana regelui.® Cheia problemei o reprezenta faptul ci cei mai
multi dintre acesti conquistadori, ce intreprinseseri expeditiile lor fara
nici un ajutor din partea regelui, riscndu-gi propria viati, se socoieau
prez putin datori fatd de Corpani. Totul culmineazd cu revolta armat
din Peru, condusd de Gonzalo Pizarro, care afirma: ,,Eu am cheltuit
averile mele, si nu pe cele ale Imparatului”. Un réspuns asemdinitor
i se atribuie si lui Hernan Cortés: , Dacid am mult pdmant ... putin l-a

costat [aceasta] pe rege*.”

54 Datele despre continutul Leyes Nuevas, la Pidal, 10, p. 149—150.

55 Subliniere facuta de Friede, 4, p. 7—8, cu referire, de alife!, la intreaga
legislatie. Coroana intervenea in favoarea indienilor doar atunci cand raul trata-
ment aplicat lor Ii ameninia interesele economice.

56 O inventariere a celor mai importante, la Friede, 4, p. 134—145.

57 Ambele citate la Friede, 4, p. 144 si respectiv 143.

|
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Noile Legi erau sortite egsecului de la bun inceput. Insasi formula-
rea lor, de multe ori ambigu¥ si cazuistici, dorind si impace pozitii
in fapt ireconciliabile, le-ar fi fiacut imposibil de aplicat. Socotite un
mare succes personal al lui Las Casas® §i punctul culminant al influentei
curentului pro-indigenist, ele sunt totodatd, prin esecul lor, si sfarsitul
unei noi perioade de activism politic a misionarulii. Sub presiunea re-
zistentei generale din Indii, Carlos V va fi nevoit si revoce Noile Legi,
la 20 octombrie 1545.% o
In ce priveste activitatea lui Las Casas in acesti ani, in 1540 se pre-
ocupd indeosebi de sprijinirea misiunii din Verapaz, in favoarea ci-
reia obtine trei cedule §i recruteazi 6 noi misionari franciscani, expediati
la inceputul lui 1541 cu destinatia Guatemala. In paralel cu participarea
la elaborarea Noilor Legi, in 1541 gi 1542 scrie cea mai cunoscuta lucrare
a sa: ,,Scurtd relatare despre distrugerea Indiilor* (Brevisima relacion),
In 1543 scrie un memorial, impreuns cu Landrada, prin care imbunati-
teste unele prevederi ale Noilor Legi (publicate la 8 iulie 1543). in vara
aceluiasi an, dupi ce refuzase scaunul de Cuzco, accepti st este numit
episcop de Chiapas. Tot acum, trimite lui Carlos V o scrisoare mai putin
cunoscut, dar de o importanti deosebiti pentru judecata asupra poli-
ticii si sistemului siu de actiune® In scrisoare, propune unele metode
pentru ca Noile Legi si poata fi puse in practicd. Bun cunoscitor al situa-
tiei de peste Ocean, L.as Casas prevedea puternica opozitie cu care aces-
tea vor fi intdmpinate si propunea (indeosebi pentru Peru si Mexic, unde,
spunea el, publicarea Noilor Legi putea provoca chiar revolte armatel)
chemarea in Spania a 20 din cei mai puternici encomenderos, sub pre-
textul unor informéri de care Majestatea Sa avea nevoie, fir3d ca aces-
tia si stie unul de altul. De asemenea, trebuiau rechemati, prin interme-
dinl conducitorilor Audienielor din Panama si Mexic, alti spanioli,
,cei mai periculosi®. Toate acestea trebuiau ficute in mare secret, prin
intermediul unui vice-rege de mare incredere (de preferinti dintr-o fa-
milie din Spania, deci adversar al moilor imbog#{i{i!}, care si fie ris-
platit pentru eforturile sale in Spania si nu peste Ocean.
In fata unei astfel de mirturii, ne intrebdm, cum o face si Juan
Friede, daci aplicarea pana la capit (sau méicar in parte} a ,,utopismului
lascasian® nu ar fi dus la evitarea revoltei lui Pizarro si la zad&rmi-

o

58 Degi nu existsd date certe privind mésura in care Las Casas a influentat
vedactarea lor (Fabie, 3, p. 13), exegetii, in marea lor majoritate, i atpibuie un rol
decisiv. Ca de obicei in incercarea sa de a-i mega orice merit oni influentd, Pidal,
10, p. 151 s.u. merge pe aceeasi linie a paranoiei $i a ideil fixe a lui Las Casas,
arstind ci Leyes Nuevas sunt de fapt antilasoasieme, odati ce meniin, in buni
masuri, institutia encomiended. .

Cea mai aproape de realitate pare desigur pozifia lui Juan Friede: Leyes
Nuevas sunt rodul unui intreg curent de opinie pro-indigen (in mijlocul ciruia Las
Casas este doar cel mai de seami exponent) coroborat cu interesele din acel mo-
ment ale Coroanei, care coincideau. :

59 Friede, 4, p. 146. ) _ o

60 Continutul, datarea si importania el, la Friede, 4, ATl e

9.
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cirea opozitiei encomenderos din Mexic, iar In final la succesul Noilor
Legi.
7. EPISCOP DE CHIAPAS. 1544—1550.

. Bartolomé de Las Casas este hirotonit episcop la 30 martie 1544 Ia
Sevilla. Anterior, obiinuse o serie de hotarari care mareau teritoriul dic-
cezei sale. Dupd refuzul eparhiei de Cuzco, exegetii sii considerd ca ac-
ceptd Chiapas in dorinta de a face din aceastd diecezd, mal mica, una
model, si datoritd faptului cii in felul acesta se putea ocupa indeaproape
de vechiul séu proiect din Verapaz. Dupd ce adund 46 de misionari
dominicani pentru eparhia sa, se imbarca, in iulie 1544, pentru Sanio
Dominge. Va ajunge la sediul eparhiei sale abia in martie 1545, dupa
ce i se pun piediei similare cu cele din 1521.

Dealtfel, ura spaniolilor din colonii fatd de el nu mai era un secret
pentru nimeni, mai ales acum, cand aducea cu sine faima de a fi fost
ini{iatorul atdt de urételor Legi Noi. Dupd numirea sa la Chiapas, locui-
torii orasului au inceput sd primeascd scrisori de compasiune de la prie-
tenii lor din celelate colomii, céci cdpéataserd ,,un asemenea diavol ca epis-
cop“. ,Mari irebuie si fie picatele regiunii voastre daci Dummezeu vi
pedepseste cu o asemenea plagi, de a vi trimite ca episcop pe acest anti-
hrist* ®

Dupa infrangerea in problema Noilor Legi, Las Casas schimbi din
nou mijloacele folosite. Lupta pe terenul legislativ, civil, se Incheiase
cu un egec. Nemaiputindu-se sprijini pe puterea politicd, Las Casas ape-
leazd 1a un alt mijloc consacrat i de o mare influenta in interiorul unui
popor catolic: armele spirituale ale Bisericii — excomuniecarea, interdic-
tia si refuzul absolviril de p#cat. Dups cum noteaza Juan Friede, aceasta
nu insemna o schimbare de doctrina, ci numai de mijloace folosite. Res-
ponsabilitatea implinirii legilor trecea de la puterea politicd, incapa-
bila sd o realizeze, asupra celei bisericesti. Sprijinindu-se pe doctrina
crestind, lui Las Casas i se deschid noi posibilitidti de actiune. Cind en-
comenderos din Chiapas ii spun c¢& au ficut apel contra Noilor Legi,
fapt pentru care acelea sunt suspendate, le réspunde: ,,Aceasta ar fi fost
corect, dacd [legile noi] nu ar fi fost conjinute in Legea lui Dumne-
zeu“ .
~ La scurt timp dupa sosirea la Chiapas, elaboreazi cele 12 reguli ale
Confesionarinlui siiu (Avize si reguli pentru confesori), in care stabileste
normele dupa care celor care se spovedesc li se vor puica absolvi paca-
tele. Ca reguld generala stabileste restituirea — nimeni nu va primi dez-
legarea inainte de a inapoia toate lucrurile luate si dobéndite de pe urma
indienilor ce-i are ca sclavi sau encomendati, inainte de a-i elibera pe
acestia, de a le plati muneca si a despagubi toate daunele ce le-ar fi pro-
vocat. Aceste restituiri trebuiesc intarite prinir-un act notarial care si-l

61 F. A. Macnutt, Bartolomé de las Casas, New York, 1909, p. 244, la Hanke,
5, p. 19. Descrie de asemenea multele amenintari la viata lui Las Casas Ortiz, 9,
p. XXXIX.

62 Friede, 4, p. 165—1866.
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imputerniceascid pe confesor si dispuni de totalitatea bunurilor peni-
tentului.® Toate acestea pentru ci ,Tot ceea ce in ele (in Indii) s-a fa-
cut, in conquistele injuste si tiranice ca si in repartizéiri si encomiende
a fost nul, de nici o valoare ori putere de drept pentru a fi fost facut nu-
mai de puri tirani, fara cauzi justd nici justificare si nici autoritate a prin-
cipelui ori a regelui natural“® si ,Pentru ci este adevirat, si si stie
acest lucru confesorul, ed nu existd nici un spaniol in Indii care sd fi
avut buni credinti despre rizboaie si conquiste”.® ‘

Este lesne de infeles cd In fata unor asemenea reguli, relatiile epis-
copului cu pistoritii sii se vor deteriora foarte rapid. In martie 1545,
reirage licentele de a confesa, cu exceptia a 2 dominicani de incredere. In
iunie, viziteazd Verapaz si apol Gracias de Dios, unde are un conflict
violent cu presedintele Audieniei de Guatemala, pe care il excomunica.
La ineceputul Iui 1546 pleacd in Mexic, spre a asista la Junta episcopilor,
parasind definitiv dieceza sa, dupd doar 20 de luni de pistorire. In tot
acest ristimp, singurul loc unde se bucurd de pace este Verapaz, in
mijlocul indienilor asista{i spiritual, pe atunci, de 3 dominicani.*

in Mexico, nemulfumit de rezultatele Juntei in problema sclaviei,
recurge la o veche metodi: convoacd o Juntid paraleld din célugari, care
impune opinia sa privind problemele sclaviei indienilor. Odatd Junta in-
cheiats, la inceputul anului 1547 piariseste definitiv Lumea Noud, sosind
din ultima din cele 10 traversiri ale Oceanului la Valladolid, in iunie
1547, Va renunta definitiv la episcopat in 1550.

8. ULTIMII ANI AI VIETII. 1547—15686.

In primii 3 ani dupi revenirea la Curte, obtine noi reglementari in
favoarea activititii misionare din Verapaz si lupti pentru a impiedica
publicarea lucrarii Democrates alter a umanistului Juan Gines de Sepul-
veda, sustinitorul unel doctrine favorabile imperialismului spaniol. In
paralel cauti noi misionari pentru Tezututlan gi multiplicd in secret ,,Con-
fesionario” pe care il r#spandeste printre dominicanii din Indii, in ciuda
unei interdictii regale.

Tot in aceasti perioadi elaboreazi doui dintre lucrérile sale doctri-
nare importante: ,,30 de propozitii foarte juridice* i ,,Tratat despre in-
dienii care au fost facuti sclavi®.

Intre 1549-—1556 participd la disputa privind legalitatea unor noi
conquiste. Aceasta prilejuiegte infruntarea, in doud Junte (1550 si 1551)
intre el si Sepulveda, p#strati pe larg intr-o lucrare a sa si in alte mir-
turii din epocd. Contra docirinei lui Sepulveda, bazatd pe dreptul popoa-
relor, care justificd dreptul cuceririlor prin superioritatea spaniolilor fata

63 Pidal, 10, p. 166—170.

G4 Bartolomé de las Casas, Obras Escogitas, vol. V: Opusculos, cartas y memo-
riales, Biblioteca de Autores Espancles, tom. CX (CASAS, 1), p. 257 a—b, citat de
Borges, 1, p. 199.

65 Confesionario este publicat la Casas, 1, p. 235—240. Citat de Pidal, 10, p. 168.

66 Borges, 1, p. 201—202; O’'Gorman, 8, p. 133—134. Pidal sustine intrarea
propriu-zisd a dominicanilor in Vera Paz abia acum, la 19 mai 1544, pratie multi-
plelor asiguréri legale obtinute de Las Casas. Pidal, 10, p. 173.




134 REVISTA TEOLOGICA

de indieni (doctrind aristotelica si baza a imperialismului modern), Las
Casas opune doetrina egalitd{ii tuturor oamenilor si dovedeste superio-
ritatea indienilor, care indeplinesc conditiile aristotelice pentru viatd su-
pericard. Timp de 5 zile, citeste mari parti din una din lucréarile sale cele
mai extinse, Istoria apologetici. Junta se termina nedecis, prilej de a re-
marca o laturd a jurisdismului spaniol: rezultatul ei este considerat nede-
cis, deoarece 3 dintre participanti nu-si exprimé parerea. Ei sunt cautati
dupi 3 ani, si abia in 1553—54 se ia o decizie, care considerd conquistele
armate ,,periculoase pentru congtiinta regala“.”

O alta disputd se va duce (in 1550 si apoi 1554—1556) in problema
encomiendei perpetue (acordatd pe viatd si ereditard).® Obtine un suc-
ces in problema fortificatiilor, nefiindu-le permis colonistilor, de-a lun-
gul intregii perioade a dominatiei spaniole, si ridice fortirete decat in
zona litorala.®”

In anii urmaitori insi, Las Casas asistd la pribusirea definitiva a sis-
temului sfu si a doctrinei indigeniste. Pa4n& in 1560, Flip al II-lea pune
bazele colonialismului modern, stabilit pe baza ,,dreptului popoarelor” si
al exploatérii sistematice a bogatiilor din colonii in folosul metropolei.
Biserica oficiali pierde protectoratul indienilor si este redusi la o atitudine
conformistd si pasivd.” In 1558—59 proiectul siu din Verapaz se pribu-
seste. In urma atacurilor repetate ale indienilor razboinici din regiunea
vecind Lacandon, insisi dominicanii misionari sunt nevoifi sd ceard inter-
ventia armata.”

Abia acum, incapabil sd-si recunoascd infrangerea, Las Casas de-
vine un Don Quijote. In 1552, ca o reactie, publici fiarad licenta necesara
cele mai importante 8 tratate ale sale.” Va continua si trimita petitii si

memoriale, acuzdnd lipsa de interes pentru problemele americane si ce-
rand masuri radicale in favoarea indienilor.

Retras in maénastirea San Gregorio din Valladolid, termind monu-
mentalele sale lucrari, Istoria Apologeticd (1550—1553) si Istoria Indii-
lor (1552—1561). In 1563 si 1564 scrie dou# tratate despre legalitatea cu-
ceririlor din Peru. In 1565 sau chiar 1566 trimite un nou memorial Con-
siliului Indiilor in care rezumi toate concepiiile sale referitoare la api-
rarea indienilor.” In acelasi timp scrie direct papei Pius al V-lea.

- SITDisputa, la mai mulf{i autori, indeosebit Borges, 1, p. 227: Pidal, 10, p.
68 Rezultatul definitiv al acestei dispute este meclar. In vreme ce Pidal si
Borges sustin infringerea lascasiand prin hotararea (cedula) lui Felipe II din 13

mai 1556 in favoarea encomiedei perpetue, Friede arati ci aceasta nu a fost nicio-
data obtinuta de colonistil

69 Friede, 4, p. 219—221.

70 Idem, p. 195—200, 202—203, 217, 245—247, Carlos V insusi scrie despre nece-
sitatea aprobérii de noi conquiste in Peru, datoritd tensiunii deosebite create de
multitudinea de spanioli stransi acolo si care isi vedeau z&didrnicite sperantele
de a se vedea recompensati cu encomiende, Friede, 4, p. 200—201.

71 Pidal, 10, p. 287—293.

72 Borges, 1, p. 234—235; O’Gorman, 8, p. 149—153.

73 Despre ultimii ani: O’Gorman, 8, p. 135—138; Friede, 4, p. 204—214.
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Episodul este demn de semmnalat. In conformitate cu bulele alexan-
drine, regele Spaniel era protectorul Bisericii din America, 51 in conse-
cintd orice plangere adresatd papei peste capul siu putea fi considerata
triddare (Las Casas insusi se adreseazi intotdeauna regelui si Consiliului
Indiilor, rugdndu-i si intervind pe langi Sfintul Scaun). Cu atdt mai
mult cu cat Pius al V-lea era intr-o declaratd dusmdinie cu Filip al II-lea.

Este deci remarcabila aceastd ultim# actiune politicd, impotriva chiar
a regelui s8u, din partea unui om in varsts de 92 de ani.®

Bartolomé de las Casas moare la 18 iunie 1566, la Valladolid. ,,Pe
masa sa de lucru se afla ultima sa operd, o scriere intitulatd Cele 16 me-
tode de a vindeca ciuma ce decimeazd indienii. «Cu acoperiméintul mor-
tuar in mani — asa povesteste o informare de epoci — i pe punctul de
a plérasi aceasti lume, ceru prietenilor sai si continue apirarea indieni-
lor. Spuse ca este tulburat de a fi putut face atidt de puiin pentru ei,
dar convins de dreptatea celor ce intreprinsese in favoarea lors.

Nu existd In Spania nici un monument in memoria sa $i nimeni nu
stie unde a fost inmormantat*.™ : . :

TN U A R TS
LIRS

Capiiolul II. OPERA

Bartolomé de Las Casas a ldsat in urma sa o operd monumentald.

Marele siu cercetfitor modern, dominicanul Isacioc Perez Fernandez, con-

tabilizeaza, la sfarsitul laborioasei sale investigatii, 369 de scrieri lasca-

siene: cirti, memoriale, scrisori, In marea lor majoritate referitoare la

Indii. Dintre ele, unele de o intindere deosebits. Ne propunem in capxto—
lul de fatd o prezentare succintd a celor mai importante.

1. MEMORIAL DE 14 REMEDIOS, 1516.

Este prima lucrare in care expune principii de guvernare $i prima
lui seriere care se pasireazi integral. Compusé probabil in februarie 1516,
este adresatd cardinalului Cisneros. Propune un plan de guvernare care
includea eliminarea encomiendei si separarea rezidentiald, prin grupa-
rea indienilor in localitati proprii.”®

2. ADMONESTACION AL CONSEJO DE INDIAS, 1531.

Scrisoare adresati in 20 ianuarie 1531 Consiliului Indiilor. Este in fapt
un memorial foarte important pentru c8 este primul scris de Las Cases
cilugdr si marcheazi revenirea sa in viafa publicd, dupi anii petrecuti
In retragere la méandstire. Prezintd nenumairatele crime comise impo-
triva indienilor, aratandu-se foarte preocupat de méntuirea consilierilor
regelui pe care o vede in pericol. Regele nu are alt drept asupra Indiilor
decat in virtutea misiunii evanghelizatoare. Propune ca remedii expulza-

74 Friede, 4, p. 214215 S

75 Enzensberger, 2, p. 33. : -

76 Pidal, 10, p. 18. Publicat de Perez de Tudela in C-asas 1, p. 5—27 5i ante~
rior, in Colleccion de documentos ineditos relativps gl descubnmlenta conguisty
y organizacion de Pas antiguas posesiones espangles en America y Oceama Ma-~
drid, 1864—1884, (CDIA), vol. 11, p. 14-65. Cf. O'Gorman, 8, p. 140. .
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rea din Indii a actualilor guvernanti si inlocuirea lor cu cilugiri domini-
cani si franciscani.”

3. DEL UNICO VOCATIONIS MODO, 1537.

Cunoscutd cu titlul latin: Del unico vocationis modo omnium gen-
tium ad veram religionem, sau cu cel spaniol: Del unico modo de atraer a
todos los pueblos a la verdadera religion (Despre singura cale de a atrage
toate popoarele la adevarata religie), este cea mai importantd lucrare
lascasiana (si din intreaga epocii) scrisd in sustinerea evanghelizirii pas-
nice, fard o prealabild conquistd armati. Friede o socoteste reprezen-
tativa pentru prima perioadi a activitatii sale — cea verbal3, literars, ab-
stractd. Aratd cd Hristos nu a trimis aposolii Sai sd impund Evanghelia,
ci sd o predice, si singurul sistem de evanghelizare corect este cel prac-
ticat de Mantuitorul si Sfintii Apostoli.

Scrisd probabil in timpul sederii in Guatemala, cartea va fi publi-
catd abia in secolul nostru, in 1942!%,

4. BREVISIMA RELACION, 1541—42.

Brevisima Relacion de la Destruicion de las Indias este cea mai cu-
noscutd, publicatd, comentatd si controversatd dintre operele lui Las
Casas. In tot cuprinsul ei sunt descrise nenumairatele crime, jafuri, uzur-
pari, execufii savarsite de spanioli pe parcursul cuceririi si colonizarii
Americii. Lucrarea era destinatd si convingd, prin grozaviile descrise,
pe Carlos V si ia masurile necesare pentru schimbarea situatiei existente
a indigenilor. Din péicate, caracterul ei apologetic si polemic il duc pe
Las Casas la multe exageriri, atat privind cruzimile — multe dintre ele
neverosimile — cat si privind numarul de victime ale acestei coloniziri
— cifre mult exagerate, dupa pédrerea marii majorititi a criticilor.

Dupéa publicarea ei de Las Casas, in 1552, Brevisima Relacion se va
transforma repede, pentru secolele urmaitoare, intr-un foarte puternic
instrument de luptd politicd, folosit de tof{i dusmanii Spaniei ca argu-
ment impotriva acesteia. Lucrarea cunoaste 3 valuri de publicari, fiind
folositd de flamanzi in secolul al XVI-lea si de coloniile americane in
secolul al XIX-lea in lupta lor pentru independentd. Desi existau si alte
marturii despre cele intdmplate in Indii, Las Casas este preferat dato-
ritd pozitiei sale (calugar si apoi episcop spaniol) si datorita duritatii
extreme a limbajului si a imaginilor zugravite.

Brevisima relacion este, in mod paradoxal, lucrarea care a contri-
buit in mod esential atit la celebritatea lui Las Casas, cat si la caracte-
rul siu controversat si mereu polemic. Folosit pe scard larga si socotit
un erou de Francisco de Miranda si Simon Bolivar, Las Casas ramane,
pana in secolul nostru, un personaj politic. Elogiat si hiperbolizat in

77 Pidal, 10, p. 69—70; O'Gorman, 8, p. 143. Publicati in Casas, 1, p. 43—55.

78 Borges, 1, p. 165—166 $i 277 — Care situeazi scrierea operei in 1522; O'Gor-
man, 8, p. 143—144; Friede, 4, p. 79—80; Pidal, 10, p. 93—94. Prima editie este cea
pe care am folosit-o: Del unico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera
religion, (editie bilingva, latini-spaniold), edicion de Augustin Millares Carlo e
Introduccion de Lewis Hanke, Mexico, Fondo de Cultura Economica, 1942 (CA-
SAS, 2).

N 3
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America Latind, admirat in Furopa, America de Nord si in cercurile
religioase, el este urédt si puternic contestat de istoriografia oficiald si de
unii cercetiitori spanicli moderni, care il acuzid de a fi creat , Leyenda
Negra" despre cruzimile nemisurate sivarsite de spanioli in Indii, de
exagerare, mineiuni si falsificare a faptelor si a documentelor.

Brevisima relacion se afli, desigur, in prim planul acestei contro-
verse. Caracterul ei apologetic §i exageririle nu pot fi contestate, ca si
folosirea ei (fariseicdl) de catre dusmanii Spaniel. Ea este atacata si pen-
tru imprecizia istoricd voitd — nu contine nici un nume si nici o dati.
De cealaltd parte insd, cercetérile neutre au ardtat ci, desi exagerate,
toate aceste crime au existat, mulie dintre ele fiind verificate de alte do-
cumente istorice studiate recent Astfel incét valoarea sa istoricd nu
poate fi negats in totalitate.” :

5. CELE 16 REMEDII. OCTAVO REMEDIO, 1542.

Odatd cu Brevisima, Las Casas scrie in 1542 si un tratat cuprin-
zdnd 16 remedii la situatia din Indii. Se p#sireazi doar al 8-lea reme-
diu si un scurt rezumat al celorlalte. Autorul reafirmi principalele puncte
ale doctrinei sale: incetarea oriciror noi conquiste sau descoperiri; spa-
niolii, necesari pentru asigurarea stdpénirii regelui, vor putea trdi din
munca lor, favorizaii cu piméanturi si sclavi negrii. Al 8-lea remediu,
singurul publicat de Las Casas, cuprinde 20 de motive pentru care re-
gele trebuie sa ordene eliberarea tuturor indienilor encomendati.®

6. CONFESIONARIO, 1545.

Avisos y reglas para los confesores de espanoles gque son en car-
go a los indios (Avize si reguli pentru confesorii spaniolilor ce defin in-
dieni} este conceput in 1545 si, cum am vazut mai sus, stabileste ca regula
generald restituirea tuturor bunurilor §i despigubirea indienilor pentru
munca prestati g¢i daunele provocate lor. Dupé sosirea Jul Las Casas in
Spania, va constitui unul din punctele centrale ale disputei cu Sepul-
veda, care il atacad drept ,defdimator“. Interzis in 1548, cnd se ordoni
strétngerea tuturor copiilor, el este totusi publicat de Las Casas, fara
licentd, in 1552. Va continua si c1rcu1e 0 vreme m manuscris, printre
clericii din Indii cu vederi lascasiene.® : b

7. TREINTA PROPOSICIONES MUY JURIDICAS, 1548.

Aqui se coniienen treinte proposiciones muy juridicas. (Aici sunt
continute 30 de afirmatii foarte juridice) reprezintd cel mai bun rezuy-
mat al doctrinei politice a lui Las Casas. Data compunerii este contro-
versatd (intre 1547—1551), dar cel mai probabil ea a fost serisa in 1548

r

79 Despre Brevisima si comtroversa din jurul ei, Pidal, 10, p. 99—121, 153—
154, 361—365; Hanke, 6, p. 7—10; Hanke, 7, p. 63—64; Borges, 1, p. 204—295 si
300—302; Priede, 4, p. 86—87 si 116.

80 Pidal, 10, p. 22—24. Al B-lea remediu este publicat de Las Casas In 1552,
aldturi de alte 7 tratate. O’Gorman, 8, p. 144; Casas, 1, p. 65—118,

81 Pidal, 10, p. 166—170; O’ Gorman, 8, p. 148 — socoteste scrierea lui in
1547; Casas, 1, p. 235—249. Vezi gi disputa Las Casas-Sepulveda, Pidal, 10, p. 207—217.
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la cererea Consiliului Indiilor de a-gi preciza invatdtura — in timpul
controversei legate de interzicerea Confesionarului siu. Contine pozitia
lascaniand in cele mai importante aspecte ale ei: puterea papald, drep-
turile regale, evanghelizarea, rézboiul, suveranitatea regilor locali, pro-
blema sclaviei. Va fi publicati de Las Casas in 1552.%

8. TRATATO COMPROBATORIO, 1548.

Tratato comprobatorio del imperio soberano y principado univer-
sal que los Reyes de Castilla y Leon tienen sobre las Indias, dedicat lui
Filip al II-lea, are menirea si dezvolte si sid explice pe larg drepturile
pe care regii Spaniei le au in Indii. Trateazd pe larg problema puterii
papale, a bulelor din 1493, a puterii regilor spanioli, ajungéand la conclu-
zia cd acestia trebuie sd repumd in drepturi pe seniorii locali indigeni,
sub forma unor republici indigene vasale regatului Castiliei. Va fi pu-
blicat de Las Casas la Sevilla, in 1553.8

9. 8 TRATADOS, 1552—1553.

Dupa cum am ardtat si mai sus, intre august 1552 — ianuarie 1553,
Las Casas tipareste, fard a avea licen{a necesard, 8 din cele mai impor-
tante tratate ale sale. Printre ele: Brevisima relacion, Confesionario,
Treinte proposiciones, Sobre los Indios que se han echo esclavos, Dis-
puta cu Sepulveda si Tratato comprobatorio. Dupa cum remarca Lewis
Hanke, aceasté serie (citatd de multe ori in literatura de specialitate ca un
tot) reprezinti cea mai importantd sursd privind doctrina lascasiana.
Dealtfel, acesta pare si fie si scopul publicarii lor de autor, impreuna,
in perioada ultimelor sale dispute si in apropierea infringerii definitive
a curentului pro-indigenist.

Este important de notat cd Juan Friede respinge ideea publicirii
acestor tratate farad licentd (afirmatd de Pidal si Borges) — se indoieste
cad in situatia de severd cenzurd a epocii, o astfel de situatie ar fi putut
fi macar toleratd — sgi considerd aceastd publicare un mare succes las-
canian (Sepulveda nu va obfine niciodatd dreptul de a publica lucrarea
sa fundamentali, Democrates alter).®

10. ISTORIA APOLOGETICA, 1527 si aprox. 1555—1556.

Apologetica historia sumaria este a doua lucrare ca mairime intre
scrierile lui Las Casas. Conceperea ei incepe in 1527, ea fiind la inceput
ganditd ca o introducere la Istoria Indiilor. Datoriti intinderii la care
ajunge, Las Casas o va redacta separat. Finalizarea operei are loc in ul-

32 Borges, 1, p. 216; Pidal, 10, p. 219—226; O'Gorman, 8, p. 148; Casas, 1, p.
249—257.

83 Pidal, 10, p. 228—230; Friede, 4, p. 119—127; Borges, 1, p. 216; cuprins si el
in Casas, 1, p. 350—423. Prima editie la Sewvilla, Sebastian Trujillo, 8 ian. 1553.
Cf. O’'Gorman, 8, p. 152.

84 Hanke, 5, p. 21—23, care, scriind inaintea aparitiei volumului ingrijit de
J. Perez de Tudela, se plange de raritatea acestor tratate in biblioteci; Borges,
1, p. 234—235; Friede, 4, 188—194; O'Gorman, 8, p. 149—152. Toate cele 8 tratate
sunt publicate de Perez de Tudela in Casas, 1.
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tima perioadi a activititii sale, probabil intre 1553—1559. Manuscrisul
se péstreazd in Biblioteca Academiei Regale de Istorie, iar prima editie
tiparitd wa apare abia In 1909!®. Scopul ei este de a arita cid indienii
sunt fiinte umane egale cu spaniolii gi care indeplinesc condiiiile impuse
de Aristotel pentru viata superioard. Dupd cum ii spune si titlul, tonul
apologetic nu lipseste nici aici (Pidal o socoteste o pereche cu Brevisima:
Daci in Brevisima se exagereazi negativ caracterul spaniolilor, care nu
fac nimic decéit crime si nedreptiti, in Apologetica, in contrast, sunt idea-
lizate caracterele indienilor). Lewis Hanke, dealtfel, o asecazd inir-o
»antologie a exageririi umane* ¥ ‘

Lag Casas se ocupdl insd de descrierea vietii ,,perfecte” a indienilor
pe B70 pagini. 8i, din acest moment, Apologetica historia devine un izvor
de 0 deosebitd insemnitate, o marturie, in buna mésurad ocularid ori daca
nu din epoca imediatd, de a extraordinard varietate. Urmdirind teoriile
aristotelice (scopul evident: combaterea teoriilor lui Sepulveda), nici un
amanunt nu-i scapi lui Las Casas: de la organizarea politicd la muzica,
de la educatia copiilor la observatii privind clima, flora si fauna din In-
dii. Edmundo O'Gorman socoieste Apelogetica mai importantd chiar
decit Istoria Indiilor prin valoarea istoricd $i pentru doctrina lui Las
Casas, far Lewis Hanke extrage de aici dovezile care il fac pe Las Casas
un precursor al antropologiei moderne”

11. ISTORIA INDIILOR, 1527, 1552—1561.

Cea mai amplé lucrare a lui Bartolomé de Las Casas a avut un pro-
ces de redactare pe masurd de indelungat. Inceputi in 1527, in mAanss-
tirea din Puerto Plata, ea va fi incheiatd in aproximativ 10 ani de lueru
la Valladolid. Suferd de aceleasi defecte legate de stilul apologetic al
serisului lui Las Casas, si in plus de o lipsd de cursivitate si sintezi dato-
rate indelungatei ei pregatiri, cici se pare cd autorul nu elimina nimic
din cele scrise inainte, facind doar adiugiri. Toate acestea ii dau un ca-
racter greoi, stufos, si un fir logic greu de urmérit.

~ Bartolomé de Las Casas nu a dorit publicarea acestei opere. Con-
vins ca pentru nenumdiratele crime comise in Indii, Spania va suferi pe-
deapsa lui Dumnezeu, scrie Istoria Indiilor ca o mérturie pentru viitor
despre justetea acestei pedepse. Cu putin inainte de moartea sa, incre-
dinteazd manuscrisul méanastirii San Gregoria din Valladolid, unde isi
petrecea ultimii ani ai vetii, cu dispozitia expresid ca ¢l si fie pistrat in-
chis vreme de 40 de ani §i abia apoi sa fie citit, insd numai de persoane

8% O’Gorman, 8, p. 154. Prima edifie: Manuel Serrano Samz, Madrid, Nueva
Biblioteca de Autores Espanoles, vol. 13 §i tom. 1 de ,Historiadores de Indias”,
1909, Manuscrisul: Biblioteca de la Real Academia de Historia, MS A 73; tomo 46,
Colleccion Munoz.

86 Pidal, 10, p. 230 s.u.; Hanke, 5, p. 49.

87 Fabie, 3, p. 22; Ortiz, 9, p. XXI—XXV; Hanke, 5, p. 24, 49—56; O’Gorman
8, p. 89—90, 92—124 — cu analizd am#nuntitd §i rezumat al cuprinsului. Cuprinsul
i la Hanke, 7, p. 82—101. Titlul complet, publicare, ripetiile manuserisului la
Hanke, 7, p. 73-—78; Borges, 1, p. 300—301. et Ry s N

Fie (V0 '
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cu discerniméantul necesar.® Ridicat din ordin regal indati dup# moar-
tea sa si depus la Consiliul Indiilor, manuscrisul va fi publicat pentru
prima oard in 1875—1876, in 5 volume,” in urma luptei dusa de istoricul
cubanez Jose Antonio Saco, la Madrid, impotriva Academiei Regale de
Istorie, care nu dorea publicarea.

Ca si in cazul tuturor celorlalte opere principale ale lui Las Casas,
adversarii sdi au cautat sa atace cu abilitate pirtile slabe din punct de
vedere ,,obiectiv” si ,stiintific* ale scrierii, pentru a-i putea nega total
valoarea (si de aici, pe cea a autorului si a acuzatiilor sale, adevirate
»legende®). Marea majoritate a criticilor sunt insi de acord ci impor-
tanta Istoriei Indiilor, indeosebi ca izvor provenind de la un martor ocu-
lar al multora din faptele prezentate nu poate fi contestati.”

12. DOCE DUDAS, 1564

Acest ultim tratat mai important, scris de Las Casas in legaturd cu
disputa privind cele petrecute in timpul conquistei din Peru, ii dau pri-
lejul reafirmarii si chiar radicalizarii conceptiilor sale. Atacd din nou,
cu duritate encomiendele si abuzurile comise, fata de care toti spaniolii
din America sunt vinovati, in chip solidar (principiul valabil in dreptul
canonic). Este tiparit pentru prima dati in 1822.%

Capitolul III. DOCTRINA

Este momentul s fixdm citeva repere generale ale conceptiei doc-
trinare a lui Bartolomé de Las Casas.

1. ORIGINEA GUVERNARII. PUTEREA PAPALA.

Tof{i oamenii sunt liberi, pentru ca libertatea individuala este un
drept conceput de Dumnezeu ca atribut esential al omului.”? Sclavia este
accidentald si nenaturald. Pamanturile si proprietitile, la inceput, erau
comune si folosite spre binele tuturor. Legea naturald, prezenta printre
toti oamenii, fie pdgani sau crestini, ii face sé-si aleagd liber conducato-
rii si sa se supuna imperiului lor.

Papa este suveran asupra tuturor celor credinciosi si intr-o ma-
suri a celor necredinciosi. E1 nu detine decét o jurisdictie voluntara asupra

88 S-au purtat numeroase discutii si s-au dat felurite solutii privind motivele
acestei interdictii, mergand de la protagonistul ieftin (Pidal) pana la teama distru-
gerii manuscrisului de citre cei carora nu le conveneau afirmatiile cuprinse in el.

89 Prima editie: Historia de las Indias, Madrid, Imprenta de N. Ginesta,
1875—1876, 5 vol. Am putut-o consulta atdt in Bblioteca ,Bartolomé de las Casas"
a mAanastirii dominicane din Caracas, cat si in Biblioteca Universitatii Centrale a
Venezuelei.

90 Principalele caracteristici si comentarii: Pidal, 10, p. 47—48, 2905—296, 328—
329; Hanke, 6, p. 10—21, 32—50, 106—114; Hanke, 7, p. 57—62; Ortiz, 9, p. XIII—
XIV; Borges, 1, p. 165—166 si 240. )

91 Prima editie, Juan Antonio Llorente, Colleccion de las Obras del venera-
bile obispo de Chiapa, don Bartolomé de las Casas, Paris, 1822, vol. II, p. 175—328.
Cf. O'Gorman, 8, p. 158—159; a doua editie: Casas, 1, p. 478—>536. o

92 Erudita Explicatio, p. 6—7 — nepublicatd pand la acea data §i citata dupa
dous exemplare de la Harvard, la Hanke, 5, p. 26.
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acestora din urmai, nu-i poate forta sd accepte cregtinismul, cici aceasta
ar fi folosirea metodelor mahomedanismului. Puterea sa se limiteazad
a-i invata pe indieni falsitatea credintelor lor, fiar3d a-i putea pedepsi
pentru pécatele pe care le sdvéarsesc. El nu poate si-i deposedeze de pi-
maéanturile si proprietitile lor, desi, pentru propagarea Evangheliei, poate
imparti lumea necredincioasd intre regii cregtini pe-ntru ca acestia s in-
depirteze obstacolele in calea riaspandirii credintei.”

2. BULA LUI ALEXANDRU AL VI-LEA. PUTEREA REGALA.
MISIUNEA SALVIFICA A IMPERIULUI.

Prin Bula din 1493 ,Papa mcredmteeazé rdspandirea Evangheliei in
lumea nou-descoperitd regilor Castiliei si Leonului, acordindu-le drept
recompensa stépamrrea acestora, insd doar in domemul spiritual. Tot-
odatd, bula este si temei pentru actiunea Bisericii in acele teritorii. Regii
Spa.me1 au in aceastd misiune aceleasi responsabilititi ca regii medievali,
fiind datori si indrepte orice nedreptate care le este prezentati. Puterea
lor nu este arbitrard, ci conformi cu legea. Ei trebuie si asigure pacea,
prin eliberarea indienilor de cei care duc rizboaie cu ei, si se asigure
cd, convertirea lor se face prin mijloacele blande ale lui Hristos si sa-i
conducd dupé legi in concordanti cu principiile cregtinismului. Desigur,
0 asemenea importantd sarcinid nu ar putea s-o indeplineasci decat regii
Castiliei si ai Leonului.

Puterea jurisdictionald a regelui mu poate nici ea sad fie arbitrari.
Nici o sclavie sau muncé nu poate fi impusé, ci doar acceptatd voluntar.
Regele nu poate encomenda supusii s#i indieni, pentru ci aceasta ar fi
impotriva intereselor statului.

In paralel, respinge orice alte justificiri ale drepturilor Spaniei asu-
pra Indiilor, vehiculate in epoca (apropierea geografici; cunostintele su-
perioare ale spaniolilor; idolatria si lipsa de calificare a indienilor pentru
a conduce; superioritatea armelor (!1).**

3. ENCOMIENDA.

Dup2 cum am v#zut deja, in numeroasele sale dispute, Las Casas
este un adversar ireductibil al sistemului encomiendei. Motiv pentru care
este atacat de Pidal, care vede in aceasta o necesitate istorica a sistemului
colonial. Din toatd doctrina sa despre puterea papald si cea regald, ajunge
la concluzia ci regele nu are dreptul de a instriina mici una din cele
4 categorii de bunuri ale societitii (orage, cet@teni, proprietdti ale statu-
lui, proprietatea regald si proprietatea individuald a cetatenilor statu-
lui). Daca o face, sivarseste un pacat de moarte.

Respinge encomienda chiar si in forma bldndd din Noile Legi din
1543, a) datorita originii ei, ca institutie de exploatare, b) desi nu respinge

dreptul regelui la tribut, neagi sistemul adunirii indirecte, prin inter-

93 Hanke, 5, p. 26—29; Idem, 6, p. 45—47; Friede, 4, p. 119—120; Piedal, 10, p.
220221 si 228—230
j 94 Hanke, 7, p. 50—51; Idem, 5, p. 29—40; Borges, 1, p. 237 §i 293; Friede, 4, p.
209210 — spre sfarsitul v:letu igi'va raﬂicalzhza u:ozxrtxa merecunoscand regilor drep-
tul la vreun tribut din Indii.
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mediul encomenderos, a acestuia — desigur datoritd abuzurilor, si mai
ales c¢) pentru cé spre a impiedica abuzurile ,nu vor fi de ajuns legile
si pedepsele, cum nu au fost de ajuns“.”

4. SCLAVIA, RAZBOIUL, CONQUISTELE

Contrar primei impresii, Las Casas nu este, in principiu, impotriva
sclaviei. PROBLEMA SCLAVILOR NEGRI este socotitd, de altfel, una
din greselile sale fundamentale. Facand o distinctie clari intre indieni
si negri, el propune, incd din primele sale planuri de colonizare (1518),
folosirea peste Ocean a sclavilor negri, mult mai rezistenti si puternici.
Multi adversari si chiar prieteni il acuza de a fi determinat astfel decian-
sarea comerfului cu sclavi spre America, lucru inexact si dovedit astfel
de cercetérile mai noi. Spre sfargitul vietii, Las Casas va reveni asupra
acestei conceptii, cdindu-se pentru greseala facutd.® Las Casas nu neagi
deci principiul sclaviei, ci justificarea ei in problema indienilor americani.
Conform legilor vremii, sclavia putea apare pe doud céi: a) Prin transfor-
marea in sclavi a prizonierilor luafi in ,razboaie juste“ (facute dintr-un
motiv considerat corect si cu licenta necesard) si b) Prin cumpdrarea
cuiva care este deja sclav. Lias Casas, ca si ceilalti reprezentanti ai curen-
tului pro-indigenist, va lupta prin toate mijloacele sa demonstreze inexis-
tenta de drept a mici uneia din aceste conditii: a) nici unul din réazboaiele
sau conquistele intreprinse nu a fost justificat, si b) sclavii aflati deja in
aceasti situatie erau ei insisi adusi in aceasti stare prin mijloace incorecte.
In acest fel, lupta impotriva sclaviei se va transforma in fapt intr-o lupta
impotriva conquistelor, trecute si viitoare.

Rizboaiele si conquistele nu sunt justificate, pentru cd nu au ca
scop bunéistarea regatului si a tuturor supusilor lui. Nici necredinta in-
dienilor si mici atacurile armate ale lor nu sunt justificiri valabile, pen-
tru ci ei se afli in legitimé apérare fati de uzurpatorii proprietatii lor.
Toate aceste probleme ocupid de altfel cea mai mare parte a disputei lui
Las Casas cu Sepulveda, iar demonstrarea superiorité{ii vietii indigeniler,
care nu pot fi facuti sclavi in virtutea teoriilor lui Aristotel, constituie
scopul principal al celor 870 de pagini ale Istoriei Apologetice.”

5. SEPARAREA REZIDENTIALA. SUVERANITATEA SENIORI-
LOR INDIENI, REFACEREA REPUBLICILOR INDIGENE.

Bartolomé de Las Casas este de la bun inceput unul dintre promo-
torii ideii separarii rezidentiale — conviefuirea spaniolilor si indigenilor

95 Friede, 4, p. 89—94; Hanke, 5, p. 37—38; Idem, 7, p. 45—47.

96 Problema sclavilor negri la Pidal, 10, p. 38—T71 si 206; Enzensberger, 2, p.
30; Borges, 1, p. 77, 111—113; Ortiz, 9, p. XIV si Friede, 4, p. 98—99. Insusi Pidal,
adversar inversunat al episcopului, recunoagte cad acuzatiile impotriva sa in aceastd
problema sunt nefondate.

97 Problema razboiului si a sclaviei, la Pidal, 10, p. 213—214, 221, 226; Hanke,
5, p. 45—48; Friede, 4, p. 45—54, 89, 94—105. Justificarea atacurilor indigene: Enzens-
berger, 2, p. 24—25 — Las Casas califici aceste atacuri ,rézboi sfant si prea d.rqpt.
pentru cauzele pe deplin indreptitite pe care le-a avut“. Disputa impotriva cuvan-
tului ,,conquista“, Pidal, 10, p. 142 si 201; Borges, 1, p. 109, 222—229, 238—239.
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in agezari separate, ceea ce ar fi restrns, odatd cu contactele directe, si
posibilitatea exploatérii abuzive a acestora. Dupi cum am vi#zut, disputa,
in ciuda sprijinului momentan al Coroanei, de teama aparitiei unor noi si
puternici feudali in America, nu a putut schimba cu nimic situatia de
fapt. Pe plan teoretic, Las Casas socoteste (si pe buni dreptate, din mou;
referindu-se la situatia DE FAPT), sociabilitatea impusi drept imperia-
lism, deosebindu-se in aceastd privinti fundamental de un alt mare re-
prezentant al curentului indigenist, Fray Francisco de Viitoria.

Treptat, aceste conceptii se cristalizeazd, pe mésuri ce devine tot mai
dezamaégit de atitudinea si actiunile Coroanei, in doctrina ilegalititii sta-
pénirii regale directe in Indii §i la necesitatea restauririi suveranitatii
fostilor conducétori locali (Caciques).

Intr-adevar, conform principiilor privind atributele regale, intrarea
spaniolilor in posesia terenurilor si minelor s-a facut contra vointei basti-
nagilor. Regele trebuie s& restaureze proprietatea vechilor conducétori,
chiar cu preful indbusirii unor eventuale revolte ale encomenderos. Lewis
Hanke remarcd, la randul sdu, la acest punct: ,,Aceste concluzii logice si
adevirate demonstreazd ci teoriile politice ale lui Las Casas nu erau
speculatii academice, ci erau destinate si fie aplicate practic si imediat
in Lumea Nouj“.®

Fara sd nege autoritatea regald, Las Casas dezvoltd, in Tratato com-
probatorio, in intregul sistem al unei federafii americane de republici
indigene, aflate sub conducerea caciques locali si alipite Regatului Casti-
liei.

Pentru momentul elabor#rii lui, proiectul era daci mu utopic, cel
putin irealizabil. Pentru istoria géndirii si a doctrinelor politice univer-
sale, nu ne rdméane decit s numim aceastd doctrind cu numele ei clasic:
anticolonialism, sau sa-1 citdm pe Pedro Borges: ,,Este vorba de principiul
suveranitatii sau al autodeterminirii popoarelor*.”

De la moartea lui Bartolomé de Las Casas si panid la enuntarea ves-
titelor principii ale pregedintelui SUA Woodrow Wilson aveau si treacl
exact 350 de ani.

6. DOCTRINA SOCIALA.

Este meritul lui Juan Friede de a fi subliniat cu claritate caracterul
practic al doctrinei politice a lui Las Casas. Preocuparea sa pentru proble-
mele economice ,materiale, ale indienilor este permanentd. A fost chiar
acuzat de marxism, si intr-adevir ideile sale con{in elemente ale luptei
de clas3 intre indieni si spaniolii siraci, pe de o parte, si encomenderos
bogati, pe de alta.

Bunistarea protejatilor sii este o preocupare permanent#, stabilind
practic o finalitate materialistd a doctrinei sale, motiv pentru care ea a
si fost atdt de urati si atacatd de clasa superioari a conquistadorilor spa-
nioli. Cuprinsul programului siu se dovedeste a nu fi utopic, ca $i mij-

98 Hanke, 5, p. 41—42. )

99 Borges, 1, p. 237. Problema suveranititii indigene, la Friede, 4, p. 118—127;
Hanke, 5, p. 41—42; Pidal, 10, p. 28 — si 124, Separarea rezidentiala la Friede, 4,
p. 28—30, 5¢—61, 89. '
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loacele folosite pentru a-1 duce la bun sfarsit. Cautd si giseste sprijin
la Sfintii Parinti, in afirmarea importantei conditiilor materiale pentru
viata spirituald, si chiar le aseazd la un moment dat ca preponderente.
In ciuda pericolului vigilentei Inchizitii, respinge principiul multor mi-
sionari: ,,Indian crestin, chiar dacid mort“, apirandu-l pe cel refuzat de
mulii: ,, Indian viu, chiar daca pagan“.

Si pe acest tdram al doctrinei sociale este cu mult inaintea epocii
sale. Fernando Ortiz noteazd cd proiectele sale de reglementare a mun-
cii indienilor apartin mai degraba secolului XX: interzicerea muncii sub
varsta de 15 ani; acordarea unei pauze de 4—5 ore pentru odihna si masa,
de la 10 dimineata la 2 sau 3 dupi-amiazi, datoritd caldurii; interzicerea
folosirii in mine a indienilor in afara zonei de varsta de la 25 la 45 de ani,
si acordarea alternativd pentru acestia a 2 luni libere pentru 2 luni de
munci. In 1516, cerea construirea de spitale in forma de cruce, in care
sd existe un ,serviciu obligatoriu“ si mijloace corespunzatoare pentru
aducerea la spital a bolnavilor (= ambulantele de astazi!). Spitalul ar fi
trebuit si aibd 200 de paturi, sa fie servit de 12 persoane si sa fie, de-
sigur, deschis tuturor locuitorilor. Ortiz noteazd c& medicina sociald nu
a reusit sa fie pusad la punct nici astazi, in forma preconizatd de Las
Casas, in unele parti ale Americii Latine.

Aceleiasi epoci contemporane ii poate apartine, desigur, §i proiectul
de crestere a natalitdtii prin subsidii materiale acordate familiilor, ,,un
tomin de ero* pentru fiecare copil.'®

7. MANTUIREA. MISIUNEA SA.

In pofida aplecirii materialiste a doctrinei sale, resorturile cele mai
intime ale actiunii lascasiene sunt pur religioase. Adeviarata sa obsesie
era convingerea cé starea de lucruri toleratd in Indii punea in pericol atat
propria sa mantuire cat si pe cea a tuturor celor implicati in ea. Inca de
la prima predici, dupd exemplul lui Montesinos, infiereaza pacatul mor-
tal in care se complac spaniolii. Sistemul encomiendei distruse indigenii,
lueru care este ,,a lucra impotriva legii lui Dumnezeu si mare pacat mor-
tal“."™ Abuzurile sunt ,,ofense la adresa lui Dumnezeu“,'” iar tolerarea
lor de citre Coroand pune in primejdie constiin{a regala si salvarea eter-
ni a Majestatii Sale. El insusi este nelinigtit, spre sfarsitul vietii, c& Dum-
nezeu il va pedepsi pentru ci a realizat, din cauza multelor sale negli-
jente, prea putine lucruri,'® gi acesta este adeviaratul inteles al zbuciu-
mului siu din ultimele zile ale vietii'™:

100 Ortiz, 9, p. XXVI—XXVII. Doctrina politicd si sociald indeosebi la Frniede,
4, p. 105—117; Hanke, 7, p. 41—43, 45—48, 56.

101 Casas, 1, p. 120 a, citat de Borges, 1, p. 285.

102 Casas, 1, p. 426 a si 430 a, citat de Borges, ibidem.

103 Casas, 1, p. 536 a gi 538 a, la Borges, 1, p. 241.

104 Cuvintele rostite de confesorul siu in ultimele zile ale lui Las Casas, prin
care il punea in fata perspectivei infernului, sunt controversate. Pidal, 10, p. 313—
314, face un adevarat tur de fortd, dovedindu-gi propria paranoia, nu pe cea a
episcopului, incercand sa demonstreze ca Las Casas s-ar fi dezis, pe patul de moarte,
de ideile sale!!! Vezi si Borges, 1, p. 240—241.
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Aceastd grija este strans legati cu credinta lui Las Casas despre mi-
siunea divind la care fusese chemat. Existi numeroase indicii in acest
sens in lucrarile sale si in scrierile altora despre el. Intr-o scrisoare de
recomandare, parintele Pedro de Cordoba afirmd c# ,in aceste locuri
Dumnezeu Domnul Nostru a trezit sufletul unui cleric numit Bartolomé
de Las Casas... adevarat slujitor al lui Dumnezeu pe care l-a ridicat
ména Dommului pentru a indrepta atatea daune“.'® , Slujitor al lui Dum-
nezeu“ si ,,Ales de Dumnezeu“ sunt expresii pe care le intilnim in lu-
crarile lascasiene cu referire la autorul lor. Intrarea sa in monahism si
retragerea in manastire par si fi fost determinate, in 1521, si de convin-
gerea ca ,se pdrea cd Dumnezeu nu dorea sd se foloseascd de el in fe-
lul in care o facuse pand atunci“. Spre sfargitul vietii, referirile sale in-
directe, in amenin{érile la adresa Spaniei, ce va fi pedepsitd pentru pi-
catele sale, la profetii Isaia si Ieremia, sunt evidente. Insusi scopul Isio-
riei Indiilor, de a sta méirturie peste vreme despre picatele sivarsite
dincolo de Ocean, corespunde capitolului 30 de la Isaia. De altfel, el si
nedespirtitul sdu prieten, pirintele Landrada, erau mumiti Ilie si Eli-
sei, ori Ilie si Enoh, vestitori ai Apocalipsei si ai pedepsei divine.'®

Oricum, in aceastd lumin&, pare mai de inteles cunoscuta indarit-
nicie a batranului episcop in a-si meni{ine si sus{ine ideile chiar si dupi
ce infringerea lor era clard si definitivd: misiunea sa divinid nu-i per-
mite si cedeze.

5i poate cd tocmai aici ar trebui si situdm, ca o maximi caracte-
rizare, personalitatea $i intreaga viatd a lui Fray Bartolomé de Las Ca-
sas, Obispo de Chiapas: la juméitatea distanfei dintre activistul politic,
promotor al unor idei in acelasi timp medievale si depasind cu mult epoca
sa, dar peste toate profund crestine, si acest VOX CLAMANTIS IN DE-
SERTO al profetului care réméne deasupra rautatfilor lumii in care tra-
ieste si unde este inevitabil condamnat la a fi neinteles, socotit incomod
$i urat.

8. CONCEPTIA DESPRE DUMNEZEU.

Privitd prin prisma celor ardtate mai sus, desigur ci se poate ajunge
la concluzia unei conceptii pesimiste despre Dumnezeu, un Dumnezeu
al Vechiului Testament, ridzbunitor al pacatului mai degrabd decat un
iubitor si iertidtor. Este si rezultatul la care ajunge Pedro Borges, ,,0 spi-
ritualitate pesimista, in perfect acord cu caracterul sau“."”

O asemenea concluzie, bazati exclusiv pe ceea ce reiese din scri-
erile lascasiene, nu mi se pare atdt de certd. Nu trebuie uitat caracte-
rul dintotdeauna apologetic al scrisului episcopului. Incat, dacii accep-
tim exagerarile din operele istorice, sub acelasi beneficiu de indoialad
trebuie s& punem si imaginea divind care reiese din scrierile apologe-
tice ale lui Las Casas. A scrie si a vorbi despre iertare, iubirea lui Dum-

105 CDIA, op. cit., (vezi nota 76), vol. XI, p. 22, la Borges, 1, p. 279.

106 Despre credinta mesianici, Pidal, 10, p. 24, 37, 324—326, 329—331; Borges,
1, p. 277, 282, 284—287, 306; Hanke, 5, p. 18.

107 Borges, 1, p. 275.
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nezeu, caritate, intr-un ambient dominat de atitea crime, abuzuri, ne-
dreptati, si in care triumful fortei si al exploatarii ajunsé la rang de po-
litica de stat erau evidente, ar fi putut fi, poate, putin nepotrivit.

9. EVANGHELIZAREA, BOTEZUL RAPID, ,,COMPELLE
INTRARE".

Preocuparea lui Las Casas, si nu numai a lui, era cu atdt mai mare,
cu cat lacomia si ferocitatea spaniolilor aduceau grave prejudicii credi-
bilitiatii Evangheliei in fata indienilor. Istoria epocii, $i nu numai cea
serisi de Las Casas, abundi de exemple in acest sens. Dramatic, tragic
chiar rdméane episodul unui trib de indieni cubanezi care, inspirati de
cacique Hatuey, cantd si danseazd un areyto pentru a domoli pe teri-
bilul DIOS DEL ORO (Dumnezeul aurului) ce le fusese descoperit de
striinii veniti de departe drept cauzi a exterminirii si suferintelor lor.'"™

Semnalele de alarmi se vor auzi in toatid aceastd perioadi, indeosebi
de la cei care, asemeni lui Las Casas, respingeau conquista armaté pre-
mergatoare evanghelizarii, botezul rapid, dupd o sumard catehizare, si
acel ,,compelle intrare“'” sustinut de Sepulveda si de partizanii lui ,,in-
dian crestin, desi mort“. Alternativa insemna evanghelizarea pasnica,
asemeni celei din Verapaz, o catehizare temeinicd si. folosirea doar a
mijloacelor de convingere, specifice Mantuitorului si Sfintilor Apostoli.
Ca intotdeauna, va precumpini, sub presiunea situatiei de fapt, atitu-
dinea contrard. Cat despre interesul spaniolilor americani in legaturad
cu asistenta spirituald acordatd indienilor (in fond, unul din motivele
pentru care ei se aflau acolo!), este sugestiv cazul unui reprezentant al
celuilalt curent doctrinar, Jeronimo Lopez, foarte nemulfumit cd indie-
nii erau invatati toate articolele credintei »lndianul, deocamdatd, nu
are nevoie sa $11e decat Tatél Nostru, si Ave Maria, Crezul si Salve si
Poruncile si nimic mai mult*“."?

Capitolul IV. BARTOLOME DE LAS CASAS
IN FATA POSTERITATII

1. LAS CASAS, ISTORIC.

In pofida tuturor sciderilor, valoarea lui Las Casas si a operei sale
din punct de vedere istoric nu poate fi negatd si nici macar minimalizata.
Punctul forte al acestei tratéri il reprezintd izvoarele si folosirea operei
lui ca izvor.

108 Ortiz, 9, p. XVI.

109 ,,Compelle eos intrare“, ,sileste-i pe ei si intre“, citat scripturistic (Luca
14, 23) care a fost interpretat de multe ori in istoria crestinismului (incepind cu
Fericitul Augustin) ca o legitimare a folosirii forfei pentru aducerea necredincio-
silor la Hristos. Disputa Las Casas — Sepulveda pe aceastd temad, Pidal, 10, p. 213—
214,

110 Joaquin Garcia Izcabalceta, Don Juan de Zumarraga, primer Obispo ¥
arzobispo de Mexico, vol. 11, Mexico, 1947, citat de Friede, 4, nota 19, p. 295.
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Las Casas trdiegte, incepand din 1502, in mijocul evenimentelor
pe care le descrie. Calitoreste, in tot acest timp, enorm. Sintetizdndu-i
célatoriile, P. Isacio Perez aduni pentru doar 50 de ani din cei 92 ai
vietii parintelui, 22 442 leghe, cifrid ce depiseste pe cele similare ale lui
Alexandru cel Mare, Iulius Cezar ori Marco Polo, a majoritatii navigato-
rilor spanioli si portughezi ai secolelor XV si XVI. Este depasit doar de
Columb, Magellan, Francis Drake si Amiralul Horacio Nelson. Traver-
seazd Oceanul de 10 ori, merge de 7 ori in La Espafola, de 4 ori in Puerto
Rico, de 3 ori in Mexic si Chiapas; de doui ori in Guatemala si Honduras,
cdte o datd in Italia, Cuba, Tierra Firme de Paria (Venezuela), Cubagua,
Cartagena de Indias, Panama, Costa Rica si Nicaragua. In Spania, nenu-
miératele sale deplaséari cuprind 12 din orasele cele mai mari.™

In toate aceste cilitorii se informeaza si culege documente. Aceasta
nu constituie o intdmplare, ¢i un scop urmaérit cu perseverentd. El in-
susi ne dd maérturie despre stridania proprie de a discuta cu martorii
oculari ai evenimentelor si de a ajunge la originalele documentelor pe
care le foloseste. Indati dupa sosirea sa in Indii, spre exemplu, std de
vorbd cu participant{ii si culege documente, pe care le va péastra toaid
viata, despre rebeliunea lui Roldan din 1499."* Relatdrile lui indici
in mod evident cd a avut acces atat la Jurnalul lui Columb céat si la co-
respondenta acestuia cu regii catolici. Citeazd frecvent din literatura is-
toricd aparutd in epocd, uneori din lucrdri pierdute astizi. Reproduce
integral documente gi dispute, cum ar fi Legile din Burgos, 1512.

Incepand cu 1547, dupd revenirea sa la Curte, o uriasd corespon-
dentd Ii soseste din Indii, in calitatea sa de principal avocat, in Spania,
al cauzei indigene. Stie insd ca nu trebuie si le accepte pe tcate a priori,
ele depinzdnd de imprejuririle scrierii si de autorul lor. In 1549, ii scrie
lui Domingo de Soto: ,,Pentru a discerne, Parinte, intre diverse relatari
si persoane religioase cine trebuie crezut, OPUS EST SOLERTISSIMA
SPIRITUM PROBATIONE, si a considera MOTIVELE fieciruia“.'®

O comparatie cu alte istorii scrise in aceeasi epocd aratd clar avan-
tajele pe care pozifia si spiritul sdu cercetator i le-au oferit. Atat prin
intindere, cat si prin valoarea documentelor pe care se bazeazi, Istoria
Indiilor si Istoria Apologetici sunt cele mai importante izvoare existente,
alaturi de documentele oficiale pistrate in Archivo General de las In-
dias din Sevilla, pentru istoria primelor decenii ale prezenfei spaniole in
America.

Istoria Indiilor, dupd cum aratd Antonio Maria Fabié, este izvor
aproape unic privitor la viata lui Columb. Fard ea, Jurnalul descoperi-
torului Americii ar fi fost definitiv pierdut. Cele mai bune Istorii ale
perioadei, scrise in secolele urmditoare, preiau uneori capitole intregi
din lucrarea lui Las Casas."

111 Datele din Isacio Perez, la Borges, 1, p. 15.

112 Hanke, 6, p. 82—83.

113 Bataillon, Marcel, Etudes sur Bartolomé de Las Casas, Paris, 1965, p. 220,
citat de Friede, 4, p. 87.

114 Fabie, 3, p. 20—23.
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Problemele apar in momentul discutarii folosirii acestor izvoare.
Lucrarile lui Las Casas sunt greoaie, incilcite, scrise intr-un stil vehe-
ment, fara a fi insi si confuz. Controversa pe aceasta temad continui si in
secolul mostru. Fard a aduce vreodati probe in sprijinul afirmatiilor
sale, istoricul argentinian Cabria il acuzid pe Las Casas de falsificare a
documentelor (idee reluati si de Ramon Menendez Pidal in cartea folo-
sitd pentru lucrarea de fatd, cu referire la bula papald din 1493). in
schimb, cercetiri recente in mult controversata problemi a distrugerii
populatiei indigene in primii ani ai Conquistei ajung la cifre chiar mai
mari decat cele ale lui Las Casas!.'"®

Judecata trebuie nuantati. Dacd in privinta valorii ca izvor istoric,
lucrurile sunt de necontestat, in privinfa ,,obiectivita{ii“ lui Las Casas
(idee dealtfel putin prezentd la nivelul secolului al XVI-lea), cea mai
potrivitd concluzie pare cea a lui Lewis Hanke, care incepe prin a cita pe
un alt cercetator lascasian, Ramon Iglesia:

»Adevarata istorie, cea care are vigoare si realitate, s-a scris intot-
deauna sub impresia momentului, este istorie polemics, partiald, pasio-
natd, tendentioasid. Adevidrata istorie care intereseazd pe istoriografi,
care incearcd intotdeauna si se apropie cidt mai mult de eveniment in-
susi, este istorie de tezi, este istorie scrisa spre a demonstra ceva.!'®

Cine doreste in contrast, si vadid cum un alt mare spaniol descrie,
fara pasiune, faptele la care a participat, si citeascid faimoasele Serisori
scrise de marele conquistador Cortés... Cortés da dovadid de o oarecare
durere pentru moartea unuia dintre valorosii sii cai, dar relateazi cu
calm cd oamenii sdi au ucis mai mult de 500 din «cei mai importanti si
mai de valoare indieni», si cd a permis aborigenilor aliati ai sii si taie
bucéti de carne din dusmanii morti si si le manéince la cini. Cortes folo-
seste un ton indulgent pentru a descrie aceste lucruri, «ca acel pe care
1-ar folosi un bunic fatéd de nazdravéniile nepotelului».!®®

2. LAS CASAS, ANTROPOLOG.

In aceeasi misurs, datoriti intenselor sale investigatii, Las Casas
poate fi sosotit un antropolog. Este concluzia la care ajunge cel dintai
Lewis Hanke, sprijinit apoi si de al{i cercetitori. Continua sa disputi in
favoarea indienilor se cristalizeazd treptat intr-o doctrind antropologici
precisi, evidentiati cel mai clar in disputa sa cu Sepulveda. In timp ce
acesta, dupé aprecierea lui Edmundo O’'Gorman, pune, prin teoria incapa-
citatii de autoguvermare a indienilor, bazele nafionalismului modern,
profund anticrestin, Las Casas ii opune doctrina egalititii tuturor came-
nilor."” Apoi, intreprinde munca uriasd de a demonstra dreptul indige-

115 Enzensberger, 2, p. 19—20.

116 a. Estudios de historiografia de la Nueva Espaiia, Introducion por Ramon
Iglesia, Mexico, 1945, p. 10; B. Ramon Iglesia, Cronistas e historiadores de la cOn-
quista de Mexico, Mexico, 1942, p. 47—48, la Hanke, 6, p. 66 si Hanke, 7, p. 104, Des-
pre problemele valorii istorice a operei lui Las Casas; Hanke, 6, p. 12, 22, 77—
88, 95—99, 103—104, 106—114; Hanke. 7, p. 57—62, 65--67, Enzensberger, 2, p. 21—24,
30—31; Friede, 4, p. 86—87, 115—116, 178—179.

117 O'Gorman, 8, p. 106—110 si Hanke, 5, p. 42—43.
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nilor americani la viata superioars, conform conditiilor puse de Aristo-
tel."® In acest fel, Apologetica Historia se transform# intr-o mare lucrare
antropologica de tez#. Subiectivd, la randul ei, dar nu intr-atit de defor-
mantd incit si-i anuleze meritele (inclusiv in domeniul antropologiei
comparate — paralela intre diferitele triburi, precum si intre acestea
si vechile popoare ale lumii, este frecvent intdlnitd). Ca si in cazul Isto-
riei Indiilor, adunarea materialului incepuse incd de la sosirea sa in
America, si Las Casas depusese toate eforturile de a obf{ine cit mai multe
informatii despre limba si obiceiurile diferitelor popoare indigne cu care
intrase in contact. Se va plange de a nu fi strins la timp date asupra
anumitor triburi pe care le cunoscuse si care apoi fuseserd exterminate
complet.'"” Si in aceastd privintd, valoarea de izvor documentar a opere-
lor sale este de netigéiduit.

Drd. Rizvan Novacwschi

118 Aceastd insistentd asupra filosofului grec este interesants, mai ales ci Las
Casas afirma intr-un loc: ,Aristotel a fost un p#gin si acum se afl3 in flacarilé
iadului, slmrebmesamfolmimdeﬁemleﬂmduarp&némxdesummme
cu sfinta moastrad credintd si cu obiceiurile crestine“. Obras Escogitas de Filosofos,
en Biblioteca de Autores Espanoles, tom. 65, p. 227, citat de Hanke, 5, p. 59. Se pare
insd c# influenta aristoteliand era oantepu’omn.incélacuntenmma,mmalu
dupi aparitia doctrinei lui Sepulveda, bazati pe aceasta.

119 Apologetica Historia, editie Serrano y Sanz, Madrid, 1909, p. 321 si Historia
de las Indias, ed. de Gonzalo Reparaz, Barcelona, 1927, vol. I, cap. 67, citate de
Hanke, 7, p. 100.




Indrumiri omiletice

PREDICA LA DUMINICA DUPA BOTEZUL DOMNULUI

JPocdifi-vd cd s-a apropiat impdrdtia cerurilor®.
(Mat. 4,17)
Tubiti credinciosi,

Suntem incad sub impresia bucuriei pe care ne-a adus-o praznicul
Nasterii Domnului, insotitd si de mesajul versificat al colindelor, pri-
vitor la acest eveniment unic din istoria lumii, asa cum au stiut sa
ni-1 transmita peste veacuri inaintasii nostri, buni crestini si buni fii ai
poporului nostru dreptcredincios. L-am intdmpinat pe Pruncul nascut
din Fecioara in Betleemul Iudeii, alaturi de ingeri, pdstori si magi;
L-am vazut, dupd opt zile, cand I s-a dat numele Iisus, ca apoi sa-L
vedem la raul Jordan, in floarea varstei, cdnd a primit botezul de la
Si. Ioan proorocul si inaintemergdtorul Sdu. Am inceput — in acelasi
limp — un An Nou, cu nddejdi sporite de mai bine, cu mai multe rea-
lizari si satisfactii fat{d de anul care a trecut, cu incredere ca Dum-
nezeu va revarsa iarasi binecuvantarea Sa peste noi si ne va face via-
ta mai senind, cd ne va trimite mai multd dragoste in suflete ca si noi,
la randul nostru, sd-i invdluim in dragoste pe semenii nostri.

lata ca pricopa evanghelica de astdzi, in Duminica de dupa Botezul
Domnului, ne prezintd un text foarte scurt, privitor la intemnitarea
Sfantului Ioan Botezdtorul si la inceputul activitdtii publice a Méantui-
torului. Este redat si un citat din cartea proorocului Isaia, care voia
sd scoata in evidenid tocmai faptul cd Mantuitorul este Mesia cel pre-
zis de proorocii Vechiului Testament. Sfantul Evanghelist Matei ni-l
prezinta pe Mantuitorul plecat din Nazaret, orasul in care a trait pana
la Inceputul activitatii Lui, venind in orasul Capernaum, din provin-
cia Galileia, langa Lacul Ghenizaret in nordul Tarii Sfinte. Poporul de
acolo, spune Sfantul Matei — redand o proorocie a lui Isaia — ,a vi-
zut lumind mare si celor ce sedeau in latura si in umbra mortii, lumind
le-a rdsarit“ (Mat. 4, 16 — cf. si Isaia, 0.1). Reproducéand acest text me-
sianic, Sf. Evanghelist Matei nu voieste altceva decat sd-si pregateasca
cititorii si ascultdtorii in vederea primirii mesajului divin adus in lu-
me de Iisus Hristos Domnul. El este ,lumina lumii“, cum a declarat El
insusi (Ioan 8,12); este ,lumina cea adevaratd care lumineazda pe tot
omul care vine in lume®, cum preciza Sf. Apostol Ioan in prologul
Evangheliei a patra (cf. Ioan 1,9), iar Ioan Botezdtorul fusese trimis cu
scopul de a da mdrturie despre aceastd lumind (cf. Ioan 1,8). Iisus —
Jumina lumii* sau ,lumina cunostintei”, — n-a venit in lume ca sa
descopere adevédruri pe care le poate afla si mintea omeneascd sau
adevaruri de naturd stiintificd, ci a venit pentru a ne face cunoscut pe
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Tatdl, pentru a ne descoperi tainele impd&rdtiei lui Dumnezeu, ca prin
acestea sd dobandim viata vesnicd. ,Aceasta este viata vesnicd —
spune Mantuitorul — sd Te cunoascd pe Tine singurul Dumnezeu ade-
varat si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis“ (Ioan, 17,3). El a venit,
deci, ca sd ne lumineze mintile cu adevarurile vesnice despre Dumne-
zeu, despre voia Lui si sd ne descopere invadtdtura Lui, care ne in-
deamnad sd trdim ca ,fii ai luminii®.

Dar Iisus Hristos este lumind nu numai in calitatea Lui de inva-
tdtor suprem, ci si ca model moral desdvarsit, ca lumind care ne lumi-
neazd pe tofi, ca sd trdim potrivit invatadturii Sale. Este lumind, pentru
cd ne face pdartasi — prin Sfintele Taine — ai sfinteniei Sale, ai iubirii
Sale, ai bundat&fii Sale. Mantuitorul si-a propoviaduit noua invataturd
prin cuvant, adicd prin predicd, dar si prin faptd, prin tot ceea ce a
facut pentru atatia semeni ai Sai, carora le-a redat auzul, vdzul, sdna-
tatea pierduta si chiar viata. Prin toate acestea, a dovedlt cd este cu
adevidrat ,lumind“ pentru toti.

Primele cuvinte din predica Mantuitorului sunt aceleasi cu ale
Sfantului Joan Botezdtorul: ,Pocdifi-vd, cdci s-a apropiat impdrétia
cerurilor”. (Mat. 4,17; cf. Mat. 3,2). Ce trebuie sd infelegem prin acest
indemn, sau, mai corect spus, prin aceastd poruncd? In genere, prin
pocdintd intelegem recunoasterea pdcatului savarsit, pdrerea de rau si
incercarea de a ne indrepta, ca in felul acesta sd dobandim iertarea
lui Dumnezeu. Pocdinta inseamnd indepdrtarea de pdcat, eliberarea
sufletului de patimile care-l stdpénesc. Pocdinta inseamnd o schim-
bare radicala a vietii, o prefacere din adancuri a sufletului, a cugete-
lor si a simtadmintelor in asa fel, incat sd ajungem la ,a doua nastere”
despre care vorbea tot Mantuitorul in convorbirile cu Nicodim, ca sa
incepem o viatd noud, in Hristos, cu Hristos si pentru Hristos. Méan-
tuitorul ne face sd Intelegem cd numai o schimbare radicald a fiintei
noastre omenesti ne poate ajuta sd percepem adevdrurile propovdduite
de El, numai o pocdin}{d sincerd ne poate ajuta sd pdtrundem in tai-
nele pline de lumind ale invataturii Sale dumnezeiesti. Sf. Nil Sinaitul
facand o paralelé intre Taina Sfantului Botez si Taina Pocdintei, spu-
nea cd in prima, cel care vine la increstinare se naste din apd si din
Duh, pe cand pdcdtosul care se pocdieste se naste din lacrimi si dm
Dubh.

Din paginile Sfintelor Evanghelii am putut constata ce bucurie si
ce efect pozitiv produce in cer pocdinta unui pdcatos, chiar dacd o ra-
portdm la 99 de drepti care nu au nevoie de pocdinta (cf. Luca, 15, 7).
Sunt edificatoare, in acest sens, pocdinta lui Zaheu vamesul, a vame-
sului care se ruga in templu sau a fiului risipitor, pe care le vom re-
memora in duminicile urmdtoare, ca si pocdina lui Petru care se le-

pddase de trei ori de Domnul inaintea Patimilor Sale sau pocdinta lui
Saul, prigonitorul tinerei Biserici crestine, devenit apostolul Pavel, cel
mai de seamd misionar al Bisericii din toate timpurile.

Cel care acceptd invatdtura Mantuitorului — si in primul rand
pocdinta, care aduce atatea roade binecuvéntate in sufletele noastre,
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— se va invrednici, fard indoiald, sda vadd si ,lumina” despre care
vorbea proorocul Isaia, dar si ,impdrdtia cerurilor”, pe care Hristos
Domnul a fdgaduit-o celor care se pocdiesc. Prin expresiile ,impara-
tia cerurilor” sau ,impdardtia lui Dumnezeu* ori ,Impdratia lui Hris-
tos® — intalnite mai mult de o sutd de ori in Noul Testament — tre-
buie sd infelegem stdpanirea lui Dimnezeu in cer si pe pdmant, peste
ingeri si oameni, peste intreaga Sa creatie. Expresiile respective nu
erau altreva deca' o chemare la innoirea lumii, potrivit noii invata-
turi pe care a propovaduit-o Maéntu torul Iisus Hristos, o chemare la
statornicirea imparatiei lui Dumnezeu pe pdmant, precum este si in
cer, asa cum ne indeamnd insusi Mantuitorul ca sa o realizdm, in ruga-
ciunea ,Taldl nostru”, in care cerem: ,Vie imparatia Ta“ (Mat. 6, 10).

Fiul lui Dumnezeu a fost trimis in lume ca aici, sd intemeieze im-
pardajia Sa, impdrdtia iubirii universale, a binelui, a smereniei, a sin-
ceritdfii. Impdrdtia lui Dumnezeu pe pdmant incepe odatd cu predica
lui lisus Hrislos, continuand cu activitatea Sa publicd, cu alegerea
apostolilor si instituirea celor sapte taine, cu patim'le, moartea si in-
vierea Sa, apoi cu intemeierea Bisericii in chip vazut, la Cincizecime,
cu organizarea ei si in final, cu toatd lucrarea desfdasuratda de sluj.torii
si credinciosii ei de-a lungul veacurilor.

Aceastd ,Impiridtie” este insd si un ,dar” al lui Dumnezeu, dat
de sus, ca urmare a jertfei lui lisus Hristos pe cruze. Acest ,dar” al
Jimpdrdtiei lui Dumnezeu" este de naturd spirituald, pentru ca dupa
cum spune Sf. Apostol Pavel, ea ,nu este mancare sau bauturd, ci drep-
tate si pace si bucurie in Duhul Sfant® (Rom. 14, 17). Asadar, pentru
un crestin, imparatia cerurilor sau a lui Dumnezeu nu este ceva izo-
lat sau un tardm pe care vom pdsi numai dupa trecerea din viaja pa-
manteascd, ci ea incepe de aici, din aceastd viatd, si se sdldsuieste, in
primul rand, in sufletul nostru. De aceea spunea si Mantuitorul intr-o
altd imprejurare: ,Impédratia lui Dumnezeu nu este aici sau acolo, ci
inlauntrul vostru” (Luca 17, 21).

Aceastda Impdratie a lui Dumnezeu din sufletul nostru se cucereste
prin stdaruinta (Mat. 11, 12; Luca 16,16), pr n evlavie, prin dragoste fata
de Dumnezeu si de semenii nostri. Impdrédiia de aici este temporarg;
dar o putem mosteni dupd trecerea noastrd in lumea de dincolo, cand
lisus — dreptul judecdtor va da sentinta finald pentru cei care I-au
indeplinit poruncile si I-au fiacut voia pe pamaéant: ,,Veniti, binecuvan-
tatii Tatdlui Meu, de mosteniti impdratia care este pregatitd voud de
la intemeierea lumii® (Mat. 25,34).

Iubiti credinciosi,

In repetate randuri, Mantuitorul ne-a avertizat cd din impardtia
de aici o vom putea cuceri si pe cea de dincolo numai prin viata
noastra aleasd, prin lumina care std in noi si pe care o revarsdm din
noi spre altii. De aceea, trebuie sa ne gandim la ,lumina mare“ despre
care scria proorocul Isaia, la lumina cu care Hristos lumineaza perma-
nent mintile si inimile noastre ale celor ce stam in intuneric si in um-
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bra mortii, adicd in intunericul pdcatului, pe care trebuie sd-1 inli-
turdm din noi prin pocdintd. Sd nu uitdm niciodatd cuvintele Mantui-
torului care ne indeamnda: ,Céat aveti lumina, credeti in lumind, pentru
ca sa fifi fii ai luminii“ (Ioan 12,26), adicd sd raspandim in jurul nos-
tru lumina iubirii, a pdcii si a dreptdtii, ca Dumnezeu sa ne facd péar-
tasi de lumina ,impdrdtiei Sale”, aici dar si dupd trecerea din aceastd
viatd. Sa facem acest lucru mai ales acum, dupd praznicul Nasterii
Domnului, cand a venit in lume ,lumina cunostintei“, adicd Hristos
Domnul, cdruia I se cuvine madrirea, cinstea si inchinaciunea in veci,
Amin.

Pr. prof. dr. MIRCEA PACURARIU

PREDICA LA ,,SFINTII TREI IERARHI:
VASILE, GRIGORIE $I IOAN*“

1. Intre cei mai mari invatdtori si pdstori ai Bisericii Lui Hristos,
din toatd istoria cretindtdfii, sunt acestia trei pe care Sfanta noastra
Bisericd ii pomeneste cu praznic ales deodatd: Sf. Vasile cel Mare,
Sf. Grigorie de Dumnezeu Cuvantadtorul si Sf. Joan Gurd de Aur. Toti
trei s-au impus in constiinta credinc osilor de pretutindeni prin viata
lor curata si prin invdtdturile lor sfinte, care au rdmas ca un indrep-
tar de ortodoxie vrednic de toatd lauda si increderea. Ceea ce au fost
ei si ceea ce au invdtat, este o dovadd limpede cd este o raticire sa
nu crezi si sa nu inveti asa cum au crezut si au invdtat ei. Ei au indi-
cat in cel mai inalt grad care este ,drumul impérédtesc” in Biser.ca
Adevdratd. Si pentru cd pe langd celelalte daruri pe care le-au avut
au fost si arhierei, iatd pentru acest lucru ei au fost si sunt cunoscuti
indeobste sub numele de Sfintii Trei Ierarhi.

2. Viata lor este istorisitd la Sinaxarul din Minei, in zilele in care
se face pomenirea fiecdruia aparte. A Sf. Vasile cel Mare in ziua de
1 ianuarie a fiecdrui an. A lui Sf. Grigorie de Dumnezeu Cuvéantdtorul
la 25 ianuarie, iar a Sf. Ioan Gurd de Aur in 13 noiembrie dar si in 27
ianuarie, cadnd se face pomenirea aducerii moastelor sale din surghiun
si asezarea lor in biserica Sf. Apostoli din Constantinopol.

Astdzi, sdrbdtorim doar roadele pe care le-au adus ei prin strd-
daniile lor Bisericii Mantuitorului Hristos: :

Mai intai, cei Trei Ierarhi au trdit tofi cam in aceeasi perioadd,
adicd secolul IV d.Hr. si tofi trei au adus Bisericii chezdsia si stralu-
cirea sfinfeniei unor bédrbati cu o inaltd stiin{d de carte, cunoscand nu
numai adancurile invatdturilor dumnezeiesti ale Sfintelor Scripturi,
mostenite de la Sf. Apostoli, dar si mai toatd stiina si filosofia pdgana
din vremea lor.
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Fiind apoi intr-o vreme in care Biserica crestind, abia scdpatd din
prigonirile s&ngeroase ale impdratilor romani, a trebuie sd facad fatd
primejdiei ereziilor, adicd a abaterilor de la dreapta credintd, Sf. Trei
Ierarhi au dus o luptd grea si neintreruptd pentru injelegerea adevi-
rurilor dumnezeiesti si pentru apdrarea dreptei credinte apostolice, mai
cu seamd a invdtdturii despre Sf. Treime, cea mai de seamid Taini a
credinfei crestine. Iar invatdturile lor de atunci au rdmas invéatiturile
Ortodoxiei intregi, padnd in zilele noastre.

Fiind apoi, toti trei Ierarhi ai Bisericii, au folosit amvonul ca mijloc
de propovaduire a credintei, dar fiecare din ei in felul sdu:

a) Sf. Vasile, de pildd, a fost un pdastor al minunilor, dar si un
neintrecut indrumdtor al cdlugdrilor. Cele mai vestite cuvéantdri din
amvon au fost: ,Talcuirile la Cartea Facerii“ si ,Talcuirile la Cartea
Psalmilor”. Randuiala pe care a lasat-o de acum 16 veacuri, este va-
labild si astdzi. De la el a rdmas indemnul adresat cdlugdrului de a
impleti munca, cu rugdciunea. Iar pe mireni i-a indemnat sd uneasca
cuvantul cu fapta, avdnd in vedere cuvantul Scripturii care zice: ,cd
nu {ot cel ce imi zice Mie Doamne! Doamne! va intra intru impdratia
lui Dumnezeu, ci cel ce face voia Tatilui care este in ceruri® (Mt. 7, 21).
El a chemat pe bogati sd sprijine cu ofrandele lor asezdmintele infiin-
tate de el penfru sdraci, pentru cei bolnavi si pentru toti cei lipsiti,
ardatandu-le cd aceasta este destinatia crestineascd a prisosurilor lor
materiale.

b) Tot in felul sdu a folosit amvonul Bisericii si Sf. Grigorie de
Dumnezeu cuvantatorul. El a talcuit ca nimeni altul, pe intelesul po-
porului, Taina Sf. Treimi, lucru pentru care si-a si castigat renumele
de Grigorie Teologul si ,de Dumnezeu Cuvantdtorul”. Cand a fost che-
mat in capitala imperiului-Constantinopol, care era intesatd de adepti
ai ereticului Arie, care invdta cd Hristos nu era Dumnezeu adevdrat
ci o persoand omeneascda inzestratd cu puteri supraomenesti, in toatd
cetatea imperiului nu mai ramadsese decat o singurd bisericd ortodoxd,
toate celelalte erau ariene. Dupd cincl ani de propovdduire de la am-
vom lucrurile s-au schimbat radical; in toata cetatea n-a mai ramas
decat o singura bisericd ariand, toate celelalte redevenisera ortodoxe.
Putini oameni s-au ridicat la indl{imea cuvantului si la profunzimea
cugetdrii lui teologice. Pentru aceasta a si fost ales Patriarh al Con-
stantinopolului.

c) lar despre Sf. Ioan Gurd de Aur ca predicator, ce sd8 mai spu-
nem mai mult de cat se cunoaste? El a fost — intr-adevar — un vra-
jitor al cuvéantului. El atingea cu verbul lui nu numai pe sdraci, mobi-
lizandu-i, ¢i si pe bogati, indreptandu-i. A fost socotit cel mai iscusit
vorbitor pe care l-a avut Biserica. Madrturie stau cuvantarile lui pe
care le-a ldsat scrise Bisericii intre care ,Talcuirea Evangheliei dupd
Matei“ si ,Talcuirea celor 14 epistole ale Sf. Ap. Pavel®, sunt cele mai
reprezentative.

Doi dintre ei: Sf. Vasile cel Mare si Sf. loan Gurd de Aur, au in-

frumusefat si desdvarsit textul Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii care
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se sdvarsea in vremea lor. $i de atunci si pand astdzi, dupd contribu-
fia lor, Sfanta Liturghie care se savarseste in Bisericd le poartd nu-
mele: uneori a Sf. Ioan Gurd de Aur, iar alteori a Sf. Vasile cel Mare.

In sfarsit, Sf. Trei lerarhi s-au asemé#nat intre ei si prin slébiciu-
nea lor trupeascd. Toti trei au avut o sdnétate subredd. In schimb, toli
trei au purtat in trupul lor subrezit téria cea neasemuitd a Duhului
Sfant care i-a fdacut apti de a converti totdeauna cuvéantul lor in faptd
aleasd si pilduitoare.

3. Pentru toate acestea Sf. Trei lerarhi au fost sldviti in toatd lu-
mea dar mai cu seamd in lumea dreptcredinciosilor din Ré&sdrit unde,
la un moment dat, aceastd cinstire a lor a dus la o seamd de exage-
rdri. Asa, de pildd, dupd simpatiile pe care le aveau credinciosii pen-
tru unul sau altul dintre cei trei Sfinti Ierarhi, ajunsesera s& se nu-
meascdl: unii, vasiliteni, al{ii gregoriteni, iar altii ioaniteni si se cer-
tau intre ei.

4. Sf. Trei Ierarhi, ei insisi, n-au putut rdbda o dramd ca aceasta
in sénul Bisericii determinata artificial de cinstirea pe care le-o adu-
ceau credinciosii. Drept aceea, se spune la Sinaxar, s-au ardtat pe
rand, apoi tofi trei laolaltd infeleptului si evlaviosului episcop Ioan al
Euhaitelor, poruncindu-i s& priveascd la ei, cid acolo unde sunt ei
una sunt, si intre ei nu existd nici o deosebire. Cd fiecare ceea ce a
facut si a scris, méanati de acelasi Duh Sfant au fécut si au scris, pen-
tru mantuirea oamenilor. Drept aceea, il sileau sd porunceasca celor
ce se invrajbiserd sd nu se mai certe pentru ei, pentru cd nu pentru
aceasta se nevoiserd in viatd, ci dimpotrivé, pentru pace si unire intre
oameni. De aceea cu poruncd mare i-au poruncit sa uneascd cele trei
praznice consacrate cinstirii lor in unul singur, spunénd: ,cd noi in
fata lui Dumnezeu una suntem®. Asa s-a instituit, de pe vremea impé-
ratului Alexie Comnenul, cinstirea Sf. Trei lerarhi in ziua de 30 ia-
nuarie a fiecdrui an, care reprezintd trei chemdri ale Ortodoxiei im-
preunate in una: chemarea cdlugdreascd a Sf. Vasile; inalta teologie
a Sf. Grigoie Teologul si Evanghelia practicd a Sf. Joan Gurd de Aur,
chemadri destinate tuturor celor ce le ascultd spre folosul méantuirii su-
fletelor lor. Acestor chemadri le-a rdspuns, intr-un fel, si voievodul ro-
man Vasile Lupu, domnitorul Moldovei, construind o bisericd mérea-
t4 la Iasi inchinatd celor Trei Ierarhi, care si astdzi uimeste si incéanta
ochii si inima iubitorilor de Dumnezeu si de frumos prin podoabele ei
arhitectonice. Iar noi, credinciosii romani avem o mare pavdzd si aju-
tor prin purtarea de grijd a Sfintilor Ierarhi si prin rugdciunile ce se
sdvarsesc in acea de Dumnezeu pézitd biserica.

5. Ca sd aveti o imagine cat mai completd despre puterea de in-
raurire a Sf. Trei lerarhi asupra oamenilor, vd amintesc cele spuse de
Sf. Efrem Sirul despre Sf. Vasile Cel Mare:

Era in pustie Sf. Efrem cand a aflat despre lucrurile minunate pe
care le fdcea Sf Vasile, si, manat de Duhul Sfant ar fi cerut in rugd-
ciune sa i se arate ce fel de om era Marele Vasile. Si ardtandu-i-se un
stalp de foc care urca pand la cer, a auzit un glas zicandu-i: Efreme!
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Efreme! In ce chip vezi acest stalp de foc, asa este Vasile. Si dorind
$a-1 vadd, a luat cu el un diacon tdlmaci in greceste pentru cd el nu
cunostea limba si s-a dus la Cezareea. $i ajungand ei acclo de Praz-
nicul Bobolezei au inirat In Bisericd. Si cugeta 5f. Efrem: — Noi ne
nevoim in pustie si acesta inconjurat de cinstea slujitorilor este staip
de foc ... §i cunoscandu-l cu Duhul pe 5f. Efrem, Sf. Vasile a trimis pe
arhidiaconul sau la strainul din bisericd zicdndu-i: — Arhiepiscopul
te cheamd la sine. Sf. Efrem i-a rdaspuns prin tdalmaci arhidiaconulii
cd era o greseald, deoarece Arhiepiscopul nu avea de unde sd-1 cu-
noascd. Atunci a doua oard a trimnis Sf. Vasile pe arhidiacon, rostin-
du-i de data aceasta numele si zicdnd: ,Cinstite Efrem vino de intrd
in 5f. Aliar cd te cheama Arhiepiscopul. $i pentru cd in clipa aceea
St Vasile citea, Sf. Efrem a vizul o pard de foc iesind din gura Arhie-
piscopului si asa a cunoscut cd era mare inainiea lui Dumnezeu, si cu
adevurat, cu un stalp de foc se aseamdnd. lar cand a intrat in Sf. Al-
tar, Sf. Vasile l-a sdrutat si l-a impdrtasit cu Sf. Taine.

Impresionat de cele vidzute, cand l-a intrebat Arhiepiscopul ce
sd-i dea In dar pentru osteneala sa, Sf. Efrem i-a rdspuns: ,— Pentru
cd toale cate vrei i{i da {ie Dumnezeu, vreau si te rogi Bundtdtii Lui
s$d-mi dea mie darul vorbirii in limba ta, adicd greceste"”. $i hirotonin-
du-1 Sf. Vasile intru preot, pentru cd Sf. Efrem nu fusese hirotonit, pu-
nandu-i ména pe cap, cdnd a zis cdtre el: ,Poruncesle sd ne ridi -am
de la pamant®, i s-a dezlegat limba Sf. Efrem si in greceste i-a ras-
puns: — ,Mantuieste, miluieste, ridici-ne si ne pézeste pe noi Dum-
nezeule cu darul Tau“.

Nu credeti cd pentru a acumula multe cunostinte si astdzi trebuie
sd facem ceva mai mult decat sd ne straduim doar sa invaiam? Prazni-
cul de astdzi ne invaid sd ne si rugdm, ca sd ne lumineze Dumnezeun
mintea si sd ne limpezeascd limba ca sd putem $i reproduce ceea ce
stim si invé&tam. Iar rugdciunile Sf. Trei lerarhi sunt de mare folos
pentru inteleptirea noastrd si a copiilor nostri. Nu intampldtor Sf. Trei
Ierarhi sunt patronii scolilor noastre si ai celorlalte ins.itufii de in-
vatdmant.

La un praznic luminos ca cel de astdzi sd zicem dar: — Doamne,
pentru rugiciunile tuturor sfintilor si ale Sf. Trei lerarhi, lisuse Hris-
toase lumineazd minjile; lumineazad-ne cugetele si ne miluieste pe tofi,
Amin.

Pr. Gheorghe SPAN
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PREDICA LA DUMINICA A XXXII-A DUPA RUSALII
(A LUI ZAHEU)

DORINTA DUPA DUMNEZEU

Viata spirituald a fiecdrui credincios nu se formeazd si nu se dez-
voltd la intdmplare, nedirijatd. Ea coinc'de cel mai adesea cu viaja li-
turgicd, adicd cu modul in care ne integrdm in randuiala Bisericii i
trdim lucrdrile tainice si dumnezeiesti ale acesteia. Credinciosul se
naste, creste si se intdreste duhovniceste in Biserici. In acest sens,
putem intelege cultul divin, adica totalitatea randuielilor si slujbelor
liturgice ale Bisericii, ca pe o ,scoald” pe care o urmdm cu totii si in
cadrul cdreia progresdm in cunoasterea lui Dumnezeu si in implinirea
poruncilor Sale méntuitoare.

In locasul sfant, inchinat lui Dumnezeu, sfdnta bisericd, noi pri-
mim la vremea cuvenitd cele sapte Sf. Taine, sau o parte din ele, cu
ajutorul cdrora ne sfin{im viata, trecadnd spiritual prin tot ce a trecut
Hristos pentru méantuirea noastrda. Ne nastem din nou in viata in Hris-
tos, prin Sf. Botez; ne intarim in aceastd viaf{da noud, prin Taina Mi-
rungerii, pecetluindu-ni-se principalele organe ale simfurilor cu pece-
tea Sfantului Duh; ne unim cu Hristos, prin Sf. Euharistie, devenind
.purtdtori de Hristos". Prin Taina Marturisirii dobandim curdfirea de
pdcate, pentru a ne uni din nou cu Hr'stos. Familia este pece!luitd prin
Taina Cununiei, ca in ea sd se nascd si sd creascd fii pe care si-i in-
chindm lui Dumnezeu. Suferinfele trupesti si sufletesti ne sunt alinate
prin Taina Sf. Maslu. Celor pe care Dumnezeu ii cheamd spre slujirea
Preotiei le este randuitd Taina Hirotoniei, pentru a deveni ,iconomi ai
tainelor lui Dumnezeu®.

La aceste mijloace sfinte si sfintitoare se adaugad ierurgiile, acele
lucrdri prin care se sfinfesc si se binecuvanteazd atat omul, materia si
mediul lui de viatd, cat si viefuitoarele si intreaga natura.

Sfintirea vietii noastre prin cultul divin se realizeaza mai ales in
duminicile si sarb&torile anului liturgic, care devin cele mai adecvate
prilejuri de sporire a vietii spirituale.

In centrul anului bisericesc se afli cea mai importantd sdrbd‘oare
a crestindtatii, Invierea Domnului sau Sfintele Pasti, eveniment pe care
se zideste credinta si intreaga lucrare a Bisericii, d1pd cum spune Sf.
Ap. Pavel: ,DACA HRISTOS N-A INVIAT, ZADARNICA ESTE
ATUNCI PROPOVEDUIREA NOASTRA, ZADARNICA SI CREDINTA
VOASTRA*® (I Cor. 15, 14).

Toate praznicele mari prin care se actualizeazd evenimentele im-
portante din viata Mantuitorului, sunt stréns legate de Sf. Pasti. Chiar
si mai mult, fiecare duminici este o prelungire a zilei Invierii si ne
conduce spre acest mdref eveniment. Intreg cultul Bisericii, prin suc-
cesiunea perioadelor si sdarbatorilor, devine astfel o caldtorie, un pe-
lerinaj spre Sf. Pasti, spre sfarsitul celor vechi si inceputul vietii noi.
In aceastd c#litorie si inaintare spirituald, un ajutor deosebit ni-1
oferd Postul Mare, randuit inaintea praznicului ca o adevérata ,scoa-
14 a pocdintei®.
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Cele sapte sdptdméni de nevoinfe spirituale prin care noi cédldto-
rim impreund cu Hristos pdnd pe dealul Golgota, prin post si ruga-
ciune, pentru a ne putea bucura apoi de Sfanta Sa Inviere, sunt pre-
cedate de cinci saptamani de pregadtire treptatd pentru Postul Mare si
de explicare a lui. Perioada aceasta incepe cu Duminica lui Zaheu,
care ne oferd primul aspect al pocdinfei — dorinfa fierbinte dupa
Dumnezeu.

Al doilea aspect major al pocdinfei este smerenia, pe care ne-o
oferd ca model rugdciunea vamesului din Duminica Vamesului si Fa-
riseului. s

Dorinta dupd Dumnezeu si smerenia trebuie sd determine in fie-
care crestin intoarcerea spre Tatdl, din a Cdrui comuniune de iubire
ne-au exilat pacatele. Etapele pocdintei, ca adevdratda intoarcere, ni le
ofera, in duminica urmdtoare, pilda intoarcerii fiului risipitor:  si-a
venit in sine" — adica i s-a trezit constiinta pdcalului; ,ma voi duce
la tatdl meu“ — adica a luat hotdrarea de indreptare; si-a marturisit
pacatul si s-a impdcat cu tatdl sdu si a fost primit apoi la ospatul cel
mare, care pentru crestinii pregatiti este Sf. Euharistie, masa Impara-
tiei.

In cadrul progresului spiritual, meditarea la Infricosata Judecatd
constituie o altd etapd, pe care ne-o oferd Duminica lasatului de carne.
Criteriul judecatii va fi iubirea noastrd fajd de semen.

Pregalirea graduald spre post se incheie cu a cincea duminicd, a
izgonirii lui Adam din rai, care rezumd intreaga pregitire a postului.
Constien{i de starea in care ne aflam, sa dorim raiul pe care l-am
pierdut. Tema acestei duminici este ierfare, ca intoarcere la iubire si
deschidere spre Imparatia lui Dumnezeu.

Revenim acum la prima duminicda din cadrul acestei pregatiri
dinaintea Postului Paresimilor.

Sfanta Evanghelie dupd Luca (19, 1—10) ne prezintd mai intai do-
rinta fierbinte a lui Zaheu vamesul de a-L vedea pe Mantuitorul, in
ciuda piedicilor care i-au apdrut: marea mul{ime care-L inconjura pe
Hristos si statura sa micd. $i a reusit urcandu-se intr-un sicomor. Za-
heu nu s-a mulfumit doar sa-L auda pe Mantuitorul vorbind, ci a dorit
din tot sufletul sau sa-i vada fata si i-a implinit Domnul aceastda do-
rinta: ,IISUS PRIVIND IN SUS, A ZIS CATRE EL: ZAHEE, COBOA-
RA DEGRABA, CACI ASTAZI IN CASA TA TREBUIE SA RAMAN®
(Lc. 19,5).

Nu putem calatori impreund cu Hristos fara a fi cuprinsi de o
foame si o sete dupd Dumnezeu, de o dorintd fierbinte de a-L face pe
Dumnezeu al nostru si de a ne darui deplin Lui.

Omul modern doreste pentru sine o legidturd cu Dumnezeu mai
mult ,contractuald”, sub forma unei invoieli: Dumnezeu si-l1 pazeascd
pe el si familia sa, iar el sd creadd in Dumnezeu si sa-I ceard
mereu acest ajutor. Dumnezeu nu este doar pazitorul nostru, ci
Su{sa noastrd de viajd, fird de care suntem morti sufleteste, desi
traim trupeste. In legatura noastra cu Dumnezeu trebuie sa fim
fierbinti, nu ncildicei”, s ardem pentru El Iatd singurul ,,egoism"

-



INDRUMARI OMILETICE 159

permis: ,DORESC CU TOATA FIINTA MEA CA DUMNEZEU SA FIE
AL MEU SI EU AL LUI",

Dumnezeu ne asteaptd pe fiecare sd ne intalnim cu El prin impli-
nirea poruncilor Lui, prin rugaciune si mai ales prin Sf. Euharistie, ca
sd devenim ,purtdtori de Hristos“ (hristofori). El ne cunoaste atat de
bine dorinfele noastre, cat si identitatea noastrd, numele nostru. Man-
tuitorul i-a spus pe nume lui Zaheu, ca semn cd-1 cunostea, asa cum
ne cunoaste pe fiecare din noi si ne recunoaste dupd nume ca per-
soane, nu ca fiinte anonime. Numele noastre au fost scrise in ceruri
(Lc. 10,20), in ziva mortii si invierii noastre impreund cu Hristos, prin
Taina Botezului. De aceea pomenirile la Sf. Liturghie se fac nominal,
prezentand lui Dumnezeu numele nostru, spre a-$Si aduce aminte
de noi.

La aceastd permanentd asteptare din partea lui Dumnezeu si re-
cunoastere pdrinteasca trebuie sd-I rdspundem s$i noi, ,urcandu-ne in
sicomor®, invingand toate piedicile lumii acesteia, care ne retin in ne-
putinfa noastrda departe de Dumnezeu. ,Sicomorul duhovnicesc“ este
locasul Sfintei biserici, unde Hristos este prezent in chip real, impér-
tasindu-se noud prin Sfantul Trup si scumpul Sdu Sange, devenind El
oaspetele suiletului nostru. Foamea si setea dupd Hristos vor fi ras-
plitite intotdeauna dumneze'este. Rédsplata neasteptatd, primita de
Zaheu vamesul a fost sdldsluirea lui Hristos in casa sa: ,ASTAZI IN
CASA TA TREBUIE SA RAMAN" (Lc. 19,5). Acelasi lucru ne invatd
Sf. Bisericd sd-1 cerem de la Dumnezeu prin rugdciunea ,IMPARATE
CERESC®. Duhul Sfant, a treia Persoand a Sfintei Treimi, dorim s&
vina si sd se salasluiascd in noi, pentru ca noi sd aparfinem cu ade-
vdrat lui Dumnezeu. De asemenea, cand ne insemndm cu semnul Sfin-
tei Cruci, pecetluind cu pecetea Treimii fruntea — adica mintea, apoi
inima — adica iubire si apoi umerii — adicad puterea fizicd, noi ne dd-
ruim cu intreaga fiin{a lui Dumnezeu. Prin aceastd insemnare cu sem-
nul crucii, noi marturisim cd nu mai apartinem noud insine, nici lumii,
ci lui Dumnezeu in Treime.

Sdldsluirea Mantuitorului in casa lui Zaheu a produs nu numai o
mare bucurie, ci si o schimbare radicald in viata acestuia. Iubirea sa
fata de averea agonisitd se transformd in iubire fa{d de cei sdrmani,
adresandu-se astfel Mantuitorului: ,JATA JUMATATE DIN AVEREA
MEA, DOAMNE, O DAU SARACILOR" (Lc. 19,8). I s-a trezit, de ase-
menea, constiinfa pacatoseniei sale, dorind sda-si indrepte farddeleg le
sdvarsite ca vames prin restituirea impdtritd a tot ceea ce a retinut pe
nedrept: ,DACA AM NEDREPTATIT PE CINEVA CU CEVA, INTORC
IMPATRIT" (Lc. 19,8). Réaspunsul Méantuitorului a venit apoi ca o sen-
tintd mantuitoare: ,ASTAZI S-A FACUT MANTUIRE CASEI ACESTE-
IA, CACI $I ACESTA ESTE FIUL LUI AVRAAM" (Lec. 19,9).

Sédldsluirea lui Hristos in noi, in viata noastrd va produce o schim-
bare totald si va incdlzi inima noastra de cdldura dragostei fata de
Dumnezeu si fajd de aproapele. Nadejdea mantuirii noastre constd in
aceea cd noi nu suntem numai fii ai lui Avraam, ci prin Hristos am de-
venit ,fii ai lui Dumnezeu dupd har”. Dragostea Iui Dumnezeu fa{d de
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fiinfa uman&d este nemarginitd, pentru ca: ,FIUL OMULUI A VENIT
SA CAUTE S$SI SA MANTUIASCA PE CEL PIERDUT" (Lc. 19,10).
Pornind pe acest drum impreund cu Hristos, foamea si setea de
El ne va aduce comuniunea cu El, va schimba in profunzime viata
noastrd, devenind fii ai cerului si astfel se va face mantuirea noud si
casei noastre intregi. Amin.
Episcop Dr. LAURENTIU STREZA

PREDICA LA DUMINICA A XXXIII-A DUPA RUSALII
MANDRIE SI SMERENIE

»Tot cel ce se inaltd pe sine va fi smerit,
iar cel ce se smeresgte pe sine se va inilta“
(Luc. 18, 14)

Iubiti credinciosi,

Cu Duminica de azi, numita ,,a Vamesului si Fariseului“, dupi peri-
copa evanghelicd cititd, incepem una din cele trei perioade ale anului
bisericese, perioada Triodului. Timp de trei siptdméani, me pregitim
— prin cantéri si rugiciuni specifice — pentru inceperea Postului Sfin-
telor Pasti, dupd care urmeazi perioada de sapte saptamani a Postului.
— o perioadd de infranare, rugiciune, pocdin{d, dragoste mai adanca
fatd de Dumnezeu si de oameni, — la sfarsitul céreia vom asista la bi-
ruinta vietii asupra mortii, la Invierea Domnului nostru Iisus Hristos.

Este lucru stiut cd fiecare pericopd evanghelicd duminicala isi are
rostul ei duhovnicesc bine stabilit. Asa este cazul si cu pericopa de azi,
tocmai acum la inceput de urcus duhovnicesc spre Inviere. Scopul ei este
prezentat chiar de versetul premergétor: ,Iar pentru unii care se credeau
ca sunt drepti si-i dispretuiau pe ceilalti (Iisus) a spus pilda aceasta“ (Lc.
18, 9), adica pilda sau parabola Vamesului si Fariseului.

Este una dintre cele mai scurte parabole ale Méantuitorului, cu abia
cinci versete (Luca 18, 10—14). Apar doar doud personaje: un fariseu si
un vames, intr-un contrast izbitor, atdt prin pozifia lor sociala, cat si
prin felul in care s-au rugat, in acelasi templu al poporului iudeu, in Ie-
rusalim.

Pentru a intelege mai bine sensul parabolei de azi, trebuie si o in-
cadrim in contextul mai larg, istorico-social, in care a fost rostitd, mai
precis spus, si vedem cine erau cele doua personaje. Fariseii faceau parte
dintr-un partid politic-religios, cu mare influentd in randurile poporului
judeu, in opozitie permanentd cu un alt partid, al saducheilor. Acesti
farisei pretindeau ci respectd cu mare strictete Legea lui Moise, desi o
incilcau adeseori, urméreau sa {ind treaza constiin{a nationalad si morald
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a evreilor, dar prin urd fati de stipénirea romani din acel timp si prin
dispret{ fatd de celelalte popoare. Din paginile Sfintei Scripturi, se des-
prinde cd erau oameni lipsiti de sinceritate, preficuti sau ipocriti, care
urméreau, in primul rénd, satisfacerea intereselor lor personale, mai ales
de ordin material, ciutand, in acelasi timp, si-si atragi cinstirea si lauda
camenilor. Nu o datd comportamentul lor duplicitar a fost infierat in pu-
blic de insusi Méantuitorul Iisus Hristos. In acest sens, figurativ, dar si
peiorativ, cuvantul ,,fariseu” este folosit si in limba noastra.

Vamesii erau cei care incasau dirile sau impozitele pentru stipa-
nirea romana de atunci; $i pentru cid unii dintre ei isi ficeau serviciul
la vam3, termenul s-a extins la toti agentii fiscali. In slujba lor insi ei
se faceau vinovati de multe abuzuri, de acte de coruptie, ca s ne expri-
mam intr-un termen des auzit astfizi, incdt erau disprefuiti si urati de
conationalii lor, dar mai cu seama de farisei, care-i considerau cei mai
nevrednici si mai pacitosi oameni.

Fara indoiald ca situatia prezentatd de Mantuitorul nu era o fabula-
tie, ¢i era un fapt real, obisnuit in lumea iudaicid. Doi cameni apart{ini-
tori aceluiasi neam sgi aceleiagi religii, dar cu atitudini diferite fatd de
rugiciune si mai cu seamé# fati de semenii lor.

In rugéciunea lui, fariseul ne apare ca un om ingdmfat, dispretui-
tor al celorlalti oameni, mindru de faptele sale, pe care i le prezinta
lui Dumnezeu in mod ostentativ, comparandu-se cu semenii sii, inclu-
siv cu vamesul care intrase in templu odati cu el, si cérora le gisea nu-
mai vicii: rapitori, nedrepii, desfrénafi. In acelasi timp, insé, isi etala si
virtutile: postea de doud ori pe siptdménd potrivit prevederilor Legii
vechi, adica lunea si joia si platea la templu aga-numita ,,zeciuiald", adici
a zecea parte din produsele sau beneficiile sale, asa cum se cidea unui
om care stia sd respecte Legea lui Moise.

In contrast izbitor cu el, rugiciunea vamesului se prezenta cu totul
altfel. Ca si Zaheu, era constient cd este plin de pacate, ceea ce il si de-
termini si vind la templu, méanat de friméantari launtrice; era congtient
de faptele lui necinstite ca vames si ca slujitor al unei stfpéniri striine
si asupritoare. Aceste fraiméantiri de constiin{d il fac si stea departe,
izolat, neindriznind s#-si ridice ochii la cer, ci isi batea doar pieptul
zicAnd: ,,Dumnezeule, milostiv fii mie, pacitosului* (Lc. 18, 13).

Parabola se incheie cu o concluzie, o sentin{é, care pentru noi, insi,
este 0 adevératd invataturid: vamesul s-a intors la casa lui mai ,indrep-
tat“, sau, dupd cum traduc unii, ,,mai indreptitit” la mila lui Dumnezeu,
decat fariseul. ,Pentru ci — incheie Mantuitorul — oricine se inalt{d pe
sine va fi smerit, iar cel ce se smereste pe sine se va inilta“ (Lc. 18, 14).

Iubiti credinciosi,

In pericopa evanghelici de azi, intdlnim o virtute, smerenia si un
picat, méndria, care se exclud reciproc, nu pot sta aldturi. De aceea,
considerdm c¢& sunt necesare cateva precizéiri asupra acestora, asa cum
se desprind din invatatura Mantuitorului si a Sfin{ilor Sai Apostoli.

11 — Revista Teologica




162 REVISTA TEOLOGICA

Mantuitorul a predicat smerenia nu numai prin aceastd parabol3, ci
si in alte chipuri. Intre altele, prima din cele noui fericiri, céand
fericeste pe ,cei siraci cu duhul®, adici pe cei smeriti, figaduindu-le
impdaratia cerurilor® (Mt. 5, 3). A predicat-o insad si prin pilda propriei
sale vie{i pAméantesti, pe care a tradit-o in asa fel incat a fost un permanent
model de smerenie, cici s-a niscut in conditiile modeste pe care le cu-
noastem, a fost inconjurat, de regul, de oameni simpli, din randul carora
si-a ales si apostolii, ca apoi s& moar# pe cruce, incat Sf. Apostol Pavel
putea si scrie: ,,S-a smerit pe Sine, ascultdtor ficdndu-se pana la moarte
— si incd moarte pe cruce” (Filip. 2, 8). Mai mult decat atat. S-a dat
pe El Insusi pildi de smerenie, spunand: , Luati jugul Meu asupra voas-
tri si invatati de la Mine, cici sunt bland si smerit cu inima si veti afla
odihna sufletelor voastre® (Mt. 11, 29).

Maéantuitorul a lasat smerenia ca sfantid mostenire Apostolilor Sai si
noud tuturor crestinilor. Sf. Apostol Pavel si ceilal{i autori de car{i neo-
testamentare au scris mereu despre smerenie. Sa refinem doar un in-
demn al Sfantului Apostol Petru, actual mai ales pentru vremurile pe
care le traim: ,,De asemenea, voi, cei mai tineri, supuneti-vi celor batrani.
Imbricati-va cu totii intru smerenie unii fati de altii, pentru ci Dum-
nezeu celor mandri le stad impotrivi, iar celor smerifi le da har. Asadar,
smeri{i-vd sub ména cea tare a lui Dumnezeu, pentru ca El sa vi inalfe
la timpul cuvenit” (I Petru, 5, 5—6).

In scrierile Sfintilor Parinti, in spets ale marilor ,,Pirinti ai pustiei,
intalnim pagini de adevaratd antologie, cu privire la smerenie. Era si fi-
resc si facd acest lucru, din moment ce smerenia sau modestia este con-
sideratd ca o virtute de mare utilitate sociala, cici prin ea oamenii se
apropie unii de altii, se infréfesc si se inteleg mai usor; este o punte
de legdturd spre bun# infelegere, spre omenie, este o cale sigurd spre
mantuire.

Experienta de toate zilele ne aratd c& omul de valoare este smerit,
cd stie sd-I mulfumeasca lui Dumnezeu pentru tot ceea ce i-a dat. El
nu se lasd pradd mandriei, nu-si inchipuie niciodatd ca stie totul, ¢i dim-
potrivd este constient ¢ stiinta sau virtutile lui vin de la Dumnezeu si
ca atare trebuie si le puné in slujba semenilor.

In ce priveste méndria, aceasta a fost infieratd mereu atit de Man-
tuitorul cat si de Sfin{ii Apostoli si Sfintii Parint{i. Este deajuns s& spu-
nem cd morala crestind ageazd méandria la locul intai in randul celor sapte
pacate zise ,,grele* sau ,, de moarte“, alituri de iubirea de argint, desfra-
nare, invidie, licomie, méanie si lene sau trandavie. Toate acestea nu sunt
altceva decat niste boli ale sufletului, din care izvordsc apoi multe rele
pentru noi, dar si pentru semenii nostri.

Omul mandru — sau trufas, increzut, infumurat, fudul, arogant, in-
fatuat sau orice alt sinonim am folosi — este acela care se vede numai
pe sine, se considerd cel mai inzestrat sub raport intelectual sau fizic,
cel mai valoros la locul lui de munci, afisand virtuti pe care nu le are
si, ca atare, se considerd cel mai indreptdtit la onoruri sau la cinste din
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partea semenilor, pe care, insi, ii dispretuieste. Din mefericire, el este
intalnit peste tot, incat poporul nostru a asociat intotdeauna méandria cu
prostia. Sf. Apostol Petru spunea limpede ¢i ,,Dumnezeu celor mandri
le sti impotriva“, iar in cartea Intelepciunea lui Isus fiul lui Sirah citim
cd ,,Dumnezeu ii va surpa pe cei méandri* (Is. Sirah, 10, 14). Agadar, sme-
renia te inal{d si te méntuieste, pe cand méandria te coboarid si te duce
la osanda.

In lumea de azi, atat de dec#izutd sub raport moral, in lumea parve-
nifilor si a profitorilor care ne sfideazi prin aroganta lor, noi, cei care ne
marturisim crestini si fii buni ai Bisericii, care avem alte conceptii des-
pre viatd, trebuie sd privim lucrurile in chip realist si s& ne intrebam
ce avem de ficut, pentru insinidtogirea climatului spiritual in care ne
este dat sa trédim. Far# indoiald ci nu vom intdlni cameni in genul fari-
seului, care si intre in catedrald sau in oricare biserici pentru ca si se
roage. Sunt prea méandri ca sa facd acest lucru, tratdnd problemele reli-
gioase cu dispret. Dar nu vom intalni nici oameni in genul vamesului,
oameni pe care presa i televiziunea, mai ales in timpul din urmi, ni-i
prezintd mereu, cu faptele lor de coruptie, de imbogitire in dauna statu-
lui ori a semenilor lor. Nu au timpul fizic pentru a face acest lucru, iar
pofta lor de imbogatire pe céi mecinstite n-are nimic comun cu inva{i-
tura Bisericii.

De aceea, noi, crestinii autentici care intelegem si punem in prac-
ticd cuvintele Mantuitorului si mu numai si le ascultim, avind drept
pilda rug#ciunea vamesgului din Evanghelia de azi, avem in primul rdnd
indatorirea morald si ne rugidm intru smerenie pentru noi si pentru cei
dragi ai familiei, s ne ciim de propriile noastre p#cate si si zicem si
noi ,Dummezeule, milostiv fii mie, picitosului“. Dar trebuie si facem
ceva si mai mult! SA ne rugdm si pentru acei ,,vamesi si farisei” ai zilelor
noastre, care nu sunt aldturi de moi in biserici, si cerem de la Dummne-
zeu ijertare si pentru p#catele lor, inclusiv pentru méndria lor, si-L
rugdm si le deschidi si lor ,,ochii mintii*“ si ,,usile pocéintei, ca sd poatad
infelege starea lor de pic#tosenie, si s vind smeriti aici, in fata sfantului
altar si si cearda de la Dumnezeu mil4 si binecuvintare. Asa vom implini
cuvantul Sfantului Apostol Pavel care nu o dati ne indeamni si ne ru-
gém unii pentru altii. Asa vom contribui la ,,indreptarea” lor, la reincresti-
narea lor, asa vom face din ei ,fii si mogtenitori ai impéaratiei lui Dum-
nezeu“. Numai asa vom putea spune cd ne intoarcem la casele noastre
.mai indreptdtiti“ sd primim harul si binecuvéintarea lui Dumnezeu.

Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu

11*
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PUTEREA CREDINTEI OMULUI SAU CREDINTA
IN PUTEREA DOMNULUI

s ... S-a atins cineva de Mine. Céci Eu am simtit puterea care a
iesit din Mine“ (Lc. 8, 46). ,,... indrizneste, fiici, credinta ta te-a méan-
tuit, mergi in pace!“ (Lc. 8, 48) ,,... Nu te teme, tu crede numai si ea se
va mintui!® (Le. 8, 50). Iatad o triadd de versete cu tot atdtea confinuturi
strans legate intre ele: puterea izvoratd din Domnul, credinta omului si
roadele atingerii omului de Dumnezeu: pacea si mantuirea.

Sf. Scripturd, revelatia dumnezeiascd, ne arata cd nici boala si nici
moartea nu sunt ldsate de Dumnezeu ci sunt impotriva firii. Sf. Ioan
Damaschinul aratd ca: ,facerea tuturor lucrurilor isi are originea in
Dumnezeu; distrugerea insa, a fost introdusi din pricina rautitii noastre
spre pedeapsa si folos! ,,Dumnezeu nu a ficut moartea si nici nu se bucuri
de pierderea celor vii“ (Intel. Sol. 1, 13). Moartea a fost introdusa mai de-
grabi prin cilcarea lui Adam (Rom. 5, 12), la fel celelalte pedepse. Toate
celelalte trebuie atribuite lui Dumnezeu®.

Intruparea Domnului nostru, potrivit Sf. Parinti, are ca temei toc-
mai reasezarea lumii in matca ei fireascd, adicd izbévirea de aceste
urgii. Catd incredere si sperantd dobandeste omul prin Hristos stiind
ca aceste puteri ale maleficului pot fi biruite. Cand spunem ,, ... vie im-
paratia Ta...“ (Mt. 6, 10) dam glas doririi noastre dupi imparitia lui
Dumnezeu pe care o vestesc Scripturile, in care niei boald si nici moarte
nu va mai fi. Noi luptdm incd de pe acum impotriva lor si la biruin{a
ajungem dupi credinta de care dim dovada fiecare. In Hristos insd, im-
péaritia lui Dumnezeu, a vietii desavarsite, a si inceput.

Inainte de a purcede la analiza pericopei de la Lec. 8, 41—56, a ci-
rei chintesentd o constituie cele trei versete mai sus citate, si aruncam
o scurtd privire retrospectivd asupra intregului capitol § al Evanghe-
liei Sf. Luca.

La inceputul capitolului, Domnul pare a teoretiza aratand condi-
tiile optime in care puterea credintei in Domnul poate aduce roade, ros-
tind parabola Seméin#torului de cuvinte. Ucenicii, in marea lor majo-
ritate pescari, nu inteleg si cer explicatii. Domnul le talcuieste para-
bola subliniind ci doar in pdméntul cel bun, in humusul roditor, sa-
manta poate da roade. Doar aceia care ,,aud cuvantul cu inima curatid si
buna si care il piistreazd“ rodesc intru ribdare (Lc. 8, 15) credinta cea
lucritoare. Trei dintre elementele parabolei sunt obiective, sunt bune
aprioric, pentru ci tin de latura dumnezeiascd si deci negreselnica: Se-
mindtorul, siméanta si actul semanarii. Factorul subiectiv, solul — adica
omul inzestrat cu libertatea arbitrului de catre Creatorul sdu — poate
relativiza roadele actului seminirii, absolutizdnd sau relativizind rela-
tia teantrica.

Apoi, Domnul ca unul care inviata mulfimile cu putere, nu ca in-
vatatorii poporului (cf. Mt. 7,29), trece la faptd deoarece ,,Vorba sunai,

fapta tund“. Punand in lucrare puterea Sa dumnezeiasci spre a semaéana
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credinta in inimile celor care Il urmau pretutindeni, Domnul fiptuieste
un torent de minuni.

Intai Se aratd a fi Stipanul stihiilor naturii dezlidntuite si potoleste
o furtund pe mare néucindu-i pe ucenici: ,,Cine este Acesta c¢i si van-
turilor si mérii le porunceste si ele Il ascultd?” (Le. 8, 25). Oameni cu
credin{d putind, la un pas de dezniddejde in fafa situatiilor limit#, ei re-
prezintd paméntul pietros din paraboli: deocamdati nu sunt in stare
decit s3 se opreascd in mirare: ,,Oare Cine este acesta . ..7“.

Uimirea lor e dusd la paroxism prin vindecarea unui om posedat
de o legiune de demoni. Ba mai mult, consecintele minunii ii ingrozesc
de-a dreptul pe necredinciosii ghergheseni, care ,,L-au rugat si plece
de la ei ci erau cupringi de frici mare“ (Lec. 8, 36). Necredinciosii, pa-
méntul de langd drum — bététorit de picioarele trecitorilor si ciugulit
de pasiri — se impotrivesc ab initio lucrarii dumnezeiesti.

Abia cé intrase Domnul in Capernaum dupé episodul din tinutul
gherghesenilor ,,si iatd ci un bérbat al cirui nume era lair vine la Iisus;
si acesta era mai-marele sinagogii §i ciizénd la picioarele lui Iisus Il ruga
s& vind la casa lui. C& numai o fiicid avea si aceea era pe moarte“ (Lc.
8, 41—42).

lair, mai-marele sinagogii, era o cépetenie a lui Israel din Caper-
naum i de bunid seamé# fariseu — membru al unei tagme potrivnice
lui Iisus. Cu unicul copil pe moarte lasé uitirii mandria si vine la lisus.
Iatd cum: cézdndu-I la picicare si implorindu-L. Cu umilinti asadar!
Intre umilintd si humusul roditor din paraboli existd mai mult decat o
legaturad etimologica, ele sunt legate cauzal: prima este conditia genera-
toare si sine qua mon pentru cel din urma. Umilinta nu este, asa cum
gresit se crede prea adeseori, sfortarea stdngace a celui care vrea si se
convingé cd este mai riu decit restul lumii si s convingd pe altii ca
putin fireasca sa comportare exprimi aceastd convingere. Umilinta, arita
mitropolitul Antonie de Suroj, este conditia paméntului: , pidméantul e
prezent totdeauna si niménui nu-i trece prin cap sd se mire de aceasta,
nimeni nu se gandeste la el, toatd lumea il calcé in picioare, e locul care
primeste toate deseurile, toate rebuturile. El e prezent ticut, acceptiand
totul si transformfnd miraculos in bogitie noud toate aceste reziduuri
in descompunere, transormind insfsi coruptia in ferment de viatid mouj,
fiind deschis soarelui, deschis ploii, gata s& primeascé orice simanta si
capabil si producd de 30, de 60, de 100 de ori mai mult decit a primit®.
Iatd umilinta lui Iair! Motivele dezbinarii, superficiale ontogenetic, dispar
in situatiile limiti. Adancimile cheami la unitate. A stirui in rdutatea
dezbinatoare inseamn# a fi superficial gi iremediabil pierdut. Dar ,,Adéan-
cul pe adinc cheamd“ (Ps. 41, 9) si Iair apeleazi la aceastd Prezenta a
adancului in lume: puterea Domnului.

Dar ,asteptind am asteptat pe Domnul“ (Ps. 39, 1) si credinta lui
Iair, clocotindd de ribdarea nerdbdirii, e pusi la proba de foc a astep-
térii, pentru cid inci o suferin{d omeneascd apeleazi la puterea dumme-
zeiascii: ,,Si pe cand Se ducea El, mulf{imile Il imbulzeau. Si o femeie,
care de doisprezece ani avea scurgere de singe si cheltuise toatd averea
cu doctorii si de nici unul nu putuse fi vindecats, s-a apropiat de El prin
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spate, s-a atins de poala hainei Lui si indati i s-a oprit scurgerea san-
gelui ei” (Lc. 8, 42—44).

Suferinta femeii ii cerea multa sfiala si ii da motivatie puternica cre-
dintei. Desigur cd auzise Cine era lisus. Indrizneste si se apropie de
El — iatd cum: pe la spate, tainic, neobservata, atingandu-se nici mécar
de El ci de poala hainei Lui, discret. $i ... minune! Pripastia de smere-
nie a bietei suferinde are consecinte taumaturgice prin atingerea de ves-
méntul trupului Lui indumnezeit: ,si indatd i s-a oprit curgerea sange-
lui“. Lui Iisus nu-I scapd nimic neobservat si parci pentru a arde spinii
indoielii din inima lui Iair, vrea si vadeasci minunea: ,,Cine s-a atins de
Mine?“. Rar a reactionat Domnul asa. De reguld, sivirsea minuni vi-
dite doar pentru cei cu ochi de privit spre luare aminte, pentru cei cu
urechi de auzit fard tigada si pentru cei cu inima buni si credincioasa
fard indoieli. Petru, nedumerit, aratd ci multimile care Il insotesc pre-
tutindeni, Il imbulzesc si-L strdmtoreazi. Dar este deosebire in Sf. Scrip-
tura, intre atingere si atingere. Lumea, adunatd doar pentru ,,spectaco-
lul* oferit de niste fapte nemaiintéalnite, este cel mai adesea o imbul-
zeald amorfd care anihileazi si striveste persoana. De aceea si tagada
mulf{imii ed L-ar fi atins pe Domnul, e indreptatita: desi de fata, mul{i-
mea e absentd! In realitate doar credinta acestei femei cu inima buni
si curatd a pus in miscare puterea Semdanitorului de cuvinte si a im-
plinit astfel o intalnire personald. $i strigatului ei, neauzit de multime,
dar auzit de Iisus, i se raspunde taumaturgic si fara intarziere: ,,Indraz-
neste, credinta ta te-a mantuit, mergi in pace!* (Lc. 8, 48).

.91 pe cidnd El incd vorbea a venit cineva de la mai-marele sinagogii
zicind: Fiica ta a murit; nu-L mai supira pe Invatator. Iar Iisus, auzind,
i-a raspuns: Nu te teme; tu crede numai si ea se va méantui“ (Lc. 8, 49—
50). Vestitorii indoliati care urmeaza bolii par a-1 deznadajdui pe tata,
incat Domnul trebuie si-1 imbarbateze: nu te teme, cad in fata ta se afla
insusi principiul vietii, al iubirii desdvarsite care alungad frica (I In. 4,
18), implicit frica mortii.

Explicatia paradoxal-dialecticd a misterului acestuia, cel mai teribil
dintre toate, ne duce cu gandul la alt copil, altd pierdere, altd suferin{i
omeneascd, la altd inim3 parinteascd frantd. Episodul e relatat pe larg la
Mec. 9, 14—29. Inima tatilui, agonizdnd cu fiul stdpanit de demoni, striga
ceea ce N. Steinhardt, socoteste a fi temeiul credintei crestine: ,,Cred
Doamne, ajutd necredintei mele!” Cum de poate crede tatil de vreme
ce se socoteste necredincios? Nu este actul de credin{d viciat in sine? Nu
sunt oare cuvintele ,,Ajutd necredintei mele* dovada irecuzabila a relei
credinte? Nu! Pentru ci omul poate ajunge la credintd cand il cheami
Domnul in ajutor, strigand cu ochii inundati in lacrimi. In felul acesta
punctul mort al necredintei e depasit gi necredinta se transfigureaza
zguduitor in credinia.

,,5i venind in casi, n-a lisat pe nimeni sd intre cu El, decat numai
pe Petru si pe Ioan si pe Iacov si pe tatdl copilei $i pe mami® (Le. 8, 51).
Putem vedea un descrescendo al cadrului in care Domnul isi manifest
puterea in minunile relatate de Sf. Luca in cap. opt al Evangheliei sale:
prima minune se repercuteaza asupra for{elor naturii tulburate, cuprinde
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cosmosul; a doua, desi are ca subiect un singur energumen, e resimtita de
un finut intreg; la a treia e martord doar mul{imea care I1 urma pe Dom-
nul spre casa lui Iair; iar la cea din urmai, vor fi de fa{d numai cinci per-
soane. E si aceasta o precaujie, o pledoarie pentru discretie. Martori ai
intélnirii cu Viata prin intermediul mortii, vor fi doar ucenicii ,,de tai-
na" si parintii copilei.

91 tofi plangeau si se tanguiau din pricina ei. Iar El a zis: Nu
plangeti, n-a murit ci doarme!“ (Lec. 5, 52). Ultimul dintre cuvintele
Domnului, dezviluie un sens adanc pe care cei de fatd nu-l1 percep; zice
Scriptura ci ,,11 luau in rés stiind c# ea a murit“. Dar Scriptura face deo-
sebire intre moarte si moarte. Despre Sf. Stefan cel ucis cu pietre se
spune cd ekoiméthé — a adormit (F. Ap. 7, 60). Despre Anania, Safira sau
Irod, care s-au savarsit in pécate scrie cid sunt nekroi — morti, cd exep-
syven — au murit (F. Ap. 5, 5—10; 12.23).

»Degteaptd-te cel ce dormi si te scoald din morti si te va lumina
Hristos!* spune un text liturgic. Doar cu dou# cuvinte: ,,Copils, scoali-te",
Hristos o ridicd din morti pe cea adormit4 in nddejdea tatélui ei in inviere.
Si spre a-i scoate din perplexitate, pe martorii indirecti ai minunii, cei
atdt de ancorati in contingents, in orizontul limitat de carnal, Domnul
le vorbeste pe ,limba lor*: ,Dati-i s& minance”. Mul{imea putin credin-
cioasa putea sa creadi doar in ceea ce cddea sub incidenta simturilor.

In final, spre uimirea p#rintilor, Domnul nu-i las# si-I faci ,,publici-
tate”. Fapta divind se sivéarseste fara zgomot, tainic. Asa este si cresti-
nismul autentic: firese, fard stridente, asemeni misterului Luminii line a
sfintei slave...”, céci ,zgomotul face putin bine, iar binele face putin
zgomot®.

In concluzie, Sf. Luca ne pune la inim# faptul ci o constiint3 cres-
tind nu poate fi decat paradoxald: pentru a trai vesnic trebuie mai intai
si mori, pentru a fi fericit trebuie mai intai si-{i asumi suferinta, pentru
a avea totul trebuie si dai totul, pentru a cuceri cerul, trebuie sa Iupti
mai intai pe padmaént.

Dan-Nicolae Borchini,
student anul IV Teologie
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SFANTUL GRIGORIE PALAMA
OMILIE LA DUMINICA A DOUA DIN POST*

1. Drept inceput al predicii evanghelice, astdzi voi adresa dragostei
voastre aceste cuvinte ale Domnului: , ,Pocai{fi-va, caci s-a apropiat impa-
ratia cerurilor” (Matei 3, 2). Dar nu numai s-a apropiat, ci si in noi este,
cici iard zice Domnul: ,,imparitia cerurilor inlduntrul vostru este” (Lec.
17, 21). Si nu este numai in noi, ci si mai slavitd se va ardata nu dupa mult
timp, desfiin{and toatd incepitoria si puterea si stapanirea celui rau si
déruind tarie nebiruitd, bogitie necheltuita, cinste si slavd neschimbata,
nestricicioasd $i nesfarsitd, stipanire si putere celor care aici au trait
dupa voia si bunul plac al lui Dumnezeu.

2. Pentru cad impéréatia lui Dumnezeu s-a apropiat si este induntrul
nostru si nu dupd mult timp se va aréta, sd ne facem pe noi insine vred-
nici acesteia prin faptele pocaintei, sa ne silim pe noi insine, indepartand
de la noi obisnuintele si judecatile cele rele, caci silintd este imparatia
lui Dumnezeu si cei ce se silesc, o vor lua. Si ravnim la rabdarea, la sme-
renia si la credinfa purtatorilor de Dumnezeu péarinti, céci zice: ,luand
aminte la pilda purtérii lor, urmati-le credint{a“ (Evrei 13, 7). S& omo-
rdm deci madularele noastre cele pamantesti, adicd desfranarea, necu-
ritia, lacomia si toatd patima cea rea, mai ales acum in zilele acestea
sfinte ale postului. Caci acestea ludndu-le in seama, harul Duhului ne-a
invatat despre viitoarea si infricosatoarea judecatd a lui Dumnezeu, apoi
ne-a adus aminte de alungarea lui Adam, apoi ne-a aritat credinta cea
siguri, pentru ca avand fricd de prima si tanguire pentru a doua si {inem
taria credintei, s ne regisim pe noi insine, s nu ne dedam la necumpa-
tare, nici s deschidem usa tuturor patimilor prin necredinciosul si nesa-
tiosul stomac si, in felul acesta, s ajungem toti la loc larg, pierduti in
plicere, ci mai vartos s iubim drumul cel ingust si cu incercari care duce
la viata cea vesnicd, al carui inceput si prim stadiu este postul. La aces-
tea sd cugetam cu tarie in zilele postului.

3. Céci dacs, precum zice Solomon, existd timp potrivit pentru
orice lucru (Ecclesiast 3, 1), tot asa trebuie sd caute cineva timp potrivit
si pentru lucrarea virtutii; si iatd ci acesta este timpul, perioada aceasta

* Traducerea s-a facut dupi lucrarea: Grigoriou toit Palama, *Apanta ta €rgd,
t. 9, Tessaloniki, 1985, editie noud aparutd sub ingrijirea Prof. Panaghiotis Hristu.
Omilia aceasta, a 10-a ca ordine in prezenta editie, are un titlu mai larg, anuntand
de fapt cuprinsul ei: ,,Omilie in Duminica a doua a sfintei Patruzecimi, ce are ca
tema paraliticul din Capernaum care a fost vindecat de Domnul si cédtre cei care
vorbesc intre ei nepotrivit la sfintele slujbe in Bisericd“. Mentiondm ci in prezenta
traducere am integrat in textul omiliei locurile scripturistice citate.
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a zilelor de post. Desi toatd viata omului potrivitd este spre dobandirea
méntuirii, cu mult mai bun este timpul acesta al postului, céci si Hris-
tos, Stdpanul si Déatdtorul mantuirii noastre, cu post a facut inceputul
i pe durata lui s-a impotrivit diavolului si a rusinat pe facitorul patimi-
lor, lovindu-] in tot felul. Céci precum necumpéitarea pantecului, omora-
toarea virtufilor este si niscitoarea impatimirii, tot asa si cumpétarea,
omorand moliciunea cea din necumpitare, niiscitoarea nepiatimirii este.
Céci dacd necumpétarea provoacd si a provocat patimile care nu existau
in noi, cum oare, existdnd acestea, nu le va creste si nu le va sus{ine? tot
asa precum postul le va micgora si le va nimici. Insotfitoare sunt intre ele
si postul si cumpétarea, chiar pentru cei care cauti cu prudenti sa arate
care este avantajul uneia sau al celeilalte.

4. Drept aceea, nici noi sd nu le despidriim pe acestea, dar in cele
cinci zile ale siptidménii si {inem mai mult cele ale postului, iar sam-
béta si duminica s# fim mai mult atenti si la cumpétare, pentru ca si as-
cultdim cum se cuvine cuvintele Evangheliei, care astfizi me vestesc
vindecarea minunatd a paraliticului, f&cutd de Domnul, nu in Ierusalim,
ci in Capernaum (Marcu 2, 1—12; Matei 9, 1—8; Luca 5, 17—26).

In vremea aceea, zice de Dumnezeu gréditorul Marcu, ,,a intrat iarisi
Iisus in Capernaum pentru cateva zile* (Marcu 2, 1). Matei numeste Ca-
pernaumul cetatea Domnului, céci zice: »gi a venit Iisus in cetatea Sa“ (Mt.
9, 1). Dupé ce a fost botezat in Iordan de Ioan si Duhul s-a coborat de
sus peste El, a fost dus in pustiu de Duhul spre incercare, si dupi ce a
fost biruit ispititorul, a revenit in f{inutul lordanului invitadnd si fiind
marturisit de Botezdtorul in multe feluri, padnd ce Ioan a fost inchis
de Irod. Atunci, precum =zice Matei, ,,a plecat in Galileea gi paridsind
Nazaretul, venind, a locuit in Capernaum, langa mare” (Matei 4, 12).

3. A iesit deci din acesta in locuri pustii pentru rugéciune, predicind
si cetatilor vecine, apoi iardsi s-a intors in el. Pentru aceasta evanghe-
listul Matei zice ,,cetatea Sa“, pe cidnd Marcu zice ci ,,a intrat iarasi in
Capernaum pentru cateva zile“. $i au auzit ci este in casi si indata s-au
adunat multi, incat nu mai era loc nici la usad (Marcu 2, 2). Asta pentru
cd, dupad ce a stat mai mult timp acolo, s-a ficut cunoscut mai mult,
prin cuvinte, prin multe si mari minuni. De aceea Il si doreau mai mult.
Si cum au auzit ci este iaragi, s-a adunat mulfime multa, precum zice
si Luca: ,erau veniti din toate cetitile* (Luca 5, 17). Intre acestia erau
si farisei, cérturari si invatitori de lege; si le vorbea lor cuvantul. Caci
aceasta era lucrarea Lui, precum si simbolic a spus zicénd: ,,a iesit se-
manatorul ca si semene siméanta lui“ (Luca 8, 5), care este cuvantul
invataturii si ca: ,am venit s& chem pe pacitosi la pocidinta“ (Matei 9,
13), chemare care se face prin cuvantul invataturii. Asta si Pavel o spune
zicAnd: ,,credinta este din auzire, iar auzirea prin cuvant“ (Rom. 10, 17).

6. Vorbea deci Domnul tuturor, fird nici o deosebire, cuvantul
pocéintei, cuvintele vietii vesnice, Evanghelia méantuirii. Si auzeau toti,
dar nu toti ascultau, pentru ca iubitori de auzire si de priveliste suntem
toti, dar nu toti gi iubitori de virtute. Dar suntem facuti si dorim ina-

intea altora a cunoaste cele ale mantuirii; de aceea, cei mai mulii nu
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numai cd aud cu plicere sfanta invatiturd, ci si cerceteazd cuvintele,
examinandu-le fiecare dupé priceperea sau cunostinta ce o are. Dar pen-
tru a aduce cuvintele la lucrare si credinti folositoare si fie scoasa din
acestea, trebuie bunivointd si recunostinti, care nu se gisesc usor in
cei care se indreptitesc pe ei Insisi si dupa ei insisi se fac priceputi, asa
cum erau fariseii si carturarii iudeilor.

7. De aceea, acegtia, ramanand in casd, ascultau cuvantul si vazand
minunile ce se ficeau, mai mult Il blasfemiau decat Il preamireau
pentru cuvintele si lucrurile ce le ficea. Invatdnd deci Domnul pe toti,
cei mai mul{i primeau in urechile lor cuvintele harului care veneau din
gura Lui, si iatd cd: ,veneau unii spre El, aducand un paralitic purtat
de patru, si neputand si se apropie de El din pricina multimii, au desco-
perit acoperisul acolo unde era Domnul, si prin deschizdturd au coborit
patul in care zécea paraliticul* (Marcu 2, 5). Se poate crede ci fapta
intreagd se datoreste credintei celor care il purtau; Domnul apreciind
credinta lor, a dat prin urmare vindecare paraliticului. Socotesc insd
cd numai aceasta nu este cu adevirat destul. Cici dacd Domnul vinde-
cand copilul marelui demnitar nu a cerut credintd de la acesta, nici de
la fiica femeii cananeence sau de la fiica lui Iair, fiind de ajuns icre-
dinta celor care au venit pentru acestia (céci dintre ei, fiica lui Iair
era moarti, a femeii cananeence era demonizati, iar copilul demnitaru-
Iui nu era prezent), paraliticul din Evanghelie era prezent, constient
de sine, chiar dacad avea trupul paralizat. De aceea socotesc cd, din cre-
dinta si néddejdea lui au luat credinta in Domnul si cei care il purtau, si
s-au incurajat s vind la el, convinsi fiind de acesta ca sid-1 poarte, sa-1
ridice pe acoperis si si-1 coboare acolo in fata Domnului. Céci nu fara
voia lui ar fi ficut ei aceasta; paralizia nu a desfiintat judecata lui, ci mai
mult, obstacolele si piedicile in credinia.

8. Iubirea slavei omenesti i-a indepértat pe farisei de la credinta in
Domnul; pentru aceasta si zice cidire ei: ,,cum putefi crede in mine,
luind slavid de la cameni, iar slava de la unul Dumnezeu nu o ciutati?
(Ioan 5, 44). Pe unii ii impiedicd s se apropie de Domnul prea multele
griji de cele lumesti, averile si placerile din c#snicii, lueruri pe care pa-
ralizia trupului pe toate le-a paralizat si le-a scos din gandul paraliti-
cului. De aceea spunem cé uneori boala pacéatosilor este mai sus decat
sinitatea, cdci conlucreazi la méntuirea lor, tocind apucédturile cele
spre rau, platind intr-un fel datoria celor gresite, facAndu-i apoi capa-
bili vindecirii, mai intai sufletesti, apoi si celei trupesti. Si desigur ca,
atunci cind cel bolnav intelege cd suferinta 1i este spre vindecare de la
Dumnezeu, o duce cu mai mult curaj, s$i cu credintd si prin fapte cade
si se inchind lui Dumnezeu, dupi cum ii va fi puterea, si cere vindecare.
Aceasta a aratat si paraliticul, iar Domnul a infatisat prin faptele si cu-
vinele Sale cici zice: ,si vazand Iisus credinta lor“, adicd a celui in-
tins pe pat si a celor care il purtau si il coborau prin acoperis, zice parali-
ticului: ,,fiule, sunt iertate pacatele tale (Marcu 2, 5); iar fariseii, ne-
putand sa inteleaga, blasfemiau $i carteau.

9. Fericitd numire! Aude numele fiu si este infiat cerescului Pa-
rinte si este chemat la Dumnezeu Cel fara de pacat ,fiacindu-se §i acesta
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indatd fard pacate, prin iertarea picatelor si, ca si urmeze si innoirea
trupeascd, o primeste mai intdi in suflet, fatd de p#cat, cunoscandu-se
din aceasta cd mai intadi a cazut sufletul in lanturile p#catului si apoi au
urmat, dupa judecata cea dreaptd, durerile trupului si moartea.

10. Ins# cérturarii auzind acestea, ,cugetau intru ei* ci acesta vor-
beste blasfemie, c#ci cine putea ierta picatele, decdt unul Dummnezeu.
Domnul insd, ca ficitor al inimilor si cunoscitor al gindurilor celor
ascunse in inimile lor, zice catre acesgtia: ,,de ce cugetati acestea in ini-
mile voastre? c#ici ce este mai ugor a zice paraliticului, se iarti tie pica-
tele, sau a zice, ridici-te si ia patul tiu si umbla* (Marcu 2, 9). Fariseilor
li se parea cu neputin{i ca Domnul si vindece pe paralitic, céci a cobo-
rat in ceea ce nu se vedea, adici la iertarea picatelor, faptd care, numai
a o spune cu cuvantul, si cu atdt mai mult, atdt de autoritar, era o blas-
femie, si nu o putea face oricine. De aceea zice citre ei Domnul: dacd
vroiam s& rostesc numai cuvintele, fird si fi urmat fapta, ar fi fost
foarte usor sd spun doar, fard raspunsul faptic, si pentru ridicarea pa-
raliticului, si pentru iertarea picatelor lui; dar, ca si cunoaste{i ¢i nu
este nelucrédtor cuvantul Meu, si cd nu M-am coborat la iertarea paca-
telor din cauzi ci nu as fi putut sd dau vindecare de boal4, si cid am pu-
tere dumnezeiascd pe pamént ca Fiu de-o fiin{d cu Tatal Cel din ceruri
(desi M-am coborat la voi cei necredinciosi si de-o fiintd M-am ficut cu
voi, dupd trup) iatd zic paraliticului: ,,scoald si ia patul tdu si mergi la
casa ta“; si indata s-a sculat, si-a luat patul si a iesit in fata tuturor (Marcu
2, 11—12).

11. Cuvantul si minunea stau impotriva cugetelor cérturarilor, cu
toate ci in citeva semne se acordi: in aceea cé nici un om nu poate ierta
pacatele de la sine insusi; si asta cu adevirat asa este; dar ceea ce ziceau
fariseii, cd Hristos este numai un om deosebit, iard nu Dumnezeu atotpu-
ternic, aceasta este minciund si vorb3 fard de minte. Céaci, ceea ce nicio-
datd nu s-a vizut si nici nu s-a auzit, acum s-a aritat, El insusi, Dum-
nezeu si Om, avand dubla fire si lucrare, adicid vorbind ca om, dupi
aseméinarea noastrd, dar fécind cate vroia, numai in cuvant si in faptd,
ca un Dumnezeu, si incredintand prin lucréri ca, de la inceput pe toate
le-a facut, precum zice si plasmul: ,,a zis si s-au ficut, a poruncit si s-au
zidit® (Ps. 32, 9). De aceea si acum cuvantul Siu a fost urmat indata de
lucrare, ciéci indatéd s-a ridicat paraliticul, si-a luat patul si a iesit inain-
tea tuturor, incit se minunau toti. Iertare de greseli cu cuvantul, si la
oameni se intdmpld, de multe ori, atunci cénd cineva face fa{di de ei
vreo greseald; dar ca o astfel de suferin{d si fie alungatdi prin porunca
si cuvant, este numai in puterea lui Dumnezeu. De aceea zice §i evanghe-
listul ci ,,s-au mirat toti céti au vézut“ si ,,au preaméirit pe Dumnezeu",
adici pe Cel care a savarsit o astfel de minune, pe Cel care face lucruri
slavite si minunate care nu au numdir, zicind: ,niciodatd nu am vazut
astfel de lucruri* (Marcu 2, 12).

12. Dacid aceia, dand slavd si infat{isdnd minunea ca fiind mai mare
decat cele de mai Inainte, ziceau cd niciodatd nu au mai vizut astfel
de lueruri, noi, care nu putem s# zicem acestea (ciici am vézut mai multe
si mai mari, nu numai de la Hristos, ci §i de la ucenicii Lui si de la uce-
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nicii acestora, ficute numai cu chemarea numelui lui Hristos), noi frati-
lor, deplin si-L preamirim prin fapte, ludnd minunea aceasta ca model,
in sens invers, spre virtute. Caci fiecare din cei alipif{i placerilor este un
paralitic in suflet, culcat in patul plicerii i al unei pérute tihne tru-
pesti; dar crezdnd evanghelicestilor poviatuiri, venind se marturiseste si
biruieste picatele si slabanogirea sufletului intdmplatd de aici, atunci
este adus la Hristos, fiind ridicat de patru, adica: de cercetarea de sine,
de maérturisirea pacatelor, de fagiduinta abtinerii de la cele rele de aici
inainte si de rugiciunea catre Dumnezeu. Dar acestea nu ne pot apropia
de Dumnezeu dacid nu descoperim etajul, dand la o parte céaramizile,
lutul si celelalte materiale. Etajul este ratiunea sufletului din noi, céaci
el este deasupra tuturor celor din noi, dar are multd materie pusad peste
el, in legdturd cu patimile si cu cele pamantesti. Cand aceastd legitura
este dezlegatd de cei patru, amintiti mai sus, atunci cu adevérat putem
fi coborati, adici smeri{i, si si ne apropiem Domnului, si cerem si sd ludm
de la El vindecarea.

13. Cand se fac aceste fapte ale pociintei? Atunci cind a intrat
lisus in cetatea Sa, adicd dupad aratarea Lui cea dupd trup in aceastd
lume, care este a Lui, si pe care El Insusi a zidit-o, precum zice si evan-
ghelistul: ,intru ale Sale a venit si ai Lui pe El nu L-au primit; dar cati
L-au primit i au crezut in numele Lui, le-a dat puterea sia se faci fii
ai lui Dumnezeu® (Ioan 1, 11). Pentru aceea si mintea paralizatd, atunci
cand se inchind cu credintd, aude indatd de la El: fiule! si ia iertare si
vindecare; $i nu numai asta, ci ia §i putere ca si ridice si s& duca patul
in care a zacut. Patul este trupul, de care se leagé si prin care se deda
luerarii pacatului mintea care urmeaza poftele cele trupesti.

14. Dupa vindecare, mintea noastrd conduce trupul si aratid prin
el roadele si faptele pociintei, incat cei ce vid acestea si preamireasci
pe Dumnezeu, vizand evanghelist astizi pe vamesul de ieri, apostol pe
prigonitorul, teolog pe talharul, fiu al cerescului Piarinte pe cel ce mai
inainte era cu porcii, si sd cugete intru ei urcusul si inaintarea din slava
in slavd, cu stradania de fiecare zi spre mai bine. De aceea si Domnul
zice citre ai Sai: ,,asa si lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor,
cd vazand faptele voastre cele bune si preamaéreascd pe Tatidl Cel din
ceruri“ (Matei 5, 16). Zice acesta poruncind, nu sid fie aratate, ci sa fie
facute cu iubire de Dumnezeu. Precum lumina atrage linistit ochii spre
cer, tot asa si purtarea cea dupd Dumnezeu atrage impreunid cu ochii
si sufletul; cdci precum in cazul luminii soarelui, nu laudidm cerul care
participd la stralucire, ci soarele care are si da aurora strilucirii (cici
daca lauddm aerul luminat, cu atadt mai mult trebuie sd laudidm soarele)
tot asa este si cu acela care aratad prin fapte stralucirea Soarelui drep-
tatii, céci acesta fiind vazut, duce la slava Tatdlui ceresc si a Soarelui
dreptitii, Hristos.

15. Si acum, fira si ma opresc si la mai mari virtuii, voi zice aceas-
ta: atunci cind in sfanta bisericd impreuna cu voi stau inaintea lui Dum-
nezeu si mi intorc si vid pe cei care cuminte si cucernic inal{d cantari
si rugiciuni catre Dumnezeu, sau pe cel care stad tacut si ascultd in minte,
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sub privelistea aceasta mi bucur si ma umplu de veselie si dau slava
cerescului Parinte Hristos, fird de care nimeni nu poate face nimic si
prin care este toatd buna izbdnda a oamenilor.

16. Dar ce si pot spune de cei care nici in ticere nu stau, nici nu
cantd impreuni, ci intdlnindu-se intre ei, amestecd gandul nostru de cin-
stire citre Dumnezeu cu ocupatii lumesti, incat nici acestia nu asculta
sfintele si dumnezeiegtile cuvinte, si nu lasd mici pe ceilalti s& asculte?
Ilie proorocul ar fi zis: ,,pdn& cind veti schiopidta cu améandoud picioa-
rele?* (III Regi 18, 21), céci voind s& se ocupe in acelasi timp si cu ruga-
ciunea si cu vorbe desarte si piméntesti, nu au reusit nici una din aces-
tea, ci pierzdnd si una si alta, mai mult s-au pagubit intre ei. Nici aici
nu au lisat la o parte cuvintele deserticiunii, ¢i au facut lacasul de ruga-
ciune loc de megutitorie, si loc de pacat, lacasul in care se vorbesc si se
ascultd cuvintele vietii vesnice de citre noi care cerem de la Dumnezeu
cu nidejde nemincinoas# viata vesnicd, pe care Dumnezeu o di celor
ce o cer din tot sufletul si din tot cugetul si nicidecum celor care mici
mécar limba nu o misci spre a o cere.

17. Céaci acum fratilor, nu cu foc se sivérseste jertfa noastri cétre
Dumnezeu ca pe vremea lui Moise, ¢i prin cuvant. Atunci Dumnezeu
primea cu foc jertfa care se aducea, iar pe cei rédzvratiti impotriva lui
Moise, pentru cd au adus jertfd cu foc stridin, de afard, Dumnezeu i-a
ars cu focul sfant care s-a coborat peste ei indatd (Num. 16, 34). S& ne
fie 'si moud teami ca mu cumva, aducand de afard cuvinte straine la
Jertfelnicul lui Dumnezeu, adicid in sfianta bisericd, s fim la urma
judecati de cuvintele dumnezeiegti care se gisesc in ea, ficindu-ne pe
noi ingine vrednici de glasul cel aspru al pedepsei. Asa, sd ne fie teama3,
si cat timp suntem aici, cu frici de Dumnezeu sa fim si sd aducem ru-
ghciunea, iar cand iesim de aici, s ardtidm schimbare spre mai bine, nu
- vrajiti de céstiguri necinstite, fugind de juriminte mincinoase, lepa-
dind cuvintele cele de ocard, si mai mult cele care sunt din acelea, adica
barfirea, viclenia si trufia, povituind cu griji sfintd fiecare madular
si fiecare simtire a mintii, nu coborati si supusi trupului spre placeri
josnice si spre fapte de rusine, ci purtand trupul cu cuvantul si cu frica
lui Dumnezeu, cunoscand si mvétand de la Pavel ci: ,,dacd traim dupé
trup, vom muri, dar dacd omoram cu duhul faptele trupului, vom trai*
(Rom. 8, 13).

18. Iar acum spre slava lui Dumnezeu si-i mr$cém pe toti care ne
vad, cunoscand ca acest ldcas aduce pe Hristos in el, stridngéand pe cei sla-
bénogi la suflet i cheménd ca simfiirile si grijile cele lumesti si trupesti,
cu buna cugetare duhovniceascéd si fie ridicate si indreptate spre El, si sa
nu fie purtati $i coborati de acestea cu nesocotinta. Intru acest fel s fie
purtati la lidcasul cel adevirat, gdndesc la cel din ceruri, in locul cel mai
presus, acolo unde este Hristos, Mostenitorul si Datatorul bunurilor;

19. Lui fie slava, puterea, cinstea gi ia;chinﬁoiunea, ‘impreuni cu Cel
farda de inceput al Lui Pé#rinte si cu Sfantul si preabunul si de viatd
facétorul Duh, acum si pururea si in vecii vecilor, Amin!

TRADUCEREA Diac. Eugen Moraru
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SFANTUL AMBROZIE AL MILANULUL
OMILIE LA BUNAVESTIRE*

»lar in acea vreme a fost trimis ingerul Gavriil de la Domnul intr-o
cetate a Galileel al cdrui nume era Nazaret, la o fecioarad logoditid cu un
barbat care se numea Iosif, din casa lui David; si numele fecioarei era
Maria“ (Le. 1, 26—27). Fard indoiali tainele dumnezeesti sunt ascunse
51, dupd cuvintul proorocesc (Is. 40, 13), nu-i e usor vreunuia dintre
cameni sd poatd cunoasie sfatul lui Dumnezeu; dar totusi, din toate lu-
cririle si invitaturile Domnului si Mantuitorului nostru putem intelege
cd a fost un sfat bine cantarit ca cea care era aleasd si-L nasci pe Dom-
nul si fie logoditd cu un barbat. Dar pentru ce nu a fost binecuvéntati
mama mai inainte de a fi logoditd? Poate pentru a nu se putea zice ci
a zamislit din preacurvie. $i bine a spus Seripiura si una sgi alta, ci era
si logoditd si fecioard: fecioard, ca sa fie vaditd in afara oricdrei lega-
turi cu vreun bérbat, logoditd, ca sd nu fie infieratd de ocara unei fe-
cierii pangérite, cidrela pantecele greu si pard ci-i di pe fald deciderea.
Insa Domnul mai degrabi a vrut ea unii s3 se indoiasci de originea Sa
decat de virtutea Maicii Sale — cici gtia ca virtutea fecioarei este gingasa
si faima neprihénirii este firavd — si nu a vrut ca crezarea originii Sale
sa fie claditd pe océrile pentru Maica Sa. $i astfel a fost pézitd fecioria
Sfintei Maria, péstrandu-se si neprihiinirea nestirbitd si faima nevita-
matél; ciici se cuvine ca sfintii si aibd maérturie buné si de la cei ce sunt
din afard (I Tim. 3, 7), si nu se cidea ca fecicarelor care traiesc dupi
faima lor stricati si le fie lasat valul iertirii, iar de aceea Insasi Maica
Domnului si fie privitd cum e defaimata. Ce le-ar putea fi astfel reprosat
tudeilor sau lui Irod, dacd credeau cd prigonesc pe-un niscut din prea-
curvie?

8i in ce chip El Insusi ar fi spus: ,,nu am venit sa stric Legea, ci sa
o implinesc* (Mt. 5, 17), dacd s-ar parea ca a inceput cu o faradelege, din
moment ce odrislirea celei necisitorite este condamnats de Lege?

Ba mai mult: martorul cel mai de incredere se aratd a fi soful, care
poate si sA sufere firddelegea si sd pedepseascd ocara, dacd nu recu-
noaste o taini. Ce s3 mai spun despre faptul ca acela da crezare cuvan-
tului Mariei si d& la o parte toatid pricina minciunii? C#ci s-ar pirea cd
ea a vrut sd-si acopers vina printr-o minciuna, dacd ar fi fost insarcinata
fara a fi cisatoritad. Dar ar fi avut motiv de a minti, daci n-ar fi fost lo-
goditd; logodita, n-a avut, deoarece pentru femei nagterea este résplata
cisitoriei si binecuvéntarea nuntii.

5i mai este o pricind nu neinsemnatd, anume ci fecioria Mariei tre-
buia si-1 insele pe impératul acestei lumi, care, vizand-o logoditd cu un
birbat, n-a putut banui odraslirea. lar cd a existai planul ca impéaratul
lumii acesteia si fie ingelat, insesi cuvintele Domnului o spun, cand Apos-

* Traducere din limba latind a fragmentului din Expositio Evangelii Secun-
dum Lucam, cattea a II-a, 1—29, dupa editia Gabriel Tissot, Sources Chrétiennes,
vol. 45, Paris 1956, p. 71—85.

- ——
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tolii primesc porunci si nu vorbeascd de Hristos (Mt. 16, 20), cand cei
tdmaduiti sunt opriti si se laude cu tdmaduirea (Mt. 8, 4), cand diavolii
primesc poruncd si nu vorbeascd de Fiul lui Dumnezeu (Le. 4, 35). Ca
a existat, dupd cum am zis, planul ca imp#ratul acestei lumi si fie inge-
lat, o aratd chiar si Apostolul, zicand: ,,ci propoviduim intelepciunea de
taind a lui Dumnezeu, ascunss, pe care nici unul dintre stipénitorii aces-
tui veac n-a cunoscut-o. C#ci daci ar fi cunoscut-o, nicidecum n-ar fi ris-
tignit pe Domnul slavei“ (I Cor. 2, 7), adici nicidecum m-ar fi lucrat ast-
fel incat eu sa fiu riscumpirat prin moartea Domnului. Asadar, Hristos
l-a ingselat pentru noi, 1-a ingelat ca si-l infringi. L-a inselat atunci cand
S-a l&sat ispitit, cdnd era rugat, cdnd era numit Fiul lui Dumnezeu, ca
nicidecum sé nu-I fie vaditd dumnezeirea. Totusi l-a mai inselat si pe
cipetenia acestui veac, cédci diavolul, chiar daci o datid s-a indoit, cand
a zis: ,dac# esti Fiul lui Dumnezeu, aruncé-te jos“ (Mt. 4, 6) —, totusi
mai apoi L-a cumoscut si s-a depértat de El. L-au cunoscut si diavolii,
care ziceau: ,,Te cunoastem cine esti, Iisuse, Fiul lui Dumnezeu, de ce
al venit mai inainte de vreme ca si ne chinuiesti?* (Mt. 8, 29). Si de a-
ceea stiau cd a venit, fiindcd de mai inainte cunosteau ci va si vini.
Insi cipeteniile acestui veac nu L-au cunoscut: si ce dovadi mai buni
putem alege decat textul apostolic: ,,céci dacid L-ar fi cunoscut nicidecum
n-ar fi réstignit pe Domnul slavei“? De fapt, rdutatea diavolilor patrunde
usor chiar si cele ascunse, dar, intr-adevir, cei care sunt stipéni{i de de-
serticiunile lumesti nu pot cunoaste cele dumnezeiesti.

Bine s-au impdértit intre ei evanghelistii ca Sf. Matei s& ni-l arate
pe Iosif cum este, prevenit de inger si nu o lase pe Maria, ca evanghe-
listul Luca si mérturiseasci ci ei nu se cunoscuserd (Lc. 1, 27), ceea ce
insési Maria mérturisi cand a zis ingerului: ,,5i cum va fi aceasta, de
vreme ce nu stiu de barbat?* (Lec. 1, 34). Dar chiar Sf. Luca a numit-o
fecioard zicénd: ,,5i numele fecioarei era Maria* (Lec. 1, 27) si a invéitat-o
si proorccul care a zis: ,iatd Fecioara va lua in pantece* (Is. 7, 14); si
ne-a ardtat-o si Iosif, care, deoarece o vedea insircinati pe cea pe care
nu o cunoscuse, a vrut si o lase; si insusi Domnul, fiind pe cruce, a va-
dit-o, zicdnd Maicii Sale: ,,Femeie, iati fiul tdu!“ (In. 19, 26), apoi uceni-
cului: ,jatd mama ta!“. Si fiecare este marturisitor, si ucenicul si mama,
fiinde# ,,din ceasul acela ucenicul a luat-o la sine* (In. 19, 27). Insi daci
s-ar fi cunoscut nicidecum ea nu si-ar fi lisat propriul barbat, si nici acest
barbat drept n-ar fi ingiduit ca ea si se despartd de el. $i in ce chip ar
fi poruncit Domnul acest divort, cdnd El Insusi a spus ci mimeni nu tre-
buie s#-si lase sotia afar# doar din pricini de adulter?

Iar Sf. Matei a invitat foarte bine ce trebuie s& faci un drept care
va fi descoperit ticilosia sotiei sale, cd trebuie si se p#zeascd nevinovat
de omor si nepitat de adulter; cici ,cel ce se lipeste de desfranati este
un trup cu ea* (I Cor. 6, 16). Asadar, in orice chip in Iosif este p#zit harul
si chipul dreptului, ca s&-i fie cinstitd mérturia; cici gura dreptului nu
cunoaste minciuna si limba lui vorbeste dreptate, dreptatea lui infafi-
seazi adevirul.

S& nu te tulbure faptul c& Scriptura il numeste adesea sof; céci a-
ceasta nu arati pierderea fecioriei, ci mirturiseste cisitoria §i sirbito-
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rirea nuntii. De altfel, nimeni nu o pariseste pe cea care nici n-a fost
primita de sotie si de aceea cel care vrea sd paréseascd mirturiseste ca
a primit-o céndva de sotie.

In acelasi timp, nu trebuie si te tulbure ceea ce a zis evanghelistul:
,»Iu a cunoscut-o pe ea pand ce l-a ndscut pe Fiul ei* (Mt. 1, 25); cici
aceasta nu e decit o expresie a Scripturii, pe care o ai si altundeva:
.pani la bidtrinetea voastrd, Eu sunt“ (Is. 4G, 4). Oare dupi bétranetea
acelora Dumnezeu a incetat sid mai existe? Si in psalm: , A zis Dom-
nul Domnului meu: Sezi de-a dreapta Mea pand ce voi pune pe vrijmasii
Tai asternut picioarelor Tale* (Ps. 109, 1). Oare dupd aceea nu va mai
sta? Sau mai degraba fiindca cel care pledeaza pricina socoteste de ajuns
sd vorbeascd de ceea ce priveste pricina $i nu cerceteazi cele ce sunt in
plus; caci ii este de ajuns sd ridice pricina cu care s-a insircinat ca sa
spulbere incidentul. $i de aceea cel care primise si dovedeascid taina
nepitatd a Intruparii, n-a socotit sa infatiseze mai mult marturia fecio-
riei Mariei, ca si nu fie privit mai degraba ca aparator al Feciorieli decat
ca marturisitor al tainei, Desigur, spunindu-se cé losif era drept, se araia
indeajuns cé el n-a putut pangiri templul Duhului Sfant, pe Maica Dom-
nului, pantecele tainei.

Am aflat randuiala adevarului, am aflat planul, s aflim si taina.
Bine s-a spus cid e logoditd, dar fecioard, cici ea este chipul Bisericii,
care este neprihinitd, dar mireasi. Fecioara ne-a zimislit din Duhul,
Fecioara ne-a niscut fird durere. $i de aceea poate Sf. Maria, fiind so-
tia altuia, de la Altul ia in péantece, fiinded fiecare Biserici, umpluta in
fapt de Duhul si de har, totusi este unitd la vedere ecu un preot vre-
melnic.

ol intradnd ingerul la ea a zis: Bucuri-te, ceea ce egti plind de har,
Domnul este cu tine. Binecuvéntata esti tu intre femei! Tar ea, vazandu-l,
s-a tulburat de aritarea lui!* (Le. 1, 28—29). Recunoaste feciocara dupi
purtare! Recuncaste fecioara dupa sfiala! Recunoasie feeioara din proo-
rocie, cungaste-o din taini! A tremura si a se inspaiménta de orice apro-
piere a unui striin, a se teme de orice vorbi a unui strdin, este fapta fe-
cioarelor. Femeile si invete s3 imite chipul sfielii! Singurd in retrage-
rea sa, ca nimeni dintre barbati si nu o vada, singur ingerul si o ga-
seascd; singuri, fard vreun Insotfitor, singurd, fird vreo martors, ca sa
nu se desfraneze cu vorbe stricate, este salutatid de inger. Cunoaste, fe-
cicaro, fereste-te de dezmétul vorbelor! Maria s-a temut chiar si de
binccuvantarea ingerului. ,,Ea, totusi, cugeta ce fel de inchindciune s
fie aceasta" (Lec. 1, 29). Si de aceea cugeta cu sfiald, fiindci s-a inspéi-
mantat, cu bigare de seam, fiindcd s-a mirat de acest nou fel de bine-
cuvintare, care nu s-a mai citit nicaieri si niciieri nu s-a mai intélnit.
Aceastd binecuvantare s-a pidstrat numai pentru Maria, cici pe bunia drep-
tate este numitd singurd plind de har, ea, care singurad a dobéndit harul
pe care nimeni alta nu 1-a meritat, de a fi umpluti de insusi Détitorul
harului.

Asadar, Maria s-a rusinat, s-a ruginat gi Llisabeta, si de accea sa
cunocastem care este deosebirea intre sfiala femeii s sfiala fecicarei. Aceea
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s-a ruginat avénd de ce, aceasta din smerenie; la femeie se arati misura
sfielii, in fecioari se implineste harul smereniei.

w91 ingerul Domnului i-a zis: Nu te teme, Marie, cici ai aflat har
la Dumnezeu. $i iatd vei lua in pantece gi vei naste fiu si vei chema nu-
mele lui Iisus. Acesta va fi mare“(Lec. 1, 30—32). Fara indoiald, ingerul
a spus si de Ioan céa: ,,va fi mare“ (Le. 1, 15), dar acela va fi mare ca om,
Acesta va fi mare ca Dumnezeu: ,,cici mare este Domnul si liudat foarte.
si méaretia Lui nu are sfarsit” (Ps. 144, 3). $i cu adevirat si acela va fi
mare, céci ,intre cei niscuti din femeie, nimeni nu este mai mare decit
proorocul Ioan® (Le. 7, 28). Totusi este mai mare decéat el, céci ,,cel mai
mic in imparatia cerurilor este mai mare decit el“. Ioan este mare, insi
inaintea Domnului (Lc. 1, 15). S5i Ioan, mare fiind, n-a b&dut vin sau biu-
turd; Acesta a mancat $i a baut cu vamesii si pacatosii (Mc. 2, 16). Acela
dobédndeste vrednicia infranarii care nu are nici o putere prin mnaturi;
Hristos insd, care prin naturd putea sterge picatele, de ce si se fereasci
de cei pe care 1i putea face mai buni decét cei ce se infraneazi?

Totodatd, in chip mistic, nu refuza ospéitul cédrora are de gand si le
dea Tainele Sale.

Asadar, Acesta manéncd, acela posteste: chipul a doud popoare; in
acela se posteste, in acesta se m#&néncé. Dar, si Hristos a postit ca sd nu
ocolesti porunca, a mancat cu pacatosii, ca sa deslusesti harul, ca si recu-
nosti puterea. Asadar mare este si Ioan, dar marefia lui are un inceput,
are un sfarsit; catd vreme Domnul lisus este de asemenea ,sfarsitul si
inceputul®, ,,Cel dintéi si Cel de pe urmi“ (Apoec. 22, 13). Nimic nu e ina-
intea Celui dintai, si nimic dupa Cel de pe urma.

Si sd nu te duci legile neamului omenesc in pacatul de a socoti cd nu
este Cel dintai fiindcd este Fiu. Urmaéreste Scriptura, ca si nu poti gresi.
Fiul este numit ,.cel dintai“. Se citeste de asemenea cd Tatil este singur:
»Cel care singur are nemurirea si locuieste intru lumina neapropiata™
(I Tim. 6, 16), precum ai mai citit: ,,nemuritorului, singur Dumnezeu"
(I Tim. 1, 17), dar nici Fiul nu e Cel dintadi inaintea Tatilui si nici Tatal
nu este singur fard Fiul. Daci negi una afirmi alta; refine si una si alta
si le vei sustine pe améindoud. Nu a zis: ,,Eu sunt Cel dinainte si Eu sunt
Cel de mai apoi“, ci ,,Eu sunt Cel dintadi si Eu sunt Cel de pe urma®“.
Fiul este Cel dintai si de aceea este coetern; céci El are un Tatd, impreund
cu Care este etern. Indriznesc si spun: ,Fiul este cel dintai, dar nu este
singur, si spun bine si o spun cu piogenie. Ce-{i indrepti urechile spre ne-
legiuire, eretice? Ai ciizut in lanturile pe care le intinzi.

Fiul este cel dintai si nu este singur: Cel dintai, fiindcad este dintot-
deauna impreund cu Tatil, nu singur, fiindcd fird Tatll nu este nicio-
datid. Nu eu zic aceasta, ci insusi El a zis-o: ,,3i nu sunt singur, fiindca
Tatil este cu Mine* (In. 16, 32). Tatél este singur, fiindcd Unul este Dum-
nezeu; Tatdl este singur, fiindci Una singurd este dumnezeirea Tatdlui
si a Fiului si a Sfantului Duh, si este singur fiindcd este Unul. Tatél este
singur, singur Cel Unul-Nascut si singur Duhul Sfant; céci nici cel ce
este Fiu nu este si Tat#, nici cel ce este Tatd nu este si Fiu, nici cel ce
este Duh Sfant nu este si Fiu. Altul este Tatil, altul este Fiul, altul
Duhul Sfant; cici citim: ,,Eu voi ruga pe Tatil si alt Mangaietor v& va
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da wvoud® (Facere 14, 16). Tatal este singur, fiindcd Unul este Dum-
nezeu, din Care toate sunt; Fiul esie singur, fiindci Unul este Dom-
nul prin Care toate sunt" (Cf. I Cor. 8, 6). Numai dumnezeirea creeazi.
Creatia marturiseste i pe Tatal si pe Fiul, cum ca nicaieri Fiul nu este
vazut fird Tatdl si Tatdl nu este vizut nicdieri fard Fiul. Asadar Tatal
nici nu este singur fiinded nu este singur nemuritor, nici nu locuieste
singur intru lumina neapropiati fiindea ,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a
vazut vreodatd decat I'iul Cel Unul-Nascut, Care este in sinul Tatalui“
(In. 1, 18}, Cel care std de-a dreapta Tatilui. Si unii indriznesc sa zica
¢ Fiului i este inaccesibili lumina pe care o locuieste Tatal. Oare ce
Iumini este deasupra Tatalui? Iar eare lumini Ii este inaecesibili Celui
Céruia Tatal nu-I este inaccesibil gi Care Insusi este Lumina cea adevi-
rati si este Tatdl luminii eterne, despre Care se spune: ,Era Lumina cea
adevirati care lumineazd pe tot omul care vine in aceastd lume® (In.
1, 9), vezi daci nu cumva aceasta este lumina inaccesibili pe care o lo-
cuieste Tatél si o locuieste si Fiul, fiindcd Tat3l este in Fiul si Fiul este
in Tatal. :

Asadar, El este cu adevirat mare; céci puterea lui Dumnezeu este
larg revirsatd, miretia naturii dumnezeiesti se-ntinde departe. Treimea
nu are nici o lege, nici o circumscriere, nici o misuri, nici ¢ dimensiune,
nu este cuprinsid de-un loc, nu este cuprinsid de vreo minte, nu este in-
chisd de vreo pretuire, nu este schimbati de vreo varstd. Intr-adevar
Domnul Tisus a dat gamenilor mire{ia; cici ,,in tot piméntul a iesit ves-
tirea lor si la marginile pdméntului cuvintele lor* (Ps. 18, 4), si lotusi nu
la marginile lumii, nu la marginile cerului, nu deasupra ceruriler. $5i cu
adevarat ,,In Domnul Tisus au fost fiicute toate in cer si pe pimant, cele
vizute si cele nevizute, $i El este mai inainte decéit toate si toate prin
El sunt asezate* (Col. 1, 16—17). Priveste cerul, Iisus este acolo, priveste
paimantul lisus este acolo; Inalid-te cu cuvantul la cer, coboarid cu cu-
vantul in iad, Iisus este acolo. Intr-adevar, daci vei fi urcat la cer Iisus
este acolo; dacé vel fi cobordt in iad, este acolo (Ps. 138, 8). Astiizi cand
vorbesc este cu mine, in acest loe, in aceastd clipd; si dacid in Armenia
acum vorbeste un crestin, Iisus este acolo; cicl ,,nimeni nu zice: Domn
este Iisus, decat in Duhul Sfant” (I Cor. 12, 3). Dacd patrunzi cu gandul
adancurile, chiar si acolo 11 vei vedea pe lisus lucrand: céci este scris:
,»38 nu ziei In inima ta: Cine se va sui la cer? — ca adica si-I. coboare
pe Hristos, sau: Cine se va cobori intru adédnc? — ca sa-L ridice pe Hris-
tos din morti* (Rom. 10, 6, 7). Asadar, unde nu este Cel ce a umplut cele
ceresii, cele dedesubt si cele paméantesti? Agadar, pe buni dreptate este
mare Cel a carui putere a umplut lumea, care este pretutindeni si va fi
totdeauna, fiindca ,,impéritia Lui nu va avea sfargit” (Luca 1, 33).

.51 a zis Maria catre inger: Cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu
am cunoscut birbat?” (Le. 1, 34).

S-ar parea ci Maria nu a crezut, dacid nu iei bine seama; ¢iei nici no
e permis ca cca care a fost aleasd sd nascd pe Unul-Nascut Fiu al lui
Dumnezeu s fie socotita necredincioasa.

Si in ce chip ar putea fi, oriciat de mare ar fi privilegiul mamei, care
avea fard indeialad dreptul la mai mult pogoramaént, lar, privilegiul ei fiind
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mai mare, trebuia si i se pidstreze o credin{d mai mare, asadar in ce
chip ar putea fi ca Zahahia, care nu crezuse, si fie osandit la ticere, iar
Marija, dacad nu ar fi crezut, s fie cinstitd cu revirsarea Duhului Sfant?
Dar Maria nu trebuia nici s& nu cread# nici si se gribeasc# a primi totul
atat de fara socoteald; a nu crede ingerului, a nu se gribi in cele dumne-
zeiesti. Caci nu era ugor si stii ,,taina cea din veac ascunsi in Dumne-
zeu” (Efes. 3, 9), pe care nici puterile cele inalte nu au putut-o cunoaste.
$1 totusi ea nu s-a impotrivit credintei si nu a respins slujirea sa, ci si-a
inchinat vrerea si si-a fagiduit ascultarea. Cici zicdnd: ,,Cum va fi a-
ceasta? nu s-a indoit de implinirea cuvintelor, ¢i a ciutat si afle cum
se vor implini. Cu cit mai cumpénit este acest raspuns decit cuvintele
preotului. Aceasta spune: ,,Cum va fi aceasta?* Acela réspunde: ,,Dupi
ce voi cunoagte aceasta? Ea se ingrijeste deja de lucru, acela inci se
indoiegte de veste. Acela spune c# nu crede, spunind ci nu stie si oare-
cum c#uta un alt chezas pentru credin{i; aceasta mirturiseste ci impli-
neste cuvéantul i nu se indoieste cid se va implini fiinded intreba in ce
chip se va face aceasta; ciici asa citesti; ,,cum wva fi aceasta, de vreme
ce eu nu am cunoscut barbat?“. Aceasti zdmislire nemaiauziti si de ne-
crezut trebuia s fie mai intdi auziti ca si fie crezutid. Ci o fecioarid naste
este semnul unei taine dumnezeiesti, nu omenesti. S-a zis: ,,Primeste
pentru tine acest semn: Iatd Fecicara va lua in pantece si va nasgte fiu“
(Is. 7, 14). Maria citise aceste cuvinte, de aceea credea cd se vor implini;
dar in ce chip, nu mai citise; cici nu fusese descoperit cum se vor im-
plini, nici chiar unui atat de mare prooroc. Fiindca o atit de mare taini
trebuia si fie dezviluitd nu prin imputernicirea unui om, ci prin gura
unui inger. Astazi se aude pentru prima oara: ,,Duhul Sfant Se va pogori
peste tine®. Se aude si se crede.

De asemenea se zice: ,,Jatd roaba Domnului! Fie mie dupd cuvéntul
tau!* (Le. 1, 88). Vezi smerenia, vezi déruireal Ea se numeste pe sine
roaba Domnului. Ea, care este aleasd mama, si nu s-a mandrit de neag-
teptata promisiune. Totodats, numindu-se roabd nu pretinde nici un pri-
vilegiu pentru un atit de mare har, ea care ficea ce i se poruncea; cici
cea care va naste pe Cel bland si smerit (Cf. Mt. 11, 20) trebuia ea insasi
s arate smerenie. ,,Jati roaba Domnului fie mie dupé cuvantul tau!* Ai
ascultarea ei, vezi si vrerea ei; cici ,,iatd roaba Domnului“ este dispozitia
de a sluji, ,,fie mie dupi cuvantul tiu"“ este nasterea vrerii“.

Asadar cat de repede a crezut Maria, chiar intr-o astfel de impre-
jurare deosebiti. Cici ce este atat de neobignuit pe cat Duhul Sfant si un
trup? Ce e atit de nemaiauzit pe cét o fecioari care ia In pantece impotriva
legii, impotriva firii, impotriva sfielii, care este cea mai scumpi pentru o
fecioara?! Iar Zaharia nu a crezut, §i nu dintr-o imprejurare neobisnuiti,
ci dintr-o vérstd béatraneasci, cici imprejurarea era obignuitd. Dintr-un
bérbat si o femeie o nastere este fireascéd si nu trebuie si pard de necre-
zut cAnd se potriveste firii. Céci deoarece varsta apartine firii si nu firea
apartine vérstei, se intdmpld cel mai adesea ca vérsta si impiedice fi-
rea; totusi nu este nerational ca pricina mai mic#d sd cedeze pricinii mai
mari si ca privilegiul firii sd indepérteze obignuintele véarstei inferioare.
La aceasta se adaugd faptul cd Avraam si Sarra avuseserd un fiu la ba-
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tranetele lor si Iosif este ,fiul batranetii“ (Fac. 37, 3). Or, daca Sarra
a fost mustrata fiinded a ras cu atat mai pe buni dreptate este pedepsit cel
ecare nu a crezut nici in veste nici in pilda; insd Maria, cand zice: ,,Cum
va fi aceasta, de vreme ce nu am cunoscut barbat?“ nu pare ci s-a indoit
de infaptuire, ci cd a intrebat de modul infiaptuirii. Este limpede ca cre-
zuse cd se va infiptui, de vreme ce a intrebat in ce chip va fi aceasta. De
unde a si fost vrednica si auda: ,fericita esti ci ai crezut” (Lc. 1, 45). Si
cu adevirat este fericitd cea care este mai aleasd decat preotul. Preotul
a tdgaduit, fecioara a indreptat greseala. Si nu este mirare daci Domnul,
Cel ce wva rascumpira lumea, a inceput lucrarea Sa cu Maria, ca
cea prin care se pregiteste mantuirea tuturor insisi si dobandeasca
prima roada méantuirii de la Fiul ei.

Si bine a intrebat in ce chip va fi aceasta, cici citise cd o fecioard
va zamisli, dar nu citise in ce chip va zamisli; citise, dupid cum am spus:
».latd Fecioara va lua in pantece* (Is. 7, 14), insd in ce chip va lua in pan-
tece ingerul a spus-o pentru prima oaré in Evanghelie.

91 In acele zile, sculandu-se Maria, s-a dus in graba in tinutul mun-
tos, intr-o cetate a lui Iuda si a intrat in casa lui Zaharia si a salutat-o pe
Elisabeta” (Le. 1, 39—40). Este firesc ca cei care cer credinta si o cla-
deascil, si de aceea ingerul, cind a binevestit cele tainice, ca credinta si
fie intiritd de o pilda, a vestit Mariei, unei fecioare, zdmislirea unei fe-
mei batrane si sterpe, ca si arate astfel ci lui Dumnezeu Ii este cu pu-
tintd tot ceea ce doreste. Cand a auzit aceasta Maria a pornit spre {i-
nutul muntos, nu ca neincrezitoare in proorocie, nici ca neincrezatoare
in veste, nici ca indoielnicid de pild4, ci ca bucuroasd inaintea fagaduin-
tei, ca temditoare inaintea slujirii si grabnicd inaintea bucuriei. Unde sa
porneascid cu grabd cea plind de Dumnezeu, dacd nu la cele mai inalte?
Céci harul Duhului Sfant nu cunoaste stradaniile incete.

Invitati si voi, femei credincioase, sarguinta pe care trebuie sd o
dovediti fatd de rudele voastre care sunt aproape sd nascd. Pe Maria,
care mai inainte traia singurd in cele mai dinduntru tinuiri, nu a intéar-
ziat-o nici sfiala fecioriei de la a iesi in lume, nici asprimea muntilor de la
ravnd, nici lungimea drumului de la indatorire. Fecioara s-a dus in graba
in tinutul muntos, neuitindu-si datoria, uitdnd de greutéati, fiind in pu-
tere datoritd vointei si nu datoriti naturii sale femeiesti. A pornit de
acasi lisind in urma totul.

Invitati, fecioare, si nu umblati prin preajma caselor altora, sd& nu
zdboviti pe drumuri, sd nu purtati discutii in lume. Maria, intarziind in
casi, grabindu-se prin lume, a rdmas la ruda ei trei luni. Intr-adevir, cea
care venise din pricina indatoririi, stiruia asupra slujirii. A rdmas ftrei
luni nu ca si se desfete de o casd stridina, ci fiinded nu-i placea sa fie
vézutd prea des in lume.

Ati inviatat, fecioarelor, sfiala Mariei. Invétati smerenia ei! A venit
ca o ruda la o rud4, ca una mai tanira la una mai in varstd; si nu numai
cad a venit,dar a si salutat prima, céci se cuvine ca cu céat o fecioard este
mai curatd cu atat sd fie si mai smeritd. Sa stie sa-si cerceteze rudele
mai in varstd; cea in care se afli mérturia curitiei sa fie pilda de smere-
nie. Mai este si o pricind de evlavie, este chiar o reguld de invagatura.
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Céci trebuie sé remarcam ca cel de mai sus vine la cel de mai jos, ca cel de
mai jos sa fie ajutat: Maria vine la Elisabeta, Hristos la Ioan. De ase-
menea chiar mai apoi, ca si sfinfeascid botezul lui Ioan, Domnul a venit
la acest botez. $i venirea Mariei si prezenta Domnului si-au ar#itat de
indatad binefacerile; céci ,,indati ce a auzit Elisabeta salutarea Mariei,
?runcul a saltat in pantecele ei si Elisabeta s-a umplut de Duh Sfant“
Le. 1, -41).

Vezi deosebirea si insusirile fieciirui cuvant! Elisabeta a auzit prurna
vocea, dar Ioan a simtit primul harul; aceea a auzit din rinduirea na-
turii, acesta a saltat din pricina tainei; aceea a simtit venirea Mariei,
acesta venirea Domnului; femeia pe-a femeii gi. pruncul pe-a pruncului.
Ele vorbesc despre har, ei il lucreazd infuntru si ataci taina evlaviei
spre folosul mamelor; si printr-o indoitd minune, mamele proorocesc
sub inspiratia pruncilor lor. Pruncul a saltat, mama a fost umpluti. Nu
a fost mama umplutd mai intdi decat pruncul, ci pruncul, umplandu-se
de Duhul Sfant, a umplut-o si pe mama. A saltat Ioan, a saltat si duhul
Mariei. Cand Ioan a siltat, Elisabeta a fost umpluti. Totusi am cunoscut
cd Maria nu a fost umplutd de Duhul, ci a sdltat duhul ei — céci cel
incomprehensibil lucra in Maica Lui intr-un mod incomprehensibil —;
Elisabeta a fost umplutd de Duhul dupid ce a zamislit, Maria inainte
de a zamisli.

,,Binecuvéantata esti tu intre femei si binecuvéantat este rodul pante-
cului tdu. Si de unde mie aceasta ca si vind la mine Maica Domnului
Meu?“ (Le: 1, 42—43). Duhul Sfant Si-a cunoscut cuvantul Sau si nu
11 uitd niciodata, proorocia se implineste nu numai in minunile faptelor,
ci chiar si in insusirea cuvintelor. Cine este acest rod al pantecului, daca
nu Acela despre care s-a spus: ,Jatid copiii sunt mostenirea Domnului,
rasplata rodului pantecului“ (Ps. 126, 3). Adicd: mostenirea Domnului
sunt fiii, care sunt rasplata Acelui rod care a iesit din pantecele Mariei.
Acela Insusi este rodul pantecului, Flparea Mladitei despre care a proo-
rocit Isaia zicAnd: ,,O0 MIaditd va iesi din tulpina lui Iesei gi o Floare din
aceastd MIidit4 Se va indlfa* (Is. 11, 1), céci ridéicina este neamul iudei-
lor, Mladita este Maria, Floarea Mariei este Hristos, Cel care, precum
rodul unui copac bun, infloreste acum, potrivit cu progresul virtutii
noastre, inrodeste acum in noi, reinnoieste acum prin invierea trupului re-
dététoare de viata.

»31 de unde mie aceasta, ca sd vind la mine Maica Domnului meu"“
nu spune acestea ca o nestiutoare — céci gtie ci este o lucrare si este
harul Duhului Sfant ca maica proorocului si fie salutati de Maica Dom-
nului spre folosul odraslei sale —, ci cunostea cd aceasta este nu rezul-
tatul vreunui merit omenesc, ci este darul harului dumnezeiesc; astfel ea
zice: ,,de unde mie aceasta?”, adici: ce mare bine m-a ajuns, ca Maica
Domnului meu si vind la mine! Nu cunosc si am vreo vrednicie. ,,Dé
unde mie aceasta“, prin care dreptate, care fapte, pentru care merite?
Acestea nu sunt cuvintele 0bi$nuite dintre femei: ,,Ca Maica Domnului
meu si vind la mine"“. Simt minunea, recunosc taina; Maica Domnulux
este ingreunaté de Cuvant, este umpluté de Dumnezeu. :

,,Caci iatd, cum wveni la urechile mele glasul salutérii tale, pru-nwel
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a saltat de bucurie in pantecele meu. Si fericita esti tu ¢ ai crezut” (Le.
1, 44—45). Vezi c& Maria nu s-a indoit, ¢i a crezut, si de aceea a debandit
riagplata credinfei: , Fericitd esti tu cd ai crezut“. Dar si voi sunteti feri-
citi, cei care ati auzit si afl crezut: cici orice suflet care crede, zimisleste
5i nagte ecuvantul lui Dumnezeu, si recunoaste lucririle Lui. Sa fie in
fiecare sufletul Mariei, ca si slaveascd pe Domnul; si fie duhul Mariei
in fiecare ca si salte in Dornnul; dacd dupd trup una singura este Maica
lui Hristos; totusi dup# credin{i Hristos este rodul tuturor; caci orice
suflet primeste Cuvantul lui Dumnezeu, fari prihani fiind si ferindu-se
de greseli, pizeste fecioria intr-o virtute neprihiniti. Asadar, orice su-
flet care poate fi astfel méireste pe Domnul, precum sufletul Mariei a m#-
rit pe Domnul si precum duhul ei a séltat intru Dumnezeu Mantuitorul.
Céci Domnul este mrit — precum am citit si altundeva: , Mariti pe Dom-
nul impreund cu mine® (Ps. 33, 3) — nu in sensul ci se poate adiuga
ceva Domnului cu vocea omeneasci, ¢l flinded Domnul Se mareste intru
noi, cici ,,Chipul Ini Dumnezeu este Hristos” (II Cor. 4, 4) si de aceea,
sufletul care va fi ficut ceea ce este drept si sfant mareste Acel Chip
al Lui Dumnezeu dupd a Cérui aseminare a fost creat (Fac. 1, 26—27),
sl de aceea, in timp ce-L méreste, se face intr-un fel pértas al maririi
sl se Inaltd, Intr-atdt incat si pard cd reproduce prin strélucitoarea cu-
loare a faptelor sale in el Acel Chip, si ca printr-o intrecere in virtute.

Or, sufletul Marie L-a miarit pe Domnul si a siltat duhul ei intru
Dumnezeu fiindes, crezéitoare in Tatil si in Fiul cu sufletul si cu duhul,
ea adora cu o evlavioasi iubire pe Unul Dumnezeu, din care sunt toate,
si pe Unul Domn, prin care sunt toate (Cf. I Cor. 8, 6).

Urmeazd proorocia Mariei. Cu cat persoana este mal insemnata,
cu atat proorocia este mai deplina. $i, se pare, nu este fird rost faptul
¢ Elisabeta a proorocit inaintea nasterii lui loan, iar Maria inaintea nas-
terii Domnului. Deja se raspindesc marturiile mantuirii oamenilor. Céci
precum p#catul incepe prin femei, astfel si binele incepe prin femei, ca
femeile s& renunte la slabiciunea lor, lepadand lucririle femeiesti, $i ca
sufletul care nu are sex, precum Maria nu cunoaste greseala, s imite fe-
cioria ei cu 0 rdvnd evlavioasa.

91 @ ramas Maria impreun# cu ea ca la trei luni si s-a inapoiat la
casa sa“ (Lc. 1, 56). Bine se arati ci Sfinta Maria si-a aratat slujirea
gi a pizit numarul mistic: Caci pricina iubirii nu este singura pentru care
a rimas mult timp, ¢l mai este si folosul unui atdt de mare prooroc. De
fiapt, dacd din prima clipa a intrarii s-a aritat un atét de mare folos incat
la salutarea Mariei pruncul si salte in pantece si mama pruncului sd se
umple de Duhul Sfant, cdt de mult putem socoti cd prezenta Sfintei
Maria i-a adaugat folos intr-un atat de indelungat timp? ,,A rimas Ma-
ria impreund cu ea ca la frei luni“ si astfel proorocul a fost uns si, ca un
bun atlet, a fost pregatit inca din pantecele mamei lui. Céci puterea lui
era pregatiti pentru o luptd foarte mare,

In sfarsit, Maria a rimas pind cand s-a implinit timpul Elisabetei
de a naste. Or, dach iei bine seama, vei descoperi ca acest cuvant nu se
foloseste niciodatd decit la nasterea dreptilor. Caci, in sfarsit, ,s-au im-
plinit zilele ca Maria s& nasca” {Lc. 2, 6) si ,,s-a implinit timpul ca Elisa-
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beta si nascd“ (Lc. 1, 57); s-a implinit timpul vietii cand sfintii barbati
s-au mutat din aceasti alergare a vietii acesteia.
Viata dreptului are plinitatea, iar zilele nelegiuitilor sunt desarte.

TRADUCERE: Student Silviu Bunta
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Nicolae Colan, arhiepiscop si mitropolit al Ardealului: PASTORALE,
Editie ingrijitd de D. Man, si tipiritd cu binecuvantarca I. P.S. Barto-
lomeu, arhiepiscopul Clujului, Cluj-Napoca, 1995, Editura Arhidiecezana
Cluj, 284 p.

Preotul Dorel Man e cadru didactic la Facultatea de Teologie din
Cluj si autorul mai multor lucrdri de prestigiu. Volumul contine un cu-
vant inainte de Pr. prof. Dr. Alexandru Moraru, decanul Facultatii de
Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca, in care considerd laudabila fapta
Pr. lector Dorel Man, de a oferi ,,Flori alese“ ale Mitropolitului Nicolae
Colan, care constituie un izvor de bazi - analitic -, in Teologia ortodoxa
roméaneasca.

Urmeaza capitolul: Date biografice, in care incadreazd momentele
esentiale din viata si activitatea lui Nicolae Colan, precum: néscut in
comuna Arpatac (azi Araci), in 18393, a urmat liceul A. Saguna la Bra-
sov, Institutul Teologic din Sibiu, Facultatea de litere din Bucuresti,
studii de specialitate si documentare stiintificd la Berlin. A fost rand
pe rand secretar arhiepiscopesc in Sibiu, profesor la Institutul Teologic
si rector, episcop la Cluj, mitropolit la Sibiu, membru al Academiei Ro-
mane, redactor de reviste si autorul multor luerari prestigioase precum:
Sf. Pavel citre Filimon, Crestinismul si sclavia, Biblia si intelectualii,
Epistola Sf. Pavel catre Efeseni, lisus si viata omeneasca, traducere dupi
N. Foerster, Veniti si luati lumini (1940), Medalionul (1940), Omul cel
nou (1941), a dat la lumind Noul Testament, in doua edifii in 1942 si
1945.

Urmeazé intre paginile 13 si 247 pastoralele Nasterii si ale Invierii
Domnului.

La pagina 280 se reda: Zece povete pentru predicatori, de mitropo-
litul Nicolae Colan, la pagina 281 se redd Un cuvéant de lamurire, semnat
de Consiliul Arhiepiscopesc din Sibiu, cu privire la trecerea pragului
vietii acesteia in dimineata zilei de 15 aprilie 1967.

Desi pastoralele s-au publicat intre anii 1936—1967, ele sunt actuale
prin varietatea lor. Astfel, ele trateazd despre Sfanta Treime, despre
pace, credintd, bucurie, familie, fericire, libertate, innoirea sufleteasci,
rugaciune. Din experienfa sa valoricd mitropolitul a dedus o sinteza di-
dacticd despre predici, care au totdeauna valabilitate. Acestea sunt:

— Preotul sd propovaduiasca invatatura lui Hristos, nu intelepciu-
nea oamenilor, afirmé cu putere invitatura ortodoxi nu te pierde in cri-
ticd, cuvantul tau sia fie cald, limpede si insufletit, dacid nu ai darul ros-

tirii slobode scrie-t{i predica si invati a o citi frumos, predica sa fie de
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cel mult 15 minute, daci in acest timp nu reusesti si spui ceva, nu vei
izbuti nici intr-un ceas.

Pastoralele intregesc imaginea mitropolitului Nicolae Colan. In pas-
toralele sale mitropolitul apare ca un darz aparator al credinfei orto-
doxe, ca patriot de seamd, om al pacii gi al infra{irii si ocrotitor al fru-
mosului grai roménesc.

La publicarea volumului a contribuit cu insufletfire, Ileana, nepoata
mitropolitului, prin purtarea ei de griji. Dealtcum nepoata Elena a
renuntat la toate interesele ei personale gi s-a pus in-slujba marelui ie-
rarh cu tot devotamentul dénsei, iar in timpul bolii i-a fost un adevéarat
inger pazitor.

Pr. prof. dr. Nicolae Neaga

Preot Dorel Man, MAICA DOMNULUI, CHIPUL FEMEII IN NOUL
TESTAMENT, Cluj, 1995, 110 p., Editura Episcopiei Ort. Roméane a Ma-
ramuresului.

Autorul Dorel Man este cadru didactic la Facultatea de Teologie
a Universtétii din Cluj.

Prin lucrarea de fatd autorul ia contact, in mod stiin{ific, cu Noul
Testament, si cu Maica Domnului nostru IISUS Hristos. Lucrarea cuprinde
o prefatd de P. S. Episcop Justinian Chira, al Maramuresului. Introducere
semnatd de autor precum capitolele:

I. Mama lui Iisus,
II. Sfanta Fecioari Maria,
III. Femeile mironosite,
IV. Nume si chipuri de femei din Noul Testament,
concluzii, note si bibliografie.

Prin participare la inaugurarea unui veac nou, in istoria spirituala
a omenirii, Maica Domnului a devenit o femeie unica, si prin prestigiul
si insusirile ei.

Cinstirea Maicii Domnului este un act de credintd. Maria este maica
luminii si a devenit mai cinstitd decdt heruvimii si mai maritd decat
serafimii.

Intru cinstirea ei s-au randuit atétea sirbatori. Nu e domeniu care
sé nu fi fost exploatat.

Maica Domnului a intrat in istorie, literaturd, poezie, muzica, sculp-
turd. Ea are un rol de prestigiu si in lumea de dincolo. Usa milostivirii ea
ne-o deschide. El ne rugim: ,Prea sfintd Néascitoare de Dumnezeu mi-
luieste-ne pe noi*

Raéméanand statornici in cinstirea St‘mtel Marii, rémanem in marea
familie a Bisericii noastre.

Toate aceste realitati le afirmé pérmtele profesor Man, cu argumenie
biblice, istorice, patriotice. Isi spun aici cuvantul Sinoadele ecumenice,
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pirintii si scriitori bisericesti, de la Ignatie Teoforul, din veacul intai
al erei noastre. Isi spun cuvantul sfintii: Iustin Martirul, marele apolo-
get Tertulian, fericitul Augustin, Sf. Ioan Damaschinul si mai ales Bi-
serica.,

In capitolul Femeile Mironosije, autorul descrie femei reprezenta-
tive din Noul Testament, precum pe: Maria Magdalena, pe Ioana, femeia
lui Huza, pe Salomeia, mama fiilor tunetului, pe Maria lui Cleopa, pe
Maria i Maria din Betania.

Tratdnd despre femeile din Noul Testament, incepe cu Eva, care
este pomenitd in Noul Testament. Se occupi apoi de Elisabeta, mama Sf.
loan Botezitorul, de Ana, de la Luca 2, 36, Fiebe, de la Romani 186, 1,
Priscila, Loida, Lidia, Tavita, viduva din Nain, femeia canaaneancs, fe-
meia picitoass, femeia samarineancy, scacra lui Petru si Claudia, femeia
lui Pilat.

Lucrarea e documentatid, prin referire la Pirintii si scriitorii biseri-
cesti, 1a teologii contemporani si mai ales la roméani.

Autorul Dorel Man scrie cu talent si preciziune despre un subiect
de prestigiu in crestinism.

O contributie la prestigiul luerdrii o aduce tdnira Man Altina, fiica
autorului, care reproduce cu talent chipul Maicii Domnului de la Ménas-
tirea Casiel, din judetul Cluj, care impodobeste coperta volumului.

Retinem din concluzii ca: ,,Prin invrednicirea Sfintel Fecloare Ma-
ria de a fi Maica Domnului, femeia a fost ridicati la o cinste deosebitd”,

Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga

ACTA MUSEI DEVENSIS. SARGETIA, XXV, 19921994, Deva,
(1996), 982 p.

Un volum impresionant, prin dimensiuni, dar §i prin multimea si
varietatea studiilor publicate, 62 la numdir, la care se adaugi si cateva
recenzii si o dare de seami a activitatii stiinjifice pe care a desfasurat-o
Muzeul civilizatiei dacice si romane din Deva in anii 1993—1994. Este
un volum ,aniversar”, la implinirea a 25 de ani de aparitie, la realiza-
rea ciruia si-a adus un aport substantial profesorul Ipachim Lazir, Ca
gl in anii precedenti, in volum apar o serie de studii consacrate perioadei
,dacice si ,,romane” din istoria noastri, la care se adaugi studii de is-
torie medievald, privind mal cu seamd trecutul judetului Hunedoara.
Un lucru care trebuie mentionat este acela c3 sunt publicate acum foarte
interesante si documentate studii privind viata bisericeascd a romdénilor
hunedoreni. De pilda, un studiu semnat de Valentin Gabriel Orga, este
consacrat preotului Ioan Mota din Oristie {p. 668—690), apreciat ziarist
(1868—1940), despre care nu s-a ocupat nimeni in trecut, inirucét fiul
sdu se numara printre conducitorii miscarii legionare de la noi. Un stu-
diu valoros publicd Dumitru Barna, cu titlul ,,Biserica gi societate — Con-
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tributii culturale din judetul Hunedoara in perioada interbelici“ (p. 733—
767), cu date inedite culese din arhivele unor protopopiate, fie ortodoxe,
fie unite. Date inedite aduce si studiul lui Liviu Lazir , Rolul Bisericii
in sustinerea miscérii antirevizioniste din Transilvania in perioada inter-
belica“ (p. 823—829), cu evidentierea aportului unor ierarhi ca Nicolae
Bélan, Vasile Suciu, Valeriu Traian Frenfiu, Nicolae Colan si alfii. O
scurtd incursiune in istoria vietii noastre bisericesti aduce si studiul lui
Ion Fratila: ,Biserica si slujitorii ei in apirarea vietii social-politice a
roméanilor hunedoreni (p. 375—382). Alte studii pun in lumini aspecte
privind revolutia lui Horea, revolujia din 1848—1849, manifestiri de
ordin cultural-artistic din aceeasi zona (gcoli primare confesionale, in-
vatdmantul pedagogic, icoane pe sticli, manuscrise vechi), personalitéi
culturale si politice ca si un exceptional studiu de ,toponimie hunedo-
reand" (p. 447—504).

Prin valoarea studiilor — fiecare insotit de un rezumat intr-o limba
de circulatie, — prin aleasa {inutd grafica, recentul volum editat de Mu-
zeul din Deva se impune ca un eveniment cultural de exceptie. De aceea,
il recomandim nu numai profesorilor de istorie, ci si preotilor nostri,
care vor gisi aici aspecte moi, mai putin cunoscute, din viaia preotimii
romaénesti de alta data.

Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu

Gheorghe Vlidutescu, FILOSOFIA PRIMELOR SECOLE CRESTI-
NE, Editura Enciclopedicd, Bucuregti, 1995, 188p.

In conceptia multor scriitori crestini, filosofia a fost si .a rimas pen-
tru lumea anticd dinainte de Hristos, cea mai aleasi forma a vietii spiri-
tuale i morale a omului, prin care acesta ajunge, gratie stiintei, la ade-
var si la cel mai nobil stil de tradire pe pamént. Filosofia e o cercetare,
ciutare gi gasire a adevirului; dar nu e numai atat, ci ea este triirea la
cea mai inaltd tensiune a acestui adevir. Simpla descoperire a adevirului
n-ar servi la nimic dac# el n-ar fi integrat existentei morale si sociale a
aceluia care l-a descoperit. Adevirul la care se referea filosofia pagana
greco-latiné era esenta lucrurilor, sau, cel mai adesea, Dumnezeu. De fapt
acesta era scopul marturisit al filosofiei platonice.

Sfantul Justin Martirul si Filosoful definea filosofia chiar in acest sens:
»Filosofia este achizifia cea mai mare §i cea mai vrednici in fata lui Dumne-
zeu. Ea singurid ne indreapti si apropie de Acesta. Sfinti cu adevirat sunt
aceia care-si deprind mintea cu filosofia® (Dialog cu iudeul Trifon, 2, 1).
Observim ci aceastd definitie prezinta filosofia ca suma celor mai inalte
si sustinute eforturi ale spiritului uman, care duc la gésirea lui Dumne-
zeu si la unirea cu El sau la gésirea Fiintei §i prin aceasta a intelepciunii.
In acest sens, prezentidm o a doua definitie a filosofiei, a aceluiasi Justin
Martirul si Filosoful: ,Filosofia este stiinfa Fiintei si cunoagterea ade-
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virului, iar privilegiul acestei stiinte si acestei intelepciuni este fericirea“
(Dialog .. ., 3, 4).

Transpusi teologic, stiinta Fiintei inseamna stiinfa despre Dumnezeu.
Spre deosebire de filosofia modern# — care e conceputa ca o simpla pre-
zentare organizatd a cunostinfelor de tot felul gi nimic mai mult, ea fiind
o imbinare tehnicd a adevéarurilor celorlalte stiinte —, filosofia veche si
cea profani, nu se multumesc cu atat numai, ci ele solicitd rafiunii cer-
cetatoare si adevirurile pe care si alte puteri ale sufletului le pot desco-
peri in existenta umana: intelepciunea. Fara filosofie i dreapta ratiune
n-ar putea fi infelepciune pentru nimeni.

Sfintii Parin{i au militat pentru sublinierea ideii ci filosofia nu tre-
buie sa raména o simpla patroani a stiin{elor-mestesuguri, ci ea trebuie
sd se ridice de la simpla tehnicitate materiald sau spirituala, la orizontul
larg al universului intelepciunii si fericirii.

Ei au depasit cu brio ,falsul antagonism* dintre filosofie si credinti.
In conceptia lor, filosofia a fost o forma pregititoare pentru cei ce vor
sa-si ob{ind credinta prin demonstratie. Dumnezeu e cauza tuturor lucru-
rilor bune, a unora imediat §i pentru ele insele, cum ar fi Vechiul si Noul
Testament, a altora prin corolar, ca filosofia. Filosofia pregateste si duce
la Hristos pe cel ce se lasi desdvarsit de cétre Acesta. Daca filosofia e
practica intelepciunii, intelepciunea este stiinta lucrurilor divine si umane
si cauza acestora. Intre infelepciune, credinta si filosofie este un raport
intim, foarte strans. Raportul dintre filosofie si adevérul de credin{a este
explicat de Parinti prin aceea ci, actul de credin{a el insusi are un nucleu
de stiint{a sau este accesibil stiintei.

Cartea prof. Gh. Vladuiescu analizeazi lucid filosofia din primele
trei secole crestine sau mai bine zis, modul in care au utilizat Parintii
Bisericii filosotfia vremii in elaborarea teologiei crestine. Lucrarea e struc-
turata pe 15 capitole:

Marea rupturd, p. 7—12,;

Apologetica si strategia noii constructii, p. 13—27,

Gnosticismul ca deruta, p. 28—39;

Clement din Alexandria si conceptul filosofiei stromateice, p. 40—51;

Teo-metafizica origeniana, p. 52—66;

Anima si animus la Tertulian, p. 67—80;

Pentru o filosofie a istoriei. Eusebiu de Cezareea, p. 81—87;

»Cunoaste-te pe tine insuti“. Sf. Vasile cel Mare, p. 88—95;

O hermeneutica a textului biblic Sf. Grigorie de Nyssa, p. 91—104;

Durata, memorie, cogito. Filosofia augustiniand a spiritului, p. 105—

120;

. O ontologie a atributelor. Ps. Dionisie Areopagitul, p. 121—134;

. Filosofia ca mangaiere si indemn. Boethius, p. 135—144;

. O interpretare semiotici a teologiei damaschine a icoanei, p. 145—
153;

. Binele si raul si liberul arbitru, p. 154—177;

. In loc de incheiere: pentru o ,,noud istorie* a filosofiei, p. 178—182;
Recomandam si bibliografia prezentati de autor de la p. 183—188.
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Volumul pe care l-am prezentat succint ne prezintd, asa cum sub-.
liniazd si autorul, modul cum ,,...primii crestini se intorc la cultura
clasicd spre a o asimila. Ei de aceea sunt marii innoitori, chiar ai desti-
nului gindirii clasice, deschizind-o tocmai pentru c¢i o ,,inchid“, dar intr-o
galaxie fira de margini, ceea ce inseamni ci e spornici pentru ea insisi.
Cartea este despre acest timp al nostalgiilor, al rupturilor, al asezirilor
si nadejdilor” (p. 11—12).

Pr. Lect. Ioan-Mircea Ielciu

Dr. Ioan Lupas, ISTORIA BISERICEASCA A ROMANILOR AR-
DELENI, editia a II-a, Introducere, ingrijirea editiei, note si comentarii
de Doru Radoslav, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1995, 231 p.

Dupa ce aproape o jumatate de secol a fost marginalizatd de istorio-
grafia materialist-dialecticd, marxista, istoria vietii religioase a fost re-
asezatd in rosturile ei firesti, la locul ce i s-a cuvenit dintotdeauna, ca
parte integrantd a istoriei noastre nationale. In sprijinul acestei afirma-
tii stau maérturie studiile si lucrarile recent intocmite de prestigiosi isto-
rici si cercetatori din marile centre universitare si indeosebi de profesorii
Facultatii de Istorie si Filosofie din Cluj-Napoca unde, dupd Marea
Unire din 1918, a activat ca profesor la Facultatea de Litere si Filosofie,
preotul Ioan Lupas, care ne-a lisat o opera istoricd impresionanta, cuce-
rind mereu admiratia colegilor de breasld, precum si pe cea a diverselor
categorii de cititori.

Revirimentul produs in istoriografia contemporanid a necesitat tot-
odatd si reeditarea unor opere de referint{i — azi adevérate raritati —
din domeniul istoriei bisericesti, pentru a fi oferite specialistilor ca un
pretios instrumentar de lucru. Astfel, dupd ce au vazut lumina tiparu-
lui Istoria Bisericii Roméanesti de Nicolae Iorga (o simpla fotocopiere,
realizatd din motive pur comerciale, a edifiei din 1928) si culegerea de
studii si articole intitulatd Biserica mdrturisitoare a profesorului Teodor
M. Popescu, avem bucuria de a vedea reeditatd — prin grija istoricului
clujean Doru Radosav — opera clasici a profesorului Ioan Lupag, Istoria
bisericeasci a roménilor ardeleni, editatd intdia oard la Sibiu, in anul
1918.

In Introducere, dupd o ,succintid discutie asupra istoriei religioase,
a locului pe care-1 ocupi in serisul istoric”, Doru Radosav arunci ,,0 su-
mari privire asupra locului pe care-1 ocupd istoria religioasd in inventa-
rul operei lui Ioan Lupas“ (p. 16), enumerand cele mai de seamid lu-
crari de istorie bisericeasci elaborate de acesta. In final face o prezen-
tare si reevaluare a operei reeditate, ajungénd la concluzia ci ,sinteza
de istorie bisericeascd a roménilor transilvineni a lui I. Lupas face o
demonstratie fira echivoc a unui demers intelectual, in care se regasesc,
intr-o fericitd intrunire preotul, istoricul si profesorul, care sunt tot
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atatea repere intr-un destin exemplar, care ne indeamni la aducerea
»saminte de mai marii nostri“ (p. 21).

Aceastd ,,aducere aminte” ne oferd prilejul ca, pe baza a doud do-
cumente inedite, s& Incercim si reliefaim importanta Istoriei... §i sa
refacem destinul pe care ilustrul sidu autor i l1-a haradzit mai tarziu, dupa
doud decenii de la editarea sa. In acest sens sunt relevante doud scrisori
din anul 1938 — pe care le reproducem integral mai jos — ce provin
din bogata corespondentd purtatd de istoricul Ioan Lupas cu mitropolitul
Nicolae Balan al Ardealului, de colaborarea, prietenia gi prefuirea caruia
s-a bucurat de-a lungul intregii vieti.

In anul 1938, in ajunul sarbitorii inchinate Sfantului Nicolae, mi-
tropolitul Nicolae Béalan i-a adresat istoricului Lupas urméatoarca scri-
soare:

»Prea Cucernice parinte Lupas,
Mult prefuite domnule profesor si iubite amice,

In vara anului trecut citindu-{i la Piltinis cartea scrisd cu atata
suflet despre Istoria Unirii Romaénilor', am rdmas stapanit de dorinta
vie de a putea pune in méana preofimii si a tineretului mostru o carte
scrisi la fel si despre Istoria noastra bisericeasca.

Aceastd fierbinte dorin{d a inimii mele am avut prilej sd {i-o co-
munic chiar in catedrala incoronirii din Alba Iulia, cind ne-am intal-
nit la festivitatea dezvelirii monumentului (lui) Horia in Novembrie 1937.
M’am bucurat nespus de mult vizand ci indatd te-ai declarat gata si
primesti sugestia si sd te apuci de lucru cand ifi vor ingadui imprejura-
rile.

Stiu cd al destule ganduri si felurite proiecte de realizat. Cu toate
acestea te rog stiruitor s nu pui la uitare nici dorinta mea, ci si-{i in-
tocmesti astfel lucrurile, acum in armistitiul politicese, ca intr-un viitor
nu prea departat sa-mi pofi trimite manuscrisul pe care-1 voi tipéri in
cele mai bune conditiuni in Tipografia noastri Arhidiecezana, unde a apa-
rut si intéia editie din Istoria bisericeasca de la 1918.

Nu ma indoiesc nici o clipd cd vei reusi cu ajutorul Tatilui ceresc
sd ne dai o istorie bisericeascd nationald, scutitd de enormul balast al
datelor cronologice imbacsite, a ciror mulfime inspidiméanti pe cititor
si-1 face ,,sd nu vada padurea de uscaturi®.

Citind Istoria Unirii Roménilor am sim{it o adevarata plicere si re-
culegere sufleteascd, vazind in ce orizonturi largi si senine ai izbutit
sd asezi evenimentele si personalitdtile istorice, a ciror infatisare nu ai
lasat-o sa se piardd in maruntisuri inutile, ci Te-ai silit s-o {ii totdeauna
la suprafata celui mai viu si palpitant interes. Asa as dori sa fie si Istoria

1 Istoria Unirii Romdnilor a fost tipiritd in 1937, A fost reeditatd in anul 1993,
cu prilejul celei de a 75-a aniversari a Marii Uniri din 1918. Dupad cum remarca
istoricul Ican Scurtu in Cuwvdnt inainte, Istoria Unirii Romanilor este o carte exem-
plara, prin constructie, argumentare si manierd de redactare. Inan Lupas s-a dove-
dit a fi la inal{imea misiunii pe care gi-a asumat-o, opera sa impresionand si as-
tazi, dupd scurgerea a aproape sase decenii de la aparitie* (p. 7). Este o concluzie
care certifica, In timp, justetea aprecierilor facute de mitropolitul Nicolae Bélan
la adresa acestei opere istorice.
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Bisericii Roméne scris3, din baerile inimii, cum zice poporul, cuprinzind
numai ceea ce este esential, instructiv si de netdgaduit folos sufletesc
din vastul material documentar al trecutului nostru bisericesc atdt de
sbuciumat. Cred ci nimeni altul m’ar reusi s ne dea o operd ca aceasta.

In asteptarea unui réspuns care va produce nespusid bucurie intre
toti fiii Bisericii moastre, odatd cu arhieresti binecuvantiri, rog primeste
espresiunea sim{imintelor mele de afectiune si mult prefuire.

Nicolae, arhiepiscop si mitropolit*?

In scurt timp, la 15 decembrie 1938, Ioan Lupas i-a trimis, din
Cluj, mitropolitului Nicolae Bélan, urméitoarea scrisoare:

»in(alt) P(rea) Sfintite!

Raspunsul meu la scrisoarea din ,ajunul Sf. Nicolae” nu poate sa
fie decat afirmativ, cum a fost si cel dat cu graiul in catedrala incoronirii
din Alba Iulia, cind mi-af{i impéartisit pentru intdia oard dorinfa de a
tipiri la Sibiu o carte de istorie bisericeascd aseminitoare cu Istoria
Unirii Romaénilor. Din aceasta s’au vandut cele 10000 de exemplare
uimitor de repede, in 3/4 de an, aga incat editura Fund(atfiei) Regale Prin-
cipele Carol din Bucuresti s'a vizut indemnata s& o retipareascd in editia
a II-a, apiaruta In toamna acestui an in acelasi numér de exemplare.

As avea 0 adevirati mulfumire sufleteasci, daci — revizuind car-
tea mea de ist(orie) bis(ericeasci), tiparita la Sibiu in 1918 si vinduti de
asemenea foarte repede, as reusi s'o amplific si pune la punct (s.n.), va-
lorificind rezultatele scoase la iveald prin cercetirile celor din urmi
doua decenii, ca sd poatd fi de folos atdt preotilor luminati din tot cu-
prinsul Térii intregite, cat si profesorilor de la academiile noastre de teo-
logie si de la scoalele secundare — pentru intensificarea péartii noastre
educative a inva{amantului istoric-religios.

Nu voiu pune deci la uitare dorinta In(alt) P(rea) Sf(intiei) Tale.
Am insd o rugdminte: cat mai desavarsitd discreiie asupra acestei ches-
tiuni pand in clipa ednd imi va ajuta bunul D(umne)zeu si Vi prezint
mss-ul bun de imprimat!

An nou plin de bucurii duhovnicesti!

Cu salutéri cordiale: I. Lupas™®

Nu stim cét timp a putut fi péstrat secretul legat de acest plan gran-
dios. Cert este insid faptul ca izbucnirea celui de al doilea razboi mondial
si apoi instaurarea totalitarismului comunist — care au adus in viata
istoricului Ioan Lupas un nesfargit cortegiu de suferinfe — au ficut im-
posibila concretizarea acestui deziderat.

Dar, totodatd, neimplinirea visului celor doud mari personalititi,
care au vegheat impreuns, de nenumdérate ori, destinul Bisericii si nea-
mului roménesec, a ficut posibild astdzi reeditarea Istoriei... care a vi-
zut lumina tiparului in anul Marii Uniri din 1918 si care a fost cindva
harazitd si stea la temelia a ceea ce urma si devind cel mai insemnat
tratat de Istoria Bisericii Roméne.

Diacon lector Pavel Cherescu

2 Arhiva Bibliotecii Mitropoliei, Sibiu, Fondul Lupas, nr. 300;
3 A.B.M.S., Fondul Lupag, nr. 301.
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Diaconescu, Mihail: ,PRELEGERI DE ESTETICA ORTODOXIEI —
I. TEOLOGIE SI ESTETICA", Edit. Porto-Franco, Galati, 1996, 445 pg.

O carte eveniment. Toate cartile sunt in fond cart{i eveniment, dar
unele devin, chiar de la aparitia lor, o astfel de bucurie care depaseste
simplul livresc. Intr-o vreme in care Ortodoxiei ii sunt reprosate de
cétre inalta societate intelectuald a Tarii cad nu intotdeauna gaseste punti
de legdturd cu ,alegii” sii intelectuali, iatd o carte care-i cheami pe
acestia la efort, la redescoperirea adevéaratei ,,minti“ — aceea ancorati
in valorile spirituale ale Bisericii Neamului roménesc.

Lucrarea asupra céreia ne-am oprit vine ca un inceput de mult as-
teptat. Cvasiexistenta unor studii reale de estetica Ortodoxiei, pani la
acesta, ne scuteste de orice comentariu in plus.

Cuprinzand prelegeri de estetica si parti din referate la sesiuni stiin-
tifice, cartea se voieste de la bun inceput ,,un raspuns individual la ano-
mia §i patologia timpului nostru, la atacurile barbare ale ideocratiilor
anticrestine, antinationale si antitraditionale* (p. 1). Nu este vorba aici
numai de un simplu entuziasm in fa{a capodoperelor artistice ale Orto-
doxiei ci si de o angajare intelectuald in céutarea sensurilor autentice ale
creatiilor invocate de cel ce a avut curajul angajarii in aflarea lor. Carac-
terul riguros analitic este dublat de unul doxologic ce confera lucri-
rii o largé respiratie spirituald.

Acest prim volum pe care-l asteptim a fi continuat, cuprinde patru
sectiuni* ce confera liniile de fortd ale lucrarii: Primul aspect vizat este
acela al fundamentarii ,,disciplinei estetica Ortodoxad in raport cu Orto-
doxia insasi, cu filosofia si, nu in ultimul rind, cu logica si estetica pro-
fand. RAman remarcabile astfel subcapitolele celei dintai sectiuni: Teolo-
gie si esteticd, cuprinse sub astfel de titluri: 1. Prelogomene (fundamen-
tele doctrinare ale esteticii ortodoxiei; Adevarul estetic; Estetica Orto-
doxiei in raport cu disciplinele teologice si filosofice). 2. Ortodoxia sau
dreapta credintd (Sfanta Traditie; Dogmele si canoanele Sinoadelor Ecu-
menice; Scrierile dogmatice de mare autoritate). 3. Definitia estetieii.
Momente din evolutia esteticii (Stiinta si teoria frumosului, Inceputurile
esteticii; Estetica-disciplind autonomad; Prezenia teologiei ortodoxe in
dezbaterile estetice). 4. Estetica Ortodoxiei ca disciplind Teologica (struc-
tura hristocentrici a esteticii Ortodoxe; Valoarea supremi a iubirii; Es-
tetica Ortodoxiei si patrologia; Statutul spiritual ontologic al cunoasterii;
Adevirul este ontologic; Frumusetea creatiei are destinatie liturgica).
5.Frumosul - categorie fundamentalid in Estetica Ortodoxiei (Categoriile -
genuri limitd; Fiinta se reveleazd prin intermediul a numeroase cate-
gorii; Caracterul schematic si restrictiv al cunoasterii logice si teoretice).
Am redat pe larg cuprinsul acestei parti a lucrarii (pg. 1—67), tocmai
pentru a vadi indoielnicului larga deschidere ce i-o va conferi citirea
cartii. Si mai este un motiv. Anume acela al surprinderii incd de la in-
ceput a metodei autorului: interferenta intre spatii intelectuale si lo-
gice, ce, ne-o dovedeste pe deplin, {in de o unica spiritualitate.

Al doilea capitol mare se intituleazi (si prezintd) ,Ipostazele Fru-
mosului®, analizdnd ipostazele Frumosului divin, ale frumosului lumii,

" —
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a celui general uman si special artistic. Se recomanda de la sine prin
unele aspecte subliniate in textele inscrise sub titlurile: Frumusetea spi-
rituald a Fiului lui Dumnezeu (p. 82), Elemente pencalice in datinile si
credintele populare roménesti (p. 102—109), Idealul perfec{iunii (p. 144).
Intreg capitolul este in fapt pus sub semnul prezentei Harului lui Dum-
nezeu, Har transfigurator, Har al prefacerii iar nu al comtrafacerii. Fru-
mosul artistic - transfigurat i transfigurator - armonizeaza vizibilul cu
invizibilul, rafiunea cu existenta de dincolo de ceea ce se poate cugeta,
imanentul cu transcendentul, diversitatea cu unitatea, triirea subiec
tiva cu existenta obiectiva (p. 136). :

Al treilea mare capitol, pe care l-am numi de mare noutate, poarti
ca titlu major: , Mistagogie si Caligogie” iar subcapitolele sale ne oferi
date asupra unor teme de exceptie: 1.Frumosul in Teologia, Mistagogia
si Caligogia Sfantului Dionisie Smeritul si Areopagitul (titlu marcat de
cercetarile Parintelui Gh. I. Drigulin). 2. Contemplatie sensibild, Contem-
platie Esteticd si Contemplatie Misticid (cu accent deosebit de bine pus pe
caracterul teandric al contemplatiei mistice a infunericului luminos). 3.
Teofilie, Teognosie si Filocalie (afirménd rostul suprem al dragostei in
transfigurarea lumii, cu o excelentd viziune asupra epectazei si a sen-
surilor ei filocalice); 4. Estetica uratului (realizind o punere in plan teo-
logic a unor elemente de estetici-inesteticid a pacatului, definit ca apa-
naj al acestei teribile estetici a urétului, precum si o denuntare a lor i
a formelor de violentare a transfiguririi pe care creatiile avangardiste
si realist socialiste le<au creat si le-au intretinut); 5. Estetica Ortodoxiei
in conceptia lui Nichifor Crainic (din lucririle c#druia autorul desprinde
— raportand teologia la estetici — sensul teologic al frumosului, maies-
tatea si receptarea artei, caracterul ei anamnetic si locul ei in sensul pe
care-]1 decoperd traditia). Ultimele doud subcapitole, pe care le vom
nota cu 6 si 7 vin sé intregeascd argumentarea stiintifici a lucrarii: Valoare
Estetica si Normi Esteticd si ,,Rigoare Dogmaticii si Normi Esteticd”, alt-
fel spus raportul dintre norma estetici si sistemul (ierarhia) de valori a
crestinismului ortodox precum si acela dintre deschidere, rigoare dogma-
ticd si capacitatea de cuprindere.

Al patrulea mare capitol al lucrarii D-lui M. Diaconescu, intitulat
simplu ,,Artistul si Creatia“ intri deja in sfera moralei esteticii, sfera
aproape inexistenti in lucririle de estetici ce ne asalteazd simful este-
tic de la un timp incoace. Acolo, de cele mai multe ori, se merge pe
ideea supraevaluirii factorului uman, baza fiind ,,homo faber“. De data
aceasta insii, autorul, il plaseazid pe artist in planul kenozei personale,
sub puterea inspiratiei Duhului Sfant, intr-o creatie ce are o instituire in
Har.

Subcapitolele poartad titluri relevatoare: Kenoza artistului; Creatia
artisticsi; Inspiratia; ,,Credinta Artistului“; Speranta activi; Dragostea
lucritoare. Toate dispun de conotatii bine determinate de téria cu care
autorul le afirma. Si luim de exemplu expresia de definire a creatiei
pe care autorul lucririi o socoate a fi manifestare a credinfei, in care
autorul crestin trebuie sd se identifice cu credinfa sa; numai
astfel el putand si transmitd, in dragoste i smerenie, valorile unei in-
spiratii autentice, vii. Pentru c& altfel inspirafia artistici este subiec-
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tiva, lipsitd de autoritate, perfectibild §i neangajantid in iubire. Ea de-
'vine astfel un apanaj al inesteticii, al amintitei estetici a uratului.

CONCLUZIONAND: Lucrarea profesorului Mihail Diaconescu trebuie
sé bucure. Ea vine nu numai sd umple un gol pe care il resimfeam ci
si s& dovedeascd, in mod nemijlocit, valoarea frumosului ancorat in Cel
Frumos. Prin cuprinsul siu bine inchegat si prin alesul aparat eritic,
cartea se recomanda ca una de referintd in planul teologiei, esteticii si
filosofiei contemporane roménesti. Rimanem in asteptatea volumului ce
trebuie s& urmeze acestuia!

Pr. Constantin Necula

Vasile Bancila: ,INITIEREA RELIGIOASA A COPILULUIY, Edit.
Anastasia, 1996, editie ingrijita si prefatd de lleana Béncila si un cuvéant
inainte semnat de P. S. Casian, Episcop al Dunérii de Jos, 137 pg.

Inca odatid Editura Anastasia se videste ci stie sd ajute eforrul Bi-

sericii gi al oamenilor implicati in examenul greu al introducerii religiei ca
‘materie de inviatdméant in scoala roméaneascd. Dupa excelenta lec{ie des-
'chisd a Mamei Sica, dupd deosebitele reactualizdri ale unor ,uitafi”, ur-
meaza acest text inedit, nu numai prin faptul ci este prima data céand
este prezentat in volum, ci si prin continutul siu extrem de actual si
percutant, cu tot timpul scurs de la scrierea sa (1936—1939). Din péacate
regretim prea rapida trecere peste prezentarea personalitatii acestui pe-
'dagog de exceptie (spun numai pedagog, dar ma gandesc in fapt la Omul

de exceptie ce pare ci a fost).

Revenind la lucrare in sine, putem spune cid ea reprezintd una din
cele mai pertinente expuneri a personalitaiii copilului, a psihologiei celui
ce se lasi in voia maturului pentru a-L primi pe Dumnezeu. Asa cum afir-
ma cea care a alecituit studiul, ,,nu este un studiu de metoda, cu amanunte
si judecati de atelier, asa cum s-ar putea crede, ci o expunere doctrinala®
(pg. 9). Noi am numit-o o carte de matura marturie.

Lucrarea se recomanda din titlurile ei extrem de incitante: ,,Impor-
tanta religiei pentru copil“; ,Metoda religioasd si ideea concretismului”,
,Metoda afectivid si sentimentul spiritualizat“; ,,Credintd si sinceritate®;
,Iubire, seriozitate si doectrinid“; ,Dodecalogul atmosferei”; ,Formalism
si povestire®.

' Ne este grea sublinierea doar a catorva aspecte din lucrare. Este una
"din acele cérti ce se cade a fi subliniatd in intregime. Ea raspunde unor
intrebari ce ne tulburi si care marcheazi contextul actual.

Exemplificim in speranta ci ceea ce am ales spre citare va incita la
lecturare atenté.

,Afard deci de importanta pentru méntuirea omului, care e rolul

“dintai al religiei, aceasta e insemnata ca fiind cel mai bun mijloc pentru
trezirea si realizarea spiritualititii din om* (pg. 19), autorul subliniind
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mai apoi puternica bivalenid a religiei ca materie de invitiméant, in ra-
port cu planul de inva{imant in genere. Prima parte a studiului se re-
comandé si ca o veritabild apologie a necesititii inceperii din fragedi co-
pilarie a studierii invataturii de credinti, cu mijloacele adecvate fiecérei
vérste in parte. Tensiune intre doud manii — aceea de a explica tot si
aceea de a socoti totul o taind (cf. pg. 43—45) — pedagogia moderni,
abordand tehnica concretismului, uitd si se conduci dupd ideea maxi-
mului de sens, ciutind si realizeze maximum de logicd. Impotriva aces-
tei absurditd{i se ridicd autorul identificAnd Insi si solutiile iesirii din
impasul concretismului. Capitolul conjine si o excelentd si virulentd
luare de pozitie impotriva ,,cinematografizarii* predarii religiei (pg. 47).
Pozitia va fi intiritd si in capitolele ce urmeazi (pg. 93—95). Combitand,
la modul superlativ, abuzul de cunostinte, epatarea cu ele in fata inva-
taceilor, de orice varstd ar fi ei, autorului ii revine meritul de a ne ras-
punde, de dincolo de ani, la o dilem& prea ades adusd pe tapet de citre
cei ce nu l-ar vrea pe Hristos in Scoald si in sufletul copilului roméan.
V. Bincild rispunde unei idei si unor ideologii care sustin c& ,religia nu
se invatd, nu trebuie sd se invete ci si se simta gi, cd pe sentiment-doar-
trebuie sé& puné greutatea cei ce predau in scoald“, cu urmitoarele cu-
vinte pline de actualitate: ,Religia, in adevir trebuie si se simtd. Dar
a sustine cé religia nu se invatd deloc, e o greseald, mai mult: o rita-
cire. Aceasta inseamn# a transforma religia intr-un simplu sport afec-
tiv, intr-o gimnasticd sentimentald. Am afirmat noi ingine cd sentimen-
tul e fundamental in atitudinea si educatia religioasi si n-am putea so-
coti niciodati ca se insistd prea mult in aceastd direcfie. Dar cu o con-
ditie, care este ea insisi fundamentald: Sd fie vorba de un semtiment
bine inteles (s. aut.). Adicid de un sentiment educat in spirit religios (...)"
(pg. 97). ;

Apelul fundamental al cirtii riméine insi cel ficut citre cei care
au ales sa-1 vesteascd pe Dumnezeu de la catedrd. Educatorii. Lor le cere
autorul iesirea din simplul , menu“ pedagogic si afirmarea, in sensul
plenar, a autenticei pedagogii crestine. ,,Predarea“ lui Hristos in scoala
incepe agadar, de la metoda cu care te darui tu, educatorul, in slujba se-
menului tiu, copilul. Cartea aceasta, a unui captivant filosof si, ne-o do-
vedeste, pedagog crestin si roméan, oferd o oglindad in care ar trebui si
vedem dacid ne reg#sim, inainte de a urca la cel mai vast altar: catedra.

Pr. Consiantin Necula

Geroges Duby, ANUL 1000, (traducere din limba francezd de Maria
Ivanescu. Postfati de Mihai-Rézvan Ungureanu), Editura Polirom, Iasi,
in 1996. _

]

Considerat a fi cel mai mare medievalist al Frantei, titularul Cate-
drei de Istorie a mentalitatilor gi Istorie a societéfii medievale, Georges
Duby este cunoscut cititorului de carte istoricd din {ara noastri prin cele
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doud lucrari ce au precedat Anul 1000: Evul mediu masculin si Istoria
vietii private, apiruti la Editura Meridiane. Autorul isi revendicd des-
cendenta pe linia intelectuald a scolii istorice de la Annales prin conti-
nuarea traditiei transdisciplinaritafii. Textul sau istoric este supus unei
analize reconsiderate in care conceptul mentalititii ocupid un loc deose-
bit, conducéand spre o istorie a societiiilor.

Lucrarea lui Georges Duby, Anul 1000, reia tema milenarismului
sub aspectul siu radical, definitiv si iminent, considerind momentul apo-
caliptic drept orizontul tangibil — ultimul al socialului, ultima spaima
a angoasei generalizate ce urmireste in istorie psihologia maselor, ce
marcheaza pregnant momentele de incheiere a ciclurilor istorice.

Urmarind etapele evolutive ale complexului fenomen apocaliptic, in
structurarea compozifionald a lucririi, Duby porneste de la prezentarea
reperului istoric al anului 1000 drept un nucleu al tenebrelor morbide
ale Evului Mediu in antitezd cu dorinta de viatd a Renasterii. Autorul se
bazeazi pe marturii arheologice, opere literare si perspective istoriogra-
fice din care se desprind o serie de viziuni specifice ca cele monastice, cele
cu caracter local sau cele cu diverse coloraturi date de atitudinile men-
tale.

Incadrarea in cursul istoriei deschide perspectiva celor 1000 de ani
de la Intrupare, indicand sensul istoric dat asteptérii — categorie men-
tald potentatd in perioada celor 33 de ani ai implinirii ciclului de la Nag-
terea sau de la moartea lui Iisus Hristos.

Incepind cu Capitolul 2, este deschisi seria prezentirii mecanis-
melor mentale, descrierea urmirind personalitatea lui Raul Glaber sau
cea a lui Gerbert de Reines si apoi felul in care corespondentele mitice,
ordinea sociald, conceptia despre moarte $i miracole, atitudinea spiri-
tuald sunt antrenate de cédtre aceste mecanisme.

Capitolul central al luecrdrii este Capitolul 5. Interpretarea istorica
ce identificd atmosfera anului 1000 cu o vreme a dezldnfuirii réului si a
orientarii cu necesitate spre fortele binelui propune in urmatoarele ca-
pitole solutiile necesare: purificarea, o reforma a Bisericii, un avant de
raspandire a credintei crestine, intreprinderile r&zboaielor sfinte, recon-
siderarea liturgica si urmérirea miracolului euharistic.

Fara a avea pretentia exhaustivita{ii, Anul 1000 a lui Georges Duby
este o lucrare de popularizare serisi insd in cea mai veritabila maniera
academici prin permanenta referire la documentul istoric dar si prin
reprezentarea plastici a secolelor X—XI cuprinsd in cele 17 planse ale
lucrarii.

Faptul c& prima edifie a cartii a vazut lumina tiparului in anul
1980 nu este intamplator, cici dupd cum afirma insusi autorul ,se apro-
pie sfarsitul celui de-al doilea mileniu al erei cregtine”; o lecturd utilad
deci prin valoarea sa informationald insa, totodatd, o meditatie asupra
repetarii problemelor propuse de istorie $i imperativitd{ii rezolvarii lor
de-a lungul perioadelor de 1000 de ani.

Drd. Dana Hrib
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Jean Meyendorff, BISERICA ORTODOXA IERI SI AZI, Editie nou4,
revazutd si indreptatd de Jean Meyendorff si Nicolas Lossky, traducere
de Catalin Lazurca, Editura Anastasia, 1996, 237 pag.

Dintre editurile laice care publici carte religioasd la moi, Editura
Anastasia si-a castigat un loc de cinste, raménand editura laici cea mai
atasatd de Ortodoxie. Intre multe alte merite, editurii Anastasia ii revine
si acela de a fi publicat pentru prima datid la noi lucrdri ale unor teo-
logi rusi din exil. Nu cu mult timp in urmaé la aceasta editura a vazut lu-
mina tiparului cartea périntelui profesor Jeamn Meyendorff intitulata:
»Biserica Ortodoxi. ieri gi azi“. Traducerea cirtii a fost ficuti de citre
Catalin Lazurca dupa originalul din limba francezi ,,L’Eglise Orthodoxe
hier et aujourd’hui“ (Editions du Seuil, Paris, 1995). Péirintele Jean
Meyendorff (+ 1992), a fost profesor de Patristicé si Istorie bisericeasca
la Institutul ,,Sfantul Vladimir“ din New York si s-a impus ca unul din-
tre cel mai mari istorici ai Bisericii din secolul nostru, fiind si unul din
cei mai apreciafi specialisti in problemele teologiei bizantine si ale spiri-
tualitaiii rasaritene.

Lucrarea de fa{d este impér{itd in zece capitole, citeva scurte con-
cluzii si o postfatd. Dupd cum maérturiseste insusi autorul in cuvantul
inainte, cartea vizeazd un dublu scop, acela de a prezenta o informare
foarte sumar# a trecutului si a stirii actuale a Bisericii Ortodoxe citi-
torilor occidentali si cel de ,,a provoca in folosul ortodocsilor insisi, exa-
menul de constiintd de care au nevoie“ (pag. 9). Desi autorul nu inten-
tioneaza sd redea o expunere sistematicd a credintei ortodoxe, totusi el
urméreste pe parcursul intregii lucréri sa redea dezvoltarea istoricid a
Bisericii Ortodoxe incepand cu veacul apostolic pdnd in zilele noastre,
pentru ca cititorul s poatd percepe cdt mai corect dogmele esenfiale ale
Ortodoxiei.

In primul capitol se evidentiaza faptul ci religia crestini este inte-
meiatd pe credinta intr-o interventie a lui Dumnezeu in istoria umani-
tatii. Tot din acest capitol refinem faptul cd intreaga via{d a comunita-
filor crestine din epoca primard a Bisericii se misca in jurul slujirii Eu-
haristiei.

In cel de-al doilea capitol autorul are in atentie relatiile imperiului
cu ierarhia bisericeascdi, ocupindu-se si de perioada Sinoadelor Ecume-
nice, aridtand cd pentru istoricul ortodox istoria Sinoadelor Ecumenice
este o méirturie vaditd a continuei fidelitdt{i a lui Hristos fa{d de Bise-
rica Sa.

Asupra Schismei dintre Bizan{ si Roma (pe care autorul o considerd
negresit evenimentul cel mai tragic al istoriei Bisericii) §i a incercarilor
de unificare, pirintele Meyendorff se opregte in cel de-al treilea ca-
pitol al luerdrii. Aici se atrage atenfia cd ar fi gresit sd consideram Bi-
serica primelor noua veacuri ca fiind neimpértitd. El are in vedere di-
versele schisme si erezii precum si ruptura majoréd ce avusese loc in sec.
V—VI in timpul controverselor hristologice. Conflictele din secolele
IX¢si XI vor izbueni atunci cand interesele politice ale Imperiului franc
se vor confunda cu pretentiile canonice ale papilor. In ce priveste incer-
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cirile de unire, pirintele Meyendorff aratid c& dialogul dintre Rasirit si
Apus nu putea si aibd sor{i de izbinda pentru cd Rasiritul si Apusul au
pierdut criteriul ecleziologic comun. Conceptiile lor divergente i-au im-
piedicat intotdeauna s giseasci un limbaj comun.

Din capitolul urmaétor privitor la mostenirea Bizantului remarcim
consideratiile ficute de autor in legiturd cu viata liturgicé, in care se
aratd cid slujba bizantind este esenjialmente monastic4, iar Euharistia
e locul unde Biserica se identificd cu Imparatia lui Dumnezeu. Varie-
tatea liturgicid ce exista in vechea Bisericd s-a pastrat in parte in ritul
bizantin. Luénd in discutie si Sfintele Taine autorul conchide c¢i viata
liturgicd este in centrul practicii religicase ortodoxe si cd ea exprimi
taina prezeniel divine in Biserica.

Dupi ce intr-un alt capitol autorul analizeazd situatia crestinilor sub
regimul ture, pe parcursul a doud capitole descrie istoria Bisericii QOrto-
doxe Ruse de la origini pana la 1917 si persecutiile indurate sub comu-
nism. Examineaz# pe scurt mdisurile luate de guvernul sovietic In pro-
blemele bisericesti, precum si reactia Bisericii si conflictul care a rezul-
tat. Pentru a arita calvarul Bisericii Ruse din acel timp autorul amin-
teste cd Intre 1923—1928 au fost Impuscati sau au murit in deportare
un numdir de 50 de episcopi.

In capitolul opt al lucrérii Jean Meyendorif prezintda o situatie la
zi (azi depisitd) a vechilor Patriarhii Rasaritene (Constantinopol, Alexan-
dria, Antiohia, Ierusalim), precum si a tuturor Bisericilor Ortodoxe na-
tionale autocefale (Biserica Serbiei, Romadniei, Bulgariei, Greciei, Po-
loniei, ete.). Cu privire la Biserica Ortodoxd Romand autorul! noteazd
ci dupd Biserica Rusi este cea mai numercasi. Se face referire la situa-
tia dificila prin care a trecut Biserica incepand cu anul 1948, cind rolul
Bisericii in viata poporului a fost redus de catre autoritdfile comuniste.
Se remarcd apoi ci desi Biserica era controlatd de guvern a reusit si ob-
{ini avantaje apreciabile. Astfel Biserica a reugit s& péstreze o parte
a bunurilor imobile, sd intref{ind doué Institute, s& publice zece perio-
dice religioase, etc. Subliniem remarca pe care o face périntele Meyen-
dorff in legdturd cu revista ,,Studii Teologice” pe care o prezintid ca
fiind de departe ceag mai buni publicatie de teologie ortodoxi din {irile
de sub dictatura comunisti. Autorul pare surprins de renasterea monas-
ticd de dupd razbol si aratid cd in 15858 in RoméAnia erau aproximativ
10 000 de calugiri. Sunt amintite si strédaniile patriarhului Justinian
de a ridica nivelul intelectual al c#lugirilor si a face din ei elita spiri-
tualad a Bisericii. Autorul aminteste si persecutiile impotriva Bisericii din
anii 1959 si 1960 cind mai bine de 4 000 de monahi si monahii au fost
arestati. Referindu-se la viitorul Bisericii Romane din acele vremuri, pa-
rintele Meyendorff 1l vedea ca atdrnind de rezultatele propagandei anti-
religioase in rindurile tineretului.

In ecapitolul nou# se face referire la doctrind si spiritualitate ara-
tindu-se rolul capital pe care il are Liturghia in viata Bisericii Ortodoxe.
QOricare ar fi epoca si condifiile in care traieste, crestinul ortodox va
avea constiinta cd intrind In Bisericd va gési cerul coborat pe pidmént.
Imparatia lui Dumnezeu actualizata.
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Cartea se incheie cu un capitol dedicat eclesiologiei, cu citeva scurte
concluzii si o postfati care incearcd si aduca unele informatii la zi. Fara
a diminua cu nimic valoarea lucririi parintelui Jean Meyendorff trebuie
si spunem ci unele informatii sunt depasite §i ar necesita 0 noud adu-
cere la zi. '

Pr. Ion Alexandru Mizgan

Demetrio Neri, NOTE PE MARGINEA UNEI CARTI DESPRE EU-
TANASIE, Universale Laterza 762, Gius. Laterza & Figli, Bari, 1995.

Demetrio Neri este niscut in anul 1947 la Reggio Calabria; actual-
mente este profesor la catedra de ,Istoria filosofiei* la $coala normalad
superioard a Universititii din Messina. Este membru al ,,Comitato scien-
tifico di «Bioetica. Rivista interdisciplinare»“. Este autorul cértilor: , La
libretad del’'uomo* (Roma, 1980), ,,Teoria della scienza e forma della poli-
tica in Thomas Hobbes* (Napoli 1984) si ,,Eutanasia. Valori, scelte morali,
dignita delle persone”. (Bari 1995). \

Azi medicina, prin tehnica de care dispune: respiratie mecanic,
hrénire parenterald totald, dializd, transplant de organe s.a.m.d., este ca-
pabild de a controla momentele premergitoare mortii. Este posibilad in-
tarzierea sau anticiparea ei. In cazurile fericite este posibild chiar men-
finerea in viatd in condi{ii ce nu lezeaza cu nimic demnitatea persoanei
umane a pacientilor suferinzi de boli ce pana nu demult erau considerate
fatale. In cazurile nefericite sperantele se dovedesc a fi iluzorii, bolnavul
fiind supus unei terapii absurde provocandu-i-se suferinte noi, insupor-
tabile si de prisos, procedura numiti in domeniul bioeticii ,,indarjire tera-
peutici“.!

Este recunoscutd complexitatea situatiilor ivite cu fiecare apropiere
de problemele etice ale sfarsitului vietii, dificultatea lor intrinseci, cu-
noscut fiind faptul ca azi este din ce in ce mai greu a stabili hotarele din-
tre o terapie adecvatd in care sunt folosite ,,mijloace terapeutice propor-
tionate" si o teorie nepotrivitd — exageratd cu ,,mijloace terapeutice dis-
proportionate“.? '

1 ,accanimento terapeutico® expresie inc#rcatd de o semnificatie negativi;
ar putea fi tradus3 si prin sintagma ,habotnicie terapeuticd“. Termenul academic
este de ,distanasie” i indici prelungirea procesului mortii prin aplicarea de trata-
mente care nu au alt scop decét acela de a prelungi viata biologicd a pacientului. Cf.
F. Abel, Accanimento terapeutico, in Dizionario di bioetica, sub ingrijirea lui S.
Leone si S. Privitera, EDB — ISB, Bologna 1994, 3—6. )

2 Termenul de proporfionalitate implica ideea de cantérire (evaluare a opor-
tunitatii folosirii anumitor mijloace terapeutice intr-o situatie dati, evaluindu-se
virtualele consecinte benefice oni malefice asupra pacientului; acestea substituie
vechile expresii ,ordinare” si ,extraordinare®. :
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Acum se poate intui diversitatea orientdrilor de opinii, consecinta
a lufrilor de atitudini in scopul de a proteja ,bolnavul terminal“;} inte-
gritatea sa psiho-somaticd si spirituald. Bisericii ii revine sarcina de a
apira viata, ca dar al iubirii lui Dumnezeu, intr-un context in care ,,bio-
etica laicid“, nu arareori, negindu-i valoarea transcendentald o priveste
dintr-o perspectivd utilitaristd si incearca sa justifice determinarea ei de
la primele momente ale aparifiei pdné la ultimele. Proportioneaza ,,avan-
tajele” sau ,dezavantajele” unei existente biologice ca si criteriu abso-
lut de judecati. Creeaza concepte cum ar fi ,,persoana in sens social** atri-
buit ,bolnavului terminal“, cepilului anencefal s.a. pentru a legitima
interventii abuzive impotriva demnita{ii vietii umane, consideratd un
bun de care poate dispune fie subiectul ce o detine, atunci cand este con-
siderat a fi capabil, fie mama, medicul, familia sau societatea, atunci cind
este considerat incapabil.

nlar in mijlocul raiului era pomul vietii si pomul cunostintei binelui
si réului ... De aceea femeia, socotind ca rodul pomului este bun de méan-
cat... a luat din el si a méancat si a dat barbatului sdu si a mancat si el. ..
Si a zis Domnul Dumnezeu «latd Adam s-a ficut ca unul dintre Noi,
cunoscand binele si rdul. $i acum nu cumva sa-si intindd maéana si si ia
roadd din pomul vietii s méanance si sa triiascad in vecil» ... Si a izgonit
pe Adam ... si a pus heruvimi si sabie de flacird valvaitoare, si pazeasci
drumul catre pomul vietii“ (Gen. 2,9—3, 24).

Aplicand o reguld ermeneuticd elementara cred cd putem descoperi
in aceastd modalitate de a concepe o morala a vietii ,,sarpele* ce ispiteste
a manca din ,,pomul vietii" ale ecirui fructe sunt considerate niste achene.

Ispita de a ménca din ,,pomul vietii“ in ,Eutanasia. Valori, optiuni
morale, demnitatea persoanelor de Demetrio Neri.

Termenul ,,eutanasie” este compus din cuvintele grecesti: ev=,,bine*,
thanathos=,,moarte“. Sensul siu literar este de ,,moarte buna“.

Termenul este introdus in limbajul medical modern la inceputul
secolului XVII de filozoful englez F. Bacon in lucrarea ,,Despre demni-
tate si despre progresul stiintelor”. Pentru o intelegere mai exacta a pro-
blemei consider a fi potrivit a reproduce respectivul fragment in intre-
gime: ,,Eu cred — spunea F. Bacon — ci oficiul medicului nu este nu-
mai acela de a restabili sinatatea, ci si acela de a imblanzi durerile si
suferintele cauzate de boald; si nu numai cidnd aceasta, ca si eliminare
a unui simptom periculos, poate mijloci vindecarea; ci si cind pierduta
fiind orice sperantd de vindecare, aceasta face moartea usoari si senini.
Dar in zilele noastre medicii si-au facut un fel de crez in a nu face nimic

3 ,il malato terminale”, bolnavul ajuns in vecinatatea mortii cand interven-
tiile terapeutice specifice nu mai au nici un efect, existand insa posibilitatea pre-
lungirii ei, cu ajutorul tehnicii de azi, peste limitele prevazute in conditii ce afec-
teazi demnitatea persoanei umane. Cf. C. Manni, Il malato terminale, in Bioetica,
sub ingrijirea lui C. Romano si G. Grassani, Torino 1995, p. 401.

4 Dupd H. T. Engelhardt, de la Departamentul de Istoria medicinii, Washing-
ton, nou-nascutii, intArziatii mintal, batranii dementi, nu sunt perscane in sensul
strict al cuvAntului. Sunt persoane in sens social, deoarece societatea tinde a le re-
cunoaste ciateva drepturi gi le acorda protectie.
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pentru bolnavul judecat incurabil; ins8, dupi pirerea mea pentru a nu-si
stirbi umanitatea si pentru a nu prejudicia oficiul lor, ar trebui si do-
bandeasca abilitatea de a ajuta muribunzi a se da mortii in modul cel mai
dulce si linistit si practicAndu-o cu diligenta“ 3

In cazul in care sintagma ,,a se da mortii“ implicd ideea de gribire
voitd a mortii pacientului, aspectul formal al textului relevd un straniu
raport al binomului indicativ-imperativ; afirmarea indicativului suferin-
tei pacientului in clipele de agonie cere implicit provocarea eutanasiei ca
imperativ deontologic, ca gest umanitar.

D. Neri deduce, din acest fragment, trei caracteristici identificatoare
ale contextului in care se poate vorbi in mod just despre posibilitatea
provocirii eutanasiei: existenfa raportului medic-pacient; beneficiul mor-
{ii pentru pacient; existenta conditiilor obiective. Azi — adaugé D. Neri —
condifiile in care se poate vorbi despre o ,moarte buni“ sunt schimbate
in mod radical. In zilele noastre se moare mai tarziu si nu de boli acute
ci de boli infectioase, cronice sau boli ale bétranetilor. ,,Preful — insa —
pentru o viatd mai lungd a fost o viatd mai bolnavé ... problema euta-
nasiei se naste din faptul ci astizi e mereu mai dificil a intidlni o moarte
buni“.® Eutanasia este justificati deoarece bolnavii nu mai intdlnesc de
fapt moartea; sfarsitul ii giseste in timp ce sunt in coma, intubati, gluco-
cizati, narcotizati, sub administrare de sedative si ventilatii ,,inconstien{i
si poate nici micar umani®.

F. Bacon apédra dreptul la o ,,moarte bund“, la eutanasie, ca un ideal
al demnitatii umane, ca o valoare ce {ine de sfarsitul vietii, implinit din-
tr-un act de pietate deontologicid. D. Neri substituie raportul liniar me-
dic-pacient cu raportul tridimensional medic-tehnica-pacient. Simpla con-
statare a existenfei tehnicii medicale si posibila ei utilizare este evaluata
ca o virtuald amenintare a pacientului cu dezumanizarea. Evitarea folo-
sirii ei este interpretatd ca un gest indirect de provocare a mortii, euta-

nasie ,,pasiva“.’

Exista o tendintd generald de a se elabora justificarea eutanasiei
»active* ludndu-se ca punct de plecare raportul mai sus amintit. Iatd de
exemplu structura silogisticd a gandirii lui Daniel Calahan:

S-a investit energie intelectuald si bani pentru crearea de tehnolo-
gie mereu mai sofisticatd si suntem cupringi de iluzia de a fi in masurad

5 D. Neri, Eutanasia. Valori, scelte morali, dignita delle persone, = Univer-
sale Laterza 762, Gus. Laterza & Figli, Bari 1995, p. 11. Cf. F. Bacone, Della dignita
e del progresso delle scienze, in Opere filosofiche, sub ingrijirea lui F. De Mas,
Laterza, Bari 1965, vol. II, p. 214.

6 Ibid., p. 15.

7 Existd o traditionald distinctie intre ,eutanasia activd“ §i ,eutanasia pasivi“.
Prima desemneazi orice tip de interventie care prin structura sa reald si pripn in-
tentia agentului tinde a sufoca sau scurta wviata muribundului. A doua este suge-
rati de convingerea crescanda ci dorinta de a aplica toate mijloacele tehnice defi-
nute se dovedeste a fi inumana si falsifica respect;ul pentru genuinitatea semnifi-
catiei de tuteld simtitoare a vietii. Cf. Nuovo Dizionario di Teologia Morale, sub
ingrijirea lui F. Compagnoni, G. Piana $i S. Privitera, San Paolo, Cinisello Bal-
samo, 1990, p. 395.
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de a o guverna, de a sti pini in ce punct ne putem aventura in a mentine
viata pacientului (enunt general).

Suntem ins#, prizonierii acestei luzii (enun{ constatativ).

Acum cautim salvarea cerind dreptul de a muri (enunt concluziv).®

Aceeasi structuri silogistica o regasim §i in gandirea lui D. Neri:

Succesele pe care cercetarea medicald le-a dobandit in lupta sa im-
potriva bolii se aflid sub ochii tuturor... avem instrumente care substi-
tuie functiile vitale compromise si aparate ce sunt in masurd de a men-
{ine in viata pe timp nelimitat organismul uman*.’

Pretul pentru ¢ viati mai lunga a fost o viatd mai bolnava.

De unde deduce concluziv, dreptul de a face apel la eutanasie deoa-
rece omul nu poate fi lasat a suferi in zadar.

Enunturile generale ale celor doi ginditori relevi atitudinea omului
autonom, pe care Kierkegaard l-ar defini ,doritor a fi in mod disperat
el insusi, — numitd — disperare a arogantei”. Enunfurile concluzive
descoperd omul victim3 a propriilor iluzii, definit de acelasi; ,,a nu
dori in mod disperat de a fi el insusi, — numitid — disperare a slibi-
ciunii”,

Expresiile intalnite: , moarie buni gi dulce”, ,,somn dulce gi linistit",
~mmoarte beneficd”, ,a muri bine* sa. In realitate ascund disperarea
omului autonom in fafa ultimelor clipe ale vietii. Simt c¢d ,,vin de nici-
unde si pleacd niclieri* (P. Tutea). Revelatd si aceastd dimensiune, pu-
tem si intelegem prin eutanasie ,,un omicid foarte special®,” ce ar curma
nu numai durerea fizica ci si suferintele psihice si spirituale.

Ispita omului modern este de a idolatriza instrumentele tehnicli me-
dicale pe care le-a creat investind bani si energie intelectuald. Se rapor-
teazi la ele si crede in ele. In clipele de dinaintea agoniei li se incredin-
teazd si de multe ori acestea se transformad in instrumente de tortura. In
asemenea cazuri eutanasia este explicatd ca si un ,strigdt de ajutor”,
expresie a slabiciunii in fata propriilor limite.

Teoriile tehnocentriste au postulat ,eutanasia pasivd” §i prin ,exis-
tenta el au explicat si justificat ,eutanasia activad": ,Astizi, in schimb,
medicul poate si facd multe lucruri si adesea chiar simpla abtinere de a
evita moartea pretinde ca sd faci ceva: de exemplu oprirea respiratiei ar-
tificiale ... sau intreruperea alimentatiei si a hidratatiei artificiale. In
mod natural a opri respiratia artificiald de care depinde viata pacien-
tului e cu sigurania ,,a face", dar putini ar fi azi dispusi a numdira aceasta
printre cazurile de eutanasie activa“." Sugestia acceptarii unei asifel de
interpretiri — din partea autorului — este evidentd; aparatele respective
ar fi putut mentine ,,pe timp nelimitat organismul uman®.

Este inacceptabil rationamentul subtil si viclean, in acelasi timp,
al lui D. Neri. Suntem purtati cel putin pané la limita unui inceput de
»indirjire terapeuticd®, criticatd pe tot parcursul ciriii sale, insi, acum,

8 D. Neri, Eutanasia, cit., p. 18.
9 Ibid., p. 17.
10 Ibid., p. 21.
11 Ibid., p. 25.
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in mod fortat evitarea ei este interpretatd un act de provocare directd
a mortii. Oprirea aparatelor nu simbolizeazd abandonarea pacientului in
bratele mortii. Existd posibilitatea aplicérii unor tratamente ce s-ar pu-
tea defini prin sintagma ,insistent{a terapeutici“,” eliberatd de aspectul
negativ in mod intrinsec cuprins in expresia ,indarjire sau habotnicie
terapeuticd“. Pentru autor aceastd posibilitate pare a fi inexistentd. In
conceptia sa numaérul solutiilor omului in fata mortii sunt reduse la doué:
a ne da, sau a fi dati mortii intr-un mod ,,dulce si linistit* ori, a cddea vic-
timile unei torturi terapeutice.

Sintagma ,,insistenfa terapeuticd“, expresie a mormelor etice de
deontologie medicald, implicd si recunoasterea propriilor limite inerente
si intrinsec cuprinse in aspectul de fiin{d creati al omului, si acceptarea
asteptdrii mortii ca o consecin{d naturald apartinitoare in mod esential
vie{ii, urmare a p#catului relevat in dimensiunea unui ,,esec existential®.

Intregul sistem al gandrii lui D. Neri cu privire la problemele etice
legate de momentele premergitoare mortii, precum si acceptarea divi-
ziunii operate intre ,eutanasia activd“ i ,eutanasia pasivd“ sunt con-
secinta reflectdrii lor din perspectiva unui rapoert liniar al c&rui pivot
central este tehnica medicals; restabilind relatia interpersonala tridimen-
sionald medic - Dumnezeu - pacient, respectiva diviziune nu poate fi ad-
misd. Provocarea intentionatd a mortii unei persoane umane, indiferent
de starea atitudinald activd sau pasiva, indiferent de véarsta acestuia:
embrion, copil, adolescent, matur sau batridn; in functie de scopul ur-
mérit poate fi numitd omicidiu sau eutanasie, termeni cu o semnificatie
univocd. De asemenea, nu putem accepta expresia ,,bolnav terminal®;
fiinte limitate fiind nu putem cunoaste momentul sfarsitului vietii ome-
nesti. O asemenea pretenfie ar reprezenta o desconsiderare a Providen-
tei Divine si o sfidare a minunilor.

Faptul mortii nu poate fi inteles ca si sfarsit al existentei pentru a fi
indreptétiti @ me dori gi a dori semenului ,,0 moarte buni, dulce, linis-
titd“; moartea trebuie redescoperitd intr-o dimensiune transcendentald
ca ,,moarte a mortii“ si intrare in comuniune deplini cu Hristos cel Inviat:
»in relatia cu persoana concret a lui Iisus Hristos se trece de la marginea
transcendentei la comuniunea cu transcendenta, de la tragica framanta-
turd in posibilitatea existentei, la realitatea existentei, de la o banuiald
a reali}étii divine la experierea ei si, prin aceasta, la starea de maéan-
tuire*.!

Procesul de desivarsire a persoanei umane nu cunoaste o ,stare de
inghet“ (P. Tutea), ea vesnic se creeazi, iar noi nu avem capacitatea de a
patrunde taina profundd prin care suferintele suportate in momentele
premergitoare mortii au o finalitate méantuitoare. ,,Prin calitatea de su-
biect omul este intr-o misurd causa sui in sensul cd el este ultimul
for si izvor al actelor sale, nu o forti externd sau interni care nu-l as-
cultd, ci el insusi. Din acest motiv el este cel care se creeazi, alegind din

12 C. Manni, Il malato, cit., p. 401. :
13 D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea Omului, Omniscop, Craiova,

1993, p. 59. :
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mai multe posibilita{i de autorealizare pe una. Nu e causa sui in mod
absolut, céci nu-si da& si existenta ca punct de plecare si nici posibilita-
tile de infaptuit“.* In acest sens putem si propunem sintagma genuini
de ,moarte crestineascd”, contrapolul semnificatiei expresiei ,,a se da
mortii®.

Florin Puscas

Michel Schooyans, BIOETHIQUE ET POPULATION: LE CHOIX DE
LA VIE, Coll. Lumiére, Sér. Lumiére Vérité, Ed. Le Sarment-Fayard,
Paris, 1994, 284 p.

Profesor de filosofie politicd si morald sociald la prestigioasa Uni-
versitate Catolica din Louvain, MS se adreseazi prin aceasta carte nu atat
specialistilor cat publicului larg. Bioetica - filosofie ,,aplicata“ bios-ului -
este prin finalitatea ei destinatid intrarii in dezbaterea constiintei publice.
Dat fundamental al fiecarei fiinte umane, viata si responsabilitatea fa{a
de viaid nu pot constitui obiectul nici unui privilegiu, rasial, social, inte-
lectual. Si cu atdt mai pufin profesional, de vreme ce miza bioeticii este
,definirea” omului atat in solidaritatea sa cu natura vie si cu natura in
general, cit si in unicitatea sa. Iar miza vulgarizarii este cine anume isi
va impune viziunea despre om si solutiile la problemele sale, ratiunea
,dominantad“ tehnocratd sau teologia inspiratd de Revelatie. Teologia
romano-catolicd s-a implicat in acest conflict al viziunilor poate mai
mult decat oricare alta si de aceea se cuvine sd-i ludm in considerare po-
zitia.

Bazatd pe doud cér{i anterioare (L'enjeu politique de l'avortement si
La deérive totalitaire du libéralisme) cea de fati este un vade-mecum al
argumentelor celor mai utilizate in discutiile despre respectarea vietii,
examinate aici in contextul fenomenelor demografice actuale, tot mai
insistent invocate pentru a justifica politici anti-nataliste bazate in pri-
mul rand pe liberalizarea avortului. Un excurs prin cuprins aratid o or-
ganizare a materialului in capitole continidnd temele controversate, fiecare
capitol cuprinzind mai multe intrebéari, ca provenind din partea uneia
sau alteia din tabere, urmate de un raspuns argumentat. Bibliografia de
prima mana oferi, discret, convingerea seriozitatii discursului.

In prim-plan apare figura fragila si inocentd a nendscutului. ,,Nedo-
rit“ sau, dimpotriva, ,dorit" cu disperare, acest mai-mult-ca-aproapele-
nostru a devenit obiectul unei dorinte suverane contradictorii, atat de a-1
suprima cat si de a-1 ,,procrea asistat medical® (cum sunt numite acum
tehnicile procreative) cu orice pret, un pre{ pentru care ii este negata
embrionului si fatului calitatea de fiint{d umana. Ori, observa MS, care
ocoleste de altfel dezbaterea din jurul ideii de persoand, tocmai pentru

14 Ibid., p. 71.
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ca este o fiin{d umand si nu altceva, pentru ci va deveni un copil, un
tdnar, un adult, existd interesul suprimirii (respectiv al procreerii) lui!
(3; in paranteze trimitem la numérul intrebéirii). Unul dintre cele mai
nefaste argumente pentru dorin{a negativid il avanseazi filosofia ,.cali-
tétii vietii": viata nu meritd sa fie traitd, se spune, decat peste un anumit
prag de calitate, iar oamenii au dreptul la calitatea vietii. (Bioetica nu
se mai ocupd, agadar, de bios ci de eubios!) $i cum criteriile calitétii sunt
tot mai exgente, indicatiile pentru eugenia denumitd ,,ortogenie“ sunt
tot mai diverse (9). Consecinta riguros logici a acestei pozitii, explica
autorul, ar fi suprimarea tuturor acelora a céror viatd nu depiseste acest
prag (handicapatii ori saracii, de pildd; conexiunea logici avort-eutana-
sie e discutata in cap. 3).

Prima victima nu e si singura decat in ordinea inocentei. O victima
,sociald” a avortului este femeia si anume, 0 demonstreazi statisticile,
femeia singuri, celibatard, viduvé, divortaté, separatd si -atentie - ado-
lescenta (21). Dar in loc si aline cu ceva suferinta femeii, liberalizarea
avortului o impinge la extrem fiind tocmai incercarea societdfii in gene-
ral si a barbatului in special de a se descirca de responsabilitatea fatd
de femeia aflatd in suferin{i si fatd de pruncul ce vine pe lume. Dar, ur-
meazd intrebarea, dacid uneori suferin{a atinge extremul nu poate fi con-
siderat avortul cel mai mic dintre rele? Nu numai ci scopul nu scuzi
mijloacele, raspunde MS, dar nici nu poate fi invocat un conflict de va-
lori intre maméa si copil: viata este valoarea care condifioneaza accesul
la toate celelalte valori (23). E regretabil cd acest argument cu adevarat
decisiv nu este dezvoltat dincolo de formularea lui abstractd. Vocatia
materni a femeii nu este prezentatd decdt in modul cum este negatd de
revendicarea feminismului a ,, dreptului“ la avort, in numele ,,eliberarii”,
ceea ce de multe ori se va citi: in numele carierei, vacaniei sau placerii.

Un argument mai serios invocat adesea este asa-numita indisponibi-
litate a trupului, adus in discutie intr-un capitol aparte (cap. 6). Or, aratd
autorul, acest principiu e tot mai mult incélcat din dou# directii. Pe de-o
parte ratiunea tehnicistd dezvoltd practici in care trupul e ,,disponibili-
zat* (fiveta, fatul donor, mama purtitoare, cf. 35), sau ,,canibalizat” (pri-
vit ca un rezervor de organe bune de prevalat pentru grefe, cf. 37), ajun-
gindu-se la o ,septelizare” a intregii populatii atunci cand e supusé lo-
gicii economiei de piati. Pentru MS trupul e dimensiunea persoanei prin
care aceasta se situeazd in lume si in timp si intrd in relatie interperso-
nalid cu alte subiecte. Nicdieri nu e mai vizibild negarea acestei dimen-
siuni decat in morala hedonistd a zilelor noastre in care trupul devine
un obiect al plicerii sexuale, iar plicerea, materia prima a unor indus-
trii intregi, de la pornografie la farmaceutica contraceptiei si contrages-
tiei. Iar recuperarea investifiilor uriase si largirea pietelor pretinde
raspandirea libertinismului sub numele ,,educatiei sexuale® (38).

Depenalizarea, deculpabilizarea, obiective ale liberalizérii avortu-
lui, nu sunt altceva decat corupere a justitiei $i corupere a moravurilor,
care se sustin reciproc. Statul e invitat s& ia act de ,,voinfa majoritatii-,
dar ,ceea ce caracterizeazi democratia, riaspunde autorul, este anterior
folosirii regulii majorititii... [D]emocrafia se defineste esential printr-un
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consens fundamental al intregului corp social asupra dreptului fiecirui
om de a trii, si de a tridi in demnitate.” (subl. aut., 42). Ca atare, interdic-
tia legald nu e decat aspectul negativ al unei vointe pozitive de a apira
valori sau indivizi (43, 47, 50). Departe de a constitui recunoasterea unui
drept sau o solutie pentru limitare si ,medicalizare” (cf. 41, 46), legea li-
beralizarii avortului in primul rind creeazid un spatiu juridic pentru
crimd, apoi o banalizeazd si o incurajeazi instaurind o mentalitate avor-
tivd. Printre cei care sustin procesul se afld adesea tocmai cei chemati
s& slujeasca sau s& apere viata: medicul si magistratul, aflati aici in (im)-
postura de slujitori nu ai pacientilor sau victimelor ci ai intereselor pu-
terii politice si tehnocrate (cap. 8).

Cum se defineste dimensiunea politicid a avortului? (cap. 9-10). Statul
modern este tolerant si pluralist intrucat respectd universalitatea dreptu-
rilor fundamentale ale omului. Dar toleranfa civild, recunoastere §i res-
pectare a persoanei, e incélcatd in numele tolerantei doctrinale pentru
care toate opiniile sunt egal respectabile (62). Atunci nu mai existi de-
cat o morala ,procedurald”, nu a principiilor ci a negocierilor, adevirat
triumf al cazuisticii si sofisticii: dreptul la viata al fiintelor umane nu mai
e absolut universal c¢i numai al celor declarate ca atare! In loc sd fie o
slujire a binelui comun §i o apérare a tuturor incepand cu cel mai slab,
puterea care cedeazii acestei conceptii ii asupreste pe inocenti si, deve-
nind abuzivi, isi pierde legitimitatea. Consecinta cea mai dezasiruoasa
in plan politic este, dupd MS, aparif{ia unui ,,ultra-nazism"“, o combinatie
monstruoasid intre nazism si liberalism, bazatd pe legitimitatea unor dis-
crimindri arbitrare intre fiintele umane, intre ,,0ameni“ si ,,ne-oameni®.
Aceeasi logicd subteranad uneste avortul, eugenismul si eutanisia: ,,cand
un Stat acordd parintilor ,,dreptul” de a-si omori copiii, ajunge curand
s# acorde copiilor ,,dreptul” de a-si omori pirintii“. (75).

Dar implicatiile politice nu se opresc la granifele vreunui stat. Con-
cepte precum spatiul vital, frontiera ori securitatea dobdndesc o rele-
vantd acutd in contextul ideologiei malthusianiste si neo-malthusianiste.
Punctul lor forte este problema demograficd, adicid pretinsa discordanta
dintre cresterea ,explozivad“ a populatiei si cregterea ,limitati“ a resur-
selor alimentare si naturale. In fata sir#ciei unei mari parti a lumii con-
cluzia, interesatd, a péartii bogate este: oamenii sunt séraci fiinded sunt
prea mul{i (82). Suprapopulatia trebuie asadar combatutd prin politici
anti-nataliste, numite ,,controlul populatiei“. Un capitol aparte (cap. 12)
este dedicat implicirii unor puternice organizatii mondiale in aceastd
directie (Banca Mondiala, Fondul ONU pentru Populatie, FAO, Organi-
zatia Mondiala a Sanét#tii - cu a cirei sponsorizare s-a néiscut pilula avor-
tivii RU - 486) pe langé guvernele unor mari puteri. Rezultatele acestei con-
centriiri de forte incep si se vada, indicii de natalitate sunt in scaddere peste
tot, mai ales - efect de bumerang! - in tarile dezvoltate, unde ating co-
tele dezastrului (85-91). In cauzi nu este doar supravietuirea fizicd a Eu-
ropei, de exemplu, ci stingerea unei intregi tradi{ii culturale si stiin-
tifice (91, 146).

MS citeazd un argument simplu pentru demistificarea acestei ideo-
logii atat de subtile (141, 82): dacii suprapopulatia este dezechilibrul din-
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ire numarul de oameni $i volumul bunurilor disponibile, siricia este de
asemenea acest dezechilibru. Cei doi termeni au semnificatii identice
cand descriu aceeasi situafie socials, insd conotatiile lor sunt radical di-
ferite: cand se vorbeste de ,,tiri sirace“ este evocati necesitatea de a le
ajuta sd producd mai mult $i s impartd mai bine; cind se vorbeste de
aceleagi téri in termeni de ,suprapopulatie” solutia ce li se propune ca
najutor” este sterilizarea populatiei si avortul! Diagnosticul autorului este
necrufator: bogatii acestei lumi fac din propria lor bunistare (,,securi-
tate) temeiul drepturilor lor (70, 137) iar principalul lor inamic nu este
siricia (nicicind n-au existat atdtea bunuri ca astizi, 80, 140) ci sidracii!
Nici nu se poate trage altd concluzie atdta timp cit solutia plutocratiei,
susfinutd zgomotos de mass-media, este un rdzboiul impotriva vietii:
»Cu liberalizarea avortului, suprimarea neniiscutului este prezentati drept
condifia ca al{i oameni sd triiascd si si fie fericiti... Acum omul e per-
ceput ca obstacolul prin excelentd pentru fericirea omului“. (108, subl.
mea). Despre ce fel de fericire ar putea fi vorba? Cei care traseazi linia
dintre cei care au gi cei care nu au dreptul si trdiascd, nu o fac dupi
principiile umanismului ci dupi cele ale ,,integrarii“, dupi logica pietei
mondiale, in care omul este un produs, cel mai important desigur, apre-
ciat dupa criteriile solvabilitatii, dupé capacitatea de a produce si a con-
suma cat mai mult (97).

Doud capitole (14, 15) sunt consacrate pozifiei Bisericii (romano-
catolice) fatd de problemele discutate. De altfel, MS nu foloseste in carte
direct argumentele teologiei ci pe cele ale unei filosofii bazatid pe dreptu-
rile omului, fard accente confesionale. Dacd péné aici cititorul ortodox
n-are nici o greutate sid-si insuseascd pozifia autorului, pozifia BRC ri-
dici anumite probleme. Prima se referd la morala sexuald. E de ad-
mirat modul cum BRC, acuzati de fundamentalism, de refuzul de a lua
in considerare noile mentalititi, se opune ferm liberalizérii si deculpabili-
zarii avortului si contraceptiei, rdméanand fideld poruncii ,,s8 nu ucizi®
pana in sfera intentiilor (114, 118, 122). Opunandu-se separrii radicale
dintre scopul unitiv (iubirea dintre soti) si cel procreativ al unirii trupesti
pe care o exaltd ,eliberarea sexualid“, BRC lasd deschisd posibilitatea de
a manevra cu acestea (sub acoperirea responsabilitd{ii de a fi périnte, cf.
7, 119, 127, 130) atunci cind propune ca ,mijloc onest* (119) de a evita
procreatia asa-numita ,planificare naturald“ (133—135). Insa tot ceea
ce afirmi MS despre psihologia refuzului si despre disocierea dintre pro-
creatie si voluptate in cazul contraceptiei se poate aplica si planificarii
naturale. In plus ideea responsabilititii de a fi p#rinte, absolut proprie
moralei conjugale, nu este integratd unei viziuni teandrice ci este lasati
unei ratiuni care, desi vrea si se sprijine pe Legea Moral4, ajunge in im-
pasurile bine cunoscute ale unei morale legaliste. Iar apelul la un anumit
personalism (,,diruirea reciprocd totald a sotilor”) pentru a depési aceste
impasuri pune mai mult in dificultate scopul procreativ.

A doua problemi ar proveni din aceea ci BRC recunoagte nu doar
problema séiriiciei ci gi pe cea a suprapopulatiei de vreme ce acceptéd me-
cesitatea reglementirii nagterilor (121, 132). Ceea ce ne face sd ne
intrebim cum mai riméane cu principiul, afirmat cu tirie (23), despre
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primordialitatea valorii vietfii. Titlul cartii (dupa Dt. 30, 15-20, cf. 142)
pare sugestiv in aceastid privinta: e vorba mai degrabad de o alegere (le
choix) a vieiii, decat de o primire (l'accueil) a ei; pani la stipanire (la
maitrise) nu mai e decat un pas. De altfel, solutiile propuse la problema
saraciei/suprapopulatiei vin dintr-o inversare a ecuatiei avansata de pluto-
crati. Suntem prea multi pentru ca suntem prea saraci (82), deci ceea ce
ne trebuie este educare la responsabilitate (in maniera ,,planificirii natu-
rale”), la generozitate, la solidaritate (135). Nu pare a fi avut deloc in
vedere ,argumentul euharistic* in ipostaza inmul{irii painilor si pesti-
lor. Preferinta autorului pentru argumente ,rationale” ne lasd, totusi,
dincoace de ceea ce intelege Ortodoxia prin teologie. Insi, din neferi-
cire ,putini teologi ortodocsi sunt convingi cd acest gen de probleme
trebuie si-i preocupe. Credem cé aceastd lucrare le poate fi utila si lor.

Asist. Sebastian Moldovan
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