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Pastorale arhieresti

T ANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL TRANSILVANIEI, CRISANEI
SI MARAMURESULUI

Prea Cuviosilor stareti, Prea Cuvioaselor starefe, intregului cin monahal,
Prea Cucernicilor protopopi si preoti si tuturor binecredinciogilor cregtini
din inireaga noastri Eparhie,

Har, pace si mili de la Dumnezeu,
iar de la noi arhiereasci binecuvantare

HRISTOS A INVIAT!

La aceastd bunévestire, iatd réspundem tofi intr-un glas: ,,Adeviirat
a inviat“. Credinta in invierea noastrad intr-un ,,pimént nou si intr-un cer
nou*, (Isaia 65, 22 si II Petru III, 13), dupad moarte, este temeiul de cépe-
tenie al credintei, al filosofiei, al linistii mintilor noastre, al sensului efor-
turilor noastre din viata aceasta, pe care le credem cu rost si pe care le
implinim cu sfintenie, pentru viata de aici dar, in aceeasi mésuri, si pen-
tru viata de dincolo, c#ci dacd Hristos a inviat, §i noi vom invia, spune
Sfantul Apostol Pavel (II Cor. 4, 14).

Credem, stim ci vom invia.

Credem, stim c@ suntem nemuritori.

Credem, stim ¢8 mormaéantul pecetluit nu va radméne aga pentru veg-
nicie ci, asa cum incheie preotul slujba inmorméntirii: se pecetluieste
morméntul acesta pini la inviere. De aceea noi tofi purtdm de grija mor-
tilor nostri, le facem pomeni, facem rug#ciuni pentru dangii, cum vor face

si altii pentru noi, pentru ca la inviere sd ne intédlnim impécati, iertati,
frati intre noi, reg#siti cu speranta implinité in Ziva Invierii.

As vrea si vi readuc aminte si s& nu mai uitati cateva adeviruri esen-
tiale si datorii de ciipetenie ale vietii noastre cregtine.

S#-i iertdim si si ne rugdm pentru iertarea celor adormiti.

S& le facem cuvenitele gi traditionalele pomeni, s& didm pomelnice
pentru iertarea lor, la Sfanta Liturghie si in zilele de pomenire ale mor-
tilor. ¢
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Cu fiecare rugéciune a noastrd se usureazd ceva din povara care
apasd asupra sufletelor lor, pentru pé#catele lor nepocaite si neiertate,
cat erau in viatd. Rugiciunea noastrd le ajuti, cici scris este: Rugati-va
unii pentru altii (Iacob 5, 16). Mortii, acum, nu-si mai pot schimba socarta
de dincolo, decdt prin rugaciunea noastra, prin rugiciunile Bisericii, si
prin milostivirea lui Dumnezeu care, apreciazi generozitatea noastrd sk
solidaritatea noastra cu toti cei plecati dincolo.

Dar ag vrea si vd mai spun ceva la fel de important: Pentru fiecare
rugiciune sau pomenire, facutd pentru mort{i, Dumnezeu iartd si din pa-
catele noastre, pentru cd ardtidm cd avem inim& buna fatd de altii. Nu
pierdeti din vedere aceasta.

Si mai cred cé este de datoria mea si vd mai amintesc si s& va mai
sfatuiesc ceva. Ceva de care tof{i suntem constienti dar, parcd, uneori
mai uitdm, desi adevirul este elementar, e la mintea oricui. Uneori fa-
cem fapte rele, ca si cum nu ne-ar vedea nimeni si, ca si cum n-am avea de
dat socoteald nimé&nui si niciodatd pentru ele. La maénie, sau din inte-
rese materiale meschine, devenim -egoisti si nu ne mai pasid de cei din
jurul nostru.

Ei bine, pentru toate acestea vom da socoteald. Putem insela pe ori-
cine, putem scéipa de cel pe care l-am ingelat, putem scidpa de judecati,
dar pe Dumnezezeu nu-L putem ingela. Ochiul Lui vede tot. Sfantul
Pavel avertizeazd: ,,Totul este gol si descoperit inaintea ochilor Lui
Dumnezeu* (Evrei4, 13).

Vom invia si atunci totul va fi dat pe fata.

Ne vom rugina de cei pe care i-am nedreptatit, de cei pe care i-am
vorbit de rau, de cei de la care am furat, de cei carora le-am inselat buna
credin{d, de cei cirora le-am stricat familiile, de cei pe care i-am ami-
rat sau i-am jignit, sau i-am parat, de cei cérora le-am stricat fie viitorul
pe pamant, fie cinstea, onoarea si proprietatea.

De toate acestea trebuie si ne temem. In mod sigur ne vom intalni
cu faptele noastre, daca le-am facut. Cei pagubiti de noi, cei nedreptatiti,
ne vor privi acuzatori $i nici nu vor avea atunci puterea sa ne ierte, pre-
cum nici cererea noastra de iertare, acolo, in lumea de dincolo, nu va mai
putea ajunge péna la ei.

Si atunci, mai-este ceva de ficut? Putem scipa de o astfel de situa-
t{ie cumplita din care, acuzati fiind, s3 mai putem scéipa de pedeapsi?

Nu. Acolo nu.

Acolo, dincolo, in viata cealalti, noi nu mai putem face nimic.

Si atunei riminem condamnati pentru vesnicie?

Nu.

Ceva se mai poate face. Dar, numai aici, pe pimént, unde pociinta,
vointa si hotararea noastra a celor vii, pot schimba, pot modifica relatia
cu cei morti cérora in viatd le-am facut rau.

Sa le cerem iertare acum. Si-i pomenim in rugiciunile noastre, si
dim de pomani, si facem milostenie in numele lor, daci nu chiar pe misura
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pagubei pe care le-am ficut-o, micar cit putem. S& ne ciiim de rdul pe
care 1li l-am ficut. Asa, si Dumnezeu gi ei ne vor putea ierta si ne vom
putea intalni cu ei imp#cati. Alifel starea noastrd de vinovifie, starea
noastrd de remuscare, starea noastra de rugine, va fi iadul nostru. O parte
din iadul nostru, daci nu vom mai avea gi alte picate nepociite, grele,
care vor apésa asupra noastra in veci.

Si s nu uitim: multe picate se iarii prin milostenie!
Iubiti credinciosi,

Noi credem in inviere. Invierea Domnului, verificatd la vremea ei
de mult{ime de martori, In#l{area Lui la cer, de asemenea de fa{d cu multi
martori, trebuie si ne aduc# aminte de faptul cid vom fi intr-o zi fat in
fatd cu Dreptul Judecitor, cdnd vom da socoteald de toate pe care le-am
facut in viatd. Dacd vom fi g#siti drepti, dacd vom fi trecut prin Taina
spovedaniei si a Sfintei Impértisanii, dacid ne vom fi implinit canoanele
date de preoti, intalnirea cu Domnul Iisus Hristos §i cu ceata tuturor in-
gerilor si cu tofi cei dragi ai nogtri morti inaintea noastrd, va fi o bucu-
rie de nedescris, va fi bucuria Raiului, de care si ne facd Dummnezeu
parte tuturor.

Nici nu e nevoie si mai amintim de cei rdi, de cei cu inimile im-
pietrite, de cei legati de lucrurile materiale ale vietii de aici, de cei ce
omoard pentru un hotar de o jumétate de metru de tarind, de cei care
cad in patima betiei, de unde vin apoi toate relele, de desfranati si uci-
gasi nepedepsifi. Despre acegtia sii zicem: vai de soarta lor, §i sa-i lasdm
in plata Domnului, rugindu-ne si le fie lor milostiv, pre cit se poate.

Un lucru as vrea si refinem bine din acest Cuvént de amintire a
Invierii Domnului: Toti vom invia! (I Cor. 6, 14) si odatd cu acesta si ne
fie mereu prezenti in minte si in constiin{d si urmarea Invierii: Toti vom
da socoteali de faptele noastre (Romani 14, 12).

Daci vom f{ine seami de aceste doud adeviruri, dacd le vom avea
prezente permanent in minte, nu vom mai gresi niciodatd, iar daca totusi
vom gresi, ne vom spovedi, vom cere iertare §i vom face bine altora,
macar pe mésura in care le-am ficut riu.

Cici iatd si al treilea adeviar: Pe cel ce cere iertare, se ciieste si
trece de la ridu la bine, Dumnezeu il iartd (Iez. 18, 21). Nu e aceasta mai

mult decit o incurajare si sperantad? Cainfa deschide poriile raiului si
inchide portile iadului. Mai ales in aceste zile ale Invierii Domnului, s
trecem peste supdréri si ginduri negre despre alfii. S& ne imbricim in
haina albi a curiteniei gindurilor si, aga cum am auzit in céntérile Pag-
tilor: ,,sd iertam toate pentru Inviere“.

Invierea Domnului a fost un fapt atat de extraordinar, o biruin{ad
atit de mare a firii muritoare, o sperantd atat de coplesitoare, o noutate
de ridscruce in viata si in destinele oamenilor, incédt in numele ei trebuie
sé ne modificim sufletele, s ne inmuiem inimile §i s iertdm tuturor celor
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ce cu stiin{d sau cu nestiin{d ne-au gresit, noud. Si eu v& spun: credinta
in Invierea Domnului si in invierea noastrd ne va aduce si nou3, tuturor,
din partea Mantuitorului aceeasi iertare pe care s-o cerem §i s-0 speram
din toatd inima.

Cu aceastd sperantd, cu aceastd credints, cu aceastd dragoste, ca pe
niste noi-n#scufi prin Siarb#toarea atotiertitoare a Invierii, vd fac cele
mai bune uréri in aceste zile de bucurie si m# rog celui Inviat, ,,ca bucu-
ria voastiri si fie deplin&® (Ioan 15, 11).

Intoarceti-va in céiminele dumneavoastri cu inimile pline de bucurie.
Iertati tuturor celor ce v-au gresit si cereti-va iertare pentru ceea ce
veti fi gresit altora. Iatd, eu, pastorul vostru, cel dintdi m& rog de iertare,
de la Dumnezeu si de la oameni, pentru tot ce voi fi gresit cuiva sau in
fata lui Dumnezeu, in asa fel incadt si auzim toti in aceastd zi cel dintai
cuvant al Domnului inviat, care si ne intireascd, si ne mangaie si s ne
dea cununa vietii si a fericirii vegnice: Bucurati-va (Matei 28, 9).

Al vostru al tuturor, de tot binele voitor
si pururea rugitor citre Domnul
pentru voi,

{ ANTONIE

Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit
al Ardealului, Crisanei si Maramuresului



+ BARTOLOMEU

DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL VADULUI,
FELEACULUI $I CLUJULUI

Tubitului nostru cler si popor: Har, pace, ajutor si mili de la Dumenezeu,
iar de la noi, Arhiereascii binecuvintare!

Iubitii mei fii sufletesti,

HRISTOS A INVIAT!

Ne bucurim de lumini numai dacd cerul este senin gi insorit, daci
vazduhul este limpede, dacé ochiul nostru este curat si inima noastirad e
deschisd. Bucuria luminii inseamnd deschiderea cerului cétre noi, dar si
deschiderea noastrd citre cer. Si nu ne-am bucura de lumina invierii
Domnului dacd n-am sti ce este lumina lui Dumnezeu.

Pentru aceasta, s redeschidem Sfanta Scripturd la Cartea Facerii
si si ne amintim ci inainte de a fi fost lumea a fost lumina si ¢4 mai ina-
inte de a fi fost lumina a fost intunericul. Fati-n fatd cu bezna universala,
a zis Dumnezeu: «Si fie luminé! $i a fost lumini». Lumina insd nu venea
de la soare, fiindci era ziua intdi, iar soarele si celelalte astre aveau si
fie create de abia in ziua a patra. Lumina venea din Insusi Dumnezeu;
e ca si cum ea ar fi fost ghemuitad si ascunsd in fiinta Creatorului, ca si
cum Acesta ar fi tinut-o inchisd in Sine ca infr-o invelitoare. Atunci,
cand a zis «Si fie lumini», El S-a deschis pe Sine spre lumea ce avea si
fie, iar lumina cea necreati, adici cea firad de inceput, cum e si fiinta lui
Dumnezeu, a tasnit dintr-Insul si s-a revirsat pretutindeni, izgonind in-
tunericul. Aceasta, pentru ci Dumnezeu nu a vrut sd facid lumea la-ntu-
neric; la sfarsitul fiecireia dintre cele gase zile ale creatiei, Creatorul avea
sd vada ca toate erau bune foarte; or, lucrurile bune se fac numai la lu-
mina zilei.

Ca Fiu al lui Dumnezeu, Domnul nostru lisus Hristos, venit pe pa-
mant si intrupat de la Duhul Sfant si din Sfdnta Fecioard Maria, a purtat
si El intr-Insul aceeasi lumin#d necreatd, ascunsd sub haina smereniei.
El nu Si-a ardtat-o nici la nagtere, nici la botez, nici la nunta din Cana

si nici in vreo altd imprejurare, in afard de una singuré: atunei cind, ina-
intea a trei dintre ucenicii Sai, S-a schimbat la fa{d pe muntele Taborului.
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Atunci ucenicii L-au vizut imbréicat intr-o lumind stralucitoare, alba ca
zdpada, dar o lumind pe care nu o primea din afari, ci care izvora din
fiinta Sa launtricd. Asemenea Tatilui Siu intru-nceput, El se deschidea
spre lumea pe care avea si 0 re-creeze §i s-o desidvarseascd prin patima
si Invierea Sa. Cici ce altceva este méantuirea lumii, dacd nu re-crearea
ei prin jertfa si har? Schimbarea la fatd a Domnului nu a fost altceva de-
cat prefigurarea Invierii Sale, vestirea luminii ce avea si inunde mor-
mantul de la picioarele Crucii.

Iatd de ce, dacad cercetdm inci o dati viata de pe paméant a Mantui-
torului, bigdm de seami cd ea a fost o permanentd deschidere a lui Dum-
nezeu fatd de noi, oamenii. Prin El Si-a deschis Dumnezeu inima, pentru
ca noi sa-I sim{im iubirea: prin El Si-a deschis gura, pentru ca noi si aflam
adeviarul; prin El Si-a deschis bratele, pentru ca mnoi si primim
iertare, binecuvantare si sfintenie. Asa cum Parintele Sau strigase in-
tru-nceput: «Sd fie lumini!», tot astfel avea El sd strige pe pamant:
«Eu sunt lumina Ilumii; cel ce-Mi urmeazi Mie nu va umbla in intuneric
ci va avea lumina viefii»'. Lumina Lui era de-acum lucritoare si se re-
varsa, ca bunitate, din toate deschiderile Sale catre suferinfele, neputin-
tele si neimplinirile noastre; ea izvora din ochii S&i blanzi si lucra prin
sfintele Sale maini, mainile acelea pururea deschise si ierte pacatele,
si vindece bolile, sd aline durerile, s& mangéiie tristetile, si steargi la-
crimile, si-i binecuvinteze pe copii si sd-i cheme la viati pe cei morti.
Cand El a strigat: «Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati, si Eu va
voi odihni»?, nu ni-L putem imagina decat cu bratele larg deschise, asa
cum va fi fost batranul tatd din parabola Fiului Risipitor, imbratisandu-si
copilul revenit acasa si plangandu-i pe grumaz.

Tubitii mei,

Dacé astfel a fost trecerea Domnului prin lume, ne-am pune o in-
trebare: De ce dusmanii Sii, cei ce planuisera si-L omoare, I-au hotarat
moartea pe cruce? O, nu numai pentru cé ea, crucea, era cel mai cumplit
$i mai umilitor mijloc de torturi si executie! Noi trebuie si vedem aici

un inteles mai adanc: prin aceasta, ucigasii voiau de fapt si-I opreasci
deschiderea spre oameni, pironind-o pe lemn; au vrut s-o bati in cuie
pentru ca ea niciodatd si nu mai lucreze asupra noastri; ristignindu-I
Trupul, ei urmareau sa-I rastigneascd si lucrarea. L-au pironit pe cruce
si au ridicat crucea pe varful Golgotei.

Atunci s-a petrecut minunea unei indoite descoperiri, pe care noi
de-abia astdzi, tarziu, ciutim s-o intelegem. Si o intelegem dacii ne vom
aminti de spusa Psalmistului: «Adinc pe adinc se cheami in vuietul cas-
cadelor Tale».?

1 In. 8, 12
2 Mt. 11, 28.
3 Ps. 41,9
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Cascada e apa de indlt{ime, al cirei adinc se pravileste in adancul
apei de jos, rascolind-o gi scofdndu-i la suprafata tainele. Asa se intdmpla
si cu adancurile intelepciunii lui Dumnezeu cand clocotesc in adéncurile
noastre de constiintd si ne descoperd infelesuri ascunse. Crucea Domnu-
lui trebuia mai intai si se inalte pe Golgota; iar aceastd indlfjare fusese
vestitd de Insusi Méntuitorul Iisus atunci cénd le-a spus ucenicilor Sai:
«Cand 11 veti fi indl{at pe Fiul Omului, atunci veti cunoaste ci Eu sunt».*
Intelesul acestor cuvinte se limpezegte printr-o altéd imprejurare: «Iar Eu,
cind Mi voi inilta de pe pimaént, pe toti ii voi trage la Mine». $i pentru
ca si nu existe nici o indoialA asupra intelesului, Evanghelistul precizeaza:
«lar pe aceasta o zicea aritind cu ce moarte avea sii moar#d»’; asadar, pe
crucea iniltatd de pe pamaéant. Ristignirea insd trebuia si aibd o lucrare.
Aceasta a fost vestiti de Domnul cum nu se poate mai limpede, amintin-
du-le ascultitorilor de ceea ce se petrecuse cu multid vreme inainte, cand
Evreii iesiti din robia Egiptului strabateau pustia si s-au trezit ecu o névala
de serpi veninogi, a ciror musciturd era mortald; atunci, la porunca lui
Dumnezeu, Moise a ficut un sarpe de aramé si l-a indltat pe un stilp de
lemn: cei ce priveau la el se vindecau de muscatura serpilor. Iar acum
cuvintele Domnului: «Dupi cum Moise a iniil{at sarpele in pustie, tot asa
trebuie si se inal{e Fiul Omului, pentru ca tot cel ce crede intr-Insul si nu
piari, ci si aiba viatd vesnici».® Altfel spus, cei ce se vor uita cu credinta
si evlavie la Iisus Cel iniltat pe cruce se vor vindeca de musecéturile dia-
volului, care sunt pacatele.

Din in#l{imea crucii a siroit cascada sangelui lui Hristos, care a
pétruns pand in adancul pidméntului unde zicea, in asteptare, Adam; mai-
nile, picioarele si coasta Réstignitului deveniserd izvoare de viata, in vu-
ietul launtric, neauzit din afar3, al reintalnirii omului cu Dumnezeu. Iar
El, Réastignitul, ale cirui brate fuseserd legate de stdlpul biciuirii, acum
si le deschidea din nou, pentru ca de acolo, de sus, din indl{ime, s& imbra-
tiseze cu iubire lumea care-L. ristignea: «Pirinte, iarti-le lor, ci nu stiu
ce fac!»

Iubitii mei fii sufletesti,

Coborat de pe cruce, trupul Domnului a fost'infasurat in giulgiuri
si asezat in mormaént. Bratele Sale s-au stréans din nou, cu palmele pe
piept, in asteptarea invierii. lIar ea, invierea, s-a petrecut acolo, in adéan-
cul ascuns al mormaéantului,. cdnd trupul si-a pirasit giulgiurile si, trans-
figurat, indumnezeit, izvordnd lumini si ndpadind cu lumind, s-a pogorat
la iad, i-a sfir@mat portile si a izgonit intunericul din impérétia mortilor.
Atunci bratele lui lisus iardsi s-au deschis, de data aceasta citre Adam
si Eva si cétre toti cei ce asteptau acolo, ludndu-i de méani si tragandu-i
afari. Invierea devenea lucratoare, méntuitoare.

4 In. 8, 28.
5 In. 12, 32-33.
6 In. 3, 14-15.
7 Le. 23, 34.
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In acest timp, femeile mironosite veniserd la mormaént, il vizusera
gol, aflasera de la inger cé lisus a inviat si se intorceau in fugé spre ceta-
tea Ierusalimului, sd le dea de veste apostolilor. Domnul insi le-a iesit
inainte pe cale si le-a salutat prin cuvéantul: «Bucurati-vda».! Nu incape
indoiala ca salutarea a fost insofitd de ridicarea si deschiderea bratelor,
mainile acelea pe care femeile le vizusera pironite pe cruce si care acum,
purtandu-si inca ranile, se adiau in limpezimea diminetii. Era ca si cum
0 pasire si-ar fi strans aripile-n cuib odati cu amurgul, pentru ca si si le
deschidi iarasi in vazduhul zorilor.

Timp de patruzeci de zile, de acum inainte, Domnul avea si li se
arate ucenicilor in repetate randuri. De fiecare data El le apare in fata
si-i saluta prin cuvintele: «Pace vouii!» In fapt, aceasta este o binecuvan-
tare prin grai si gest: gura rosteste in timp ce bratele se deschid si se
inal{a, impértasind sfintenie. Aceasta va fi si ultima imagine pe care El
le-o va lasa apostolilor inainte de a Se intoarce la Tatal; ne-o spune lim-
pede Sfantul Evanghelist Luca: «Si i-a dus afarid pani spre Betania si,
ridicindu-Si mainile, i-a binecuvantat. S$i a fost ci-n timp ce-i binecuvan-
ta, S-a depirtat de ei si S-a iniltat la cer».’ Vedet{i cum toate se leagi si se
implinesc?: Dumnezeu merge printre oameni cu bratele deschise, moare
pentru ei cu bratele deschise, invie si-i invie cu bratele deschise, pleaca
dintre ei cu brafele deschise. Si pentru ca bratele Sale sunt si la urméi des-
chise, in fapt El nu pleaci. «Iati — le spune El apostolilor — Eu cu voi
sunt in toate zilele, pana la sfirsitul veacului».” E motivul pentru care
apostolii nu s-au intristat, asa cum omeneste ar fi trebuit, ¢i «s-au intors
in Ierusalim cu bucurie mare»'’.

Iubitii mei fii sufletesti,

Dacd Dumnezeu arati atita deschidere fatd de noi, oamenii, cuvi-
ne-se ca noi, oamenii, s nu rdméanem inchisi fatd de El. Deschiderea noas-
trd fatd de Dumnezeu se face, indeosebi, prin rugiciune. Af{i vizut ci

existd momente liturgice cand preotul isi ridicd bratele spre cer si se
roagd cu voce inceatd. La vecernie existd un moment in care si noi, cre-
dinciosii, cdntdm prin strand cuvintele Psalmistului: «Ridicarea mainilor
mele, jertfi de seardi»”. Aceasta deschidere a brafelor e un simbol al des-
chiderii inimii, céci dacd rugiciunea nu se face din inim4, din toats inima,
ea rdméane o simplad formalitate, un simplu ritual. Jertfa Vechiului Testa-
ment era o ardere; rugéciunea inimii trebuie si fie ea insisi o ardere, o
jertfa duhovniceascd pe care I-o indl{dm lui Dumnezeu, si atunci cand i
cerem, si atunci cand Ii mulfumim, si atuneci cand I1 1audam.

8 Mt. 28, 9.

9 Lec. 24, 50-51.
10 Mt. 28, 20.
11 Le. 24, 52.
12 Ps. 140, 2.
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Dar iubirea noastrd pentru Dumnezeu nu ar fi intreagd dacd ne-ar
lipsi iubirea fati de semenul nostru, mai ales fatd de cel ce se afla in su-
ferintd. E de neconceput ca tu, omule, si-{i deschizi bratele catre cer,
dar si riméai cu ele incrucigate fati de nevoile aproapelui téu, sa-{i fie
inima arzadndi pentru Dumnezeu, dar seacdi §i rece pentiru lacrima celui
de langa tine. Iubirea crestind nu e un simplu sentiment, ci o putere lu-
critoare, iar lucrarea ei se numeste mild. Despre samarineanul milostiv
nu se spune ci «a avut mild» de cel cizut intre talhari, ci cé «a facut mila
cu el», adica sim{dmantul s-a preficut in fapti.

Iats, iubifii mei, stribatem o vreme in care ni se cer apisétoare sa-
crificii materiale. Stim si auzim de peste tot cé in tara noastrd sunt nume-
rosi oameni care triiesc sub pragul siriciei, ci existd tot mai mulfi batrani
fard ajutor, copii abandonafi sau fugif{i de acasa, bolnavi fird medica-
mente, orfani fard sprijin, viduve fard adipost. Toatd aceastd suferinta
poate fi un cAmp al milei crestine, sansa fieciruia dintre noi de a-I arata
lui Dumnezeu si noud insine ci nu suntem crestini doar de forma, ci an-
gajati cu toat fiin{a noastr# in a-L p#stra cu noi pe Iisus-Cel-Inviat. Cres-
tinul care crede ci are ceva mai mult decat celalalt, si-1 ajute cu ce poate.
Exista si forme de ajutor individual, de la om la om. Exista si forme de
ajutor orgamizat, fie direct prin Biseric#, prin catedrale, prin comitete
parchiale, fie prin asociatii filantropice de felul «Christianei». Existd forma
milei discrete, ticute, dupd porunca: «S& nu stie stinga ce face dreapta»,”
existdl insi si forma milei publice, dupé porunca: «Asa si lumineze lumina
voastrd inaintea oamenilor, incit ei si vadi faptele voasire cele bune si
si-L sliveascdi pe Tatil vostru cel din ceruri».* Mila nu cunoagte hotare
sau piedici; dacé vrei si poti s-o faci, f&-o0 oricum.

Nu uitati c& la Judecata din Urmé& vom fi intrebati dacé si in ce ma-
surd am facut mild cu aproapele nostru.

Nu uitati ¢ Dumnezeu e deschidere, ci deschiderea e lumina, ca
lumina e iubire, c iubirea e faptd bund, ci fapta buni ne face «fii ai lu-
minii»” si ca fiii luminii, atunci, la a doua venire a Domnului, 11 vor in-
tampina cu aceleagi brate deschise cu care gi-au imbratigat fratii pe pa-
mant.

«Bucurati-vél», « Pace voud!», Hristos a inviat!

¥ BARTOLOMEU
Arhiepiscopul Vadului, Feleacului gi Clujului

13 Mt. 6, 3.
14 Mt. 5, 16.
15 In. 12, 36.
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL ALBA IULIEI

Cinstitului cler, cinului monahal si drepicredinciosilor crestini, har
si bucurie de la Hristos cel inviat din morti, iar de la noi
arhiereasci binecuvintare.

INVIEREA TRUPURILOR

Hinviat-a Hristos si nici un
mort nu mai este in groapi“

(Din Slujba Invierii)
Iubiti credinciosi,

Cea mai mare suferintd pentru noi pamaéntenii este moartea. Ne
doare moartea celor dragi, pentru cad rupe comuniunea sfantd ce o avem
cu ei si ne aduce in suflete pustiul. Ne dor bolile ce se instaleazi progre-
siv in noi ingine, prevestind momentul apropiat in care vom pérési lumea
aceasta. 31 stiind ca ,,visul acesta cu moartea se sfiarseste” suntem ispitiii
sa ne punem intrebarea daca viaja mai are vreun sens?

Il vedem pe Mantuitorul lisus Hristos insusi, in fata morméantului
lui Lazéar, plangand. ,,Si a lacrimat Iisus“, spune Sf. Evanghelist Ioan (Ioan
11, 35). Lazar era prietenul lui Iisus. De fapt Lazar ne reprezinta pe fie-
care dintre noi si intreaga omenire, iar Betania, locul unde era casa lui
Lazér, este simbolul lumii intregi locuite de oameni. Tot omul a fost creat
ca si prieten al lui Dumnezeu, si este chemat la aceastd prietenie divina
care constd in cunoasterea lui Dumnezeu, in comuniunea cu El, in impar-
tasirea aceleiasi vieti: ,,Jntru El era viata si viata era lumina oamenilor®
(Ioan 1, 4). Si iata-1 pe acest prieten al lui Dumnezeu, creat frumos, tanar
si sAnatos, impodobit cu toate darurile, z&cind in mormant, intrat in pu-
trefactie, incat la porunca lui Hristos de a se lua piatra de pe mormant,
Marta, sora mortului, protesteazi, zicind: ,,Doamne, deja miroase, cii este a
patra zi“ (Ioan 11, 39). Iati-1 pe acest prieten preaiubit al lui Dumnezeu,
creat din dragoste, distrus, anihilat de cétre o putere pe care Dumnezeu
n-a facut-o si care se numeste moarte. Dumnezeu se vede infruntat in
insdsi lucrarea Sa de catre o fortd care o distruge si vrea si o faca fara



PASTORALE ARHIERESTI 13

sens. Creatia devine tristete, plangere, lacrimi i, in sfarsit moarte. Iisus
plange vizand triumful diavolului, mortii $i iadului asupra fapturii iesite
din maéinile Sale. Oare El, care este Viata, nu l-a creat pe om pentru ne-
murire? Si iatd-1 ci miroase greu!! Aici la morméntul lui Lazar, Dumne-
zeu se intilneste cu vrijmasul Lui, cu diavolul, cu pacatul, cu suferinta,
cu moartea i cu iadul.

Tubiti frati,

Din fericire biruinta diavolului, cu tot cortegiul lui de rautafi: pa-
catul, suferinta, moartea si iadul, este vremelnici. Méantuitorul*ne face in
acest sens prima demonstratie tocmai acolo la morméntul lui Lazdr. Mar-
tei, care stiruia si nu se ridice piatra de pe mormant, pentru c& mortul
mirbsea greu, ,Jisus i-a zis: Nu {i-am spus cé dacid vei crede, vei vedea
slava lui Dumnezeu? ... Si zicind acestea a strigat cu glas mare: Lazire
vino afari! Si a iesit mortul, fiind legat la picioare si la miini cu fasii de
pinzi si fata lui era infiguratd cu mahramai. Iisus le-a zis: Dezlegati-1 gi
lasati-1 sd mearga® (Ioan 11, 40-44).

Prin moartea de pe Cruce a Domnului, diavolul, moartea si iadul
primesc lovitura de gratie. De data aceasta din ghiarele stricéciunii este
salvatdi nu numai persoana lui Lazér, ci omenirea intreagd. De aceea
metaforic, dar foarte sugestiv, ne este redat in slujba patimilor dialogul
dintre iad si diavoli: ,,Trei cruci a infipt Pilat in Golgota: doui tidlharilor
si una Dititorului de viati. Pe care vizand-o iadul a zis celor de jos: O!
Slugile mele si puterile mele, cine este Cel ce a infipt piron in inima
mea? Cu suliti de lemn m-a impuns fird de veste si mi rup. La cele din-
liuntru ale mele mi doare, pintecele meu se chinuieste, simtirile-mi tul-
burd duhul si mi silesc a lepida din mine pe Adam si pe cei din Adam,
care imi sunt dati, prin lemn, ci lemnul pe ei iardsi ii duce in rai“. Alu-
zia e strivezie: Adam méncand din pomul oprit, datoritd méandriei i pof-
tei, nu L-a ascultat pe Dumnezeu. Rupénd legdtura cu Dumnezeu, izvorul
vietii, a cizut in moarte, el si toti urmasii lui. Prin jertfa Sfintei Cruci,
Adam si intreg neamul omenesc, recapiatd dreptul la viatd. Aceastd inva-
taturd ni-o reda simplu si limpede troparul Sfintelor Pasti, pe care-l re-
petim la nesfargit: ,Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte
cilednd si celor din morminte viati diaruindu-le“.

Tot in slujba invierii spunem, gindindu-ne la faptul c& Hristos,
Adamul cel nou, ne recapituleazi pe toti: ,Jeri m-am ingropat impreuni
cu Tine, Hristoase, astiizi mi ridic impreund cu Tine, Cel ce ai inviat.
Ristignitu-m-am ieri impreuni cu Tine, Insuti impreunii mi preamireste,
Maintuitorule, intru Impéaritia Ta“. Iar Sfantul Ioan Gura de Aur trium-
fand de bucurie zice: ,Sculatu-S-a Hristos si au cizut diavolii. Inviat-a
Hristos gi se bucurdi ingerii. Inviat-a Hristos si viata stipéneste. Inviat-a
Hristos si nici un mort nu este in groapd; c¢i Hristos, sculindu-Se din
morti, incepituri invierii celor adormiti S-a facut®.

Hristos, Mielul lui Dumnezeu, a luat asupra Sa p#catele noastre, si
si-a asumat de bun#dvoie moartea, care este consecin{a fireascd a péca-
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tului. El, muritor dupi umanitatea Sa, dar nemuritor dupd dumnezeirea
Sa, si stapan al vietii si al mortii, a nimicit pentru noi tofi striciciunea,
moartea, pacatul cu toate urmaérile lui. De aceea afirmi cu putere: ,,Eu
sunt invierea si viata; cel ce crede in Mine, chiar dacd va muri, va trai. $i
oricine triieste si crede in Mine nu va muri in veac®. (Ican 11, 25-26).

Dreptmiritori crestini,

Din nefericire aceste adeviruri, singurele care dau sens existeniei
noastre, sunt primite cu scepticism de multd lume, iar Pastile rAméan pen-
tru acestia o sdrbatoare folcloricd extraordinard, cu miel si oud rosii, si
cam atat. Am citit intr-o carte ca un sponsor cu mare dare de mana, s-a
angajat sia-1 ajute pe un preot inimos si ridice o bisericd. Lucru laudabil,
nimic de spus! Toti camarazii lui de afaceri il apreciau. Dar cind dinsin-
tamplare, iesind cu preotul de la Patriarhie si trecand prin fata Catedra-
lei, preotul l-a indemnat si intre in bisericd, pentru a-i cere si lui Dum-
nezeu ajutorul pentru lucrarea inceputé, si sa sarute méana Sfantului Di-
mitrie, i-a raspuns indignat: ,,Parinte, dacd m-am prins in aceasta hora
popeasca, crezi cd m-am $i stricat la cap?”

Atitudinea nu-i noud. S-a izbit de ea si Sfantul Apostol Pavel in
Corint. Raspunsul dat de el e mustrator si categoric: ,,JDaca Hristos n-a
inviat, zadarnici esie credinia voasiri, sunteti incd in picaiele voasire;
Si atunei si cei ce au adormit in Hristos au pierit. Iar daci nadajduim in
Hristos numai in viata aceasta, suniem mai de plins decit toti oamenii.
Dar acum Hristos a inviat din morti, fiind incepituri a invierii celor ador-
miti“ (1 Cor. 15, 17-20). Pavel stia bine ci a inviat Hristos, pentru ca L-a.
intalnit. Ba mai mult, din descoperirea ce i-a ficut-o este in méasura sa ne
dea si detalii despre felul cum vor invia mortii la sfarsitul lumii, cand se va
intoarce Hristos: ,insusi Domnul, intru porunci, la glasul arhanghelului
si intru trimbita lui Dumnezeu, se va pogori din cer si cei morti intru
Hristos vor invia intdi. Dupi aceea, noi cei vii care vom fi rimas, vom fi
ripiii, impreuni cu ei, in nori, ca s intdmpinim pe Domnul in vizduh si
asa pururea vom fi cu Domnul” (1 Tes. 4, 16-17).

Din pacate nu toti vor invia pentru fericire. Destinul vesnic al omu-
lui depinde de seriozitatea cu care-L trateazi pe Hristos, Evanghelia si Bi-
serica Lui, in aceasti viatid. Un crestin serios nu poate trai oricum. Apos-
tolul amintit mai inainte ne pune in fatd o logicd imbatabila: ,,Asadar,
daca ati inviat impreunia cu Hristos, cdutati cele de sus, unde se afld Hris-
tos, sezind de-a dreapta lui Dumnezeu; Cugetati cele de sus, nu cele de
pe pamint; Ciei voi ati murit i viata voastra este ascunsi cu Hristos in
Dumnezeu. Iar cind Hristos, Care este viata voastri, se va ariita atunci
si voi, impreund cu El, vi veti ardta intru slavi. Drept aceea, omoriii
midularele voasire cele paméantesti: desfrinarea, necuratia, patima, pofta
rea si licomia care este inchinare la idoli, pentru care vine ménia lui
Dumnezeu peste fiii neascultiatori® (Coloseni 3, 1-6).

Nu vi se pare cd aceste randuri ne sunt adresate exact noua? Cand
a fost idolatrizat mai mult ca astézi trupul si banul? Ciand s-au revarsat
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peste lume atéitea spurcéciuni, datoritd mijloacelor moderne de transmis
idei sau imagini?

Iubitii nostri fii sufletesti,

Dacé am afirmat aceste lucruri, s& nu credeti ci Biserica urgisesgte
trupul si banul, ci este fundamentalistd. Biserica vrea doar ca tinerii sé-si
pastreze curéfia pin& la c3sitorie, pentru a putea intemeia familii s&né-
toase bazate pe iubire si credinciogie reciprocé. Biserica doreste ca prun-
cilor neniiscuti s nu li se ia dreptul la viatd. Biserica crede ,ci trupul
este templu al Duhului Sfant* (1 Cor. 6, 19), cd la a doua venire va in-
via, si impreund cu sufletul va deveni nemuritor, si ca atare trebuie sé-1
pastrdm curat. Biserica crede ci tot omul are dreptul la painea cea de
toate zilele, nu ca unii s& huzureascs, iar altii si rabde de foame. Sfantul
Maxim Méarturisitorul exprimi, in acest sens, foarte bine doctrina Bise-
ricii: ,,Nu méncirurile sunt rele, c¢i licomia pintecului, nici facerea de
prunci, ci desfrinarea, nici banii, ci iubirea de bani, nici slava, ci slava
desartd. Iar dacii-i aga, nimic nu e riu din cele ce sunt, decit reaua intre-
buintare, care vine din negrija mintii de-a cultiva cele firesti“.

Efortul extraordinar ce se face astiizi, pentru a ne fi méine mai
bine, este binecuvintat de Biserici. Orice nagtere din nou cere jertfa si
renuntare. O teamd are insi Biserica, si anume aceea ca nu cumva lu-
crurilor spirituale s# li se dea 0 mai mici importan{s; si ajungem cépa-
tuiti din punct de vedere material, desi sunt si in acest sens refineri, iar
din punct de vedere sufletesc mor{i. Atunci, dupé cuvantul Mantuitorului,
totul ar fi in zadar: ,,Céci ce-i folosesie omului si castige lumea intreagi,
dacii-gi pierde sufletul?* (Marcu 8, 36). La ce ne-ar folosi blazoanele cres-
tine dacé Hristos ar lipsi din proecupdrile noastre zilnice, din via{a noas-
trd culturald, socialé si politica?

Fiind insd optimisti din fire, crezdnd in invierea lui Hristos din
morti, si in faptul cd la sfarsitul veacurilor El va reveni, cd mortii vor
invia, cei buni pentru comuniunea vesnica cu El §i cu ingerii in rai, iar
cei rii pentru petrecerea vesnici cu dracii in iad, ndddjduim ca tot mai
multi crestini vor incerca si ducé o viatd duhovniceascd aleasa, cerceténd
biserica, pundnd in practicd Evanghelia, iubindu-L pe Dumnezeu si pe
semeni.

Si tot pe acest ton optimist, urdndu-va sarbétori fericite, imi inchei
cuvantul pastoral indemnandu-vd si cantim impreuni: ,Ziua Invierii!
Si ne luminim cu priiznuirea si unul pe altul si ne imbritisim. Si zicem
fratilor si celor ce ne urisc pe noi. S iertim toate peniru inviere si asa si
strigim: Hristos a inviat din morti cu moartea pe moarte cilcind si ce-
lor din morminte viati diruindu-le®. '

Al vostru rugitor ciitre Dumnezeu,

T ANDREI
Episcopul Alba Iuliei
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL DE DUMNEZEU
PAZITEI EPISCOPII ORTODOXE ROMANE A ORADIEI

Iubitului cler, cinului monahal si binecredinciosilor crestini,
har, mila si pace de la Iisus Hristos, Domnul nostru, iar de la smerenia
noastri arhieregti binecuvantari!

»Privegheati si vd rugati ca si nu
cideti in ispitda“ (Matei 26, 41)

Iubitii nostri credinciosi,

Cu ajutorul lui Dumnezeu ne-am invrednicit a ajunge din nou sfanta
Sarbatoare a Invierii Domnului nostru Iisus Hristos. An de an prin a-
ceastd Sarbitoare, din darul lui Dumnezeu, se actualizeazi in inimile
noastre bucuriile duhovnicesti revarsate din izvorul nesecat al Sfintei
Treimi.

Am socotit de cuviin{d ca anul acesta si dialogim impreuni dez-
batand invatatura Bisericii noastre despre asceza si inviere sau cu alie
cuvinte despre post si inviere. Se cunoaste din practici felul cum
postim noi credinciosii gi cat de diferite sunt atitudinile noastre
fati de post. Incepdnd de la péazirea tuturor zilelor de post
randuite de Bisericd si pan3 la anularea postului este o mare diferen-
tiere. Se cunosc aceste anuldri de cédtre cultele neoprotestante si in pre-
zent chiar si de Biserica Romano-catolicd. Dar chiar si in réandul credin-
ciosilor nostri existd practicarea postului atdt de diferengiat. In unele
mandstiri, monahii nu minéincid deloc carne socotind aceastid practicd o
mare virtute si totodatd si o mare sfinfenie. S-a ajuns la impadmantenirea
ideii cé sfintenia s-ar reduce doar la o ajunare si post si nu la iubire. Ca
ai fi un mare sfint daci esti un mare postitor uitindu-se ci cea mai mare
poruncd ne spune: ,,S3 iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu cu toatd inima
ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul tdu... si pe aproapele tiu ca pe

tine insuti* (Mt. 22, 36). Ca o adeverire a celor zise mai sus intalnim in
Fratii Karamazov, a lui Dostoievski, un caz semnificativ. Cilugirul Zosima
era un om de buné-cuviints, dar nu asa de mare postitor, pe cand un alt
calugér, Ferapont, nu méanca nimic o siptimina intreags, dar nu mergea
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duminica la sfanta slujba pentru ca si nu-l intdlneascé pe Zosima pe care-l
ura asa de mult. Cazul este viu-graitor, redat de Dostoievski ca un mare
cunoscitor al lumii 1duntrice a omului.

Alteori incercim o ajunare exageratdi urmati de o imbuibare pe a-
ceeasi mésura. Nu usor se ajunge deci la o adeviratd practicare a postului
si la plinirea scopului lui care nu este altul decat plinirea sfintei iubiri,
a sfintei invieri sufletesti. Pentru practicarea unui post cu folos se cere
o infranare integrald de la toate cele trupesti si sufletesti, de la ,pofta
trupului, pofta ochilor si de la trufia vietii®, iar pe langd acestea, plinirile
duhovnicesti ale iubirii.

Altfel, asa cum ne relateazd Sfanta Scripturd, duhul cel necurat se
intoarce la casa de unde a iesit si venind ,,0 giseste goald desi era matu-
ratd si impodobitd“. Se duce si ia cu el alte duhuri mai rele decat cele
dintai si intrénd sildsluieste aici si se fac cele de pe urmé ale omului mai
rele ca cele dintai (Mt. 12, 43). Este semnificativ faptul cd desi era métu-
rati casa, totusi era goald, adica fira iubire ca si candelele fard mirul bine-
facator al milosteniei, a celor sapte fecioare neintelepte. Fara iubire nu-i
nimic.

Drepimiritori crestini,

Pe langa infranarea integrald se mai cere si 0o infr@nare permanenti,
adici in orice timp. Nici aceastd infranare, acest post nu este usor de rea-
lizat. Cugetand la un astfel de post susiinem ci in fiecare zi este post si ca
in fiecare zi putem serba Pastile, adici o alternanti intre infranare si bu-
curie pentru ci ambele sunt intr-o continui interconditionare. Fara o in-
franare permanents s-ar putea ajunge la o stare de impétimire in fara-
delegi si atunci nici intr-un caz nu mai putem trai sfintele bucurii deoa-
rece impatimirea in firidelegi devine cancerul distrugdtor al iubirii.

Bucuria crestinului si a Bisericii este strins legatd de Sfintele Pasti,
de bucuria Sfintei Invieri. Intrucat vor raméne totdeauna strans legate
Sfintele Pasti de infranare, de post si infranarea de Sfintele Pasti. Deci
intr-o cugetare mai larg infeleasi si in ziua de Pagti este post gi chiar vi-
nerea gi miercurea putem serba bucuria Sfintelor Pasti.

Iubiti credinciosi,

De ce trebuie in toat3 vremea practicati infrédnarea? Pentru ca chiar
si viata Mantuitorului numai dupéd un gir intreg de jertfiri si dupd marea
jertfd s-a ajuns la Sfanta Inviere. Si apoi intr-un minut poti ucide un om,

chiar daci o buni parte din timp ai avut o mare infranare. Deci indemnul
Méntuitorului pentru noi este un indemn permanent: , Privegheati si va

rugati ¢a sd nu cadeti in ispitd“ (Mt. 26, 41). Constient de aceste actiuni
neodihnitoare ale duhurilor necurate Sf. Ap. Petru intéreste si el indem-
nul prin cuvintele: ,,Fifi treji si privegheati c& potrivnicul vostru diavolul
umblé r#cnind ca un leu ciiutdnd pe cine sad inghitd“ (I Petru 5, 8). Asa-
dar, fara o ascezd integrald si permanentd nu reusim si ne statornicim pe

2 — Revista Teologica

\

=
&)
Vs




18 REVISTA TEOLOGICA

a binelui cérare, nu reusim si introducem in centrul de foc al inimii ceea
ce trebuie, nici nu reusim sé scoatem de acolo ceea ce nu se cade sa ocupe
acest loc sfant.

Iubiti frati crestini,

Pe langd toate acestea in actiunile infranérii o atentie deosebita tre-
buie acordata firii cu care te nasti. Fiecare ne nastem cu inclinari diferite
spre bine sau spre riu. Fiecare avem comunul uman, dar si caracteristicul
personal. $5i in aceasta constd marea minune a creatiei, marea inf{elepciune
a lui Dumnezeu Creatorul.

Miliarde si miliarde de persoane i nici una nu este identica, nici
fizic, nici psihic, cu cealalta. Prof. N. Marginean, mare psiholog, in cartea
sa Psihologia persoanei, sustine ca ,,firea cu care te nasti e datatoare de ton
in formarea caracterului moral crestin®. Roménul accentueazi, in urma
observatiilor exemplelor personale intalnite, cd ,naravul din fire n-are
lecuire”. Desigur prin ravna si dar se pot indrepta aceste metehne dupa
exemplul Sf. Ap. Pavel care zice: ,, Toate le pot intru Hristos Iisus Cel care
ma intéreste” (Filip. 4, 13). Firea cu care te nasti, plus indeletnicirile in
diferite surogate amagitoare, ca placeri legate de trup, de lume si de am-
bitii desarte, duc la acea obisnuinti rea, socotita ca o a doua natura.

Ce e de facut in aceste cazuri? Se cer lupte grele si nu de scurtéd du-
ratd intr-o impreund lucrare cu harul. Exemplul Sf. Péarinti si felul cum
au actionat ei in aceasta privinta este viu graitor. In intelepciunea Sa bu-
nul nostru Dumnezeu intervine pedagogic sd ne ridice din acest perpetuum
mobile vicios. S& nu uitdm insi exemplul Sf. Ap. Pavel de pe drumul
Damascului si sa retfinem ca pe langi toatd incercarea aceea Sf. Ap. Pavel
a depus si el o stiruitoare activitate de infrénare, petrecand céafiva ani in
pustiul Arabiei, in post, priveghere si rugéciune.

Iubitii nostri credinciosi,

Toate cele zise pana aici fac parte din postul integral si permanent,
chiar si in ziua de Pasti, pentru ci si in aceastd zi trebuie sd fim atenti
ce vorbim, cat mancém, cat bem, ce sim{im §i ce gandim. Reusgind cu aju-
torul lui Dumnezeu si iesim din tufisurile patimilor la lumina soarelui
dreptatii, vom deveni crestini cu un alt fel de a gindi, cu un alt fel de a
simfii, plini de curaj si de nidejde, gata de a ajuta pe semenii nostri, ori-
care ar fi el, si orice rdu ne-ar fi facut, cu adevéarat inviati sufleteste si
luminati de taborul Invierii despre care Sf. Apostol Pavel scrie ci ,,astfel
de realitate se cuvine sfintilor” (Efes. 5, 3).

Tubiti fii duhovnicesti,

Viata, insd, trebuie privitd in realitatea ei. Nici Insusi Mantuitorul
precum si Sfin{ii Bisericii nu au avut parte pe pimént numai de lumina
Invierii, ci au trecut si prin Ghetsimani si Vinerea Mare. Sfantul Simeon
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Noul Teolog prezintd urcusul duhovnicesc asemenea unei c#ridri insorite
cu multe flori, dar care trece printr-o pidure plina de tufiguri din care
diferite animale silbatice caut# si ne atrag# din cérarea insoritd in tufi-
surile padurii. Deci dupé post vin Pagtile, apoi iaréigi postul. Aceasté alter-
nanti redi realitatea vietii duhovnicesti. Si In naturd nu rodesc plantele
daca ar fi tot ploaie sau tot soare.

Pentru ci existd aceastd fluctuatie a energiilor duhurilor e foarte
greu si-i pretinzi cuiva si fie mereu bine dispus, mereu curajos, mereu
optimist, pentru ci suntem totusi numai cameni. Rug#ciunea de la molitva
Spovedaniei prezintd aceastd realitate in cuvintele ,,om fiind, in lume
traind, de la diavolul ingeléndu-ne“.

Marii barbati duhovnicesti au reusit s& aibd o bucurie duhovniceasca
mai prelungitd. Astfel, Sf. Serafim de Sarov, triditor in secolul trecut,
traind bucuriile Invierii ca o inviere dupi inviere, saluta pe cei ce ii in-
tilnea in cale in orice timp din an, cu salutul nostru din ziua de Pasti,
,.Hristos a inviat" gi cu orice om se intélnea ii zicea ,,Tu egti bucuria mea“,
salut greu de infeles pentru noi cei de rand.

Un ajutor pentru aceste pliniri, atat cat e posibil omeneste, il pri-
mim si prin rugiiciunea lui lisus, ,,Doamne Iisuse Hristoase Fiul lui Dum-
nezeu miluieste-m& pe mine pacitosul!”. Pomenind mereu numele Man-
tuitorului nostru, duhurile necurate se tem de acest nume ca gi de semnul
Sfintei Cruci, precum ne std mairturie indrécitul din Gadara. E spre fo-
losul nostru duhovnicesc s& folosim, repetdnd mereu, aceastd rugiciune
a lui Iisus precum gi semnul Sfintei Cruci.

Inchei aceastd pastorald de Sf. Pasti cu indemnul Sf. Ap. Petru din
epistola I, cap. 4, 8-11, unde zice: ,,Dar mai presus de toate {ine{i din ris-
puteri la dragostea dintre voi, pentru ci dragostea acoperd mul{ime de
péacate. Fiti intre voi iubitori de strdini fird de cartire. Dupd darul pe
care l-ati primit fiecare, slujifi unii altora ca nigte buni iconomi ai harului
celui de multe feluri a lui Dumnezeu. Dac3 vorbegte cineva cuvintele lui
sd fie ca ale lui Dumnezeu, dacd slujegte cineva, slujba lui sa fie ca din
puterea pe care o d4 Dumnezeu, pentru ca in toate Dumnezeu sia se sli-
veascd prin lisus Hristos Céaruia ii este slava §i stdpénirea in vecii ve-
cilor”.

Bunul nostru Dumnezeu s# VA diruiascd de Sfintele Sarb#tori ale
Invierii, sanétate, mult liniste sufleteasca si ravna sfanta.

Al vostru rugdtor citre Parintele Ceresc pentru ca si ne ajute prin
puterea harului S#u la aceste pliniri.

Hristos a inviat!
ft IOAN
Episcopul Oradiei

2%
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DIN MILA LUI DUMNEZEU EPISCOP
AL MARAMURESULUI $I SATMARULUI

Iubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini,
har, bucurie si pace de la Dumnezeu Tatil si de la Domnul nostru
Iisus Hristos.

HRISTOS A INVIAT!

Iubitii mei frati si binecredinciosilor crestini,

Bunul Dumnezeu ne-a ajutat si ajungem din nou Sfintele Pasti,
Sarbitoarea cea mare, care vine odatd cu primévara si ne aduce in su-
fletul nostru multa luminé si speranta si bucurie.

Bucurie si speran{d care izvordsc din increderea pe care ne-o re-
varsi in suflet, Invierea Domnului nostru Iisus Hristos, care este ga-
ran{ia invierii noastre a tuturor. Acum impreund toti crestinii, cu bucurie
sd strigdm: ,,Aceasta este ziua pe care a facut-o Domnul sd ne bucuram
si s ne veselim intru ea“.

Cu umilinti si cu credintd tot crestinul astazi zice: ,Jeri m-am in~
gropat impreuné cu Tine, Cel ce ai inviat. Rastignitu-m-am ieri impreuna
cu Tine; Insuti impreund méa preaméreste, Mantuitorule, intru impara-
tia Ta".

Iatd motivul bucuriei noastre. Hristos Imparatul méririi, Biruitorul
mortii $i Mantuitorul lumii, ne face pértasi si pe noi de invierea si de slava
Sa. De aceea, iubitii mei frati, oricite greuti{i au avut crestinii in viata,
nu s-au tulburat, nu s-au intristat, pentru ca au gtiut ca Hristos cel inviat
nu i-a périsit, ca Hristos cel preamarit de Tatal i-a ajutat si i-a salvat din
toate necazurile, din toate suferintele, din toate greutitile, din toate ne-
ajunsurile. Apostolii care au suferit mult pentru Domnul, avand incre-
dere in purtarea de griji a lui Dumnezeu, i-au indemnat pe crestini zi-
cand: ,,Bucurati-vd pururea“ (I Tesaloniceni 5, 16). Si iarasi zic bucura-
ti-va. Martirii si-au dat viata pentru Hristos cu bucurie, stiind ci Hristos
este atotputernic i ii va incununa cu cununa vieii. Strdmosii nostri, iu-
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bitii mei frafi, au stat tari in fata celor ce veneau si le batjocoreau legea
si viata. Toti p#rintii nogtri gi in vremuri grele si in vremuri bune, au trait
cu bucurie pentru ci au avut incredere in Dumnezeu.

Stefan cel Mare si Sfant, Mihai Viteazul, Constantin Brancoveanu
si cei patru fii ai sii, au luptat gi au apérat $i pdmantul si credinfa lor
dreaptd in care tréim si ne méntuim si noi, toti cei ce suntem dreptcre-
dinciosi si-L preamirim pe Iisus Hristos, Care ne-a chemat i ne-a dat
o lege, Legea cea adeviratd, Legea luminatd, Legea roméneasca, cum se
numeste Legea ortodoxa.

Si noi acum ne aflam la o réscruce. Tara si Neamul sunt batute de
vanturi grele. Se pare ci ne vor coplesi greutitile, dar avand incredere
in Dumnezeu va zice Hristos cel inviat: Nu va temeti. Avefi credin{a in
Dumnezey sf aveti credin{a in Mine (Ioan 14, 1) si veti birui.

Stafi tare. Piastrati-va credinta, sporif{i dragostea fatd de to{i oame-
nii, inmultiti-va speranta si viitorul vostru va fi luminos.

Tubitii mei frati si iubite surori, preabinecuvantati tineri i minu-
nati copii, astizi, in ziua cea mare, in ziua Invierii Domnului, cu negraita
dragoste si cu incredere in Dumnezeu ma rog pentru voi, mé rog si v
dédruiasci Prea bunul Dumnezeu inalte si frumoase impliniri sufletesti
si trupesti deopotriva.

Tubiti credinciosi,

Bucuria pe care o trdim, in ziua de Pasti, este fructul copt al bu-
curiei, care era numai in mugur la Criciun. Invierea Domnului este desi-
vargirea Intrupidrii Fiului lui Dumnezeu, a Nasgterii, dar si a tuturor
suferintelor Domnului.

Ca s# ajungi la Bucuria Invierii, si cregtinul trebuie si treacad prin
negura durerii, trebuie s& urce impreund cu lisus Hristos, drumul crucii,
si-si rastigneascd ,,trupul impreuni cu patimile si cu poftele” (Galateni
5, 24) pe crucea infranirii, a abstinentei, a postului, a pocdintei, ,,s4 moari
pentru lume“ si si vieze pentru Dumnezeu, precum zice apostolul. Numai
cand omul prin poc#inta si-a schimbat firea, si-a curétit sufletul si a gus-
tat din sfantul potir de pe altar, imp#rtisindu-se cu Trupul si Sangele lui
Hristos si prin Sfanta Euharistie a primit dumnezeescul Har, poate si
rosteascé si el, impreuna cu Stipanul si Dumnezeul nostru Iisus Hristos:
p»Datu-mi-s-a toati puterea in cer i pe piméant” (Matei 28, 18), pentru ca
prin Tainele Bisericii lui Hristos s-a ficut ,pirtas dumnezeestii firi“ (II
Petru 1, 4). !

Ziua invierii Domnului este ziua triumfului imparitese, ziua biru-
intei, prin lisus Hristos; a omului, impotriva greului jug ce a c#zut pe
grumazul omului prin neascultarea lui Adam, prin intunecatul pécat stra-
mosesc. Scriptura spune: ,Plata picatului este moartea” (Romani 6, 23),
dar moartea a fost infrant prin Invierea Domnului.
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De acum se cuvine ca gi noi impreuné cu apostolul s& zicem: ,,Bine-
cuvintat fie Dumnezeu gi Tatdl Domnului nostru Iisus Hristos, care dupa
mare mila Sa, prin invierea lui Iisus Hristos din mort{i, ne-a niscut din
nou, spre niadejdea invierii“ (I Petru 1, 3).

Unde iti este moarte boldul? Unde i{i este iadule biruin{a? Striga tot
omul care prin umilin{d si poc#intd s-a eliberat de pécat (I Corinteni
15, 55).

Iubiti fii duhovnicesti,

Ziua Invierii, Sfintele Pasti, ne lumineazi sufletul la to{i cei ce
am strabitut cele sapte siptidmaéni de post, de reculegere, de infrinare, de
lacrimi si pocainti. Azi Mantuitorul ne face partasi biruintei Sale.

Iadul are acum portile sfaramate. Raiul are porfile deschise. Pe
fiecare, Iisus Hristos il invitd astfizi la masi. Toti suntem pofti{i sa intram
in cadmara de nuntid. Pe to{i ne asteaptd o cunund, un loc in rai, pe care
ni l-a pregéitit Hristos, care inainte de patimi, a spus: ,,Mi duc si va pre-
gitese voud loc* (Ioan 14, 2). Pe toti ne asteaptd un scaun impéaratesc.
Tuturor ne zice Domnul acum, dupé ce a supus sub piciorul Sau, pe vraj-
masul cel vechi, pe mincinosul domn al infernului: ,,Veniti binecuvin-
tatii Tatalui Meu de mostenifi impiritia cea pregatitdi voua de la inte-
meierea lumii“ (Matei 25, 34).

Vom asculta noi oare chemarea aceasta?

»latd eu stau la usd si bat, de va auzi cineva glasul Meu si va des-
chide, voi intra la el gi voi cina cu el gi el cu Mine* (Apocalipsa 3, 20). Ce
invitatie minunatd ne face lisus Hristos dupi inviere. La aceasti invi-
tatie trebuie sa raspunda tot crestinul. Crestinii s& nu poarte in suflet
viermele indoielii care l-a chinuit pe Toma. Nici pacatul lepadarii de
Hristos, cu jurdmaént, care l-a umilit pe Petru. Crestinii niciodati nu si-au
vandut credinta, nici sufletul, nici Legea, nici pe Hristos, cum L-a vandut
Iuda. Crestinii dreptcredinciosi si-au aparat credinta strimoseascs, cre-
dinfa ortodoxa. Aceastd credin{i i-a sfintit, i-a luminat, i-a intarit, i-a
mantuit si pe fiecare om l-a ajutat si traiascé cu bucurie Sfintele Pasti.

Pentru ci Hristos cel inviat este Stipanul Bisericii Ortodoxe. Bise-
rica Ortodoxa este Biserica Invierii, a vietii, a bucuriei si a pacii. Capul
Bisericii Ortodoxe este Hristos, zice Scriptura (Efeseni 5, 23), iar Duhul
Sfant conduce Biserica noastrii. Biserica noastrd romaéaneasci este plind
de lumina invierii. Clopotele ei aduc céntare de slava Invierii lui Hristos.
Din vinerea patimilor pana in noaptea invierii, clopotele bisericilor de la
noi din Maramures si Sitmar, tac. Glasurile lor, ca niste trdmbite de argint,
in mod triumfétor, incep s& sune in noaptea invierii, vestind din culme
in culme, din sat in sat, ci Hristos a inviat!
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Saltd cand aud glasul lor, pruncii si strigh: Hristos a inviat! Bir-
batii si femeile se bucuri si ugurati parcd de greutiifile viefii, murmurs
si ei cu bucurie: Hristos a inviat! Batranii se inchind cind aud clopotele
in noaptea invierii, cu evlavie $i cu multd credintd zie: Hrisios a inviat!
Toatd suflarea sa laude pe Domnul azi si cu credintd s cante: ,Hristos
a inviat din morti cu moartea pe moarte cilcind gi celor din morminie
viatd diruindu-le*.

Alaturi de voi, impreund cu voi, si cu tot poporul! romdn, luminati
slujiteri ai sfintelor altare, bucurandu-mé, cént §i eu cu cregtinescul
cantec: Hristos a inviat! Lotr

g e

Iubiti credinciosi,

Voi sunteti fii minunati ai Bisericii lui Hristos. Voi sunteti stilpii gi
aparitorii Bisericii lui Dumnezeu din tara aceasta, de aproape doul mii
de ani. Voi suntefi fiii Bisericii lui Hristos cea adevératd. Voi apdrati
dreptatea lui Dumnezeu gi pastrati invitatura curatd a lui lisus Hristos.

Bucuria pe care o tradim noi la Pasti, este bucuria promis& de Man-
tuitorul apostolilor Sai, inainte de patimi, inainte de moartea Sa cind a
zis: ,,Voi acum sunteti tristi, dar iarigi vid voi vedea gi se va bucura inima
voasird si bucuria voastri nimeni nu o va lua de Ia voi“ (foan 16, 22).
Ne bucurdm cum s-au bucurat mironositele, cind L-au vazut pe Dom-
nul, si le-a zis: ,,Bucurati-vad“ (Matei 28, 8-9). Ne bucurim cum s-au bu-
curat ucenicii, ednd in ziua invierii spre seard, lisus a venit in mjlocul
lor gi le-a ardtat mainile gi coasta Sa zicdnd: ,,Paee voud” (Ican 20, 20).

Iubiti frati,

Azi sunt Pastile Domnului, Pastile cele adevirate. Acum, la Ieru-
salim, cand Patriarhul Bisericii Ortodoxe a savarsit slujba Invierii la
morméntul Domnului, Sfinta Lumin a coborét din cer.

Acum, Patriarhul Bisericii Ortodoxe, purtind in maini Sfanta Lu-
mina, iesind de la Sfantul mormant, a rostit: Veniti de Iuati luminé! gi
tmparte lumini cereascd la toate neamurile si la toate Bisericile care n-au
primit lumina din cer. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Imparte lumind din
lumina lui Hristos, pe care Domnul ¢ trimite din cer in fiecare an Bise-
ricii Ortodoxe.

Zeci de mii de oameni din toate neamurile pimintului si din toate
Bisericile crestine, sunt martori la aceastd minune, care, din mila lui
Dumnezeu, coboara in fiecare an, cand Biserica Ortodox4 praznuieste In-
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vierea Domnului. De aceea, cu adincd umilinta si credintad va vestesc si
voud acest semn $i va zic: Bucurati-va.

Bucurati-vd si va veseliti, pentru ci faceti parte din Biserica lui
Hristos care primeste si imparte lumini la toati lumea.

HRISTOS A INVIAT!

Rugati-va neincetat pentru bunistarea {arii si pentru linistea Bise-
ricii noastre.

Al vostru de tot binele voitor
si pururea rugitor citre Dumnezeu,
cu périnteascé dragoste,

T JUSTINIAN CHIRA

Episcopul Maramuregului
si Satmarului
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Iubitii mei fii duhovnicesti, | N T 1<k b i;?.i:'li CEn

Acum in miezul noptii, clopotele sfintelor noastre biserici §1 manas-
tiri vestesc marea bucurie a Invierii Domnului si Méantuitorului nostru
Iisus Hristos.

De la acest moment crucial din istoria méntuirii noastre, omul nu
mai stdi cu privirea plecatd spre pémant ci spre cer, acole unde Hristos
Cel ce a biruit moartea ne asteapta gi pe noi intru Imparﬁtla luminii.

Astazi, Hristos deschide portile libertdtii omului osdndit la moarte,
de picatele sale. Omu! a fost zidit dintru-inceput si-si in:alte privirea spre
slava cerului, dar pacatul 1-a ficut sé se priabuseascd in {arina pamantu-
lui, iar darul vietii vesnice al hbertatn cu care a fost cinstit, 1-a schim-
bat cu lanturile robiei pAcatului si 2 mortil. :

Din coroana creatiei fApturilor lui Dumnezeu, omul ajunge o fiintd
vrednici de plans. Precum In aceastd via{d dragostea unui parinte nu se
stinge chiar fat3d de fiul siu raticitor, cu atat mai mult Tatil nostru cel
ceresc nu si-a pirasit fiii Sai care de multid vreme Il paridsiserd si traiau
in robia paécatului.

Daci stipénirea intunericului si a mortii in lume a fos{ indelun-
gatd, viata diruitd nouli de Hristos Domnul va fi faré de sfarsit. El a pati-
mit, s-a jertfit si a murit pentru noi, nevinovat fiind, ca noi cei vino-
vati, crezand in El, s& nu mai murim, ci si ne bucuriim de viata vegnica.

_ Slobozindu-ne din robia picatului i a mortii, Hristos nu ne-a luat
libertatea hotdrarii noastre de a alege pe mai departe intre drumul vieiii
sau al osindei. De acum suntem liberi, dar lupta cu pdcatul nu s-a termi-
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nat — vom riméne oare pe mai departe intru intunericul p&catelor care
osdndesc pe om la moarte? S& nu fie.

Tubitii mei fii duhovnicesti,

Daci inimile noastre s-au indurerat vazand batjocorirea lui Hristos,
noi si nu mai batjocorim pe aproapele nostru; daci ne-a scarbit vinde-
rea lui Hristos de catre Iuda Iscarioteanul, nici noi s nu ne vindem pa-
rintii, fratii, neamul, {ara, cinstea, credinta si tot ce-i dar de la Dum-
nezeu si mostenire de la strabuni.

Jertfa rdscumpdérérii noastre a fost Hristos Domnul care a péatimit,
a fost rastignit si a murit pentru noi, apoi a inviat intru slava si noi vom
invia spre a fi impreuna cu Hristos dar numai dacd vom ,,muri picatului*
si apoi silindu-ne sa implinim Legea iubirii.

Viata noastrd pe acest pdmant este ,,timp de pocdinta"“, de pregitire
pentru viata cea nepieritoare a sufletului, in corturile dreptilor, unde nu
vom fi intrebati cdte bogéitii am adunat sau cate titluri de desarti ma-
rire am dobédndit de la oameni, ¢i vom fi intrebati doar cum si cat am
iubit pe Dumnezeu si pe aproapele nostru.

Iubiti frati crestini,

Invierea Domnului nostru Iisus Hristos umple astizi de bucurie
inimile tuturor acelora care poarti cu cinste numele de crestin. Impreuna
cu noi cei vii se bucurd cei adormiti, cetele ingerilor si ale sfintilor. A-
ceastd biruin{d a Domnului nostru Iisus Hristos a ficut ci ,toate s-au
umplut de lumina: si cerul si pimaéntul si cele dedesubt®.

Invierea lui Hristos cel ristignit va rimane pentru noi crestinii
izvor de bucurie si necontenitd priznuire: ,,cerurile si se veseleased si
pamintul si se bucure i si serbeze lumea vizutd si cea neviizuii ci a
inviat Hristos, veselia cea vegnicid“. Prin inviere, Hristos a dovedit cu
multd putere dumnezeirea Sa; tot acum se adeveresc §i cuvintele spuse
despre Sine mai inainte: ,,Eu sunt viata“ (In. 11, 25). El este stipanul
vietii.

La sfarsitul troparului Sfintelor Pasti, se spune: ,,si celor din mor-
minte viatd daruindu-le*; aceste cuvinte ne descoperd o dimensiune mult
mai ampld a invierii Domnului nostru Iisus Hristos.

In cuvantul Sau despre invierea mortilor, gasim aceasta fagaduinta:
»Adeviarat, adevirat vd spun cid vine ceasul — ba chiar a si venit — cind
mertii vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu, iar cei ce il vor asculta vor
invia“ (In. 5, 25).

Gréind despre morti, Domnul i-a cuprins in acest cuvant pe toti
pacatosii. Mortii pentru care a sosit deja ceasul invierii, sunt pacatosii
instréinati de Dumnezeu. Invierea fagadduitd de Mantuitorul depinde de
intoarcerea lor la Tatil cel Ceresc si de dobandirea iertirii. Dumnezeu
(iiarté pe cei ce se ciiesc de faptele lor cele rele si se hotirisc sd se in-

repte.
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Invierea sufleteasci a pic#tosilor aduce cu sine, odatd cu iertarea
pécatelor si imbrécarea lor cu vesméantul harului ceresc i ridicarea lor la
demnitatea de fii ai lui Dumnezeu — devenind apoi mostenitori ai Im-
piratiei Cerurilor. In fata acestor mari minuni Sfantul Apostol Pavel ex-
clamai: ,,Desgteaptii-te cel ce dormi si te scoald din morti si te va lumina
Hristos!” (Efes. 5, 14).

Prin glasul Tatdlui din parabola fiului risipitor noi auzim acea
sentin{i méngéaietoare gi plinad de incurajare: ,,Trebuie insi si ne veselim
gi sii ne bucurim, eici fratele tiu acesta mort era gi a inviat, pierdut era
si s-a aflat“ (Lc. 15, 32).

Invierea p#citosilor este intoarcerea lor la calea unei vieti curate
si demme, dupd voia lui Dumnezeu; ,,Noi gtim ¢i am trecut din moarte
la viatd“ (I In. 3, 14).

Méntuitorul, prin cuvéant gi prin faptd, a vadit cu prisosintd ci El
este Stipénul vietii gi cAd a venit pe padmént ca oamenii sa aibd viatad si
s-0 aiba din belgug (In. 10, 10).

Hristos Domnul a spus: ,,Eu sunt invierea si viata. Cine crede in
Mine chiar dacd ar muri, va trii. Si oricine triiegte si crede in Mine nu va
muri in veac* (In. 11, 25).

Firea omeneascd a MAantuitorului nostru Iisus Hristos a fost trans-
formatd prin invierea Sa; inviind, a devenit o fiintd spirituald, care da
viatd, dupéd cum ne invati Sfantul Apostol Pavel in aceste cuvinte: ,,Al
doilea Adam a fost ficut un duh dititor de viatd“ (I Cor. 15, 45). Trupul
cel inviat este imbricat in neputrezire, in nemurire, in slavi, devine un
trup duhovnicesc, ceresc, mostenitor al Imparatiei lui Dumnezeu (I Cor.
15, 42).

Hristos cel inviat s-a aritat ucenicilor S&i unde a avut loc Cina de
pe urma, desi ugile erau incuiate. S-a dovedit dupid inviere c& trupul
Sdu avea o tainicd putere si totusi a fost vizut, pipait, auzit i hranit
(In. 20).

Sfantul Apostol Pavel le spune corintenilor: ,,Dacid este cineva in
Hristos, acela este o fipturd noui* (II Cor. 5, 17). Cel botezat si calauzit
de o credintd vie, lucratoare si roditoare de fapte bune, se hrinegte prin
Cuvantul lui Dumnezeu si Sfintele Taine, acela este in Hristos, acela este
o fapturd noua.

Frati crestini,

Hristos, biruitorul pacatului si al mortii, ne vrea si pe noi biruitori
ai pacatului. Faradelegile noastre le biruim marturisindu-le si spilan-
«du-le prin lacrimile pocdintei. Pécatul inseamn#d moarte sufleteasca, iar
pociinta impreund cu mérturisirea inseamna inviere sufleteasca.

'S4 fim increzitori cd Hristos cel inviat ne iubeste §i ne poartd de
grijd ea'un bun pastor. El doreste si ne cheama gi pe noi si fim péartasi la
biruinta Lui asupra mortii. ,,El a purtat picatele noastre in trupul Siu, pe
lemn, pentru ca noi, murind fati de picate, s vietuim dreptitii. Cu rinile
Lui v+afi vindecat“ (I Pt. 2, 25).
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Ori de céte ori ne méirturisim picatele, ne vindecidm sufletele cu san-
gele ce-a curs din ranile Lui, ne curatim constiinfa de faptele cele rele,
cu puterea curafitoare si tdmaduitoare cuprinsa in sangele Mielului pas-
cal. Intre picat si moarte existid o corelatie, o legaturid reciproci. Picatul
a patruns in lume pe calea unei libertati omenesti, intaiul pacat, din ne-
fericire, n-a ramas izolat. Acesta n-a fost numai radacina mortii, c¢i a ro-
dit si alte multe necazuri in lume, pe care le vedem si simtim cu totii
astazi.

Orice pdcat depirteazi pe om de la Dumnezeu, produce neintele-
geri si vrajmaésii intre oameni, pune firea intreagd si se impotriveasci
omului si sd-1 considere ca pe un stréin. Din a Sa mild, Dumnezeu a tri-
mis pe Fiul Sdu sé ispaseasca pacatul, si inlature moartea si toate roadele
nefaste ale pacatului.

Hristos, in Noul Testament, ni se descopera ca fiind deplin constient
cé misiunea Sa era si sufere, s moari pentru noi si astfel si ne readuca
la viata.

Méntuitorul insusi, de mai multe ori, si-a profe{it patima, moartea
si invierea Sa: ,,Jatd, urcim la Ierusalim §i se vor implini toate cele scrise
de profeti despre Fiul Omului. Ciici va fi dat pégénilor si va fi batjocorit
si va fi ocirat si scuipat. Si dupi ce Il vor biciui, Il vor ucide; iar a treia
zi va invia. Si ei n-au inteles nimic din acestea, cici cuvintul acesta era
ascuns pentru ei si nu intelegeau cele spuse* (Lc. 18, 31-34).

Crucea era mereu inaintea ochilor Sii. El era constient de misiunea
Sa pe pdmant si cd insusi numele Sau inseamni — ,,Méantuitor* (Mt. 1,
21).

»lar cand a fost si se implineasci zilele indltirii Sale, Iisus se hotiri
sid meargi la Ierusalim“ (Lc. 9, 51). Aici Domnul stia c& va primi botezul
amar si dureros al crucii. ,,Am de primit un botez si citi neridbdare am
pand ce se va indeplini“ (Lc. 12, 51). Hristos Domnul stia ci numai prin
acest botez al crucii putea ,,si adune laolalti pe fiii lui Dumnezeu, cei
risipifi“ (In. 11, 52).

El a fost trimis in lumea noastrd ca un desivarsit Rascumpéritor si
descoperda chemarea de a se jertfi pe sine, murind pentru toti oamenii:
»Fiul Omului a venit ca si slujeasci si si-gi dea viata, ca rascumpirare
pentru multi* (Mt. 20, 28).

Patimile lui Hristos si slava invierii Sale nu pot fi intelese si pre-
fuite separat una de alta. Murind pe cruce El a suportat moartea noastra,
»»A nimicit pe cel ce are puterea mortii, adici pe diavol” (Evr. 2, 14).

Inviind a treia zi, E]l ne-a dat viata cea nestricicioasi. ,,Binecuvantat
fie Dumnezeu si Tatil Domnului nostru lisus Hristos Care, dupi mare
mila Sa, prin invierea lui lisus Hristos din morti, ne-a niscut din nou, spre
nidejde vie, spre mostenire nestricicioasi i neintinata si nevestejiti, pis-
tratd in ceruri pentru voi“ (I Pt. 1, 3).

Prin jertfa Sa preacuratd, Fiul lui Dumnezeu ne-a scos din osanda
vesnicd, fdcandu-ne péartasi impéaratiei Sale gétite tuturor celor ce cred
in ElL Iar prin invierea Sa cea de-a treia zi, Hristos a pus cel mai adanc
si mai statornic temei al credintfei noastre crestine.
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Hristos a inviat, ca nimeni si nu se mai teamd de moarte, ca ni-
meni si nu mai geam# sub osinda pé#catului, ca nimeni sd nu mai fie orb.
in aceastd sfanti zi cAntim cu bucurie: ,,Acum toate s-au umplut de lu-
mini si cerul si piméntul si cele dedesubt — ieri cu Tine m-am ingropat,
Hristoase, astiizi impreund cu Tine md scol, inviind Tu* (Catavasiile Pag-
tilor).

Sfintele Pagti sunt pentru noi mai mult decidt un mare eveniment
al trecutului, din istoria mantuirii neamului omenese, cédruia in fiecare
an ii préznuim amintirea. El ne deschide de fapt un viitor cu totul nou,
acela al vietii vegnice.

Praznuind Sfanta Inviere a Domnului nostru Iisus Hristos odatd pe
an, la Pasti si in fiecare duminici de peste an, noi crestinii ne rugdm si
nizuim si fie pururea si pretutindeni in lume biruitoare viata asupra
mortii, prietenia asupra vrajbei, unirea si infelegerea asupra dezbinérii.

,,Cate sunt cinstite, cite sunt drepte, cite sunt curate, cite sunt de
buni laudd“ (Filip. 4, 8), acestea si le faceti in toate zilele viefii voastre
si Dumnezeul pécii gi al iubirii s4 fie cu voi.

Cu pirinteascd dragoste, rog pe Atotputernicul gi Milostivul Dum-
nezeu si vA invredniceascid a petrece acest mare Praznic in deplind siné-
tate, in pace i in fréfeascd buni-intelegere.

Darul Domnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu-Tatél
si impértégirea Sfantului Duh s3 fie cu voi, cu toti.

HRISTOS A INVIAT!

Al vostru al tuturor, de tot
binele wvoitor,

f ITOAN
Episcopul Covasnei gi Harghitei




Studii si articole

Parintele prof. dr. NICOLAE NEAGA
la 95 de ani

. Prin cei 211 ani de existenfd, Facultatea de Teologie ,Andrei
Saguna®, a Universildfii ,Lucian Blaga" din Sibiu, este socotitd pe drept
cuvant o institufie venerabild.

Nu este desigur intampldtor n’ci faptul cd tot aici, la Sibiu, du-
reazd de 144 de ani si , Telegraful Roman”.

Am mai pu'ea adiuga ,Indrumdtorul bisericesc”, care in 1997 a
infrat in cel de al 140-lea an al existenfei.

Trdinicia seculard a acestor ,monumente“ ale spiritualitdtii tran-
silvanene se datoreazd unui sir de mari personalitdfi eclesiastice: ie-
rarhi, profesori si preoti, care le-cu slujit cu ddruire, in vremuri bune,
ca si in vremuri de restriste, din pdcate, acestea din urmd fiind pre-
cumpdnitoare faja de cele diniai.

fn randul a-estor personalildti se inscrie si eruditul dascdl de
Teologie si vrednic slujitor bisericesc dr. Nicolae Neaga, ajuns la
varsta palriarhald de 95 de ani (s-a ndscut in 26 ijulie 1902, la Rdhau,
jud. Alba).

Dup‘i periodizarea atdt de inspiratd a invdjamantului teologic si-
bian, fdcuta de cdlre pdrintele prof. dr. Mircea Pdcurariu, in presti-
giosul volum: ,Doud sute de ani de invdfamdant teologic la Sibiu® (Si-
biu, 1987), par:ntele prof. dr. Nicolae Neaga aparfine generafiei de aur
a mitropolitului Nicolue Bdlan, indrumdiorul Academiei teologice ,An-
dreiene” intre 1920—1955. Ilustrul dascal si-a prelungit insd activita-
tea la catedrd cu aproape un sfert de veac, peste epoca lui Nicolae
Balan, pentru cd s-a pensionat numai in 1973.

I-a avut colegi de profesorat pe Nicolae Colan, ajuns episcop la
Cluj si mitropolit la Sibiu, Ilie Beleuta, Nicolae Terchild, Dumitru Sta-
niloae, Nicolae Popoviciu, ajuns episcop la Oradea, Liviu Stan, Gri-
gorie Marcu, Teodor Bodogae, Spiridon Candea, Corneliu Sdrbu,
Gheorghe Soima, Nicolae Mladin, ajuns mitropolit al Ardealului, Du-
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mitru Cdlugdr, Stefan Lupsa, Dumitru Belu, Sofron Vlad, Milan Sesan,
Iorgu Ivan (intrat in al 98-lea an de via}d), Isidor Todoran, Alexandru
Moisiu — nume cu deosebild rezonanjd in istoria Invdfdmantului si a
scrisului teologic, din Transilvania.

Si-a asigurat accesibilitatea in acest cerc de valorosi dascdli
printr-o solidd pregdtire liceald, universitard si postuniversitard, pe
care si-a acumulat-o intr-un interval de timp de 14 ani (1914—1928) si
urmdnd un lung traseu, pe care se inscriu orase precum Sebes, Brasov,
Ordstie, Cernduti, Atena, Strasbourg.

I-a fost hdrdzit sd se numere in‘re profesorii cu cea mai indelun-
gatd activitate didacticd, insumdnd 45 de ani de predare (1926—1973)
a unor discipline ca Arheologia biblicd, Introducerea in Vech'ul Tes-
tament, Exegeza si Limba ebraicd si devenind o autoritate de referinjd
in domeniul Studiilor biblice.

Ceea ce I-a caracterizat ca profesor, a fost totala devofiune pen-
tru munca la catedrd, astfel incat profesiunea a devenit modul firesc al
existentei sale. In aceastd privinjd, nu este lipsit de semnificatie faptul
cd §i astdzi se afld angrenat in activitatea didacticd, la Facultatea de
Teologie a Universitdtii din Timisoara. Numai un foc intern, care nu
s-a stins din sufletul sdu l-a putut mentine in verticalitatea misiunii de
profesor pand la o astfel de varstd.

Timp de 6 ani (1946—1952), pdrintele profesor dr. Nicolae Neaga
a fost si diriguitorul, in calitate de rector, al Academiei §i mai apoi al
Institutului Teologic Universitar din Sibiu. I s-a oferit astfel posibili-
tatea de a face dovada si aleselor sale calitdfi de bun gospodar si orga-
nizator, dar mai ales a deosebitei sale finute morale si a omeniei in
relatiile cu colegii $i cu studentii.

Lista bibliograficd, atasatd acestui excurs biografic, vine sd con-
firme in persoana profesorului dr. Nicolue Neaga si pe eminentul si
prodigiosul au'or de cdrfi, articole si studii de Istorie, Exegezd si Teo-
logie biblicd, cu care a acoperit intregul spatiu al specialitdfii vetero-
testamentare.

Ddruit cu o vocafie asemdndtoare cu cea a profetfilor, pdrintele
profesor dr. Nicolae Neaga nu a transmis doar cunog!infe si adevdruri
teoretice, generatiilor de studenti cdrora le-a fost dascdl, ci a contri-
buit in chip pilduitor si la modelarea caracterului lor, insufldndu-le
dragostea si dorul dupd valorile trainice ale credinfei si moralildtii
crestine.
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Prestigiul ilustrei sale personalitdti s-a fd-ut remarcat si din am-
vonul catedralei mitropolitane din Sibiu, iar in uliimii ani $i ai celei
din Timisoara.

Cunoscdtorilor in domeniul studiilor biblice, in care s-a consacrat
parintele prof. dr. Nicolae Neaga, le sunt familiare nume ca I.P. Bra-
tiotsis, V. Vellas, I. Diovuniotis, Gr. Papamihail, Hristu Andrutsos, de
la Atena, ca si ale altor personalitdfi precum L. Dennefeld, I. Aman,
I. Causse, D. Jidger, P. Dib, Charles Diehl, C.L. Fillion, J. Podéschard,
J.M. Lagrange, I. Condamin de la Strassbourg si Lyon. Tofi acesti re-
marcabili specialisti in domeniile Studiilor biblice, Limbilor orientale,
Dogma‘icei si Bizantinologiei i-au fost profesori si indrumdtori apro-
piati. Nu excgeram cu nimic afirmand cd, astazi, numele pdrintelui pro-
fesor dr. Nicolae Neaga se inscrie, de drept, prinire cele ale acestor
eminenti savanti, la indlfimea cdrora s-a ridicat, prinir-o stdruitoare
si plind de ddruire osteneald, care se intampld sd fie si a unei viefi
binecuvdantate cu ani multi, luciditate si sdandtate.

Pentru tot ce a infdptuit pe plan didactic-educativ si al scrisului
leologic, pdrintele prof. dr. Nicolae Neaga este vrednic a primi prinosul
recunostinfei si alesei noastre cinstiri.

Pr. Prof. Dr. Dumitru ABRUDAN



PR T MR +E
s M adebodTe)  F peen b upitsiuets Lonleiienol ok L rnntado s o]
R P S O ST Gt S SR P ST ¥ T P PON kDO SR ST RPN ;
P IO T RO £ VO U PPt s ST S A LA L S CEE | POK ¥ TR T
QL it et TN L ) ALY

' wod o iry
AR \wn', : ,ij _'.‘,‘

" INDICE BIBLIOGRAFIC SELECTIV * >

al operei publicistice
i a parintelul prof. dr. Nicolae Neaga

RIS .o s . PSS
_ A I. Lucriri aparute in volume - ?
[N ) s . :-"l ‘

1. Tatdl nostru. Téalcuire, Sibiu, 1929, 50 p.
2. Proletii mesianice in Vechiul Testament — Texte, Sibiu, 1929,

92 p.

3. Plangerile lui leremia gi critica mai noud, Sibiu, Qastea Dom-
nului, 1930, 49 (extras din ,Anuarul Academiei teologice ,Andreiene”,
VI, 1929—1930, p. 13—54).

4. Contributii la ldmurirea lextelor mesianice din cariea  Fa-
cerii®, Sibiu, 1930, 3t p.

5. Céantarea Cdntdrilor. Scurte note explicative, Sibiu, 1931, 50 p.
{extras din Anuarul Academiei teologice ,Andreiane” VII, 1930—1931,
p. 54—97.

6. Coranul i Vechiul Testament, in ,Anuarul Academiei teolo-
gice Andreiane“, 1931-—1932, p. 51—58.

7. Proletul Daniel despre Hristos, Sibiu, 1933, 32 p.

8. Valoarea sociald a Vechiului Testament, Sibiu, 1933, 20 p.

w$%.. 9, Vechiul Testament in gdndirea romdneased, Sibiu, 1938, 20 P
10. Vinul si Vechiul Testament, belu. 1939, 22 p. 1t
t1. ,N-am venit sd stric Legea) ...“, Considerafii generale privi-

toare la insemndtatea Vechiului Testament, Sibiu, 1940, VIII 4 274 p.

'~ < 12. Eclesiastul. Scurte note explicative, Sibiu, 1941, 88 p. .
13. Hristos in Vechiul 1estament. Insemndri pe marginea textelor

mesianice, S bin, 1944, 149 p.

14. Facere. Text si scurte note explicative, Sibiu, 1945, 255 p. (si
fn ,Anuarul Academiei teclogice Andreiane® XXI, 1944-1945, p. 5-255).

15, Cartea profetului Obadia. Introducere, text si comeptar, Si-
biu, 1948, 18 p. (si in ,Anuarul Academiei teologice Andreiane* XXIV
1947—1948, p. 78—95).

16. Studiul Vechiultj Testament -— Manual pentru uzul studen-
tilor Institutelor Teologice. Tipdrit cu aprobarea Stantului Sinod gi cw
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binecuvantarea I.P.S. Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ro-
mane. Editura Institutului Biblic si de Misiune Or.odoxd, Bucuresti,
1955, 288 p. (editia a Il-a, 1985, 452 p. Manualul a fost alcdtuit in co-
laborare cu Pr. prof. Vladimir Prelinceanu, profesor la Institutul Teo-
logic din Bucuresti si cu Pr. prof. Gheorghe Barna.

17. Die Bedeutung der exegetischen Ortodoxe Tradition fiir die
moderne theologische Forschung — im hinblich aud die Alte Testa-
ment, Atena, 1973, 10 p.

II. Studii si articole publicate in diverse reviste bisericesti

1. Plangerile lui leremia si critica mai noud. In ,Anuarul Aca-
demiei teologice Andreiene”, VI, 1924—1930, Sibiu, Tipografia Arhi-
diecezana, p. 13—564.

2. Profe}ii mesianice in cartea Facerii, in R.T. XX, 1930, nr.
3———4 p. 184—193, nr. 5—6, p. 248—255, nr. 7—8, p. 301—310.

3. Canturea Canranlor in ,Anuarul Academiei teologice An-
dreiene”, VII, 1930—1931, Tliparul Tipografiei Arhidiecezane”, p.54-98.
; 4. Mai existda popor ales?, in R.T. XXI, 1931, nr. 3, p. 79—82.

5. Dar un lucru trebuieste, in T.R. LXX1V, 1931, nr. 18, p. 1.

6. Invierea mortilor in Vechiul Testament, in R.T. XXI, 1932,
nr.. 5, p. 173—176.

7. Profetul Ioil si Rusaliile, in R.T. XXII, 1932, nr. 6—7, p.
333—334.

8. Luptatorul divin, in R.T. XXII, 1932, nr. 10—11, p. 364—367.

9. Eclesiastul si pesimismul lui Eminescu (Fmsoam) in T.R,,
LXXX, 1932, nr. 7—8, p. 2—5.

10. Ispasul in lumina Psalmilor, in T.R., LXXX, 1933, nr. 44—435,
p. 3—4.

11. Valoarea sociald a Vechiului Testament, (Foisoara) in T.R,,
LXXXI, 1933, nr. 11—12, p. 2—4.

12. Valoarea sociala a Vechiului Testament, (Foisoara) in T.R.,
LXXXI, 1933, nr. 13—14, 3—4.

13. Profetul Daniel despre Hristos (Foisoara), in T.R., LXXXI,
1933, nr. 36—39, p. 1—4.

14. Profetul Daniel despre Hristos (Foisoara), in T.R., LXXXI,
1933, nr. 36—37, p. 3—5.

15. Raul si mantuirea I, in T.R.,, LXXXII, 1934, nr. 2, p. 4.

16. Rdul si mantuirea II, in T.R.,, LXXXII, 1934, nr. 4, p. 3—4.

17. Pacea eternd, in T.R., LXXXII, 1934, nr. 6, p. 4.

18. Ce limbi a vorbit lisus, in T.R., LXXXII, 1934, nr. 15, p. 5—6.
s 19. Protestantismul in corn de caprd, in T.R., LXXXII, 1935, nr. 7,
p. 2—3.

20. Vechiul Testament in romdneste, in T.R., LXXXII, nr. 23,
p. 1—3.
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21. Vechiul Testament in romaneste, in T.R., LXXXIII, 1935,
nr. 24, p. 2—4.

22. Hristos in. Vech:ul Testament, in T.R.,, LXXXII, 1935 nr. 18—
19, p. 3—4.

23, Episcopul Grigorie Comsa. Opiniile sale biblice, in T.R,,
LXXXIII, 1935, nr. 85, p. 12.

24, O teofaniec celebrd, in T.R., LXXXIII, 1935, nr. 2, p. 2—3.

25. Intaiul loc trinitar in Sianta Scnptura, in R.T. XXV, 1935,
nr. 1—2, p. 81—88.

26. Antisemitism §i Vechiul Testament, in ,,Anuarul Academler
Teologice Andreiene”, XII, 1935—1936, Sibiu, Tiparul Tipografiei , Ar-
hidiecezane", p. 40—45.

27. Asanareq proprietd}ii agricole in Vechiul Testament, in R.T.
XXVI, 1936, nr. 7—10, p. 263—266.

28. Antisemitism si Vechiul Testament, in R.T., 1937, nr. 4,

p. 145—147.

29. Un om din prea;ma Iui Saguna, in T.R.,, LXXXV, 1937, or. 3,
p. 3—4.

30. Un lucru care trebuie. Biblia ilustratd, in T.R.,, LXXXV, 1937,
nI'. 3; p' 3—4-

31. Cinstirea Bibliei, in R.T., XXVIII, 1938, nr. 11—12, p.
465—467.

32. Arta de a ghici viitorul in Babilonieni, in ,Anuarul Acade-
miei Teologice Andreiene”, XVI, 1938—1939, Sibiu, Tiparul Tipografiei
JArhidiecezane, p. 54—62.

33. Eclesiastul. Scurte note explicative, in R.T. XXiX, 1939, nr.
2—3, p 93—101; nr. 4, p. 160—169; nr. 5, p. 220—225; nr1. 6, p. 251255,
nr. 7, 323—.,29 nr. 9, p. 378——389 nr. 10—18, p. 449—452; nr. 12;
p- 487-—-496 si in T.R. XXX, 1940, nr. 11—12, p. 568-—3573.

34. N-am venit sd stric Legea! Considerafii generale pnwtoarc
la insemndtatea Vechiului Testument, in T.R, LXXXV, 1940, nr. 21,

. 2—3.
P 35. Eclesiastul, Scurte note explicative, in RT. XXXI, 1941, nr.
1—2, p. 52—58; nr. 3—4, p. 190—195; nr. 5, p. 235—243.

36. Perspective mesianice in Psalmi. [nsemndri pe marginea tex-
tului, in ,Annarul Academiei Teologice Andreiene®, XVIII, 1941-—1942,
Sibiu, p. 5—15.

37. Inalt Prea Sfintitul Mitropolit NICOLAE si Vechiul Testa-
ment, in T.R., LXXXVIII, 1940, nr. 25—26, p. 11—12.

38. Exegeza sumard a capitolului VIII din Eclesiast, in ,Omagin
Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. N.COLAE BAILAN, Mitropolitul Ardeululul
La doudzeci de anj de arhipistorire”, Sibiu, 1940, Tiparul Tipografiei
LArhidiecezana®, p. 6839.

39. Poetul latin Virgiliu §i Pruncul Fecioarei, in T.R., XCIV, 1946,
nr, 49—52, p. 2

40. Nasterea in Lumina Vechiului Testament, in T.R., XCV, 1947,
nr, 41—44, p. 3. RIS
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41. Profetul Ieremia in fafa vietii, in ,Biserica si problemele vre-
mii*, Sibiu, 1946—1947, p. 1—11.

42. Sinodul Apostolic si Legea Vechiului Testament, in T.R.,
XCIX, nr. 34—386, p. 6.

43. O sutd de ani de la aparifia ziarului ,Telegraful Roman®, CI,
1953, nr. 1—2, p. 5.

44, Institutul Teologic Universitar din Sibiu 1944—1954, in T.R.,
CII, 1954, nr. 39—40, p. 4.

45. Ideea de pace in Psalmi si la profeti, in T.R., CII, 1954, nr.
41—42, p. 4.

46. Invierea mortilor dupd Vechiul Testament, in ,Foaia Bunu-
lui Crestin“, XXXIII, 1954, nr. 15—16, p. 3.

47. Stantul prooroc llie, in ,Foaia Bunului Crestin®, XXXIII, 1954,
nr. 23—24, 15 iulie, p. 4.

48. Pentru pacea a toatda lumea 1944—1945, in ,Foaia Bunului
Crestin®, XXXIII, 1954, nr. 25—26, 15 august, p. 3.

49. Preocupdri biblice ale Inalt Prea Sfintitului Mitropolit NICO-
LAE, in ,Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. NICOLAE BALAN, Mi-
tropolitul Ardealului, 1905—1955. La cincizeci de ani de activitate bi-
sericeasca”, 1955, p. 233—247.

50. Steaua cea de sus (Numeri, 24, 17), in ,Foaia Bunului Cres-
tin“, XXXIV, 1955, nr. 41—42, p. 1.

51. Pdastor si turmd, in ,Foaia Bunului Crestin®, XXXIV, 1955,
nr. 27—328, p. 4.

52. Copilul Fecioarei (Isaia 7, 14), in ,Foaia Bunului Crestin®,
XXXIV, 1955, nr. 41—42, 25 dec. p. 2.

53. Ideea de pace si dreptate in scrierile P. F. Patriarh Justinian,
in S.T., VII, seria II, 1955, nr. 0—10, p. 627—640.

54. Profetul Isaia — Omul pdcii in lumea vrajbei, in T.R., CIV,
1956, nr. 39—40, p. 1.

55. Textele Psalmilor mesianici in lumina scrierilor Sfinfilor Pd-
rini, M.A., 1, 1956, nr. 234—239,

56. O insemnatld descoperire biblicd, in ,Foaia Bunului Crestin®,
1956, nr. 21—22, p. 4.

57. Betleemul, in T.R., CIV, 1956, nr. 49—50, p. 3—4.

58. Maica Domnului in Vechiul Testament, in T.R., 1957, nr.
1—2, p. 2.

59. Pe linia unitatii religioase, in T.R., CV, 1957, nr. 5—6, p. 3.

60. Apele Tarii Sfinte, in T.R., CV, 1957, nr. 7—8, p. 4.

61. Oameni ai pdcii in Vechiul Testament, in T.R., CV, 1957, nr.
11—12, p. 2.

62. Tara Stantq — lerusalimul, in T.R., CV, 1957, nr. 17—18, p. 2.

63. Prin fara celor sase sute de milioane, in T.R., CV., 1957, nr.
20—21, p. 1—2.

64. Biserica Vechiului Testament, in T.R., CV, 1957, nr. 29—30,
p. 5—6.
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65. Preofia Vechiului Testament, tn T.R., CV., 1957, nr. 33—34,
P 2

66. Istoria timpurilor vechi-testamentare, Epoca patriarhului
AVRAAM, in M.A., 11, 1957, nr. 3—4, p. 193—204, Moise §i epocaq, In
M.A., HI, 1958, nr. 1—2, p. 60—70; David, in M.A. IiI, 1958, nr. 556,
p. 357—370, Solomon, in M.A, III, 1958, nr. 9—I10, p. 693—703.

67. Descoperiri arheologice in Orientiul biblic, in M.A., II, 1957,
nr. 9—10, p. 615—639.

70. Decalogul, in M.B., VII, 1957, nr. 1—3, p. 40—50,

71. Impdrtirea pdcii, Isaia, 2, 4, in MMS, XXXIII, 1957, nr. 8—9,
p. 569—575,

72. Pe linia pdcii universale, In M.C., IX, 1957, nr. 1—2, p. 9—13.

73. Credinciosii ortodocsi $1 pacea Jumii, in Indromitorul Bi.se-
ricesc, Sibiu, 1957, p. 170—172,
. 74. Sfantul Joan Gurd de Aur ca tdlcuitor al Stintel Scripturi a
Vechiului Testament, in T.R., CVI, 19538, nr. 7—8, p. 3.

75. Descoperiri arheologice in Orientul biblic, in M.A., 1I, 1957,
nr. 9—10, p. 615—639.

76. Sfdnta Scripturd a Vechiului Testament si ideea pdcii, In
M.B. VIII, 1958, nr. 1—3, p. 235—237.

7. Problema frumosului in Vechiul Testament, in MMS, XXXIV,
1958, nr. 34, p. 199—218.

78. Legdtura dintre Vechiul Testament, in ,Indrumitorul Biseri-
cesc”, Sibiu, 1958, p. 118—123.

79. Biserica Ortodoxd luptd pentru pace, in T.R., CVII, 1959, nr.
29—34, p. 9.

80. Biblia de la Bucuresti — 270 de ani de la tipdrirea ei, in
M.A., TV, 1559, nr. 1—2, p. 33—41.

81. Céntarea Cdantdrilor ~— Contributii la exegeza cdriii, in M.B.,
1X, 1959, nr. 1—2, p. 45—53.

82. Limbi orientale de interes biblic, in M.B,, 1X, 1939, nr. 11—12,
p. 68-—80.

83. Insula Cipru in epoca Vechiului Testament, in M.A.

84. Cartea neamului lui lisus Hristos, in T.R., CVIIi, 1960, nr.
3—4,p. 4

85. Atitudineq Siintei Scripturi a Vechiului Testament fajd de
lene, in T.R., CVIII, 1860, nr. 19—20, p. 5.

86. Va veni o zi cdnd tunurile nu vor mai ti decdt piese de mu-
zeu, in T.R., CVIII, 1960, nr. 27—28, p. 3.

87. Profetiile lui Moise despre Hristos, in T.R., CVIII, 1960, nr.
30—40, p. 3. _

88, Orientul antic. Localitdli celebre si locuri memorabile In Pa-
lesting, in M.B., X, 1960, nr. 1—2, p. 18—38.

89. Sfanta Treime in Vechiul Testament, in MM.S., XXXVI, 1960,
nr. 1—2, p. 9—20. ‘

90. Poezia Vechiului Testament, in M.A., V, 1960, nr. 3—4, p.
183—201.

e et
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91. Arabii in epoca Vechiului Testament, V, 1960, nr. 7—8, p.
505—518.

92. Monumente de arhitecturd in epoca Vechiului Testament,
in M.B,, X, 1960, nr. 7—12, p. 121—140.

93 Ideea de mdntuire in Vechiul Testament, in G.B., XIX, 1960,
nr. 9—10, p. 742—753.

94. Scrii‘ori biblici despre frumusetile naturii, in M.A., VI, 1961,
nr. 1—3, p. 37—58.

95. Hitifii si relatiile lor cu Vechiul Testament, in M.A., VI, 1961,
nr. 7—=8, p. 381—402.

96. Flora si vegetatia din Orientul biblic, Simbolismul lor in
Stanta Scripturd, in M.M.S., XXXVII, 1961, nr. 7—8, p. 502—525.

97. Mizantropi in epoca Vechiului Testament. De la crimd si rdz-
boi, la pace si iubire, in M.A., VI, 1961, nr. 9, p. 519—530.

98. Institutul Teologic si lupta pentru pace, in M.A., VI, 1961,
11—12, 807—3814.

99. Mdnia in Vechiul Testament, in T.R,, CX, 1962, 19—20, p. 4.

100. Cdntdrile biblice, in T.R., CX, nr. 39—40, p. 3.

101. Fecioria in cdrfile Vechiului Testament, in T.R., CX, 1962,
nr. 37—41, p. 3—4.

102. Peninsula Balcanicd in Vechiul Testament, in M.A., VII, 1962,
nr. 1—2, p. 321—330. '

103. Descoperiri arheologice din epoca Vechiului Testament pe
teritoriul R.P.R., in M.A., VII, 1962, nr. 5—6, p. 181—199.

104, Ortodoxia si Vechiul 1estament, in M.B., XII, 1962, nr. 7—38,
p. 299—318.

105. Sfanta Scripturd despre pace, in T.R., CXI, 1963, nr. 13—14,
p. 1—2.

106. Pace si dezarmare, in T.R., CXI, 1963, nr. 17—18, p. 1—2.

107. Absinia in epoca veche, — Siudiu de arheologie biblicd, in
M.A., VIII, 1963, nr. 4—6, p. 291—309.

108. Canonul Cartilor Stintei Scripturi, in
cesc”, Sibiu, 1963, p. 112—115. :
109. Un rege acaparator, in T.R., CXII, 1964, nr. 1—2, p. 2

110. Profetul Daniel, in T.R., CXII, 1964, nr. 25—26, p. 4.

111. Contributia Bisericii Ortodoxe Romdne la instaurarea idea-
lului erestin al pdcii, in CX'I, 1964, nr. 37—38, p. 1—2. '

112. Legamantul lui Avraam, in T.R., CXII, 1964, nr. 43—44, p. 3—4.

113. Aurul in preocupdrile scriitorilor biblici, in M.A., IX, 1964,
nr. 1—2, p. 24—37.

114. Sepluaginta, in M.A., IX, 1964, nr. 3—5, p. 194—200.

115. Insemndri pe marginea descoperirilor de la Marea Moartd,
M.A., IX, 1962, nr. 9—10, p. 606—613.

116.- Conceptia Vechiului Testament despre "stat, in M.B., XIV,
1964, nr. 7—8, p. 334—346.

117. Sianta Scripturd, in ,Indrumaitorul Bisericesc*, Sibiu, 1964,
p. 176—179.

JJIndrumdtorul Biseri-
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: 118 Indemnuri din Vechiul Testament, in ,Indrumitorul B]SEH-
cesc”, 1965, p. 104—105,

119. Mesramsmul Vechiului Testament, in ,Indrumitorul Blserl—
cesc”, Sibiu, 1965, p. 106—111,

120. Din frumusetile Vechiului Testament in ,,Indrumétorul Bise-
ricesc”, Sibiu, 1965, p. 111-~116.

121, Vulgata, in M. A, IX, 1965, nr. 4—86, p. 275—28?

122, Cdrtile apocrife ale Vechiului 1estament, in M.B., XV1, 1966,
nr. 1—3, p. 26—40.

123. Valoarea spirituald a Vechiului Testament, in M.A., XI, 1968,
nr. 9—10, p. 574—603.

124. Frumuselile pairiei cdntate de scriitorfi nostri, in ,Indrum¥-
torul Bisericesc”, Sibiu, 1966, p. 42—47.

125, Atitudinea Sfantului Aposfol Pavel fald de Vech.rul Testa-

ment, in M.A,, XII, 1967, 8—9, p. 633—638.

126. Douazec: de ani de la descoperirea manuscriselor biblice de
la Marea Moartd, in M.B., XVII, 1967, n1. 79, p. 457—467.

127. Vechiul Testament, factor de educalie morald a credmmosx-
lor, In T.R., CVI, 1968, nr. 9—10, p. 2, 4.

128. Mame celebre in cdrfile Vechiului Testament, in T.R. CXVI
1968, nr. 19—20, p. 1—2. :

129, Sfanta Scripturd, in T.R., CXVII, 1969, nr. 13—15, p. 1—2,

130. Vechiul Testament in tematica icoanelor pe sticld, in M.A,,
XIV, 1969, nr, 7—8, p. 470—470.

131. Nojiunea biblicd de patrie si patriotism, in M.B., XIX, 1969,
nr. 7—9, p. 391—396.

132. Vechiul Testament, aldturi de Noul Testament, in TR
CXVIIT, 1970, nr, 15—16, p. 2.

133. Psaltirea romédneascd din 1570 — 400 de ani de la upanrea
ei, in T.R,, CXVIII, 1970, nr. 19—20, p. 1.

134. Din frumusetile patriei, in ,Indrumitorul Bisericesc®, Sibiu,
1970, p. 49—52.

135. Psultirea romaneascd din 1570 — 400 de ani de la lipdrirea
el, in M.A,, XV, 1970, nr. 4—6, p. 257—261.

136. Vcchzul Testamant in apostolatul Prea Fenc:tu]u: Pdrinte
Patrigrh Justinian, in T.R., CXiX, 1971, nr. 1—20, p. 1—2.
137. Transilvania si Orientu), in TR, CX X, 1971, nr. 25—26, p. 3.
138, Eshafologia crestind, in M.A. XVI, 1971, nr. 3—4, p.
262—271. )

139. Vechiul Testament in cultul Bisericii, in M.B,, XXI 1971 or.
5—6, p. 225—232.

140. Problema iraducerii ecumenice a Vechiului Testamen!, in
M.B., XX1, 1971, nr. 7—9, p. 402—403.

141. Vechiul Tes'ament — factor al ecumemsmulu: in 5.T. sena
i, 1971, nr. 9—10, p. 616—620.

142, Pacca, indatorire crestind de prim ordm in ,,Indrumé’ltorul
Bisericesc*, Sibju, 1971, p. 61—63.

LAY
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143. Biserica — pdstrdtoarea si tdlcuitoarea Sfintei Scripturi in
.Indrumdtorul Bisericesc®, Sibiu, 1971, p. 80—83.

144. Moldova si Orientul, in T.R.,, CXX, 1972, nr. 4, p. 3.

145. Cinsteste pe tatdl tdu si pe mama ta, in T.R., CXX, 1972, nr.
25—26, p. 2.

146. Figuri biblice — Avel, in T.R., CXX, 1972, nr. 35—36, p. 4.

147. Importanfa tradifiei exagetice pentru cercetarea biblicd mo-
dernd, in M.A., XVIII, 1972, nr. 5—6, p. 369—377.

148. Temeiuri pentru serbarea duminecii, in M.B., XXII, 1972, nr.
1—3, p. 5—11.

149. Relatiile Paliei de la Ordstie cu textul original ebraic in M.B.,
XXIII, 1973, nr. 7—9, p. 415—421.

150. Implinirea a 25 ani de la proclamarea Republicii, in ,Indru-
mdtorul Bisericesc®, Sibiu, 1973, p. 77—80. ,

151. Personalitdti vechi testamentare in cdrjile Noului Testament,
in T.R., CXXII, 1974, nr. 19—20, p. 2.

152. Cruceaq, in T.R., CXXII, 1974, nr. 29—230, p. 1.

153. La mormantul Maicii Domnului, in ,Invierea”, lerusalim II,
1974, nr. 7—9.

154. Florile in tematica scriitorilor biblici, in ,Invierea”, lerusa-
lim II, 1974, nr. 11—12.

155. Ontologia crucii in Vechiul Testament, in M.B., XXIV, 1974,
nr. 4—6, p. 212,

156. Securitatea si pacea in spiritul biblic, in ,Indrumétorul Bise-
ricesc”, Sibiu, 1974, p. 78—80.

157. Magdala, in ,Invierea®, Ierusalim, III, 1975, nr. 8—9.

158. Duminica in lumina scrierilor Sf.ntilor Pdrinfi, in M.B., XXV,
1975, nr. 9—10, p. 306—313.

159. Rai si iad, in ,Indrumdtorul Bisericesc®, Sibiu, 1975, p. 176.

160. Impdrdtia lui Dumnezeu, in ,Indrumétorul Bisericesc”, Sibiu,
1975, p. 192—198.

161. Betania — Satul lui Lazdr, in T.R., CXXIV, 1975, nr. 23—24,
p. 4.

162. Bucuria, in ,Invierea, Ierusalim IV, 1976, nr. 4—6, p. 5.

163. Glosolalia, in M.B., XXVI, 1976, nr. 9—12, p. 607—615.

164, Teologia Vechiului Testament §i actualizarea ei, in M.O.,
XXVIIL, 1976, nr. 3—4, p. 186—194.

165. Sfintii Pdrinfi despre familie, in ,Indrumadtorul Bisericesc®,
Sibiu, 1976, p. 209—212. .

166. Florile in tematica scriitorilor Bibliei, in ,Invierea“, lerusa-
lim V, 1977, nr. 1—2.

167. Preotia 1n lumina Vechiului Testament, in M.B., XXVII, 1977,
nr. 7—9, p. 510—518.

168. Legea de reinnoire si progres in Vechiul Testament, in ,In-
vierea®, lerusalim, XI, 1978, nr. 7—9.

169. Cetdqti profetice, in Invierea, Ierusalim VI, 1988, nr. 10.
170. A doua venire a lui Ilisus, in M.B., XXV, 1978, p. 336—341.
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171. Elemente pastorale in cartea profetului Isaia, in XXX, 1976,
nr. 7—9, p. 587—594.

172. Icoanele in lumina Sfintei Scripturi, in G.B. XXXVII, 1978,
nr. 9—12, p. 1006—1009,

172 bis. Lumina, in ,Indrumtorul pastoral”, Alba Iulia, 1979, p.
52—57.

173. Emaus, in T.R., CXXVII, 1979, nr. 15—18, p. 4. - &'

174. Figuri biblice — Melchisedec, preot ul Dumnezeiescului celui
Prea Inalt, in CXXVII, 1979, nr. 15—36, p. 3.

175. Vechiul Testament in preocupdrile Si. Vasile cel Mare, Q.
XXXI, 1979, or. 1, p. 133—146.

176. Rolul limbajului matematic in interpretarea Siintei Scripturi,
In M.B. XXX, 1979, nr. 10—12, p. 340—346.

177. Spicuiri din scrisul bisericesc a lui Gala Galaction, in ,In-
drumdtorul Bisericesc”, Sibiu, 1979, p. 139—140.

178. Chipul familiei in Sfdnta Scripturd, in ,Invierea*, Ierusalim,
IX, 1979, nr, 4—6.

179. Aliluia — sensul cuvantului, in T.R., CXXV, 1980, nr. 33—34,
p- 2.

180. Savaot — sensul cuvdntului, in T.R.,, CXXVII, 1980, nr.

35—36, p. 3.

181. Amin — sensu] cuvdntului, in T.R., CXXVIII, 1980, nr. 41—42,
p. 3.

182. Osana — sensul cuvdntuluf, in T.R.,, CXXVIII, 1980, nr. 43—

44, p. 2.

183. La Betleem — cetate a buneivoiri, in T.R.,, CXXVIII, 1980,
nr, 47—48, p. 7.

184. Citind pe Isaia — Omul pdcil in lumea vrajbei, in ,Invie-
rea”, Ierusalim X, 1980, nr. 1—3.

185, Sfdn!ul Mare Mucenic Gheorghe, in ,Invierea®, lerusalim, X,
1980, nr. 4—6.

186. Pacea in viziunea profetilor, in M.A., XXVII, nr, 13, p.
123—129.

187. Apostolatul Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxd Romdnd,
in M.A,, XXV, 1980, nr. 10—12, p. 865—873.

188. Cinstirea Sfintilor, in ,Indrumitorul Pastoral®, IV, Alba
Iulia, 1980, p. 55.

189. Importanfa multilaterald a Noului Testament de la Bdilgrad,
in ,Indrumaitorul Pastoral“, IV, Alba lulia, 1980, p. 132.

190. O zi de sdrbdtoare — 1 Decembrie, in ,Indrumitorul Pas-
toral, 1V, Alba lulia, 1980, p. 172.

191. Mesajul umanist al preoorocului Ilie, In T.R.,, CXXIX, 1981,
nr. 27—28, p. 1.

192. Teoria si fapta bund — Aspect biblic in T.R., CXXIX, nr.
41—42, p. 2.

201. Nasterea Madntuitoruiui in lumina Vechiului Testament, in
TR, CXXIX, 1981, nr. 47—48, p. 6.
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202. Optimism — Viafd. Aspect biblic, in ,Invierea”, Ierusal'm
XI, 1981, nr. 1—3.

203. Chemarea profefilor, in ,Invierea®, X, lerusalim XI, 1981,
nr, 4.

204. Valori vesnice, in ,Invierea”, Ierusalim XI, 1981, nr. 7—9.

205. Aspectul biblic al mamei, ,Indrumdtorul Pastoral®, V, Alba
Iulia, 1981, p. 71.

206. Dimensiunile inimii, ,Inima curatd Dumnezeu nu o va ur-
gisi*, (Ps. 50, 18), in T.R. CXXX, 1982, nr. 19—20, p. 8.

207. Tangenfele lui Aurel Vlaicu cu Sibiul (1882—1982), in T.R.,
CXXX, 1982, nr. 43, p. 3.

208. Porunca a patra, in ,Indrumétorul Bisericesc”, S.biu, 1982,
p. 208—210.

209. Pacea in viziunea profefilor, in M.A., XXVII, 1982, nr. 1—3,
p. 123—124.

210. Palia de la Ordstie, 1582—1982, in M.A., XXVIII, 1982, nr.
4—6, p. 309—315.

211. Prioritatea binelui in evenimentele esenfiale ale credincio-
sului, in T.R.,, CXXXI, 1983, nr. 9—10, p. 1—2.

212, Pacea si dezarmarea in lumina Sfintei Scripturi, in M.A.,
XXVIII, 1983, nr. 1—2, p. 30—39.

213. Probleme eshatologice, in ,Indrumatorul pastoral”, Alba
Tulia, 1983, p. 31—34.

214. Infrdfirea intre oameni si popoare, intrajulorarea si apdrarea
pdcii, porunci majore ale ceasului de fajd, in ,Indrumitorul bisericesc”,
Sibiu, 1983, p. 48—350.

215. Munca, indatorire cetdfeneascd de onoare si poruncd de prim
ordin a invajaturii crestine, in ,Indrumatorul b.sericesc®, Sibiu, 1984,
p. 25—27.

216. Traditie si innoire, in ,Indrumatorul pastoral“, Alba Iulia,
1984, p. 119—121.
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: (Aspecte ale relatiei dintre Fahve si Israel)

Tema pe care 0 aborddm se incadreazd in genericul: ,,Freedom and
Responsability in contemporary Society” sub care se deruleazd cel de al
IV-lea Simpozion, organizat de citre The Romanian Institute of Orthodox
Theology and Spirituality din New-York, depcarece cei doi termeni care
o alcituiesc conduc obligatoriu la notiunile de libertate si responsabilitate.

De la inceput trebuie s& spunem ci alegerea lui Israel constituie
o decizie absolut liberd si suverani a lui Dumnezeu, care in virtutea
atributului aseitétii nu este constrins de nimeni si de nimie, E1 randuind
toate cite voieste, in cer gi pe pAdmént (Ps. 113, 11).

Dar, in acelasi timp, alegerea reprezinti s$i un act responsabil, in-
trucat se Incadreazd in insondabilul plan vesnic al lui Dumnezeu de mén-
tuire a lumii. Desigur c# atunci cénd asociem termenul de responsabili-
tate cu o lucrare dumnezeiascd nu-i atribuim aceeasi conotatie ca in cazul
in care ne referim la o activitate omeneascd. Dat fiind faptul cd Dum-
nezeu este Existenta supremd, care le transcende pe toate, nu se afli
nici o altd autoritate cireia s& i se supuné sau fa{d de care sa fie respon-
sabil. In tot ceea ce cugetd, voleste sau lucreazia Dumnezeu se determiné
exclusiv de la Sine si prin Sine (Is 44, 24). Rezultd de aici ci sensul cu-
vantului responsabil, in contextul in care il folosim noi cénd vorbim de
actul alegerii sau chemdrii lui Israel, este acela de act justificat de o inaltd
ratiune, un act care se afli sub imperiul desdvéarsitei Sale intelepciuni si
a iubirii Sale fard de margini.

S4 vedem acum daca si in cazul celui ales, respectiv al lui Israel,
putem vorbi de existenta unui rdspuns absolut liber la chemarea adre-
sata si, legat apoi de aceasta, si ne putem referi gi la responsabilitatea ce

decurge in chip firese din rispunsul dat fird de nici o constrangere sau
silnicie. :

incercand si lamurim aceastd chestiune, ne vedem nevoiti a observa
dacid Dumnezeu alege, la inceput, nu un popor ci un singur om, din care
urma si se nasci, peste secole, acel popor numeros ,,ca stelele cerului gi ca
nisipul de pe tarmul marii® (Gen. 22, 17). Lui Avraam semitul, ce locuia
in Urul Caldeiei, in mijlocul unei populatii politeiste, i se adreseazia Dum-
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* Referat prezentat in cadrul celui de al IV-lea Simpozion organizat de cétre

»The Romanian Institute of Orthodox Theology and Splrltuahty“ din New- York
care a avut loc in data de 8 decembrie 1996.
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nezeu cu chemarea: ,Iesi din pAdmantul tiu, din neamul tau si din casa ta-
t&lui téu si vino in pAdméntul pe care ti-1 voi ardta Eu” (Gen. 12, 1-2).

Asa cum este formulatd, chemarea lui Avraam se prezintd ca avand
un caracter imperativ, ceea ce ar presupune anularea sau cel putin limi-
tarea libertatii celui ales si implicit a responsabiliti{ii acestuia. Prepon-
derentd pare a fi suveranitatea sau autoritatea Alegatorului. Dacd vom
cerceta insd contextul biblic, vom constata ci in acest act al chemarii a
rdmas totusi spatiu §i pentru libertatea de decizie a celui ales, adicd pen-
tru refuz sau neconformare, pentru ci altfel Dumnezeu nu ar fi apreciat
faptul cd Avraam a raspuns totusi pozitiv apelului Sau. Astfel citim in
Gen. 15, 6: ,,5i a crezut Avraam pe Domnul si i s-a socotit aceasta cu drep-
tate”, adicd s-a pus pretul cuvenit pe fidelitatea si ascultarea sa fata de
Dumnezeu.

Si intr-altd imprejurare, anume atunci cdnd Dumnezeu ii va in-
cerca lui Avraam credinciosgia, cerandu-i Sa-i jertfeascad pe unicul siu fiu,
si cand Avraam se va supune fard cartire, Dumnezeu va aprecia din nou
ascultarea alesului siu si 1l va rasplati pentru aceasta. $i de aceastd dati
este exclusa constrdngerea pentru cd Dumnezeu insusi {ine sad precizeze
ci: ,,.De vreme ce ai facut aceasta si n-ai crutat nici pe unicul tau fiu pen-
tru Mine, juratu-M-am pe mine insumi ci te voi binecuvanta si voi miéri
neamul tdu si se vor binecuvanta intru el toate neamurile pamantului*
(Gen. 22, 17-18).

Referitor la responsabilitatea lui Avraam trebuie si spunem ca el a
intuit marefia destinului care i s-a hirazit si ci Cel care a vorbit cu el
era Dumnezeu cel viu, singurul si adevédratul Dumnezeu. Nu putea de
aceea sa refuze, si nu asculte, s ezite a porni pe calea ce i se deschidea
inainte, chiar dacé nu stia inca in ce parte de lume il va duce acea cale.

De acum incolo relatiile dintre Avraam si Iahve, Dumnezeul ceru-
lui si al paAméantului, vor fi ca cele dintre fiul si tatil siu, alesul Domnu-
lui facand dovada supuseniei gi desavarsitei ascultiri. El actiona liber, ne-
fiind imboldit decat de iubirea fati de Dumnezeu.

Prin comportarea sa plind de responsabilitate Avraam isi va castiga
mare incredere si mare trecere inaintea lui Dumnezeu. El se va bucura
de cinstea de a fi vizitat chiar de catre Dumnezeu pe care L-a ospatat la
masa sa. Vizita de la stejarul Mamvri riméane pilda celei mai mari si mai
tainice apropieri dintre cer $i pimant, dintre Dumnezeu $i oameni, ina-
inte de intruparea lui Mesia.

Au urmat apoi secolele care au dus la implinirea figaduinfei facute
lui Avraam. In Egipt s-a pliamadit poporul din care urma si se nasca
Mesia, Mantuitorul tuturor neamurilor.

Cand Dumnezeu a socotit ca s-a implinit sorocul, a avut loc 0 a doua
alegere sau chemare: cea colectivd ,a unui popor gata format si in stare
s#-si asume misiunea sa istorici. Profetul Osea va sesiza momentul
acesta, rostind celebra profetfie: ,,Cand Israel era tan&r, Eu il iubeam si
din Egipt am chemat pe fiul Meu“ (cap. 11, 1).

Domnul il cheaméa pe Israel sid vina in tara fagiduita patriarhilor
Avraam, Isaac gi lacov si il trece din starea de robie la starea desavar-
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sitei libertati. Alegerea aceasta Domnul a pecetluit-o printr-un legdmant,
pe care l-a incheiat cu Israel pe muntele Horeb (Iesire, cap. 19).

Pentru a-l ajuta s#-si implineascé destinul, Dumnezeu il va inzes-
tra pe Israel cu o Lege pozitivd, care va deveni pentru el cadrul exis-
tentei lui etnice, religioase, sociale si politice.

Aceastd a doua chemare reprezinti de fapt punctul de pornire a is-
toriei propriu-zise a lui Israel si face din acest popor, mostenirea lui Iahve.

Profetul Iezechiel ne prezintd o viziune teologicd a momentului ale-
gerii, precizand c# acest act s-a consumat in chip solemn si cu prestare de
juramént. Dumnezeu, care alege, il trateazé pe cel ales nu ca pe un obiect,
de care poate dispune dup@ buna Sa voie, in virtutea nelimitatei Sale pu-
teri si autoritdti, ci ca pe un subiect de drept, care meritd consideratie
si fatd de care se comportd cu iubire gi compasiune. Profetul refine din
gura lui Iahve aceste cuvinte: ,,In ziua in care am ales pe Israel si ridican-
du-mi ména, m-am jurat semintiei casei lui Iacov gi M-am descoperit lor
in tara Egiptului si ridicAndu-mi ména le-am zis: Eu sunt Domnul Dum-
nezeul vostru; in ziua aceea, ridicAndu-mi ména, M-am jurat lor s&-i
scot din tara Egiptului i si-i duc in {ara pe care o alesesem pentru ei,
in care curge lapte si miere, cea mai frumoasi dintre toate {arile” (cap.
20, 5-6).

Aceastd alegere i-a conferit lui Israel o demnitate particulara: a-
ceea de a fi devenit unic intre neamuri, alesul si mostenirea Domnului,
precum scrie psalmistul: ,,C& pe Iacov si l-a ales Domnul si pe Israel spre
mostenire Lui® (Ps. 134, 4).

Alegerea este calificatd drept sfants, ceea ce nu implicd neapérat §i
o stare morald aparte, ci sugereazi mai degrabid o separare de celelalte
neamuri sau o punere de o parte, ca proprietate speciald a lui Iahve. Ast-
fel citim in Deut. 14, 2: ,,Cici voi sunteti poporul sfant al Domnului
Dumnezeului vostru §i pe voi v-a ales Domnul ca sa-i fi{i poporul Lui
de mostenire dintre toate popoarele cate sunt pe piméant®.

Desigur ci acest privilegiu de a fi fost preferat de Domnul presupune
si unele obligatii sau responsabilititi, la care Israel va trebui sad fie cu
multd luare aminte. Cu alte cuvinte alegerea a fost totusi conditionaté.
In acest sens, la Iegire 19, 4-6 gisim acest avertisment al Domnului, pe
care Moise a fost indemnat si-1 aducé la cunostin{a poporului: ,,Afi vazut
ce-am facut egiptenilor gi cum v-am luat pe aripi de vultur §i v-am
adus la Mine. Deci, de veti pizi legimantul Meu si veti asculta de glasul
Meu, dintre toate neamurile imi veti fi popor ales, cd al Meu este tot
pamantul; imi veti fi preotie impé#rateasci si neam sfant®.

Accentul este pus prin urmare nu atit pe avantajul alegerii cat mai
ales pe responsabilitatea care decurge din acest fapt. De aici si apelul
constant de ascultare fatd de Legea lui Dumnezeu si la supunere fata de
poruncile Sale.

Dupi trecera celor 40 de ani de ritécire prin pustie, ajungand evreii
la rasdritul Méarii Moarte, in piméntul Moabului, Domnul va reinnoi cu
ei legaméantul incheiat pe Horeb, in Sinai. Precum s-a intdmplat atunci,
tot asa si acum Moise a adunat poporul si i s-a adresat cu cuvintele: ,,Voi
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cu totii va infafisati astazi inaintea fetei Domnului Dummnezeului vostru:
capeteniile semin{iilor voastre, batranii vostri, judecatorii vostri, supra-
veghetorii vostri si totfi israelifii, copiii, femeile si strainii t4i... ca si in-
chei legdmant cu Domnul Dumnezeul tdu si s ai parte de jurdméantul-
legdméant pe care Domnul Dumnezeul tdu l-a incheiat astdzi cu tine: Ca
sé te faci astdzi poporul Lui si El sa-{i fie Dumnezeu, precum ti-a grait
El si s-a jurat parintilor tai“ (Deut. 29, 10-13).

Este pus in evidentd si aici caracterul juridic al alegerii, ceea ce
presupune atat libertatea cit si responsabilitatea ce incumba pértilor. In
chip expres, legiméntul este numit jurdmant-legamant.

In Revelatie se vorbeste si de o alegere in sens invers, adici a lui
Dumnezeu de céatre Israel. Astfel aflim ca inainte de moartea sa, Iosua,
succesorul lui Moise, a adunat si el poporul, de aceastd dati la Sichem si
l-a somat sé aleagé cui va sluji in viitor. El 1i se adreseaza zicand: ,,Ale-
geti astazi cui veti sluji“ (Ios. 24, 15). La raspunsul poporului ci s-a de-
cis pentru Iahve, lIosua il avertizeazi: ,,Va sunteti voi ingivd martori ca
L-ati ales pe Domnul si-1 slujiti* (Ios. 24, 22). In Ps. 118, 173 se vorbeste
si de alegerea de cétre Israel a poruncilor lui Dumnezeu, ca si le pizeasca
si si le implineasca.

Din acceptarea ideii dublei alegeri decurge cu mai multi claritate
ideea deplinei libertiti, care a existat si in cazul lui Dumnezeu, care l-a
ales pe Israel, dintre mai multe neamuri ale pAméantului, dar si a lui Israel,
care l-a preferat pe Domnul, dintre mai mul{i dumnezei la care se
inchinau neamurile. O adeviratd alegere presupune intotdeauna o multi-
vorbi cu seriozitate de alegere.

»A alege“, in cazul lui Dumnezeu semnificid suveranitatea liberd a
Stapanului, care n-a avut alt motiv al alegerii si scoaterii din robie a lui
Israel decét iubirea fatd de patriarhi si fidelitatea fa{d de propria fagi-
duinti. In acest sens, gisim scris in Deut. 7, 8: ,,Pentru ¢i Domnul v-a
iubit si pentru ca a voit sa fie credincios jurdmantului pe care l-a facut
parintilor vostri, pentru aceasta v-a scos Domnul cu méani tare si brat
inalt si v-a scédpat din casa robiei si din mana lui faraon, regele Egiptu-
lui®.

In celalalt caz, al lui Israel, ,,a alege“ inseamn# a da expresie con-
vingerii cd nimeni §i nimic, in cer si pe pidmant, nu este ca Domnul, ci El
este creatorul §i proniatorul a toate. Inseamni in egald masurd si ade-
ziunea absolut liberd la principiile si normele de credintd si via{i care
decurg din Legea lui Dumnezeu.

Evident ca in ce-l priveste pe Israel actul alegerii inseamni o fa-
voare. Aceasta rezultid si din cuvintele Domnului, care zice: ,,Si vei fi
binecuvantat mai mult decat toate popoarele” (Deut. 7, 14). Dar a accepta
favoarea inseamna implicit a accepta $i o exigentd care este supunerea
sau ascultarea fatd de Dumnezeu, respectiv ascultarea fati de Lege. Verbe
precum gama — a asculta, care tot atdt de bine inseamni si a se supune;
apoi samar — a pézi sau a observa, si in fine, asa — a face — vizeazi, cu
precéddere, indatorirea de a da un réspuns pozitiv si imediat la chemare
sau la alegere.

—
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Intre exigentele care decurg din actul alegerii si pe care Iahve le
impune in fata congtiintei lui Israel, pe prim plan se afld indatorirea de
a-L iubi pe Dumnezeu, ca raspuns la iubirea lui Dummnezeu fa{s de el
»Sema Israel“, preceptul care nu coboari niciodatd din mintea gi inima
fiecdrui evreu, este cea dintai si cea mai mare poruncad din Lege. Aceasta
este formulatd astfel: ;,Ascultd, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este
singurul Domn. S& iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu, din toatd inima ta,
din tot sufletul tiu si din toats puterea ta“ (Deut. 6, 4-5). Convins cd Dum-
nezeu a premers cu iubirea Sa fati de el, ,,pentru ci este Dumnezeu iubi-
tor de oameni, milostiv, indelung-rabdéator, plin de indurare si de drep-
tate* (Iesire 34, 6), Israel, in chip absolut liber gi coplesit oarecum de fa-
voarea alegerii sale, declami cu emotie iubirea sa faid de Dummnezeu:
,,Jubi-Te-voi Doamne, vairtutea mea, Domnul este intérirea mea si sca-
parea mea si izb&vitorul meu” (Ps. 17, 1).

In Vechiul Testament, preceptul iubirii fati de Dummezeu se afla
in legitura cu acela al temerii fa{a de El. Mai ales in scrierile profeilor,
in psalmi si literatura sapientiald temerea de Dumnezeu ocupé un loc pre-
ponderent. Intotdeauna acest sentiment pune in evidenti nu atat seve-
ritatea sau intransigenta lui Iahve, cat mai ales distan{a care separa crea-
tura de Creatorul siu. In toate etapele istoriei sale Israel a incercat un
astfel de sentiment de team& inaintea Domnului, a cirui existentd depa-
sea toate capacitiiile sale de perceptie. El se afla mereu In fata unui mis-
ter de nepatruns cind se raporta la Dumnezeu. Chiar si cei cdrora Dum-
nezeu le-a permis o mai mare apropiere de Sine au incercat acest semnti-
ment al temerii, greu de stdpanit (Vezi Gen. 28, 17; Is. 6, 5; Amos 3, 8).
Dar este de netigaduit faptul ci niciodatd Vechiul Testament nu prezinta
temerea de Dumnezeu ca pe un sentiment de spaimi inaimtea Lui. A-
ceasta vine de acolo ci Israel vedea in Iahve pe Domnul care se mani-
festa fatd de el nu ca un stipdn arbitrar si capricios ci ca un périnte
iubitor si povituitor, care prin Legea Sa se oferea si-1 instruiascd cum
si tradiascd liber in prezenia Sa. De aceea, in Vechiul Testament, ,,teama
de Dumnezeu* constituie sinonimul supunerii fatd de poruncile lui Iahve.
Este in acelasi timp conduita normali a credinciosului care se plaseazi
total sub protectia lui Dumnezeu, binestiind c& ,frica de El este izvor
de viati . .. si scipare de cursele mortii* (Prov. 14, 26-27). Cé intr-adevar,
teama de Dumnezeu nu era inteleasd de citre Israel ca o 'anulare a li-
bertitii sale de a gandi si actiona precum f{i dicta vointa se poate deduce
dintr-o foarte sugestivd maximi, pe care o intdlnim in Talmud si care
sund astfel: ,, Totul este in méana cerului, in afard de frica de cer“ (Be-
racot 33 b).

O altd indatorire, la care Israel este chemat sé ia aminte, in virtutea
statutului sfiu aparte de ales al Domnului, este aceea de a duce o viaji
de sfin{enie. Aceasta inseamni in concret a-§i pune in acord vointa pro-
prie cu vointa lui Dumnezeu si a intruchipa in viafd acele tr#saturi care

Il definese in chip expres pe Dumnezeu ca sfant. , Fiti sfinti, pentru ci
Eu, Domnul Dumnezeul vostru sunt sfant* (Lev. 19, 2) — este porunca
care pretinde un raspuns imediat i ferm din partea lui Israel. $i in Lev.
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11, 44-45, ca si in cap. 20, 26 poporul este invitat a trdi o viatad de reala
sfinfenie. Lui Israel i se cere s& devina in fapt ceea ce era deja prin ale-
gerea sa de cdtre Dumnezeu: un popor cu viatd aparte fatd de celelalte
neamuri.

In sfarsit, i se pretinde lui Israel, in calitate de ales al Domnului,
si indatorirea de a respecta si infaptui constant dreptatea. Aceastd respon-
sabilitate vizeazé observarea unor indatoriri, care-1 orienteazi pe Israel
in doud directii: spre Dumnezeu si spre cameni.

In raport cu Dumnezeu, implinirea drept#tii presupune din partea
lui Israel statornicie in credintd, adicad abt{inerea de la a se inchina si sluji
idolilor, dar si stiruintad in pazirea legilor gi poruncilor dumnezeiesti. In
acest sens, in Iez. 18, 6.9 sti scris: ,,De nu ménanci cineva din cele jertfite
in munte si spre idolii casei lui Israel nu-si intoarce ochii sai; De se poarta
dupa poruncile Mele si legile mele cu strdsnicie le pizeste, acela este
drept Iinaintea fetei Mele si fara indoiali va fi viu, zice Domnul®.

In raport cu oamenii, indatorirea de a practica dreptatea se concreti-
zeazd in grija de a nu-i nedrepté{i sau pagubi in vreun fel, de a le res-
pecta viata, demnitatea si proprietatea, de a le veni in ajutor si de a fi
plini de compasiune si iubire fatd de ei. Toate aceste obligatii le gésim
mentionate in continuare in textul citat mai sus din Iez. cap. 18. Astfel
citim ca drept cu adevarat este cel ce ,pe femeia aproapelui sdu nu o
necinsteste . .., pe nimeni nu strdmtoreazd si datornicului ii intoarce za-
logul, furt nu face, celui fliméand ii da din painea sa si pe cel gol il im-
bracid cu haind; banii si cu camiti nu-i da; de la nedreptate mainile si le
stipaneste si judecata dintre un om si altul o face cu dreptate” (cap.
18, 6-8).

Inaintea lui Dumnezeu, care l-a ales, Israel se simte mereu indato-
rat de a practica o dreptate care acoperd toate aspectele vietii. Ultimele
sase porunci ale Decalogului constituie un cadru de stricte obligatii care
revin oamenilor in raport cu semenii lor, ele consfin{ind drepturile fun-
damentale ale acestora.

Prin formularea si evidentierea tuturor acestor imperative, Dum-
nezeu n-a impietat cu nimic asupra liberta{ii lui Israel de a le accepta
$i implini. Ele decurg in chip logic din acel legidméant acceptat benevol
de catre ambele parti: a lui Dumnezeu, care s-a oferit si-1 ocroteasci si
sd-1 povatuiascd pe Israel, si a lui Israel, care s-a aratat dispus sa asculte
si sd implineascd ceea ce 1i cere Dumnezeu.

Odata acceptate insd, imperativele devin obligatorii. Ele pun in evi-
den{d marea responsabilitate ce revine lui Israel in fata lui Dumnezeu.
Acest lucru decurge cu mare claritate din cuvintele pe care Moise, mar-
torul legaméntului dintre Dumnezeu si popor, le adreseazi in chip pre-
venitor acestuia, zicind: ,,S4 iubesti dar pe Domnul Dumnezeul tiu si sa

pézesti hotérarile Lui, legile Lui si poruncile Lui. Bagati de seamd, dar,
cd eu nu graiesc cu copiii vostri, care nu stiu si n-au vizut pedeapsa
Domnului (asupra Egiptului n.n.), nici mairirea Lui, nici mana lui cea
t:1re, nici bratul Lui* (Deut. 11, 1-2).
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Pentru a sublinia cu si mai multd stiruin{d responsabilitatea lui
Israel, care decurge din statutul siu de popor ales al Domnului, dar si
libertatea de decizie, care i-a fost rezervatsd, Moise adaugéa: ,JIatd eu va
pun astézi inainte binecuvantare si blestem: Binecuvantare veti avea
daci veti asculta cuvintele Domnului Dumnezeului vostru, pe care vi le
spun eu ast#izi; iar blestem, daci nu veti asculta poruncile Domnului
Dumnezeului vostru“ (Deut. 11, 26-27). Apoi, pentru a fi si mai autorita-
tiv fatd de Israel si pentru ca acesta s nu aibd motive de a se scuza, in
cazul inciledrii legdméantului, Moise stdruie din nou asupra responsa-
bilitatii acestuia in raport cu legimaéntul. ,,Ca martori inaintea voastrd,
scrie el, iau ast#zi cerul si pidméntul: viatd si moarte {i-am pus eu astizi
inainte, si binecuvantare si blestem. Alege viata ca sa traiesti tu si ur-
magii tai. S& iubesti pe Domnul Dumnezeul t#u, si asculfi glasul lui si sa
te lipesti de El caci aceasta-i viata ta si lungimea zilelor tale, ca sia lo-
cuiesti pe pidméntul pe care Domnul Dumnezeul tdu cu jurdmant l-a fa-
gaduit péarintilor tai: lui Avraam, lui Isaac si lui Iacov ca li-l1 va da“
(Deut. 30, 19-20).

in pofida faptului cd Dumnezeu s-a ardtat intru totul fidel in im-
plinirea promisiunilor Sale, Israel a dovedit nu o datd o regretabild de-
lasare si lipsd de responsabilitate. Incd la scurti vreme dupa ce a fost
scos din robie, a incdlcat jurimaéantul, practicand idolatria, razvratindu-se
si cartind impotriva Domnului. Marea luptd a lui Moise, a lui Iosua i a
tuturor profetilor a fost impotriva ingratitudinii si a instabilitatii in cre-
dinta a propriului lor popor. Binecunoscuta pildd a viei din cartea profe-
tului Isaia, de la cap. 5, 1-7, red4 in chip sugestiv evolutia in timp a fe- .
lului in care Israel s-a comportat in raport cu legdméantul pe care totusi
1-a acceptat in deplin& libertate. Evident ¢ nu puteau intarzia consecin-
tele infidelitatii si lipsei de responsabilitate. Acestea au costat atit de
scump §i au fost atat de dureroase. Convingerea pe care au impéartagit-o
mai ales profetii a fost aceea ci lungul sir de suferin{e §i nenorociri de
care a avut parte Israel sti in legiturd cu lipsa de corelare intre liberta-
tea de care a avut parte far#d ingradire si responsabilitatea pe care a ig-
norat-o. Unei astfel de convingeri ii d3 expresie profetul Daniel care
aflandu-se in mijlocul robilor din Babilon, a ficut aceastd mérturisire
zguduitoare cu privire la consecintele nefastei ignorédri a statutului de
popor ales pe care l-a avut Israel. El se mérturiseste inaintea Domnului
spunénd: ,,0, Doamne Dumnezeul nostru... care pazesti legimantul si
indrumarea pentru cei ce te iubesc pe tine si iau aminte la poruncile Tale!
Pacétuit-am, firiddelege am ficut, ca si cei nelegiui{i ne-am purtat, ris-
culatu-ne-am §i ne-am departat de la poruncile si legile Tale... A Ta
este, Doamne, dreptatea, iar a noastra ruginarea fetelor... ci tot Israelul
a cilcat Legea Ta si s-a depirtat ca si nu mai audé glasul Tdu. De aceea,
varsatu-s-a peste noi blestemul si jurdmantul scris in Legea lui Moise. ..
Si a adeverit cuvintele Sale pe care le-a grdit citre noi si citre judeca-
torii nostri, care au cadrmuit peste noi, cd a voit sd abatd peste noi strag-
nic pripid, care nu s-a mai intdmplat niciodatd sub cer asemenea celui
din Ierusalim. Precum este scris in Legea lui Moise, toati aceasti ne-
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norocire s-a napustit asupra moastrd, dar n-am imbunat fata Domnului,
intorcindu-ne de la nelegiuirile noastre si ludnd aminte la adevarul Sau.
Gandit-a Domnul indelung asupra nenorocirii pe care a abatut-o asupra
noastra, ci drept este Domnul in toate faptele pe care le-a facut, dar noi
n-am ascultat de glasul Lui“ (Dan. 9, 4-14).

Iahve, fiind un Dumnezeu al iertdrii si 1ndurar11, nu pecetluieste
pentru totdeauna o stare de fapt rezultati din neascultare si nesupunere.
El se aratd dispus si-1 ierte pe Israel gi si-1 reprimeasca la Sine. Precum
scrie Sf. Ap. Pavel in Epistola cidtre Romani (11, 29), Dumnezeu nu-si ia
darul inapoi si nici nu anuleazd chemarea. Profetii au fost staruitori in
a-i adresa lui Israel indemnul reintoarcerii la Dumnezeu si alipirii de EL
Ei au intrevazut un timp in care acest lucru se va infaptui.

*

Abordand aceastd tem# a relafiei dintre Israel si Dummnezeu, este
firesc s& ne intrebdm care este relevanta ei pentru societatea contem-
porana?

Dat fiind faptul ci la acest sfarsit de secol si de mileniu s-au pro-
dus spectaculoase schimbari pe plan international, multe popoare supuse
timp de mai multe decenii opresiunii, redobandindu-si acum libertatea
si demnitatea, este foarte important ca si nu fie ignorat nici principiul
responsabilitatii, care decurge in chip firesc din libertatea dobandita.
Situatia este comparabild cu aceea in care Dumnezeu l-a scos pe Israel
din robia egipteana. $i pe mul{i dintre noi ne-a scos din robia unor fa-
raoni care nu au fost cu nimic mai pejos decat cei ce au asuprit pe po-
porul siu in Egipt.

Intrebandu-ne, cum este si firesc, ce este de ficut acum, se cuvine
a arata ca inainte de orice trebuie reimplantatd in sufletele camenilor cre-
dinta cd adevirata libertate nu existd decdt in Dumnezeu. Singura a-
ceasta libertate poate constitui temeiul moralitafii si al oricarui progres
material gi spiritual. De altfel, si noua ca si mai demult evreilor, liberta-
tea tot de la Dumnezeu ne-a venit. Multi ne pierduseram nadejdea ci o
vom mai primi vreodatd. Aflandu-ne acum in posesia ei, trebuie sa in-
telegem cé darul primit a adus cu sine si o mare responsabilitate: aceea
de a trai cu adeviarat liberi. Responsabilitatea noastrid se concretizeaza
in felul in care ne raportdm, prin tot ceea ce facem la Dummnezeu si la
lumea in care traim. In functie de cum vom da expresie credintei noas-
tre in Dumnezeu i ne vom statornici raporturile cu lumea, se va cantari
si vrednicia noastra si vom primi rasplata meritata.

Pr. prof. dr. Dumitru ABRUDAN
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ACTUALITATEA EXEGEZFI BIBLICE
A SFINTILOR PARINTI*

I. Apelul la Sf. Pirinti

In lucrarea sa Commonitorium, scrisi in anul 434, Vincentiu de Leri-
num declari: ,,Dacd se ridicd vreo problemé& noud, cu privire la care nu
s-a luat nici o hotirare de acest fel, atunci trebuie si recurgem la opi-
niile Sfintilor Parinti, cel pufin ale acelora care, in timpurile si in locu-
rile lor, au rimas in unitatea comuniunii si a credintei si au fost socotifi
dascili recunoscuti. $i tot ceea ce ei au putut susiine in unitate de cuget
si simiire trebuie considerat a fi invatatura adevarata gi universala a Bi-
sericii, fara nici o indoiala si fara ezitare.'

Se aplici acest principiu si in domeniul exegezei biblice? Pot fi con-
siderate comentariile patristice ale textelor biblice drept mormative pen-
tru exegeza biblica?.

Pusi in acest fel, intrebarea de mai sus va primi un raspuns ne-
gativ de la o mare parte dintre specialistii contemporani ai exegezei bi-
blice. Un patrolog renumit ca André Benoit face aceastd constatare: ,,Cel
ce abordeazd exegeza patristici venind de la exegeza criticd si stiintificd
asa cum a elaborat-o secolul al XIX-lea si asa cum este ea practicatd in
zilele noastre, este usor dezgustat si deceptionat. Si vorbeste atunci de
alegorism exagerat, de extravagantd, de joc pueril, de divagatii stramii,
de dezmait al imaginatiei“.? Iatd niste aprecieri foarte negative, care pot
justifica o ignorare totald a scrierilor patristice din partea exegetului de
astdzi. $i, intr-adevér, o buni parte dintre biblisti nu se considérd mici-
decum obligati sd studieze si s& se refere, in propriile lor scrieri, la a-
ceastd mostenire clasicd a teologiei crestine. Cele mai multe dintre stu-
diile biblice contemporane nu citeazd deloc sau numai foarte putin comen-
tariile Parintilor; dar toti autorii se simt in schimb obligati sa fie la cu-
rent cu noutédtile cele mai proaspete in domeniul specialitatii si sa se re-
fere la ele.’

O astfel de ignorare a scrierilor patristice constituie, desigur, o ex-
tremi absolut nejustificatd. Dar aceastd extrema este reacfia la extrema
opusi care a domnit multd vreme in teologie. Vreme de secole, teologia
biblici a fost in buni misurs inlocuiti de teologia Périntilor. Intoarcerea
la Biblie, proclamaté de protestantism, impreund cu principiul siu despre

* Referat prezentat la Conferinta biblici ecumenicid a savantilor ortodocsi
si romano-catolici, {inutd la Centrul de conferin{e al Episcopiei de Teba si Livadia
de la Ménastirea Evanghelistria, Grecia, intre 29 septembrie §i 2 octombrie 1996.

1 VINCENTIU DE LERINI, Commonitorium, cap, 28, Migne, PL 50, col. 675,
citat dupd André BENOIT, L’'actualité des Péres de I'Eglise, Cahiers théologiques,
47, Delachaux et Niestlé, Neuchétel, 1961, p. 7.

2 A. BENOIT, op. cit., p. 65.

3 Situatia este, desigur, diferitd in Biserica Ortodox#, unde autoritatea inter-
pretérilor patristice este afirmati consecvent. Un patrolog romén de renume poate
s& scrie in aceastd privinti: , Acceptim in linii mari interpretarea Scripturii data de
Sfintii Parin{i“ (Pr. prof. loan G. COMAN, Patrologie, vol. I, Bucuresti, 1984, p. 15).
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sola Scriptura, a dus din ce in ce mai mult la refuzarea autorititii Périn-
tilor si la o ignorare din ce in ce mai complet3 a scrierilor lor.

o1 totusi - continud André Benoit - este un fapt cd exegeza Péirin-
tilor ne permite adeseori si aflim ca un fel de compensare pentru seceta
si vidul spiritual al numeroaselor comentarii moderne care, sub pretextnl
ca fac stiinta si istorie, trec adeseori pe langéd dimensiunea fundamentala
a Scripturii“. Daci exegeza critici ramane indispensabila, ,este impor-
tant s recunocastem cd exegeza patristici poate aduce un corectiv util,
chiar indispensabil, indicdndu-ne, printr-o intuitie siguré, sensul profund
al textului biblic“.’

Asadar, Parintii Bisericii pot s me mijloceascd accesul la aceasta
»dimensiune fundamentald a Scripturii“ pe care o ignora foarte adeseori
comentariile moderne. Si aceasta deoarece ei au fost marca{i aproape
direct de marturia Apostolilor insisi. Cum am putea si mai punem sub
semnul intrebarii actualitatea exegezei patristice?

Daca Sf. Parinti au avut ,,0 intuifie sigurd“ a sensului profund al
textelor biblice, s-ar putea zice cd teologia contemporana are si ea o ,,in-
tuifie sigurd“ a valorii scrierilor patristice, chiar daci nu le valorifici
decat foarte putin. Insusi faptul ca se editeazd mai mult ca oricind operele
patristice - si in orice bibliotecd teologicid aflim frumoase serii de opere
patristice® - mirturiseste despre aceastd intuitie. Toatd aceastd munci ce
se desfasoard pentru restituirea mogtenirii clasice a Bisericii crestine lasa

impresia cd se pregéteste o trezire si cd o datd mai mult - si, de aceasti
datd, in mod decisiv - recurgerea la surse va fi salutard pentru o exegezi
biblicd in crizd’ si ale cirei rezultate se videsc din ce in ce mai striine
datelor propoviduirii cregtine.?

4 Ibid.
5 Ibid., p. 66.

6 Mentiondm aici cateva dintre seriile foarte cunoscute: Migne (Patrologia
Graeca, Paris, 1857—1866 si Patrologia Latina, Paris, 1878—1890); Corpus christiano-
rum seu nova Patrum collectio, Tournhout-Paris, 1953; Die Griechischen Schrift-
steller der ersten drei Jahrhunderte, Leipzig, 1897; Corpus scriptorum ecclesiastico-
rum latinorum, Viena, 1866; Corpus scriptorum christianorum orientalium, Paris,
1903; Sources chrétiennes, al cidrei prim numir a aparut in 1942 s.a. In roméaneste
sunt de mentionat colectiile Biblioteca Parintilor bisericesti, cu patru volume; Izvoa-
rele Ortodoxiei, cu 8 volume (ambele aceste colectii au aparut inainte de al doilea
razboi mondial); Filocalia, in traducerea Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. I—IV,
Sibiu, 1946—1948, vol. V—XII, Bucuresti, 1975—1991; si Parinti si scriitori biseri-
cesti, editata de Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, al carei prim volum a apirut in 1979 si In care au apirut padnd acum peste
30 de volume.

7 Se constat3 astizi, din ce in ce mai mult, cdt de descurajatoare sunt rezul-
tatele cautarii critice moderne a unui Iisus al istoriei si se prevede ,moartea lentd
a exegezei critice radicale" (Thomas C. ODEN, The Word of Life, Systematic Theo-
logy: volume two, Harper, San Francisco, 1992, p. 199 si 530).

8 Thomas C. ODEN op. cit., p. 199, vorbegte de ,inabilitatea criticii formelor
si a criticii redactérii de a asigura un fundament plauzibil pentru predica §i pentru
slujba crestind“. El zice despre criticismul istoric cA este ,seldom preached and
virtually unpreachable, adica: ,rareori predicat si virtual de nepredicat” (p. 221).
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II. Ce se infelege prin expresia ,,Périntii Bisericii"

In Biserica veche, titlul de ,,pirinte“ era folosit in mod curent pen-
tru episcop.’ Dar acest titlu dobindeste un sens aparte atunci cand este
folosit la plural. ,,«Périntii» nu sunt numai episcopi, ci sunt acei episcopi,
in general din trecut, care posedd o autoritate particulari in materie de
doctrind. Uneori se intampla chiar cd sunt rénduiti printre Parin{i oa-
meni care n-au fost episcopi“.”

Din textul citat la inceput din Vincentiu de Lerinum se vede ci
sensul pe care el il d& expresiei ,,Parintii Bisericii“ este destul de larg.
Dupi el, poate fi considerat Parinte al Bisericii orice om care invata in
comuniunea eclesiald si in unitatea credintei; deci nu numai episcopii din
veacurile anterioare ,ci tofi scriitorii bisericesti care-si afld locul in a-
ceastd comuniune si in aceastid unitate.! Pe de altd parte, aldturi de a-
ceastd definitie clasicd a Parintilor, Vincentiu da definitia clasicd a Tra-
difiei: ,,In Biserica universali inségi, trebuie s& veghem cu cea mai mare
griji si {inem ca adevirat ceea ce peste tot, intotdeauna si de catre tofi
a fost crezut. Céci nu este cu adevirat catolic (universal) in sensul pro-
priu al cuvantului decat ceea ce sesizeazi caracterul universal al tuturor
lucrurilor. Va fi astfel daci lufim drept criterii ecumenicitatea, wechi-
mea si acordul unanim“.”

Bazandu-se pe aceste principii, ,,Decretum Gelaelanum de libris
recipiendis et non recipiendis“ (de la inceputul secolului al VI-lea) sta-
bileste o distinctie intre autorii crestini care meritd numele de ,,Parinte“
si cei care trebuie considerati drept simpli scriitori bisericesti sau drept
eretici.”® Scriitorii bisericesti sunt acei autori care in vechime (de pildj,
de catre Fer. Augustin sau Vincentiu de Lerinum), fird a fi deosebiti pre-
cis de Parintii bisericesti, au fost considerati totusi a nu fi egali acestora,
ca unii care nu se impuseserd ca normativi prin ortodoxia credintei si
sfintenia vietii." Aceastid veche conceptie despre ,,Pirin{ii Bisericii“ este
la baza aceleia pe care Biserica Ortodox# o pistreazid pand in leele
noastre.

Nu existd un acord unanim in ceea ce priveste extensiunea epoc;i
patristice. Astfel, dacd in general se fixeazd sférsitul epocii patristice in
secolul al VII-lea (la 636, anul mortii Sf. Isidor de Sevilla) pentru Apus
si in secolul al VIII-lea (749, anul mortii Sf. Ioan Damaschin) pentru Ra-
séirit,” un specialist ca A. Benoit, de exemplu, zice cid ar prefera si fi-

9 A. BENOIT, op. cit., p. 5-6.

10 Ibid., p. 6.

11 Patm sunt conditiile pe care le implicd notiunea de ,,Pérmte bisericesc*:
1) Doctrina ortodox4; 2) sfintenia vietii; 3) aprobarea Bisericii; si 4) vechimea, adica
incadrarea respectivului in antichitatea bisericeasca (Pr. prof. Ioan G. COMAN, op.
cit., p. 36-37).

12 Commonitorium, cap. 2. Dup4 A. BENOIT, op. cit., p. 32, n. 2.

13 Cf. G. BARDY, Gélase (décret de”, ,,Supplément au D:ctlonnaire de la Bi-
ble*, t. 111, Paris 1938, col. 570-590.

14 Pr.prof. G. COMAN, op. cit., vol. I, p. 37-38.

15 Ibid, p. 31.
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xeze acest sfarsit odatd cu schisma dintre Risidrit si Apus (1054)." Altii
cred ci este mai judicioasd situarea sfarsitului epocii patristice la o data
mai veche, anume in perioada care a urmat sinodului de la Calcedon
(451).7

Farid a ne extinde asupra acestei probleme, dorim numai s& preci-
zam ca, in acest studiu, ne vom referi la , Parin{ii“ si la ,,scriitorii bise-
ricesti” din primele opt veacuri crestine, mai ales la cei din Résérit.

III. Un principiu patristic fundamental: obligatia de a studia Biblia

Se stie ce loc important au acordat Sf. Parinti studiului Bibliei.

.Cercetati Scripturile” - acesta este indemnul pe care-l1 da Insusi
Maéntuitorul Hristos (In. 5, 9). Chiar cuvintele Sale cuprind intelesuri tai-
nice si El se mird ci ascultitorii Sdi nu le inteleg (In 3, 10-12; 11, 11-
14 s.a.). Sf. Pavel cere si el lui Timotei s& se consacre ,cititului“ Scrip-
turilor (I Tim. 4, 13).

In primul rand, Sf. Piarinti insistd asupra faptului ci un contact
permanent cu Sfintele Scripturi este absolut necesar pentru toti cresti-
nii, cd evlavia autepticd nu poate subzista si nu se poate dezvolta decit
hrénindu-se constant cu pdinea cuvantului inspirat. Peste tot in scrie-
rile patristice - si mai ales in predicile {inute credinciosilor in biserica -
gésim indemnuri la mentinerea unui contact neintrerupt cu textul sfant.
Iata, de pild&, un astfel de indemn din una din omiliile Sf. Ioan Guri de
Aur: ,,De aceea, va rog, sa citim cu multd rdvna dumnezeiestile Scripturi,
daca vom citi des cele scrise in ele, ne vom imbogiti si cunostiniele. Este
cu neputin{ s rdmai fara de folos, cind citegti cu ravni si mult dor dum-
nezeiestile cuvinte. Dacd nu avem om, care si ne fie dascil, atunci Insusi
Stépanul, intrdnd de sus in inimile noastre, ne lumineaza mintea, ne la-
mureste cugetul, face lumind in cele tdinuite, ne este dascil al celor ce
nu gtim. Numai si vrem si facem tot ce depinde de noi“."® Si ceva mai
departe: ,,Asadar, vd rugim s nu neglijim citirea dumnezeiegtilor Scrip-
turi, ci sa le citim des, fie de cunoastem in{elesul Scripturilor, fie de nu-1
cunoastem. Citirea continud ne ajutd si {inem bine minte ce citim; adese-
ori, ceea ce nu putem intelege ce citim azi, vom putea dintr-o datd in-

felege maine, dacd revenim si citim, pentru ca bunul Dumnezeu ne lumi-
neazi pe nevizute mintea“.” lar in alti parte, in incheierea unui frumos
excurs asupra valorii lecturii biblice, acelasi Sfant Péarinte zice: ,,Sa nu
dispretuim, dar, auzirea dumnezeiegtilor Scripturi. Gandul acesta este

16 Op. cit., p. 52.
17 Asa B. STUBER, in ,Mysterium Salutis”, 3, Cerf, Paris, 1969, p. 142-143.

18 Sf. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, XXXV, 1, in IDEM, Secrieri,
partea a doua, trad., introd., indici §i note de Pr. D. Fecioru, PSB 22, Bucuresli,
1989, p. 16.

19 Ibid., 2, p. 19.
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un gand dricesc, care nu ne lasid si vedem comoara, care nu ne lasd sa
ne imbogétim“.*

Sf. Ioan Damaschin rezum foarte bine pozifia Sf. Parinti in ce
priveste citirea Bibliei atunci cind scrie in tratatul siu despre Credinia
ortodoxi (sau Degmatica): ,«Toatd Scriptura este inspiratd de Dumne-
zeu» si negresit «si folositoare» (II Tim 3, 16). Incat este un lucru foarte
bun si foarte folositor sufletului ca si cercetim dumnezeiegtile Scrip-
turi. Intocmai ca un copac sidit la izvoarele apelor (Ps 1, 3), tot astfel
si sufletul udat cu dumnezeiasca Scripturé se ingrasé si da rod copt, cre-
dinta ortodox3, se impodobeste cu frunze totdeauna verzi, adicid cu fapte
pliacute lui Dumnezeu. Prin Sfintele Scripturi suntem indreptati spre vir-
tute si contemplatie netulburaté. In ele gisim indemn spre orice fel de vir-
tute si indepértare de la toatd réutatea. Dacéd suntem iubitori de invata-
turd vom fi si cu multéd invataturd, céci prin silintd, prin osteneald si prin
harul lui Dumnezeu, care diruieste toate, se duc la bun sfarsit toate.
«Cel care cere primeste, cel care cautd giseste, si celui care bate i se va
deschide» (Lc 11, 10). S& batem, deci, la paradisul prea frumos al Scrip-
turilor, la paradisul cel cu bun miros, cel prea dulce, cel prea frumos,
cel ce rasuné la urechile noastre cu tot felul de cantéari ale pasarilor spi-
rituale purtdtoare de Dumnezeu, cel care se atinge de inima noastra, care
o mangaie cand este intristatd, o potolegste cind este méaniatd si o umple
de o bucurie vegnicd, care ne inal{d mintea noastrd pe spatele strilucitor
ca aurul si prea luminat al porumbitei dumnezeiesti gi o suie cu aripile
prea stralucitoare cétre Fiul Unul Néascut si mostenitorul séditorului viei
celei spirituale §i prin el o aduce la Tatél luminilor. S& nu batem super-
ficial, ci mai degrabd cu osardie §i cu stiruin{id. S& nu tréanddvim de a
bate. Céci in chipul acesta ni se va deschide. Dacé citim o dati, de doui
ori, si nu in{elegem ceea ce citim, s& nu ne trandivim, ci s stdruim, si me-
ditdm, si intrebim. Cici spune Scriptura: «Intreabd pe tatil tdu si-ti
va vesti gi pe batranii tai si-{i vor spune» (Deut 32, 7). Cunostinta nu este
a tuturora. S& scoatem din izvorul paradisului apad vegnic curgitoare si
prea curata, care saltd spre viata vesnici. Si ne veselim, sd ne desfatim
fard de sat, cdci are un har nesfarsit. Dar dacd am putea si culegem
ceva folositor si din literatura laicd, nu este oprit. Sa fim, ins#, zarafi

incercati, ca sd adundm aurul cel bun si curat gi s inldturdm pe cel fal-
sificat. S& ludm invétiturile cele bune, iar pe zei cei ridicoli si poves-
tile neroade sd le aruncim clinilor. Céci am putea dobandi din ele cel
mai bun argument contra lor.*

Lectura Bibliei este, deci, in conceptia Périntilor, absolut obligato-
rie pentru orice crestin care voiegte s traiascd in evlavie. Ce distant intre
aceste invétaturi i indemnuri patristice §i practica ulterioard a unei bune

20 Sf. IOAN GURA DE AUR, Omilii la Matei, II, 6, in IDEM, Scrieri, partea
a treia, trad., introd., indici §i note de Pr. D. Fecioru, PSB 23, Bucuresti, 1994; p. 36.

21 Sf. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, cartea a patra, cap. XVII, trad. de
Pr. D. Fecioru, editia a I11-a, Editura Scripta, Bucuregti, 1993, p. 180-181.
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parti a Bisericii crestine (am in vedere Biserica Apusului catolic) care
refuza laicilor insusi dreptul de a citi Biblia!

IV. Sf. Parinti - dascilii nostri in interpretarea Seripturii

Am vazut ca Sf. Ioan Damaschin, pe linia tuturor marilor Parinti
ai veacurilor anterioare - insistd nu numai asupra necesitad{ii si valorii
lecturii ziditoare de suflet a Scripturii, ci si asupra studiului, asupra cer-
cetdrii scripturistice. Ingigi Sf. Parin{i si-au consacrat toate puterile lor
studierii Bibliei si sub pana lor revine adeseori invitatia de a ,,cerceta”, de
a ,examina“, de a ,reflecta“, de a ,,observa”, de a ,lua aminte” cu refe-
rire la textul biblic.

O bunéd parte dintre scrierile patristice sunt comentarii - sub dife-
rite forme - ale textelor biblice. Fiind de cele mai multe ori pastori, ei
considerad ca o datorie a lor de a frange pentru credinciosii lor - si, in ge-
neral, pentru contemporanii lor - pdinea Cuvantului. Intemeindu-se pe
Sf. Scriptura - dar si pe cunostinjele lor profane si pe experienta lor de
viata -, ei ii cilauzeau pe credinciosi si 1i ajutau si sesizeze actualitatea re-
velatiel dumnezeiesti. Predicile lor - si o bunid parte dintre operele pa-
tristice este constituitd din predici {inute credinciosilor, in biserici - pre-
dicile lor, deci, sunt mai ales omilii, adicd talcuiri omiletice ale perico-
pelor si ale cértilor biblice. Caci in acea epocd nu existau doud feluri de
exegezd, una pentru specialisti si alta pentru poporul credincios. Insesi
operele lor dogmatice sau apologetice nu sunt mai pufin legate de ex=-
geza textelor biblice. In ultimele veacuri se face o distinctie clard intre
exegezi si teologia sistematici; sola Seriptura a protestantilor a condus in
mod necesar la o astfel de distinefie. Dar aceasta nu exista pentru Sf.
Parinti. Ei nu puteau concepe ci se poate formula o afirmatie teologici in
afara datelor Bibliei. Origen, de exemplu, a scris nu numai comentarii bi-
blice. Si totusi, s-a putut spune despre Origen ca ,el a fost totdeauna
in mod exclusiv un om al Seripturii ... Se poate spune cé nici o viatda n-a
fost atat de total consacratd Scripturii ca a sa. Scriptura este centrul
vietii sale. Daca el face filosofie, este pentru a intelege mai bine Cu-
vantul lui Dumnezeu si pentru a-1 explica oamenilor din vremea sa. Dar
el n-a cunoscut niciodatd un alt dascal decat pe Logosul Care vorbeste
prin Seriptur® 2

André Benoit zice aproape acelasi lucru despre tofi Parintii Bi-
sericii: ,,Cand se roagd, cind cantd, cand slujesc sfintele slujbe, nu este
vorba pentru ei de altceva decédt de un raspuns la revelatia biblica; exista
un comentariu al Bibliei scris de pietatea lor, de viata lor, de credinta
lor. $i chiar atuneci cdnd aledtuiesc lucrdri in genuri care par cel mai
indepartate de comentariu, ca, de exemplu, genul autobiografic, este vorba
si atunci de exegeza ... Astfel, intreaga literaturi patristici poate fi con-
sideratd ca un vast comentariu al Scripturii, ca 0o imensi opera de inter-

22 Jean DANIELQU, Origéne, Paris, 1948, p. 137,
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pretare a datelor revelatiei de care marturiseste Biblia. Prin aceasta,
Parintii reprezintd pentru noi o ségeaté care ne orienteazi spre Sf. Scrip-
turd, care ne atestd intelegerea Scripturii pe care au avut-o autorii pri-
melor veacuri crestine“.® Subliniind utilitatea scrierilor patristice pen-
tru exegeza biblici si faptul ci dialogul nostru cu Sf. Périnti trebuie sa
ne conducd la un mai bun dialog cu Scriptura,® autorul citat poate sa
tragid aceastd concluzie: ,Péarintii sunt dascédlii nosiri in interpretarea
Scripturii“.®

V. Scurti privire asupra exegezei patristice a Bibliei®

Problema interpretirii crestine a Bibliei s-a pus chiar de la inceputu-
rile crestinismului... Iisus Insusi se prezintd ca Mesia Cel vestit de prooroci
(Lc 4, 16-21) si traseazd liniile principale ale unei noi interpretdri a Ve-
chiului Testament, in lumina evenimentului decisiv al méantuirii pe care-1
reprezintd intruparea, moartea si invierea Sa (Lc 24, 25-27; 44-45); Scrie-
rile neotestamentare ne arati cid apostolii i colaboratorii lor au aplicat
si au dezvoltat aceastid noui ermineuticé, stabilind o bazi sigurd pentru o
noud exegezd a Vechiului Testament.

Parintii apostolici §i apologetii, chiar daci, in general, sunt familia-
rizafi cu scrierile sfinte, nu se ocupé decat foarte pu{in cu interpretarea
Scripturii. Dimpotriva, trebuie s recunoagtem ereticilor gnostici” un loc
in istoria exegezei biblice, ei fiind poate, printre crestini, primii care au
incercat realizarea unor comentarii propriu-zise ale Scripturii si care au
fixat reguli ermineutice.

In ce priveste exegeza autoritativd din Biserica veche, se stie ci in-
terpretii patristici rasiriteni din secolele III - V au fost impaértiti in doua
»scoli“: cea din Alexandria, cu accentul siu pe interpretarea alegorici
- mostenire a iudeului Filon din Alexandria -, si cea din Antiohia, a ci-
rei metod& se caracterizeazd prin preocuparea pentru o exegeza riguros
stiinfificA a textului biblic si pentru determinarea sensului istoric al
acestuia.

Prima scoald, cea din Alexandria, a avut ca prim dascil pe Panten,
care nu mai este pentru noi altceva decit un nume. Clement, urmasul
siu, este deja ,,un alegorist hotarat“.”® Reprezentantul cel mai renumit
al scolii alexandrine este Origen, care, punind in relief fecunditatea si
valoarea exegezei alegorice, adeseori merge prea departe in urmérirea

23 A. BENOIT, op. cit., p. 54.

24 Ibid.

25 Ibid., p. 55.

26 Asupra istoriei exegezei patristice, a se vedea G. BARDY, Exégése patri-
stique, in ,Supplément au Dictionnaire de la Bible“, IV, Paris, 1949, col. 569-591.

27 Nu putem aprecia exegeza gnosticilor decdt prin fragmentele din comen-
tariul lui Heracleon la Sf. Ioan, citate de Origen, gi prin epistola lui Ptolemeu citre
Flora, pistratd de Sf. Epifanie (Contra ereziilor, XXXIII, 3-7).

28 G. BARDY, art. cit., col. 573.
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sensului alegoric. Este demn de notat efortul lui Origen de a fixa reguli
pentru interpretarea biblicd; mai ales in cartea a patra a lucrarii sale
Despre principii, el propune o adeviratd gramaticd a ermineuticii.” Prin-
cipiile lui Origen sunt apirate de Sf. Dionisie, episcopul Alexandriei din
248-249 pani in 264-265.° Din sec. IV, trebuie si mentionim la Alexan-
dria pe Sf. Atanasie, care nu este propriu-zis un exeget si in opera caruia
alegoria este departe de a ocupa un loc preponderent, si pe Didim cel Orb
care, mult mai prudent decat Origen in folosirea alegoriei, nu-l reneaga
totusi pe dascalul siu. Scolii exegetice din Alexandria trebuie atasaji si
scriitorii din Palestina si din Capadocia din secolele III - IV, care au su-
ferit putermic influenta lui Origen (se stie cd Origen a activat o buna
perioada la Cezareea Palestinei). Aici trebuie mentionati mai ales Eusebiu
al Cezareii, ale cirui preocupdri istorice l-au impiedicat sd meargi prea
departe cu alegorismul, Metodiu din Olimp, in Licia, combate exegeza
alegorici, dar si el se vede totusi obligat si facéd apel la interpretarea spi-
rituald. Apoi Sf. Grigorie Taumaturgul, ucenic fidel si recunoscitor al lui
Origen, Sf. Vasile cel Mare si Sf. Grigorie de Nazianz, si ei admiratori ai
lui Origen (ei au cules textele cele mai frumoase din opera lui Origen
intr-o Filoealie) si mai ales veritabilul exeget al Capadociei care a fost Sf.
Grigorie de Nyssa; dar acesti mari dascili ai Bisericii stiu foarte bine cum
sé evite excesele alegorice ale maestrului lor. $i se poate spune ci, in ge-
neral, scriitorii palestinieni $i capadocieni formeazd un fel de tranzitie
intre exegeza alegorici si exegeza literald. La inceputul secolului al V-lea,
exegeza alegoricd straluceste odati mai mult la Alexandria. Dacd Teofil
al Alexandriei se declard antiorigenist (dar pentru motive care n-au ni-
mic de-a face cu exegeza), Sf. Chiril al Alexandriei riméne un alegorist
hotéarat, dar, in acelagi timp, el da un loc larg interpretarii istorice.

Dacéa scoala catehetich din Alexandria a fost o realitate istorica, sub
numele de ,scoala din Antiohia®“ trebuie s infelegem o seami de exegeti
si teologi care nu depind neapérat unul de altul. Dacd, de obicei, se atri-
buie intemeierea scolii de la Antiohia Sfintului Lucian, care a murit ca
martir in 312, adeviratul fondator al acestei scoli poate fi considerat de
fapt Diodor din Tars (cca 330-392), autorul unei importante opere exege-
tice. Diodor zice in principiu ci alegoriei trebuie si i se prefere, pe cit
este cu putinta, sensul istoric. Un alt reprezentant al acestei gcoli a fost
Teodor de Mopsuestia (+ 428), ucenic al lui Teodor. Autor al unei liste
impresionante de lucréri asupra Scripturii, el nu numai ca foloseste instru-
mentele stiinfei profane si cd este atent la vocabular, la etimologie si la

29 Origen zice c3 existd trei sensuri ale Scripturii, corespunzitoare celor trei
parti ale fiintei omenesti: un sens carnal (corporal) sau direct; un sens psihic; si un
sens spiritual (Despre principii, IV, 11, PG 11, 364-365. Cf. Omilii la Levitie, V,
1, PG 12, 447; Omilii la Facere, II, 6, PG 12, 173). Distinctia intre sensul psihic si
sensul spiritual nu este prea clari. Se pare ci primul ar avea ca obiect mai ales
indreptarea - moravurilor, in timp ce al doilea vizeazi instruirea celor desavarsiti
si ciliuzirea lor la gnozi. Cf. G. BARDY, Exégése patristique, col. 574.

30 In lucrarea sa Despre fagdduinte, Sf. Dionisie raspunde unui oarecare
Nepos. episcop al egiptenilor, care scrisese o Combatere a alegoristilor,

31 In Genes., LXIX, 11, PG. 33, 1580.
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gramaticii, dar foloseste intr-un mod liberal datele arheclogiet, ale geogra-
fiei si chiar ale psihologiei. Victima a ceea ce am putea numi ,istoricis-
mul“ siu, Teodor a fost condamnat la al V-lea Sinod ecumenic. Un alt
ucenic al lui Diodor a fost Sf. Ioan Gurd de Aur. El a talcuit sub formaé de
omilii o buni parte dintre cartile Bibliei, dar niciodati n-a ciutat sa-5i de-
fineasca regulile de interpretare.” Teodoret de Cir, ultimul dintre marii
reprezentanti ai scolii din Antiohia, a consacrat mult timp si zel interpre-
tarii Scripturii si a manifestat 0 mare grija pentru adevir §i exactitate.

Dacad opozitia intre cele doud gcoli este intemeiatli, totusi aceastdl
opozitie este departe de a fi absoluti. Alexandrinii, chiar daci dau un loc
mai important alegoriei, nu suprimi, in majoritatea cazurilor, sensul 1i-
teral. lar pentru reprezentantii scolii din Antiohia, sensul literal nu ex-
clude sensul spiritual.

In Apus, exegeza este cultivati de timpurin in Africa, in Roma si
in alte péir{i, dar numai in secolul al IV-lea apar comentarii propriu-zise.
In Apus n-a existat o scoald exegeties, interpretii laséndu-se calauziti mai
ales de exigeniele credinciosilor cirora trebuiau si le explice textul sacru.
Comentariile lui Ipolit (+ cca 235)*® mirturisesc un amestec de atagsament
fatd de sensul literal si de suplete alegorizantd. Victorin din Pictavium
datoreazi mult lui Origen, dar, in acelasi timp, el este un adept al exege-
zei literaliste. Sf. Ilarie din Poitiers este cel care inaugureazd intr-adevir
seria marilor exegeti latini®; el pune in relief mai ales sensul spiritual.
Exegeza Sf. Ambrozie se inspiri §i din alegorigti i uneori, ca si Origen,
el atribuie Scripturii trei sensuri; dar el se fereste cu grija de excesele ale-
gorizante. Fericitul Ieronim este, incontestabil, cel mai mare exeget pa-
tristic din Apus. Mai ales fidelitatea sa fa{i de textul original al Sf. Scrip-
turi ii asigura un loc aparte printre exegeti; el este primul scriitor eregtin
care afirmi necesitatea revenirii la textul ebraic pentru o interpretare co-
recti a Vechiului Testament. Chiar daci {ine s3 pund in relief sensul li-
teral al Bibliei, Ieronim nu condamni si nu refuza in mod absolut alego-
ria.® Trebuie si-1 mentionim, de asemenea, pe donatistul Tyconius, care
si-a expus principiile ermineutice in Liber regularum, prima lucrare de
acest gen in limba latind. Sub numele de Ambroziaster este desemnat,
incepidnd cu secolul al XVI-lea, autorul necunoscut al unui comentariu
la Epistolele Sf. Apostol Pavel si al unei culegeri de intrebari asupra Ve-
chiului si Noului Testament, care va fi trait la Roma, pe la anii 375-380,
un exeget atagat sensului istoric-literal. Este de mentionat si Fer. Augus-
tin, a cirui activitate imbritiseazd toate domeniile teologiei; in lucrarile
sale aflam comentarii alegorice, dar si clutarea sensului literal. In De

32 G. BARDY, Exégése patristique, col. 581.

33 Ipolit a tdleuit Chlntarea cantdrilor §i cartea lui Daniel, sceriind in limba
greacil.

34 Lui i se datoreazi comentariile la Evanghelia de la Matei, 1a Psalmi si la.
lov (pierdut).

335 Asupra sensurilor Seripturii in conceptia Fer. leronim, a se vedea Pierre
PAY, L.exégdse de Saint Jerdme d’aprés son ,Commentaire sur Isaie”, Etudes augus-
timén.nes Paris, 1985, p. 127 i urm, .
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doctrina christiana, Fer. Augustin isi propune sa ofere o metoda de inter-
pretare a Scripturilor. El zice c&, pentru a infelege Scriptura, sunt nece-
sare, ca mijloace indispensabile, toate stiintele umane. El recunoaste ser-
viciul pe care-l1 poate face exegeza alegorica atunci cidnd e vorba de apa-
rente contradic{ii intre diferite texte biblice sau de expresii antropo-
morfice.

Dupéa Teodoret de Cir, in Rasarit, si Fer. Augustin, in Apus, autorii
se vor mulfumi, in general, s repete sau sd reproduci ceea ce s-a spus
inainte. Dar apar, de asemenea, manuale, ca cel al unui oarecare Adrian®
sau cel al lui Pavel Persul, tradus in latini de Junilius,” améandoi citati de
Casiodor, si, de asemenea, catene exegetice,® care reprezinti ultimul efort
al exegezei patristice.

VI. Sf. Pirinti si folosirea instrumentelor profane in serviciul exegezei

In citatul pe care l-am dat mai sus din Sf. Ioan Damaschin, la invi-
tatia de a cerceta Biblia, marele sfant parinte {ine si adauge ca, in aceasta
cercetare, este legitima folosirea - cu prudenta necesard - a instrumen-
telor profane.

Este adevérat ca exegetii epocii patristice n-au fost totdeauna destul
de prudenti in utilizarea metodelor pe care le-au mostenit de la predece-
sorii lor pigani sau iudei. Inca, de pild3, Clement din Alexandria, chiar
dacd a fost un foarte devotat ucenic al lui Hristos, ,,a permis ca excesele
metodei sale exegetice s influenfeze teologia sa in asa maésurad incat a-
ceasta a fost deformati in erezie“.” Sinodul al V-lea ecumenic (Constan-
tinopol, 553) va condamna pe Origen, pe Didim si pe Evagrie, care ,si-au
unit mainile pentru restaurarea miturilor elenice“.® Dar nu e mai putin
adevarat ca Sf. Parin{i s-au simfiit absolut liberi de a folosi in serviciul
interpretarii textelor biblice toate mijloacele pe care li le ofereau filoso-
fia si stiin{a profanéa a epocii lor.

Am putea spune ci, i din acest punct de vedere, Parintii bisericesti
se dovedesc foarte actuali, mai ales pentru noi, ortodocsii. Cici, adeseori,
suntem confruntati cu reactii foarte ,nepatristice” in ceea ce priveste re-
ceptarea exegezei critice ca metodd validd pentru studierea Bibliei. Un
biblist ortodox ca John Breck constati pe bund dreptate ci, chiar daci
asistdm la un reviriment al studiilor biblice in scolile noastre teologice,
»exegeza critici a Bibliei rdméne o intreprindere putin inteleasad si inca
si mai putin apreciatd de citre cei mai mul{i dintre crestinii ortodocsi-.
De ce, se intreabd ei, sd ,criticAm"“ autorevelajia lui Dumnezeu? E de

36 Introducere in Sfintele Scripturi, PG 98, 1273-1312.

37 Instituta regularia divinae legis, PL 68, 15-42,

38 A se vedea art. Chaines exégétiques, in ,Supplément au Dictionnaire de la
Bible“, I, col. 1084-1233.

39 John BRECK, The Power of the Word in the Worshiping Church, St. Vla-
dimir's Seminary Press, New York, 1986, p. 60.

40 Dupa Pr. prof. lon BRIA, Interpretarea teologiei patristice, in ,Studii Teo-
logice®, XXXVII (1985), nr. 5-6, p. 354.
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ajuns si ascultim si sd veneram Cuvantul dumnezeiesc. $i ,,ei socotesc
cercetarea istorico-criticd asupra originilor, autorului, scopului si sensului
scrierilor biblice ca fiind putin suspectd; ei estimeazi cd exegetii i5i iau,
in raport cu canonul Scripturii, libert4{i care frizeazi blasfemia si care nu
pot decét s& deformeze mesajul s&u inspirat“. Si autorul citat adaugd, nu
fard umor, aceastd constatare pufin amard cu privire la géndirea multor
ortodocsi asupra criticii biblice: ,,Sangele martirilor este, poate, siman{a
Bisericii, cum afirm# Tertulian, dar sudoarea exegetului este cu sigu-
ranti siménta ereziei . . .“%

Péarintii bisericesti ne invat{d o atitudine cu totul diferitd. Se poate
spune ci, in exegeza biblica, ei insisi au folosit metodele ,critice” ale
vremii lor. Astfel, de pild4, asupra criticii literare a Bibliei pe care au fo-
losit-o scriitorii patristici, Pierre Grelot poate si scrie: ,, Antichitatea
crestind depindea asupra acestui punct de metodele in cinste la retorii
culturii alexandrine sau ai romanité{ii decadente: analizi atomistics, cu
putin recul in raport cu frazele textelor pentru a lua in considerare an-
samblele; recurs frecvent la procedeul alegoriei. Transpuse in mediul
crestin, aceste habitudini culturale au putut primi corective, pe care is-
toricii exegezei n-au pierdut din vedere sa le sublinieze. Dar ele nu co-
mandd mai pufin alura criticii literare practicati de un Origen, un Au-
gustin, un Grigorie cel Mare“.*

Exegetii epocii patristice nu ezitd si expund rezultatele cercetarii
lor, chiar daca unele dintre aceste rezultate par scandaloase pentru citi-
torii mai putfin avizati din vremea noastri. Scrierile Péarintilor martu-
risesc, de pild4, indoielile lor cu privire la autenticitatea si canonicitatea
unora dintre scrierile Bibilei. Se stie cd un Origen a intreprins un studiu
critic al Epistolei catre Evrei si cd a ajuns la concluzia fermi ci redacta-
rea acestei epistole nu apartine Sf. Apostol Pavel. Sau cd un cunoscitor
si un comentator al Bibliei de talia Sf. Ioan Gurd de Aur nu citeazi
niciodatd Apocalipsa Sf. Ioan, impartisind asupra acestei scrieri neotes-
tamentare indoielile care erau destul de generalizate in Rasaritul crestin
al epocii sale. Si aflam nu putine ,,indoieli“ asemé#nédtoare in scrierile
patristice, rezultate ale unei cercetari ,,istorico-critice” avant la lettre.
Multi oameni ai Bisericii din zilele noastre reactioneazid viu, in numele
,ortodoxiei“, atunci cdnd bibligtii contemporani reafirmé unele din aceste
lucruri. Dar sunt fara replicd atunci cind li se aratd ca acestea sunt afir-
matii ale Parintilor insisi sau, in orice caz, pe o linie de gandire care nu
era nicidecum strdiné Parintilor bisericesti.

Sf. Périnti n-au ezitat si-si improprieze, pentru exegeza Bibliei,
instrumentele si mijloacele pe care epoca lor li-le punea la dispozitie. Se
stie, de exemplu, cd cele doud vechi scoli de exegezd crestini, cea din
Alexandria si cea din Antiohia, au folosit de fapt metodele opuse pe care

41 John BRECK, Exégeése et interprétation: reflexions orthodoxes sur le
~brobléme hermenéutique”, in ,Contacts”, XXXIV (1982), nr. 118, p. 126; IDEM, The
Power of the Word, p. 25.

42 Pierre GRELOT, Sens chrétien de I'Ancien Testament. Esquisse d'un
traité dogmatique, Bibliothéque de Théologie, série I: Théologie dogmatique, vol. 3,
Desclée et Cic, Paris-Tournai-New York-Rome, 2¢ édition, 1962, p. 410.
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li le ofereau cele doud principale scoli ale filosofiei grecesti. Scoala cea
mai veche, care-si avea originea in filosofia lui Platon, a inspirat inter-
pretarea alegoricd, favorizatd de alexandrini; si aceasta prin intermediul
iudeului Filon. Rationalismul istoric al lui Aristotel a influentat ermi-
neutica antiohiand (si, prin aceasta, ermineutica occidentald medievald
si, intr-un oarecare fel, ea a marcat insisi metoda istorico-criticd dezvol-
tata de protestanii incepand cu secolul al XIX-lea).®

Pastrand cel mai inalt respect pentru Biblie, Sf. Parinti n-au avut
deloc sentimentul ca falsificd mesajul cuvantului lui Dumnezeu daca fo-
losesc mijloace imprumutate de aiurea. Ei intelegeau foarte bine ci me-
toda exegetica este, prin ea insasi, neutrd. Ea nu este decat un instrument,
o0 unealtd de lucru, care poate fi folositd mai mult sau mai putin bine,
cu rezultate mai mult sau mai putin corecte. Sf. Parinti ne invata, asadar,
ca nu irebuie si ne temem a pune in serviciul exegezei tot ceea ce epoca
noasitré ne pune la dispozitie ca surse de informare si ca metode de lu-
eru.

VII. Sf. Parinti si dascilii iudei

Este, de asemenea, remarcabil faptul ci, intr-o epoci in care con-
troversa dintre iudei si crestini era foarte vie, un Origen, un Eusebiu
sau un leronim au avut indrizneala de a pune in slujba exegezei lor mij-
loace si cunostinte pe care le imprumutau de la iudei.

Se stie céd iudeul Filon ocupa un loc de frunte intre dascalii lui Ori-
gen; din opera lui Filon a invitat el alegorismul. El cunoaste, de aseme-
nea, lucrdrile lui Iosif Flaviu.® Se intdmpla chiar ci, atunci cind are di-
ficultdfi in a lamuri unele obiceiuri iudaice, Origen cere ajutorul unui
iudeu,%pe care-] considerd mai bine calificat pentru a explica aceste obi-
ceiuri.

Fer. Ieronim, manifestdind un atdt de mare interes pentru textul
Bibliei, nu s-a mul{umit s& facd o revizuire a traducerii grecesti a Ve-
chiului Testament, ci a invé{at si limba ebraici, pentru a avea acces lu
izvor, la acea hebraica veritas, si astfel a putut realiza Vulgata. Dar Fer.
Teronim n-a ezitat sd caute pe langd iudeii competenti o cunoastere nu
numai a limbii, ¢i gi a traditiilor ebraice.” Un obiectiv major al operei

43 John BRECK, The Power of the Word, p. 49-50.

44 Peter STHULMACHER, Historical Criticism and Theological Interpreta-
tion of Scripture, transl. by Roy Harrisville, Fortress, Philadelphia, 1977, p. 23, ar-
gumenteazi ci lisus Insusi este un model de ,expunere scripturistica critica®.

45 De exemplu, marturia lui Iosif Flaviu despre Sf. lacov, ,fratele* Domnu-
lui (Antichitati iudaice, X, 17, 29) este citatd de doud ori de Origen in scrierea sa
Contra lui Celsus (I, 47 si II, 13). Aceastdi mérturie, a carei autenticitate este discu-
tati, este citata si de Eusebiu al Cezareii (Istoria bisericeasci, 11, 23, 3).

46 Astfel, de exemplu, pentru problema corban-ului, Origen mirturiseste ci
a luat informatii de la un evreu (Commentaire sur I'Evangile selon Matthieu, tome
I, introd., trad. et notes par Robert Girod, ,Sources chrétiennes” 162, Paris, 1970,
p. 312).

47 A se vedea G. BARDY, Saint Jérome et les maitres hébreux, in ,Revue
bénédictine”, 46, 1934, p. 145-164; Pierre PAY, op. cit., p. 39-43, 194-200.
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exegetice ieronimiene este acela de ,,a revela urechilor latine secretele
eruditiei evreilor si savoarea ascunsi a invitatorilor sinagogii in ccea ce
priveste Sfintele Scripturi“® sau, intr-o formulare mai condensatd, dar
totodatd mai echilibrati si mai completd, ,de a asocia exegeza istorici
(historia) a evreilor exegezei spirituale (trepologia) a alor nosiri, pentru
a zidi pe sténc3, iar nu pe nisip si a pune temelii puternice” construciiei.”

Este adevirat cd recursul Parintilor la dascilii iudei este destul de
restrdns $1 ¢ din pricina acestui recurs ei si-au atras blamul adversa-
rilor lor® Dar acest recurs nu este mai puiin important si el prefigu-
reazi foarte marele interes pentru sursele iudaice pe care-l manifesta
gtiinfa exegetica din epoca noastrd. . .. .

LS EEUT ISR I B § T £
iR ey - VIII. Scopul exegezei e
e ML Wi s, T rre L

O bunia parte a exegezei biblice actuale este tributard unui principiu
ermineutic care-i limiteazi a priori posibilitatile. Este vorba de principiul
dupi care scopul exegezei nu este altul decit de a discerne sensul ,lite-
ral“ al Scripturii, adic8 sensul pe care l-a inteles si pe care a voit s&-1
transmiti sutorul biblic respectiv.

Sf. Parinti ne invitd si depidsim aceastd limitare, Se vede intotdeauna
cé, atunci cénd interpreteazd un text, ei insisi cautd si determine si s3
explice sensul pe care l-a intentionat autorul uman al textului respectiv,
in propriul s&u context istoric.” Ei nu uitd niciodatd ca au de talcuit Cu-
vantul lui Dumnezeu, iar nu un simplu cuvant omenesc. Scrierile inspi-
rate constituie mijlocul prin care ne este transmisf insisi revelatia dum-
nezelascid. ,,Cuvantul omenesc al propoviduirii apostolice se afld fixat
in Scripturd pentru Biserica din toate timpurile si, prin faptul inspira-
tiei, el rdmaéne atit de strans legat de Cuvéantul revelatiei divine incit tre-
buie sd spunem despre Scripturd, si numai despre ea, nu numai ci ea cu-
prinde Cuvantul lui Dumnezeu, ci c4 ea este insusi acest Cuvint. Scrip-
tura este, deci, pentru Bisericd, intr-un inteles cu totul unic, mijlocul
de a face prezentd revelatia“.® A limita sensul textului biblic la o inte-

U PP T

48 Fer. IERONIM, In Zachariam, PL 25, 1455 CD. Cf. In Isaiam, 79 C.

49 In Zachariam, PL 25, 1418 AB,

50 RUFIN, Apol. contra Hieron,, 1I, 15, PL 21, 595 C. insinua ca la sceala lui
Baranina {nume pe care el il deformeaza in Baraba) Ieronim ar fi devenit ,prietenul
literei care ucide $i vrdjmasul duhului care di viata“ (citat dupd P. PAY, op. cit,
p. 42).

31 A se vedea, de pild4, importantul studiu al lui Eduaréd SCHWEIZER, Dicdor
von Tarsus als Exeget, in ,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft", 40,
1941, p. 33-75. Pentru Diodor insusi, scopul principal al exegezei este de a clarifica
intentia scriitorului biblic. $i el cautd s& realizeze acest scop adaptind o metoda
stiintifici care fusese deja utilizatd de multi vreme in studierea literaturii profane,
Dar E. Schweizer nu spune nimic despre cea mal valoroas3 contributie a lui Diodor
pentru ermineuticsd: principiul siu despre theoria (a se vedea mail departe}. Cf. J.
BRECK, The Power of the Word, p. 72.

52 J. FEINER, L'Actualisation de la révélation du Christ, in ,Mysterium sa-
Jutis*, 3: L'Eglise et la transmission de la révélation, Cerf, Paris, 1969, p. 63. .
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legere a acestui text pe care a putut-o avea autorul siu uman ar insemna,
deci, a limita revelatia insisi la posibilitatile de intelegere si de comuni-
care prin scris ale acestui autor. ,,Desi sensul literal std la baza oricarei
adevirate interpretéri, rolul siu cvasiexclusiv in exegeza protestantd
tinde si reducd conceptul insusi de «Cuvint al lui Dumnezeu» la acest
singur sens. Ori, aceasti tendin{i il conduce pe exeget intr-un fel de
«impas ermineutic», cdci sensul literal nu este in stare sa vorbeascd intr-o
manierd actuala si percutantd omului modern. A trece peste veacurile care
separd lumea de astdzi de lumea apostolilor ne obliga si descoperim le-
gatura ermineutica, cheia de interpretare care si deschida si sa faca ac-
cesibil Cuvantul dumnezeiesc fiecidrui moment si fiecarei situatii isio-

rice*.”

In conceptia Péarintilor bisericesti, aceasti ,legdturd ermineutica“
care, de-a lungul veacurilor, reactualizeazd in Bisericd evenimentul bi-
blic, nu este alta decaAt persoana Sfantului Duh.* Caci ,lucrarea Duhului
nu este limitatd la inspiratia autorului sacru. Influenta Sa inglobeazi, de
asemenea, dezvoltarea evenimentelor istorice precum si actualizarea si
interpretarea acestor evenimente in Bisericd“.® Asadar, numai printr-o
colaborare cu Duhul Sfiant poate exegetul sd discearnid ceea ce Acelasi
Duh a insecris in textul Scripturii.

Dincolo de ceea ce diviza cele doud scoli exegetice, cea de la Alexan-
dria si cea de la Antiohia, reprezentan{ii améindurora erau preocupati
deopotrivid de aflarea adevéarului revelat prin theéria, adicd prin acea vi-
ziune interpretativa care cautd si discearni semnsul spiritual al Cuvantului
lui Dumnezeu. Caci, dupd conceptia ansamblului Sf. Parinti, dincolo de
sensul literal, adicad de sensul inteles si intentionat de autorul sacru, Bi-
blia are si un sens spiritual. Acest sens este cel care asiguri actualitatea
permanenta a textelor biblice. ,,Atunci cind ludm contact cu marile opere
ale exegezei patristice, constatdm ... ci ea viza deja aceastd actualizare
existentiala a Scripturii. Dialectica alegoriei, sau, la Antiohia, cea legata
de thedria, nu erau decdt procedee practice in slujba unei operatiuni
mai inalte .. .*.%

Sf. Parinti ne invatd, deci, cd din scopul exegezei face parte inte-
granta actualizarea Scripturii, prin descoperirea sensului ei spiritual. Dar
irebuie sd precizim - Sf. Péarin{i au inteles foarte bine acest lucru -
ca ,fiecare dintre sensurile Scripturii este in realitate un «sens spiritual»,
prin faptul ci {ine in final de lucrarea Duhului“.” Este, desigur, necesar
sd distingem sensul literal de sensul spiritual. ,, Totusi, amandoud sen-
surile sunt «spirituale», deoarece améandoud, mérturia autorului sacru,

53 J. BRECK, Exégese et interprétation, p. 134.

54 Ibid., p. 135 $i urm.; The Power of the Word, p. 36 si urm.
55 IDEM, Exégese et interpretation, p. 136.

56 P. GRELOT, op. cit,, p. 423.

57 J. BRECK, Exégese et interpretation, p. 136.
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ca si evenimentele rdscumpéritoare despre care el da marturie, sunt
direct influentate de Duhul Sfant“ .

Silindu-se sa stabileascd in mod clar sensul istoric sau literal al
textelor biblice, baza fermé a oricérui alt sens - si ne reamintim ci Ori-
gen insusi apéra deja realitatea istoriei biblice impotriva batjocurilor lui
Celsus -, exegetii patristici urméreau si discearnd cdt mai exact cu pu-
tint{d ceea ce Sfantul Duh vrea sa reveleze Bisericii prin intermediul
textului sacru. $i insusi acest discernimént ei il considerau ca un dar al
Duhului. |

IX. Principiul patristic despre thedria ®

Asa cum am notat deja, thedria inseamn# la scriitorii patristici o
viziune interpretativd care cautd si discearnd sensul spiritual al textu-
1ui biblic.®

Ca metoda ermineutici, thedria are la bazd doua presupozitii funda-
mentale: ¢d Scriptura este inspiratd de Dumnezeu in mod uniform si ca
tipologia ofer# cheia pentru interpretarea ei corecti.®! Pentru alexandrini,
theoria inseamnd sensul spiritual al unui text, asa cum este descoperit
prin interpretarea alegoricd. Clement Alexandrinul zice cd credinta este
numai fundamentul sau primul pas spre cunoastere,” adevirul gnostic
atinge desivarsirea printr-o ,contemplatie initiati“ (epoptike thedria).”
Dupa el, deci, theoria ar fi rezervata numai initiatilor.

Antiohienii au adus un important corectiv acestei tendin{e gnostici-
zante a alexandrinilor, dezvoltand conceptiia despre thedria pe baza tipo-
logiei, iar nu pe cea a alegoriei.* Diodor din Tars a scris chiar un tratat,
acum pierdut, despre ,,deosebirea intre thedria si alegorie“.® Thedria
este, asadar, contemplarea textului mijlocité de tipologie.

Tema tipurilor sau a prefigurarilor din Vechiul Testament care au
antitipuri corespondente in Noul Testament ocupid un loc considerabil

58 Ibid., p. 136-137. Atunci cind Sf. Pavel opune ,duhul“  literei“ (Rom 2, 29;
7, 6; 11 Cor 3). el nu vorbeste de dou& sensuri distincte care s-ar afla unul langa
celdlalt in Scripturi; este vorba de fapt de opozifia intre cele douad testamente (le-
giminte), intre cele doud iconomii religioase: cea a Legii si cea a Evangheliei.

59 Din nefericire, nu avem la dispozitie studiul lui P. TERNANT, La theéria
d’Antioche dans le cadre des sens de I’Ecriture, in ,Biblica®“, 34, 1953.

60 Corespondentul latin al Iui thebria este spectaculum. In Noul Testament,
acest cuvant apare in Lc 23, 48: ,Si toate multimile care veniserd la aceasti prive-
liste (thebria)...“. G. Bardy (Exégése patristique, col. 580-581) d& drept corespondent
francez al acestui cuvant termenul ,,considération” (considerare),

61 J BRECK, The Power of the Word, p. 95.

62 Stromatele, VII, 10, 864-865 (55-57). In roméneste: CLEMENT ALEXAN-
DRINUL, Serieri, partea a doua, trad., cuvint inainte, note $i indici de Pr. D. Fe-
cioru, PSB 5, Bucuresti, 1982, p. 510-512.

63 Ibid., I, II, 327; cf. 6, 10.

64 Cf J. BRECK, The Power of the Word, p. 60-61.

65 Aceastd lucrare este semnalatd de Suidas. Nu este insa prea clar dacid este
vorba de un tratat independent sau pur si simplu de un fel de disertatie addugata
unui comentariu. Cf. G. BARDY, Exégese patristique, col. 580.
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in izvoarele patristice, incepand cu Epistola lui Barnaba si cu operele Si.
Iustin Martirul. Alegoria descoperd doui sensuri distincte in textul sfant:
sensul istoric sau literal si sensul spiritual; dar, pentru alegoristi, numai
al doilea este important pentru viata de credintd. Alegoria cautd simbo-
luri si descoperd taine profunde pand si in expresiile cele mai simple,
fira a tine seama deloc de sensul literal. Theéria intemeiatd pe tipologie
afirma, dimpotriva cid sensul spiritual nu poate fi separat de sensul lite-
ral, cd antitipul este ontologic prezent in tip. Tipologia nu se aplicd la
cuvintele Scripturii (ale Vechiului Testament), ci la realitdtile descrise
de aceste cuvinte, adicid la evenimente, la institutii si la personaje biblice.

In prologul la Psalmul 118, Diodor de Tars scrie ca theéria sau con-
templarea se suprapune istoriei; ea nu o distruge. Scriptura pastreazi cu
fidelitate indoitul sens ,,theoretic*: literal si spiritual. Ar fi periculos de
a ciuta un ,,sens strdin“ in afara sensului literal al textului, céci rezul-
tatele unei astfel de ciutari l-ar duce pe exeget la alegorie si in afara
tipologiei. ExplicAnd indoitul sens al Scripturii discernut kata theérian,
Diodor zice cad proorocii, vestind evenimentele viitoare, si-au adaptat pro-
fetiile atdt pentru contemporanii lor cit i pentru viitor. Pentru primii,
cuvintele lor erau ,hiperbolice" sau exagerate, céci ele contineau o sem-
nificatie care nu era inci deplin descoperitid. Insi in epoca in care profe-
t{iile au fost realizate, s-a vazut c@ ele erau in deplind armonie cu eveni-
mentele care au marcat implinirea lor.* Interpretate din punct de vedere
istoric (historikes), persoanele si evenimentele din Vechiul Testament
posedd propria lor semnificatie in contextul istoriei israelite. Totusi, in-
terpretate din punctul de vedere al lui thedria (theérematikos), aceleasi
persoane si evenimente isi dezvaluie semnificatia mai inalta, eshatologica.
Astfel, de exemplu, in sens istoric, psalmul se poate aplica epocii robiei
babiloniene sau celei a Macabeilor, in timp ce din punctul de vedere al
lui theéria, el se raporteazia la timpul lui Mesia.” ,,Theéria i-a pus, deci, la
dispozitie lui Diodor o cale de mijloc intre excesele alegoriei si ceea ce
numea el «iudaism», adicd preocuparea numai pentru sensul literal al
Seripturii“.®

La fel, pentru Teodor de Mopsuestia, istoria nu exclude theéria, si
unii psalmi care nu sunt mesianici dupa sensul lor literal, sunt intr-ade-
var astfel dupi viziunea contemplativa (thedria).” Teodor stabileste trei
criterii pentru a discerne tipul autentic in Vechiul Testament: 1) trebuie
s existe o asemdnare (mimesis) intre tip si antitip; 2) relatia intre cele
doud imagini (persoane sau evenimente) trebuie si fie in ordinea figi-
duintei si a implinirii, astfel incat tipul s3 fie realizat sau actualizat in
antitip; si 3) realitatea transcendenti a antitipului trebuie in mod real si
participe in tip, transforménd astfel evenimentul istoric in vehicul al re-
velatiei. Aplicdnd in mod riguros aceste criterii, Teodor nu péstreaza
decat foarte pufine tipuri autentice in Vechiul Testament. El ajunge chiar

66 Cf.J. BRECK, The Power of the Word, p. 77-78.
67 Cf. J. BARDY, Exégese patristique, col. 580.

68 J. BRECK, The Power of the Word, p. 78.

69 Cf. G. BARDY, Exégese patristique, col. 581.
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si respingd caracterul mesianic al marii majorititi a psalmilor si a profe-
tiilor recunoscute de multd vreme ca avind acest caracter.” Concluziile
eretice ale exegezei sale ii vor aduce lui Teodor condamnarea din partea
Bisericii.

Sf. loan Gura de Aur depéseste istoricismul rigid al lui Teodor. El
distinge trei feluri de afirmatii biblice: cele care sunt prefiguriri sau ima-
gini simbolice §i descopar un sens ,,theoretic* sau spiritual; cele care po-
sedéd numai un sens literal; si cele care sunt in mod autentic tipologice,
un eveniment istoric fiind purtétorul unei semnificatii dumnezeiesti (thed-
ria in sens propriu). Pentru Sf. Ioan Guréd de Aur, ca $i pentru Diodor
si Teodor, thebria nu este pur si simplu o metoda exegetic3, ci ,,0 percep-
tie inspirata sau o contemplare a realitéilor ceresti revelate.”

Aceasti directie va fi urmata gi de Teodoret dé Cir. In prefata sa la
Psalmi, el insusi precizeazd programul exegetic: ,,Am socotit ca datorie
a mea de a evita atit o extrema3, cat gi pe cealaltd (adica alegorismul si
literalismul). Voi explica in mod istoric ceea ce se refera la istorie, dar
proorociile despre Hristos-Domnul, despre Biserica neamurilor, despre
Evanghelie si despre propovéduirea apostolilor nu pot fi explicate ca re-
ferindu-se la alte lucruri, cum e obiceiul la iudei“.”

Folosirea patristicd (mai ales antiohianid) a termenului theéria ne
lasd s intelegem cé nu e vorba propriu-zis de o ,,metodi", ci de o percep-
tie duhovniceascd inspiratd de Duhul Sfiant. Putem spune ca, de fapt
thedria comportd trei stadii: 1) vedenia proorocului veterotestamentar;
2) perceptia de citre autorul inspirat neotestamentar a unui sens spiritual
inscris in cuvantul profetic prin tipologie; si 3) interpretarea exegetului
postapostolic pe baza propriei sale thedria, prin care, pe de o parte, el
vede relatia tipologicd intre Vechiul $i Noul Testament, iar pe de alta
parte discerne sensul existenfial al acestei relatii tipologice, reveleazi
semnificatia ei ,,pentru noi“, ca méidulare ale Trupului lui Hristos. Dio-
dor de Tars si ucenicii séi vorbese, intr-adevir, si de o theéria de care are
absoluti nevoie interpretarea postapostolici.” Theoria sau viziunea con-
templativd ii este, deci, tot atdt de esentiald exegetului ca si autorilor
biblici.

Toate aceste aspecte ale conceptului de theéria presupun o activi-
tate inspiratoare a Duhului Sfant. Iatd, de pilda, ce scrie Sf. Grigorie
Taumaturgul: ,Intr-adevir, are nevoie de un har atat cel ce rosteste
proorocia, cét si cel care o ascultd. Si nimeni nu poate asculta proorociile
dacad Duhul proorocesc nu i-a dat si asculte cuvintele Sale. Este seris, in-
tr-adevar, in Scripturd ci numai Cel ce inchide, Acela deschide; Logosul
dumnezeiesc este Cel care deschide pe cele inchise, ficand inteligibile

70 A se vedea R. DEVREESSE, La méthode exégétique de Théodore de Mop-
sueste, in ,Revue Biblique“, 53, 1946, p. 207-241.

71 J. BRECK, The Power of the Word, p. 88.

72 Dupéa ibid., p. 90. S-a putut crede cé afirmatia din urm# din acest citat
il vizeazi pe Teodor de Mopsuestia. Cf. G. BARDY, Exégése patristique, col. 582.

73 Cf.J. BRECK, The Power of the Word, p. 105.
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tainele“.™ Iar Origen zice: ,,S4 luidm aminte si noi, cici suntem langa
izvoarele apelor celor vii, adicd l4ngd dumnezeiestile Scripturi, inselan-
du-ne cu privire la ele... De aceea, e nevoie de lacrimi si de neincetate

rugiciuni pentru ca Domnul si ne deschida ochii“.”

Ca Duhul Sfant va célauzi, de asemenea, activitatea interpretativa
in Biserica este un adevir afirmat de Hristos Insusi, dupi Ioan 16, 12-14:
Incid multe am a vi spune, dar acum nu puteti si le purtati. Iar cand
va veni Acela, Duhul Adevarului, vd va célduzi la tot adevarul; céci nu
va vorbi de la Sine, ci cdte aude va vorbi si cele viitoare va vesti. Acela
Ma va vesti, pentru cé din al Meu va lua si va va vesti”.

Acest text ioaneic ne spune, de asemenea, ci adevirul in si spre care
ne cilauzeste Duhul Sfant este cel al lui Hristos. Obiectul lui thedria nu
este, deci, altul decat Hristos. Caci El este obiectul Scripturii si, in acelasi
timp, singurul Care, prin Duhul S&u, ne d& acces la adevarul Scripturii.
Sensul spiritual este propriu-zis un sens hristologic. $Si, intr-adevar, acesia
este sensul principal si fundamental pe care il are intotdeauna in vedere
exegeza Sf. Parinti.

X. Exegeza hristologica
"‘H?ﬁé@
,.Exegeza Parintilor - scrie André Benoit - ne permite si inte-
legem cum si de ce surtem in drept si facem o exegeza hristologicd a Ve-
chiului Testament*.™

Vechiul Testament - Scriptura primilor crestini - este citit de Sf.
Parin{i, dupd modelul apostolilor, in lumina revelatiei crestine. Iisus
Hristos este pentru ei cheia Vechiului Testament. El este prezent in mod
tainic, peste tot in Vechiul Testament. Sf. Irineu scrie in aceasta privinta:
»Dacé cineva citeste cu atenfie Scripturile (si Sf. Irineu se refera in mod
precis la Vechiul Testament”), va afla cuvintul despre Hristos (de Christo
sermonem) si prefigurarea noii chemari. El este, de fapt, comoara ascunsi
in tarinad - tarina este, intr-adevir, lumea -, dar cu adevirat ascuns in
Scripturi este Hristos, caci El este desemnat in ea prin tipuri si cuvinte
care nu pot fi intelese omeneste inainte de a se fi intAmplat implinirea tu-
turor lucrurilor, adicA venirea lui Hristos“.” Combitand conceptiile ere-
tice, ca cea a lui Marcion, Parintii bisericesti, prin interpretarea lor hris-
tologicd, au putut valorifica integral Vechiul Testament ca Sfanti Scrip-
tura crestina.

74 PG 10, 1093 A, dupi A. BENOIT, op. cit., p. 68.

75 Omilii la Facere, VII, 6, dupi ibid., p. 68.

76 Op. cit., p. 66.

77 In lucrarea sa despre Demonstratia predicii apostolice, Sf. Irineu, desi cu-
noaste perfect Noul Testament, nu citeazd decat Vechiul Testament, pe care-l invoca
pe%ziru a justifica kerygma (propovaduirea) apostolilor. Cf. A. BENOIT, op. cit.,
p. 66.

78 SI. Irineu, Adversus Haereses, IV, 26, 1; 234 si urm.
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Trebuie insd sd addugidm cd, din acest punct de vedere al exegezei
lor hristologice, Sf. Parinti sunt actuali nu numai prin exegeza lor la Ve-
chiul Testament. Céaci interpretarea lor hristologica imbrat{iseaza, de ase-
menea, Noul Testament si sensul hristologic ,,se desfigoard in atatea as-
pecte cate prezinta Hristos Insusi. Aceasta poate fi considerat, intr-adevir,
fie in persoana Sa istorica si in evenimentele din Evanghelie, fie in viata
Sa ascunséd in Tainele Bisericii, care este Trupul S&u, fie in parusia Sa
eshatologica si in imp#ratia Sa preamiriti“.”

Exegeza biblicA apuseand din epoca noastra este profund marcaté
de schimbarea fundamentald care a avut loc in hristologie. Plecdnd de la
presupozitii filozofice care nu mai lasd nici un loc ideii insasi de inspira-
tie biblicd si supranaturalului, exegeza aga-zisd independentd isi pro-
pune cautarea unui ,Iisus al istoriei“, profesénd ceea ce s-ar putea numi
o hristologie antropologici sau o ,hristologie de jos“ (in engleza: ,chris-
tology from below“), care, de fapt, nu este decdt o Iisusologie.® Aceasta
este cu totul altceva decdt hristologia traditfionald a intrupérii. Iisus nua
mai este Dumnezeu-Omul; El nu este decat un om al lui Dumnezeu. $i
méntuirea nu mai este considerats ca fiind indumnezeirea omului; ea este
vizuti in identitatea interioari a fiintei umane (divizatd si devenitd stra-
ina siesi), o identitate interioard care-i va da posibilitatea de a ajunge la
o umanitate morald. In aceasti perspectivd, intruparea si invierea lui
Hristos apar ca incomprehensibile si imposibile.” Iatd o hristologie care
nu are nimic comun cu invatdtura Bisericii §i pe care putini s-ar gisi si
indrézneasci a o predica de la amvon.

Perspectiva biblicd fundamentald este cea a divino-umanitafii lui
Hristos. Biserica epocii apostolice si autorii scrierilor Noului Testa-
ment, martori privilegiati ai credinfei acestei Biserici, mérturisesc ci lisus
este Dumnezeu adevirat si Om adevirat. Aceste scrieri nu pot fi deci
intelese decét situdndu-ne in aceeasi perspectiva.

Hristos theantropos este fundamentul si norma intregii exegeze pa-
tristice. Téalcuitorii patristici ai Sf. Scripturi au avut uneori dificultiti in
a mentine un just echilibru in expresia pe care ei o dédeau raporturilor
dintre cele doua firi - dumnezeiasca §i omeneascd - ale lui Hristos Iisus.
Metodele ermineutice ale celor dou# scoli, alexandrini si antiohiani, au
avut o corespondentd cu pozitiile lor hristologice: dac# alegorismul, exal-
tand firea dumnezeiasca si pundnd pufin in umbra firea omeneasci, a avut

79 Jean DANIELOU, op. cit., p. 163-164.

80 Jiirgen MOLTMANN, The Way of Jesus Christ. Christology in Messianie
Dimensions, SCM Press, London, 1990, p. 55 §i urm.

81 Cf. Ibid., p. 57-58. Thomas ODEN, op. cit., p. 205 rezuma astfel situatia hris-
tologiei rationaliste: ,Incercarea de a realiza o hristologie adecvati «de jos» se lo-
veste de trei limitari persistente: 1) O astfel de procedura are, de la bun inceput,
prin utilizarea metodelor critice recente, o mare dificultate chiar in a-L localiza pe
Iisus in istorie. 2) Abundi chestiuni flerbinti speculativ-critice in ce priveste insusgi
modul in care s-a ajuns si I se aplice lui lisus atribute divine in perioada traditiei
orale, care a precedat documentele noastre scrise (scrierile Noului Testament, n.n.).
Astfel incat 3) ea sfarseste in mod tipic cu afirmatii slabe §i nesigure privind dum-
nezeirea lui Hristos, piatra unghiular a hristologie traditionale.
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o tendin{d spre dochetism, literalismul, punidnd un accent mai apéasat pe
realitatea concretd a lui Iisus, a fost atras la un moment dat spre un
dualism ipostatic.® Dar echilibrul a putut fi stabilit in mod sigur si ere-
ticii au putut fi condamnati in numele doctrinei traditionale.

Din perspectiva hristologiei theantropice, Parintii au céutat sad va-
lorifice textele hristologice ale Scripturii prin referirea la una sau la cea-
lalta ditre cele doua firi sau la unirea lor in unica persoani a lui Hristos.

Astfel, de exemplu, Sf. Atanasie cel Mare zice cid exegetul priceput,
asemenea unui zaraf onest, trebuie s priveascd atent fiecare text biblic
despre Hristos, pentru a-si da seama daci se refera la omenitatea Sa, la
dumnezeirea Sa sau la raporturile dintre cele doua firi. ,,Expresiile folo-
site cu privire la dumnezeirea Sa si la inomenirea Sa trebuie sa fie inter-
pretate cu discerndmaént si in acord cu contextul respectiv ... Cel care pre-
zinta lucrurile privind dumezeirea Sa nu ignoré pe cele care {in de venirea
sa in trup; dar, discernind pe fiecare, ca un zaraf priceput si incercat, el va
merge pe calea cea dreaptd a evlaviei; astfel, atunci cind vorbeste de
plansul Sau, el stie cd Domnul, ficandu-Se om, in timp ce-si aratd omeni-
tatea prin plans, ca Dumnezeu il invie pe Lazar”.®

Sf. Grigorie de Nazianz se face un astfel de ,zaraf priceput” atunci
cand explicad aparentele contradictii ale afirmatiilor biblice despre Hristos
prin intrepatrunderea celor doué firi:

El a flamanzit, dar a sdturat mii de oameni. ..

S-a ostenit, dar este odihna celor osteniti. ..

A fost ingreuiat de somn, dar a umblat usor pe mare . ..

Se roagd, dar ascultd rugéciunile.

Plange, dar face si inceteze plansul.

Intreaba unde l-au pus pe Lazir, pentru cd era om; dar il invie pe
Lazar, pentru ca era Dumnezeu.

Este vandut, si incd pe nimic - pe numai treizeci de arginti; dar
rdscumpaéri lumea. ..

Ca o oaie spre junghiere S-a adus, dar El este Péastorul lui Israel,
si.acum al lumii intregi.

Este ca un Miel fara glas, si totusi este Cuvantul ...

Este ... ranit, dar vindeca toaté neputinta. ..

Moare, dar di viata .. .“™.

Sf. Ioan Damaschin, cel mai sistematic dintre Parintii rdsiriteni, in
tratatul siu Despre credinta ortodoxid (Dogmatica),® ne oferd un foarie
clar rezumat al manierei in care scriitorii patristici au incercat sa distingi
felurile biblice de a vorbi despre Hristos. El zice ca sunt in Sf. Seripturi
patru feluri de a vorbi despre Hristos, dupa cum este El considerat®;

82 A se vedea J. BRECK, op. cit,, p. 65 si urm., 93.

93 Sf. ATANASIE CEL MARE, Despre parerea lui Dionisie, cap. 9, in A Select
Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, Ed, by H.
Wace and P. Schaff, Christian, New York, 1887-1900 2nd series, vol. IV, p. 179.

84 Orat., XXIX, 20 in A Select Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers
:of the Christian Church, 2nd series, vol. VII, p. 309.

85 Cartea a patra, cap. XVIII, ed. citata, p. 181-188.

. 86 Urmam aici aranjarea materialului ficutd de Thomas ODEN, op. cit.,
p. 179-180.



STUDII si ARTICOLE 99

A. Inainte de intrupare, pentru a arita: _

. deofiint{imea cu Tatél (de ex.: In 10, 30; 15, 9; Fil. 2, 6 etc.)
desévarsirea ipostasei lui Hristos (de ex.: Evr. 1, 3; Is 9, 6)

. intrepétrunderea reciprocé a ipostaselor (de ex.: In 14, 10)

. raportul lui Hristos cu Tatél (de ex.: In 14, 28; 16, 28; 6, 58;
5, 19) :

. cum se implinegte voia Tatdlui prin lucrarea Fiului (In 1,
3; 11, 42) k5

profetiile din Vechiul Testament despre Mesia (Ps 49, 3;
Zah 9, 9 etc.).

B. In unirea firii dumnezeiesti cu firea omeneascs, pentru a arita:

1. indumnezeirea, incuvéntarea (logosis), iniltarea trupului
a. prin intrupare (inomenire)
b. prin indumnezeirea sau preamérirea firii omenesti
2. sirdcirea Cuvantului
a. prin smerenie
b. prin intrupare sau
c. prin chenozé
3. intrepatrunderea celor doui firi
a. prin unire
b. prin ungere
c. prin coeziune
d. prin intrepitrundere
e. prin locuirea uneia in cealalta.

C. Dupi unire, pentru a ardta
1. firea dumnezeiascd a lui Hristos (In 14, 10; 10, 30 etc.) san
2. firea omeneasci a Sa (In 8, 19; 3, 14 etc.), in sase feluri:
a. cu referire la ceea ce El zice sau face ca om
- despre nagterea Sa
- crestere
- progresul in varstd
- foame, sete, osteneald, somn
- moarte
b. cazurile in care Hristos ,,se face ci", adici cele spuse
despre El ,,in chip de prefécétorie” (In 11, 34; Mt. 21, 19)
c. afirmatii despre lisus spuse in virtutea improprierii de
citre El a situatiei noastre, deci spuse in numele mos-
tru (Mt. 27, 46; II Cor 5, 21; Gal 3, 13; I Cor 15, 28)
d. lucruri spuse potrivit despértirii pe care o facem cu
mintea intre firile lui Hristos (Is 49, 6; Fil 2, 7 etc.)
e. cele spuse pentru int#rirea credintei noastre (In 17, 5)
f. cele care se referi la persoana Sa ca iudeu (In 4, 22)
3. o ipostasé (persoand) in doud firi (In 6, 57; 16, 10; I Cor 2,
8;In 3, 13)

D. Dupé inviere
1. cele care se refer# la dumnezeirea Sa (Mt 28, 19 gi 20 etc.)

D U AWM
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2. cele care se referd la omenitatea Sa (Mt 28, 9 si 10 etc.), din
care:

a. unele care in realitate nu vizeaza natura trupului prea-
marit, ci iconomia, pentru a ne incredinta cd a inviat
insusi trupul care a fost rastignit, cum sunt ranile, fap-
tul c& a mancat si a biut dupé inviere

b. altele care vizeazd in chip real natura trupului celui
inviat (de ex.: intrarea prin usile incuiate)

c. altele sunt ,spuse in chip de preféicatorie de ex.: ,se
ficea cd merge mai departe”, Lc 24, 28)

3. cele care aratd cele doui firi (In 20, 17; Ps 20, 7; Evr 1,
3 ete.).

Si Sf. Ioan Damaschin incheie capitolul cu aceste cuvinte: ,, Trebuie
asadar sa atribuim pe cele inalte firii dumnezeiesti, superioard patimilor si
trupului, iar pe cele smerite firii omenesti, adicd singurului Hristos, care
este Dumnezeu si Om, si trebuie si stim cid amandoud, atat cele inalte
cat si cele smerite, sunt ale unuia si ale aceluiasi, Domnul nostru Iisus
Hristos. Daca cunoastem caracterul fieciruia din ele si daca vedem ca
amandoud sunt sdvarsite de o singurid persoani, atunci vom crede drept
si nu vom ratéci. Din toate acestea se cunoaste deosebirea firilor unite
si cd in Hristos nu exista identitate intre Dumnezeu si omenire in ce pri-
veste calitatea naturald a lor, dupd cum spune dumnezeiescul Chiril:
«Unul este Fiul gi Hristos si Domnul¥»; si pentru ci este unul, una este
si persoana Sa, cdci cu nici un chip nu este impéar{itd unirea cea dupa
ipostazi din pricina cunoasterii deosebirii firii lor*.*

Iatd un adevarat manual de exegeza hristologica.

O exegezd care nu {ine seama de distinctiile indicate de Sf. Ioan
Damaschin, mai poate fi ea numita o exegeza crestini?

*

Chiar din aceste scurte consideratii reiese indeajuns actualitatea
exegezei biblice a Sf. Parinti si valentele multiple ale acestei exegeze.

Parintii bisericesti au fost oameni plini de credinta. Ei s-au apro-
piat cu cea mai adancid veneratie de Cuvantul dumnezeiesc al Sfintelor
Scripturi. Aceastd veneratie explicd locul central pe care Scriptura l-a
avut in viata lor de credinta si in contributiile lor teologice. Biblia raméne
pentru Biserica de astazi ceea ce a fost pentru Biserica epocii patristice: Cu-
vantul lui Dumezeu si document al revelatiei divine. Cum s-ar putea face
o exegezd in slujba Bisericii fard a avea aceeasi veneratie pentru Sfintele
Scripturi? Sf. Parin{i ne invati, deci - $i acesta este primul aspect al
actualitatii lor - ci perspectiva justd a oricarei interpretiri a Bibliei nu
este alta decét cea a evlaviei.

87 Epistola IV, citre Nestorie, PG 77, col. 45 C; Epistola XLV, prima epistola
citre Suchensos, episcopul Diocesareii, despre credinta, PG 77, col. 233 A; Epistola
L, catre Valerian, episcopul Iconiei, PG 77, col. 257 B.

88 Op. cit., cartea a patra, cap. XVIII, ed. citata, p. 188.
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Atunci cénd télcuiesc Scriptura, Sf. Périn{i se inscriu ei ingigi in
tradifia mostenitd de la predecesorii lor. Chiar de la inceputurile exe-
gezei patristice, ii vedem pe Parin{i ficand apel la Parin{i. $i una dintre
principalele probleme pe care ei §i-o pun este aceea de a discerne in mos-
tenirea trecutului care este tradifia autenticd si care sunt martorii auto-
rizati ai acestei traditii. Sf. Parinti fug de nout&{i in materie de credinta.
Aceastil atitudine ar trebui si ne fie exemplu in epoca noastrd, dominata
de o tendinti cu totul opusé: intr-adevir, exegetii vremii noastre - si, in
general, teologii - se consider# absolut obligati s& fie la curent cu nouta-
{ile cele mai proaspete in materie, dar, in acelagi timp, liberi s& ignore
cu totul mostenirea clasici. Sf. Parinti ne inviti la regisirea unui just echi-
libru in aceasté privinta. _

Autorii patristici au fost persoane extrem de cultivate ale epocii
lor. Eu sunt la curent nu numai cu disciplinele teologice si cu filosofia, ci
cu ansamblul culturii vremii lor. $i nu ezitd sd puni in slujba exegezei
lor la cértile sfinte metodele critice si toate mijloacele pe care li le pune
la dispozitie aceasts culturi. Sf. Parinti ne invatd, deci, ca este perfect le-
gitim sa folosim mijloace profane in serviciul intelegerii Bibliei.

S3 nu uitim c& Pirintii au increstinat cultura pagéni, pe care au
folosit-o, dar cu care s-au si confruntat. Urménd aceastd atitudine a Sf.
Péarinti, vom zice cd teologia epocii noastre nu trebuie si fugé de o con-
fruntare aseméanitoare cu cultura contemporand descrestinatd (sau, cum
e numité de obicei, postcregtind); misiunea teologiei este de a integra cul-
tura, de a o increstina. Sf. Parin{i au reusit aceasta cu cultura pagana a
antichititii greco-romane. S& nu ne temem a ne asuma 0 misiune ase-
méanitoare astézi.

Sf. Parinti au congtiinta c& interpretarea Scripturii este mai mult
decét o stiint{d si cd ea nu poate fi realizatd cu adevérat printr-o simpla
aplicare a metodelor critice. Efortul stiintific de a identifica si de a cla-
sifica sensurile Scripturii nu este suficient pentru a discerne cu adevarat
aceste sensuri. Interpretarea este mai presus de toate o viziune contem-
plativd. Si Duhul Sfant joac# un rol fundamental in infelegerea si actuali-
zarea Scripturii. ‘

Thedria patristici ne poate ajuta si depésim impasul actual al er-
mineuticii si s# regiisim Scripturii sensul ei hristologic. Numai o inter-
pretare contemplativii, sinergetici si doxologicd poate descoperi, ,prin
credinté si pentru credintd (ef. Rom 1, 17), in Cuvéantul inspirat al Scrip-
turii, pe Cuvéantul Cel ipostatic.

Mai ales in aceasta const# actualitatea exegezei patristice.

Pr. Prof. dr. VASILE MIHOC
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FILCZOFIA RELIGIE] $SI EXEGEZA TEXTULUI RELIGIOS

Asocierea acestor doud domenii poate sd pard la o priméa vedere,
dacd nu cu totul fortatd, cel putin doar conjuncturald, de vreme ce
filozoficul aspira intotdeauna spre asertiuni cu caracter general, iar
exegeza textulul sacru, crestin sau extracrestin, reprezintd prin exce-
lentd o aplecare spre particular. Aceasta dificul'ate dispare insd cu
totul in momentul in care se au in vedere diferite aspecte pe care le
comportd acest vast domeniu al spiritului la care se referd primul din-
tre cei doi termeni aflati in discutie.

Filozofia religiei este o disciplind de o complexitate cu totul deo-
sebitd, constituitd ea insdsi dintr-o serie de discipline subordonate,
care alcatuiesc un ansamblu unitar bine structurat, fiecare dintre ele
contribuind la o mai bind intelegere a tuturor celorlalte. Privild in
ansamblul disciplinelor teologice si a celorlalte preocupdri ale spiri-
tului uman, ea ne apare ca disciplind de granitd, in primul rédnd in
interiorul teologicului, unde investigheazd sensul sdu global si al dis-
ciplinelor sale particulare, dar si in raport cu exteriorul sdu, spre care
il deschide, pentru a semnala si tdlmaci numeroasele izomorfisme' exis-
tente, pentru a realiza sinteza lor si a o face inteligibila. Am putea
spune ca in linii mari filozofia religiei reprezintd into!deauna cdutarea
unui sens, fie al religiosului, sub diferitele sale aspecte, fie al ex's-
tenfei pornind de la un mod prin excelentd relig.os de intelegere a ei,
fie a unui sens global, rezultate din conjugarea primelor doud posibi-
litdti amintite.

In cele ce urmeazi nu vom analiza in profunzime aces'e aspecte,
ci vom incerca sd creiondm doar traiectoriile pe care se constituie re-
latia dintre spatiul vast al filozofiei religiei si zona aparent mult mai
ing 1sta pe care o reprezintd exegeza texiului religios In general, si
in mod special a celui bibl'c. In acest sens ne vom indrepta atentia
spre trei orientdri distincte si in acelasi timp aflate in legatura una cu
cealalta. Prima dintre ele, inscrisa cu suficientd claritate in perimetrul
teologicului, se referd la relevanta textului sacru, in mod special a
celui biblic, pentru constituirea enuntului religios-filozofic. Cza de a
doua are in vedere specificul disciplinei noastre de a pdsi dincolo de
granitele tradifionale ale teologiei si a ajunge in diferite zone inrudite
ale spiritului uman, cu care se angajeazd intr-un schimb comunica-
tional dezinteresat, ea oferind coerenta sensului si primind instrumente
mereu noi de investigare a acestui sens. Noi nu ne vom referi aici
decat la aceste instrumente, si anume la doud, pe care le gdsim in spa-
tiul epistemologiei si teoriei literare moderne. In fine, foarte pe scurt
vom incerca sd stabilim modul in care folosirea instrumentelor exege-
tice poate contribui la sesizarea unor izomorfisme intre creslinism si
alte spatii religioase, rezultatele astfel obtinute fiind folosite apoi, fi-

1 ,Jzomorlism" esle un termen care se referd la existenta unor forme, a unor
structuri similare in diferitele domenii ale existeniel.
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reste, tot pentru formularea unor enunfuri religios-filozofice specifice.
Pentru a conferi intregului demers si o unitate in concret, vom raporta
consideratiile care urmeazd mai ales la un text biblic anume, respectiv
la capitolele 1—3 din Cartea Facerii, pe care il considerdm definitoriu
pentru o comuniune virtual integrala intre Dumnezeu si om.

1. Exegeza biblicd si constituirea enunfului
religios-filozofic

Pentru a intelege relevantia demersului exegetic pentru consti-
tuirea enunturilor religios-filozofice vom porni de la premisa cd acestea
din urma se intemeiaza fie pe analiza unui material cu caracter obiec-
tiv, constituit din textele fundamentale ale unei anumite religii, res-
pectiv din expresii subiective ale unei anumite religiozitati, fie pe po-
sibile constructii strict teoretice, care pot investiga rafionalitatea unei
componente oarecare a religiosului — de obicei una esentialda — sau
pot chiar proceda la o reconstruire a sa in cadrul unui model teoretic
autonom. Se au in vedere asadar doud maniere distincte de a iden.ifica
sensul enuntului religios. Una are un caracter intrinsec, porneste de la
text, il analizeazd, ii identificd diferitele componenie, pentru a fi in
maéasurd sd facd aprecieri general valabile, referitoare la aspectele esen-
tiale ale religiosului pe care le scoate in evidentd; cealaltd are un ca-
racter extrinsec, pune in prim plan problema rationalitdfii unui ele-
ment anume ale religiosului sau a ansamblului sdu. ;

In ce ne priveste, credem cd ambele demersuri sunt in egald ma-
surd legitime si necesare, ceea ce ne determind sd optdm pentru o fi-
lozofie a religiei integrativa, care se constituie ca atare prin conju-
garea abordarii intrinseci cu cea extrinsecd. Dupd pdrerea noasird, cele
doud modalitdti sunt complementare, insd nu in sensul cd@ una dintre
ele ar confine elemente esentiale care sd lipseascd celeilalte, ci cd
aceste elemente eseniiale, prezente in fiecare d.ntre ele, sunt comuni-
cate de f ecare datd intr-o manierd specificd. Ele ii sunt accesibile omu-
lui in egald madsurd datoritd dublei sale orientdri structurale, consti u-
tive, care il face sd perceapd si sd experieze sacrul atat in cadrul unei
comuniuni directe, sesizabild in expresiile curente ale religiosului, cat
si a uneia indirecte, constituitd prin implinirea exigenelor religioase
la nivelul vietii cotidiene si prin intdlnirea cu sacrul in fdpturi in g2-
neral si in mod special in toate imprejurdrile concrete ale existenfai.

In cele ce urmeazd ne vom referi la modul de abordare intrinsec,
in mod special la raportarea sa la textul sacru, care reprezintd o primd

obiectivare, general sesizabild, a comuniunii dintre Dumnezzu si om.
Fiind vorba de o realitate cu caracter obiectiv, ea poate fi analizata
cu instrumente specifice, nu doar de dragul analizei, ci pentru a ajunge
la niste sensuri coerente ale religiosului. Se porneste de la premisa cd
atat atunci cand es!e privit in ansamblul sau, cat si atunci cand se au
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in vedere diferitele sale componente individuale, acesta prezinti o lo-
gicd internd, un sens specific, care poate fi identificat tocmai pe baza
revelatiei directe, urméand sa fie concretizat apoi sub forma unei auto-
prezentdri a enuntului religios. Aceasta nu inseamnd, dupd pérerea
noastrd, o simpla repovestire comentatd a unor texte scripturistice,
pentru a stabili astfel cu exactitate spafiul narativ care le caracteri-
zeazd’, ci, in primul rand, abordarea lor exegetica precisa, iar, apoi
interpretarea lor dintr-o perspectivd categoriald, specifica filozofiei re-
ligiei, ceea ce implicd intotdeauna cdutarea unor structuri hermineu-
tice profunde si in acelasi t'mp cuprinzidtoare. In sensul acesta s> va
cauta identificarea logicii interioare a textului si nu doar a firului sdu
narativ.

Cele spuse mai sus se refera la un sistem intreg de sensuri pre-
zente in toate textele sacre, scrise sau nu, care prezintd, in opinia
noasird, anumite caracteristici comune, pe care filozofia religiei tre-
buie sa le evidenfieze mai intai fenomenologic, iar apo: sd 12 conjuge
in perspectiva unor enunfuri esentiale. Convingzrea noastrd este cd
dintre toale textele sacre existenle, si sunt suf.ciente, unele mai cu-
noscute, altele mai putin, Sf. Scriptura reprezinia forma cea mai com-
plexa de =xprimare a aces!or sensuri referitoare la Dumnezeu, la om
si celelalte fapturi, la relatia dintre Dumnezeu si om, d ntre om si se-
menii sai, dintre om si celelalte fapturi. Ea constituie tex ul cel mai
complex deoarece revelatia lui Dumnezeu in lisus Hristos reprezinti
forma maximd posibild in care pot fi descoperite omului sensurile
amintite. Dumnezeu insusi le descoperd si se descoperd. Fireste cd in
acest caz se va constitui si o filozofie crestind a religiei, chematd sa
pund in lumind sensurile amint.te. In cadrul ei diferitele fatete ale re-
ligiosului vor fi abordate si ele tot intr-o manierd intrinseca, pe baza
revelafiei directe, pentru a stabili sensurile specifice ale acesteia, fdra
a uita insa in acelasi timp cd demersul exegetic nu reprezintda un scop
in sine, ci are aici menirea de a fundamenta o anumi a problema care
interesecaza. Cat priveste modul concret de realizare a demersului exe-
getic, trebuie subliniat faptul ca filozofia religiei este chema!d in per-
manentd sa satisfaca exigentele a doud orientdri fundementalz prin
care se constituie cdutarea intrinsecd a sensului. In primul rand este
vorba de incadrarea textului revelat intr-o viziune unitard, specifica
unei realitati religioase anume, crea ce inseamna in situatia particu-
lard pe care o avem in vedere cd Gen. 1—3 va fi privit ca o parte inte-
granta a concepiiei crestine asupra lui Dumnezeu si a existenfei create.
In conformitate cu principiul enuntat mai sus nu vom opera cu dis-
tinctia practicatd curent intre diferitele nivele genetice ale textului
scripturistic, deoarece ea nu este relevantd pentru acest prim nivel de

abordare. In consecintd vom porni de la premisa cd Sfanta Scrip'urd
in ansamblul ei este revelatie dumnezeiasca, diferitele ei parti fiind pri-

2 Avem impresia ca asa procedeazd adeseori Fries, Fundamentaltheologic. Ver-
lag Styria, ed. a 2-a, 1985, de pilda la p. 58 scv.
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vite din perspectiva intregului. lIatd de ce, pornind de la unitatea
internd a revelatiei, datd la randul ei de unitatea lucrdrii Duhului
Sfant, vom trata ca pe o unitate si acele texte, cum ar fi Genezd 1—3,
in care pot fi distinse diferite nivele. In felul acesta suntem in conso-
nanta si cu intreaga tradifie exegeticda a Sfinfilor Pdrinti, care au pri-
vit intotdeauna textul in intregul sdu. Fidelitatea fatd de unitatea Re-
velatiei dumnezeies!i si de modul in care a fost receptatd in Sfanta
Traditfie ne va insoti pe parcursul intregului nostru efort hermeneutic.
In cele ce urmeazd vom da cateva exemplificari din Sf. Pédrinti.

In primul rdnd mé& voi referi la Sf. Irineu, unde principiul unitatii
scripturistice, fard a fi enuntat explicit ca atare, este permanent pre-
zent: ,In calitate de chip al lui Dumnezeu l-a asezat pe padmant pe
omul pe care el insusi il fdacuse. Pentru ca sa primeasca viata i-a suflat
in fata duhul vietii, pentru ca omul sad fie chip al lui Dumnezeu, atat
prin sufletul care i-a fost insuflat, cat si prin asemdnarea trupilui*.
Moduri de argumentare similare pot fi gdsite si la Fericitul Augustin:
.Deoarece Dumnezeu este atotputernic si pe langa aceasta si bun si
drept si milostiv, el le-a fdcut pe toate bune, pe cele mari si pe czle
mici, pe cele inalte si pe cele mai joase. Asadar tot ce se vede: cerul
si pdmaéantul si marea si pe cer soarele si luna si toti ceilalji astri: pe
pdmant si in madri copacii si tufele si animalele de toate feluirile, in-
tr-un cuvant toate corpurile ceresti 5i de pe paméant... $i pe om l-a
fdcut, dupd ch'pul sdu... Dumnezeu l-a asezat apoi pe om intr-un loc
al fericirii vesnice, numit in Sfanta Scripturd rai...*.

Cea de a doua orientare specificd abordarii religios-filozofice pri-
veste textul nu in integralitatea lui, ci in perspectiva diferitelor etape
in care se constituie. Aceastd opticd se concretizeazd prin aplicarea
unor criterii istorico-critice cu caracter formal, ceea ce duce la o serie
de rezultate interesante, cum ar fi, de pilda, identificarea unor nivele
genetice distincte pentru diferite componente ale unu’a $i aceluiasi
text sau a unor elemente narative care apar, cu modificdri mai mari
sau mai mici, in contexte religioase diferite. O astfel de segmentare a
textului poate avea pentru exeget o valoare exclusiv stiinjificd, el o
practicd din ratiuni interne ale profesiunii, pentru céd realitatea scrisd
cu care se confruntd il indrumd in aceastd directie. Dupda cum se va
vedea in paragraful urmétor, necenzuratd aceastd aplecare spre parti-
cular poate fi extrem de periculoasa.

In incheierea consideratiilor referitoare la acest prim aspect, do-
rim si atragem ateniia asupra unui pericol care apare adeseori mai
intai in plan exegetic, apoi insd si in cel religios-filozof.c. Este vorba
de intrepdtrunderea ilegitimd a celor doud abordari, cu consecinte ca-
tastrofale pentru unitatea hermeneuticd a textului si apoi a capacitatii

3 S, Irineu de Lyon, citat dupd Irendus von Lyon: Erweis der apostolischen
Verkiindigung 11—14, in ,Texte der Kirchenviiter. Nach Themen geordnet®. Kosel-
Verlag Miinchen, 1963, vol. I, p. 299.

4 Cilat dupid Augustinus: Vom esten katechetischen Unterricht 2.29—30.




16 REVISTA TEOLOGICA

de penetrare a mesajului crestin. In primul caz daci se ia in conside-
rare in mod preferential ambian{d genezei textului, existd pericolul
pierderii totale a legdturii cu conceptul de revelafie divind, asa cum
rezultd, dupd pédrerea noas'ra, din unele afirmatii ale importantului
exeget german Emanuel Hirsch (insotite aici de comentariul lui Horst
Seebafi), definitorii nu numai pentru el, ci si pentru multi al{i adepti
al acestei metode si din care se vdd cu claritate consecinjele ce pot
apdrea daca aceasta este absolutizatd. Mai intai constatarea lui Seebal:
.Studiile facute cu H. Gunkel, W. Graf Baudissin si H. Grelmann l-au
convins pe Hirsch c¢d in Vechiul Testament se contureaza o istorie a
popoarelor si religiilor care este perfect inteligibild in cadrul istoriei
religiilor antice, fdcand in acelasi timp imposibild o perspectivd teo-
logicd apologetica asupra Vechiului Testament ca document revela-
tional™®. Si iatd cuvintele lui Hirsch: ,Toate incercédrile mele de a m&
ocupa cu incercdrile apologetice de salvare practicate de viziunea tra-
d'{ionald m-au ajutat sa vad, cu scepticd mirare, pand unde poate
ajunge omul lipsit de libertate si teméator in credinta“®. Ultimele con-
secinfe ale acestei perspective absolutizate constau in relativizarea
totald a notiunilor fundamentale ale credintei crestine’.

In cel de-al doilea caz se ajunge la cunoscuta contestare a origi-
nalitdtii revelatiei dumnezeiesti a Vechiului (dar, in alte contexte, si
a Noului), Testament de cdtre diferite formule ale filozofiei materia-
liste, mai ales ale celei marxiste, scopul final fiind insd contestarea le-
gitimitatii unei interpretdri si experieri religioase a existentei.

Faid de cele doud pericole amintite mai sus filozofia religiei va
insista intotdeauna asupra unei abordadri complementare a textului, pri-
vit atat in integralitatea sa, inir-o maniera holistd, cat si analitic, in
perspectiva elementelor sale componente, raportate la elemente simi-
lare ale ambiantei general culturale sau special religioase. Repetdam
cd nu dorim in nici un caz sa incriminam rezultatele adeseori asa de
fructuoase ale traditiei exegetice analitice. Ele isi pastreazd intreaga
valabilitate atunci cand se cerceteaza conexiunile textului cu mediul
in care a apdrut si relevanta acestuia pentru intelegerea revelatiei bi-
blice si identificarea si clarificarea unor categorii importante ale reli-
giosului. Insa in acelasi timp subliniem din nou aceastd categorica exi-

5 HJorst SeebaB: Biblische Hermeneulik. Stuttgart / Berlin / Kéln / Mainz
Verlag W. Kohlhammer (Urban — Taschenbiicher) 1974, p, 13,

6 Ibidem, p. 13 scv.

7 Cf. in acest sens ,Wurde Gott Mensch?”, editatd de John Hick, Gerd Mohn,
Giitersloh 1979 (originalul englez: London, SCM Press 1977). ,Victima* este in acest
caz intreaga doctrina a intruudrii, respectiv a dumnezeirii lui lisus. Este vorba de o
inc rcare (ned_claratd, insd dupd propriile madrturisiri larg acceptatd) de rev talizare
a arianismului clasic intr-o alta forma decét cea a unilarianismului.

8 Un bun exemplu peniru aceastd linie de argumentare il reprezintd capitolul
refer'tor la potop din lucrarca lui Vladimir Dumilrescu, Legende celebre in iala
stiintei, Edilura Sport-Turism, Bucuresti 1988, in care se recepleaza in lotalitate,
inlr-o maniera prin excelenla pozitivisla, cunoscula lezd marxistd despre religie ca
refleclare dejormata, adica nestiingifica, a realilatii.
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gentd, comund atdt demersului mai restrans, teologic, cat si celui mai
larg, religios-filozofic, care ne intereseazd aici in mod particular: Sf.
Scripturd trebuie privitd ca holon, ca intreg, ca document unitar al re-
ligiei crestine, principiul de unitate fiind reprezentat de unitatea ha-
rului dumnezeiesc care actioneazd in procesul inspiratiei. Din moment
ce acest act revelational are loc in contexte social-storice si religioase
diferite, este fireas-d acordarea sa la acesti parametri, ceea ce justi-
ficd in totalitate si abordarea analiticd la care ne-am referit. Relatia
aceasta dintre intreg si parte va putea fi clarificatd insd si cu ajutorul
altor doud instrumente epistemice pe care le pune in circulatie teolo-
gicd filozofia religiei si prin care se da o noud legitimitate conectdrii
ei la demersul exegetic.

2. Exegezd biblicd si instrumente extra-teologice

Formularea folositd in subtitlul de mai sus ar putea crea impresia
ca instrumentele exegetice specific teologice ar reprezenta o categorie
aparte, datd odata cu textul revelat, intre ele si orice alt insrument
hermeneutic neex stand nici o posibild legdturd. Ne distantdm cu toata
fermitatea de aceastd acceptiune exclusivistd, pentru a sublinia, p2 de
o parte, cd textul biblic traseazd realmente anumite linii directoare de
interpretare a lui si cd aceasta operajie de tdlmécire se sdvarseste ca-
tegoric sub indrumarea Sfantului Duh, ceea ce face ca in cadrul Sf. Tra-
ditii sd capete si ea caracter revelational. Pe de altd parte insd, tocmai
in cadrul Sf. Traditii, procesul interpretativ s-a realizat in dialog per-
manent cu tehnici hermeneutice extrascripturistice, folosite in legd-
turd cu interpretarea unor texte literare, multe dintre ele si cu o deo-
sebitd relevantd religioasd, cum ar fi, de pildd, cazul epopeelor home-
rice’, exegeza cu caracter clasic practicatd de Sf. Parinfi si care std la
baza celei curente in teologia ortodoxa contemporand fiind o sinteza
a celor doud orientdri mentionate. Credem cd specificul exegezei orto-
doxe nu constd in simpla preluare a filonului interpretativ prezent in
Sf. Traditie, ci incadrarea in tiparul ei hermeneu.ic, ceea ce ar in-
semna conjugarea filonului de provenientd revelationald, fundamentat
in Sf. Scripturd si in Sf. Traditie, cu instrumentele hermeaneutice spe-
cifice unei anumite epoci, in cazul de fatd cea contemporand. Problema
este insd cé disciplinele teologice exegetice sunt in mod fortuit extrem
de specializate, motiv pentru care investigarea ambianfei hermeneutice
extrateologice este extrem de dificild, dacd nu chiar imposibild. In
aceastd situatie, filozofia religiei, care depdseste printr-o laturd ma-
jord a vocatiei sale in permanentd granitele teologicului, are datoria
sd se indrepte plind de cutezantd spre acest ,Egipt" inconjurdtor, pen-
tru a se intoarce apoi la ale sale incédrcatd cu ,comorile egipiene” pe

9 Cf. in acest context Félix Buffiere, Miturile lui Homer §i gdndirea greacd,
Editura Univers, Bucuresti 1987.
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care le-a putut culege, in cazul de fatd instrumentele hermeneutice la
care ne-am referit'. Rezultatul acestei operatii va fi, in primul rand,
imbogdtirea arsenalului exegetic specific teologic si de aici posib li-
tatea de a realiza noi aprofundari ale textului revelat, facandu-1 astfel
in si mai mare mdsurd accesibil sensibili!dtii receptoare a omului con-
temporan. In al doilea réand, filozofia religiei insdsi va fi capabild si
formuleze enunturile sale eseniiale pe baza unor izomorfisme pe care
le sesizeaza in spatiul revelatiei biblice si cel al ambianfei culturale
dintr-o epocd sau alta, cu ajutorul unui instrumentar analitic unitar,
ceea ce va permite, in al treilea rand, realizarea unei transmiteri inte-
ligibile a continuturilor revelate spre aceasta ambiantd, aceasta ac-
fiune incadrandu-se astfel in lucrarea misionar-profetici generala a
Bisericii.

a) Un prim popas pe acest traseu ,egiptean® il va reprezenta fa-
miliarizarea cu o literaturd filozoficd de granif{d, cu un discurs predo-
minant filozofic, orientat adeseori spre limbaj si in mod specific spre
limbajul relig'os, in special spre cel iudeo-crestin. Este vorba mai in'ai
de intreaga filozofie modernd a 1'mbajului", iar apoi de preocupdri spe-
ciale de hermeneuticd. In ce priveste acest al doilea aspect il citez in
mod special pe Paul Ricoeur, ale cdrui lucrdri sunt accesibile, in parte
cel putin, si publicului roman®” In acest sens trimitem in mod special
la articolul sdu Experienfd si limbaj in discursul religios®, la care ma
voi mai referi pe parcursul acestor consideratii. Pentru moment doresc sd
remarc in primul rand incadrarea exegezei hermeneutice intr-o abor-
dare fenomenologica a religiosului, iar in al doilea rand id=ea caracte-
rului circular al relatiei dintre textul scripturistic si comprehensiune,
insotitd de o perspectivd polifonicd asupra acestuia. Md opresc aici,
nutrind convingerea cd trimiterile bibliografice si cele tematice de mai
sus, oricat de sumare ar fi acestea din urmd, justificd din plin aceasta

primd stationare pe traseul ,egiplean” pe care-l1 parcurge flosofia re-

10 Este vorba, fireste, de o metalora, inspiratd din interpretareca alegor'cd pe
care o da SI. Grigorie de Nisa porurcii datda de Dumnezeu evreilor prin Moise, ca,
fugind din Ejipt, sa ia cu ei si comorile egiptenilor (lesirea 11, 2—3; 12. 35); a se
vedea s$i Remus Rus, Pozifii cresline fala de religiile necrestine, in ,Orlodoxia®, nr.
2/1973.

11 Recomanddm doar cateva titluri din literatura de specialitate aparutd la noi.
In legdturd cu filozofia limbajului, Emanuel Vasiliu, Sens, adevar analitic, cunoastersa,
Editura Stiinti'ica si Encicloped'ca, Bucuresti 1984; Andrei Marga, Introducere in filo-
sofia conlemporand, Editura Stiintifica si Enciclopedica 1988; Adrian-Paul Iliescu,
F losofia limbajului si limbajul filosofiei, Editura S$tiin{ificd si Enciclopedica 1989,

12 A se vedea Manfred Riedl. Comprehensiune sau explicare? Despre teoria $i
istoria stiin{elor hermeneutice, Editura Dacia, Cluj-Napoca 1989; Florin Druta, Dialec-
ticd si hermeneulicd, Editura Stiin{if cd si Enciclopedici 1990; Georg Henrik von
Wright, Explicatie si intelegere, Humanitas 1995; Paul Ricoeur, Eseuri de hermeneu-
tica, Humanitas 1995.

13 Arlicol apdarut in velumul colectiv Fenomenologie si teologie. Polirom, lasi
1996. Din acelasi volum recomanddam Henry Michel, Cuvdnt si religie: Cuvdntul lui
Dumnezeu. sk did
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ligiei, pentru a imbogati instrumentarul hermeneutic necesar teologu-
lui pentru o comprehensiune cat mai autenticd a textului sfant.

b) Cel de-al doilea popas il vom face intr-o altd zond a filozofi-
cului, si anume in perimetrul epistemologiei moderne, interesul nostru
concentrandu-se asupra unei posibile relatii dintre metodele de inves-
tigare specifice acesteia si constituirea actului exegetic. Subliniez fap-
tul cd in spatiul romanesc nu s-a mai incercat o astfel de apropiere,
desi ea a mai fost si este practicatd pe diferite alte merid ane ale re-
flexiei teologice. Voi mentiona aici doar cateva nume de referin{d in
aceastd privin{d din spatiul teologic de limbad germana: Wolfhart Pan-
nenberg, Helmut Peukert, Dietrich Ritschl, Edmund Arens". Noi insine
am recurs la un aspect epistemologic particular, la Teoria Generala a
Sistemelor, coroboratd cu teoria actiunii si a informatiei, pentru o abor-
dare fenomenologico-exegeticd a capitolelor 1—3 din Cartea Facerii,
intreprindere cu totul singularad in spatiul de ansamblu al teolog.cului,
cel putin in mdsura in care ne este cunoscut acesta®.

Oferta legatd de acest instrument epistemic este extrem de va-
riatd si provine din unghiuri foarte diferite i este destinatd unor zone
foarte diferite: exista teorii ale sistemelor cu fundamentare strict ma-
tematicd', altele care pornesc de la biologie pentru a cédpéata apoi un
grad maxim de generali'ate’, etc. Aceastd varietate extrem de mare a
fundamentdrilor teoretice si a aplicarilor, practic in toate domeniile
imaginabile, se datoreazd generozitatii cu care opereazd termenul cheie
al acestei metode, ,sistemul”, pe care il vom defini cu ajutorul lui von
Bertalanffy in felul urmétor: ,Un sistem poate fi definit ca un complex
de elemen‘e f', f#.... 1, aflate in interactiune“®, Ideea este cd toate ele-
mentele existentei, indiferent de nivelul pe care s-ar gdsi, pot fi reduse
analitic la un model sistemic particular, care, pe baza izomorfismelor
cu toate celelalte modele posibile, vor evidentia apol unitatea ei fun-
damentald in cadrul unui model sistemic atotcuprinzator: ,O conceptie
unitard asupra lumii poate fi fundamentatd ... pe izomorfismele pe

14 Woll“art Pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theologie, Suhrkamp 1987
Helmut Peukert, Wissenschaftstheorie — Handlungstheorie — Fundamenta e Theo-
logie, Frankfurt/Main 1978; Districh Ritschl, Zur Logik der Theologie: kurze Darstel-
lung der Zusammenhidnge theologischer Grundgedanken, Chr. Kaiser Verlag Miinchen
1984. Edmund Arens, Bezeugen und Bekennen. Elementare Handlungen des Glaubens,
Diisseldorf 19€9.

15 Este vorba despre teza mea de doctorat, intitulatd Cred'n{d si acliune (‘apte
bune). Comuniunea omului cu Dumnezeu in perspecliva filosofiei religiei, sustinutd
in 1992 la Inslitulul Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca si Sibu si care ur-
meazd si apard cu un litlu modilicat la Editura Universitdtii ,Lucian Blaga" din Sibiu.

16 CI. George J. Klirr, An Approach to General Systems Theory, Van Nostrand
Reinhold Company, New York 1969.

17 Trimitem in acest sens in mod special la lucrdrile lui Ludwig von Bertalanffy,
mai ales General System Theory. Foundations, Develepmenli, Apl cations, The Pen-
guin Press, New York 1968, si ale lui Ross Ashby, An Introduction to Cybernetics,
Chapman & Hall Ltd and University Pap-rbacks, 1970,

18 Asa apare la Kl'rr, op. cit., p. 283.
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care le prezintd legile din diferitele domenii ... aceasta inseamnd ci
lumea, adicd totalitatea evenimentelor observabilz, prezintd uniformi-
tati structurale, care se manifestda la diferite nivele sau in diferite do-
menii prin trasdaturi de ordine izomorfe"".

In ce ne priveste, ni s-a parut cid definifia propusd de von Berta-
lanffy nu este incd satisfacdtoare, deoarece functionarea ei este ingreu-
nata, atat in planul analiticului cat si in cel al sintezei holiste, de ab-
senfa unui principiu ierarhic clar enuntat, ceea ce poate duce la unifor-
mizare orizontald si, implicit, la o destructurare a intregului pe care il
constituie existenta in cadrul acestui model teoretic. O astfel de nedi-
ferenfiere este specificd asa numitei teorii a ,sireturilor de pantofi®
(bootstrap), formulatd de ... si care, asimilatd de curentul parareligios.
New Age, a dus la o nejustificald desconsiderare a intregii teorii a sis-
temelor.”” Pentru a evita astfel de dificultdfi am recurs la varianta lui
Giinter Ropohl, imbogatita cu o struciura ierarhica adecvatd, dupa cum
rezultd din definilia care urmeaza: ,Un sistem este un intreg care pre-
zinta relafii intre anumite airibule, care este constituit din parti, res-
pectiv subsisteme interrelationate, si care se delimiteaza ierarhic de

«?2]

ambient, respectiv de suprasistemul sau“*.

Aplicata exegezei biblice, teoria sistemelor in varianta Ropohl da
posibilitatea de a avea permanent in vedere intregul — Sf. Scrip.urd in
ansamblul ei, referatul biblic asupra creatiei — si de a realiza in ace-
lasi timp un demers analitic extrem de riguros, pe baza cdruia se pot
realiza apoi trimiteri in plan orizontal spre structuri izomorfe prezente
in ambianta religioasd. In felul acesta se pdstreazd in permanentd pers-
pectiva ansamblului, in conformitate cu cea mai autentica traditic orto-
doxa, dar se identifica si nuante analitice care confera valente noi ace-
lui ansamblu. Spre a ilustra cele spuse voi da un singur examplu: exe-
geza clasica nu vede in plantele din Fac. 1, 30 si 3, 18 decat alimentele
care se deosebesc de cele ale animalelor si care sufera o modificare in
urma caderii in pacat. Exegeza sistemica este in masurd sa sesizeze prin
intermediul acelorasi plante o legatura sistemicd a omului cu ansamblul
creatiei, consumul lor cdpdtand valoarea suplimentara de control asn-
pra intregului pamant prin intermediul ,plantelor care il includ. In
felul aces‘a se conferda o specificitate concretd poruncii date de Dum-
nezeu omului in finalul lui 1,29 de a stdpani ,peste tot pamantul®.
Acesta ar fi un singur exemplu, din multe alte exemple posibile, pe
care nu le mai putem aminti aici din considerenie de spatiu. Fara a
trimite in mod special la fiecare dintre ele subliniem c4, privite in an-
samblul relatiilor pe care le identificd analiza sistemicd, ele desch d
perspectiva unui text alcatuit dintr-o retea de sensuri ierarhizate, ceea
ce dezviluie clarele valente hermeneutice ale melodei. In sprijinul

19 von Bertalanffy, op. cit., p, 48.

20 A se vedea in acest sens Brund Wiirz, New Age, Editura de Vest, Timi-
soara, 1994,

21 Clinter Ropohl, Eine Systemtheorie der Technik, Ianser, Miinchen/Wien
1979, p. 67.
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acestei afirmatii este suficient sd facem o singurd trimitere la lucrarea
deja amintitd a Ilui Paul Ricoeur. Referindu-se la Northrop Freye in
contextul unei receptdri tipologice a textului, el ,vede in Blblie o re-
tea foarte ramificatd de corespondente intre tipuri si antitipuri...“? -

Nu ne putem imagina cd acest sumar exercitiu realizat cu ajuto-
rul teoriei generale a sistemelor ar fi definitiv convingd or, insd cu si-
gurantd cd el a deschis perspectiva unei aborddri exegetice noi, nece-
sare, cu ajutorul unui instrumentar care trebuie insusit. Datoria filo-
zofiei este sd exploreze aceste instrumente epistemice in marea lor ma-
joritate inca necunoscute lumii teologice, pe care le si introduce in
circuitul exegetic al acesteia.

c) Cea de a treia stationare ,egipteand” o vom face in perime-
trul teoriei literare. Dialogul cu aceasta ar putea sda pard mult mai
firesc decat cel anterior, dar nici el nu a fost practicat decat cel
mult in legaturd cu textele poetice ale Cartii Psalmilor.” Nu s-a stud at
insd madsura in care anumite mijloace specifice analizei literare ar pu-
tea contribui nu numai la o mai buna injelegere a textului scripturistic,
dar si la anihilarea unora dintre cele mai virulente atacuri indreptate
impotriva unitatii acestuia. O astfel de abordare a problemei ar fi insa
utild, pe de o parie pentru cd aceste mijloace existd, iar pe de alta
pentru cd in ultima vreme apar si anumite incercdri de abordare a Sf.
Scripturi, sau a unor cérti ale ei, in perspectiva ,scriiturii“ ei, ea fiind
privitd, asadar, ca text literar®. Aceastd intoarcere spre noile modele
de intelegere a operei literare este deosebit de interesantd in perspec-
tiva integralitdtii textului scripturistic si a rolului care se acordd fac-
torilor exteriori lui, cum ar fi, de pildd, relatia cu mediul religios in
care a aparut.

Privit prin prisma scriiturii, textul scripturistic este similar cu
orice alt text literar si in legdturd cu el va trebui sd se rdspundd la
urmd'oarea intrebare: de care elemente trebuie sa {ina seama in pri-
mul rand interpretarea, de cele care il pun in legdturd cu mediul isto-
rico-cultural al genezei sale, sau de cele care ii relevd in mod priori-
tar imanenta sa, care cautd sd-i scoatd in evidenid si sd-i cerceteze
structura? Intrebarea aceasta este frecventd in cercetarea literard. Iata
o exemplificare in acest sens: ,Se poate sustine ca orice situatie isto-
ricdi, orice factori de mediu pot modela o operd literard... un grup de
cercetdtori considerd c& literatura este in primul rand produsul unui
creator individual, si de aici trag concluzia cd literatura ar trebui cer-
cetatd, in primul rand, prin prisma biografiei §i psihologiei autorului.
Un al doilea grup cautd principalii factori determinanti ai creatiei li-
terare in viata organizatd a oamenilor — in conditiile economice, so-
ciale si politice; un alt grup, inrudit cu cel de mai sus, cautd explica-
tia cauzald a literaturii in alte creatii colective ale min{ii omenesti,

22 P. Ricoeur, op. cit., p. 24,
23 A se vedea, de pildd, Didi-lonel Cenuser, Poelicd si poieticdi in Vechiul Tes-
tament, Editura Universitdtfii din Sibiu, Sibiu 1997.
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cum ar fi istoria ideilor, a teologiei si a celorlalte arte. In sfarsit, exista
un grup de cercetdtori, care cauta sda explice literatura in limina
Zeilgeist-ului, adicd a unui anumit spirit care ar reprezenta chintesenta
epocii, adicd a unei anumite atmosfere intelectuale, a unui anumit ,cli-
mat* de opinie, a unei anumite forte unitare“®. Potrivit terminologiei
pe care am mal folosit-o, in toate aceste situatii este vorba de o re-
ceptare extrinsecda a fenomenului literar. Cercetarea literarda pr veste
insd textul si in imanen{a sa, receptandu-l in funcfie de niste cri erii
referitoare exclusiv la propriile sale structuri, la dinamica lor interi-
oara, la forta lor de expresie. Iatd cum este caracler.zatd de aceiasi
autori aceastd abordare numitd de noi intrinsecd: ,In munca de cer-
celare literara punctul de plecare firesc si rational este interpretarea
si analiza operelor literare insesi. La urma urmelor, numai operele jus-
tificd tot interesul nostru pentru viata unui scriitor, pentru mediul so-
cial si pentru iatregul proces®. Si putin mai jos: ,In anii din urma s-a
prodis o reactie salutara, in sensul recunoasterii faptului ca studiul li-
teraturii trebuie sda se concentreze in primul rand asupra operelor li-
terare”®.

Este interesant de remarcat cd in acest context apare un termen
pe care noi il folosim, cu un sens usor modificat, pentru a fundamenta
structura de ansamblu a demersului nostru. Este vorba de metoda in-
trinse_da, la Wellek si Warren aparand si cea extrinsecd. Aceasta din
urmd ar putea fi definita in teologie ca metoda ,istorico-critica", iar
cea intrinseca ar avea drept echivalent interpretarea textului din sine
insusi, asa cum procedeazd cu precadere si analiza sistemicd. In ce ne
priveste, vom folosi termenii ,intrinsec” si ,extrinsec” exclusiv in sen-
sul religios-filozofic pe care l-am definit anlerior.

Aici este momentul sd corobordm noua perceptie a fenomenului
literar cu metoda sistemicd, ceea ce ar duce la urmdtoarea reformulare
a intrebdrii anterioare: care ambiantd scoate in mai mare madsurd in
evidenta sensul textului: cea concret istoricd in care a apdrut acesta,
cu toate componentele enumerate de Wellek si Warren, sau cea creatad
de opera in ansamblul ei, care face, in opinia autorilor citati, dar nu
numai a lor, obiectul principalelor cercetdri de critica 1 terara contem-
porand”. In fond, ambele perspective sunt la fel de indreptatite, insa
atunci cand se pune problema identificarii principalelor sensuri ale

24 R. Wellek, Austin Warren: ,Teoria Literaturii“, Editura pentru literatura
universald. Bucuresti 1967, p. 106.

25 Ibidem, p. 187.

26 Ibidem, p. 188.

27 Nu intdmplator am subliniat problema sensului, deoarece si metoda herme-
neutici exirinseca, in varianta de crilica lingvisticd, priveste textul in ansamblul sdu,
insa doar pentru a ldmuri anumite dificultati lexicale. Diferitele texte veterotesta-
mentare nu sunt luate in considerare in primul rand sub aspcctul continuitatii lor
cu Noul Testament, ca revelatie in cadrul unei anumite etape din istoria mantuirii,
ci doar in raport cu mediul lor religios, cultural si general istoric. Cele doua orien-
tiri se contureaza in funcjie de locul unde ¢sle cdutat sensul.
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propriei credinfe, peniru noi, crestinii, ar trebui sd primeze relevanta
de astdzi a textului. Acesta ar fi un aspect care ar putea sd ne orien-
teze optiunea de principiu in favoarea uneia sau a alteia dintre cele
doua posibilitdti de abordare.

Mai remarcdam, in incheierea acestor consideratii referitoare la
identificarea dimensiunii literare a textului revelat cd in hermeneutica
s-a introdus deja aceastd perspectivd intrinsecistd asupra sa, dupd cum
rezultd din urmdtoarea remarcd foarte convingdtoare a lui R coeur,
care doreste sd sublinieze , ... coerenfa unui camp simbolic guvernat
de legi pur interne de organizare si de dezvoltare: ceea ce N. Frye ca-
racterizeazd ca structurd centripetd, pe care Biblia o impartdseste cu
toate marile texte poetice . _

3. Exegeza biblicd si interreligioasd

Ultimul aspect asupra cédruia dorim sd ne oprim se referd la abor-
darea exegetica a textului scripturistic in perspectivd interreligioasa.
Filozofia religi=2i recurg2 la ea in primul réand pentru a clarifica anu-
mite aspecte intrinseci ale propriului text, iar apoi pentru a pu'ea for-
mula pe baza fenomenologizd plurireligioasd enunfurile esentiale care
ii constituie scopul ultim.

a) In ce pnveste actiunea de clanflcare, ea porneste de la ideea
cd anumite sensuri nu sunt epuizate doar in contextul textului scrip-
turis’ic, ci ¢ prin raportarea dcestuia la ambianta religioasd mai larga
sau mai restransd in care a apdrut se pot detecta anumite izomorf sme
sau precizdri de sensuri care duc la aprofundarea celor biblice. Exem-

plele care pot fi evocate in aceastd privintd sunt numeroase, insd aici
vom aminti doar unul, si anume semnificatia acordarii numelui: in Ge-
nezd 1 si 2. Procesul acesta are acolo doi subiecti, in Genezd 1 ex:lu-
siv pe Dumnezeu, in Genezd, 2 pe omul asistat de Dumnezeu. Analiza
atentd a tex'ulii duce la concluzia ca aceastda operatie face parte din
insusi procesul creatiei, ceea ce este lesne de acceptat in cazul ac-
tiunii lui Dumnezeu, dar mult mai greu céand este vorba de om, deoa-
rece acesta este chemat sd numeasca fdpturile aduse la el. Dificultatea
care ia nastere in acest fel este inldturatd daca recurgem la un text
extrabiblic, oarecum ' paralel, respectiv la Epopeea creafiei lumii®.
Acolo ne apare intr-o manierd cat se poate de explicitd asocierea inse-
parabild dintre nume si existenfd: ,Cand sus cerul nu fusese incd nu-
mit / Iar jos pdmantul inci nu purta un nume...”. Prin ex rapolare
se poate afirma cd prin poruncindu-i omului sd dea nume. diferitelor

28 P. Ricoeur, op. cit., p. 25.
29 Epopeea creatiei lumii, in ,Géandirea ...", p. 14 scv.
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nume, Dumnezeu il asociazd actiunii sale creatoare si stdpéanitoare,
ceea ce face ca textul respectiv sd apard ca o explicitare a poruncii
cu caracter mai general d'n Gen. 1, 29,

b) Asertarea unor enunturi esentiale la adresa religiosului a con-
stituit principalul tel urmdrit de abordarea fenomenologica a multi-
plelor sale aspecte, cel pufin in viziunea principalilor reprezentanti ai

fenomenologiei religiei. Exemplar este in aceastd privinta Tratatul de
istorie a religiilor al lui Mircea Eliade. Acestei metode fenomenologice
i s-a reprosat insd prea marea detasare de experierea concre & a unei
anumite realitdfi religioase, in locul acesteia propunandu-se studierea
fenomenologicd a unei singure religii, rezultatul fiind extrapolat prin
«iransfer analogizant“, asupra altor religii®. Retinand necesitatea for-
muldrii unor enunfuri esentiale prin analiza fenomenologicd a unei sin-
gure religii¥, respectiv a celei crestine, credem ca simplul transfer ana-
logizant esle insuficienl, deoarece o serie de aspecte raman insuficient
clarificate, dupd cum am ardtat in paragraful anterior. Se impune, asa-
dar, si d'n aceastd perspectiva recursul, la exegeza comparativa a tex-
telor, pentru a se degaja cu mai mare claritate diferitele nivele de
sens. Astfel, o privire comparativa asupra textelor referitoare la potop
din Genezd, capitolele 6—10, si Epopeea lui Ghilgames, tdblita a 11-a*
sugereazd intr-un prim plan de intelegere cd arca lui Noe avea un ca-
racter cosmic, iar intr-unul secund cda indiferent de neajunsurile ei, toc-
mai aceastd realitate fenomenald atotcuprinzdloare face obiectul ac-
fiunii salvatoare a lui Dumnezen.

Am incercat sd creionam pe parcursul acestei lucrdri cateva din-
tre principalele traiectorii pe care se constituie relatia dintre filozofia
religiei si exegeza textului religios in general si a celui crestin in mod
special. In final dorim sd mai facem trei aprecieri cu caracter de con-
cluzii.

In primul rand doresc si& mentionez faptul cd traiectoriile respec-
tive nu au fost desenate amdnuntit ci doar conturate. Aceasta inseamnd
cd fiecare dintre ele comportd numeroase amplificdri, in functie de
complexitatea dialogului dintre lumea spirituald teologica si extrateo-
logica si cea extrateologicd realizat cu ajutorul filozofiei religiei.

30. CI. P. Ricoeur, op. cil.. p. 18.

31 Acest aspcct meritd sa fie sublinial in mod special fiindcd fenomenologia
apare ca alare din comparatistica religioasd; cf, in aceas!d privinta Giinter Lancz-
kowski, Einfiilhrung in die Religionsphdncmenologie, Wissenschaitliche Buchgesell-

schaft, Darmstadt 1978, p. 16 scv,

32 Epopeea lui Ghilgames, in ,Gandirea asiro-babiloneana in texte”, Biblio-
theca Orientalis, Editura Stiintificd, Bucuresti 1975, p. 166 scv.
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S-a putut constata apoi cd si la o sumard abordare aceste orien-
tari prezinta clare izomorfisme. Dorim s& subliniem c#d acestea nu sunt
intdmpldtoare, ci se datoreazd unei unitdfi structurale profunde, care
justificd in si mai mare mdsurd abordarea lor interrelafionatd, care
poate duce la identificarea unor sensuri noi ale textului scripturistic si
la aprofundarea celor deja cunoscute.

In final se poate aprecia cd tocmai posibilitatea de aprofundare
a unor sensuri, sesizate in perspectivd interreligioasd si interdiscipli-
narj, contureazd rolul filozofiei religiei de a fi factor relational, uni-
ficator, atat in interiorul spatiului teologic si in raport cu cel ex-
terior lui.

Arhid. Lect. Dr. Dorin OANCEA
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DT LA EVANGHELIA VORBITA
LA EVANGHELIA SCRISA

Se pare cd notiunea de ,evanghelie” ca substantiv singular (to
evanghélion), bunavestire sau veste bund este o creafie cresiind
din timpurile cele mai stravechi ale propavaduirii cresline in limba
elind. S-ar putea sa provind din cercurile elenistilor, despre care stim
din FA 6. In texlele elenistice se foloseste verbul evanghelizesthai
pentru propovdduire, substantivul fiind utilizat pana in anii 80 ai erei
crestine numai la plural ta Evanghelia, ceea ce corespunde exact fo-
losirii cuvantilui in englezd la plural, news sau good news. Prima
data apare substantivul singular in texte nebiblice o generafie dupa
scrierile Sf. Pavel in legdturd cu cultul impdratului. Desigur este po-
sibil ca acest substantiv sa fi fost folosit oral sau in texte pierdute
inainle de aparitia cres inismului, dar nu putem dovedi acest lucru.

Notiunea de evanghel e (to evanghélion), este folosita la Sf. Pa-
vel peniru a exprima confinutul scurt fixat: ,Hristos a murit pen-
tru noi si a inv.a:". Astfel descrie Sf. Pavel nofiunea de evanghelie,
1Cor. 15,2—5. Aceastd evanghelie are sensul de proclamare a vestei
celei mai insemnate pentru viata crestinului. Acceptarea acestei pro-
clamari va fi numild credintd, o credin{a care nu este supisa nici unui
fel de conditfii umane sau legale. Acceplarea evangheliei aduce salvare.
Dz aceea Sf. Pavel lupta impotriva acelora care proclamd o ,altd
evanghelie”, care mai prevede implinirea unor condifii fa;a de care
salvarea n-ar fi posibila. O altd evanghelie nu ex.sta, spine el Gal
1, 6—7.

Relese clar din aceastd pozitie ferma a Sf. Pavel ca evanghelia
este pentru el samburecle si rezumatul intregii propovaduiri crestine.
Orice predicd se va orienta la aceasta proclamare a mortii lui Hristos
pentru nol.

De la acest limbaj foarte precis la conceptia evangheliei ca o
scriere care contine fap.ele, cuvintele si patimile lui Iisus nu este un
drum prea lung. Evanghelistul Marcu cunoaste notiunea de evanghzlie
ca proclamarea lui Hristos cel Rastignit, si foloseste de aceea notiunea
de evanghelie pentru istorisirea patimilor lui Hristos (Mc 14, 9). Cartea
sa nu este inca conceputda ca ,evanghelie” c¢i ca o prezentare a ,ince-
putului evangheliei” si la sfarsit al evangheliel propriu-zise, aceas'a
fiind poveslirea patimilor 1ui Hristos ca o moarte a fiului lui Dumnezeu
in favoarea noastrd si invierea sa din morti.

Ceilalti evanghelisti nu folosesc pentru cdrtile lor nofiunea de
evanghelie, evanghelistul Luca ferindi-se chiar de cuvantul evan-
ghelie si folosind numai verbul evanghelizesthai. Dar deja in Di-
dahia celor 12 Apostoli se vorbeste de Cartea lui Matei ca evan-
ghelie, daca de pilda se spune (8, 2) ca Domnul a poruncit in evanghe-
lie sa fie spusd rugaciunea Tatdl nostru in vers unea lui Matei. Obser-
vam, daci, cd nofiunea de evanghelie pentru redarile scrise ale tradi-
tiilor privind cuvintele si faptele lui Iisus patrunde foarte repede in
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limbajul crestin, Aceasta nu este de mirare pentru cd pentru crestinii
din s=colul doi tot ceea ce se stie de viata si patimile lui Tisus sunt
vesti bune, veyti necesare pentru orienlarea spre o viatd cu adevarat
crestina.

Dupéd acesie observatii privind cuvantul evanghelie doresc sa trec
la continutul tematicii de asidzi, vorbind despre bunaveslire de la pro-
povédduirea lui lisus pand la notificarea vietii sale in cele patru evan-
ghelii.

Stim cu totii cd Iisus nu a scris, ci a vorbit, Nu ne oprim la intre-
barea, dacd a sliut sd scrie, decarece aceastd intrebare ne indrumd in
altd directie, specificim cd faptele lui Iisus au fost povestite d= oa-
menii care il admirau, de discipoli si crestini. Nici predicile sale nu au
fost scrise si Invdtate. Din predicile sale, carz cu durat mulle ore, cum
reiese din specificdrile evanghelistilor, ascultdtorii au retinut trei lu-
cruri:

a) tematica genecrald: apropierea impératiei lui Dumnezeu;
b) parabolele ca istorisiri mai lungi;
¢} fraze deosebite, pand atunci neauzite.

Astifel se reproduc predici insemnate pand in zilele noastre. Au
mai fost, probabil, retinute unele cuvinte adresate discipolilor sai in
formd mai lungd. Cred cd o astfel de unitate pdsiratd este cuvantarea
cu privire la griji {(Matet 6, 25—33}.

Aceste texte refinute de discipoli §i admiratorii lui lisus au fost
predate altor oameni, in cazul misimii celor 12 sau povestindu-se
la vecini, in timpul vietii lui Iisus. Niciodatd aceste cuvinte nu au fost
redate obiectiv, adicd cu retinere, c¢i totdeauna cu multid emoiia ca
ceva nemaipomenit, neascultat p&nd atunci. Emotiile in care au fost
redate cuvintele au fost primul comentar al lor. Putem deduce de aici
cd in locul predicii lungi a lui lisus in care au fost impachetate cuvin-
tele sau parabolele au revenit emotiile, comentariile mici, emotionale
ale ascultilorilor cum ar fi: auzi mdi, ce a spus...

Dupd moartea si invierea lui Iisus aceste cuvinie, chiar si para-
bolele au fost adunate. Desigur, discipolii stiau ce sd propovaduiasca.
Dar unii isi aminteau mai bine de unele texte, allii de altele. Prin com-
paratie ne didm seama cd Matei a cunoscut cu mult mai multe tradiii
despre lisus ca Marcu si de &sq'menea Lura si observam totod:t% ~d
aceste traditii nu sunt aceleasi. De aceea presupuncm astdzi cd disci-
polii Jui Iisus au inceput sd colecteze cuviniele lui iisus pe tematici.
Cu privire la viata crestineascd au fost combinate textele care acum
sunt redate Lc 6, 20—49, in cuvéantarea de la campie, Lk 10, Ml 10 au
texte privind misiunea, Lc 7, 18—35/Mt 11, 2—19 sc afla texie privind
pe Ioan Botez#dtorul. Texlele specifice ale 5f. Luca au aceeasi viziune
privind acceptarca picitosilor si procedura de folosire a banilor astfel
incat se poate stipula cd au fost refinute intr-o comunitate aparte, pu-

tand fi chiar Jerusalimul. Parabolele specifice ale lui Matei au de ase-
menea o axare speciald ceea ce md determind sd cred ca au fost adu-
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nate de o comunitate crestind, probabil a acelora care I-au ascultat pe
lisus imprejurul lacului Ghenizaret.

Istorisirea patimilor lui Iisus, care se afla in toate evangheliile a
fost probabil primul text scris, poate chiar din anii 40, folosit fiind
poate pentru o citire lilurgicd in ziua de vineri, sau numai anual la
vinerea mare. Mi se pare cd aceastd istorisire a avut ca titlu ,Evan-
ghelia 1ni Hristos“, comentandu-se astfel vechea traditie foarte scurta
+Hristos a murit pentru noi” ca nucleul evangheliei.

Dar conceptia de a scrie o carte intreagd, redand viata lui lisus ii
apartine lui Marcu. Mi se pare cd a lucrat ani intregi panad a ajuns la
acel moment sd scoatd cartea sa, si a scos-o in criza marelui razboi
contra iudeilor in momentul in care tradifia orald era amenintatd de
pierdere, crestinii imprdstiindu-se, intr-o epocd in care marii apostoli
ca Pelru si Pavel erau deja mor{i. Marcu a fost dupd traditie traduci-
torul predicilor Sfantului Petru. Ceea ce mentine aceastd traditie este
ca Marcu a fost un om care cunostea bine limba greacd. Sintactica sa
este incd semitizantd, ceea ce indicd cd a colectat textele sale din texte
care erau In forma originald, concepute in limba ebraicd. Dar observam
cd Marcu a introdus in cartea sa motivul mortii lui Hristos pentru noi
mai explicit decat ceilalfi trei evanghelisti. A pastrat, deci, mai precis
insemndtatea principald legatd de cuvantul evanghelie cd ,Hristos a
murit pentru noi”.

De la propovdduirea evangheliei la scrierea cdrtilor a fost un
drum destul de lung, in care textele mici au fost adunate intai in co-
lectii reduse pentru a fi folositoare predicatorilor sau invétitorilor credin-
ciosilor in micile comunitdti crestine de pe atunci. Fixarea in forma
literard nu s-a produs de azi pe méaine. De acesa marele Papia putea sd
spund in secolul doi, cd adevarata evanghelie este cea propovaduita,
cea vorbitd si nu cea scrisd.

Aceasid mentiune isi are actualitatea pana astdzi. Credinta se
transmite in foarte pufine cazuri prin citirea Scripturii, in cele mai
multe pe cale orald, omul care propovaduieste fiind simtitor mesagarul
Domnului sdu. Aprofundarea se face ulterior prin Scriptura. Ca sd con-
vingi un om trebuie sd fii convingator si anume nu numai cu cuvintele
ci gi cu viata. Astfel a inceput propavaduirea, viata lui lisus fiind pri-
mul comentar al cuvintelor si faptelor sale. Si acest lucru ramane va-
labil. Viata noastrd, a slujitorilor lui Dumnezeu si a lui Iisus este co-
mentariul propovdduirii noastre, evanghelia orald fiind pand in mo-
mentul de fatad forta bisericii.

Dar aceastd evanghelie orald se alimenteaza astazi din evanghelia
scrisd, fixata in mai multe voci, dandu-ne astfel noua posibilitatea s
auzim mai multe glasuri si sa integram glasul nostru in corul minunat

al acelora care lucreazd pentru imparatia cerurilor.

Prof. Dr. Hanz KLEIN
Facultatea de Teologie Evanghelicd, Sibiu
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PROFETIILE MESIANICE DIN CARTEA PROFETULUI
DANIEL IN VIZIUNEA PATRISTICA*

Scrierile Sfintilor P3rin{i ai Bisericii constituie pentru viafa reli-
gios-morald a ,,trupului mistic al Mantuitorului* seva din care creste 5i se
hréneste etosul crestin apologetie, exegetic si misionar al acestuia. Scrie-
rile lor reflectid dinamismul Sfintei Traditii care creeazii forta cresterii
sau a extinderii in social a lui Hristos ca Eclesia cea una §i nedespértita
care d4 viata cea adeviratd si neimbétrinitoare si care realizeaza si intro-
duce in istorie adevirata Impéaratie. Membrii sau méidularele vii ale aces-
tei Imparafii sunt definite de ,triirea in Hristos", acesta este adeviratul
tel al vietuirii crestine, ale cirui etape sunt tema principald a cugethrii
patristice. In acest sens Sfin{ii Péarinti disting trei etape majore ale pre-
zentei lui Hristos in istoria umanitatii: Hristos prezent prin vestirea pro-
fetici; Hristos prezent ca persoand istoricd recapitulativ-restauratoare gi
Hristos prezent in istorie ca realitate euharistica i eclesiali prin Incrarea
Sfaptutui Duh, pani la sfargitul veacurilor.

Prezenta celei de a doua persoane a Sfintei Treimi in Vechiul
Testament este identificati cu ,.firul rogu* care stribate intreaga perioad
vechitestamentard ca promisiune dumnezeiascd incepidnd cu Protoevan-
ghelia si incheind cu profefia lui Daniel privitoare la Siptiménile de ani,
adici cu datarea exactd a actului intruparii Mantuitorelui Iisus Hristos.
In exegeza patristichA apare adesea identificarea lui ,Malak Iahve“ cu
Mantuitorul Iisus Hristos.!

Din aceastd perspectivd o reevaluare a pozitiei exegetice a Sfintilor
Pirinti cu privire la fondul mesianic vechitestamentar oferd posibilitatea
precizérii relatiei dintre cele doui Testamente, caracterul lor unitar, dar,
deopotrivii, ne oferd posibilitatea prezentirii sensului eshatologic al pro-
fetiilor mesianice din care se desprinde caracterul actual al acestora si
forta lor pedagogicd manifestati in vederea realizdrit unitd{ii si uniei-
tatii eclesiei, perceputa ca imparatia Cerurilor pe pamaént, imparatia ceru-
rilor in istorie, in actiunea restauratoare si de transcendere a creatiel
prin Hristos in vegnicie, la statutul de cer nou $i pimént nou. Calea
transcenderii nu incepe doar cu intruparea Fiului lui Dumnezeu, ci ea
premerge acestui fapt supranatural in istorie si consta din totalitatea
eforturilor religios-morale si liturgice pe care omenirea le face pe drumul
apropierii sale de Dumnezeu. Un asemenea moment, un asemenea pas
realizat de omenire pe calea statornicirii legdturii sale cu Dumnezey,
alituri de cei trei tineri din Babilon, este vizut g1 prezentat de Sfintii
Parinti ca model de viatd morald gi statornicie in credinta, in singurul
si adeviratul Dumnezeu. e T

* Lucrare de seminar alcituiti si susfinut? in cadrul cursurilor de doctorat
sub indrumarea P.C. Pr. prof. univ. dr. Dumitru Abrudan care si-a dat avizul
pentru publicare.

1 Pr. Prof. ATHANASIE NEGOITA, Teologia biblick a Vech.lulu.l Testament,
Bucuresgti, 1992, p. 55, .. o @Bl L w Gl s a5 b
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Profetul DANIEL — misiunea sa istorici

Profetul Daniel — al carui nume se traduce: Dumnezeu este jude-
catorul meu sau judecitorul lui Dumnezeu se incadreazia perfect in coor-
donatele profetismului vechitestamentar, desi in Biblia ebraici cartea
lui este trecutd in randul haghiografelor (ketuvim). Era de spitd regala
(Dan. 1, 3; Is. 39, 7), fiind dus in captivitatea babilonicid in anul al III-lea
al domniei lui Ioachim (605 — prima deportare), unde s-a bucurat de unele
drepturi civile deosebite de a celorlalti concetafeni datoritad intelepciunii
de care a dat dovada dar a suportat si unele privatiuni determinate de in-
vidia carmuitorilor imperiali. In toate s-a dovedit increzator in Domnul
si rdbdator.

Date cu privire la viata si activitatea profetului Daniel inainte de
deportare avem in cuprinsul péartii istorice a cértii sale in Babilonia. Dupa
ce este dus ostatec impreund cu Anania, Misail si Azaria (Sedrach, Me-
sach si Abed-Nego) el este pregitit, dupi randuiala caldeiana, de citre eu-
nucul Aspenaz in disciplinele necesare administratiei. Incad din aceasii
perioada, cei patru tineri se remarcé ca fideli observatori si plinitori ai
credinfei iudaice. Respectdnd prescriptiile mozaice privitoare la alimen-
tele curate si necurate ei se aratd mai chipesi si mai intelep{i decat tofi
tinerii, fapt care face s fie numiti in posturile cheie ale imperiului. Dupa
talcuirea wvisului lui Nabucodonosor (cap. II), Daniel este numit loctiitor
regal, Sfin{ii Parin{i subliniaz&, in acest caz, sinonimia dintre viata pro-
fetului si cea a lui Iosif, ambele constituind semne certe ale manifestarii
proniei divine fatd de poporul ales.? In timpul lui Darius Medul, profetul
Daniel isi pastreazd inalta func{ie de satrap, bucurandu-se de apreciere
deosebitd din partea acestuia. Aceastd atitudine a regelui a starnit gelo-
zia celorlal{i doi satrapi care, uneltind impotriva lui Daniel, il determina
pe rege sa-1 arunce in groapa cu lei unde un inger al Domnului ii aducea
mancare $i il apira impotriva fiarelor. Avem din nou in fata noastrda un
semn cert al manifestarii proniei si al afirmarii in fata paganilor a adeva-
ratului Dumnezeu, care nu-si paridseste pe cei alesi In necazuri, ci, pro-
tejandu-i isi afirma fidelitatea.

Din aceastad succintd prezentare putem conchide cd Profetul Da-
niel in cadrul istoric al robiei babiloniene a fost, prin purtarea de grija
a lui Dumnezeu, un mirturisitor din fapte al credintei celei adevirate:
postitor (c. 1, 8), rugator (de trei ori pe zi se ruga cerand milostivirea
lui Dumnezeu, c¢. 6, 11), ascultitor doar al poruncii dumnezeiesti si nu al
celei omenesti, alaturi de ceilalji trei tineri (c. 3; c. 6), fapte care au men-

tinut treazi credinta conationalilor séi si care au determinat pe regi sia
afirme in scrieri circulare ci adevaratul Dumnezeu este cel al lui David,
Anania, Azaria si Misail (c. 2, 47; 3, 28; 4, 31.34; 3, 31-33 — scrisoarea lui
Nabucodonosor; 6, 26-28 — scrisoarea lui Darius Medul). In cadrul res-
ponsabilitafilor sale administrative s-a dovedit a fi cel mai intelept si

2 1. B. PELT, Histoire de I'Ancien Testament, Paris, 1925, p. 343.
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mai competent dintre slujitorii imperiali, fapte prin care, cu siguranta, a
ajutat pe conationalii sii, usuréndu-le robia gi amintindu-le, prin aceasta,
profetia lui leremia care se va implini pentru cd Domnul nu i-a parasit.

Peste Daniel era ,,Duhul Dumnezeului celui Sfint“ si de aceea lui
i 5-a descoperit talcul viselor lui Nabucodonosor §i a vedeniei lui Belsatar,
creindu-i posibilitatea afirmarii suprematiei singurului Dumnezeu ade-
virat 81 a necesitdtii rdscumpirdrii picatelor si a nedreptitilor ,,prin
fapte de dreptate i mila* (4, 24), impunénd, astfel, standardul vietii mo-
rale autentice in fata péganilor regi care in mai multe randuri l-an bine-
cuvintat pe Dumnezeu in laude si doxologie care sunt aseméanitoare cin-
tdrii lui Daniel (2, 20-30) in care acesta, pe linia psalmodiei iudaice, prea-
méreste pe Dumnezeu Cel plin de putere si intelepciune, vesnic, cel care
schimbi timpurile si ceasurile, care descoperi cele ascunse gi in care s&-
lasluieste lumina, Dumnezeul parintilor s&i care a revirsat peste sine
darul in{elepciunii, incit a putut talcui ,vise si vedenii“, incit a putut
profeti. e

. - ‘»&’ f *.

s

Profetul DANIEL — misiunea sa profeties
e Co (605 - 530 a. Chr.)

Datoritd preocupdrilor sale administrative, care l-au absorbit, acti-
vitatea sa profeticA nu a fost identicd cu a celorlal{i profeti care au lasat
totul pentru a profeti, ci el a vorbit prin exemplul credintei si al faptelor
religios morale, prin talcuirile minunate, arétdnd cd Dumnezeu nu a pa-
rasit pe poporul ales.

Dimensiunea profeticd a activitdfii sale nu constituie un segment
aparte in viata profetului, ea fiind spontan3, nascutd din necesitadfile
interne ale comunitatii iudaice, din situatiile de mister in care se afla
regalitatea gi din trairile religioase ale profetului cdruia Dummezeu a voit
si-1 descopere voia Sa cu privire la poporul ales, dar si cu privire la an-
samblul general al regatelor si al popoarelor, desfdsurand, astfel, un pro-
fetism cu valente universaliste evident, care vizau diferite segmente tem-
porale ale istoriel umanititii, incepand cu pericada in care tréia, continuand
cu timpul mesianic si oferind dimensiunea necesard perceperii perioadei
eshatonului. De aceea Profetul Daniel a fost numit ,,profetul popoarelor®,
»profetul majestitii divine* sau ,,barbatul doririlor*.?

Despre chemarea sa la profetie nu avem date similare celor din
cirtile profetilor mari, doar din cuprinsul carfii sale aflam cd a avut vise
si vedenii, pe care le-a tdlmacit, purtat fiind de Duhul lui Dumnezeu,
fapte ce definesc viata unui profet autentic. Caracterul veridic al prezi-
cerilor sale, care se refereau atat la timpul in care a trait, cat si la viitor,
se vede de acolo cd acestea s-au implinit. Pentru acest fapt Biserica cres-
tind il socotegte profet gi datoritd exactitidt{ii profetiilor sale il aseazd in
grupul celor patru mari profefi. Cartea a fost scrisi mult mai tarziu, in

15 3 Pr. Prof. N. CIUDIN, Studiul Vechiului Testament — manual pentru Semi-
narilile Teologice, Bucuresti, 1987, p. 206. .
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secolul II i.Hr., dar exactitatea profefiilor a determinat hotararea Bi-
sericii. '

Cartea lui Daniel este bogatid in locuri mesianice, care se afli la
sfarsitul fiecarei viziuni. In capitolul 2, 44-45, impéiritia mesianici este
simbolizatd printr-o piatrd mics, care devine un munte mare, dupa ce a
risturnat statuia. In capitolul al saptelea intervine Fiul Omului, ciruia
Cel Vechi de zile ii da puterea de a judeca pe antihrist. Impératia mesia-
nici este descrisi si in cap. 9, 27 si 12, 24,

Eshatologia din cartea sa este mult mai explicitd decat la profetii
anteriori (Isaia 11, 6-24; 27; Zaharia 12-14). El, descriind ultimele timpuri,
aratd diferitele faze succesive ale acestora. Vorbeste despre incercirile
si suferinfele poporului biblic, despre judecata universals, indeplinitad de
catre Dumnezeu insusi, despre condamnarea celor rai, despre desfiin{area
raului si a pacatului, despre inaugurarea impaérafiei mesianice (2, 44; 7,
27) si despre faptul cd invierea mortilor va premerge impéaritiel mesia-
nice, ,,toti se vor ridica din tirand, unii vor merge spre viata vesnici,
iar altii, spre osinda vesnici“,) elemente identice cu cele prezentate de
Mantuitorul si redate de Sf. Ev. Ioan in cap. 5.

Cartea are, de asemenea, in cuprinsul sdu bogate invataturi morale:
»incredibilis fidei magnitudo* spune Fericitul Ieronim, umilinta si recu-
nostinfa fatd de Dumnezeu, meditarea si studiul Secripturilor, abstienta
si postul, rugiciunea staruitoare — fapte care vor constitui, pentru cuge-
tarea patristicd locuri de referin{d pentru afirmarea unitatii Seripiurii
si a unicitatii dezideratului moral vizat de cele doud Testamente: relatia
liber censimtiti a omului cu Dumnezeu in vederea desivarsirii sale ne-
cesare peniru dobindirea vietii vesnice, tema care constituie centralitatea
operelor patristice.

Locurile mesianice clasice, dupa opinia celor mai mul{i exegeti
crestini,’ din cartea Profetului Daniel sunt:

1. Impéaratia pacii (2, 44)
2. Fiul Omului (7. 13)
3. Cele saptezeci de saptamani (9, 24-27)

Asupra acestora si asupra pasajelor cu continut moral se opreste
adesea atentia Sfintilor Parinti care le folosesc in scop apologetic, misio-
nar si ca exemplu de viatd relgios-morald ce stimuleazi in sinul comu-
nitatii un progres duhovnicesc real. De aceea ei se folosesc indeosebi de
interpretarea sensului spiritual al simbolurilor folosite de profet ca:
»a cincea impiritie* (c. 2) va fi una spirituala, avand structuri transcen-
dentald, nimeni nu este autorizat, din cei de pe pAmant, si o conduci; Sf.

4 Pr. Prof. Dr. IOAN G. COMAN, Patrologie, Bucuresti, 1985, vol. II, p.
69—70.

5 Cf, Pr. prof. Dr. N. NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944;
CHARLES AA. BRIGGS, Mesianic Prophecy, New-York, 1988; cf. E. W. HENGSTEN-
BERG, Christology of the Old Testament, Michigan, 1970 — ca de altfel si Sfintii
Parinti la care vom face referiri in continuare.
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Ioan Gur# de Aur in comentariul sfu la cartea lui Daniel® prezinti invi-
tatura despre omotimia Fiului cu Tatél 5i existent{a Sa din vesnicie, care
este in corelatie cu mérturisirea ireimicd din rugiciunea Domneasci;
Origen si Eusebiu, Ieronim s.a. aplicl toate aceste texte la persoana Man-
tuitorului, aducénd in interpretarea lor unele conotatii mariologice care
determin& afirmarea existentel in persoana Mantuitorului a celor doud
firi unite in ,,bar enos®.
Din aceste considerente vom prezenta in cele ce urmeazid viziunea
oexegeticd a Stintilor Parinti privitoare la profetiile danielice.
£
" %" Profetiile mesianice din cartea Ini Daniel .
in interpretare patristici -k

Unii Sfinti Parinti ca Ipolit, Sf. Ioan Gurd de Aur gi Chiril al Ieru-
salimului au alcdtuit comentarii la intreaga carte a lui Damiel, altii ca
QOrigen, Ieronim, Teodoret, Clement Alexandrinul, Eusebiu de Cezareea,
Atanasie cel Mare, Maxim MAarturisitorul, Ioan Cassian au folosit in ex-
punerea lor soteriologicd, eclesiclogica si apologeticd doar textele mesia-
nice din cartea lui Daniel. De asemeni, in cazul citirii textelor evanghe-
lice cu referire la eshatologie au fost folosite, chiar si de cétre Mantul-
torul, cuvintele profetului Daniel. Ne vom opri asupra fieciirei profetii
mesianice in parte subliniind dimensiunea sau linia exegezei pairistice.

(RS Tof

1. Imparitia picii (Daniel 2, 44-45)

»in vremea acestor regi, Dumnezeul cerului va ridica un regat ves-
nic care nu va fi nimicit niciodati si care nu va fi trecut la alt popor; El
va sfirima si va nimici toate aceste regate si singur El va riamine in veci.

Dupi cum tu ai vizut cd o piatrd a fost desprinsi din munte, nu de
mdnd, si a zdrobit fierul, arama, Iutul, argintul si aurul, Marele Dumne-
zeu a dat de stire regelui ceea ce va fi in viitor .. .".

Aceastd profetie mesianicd despre impéritia vesnicad este in directd
relatie cu visul lui Nabucodonosor despre statuia cu cap de aur, piept de
argint, pintecele de arami gi picioarele de argild, pe care o stinci cobo-
rati din iniltime o loveste gi o sfArama.

Cele patru parti ale colosului, cu picioarele de lut, reprezintd patru
imparatii: Babilonia, medo-Persia, Greco-Macedonia si Imperiul Roman.
Stanca este imparatia lui Dumnezeu. Aceste imparatii lumesti sunt pre-
zentate in ordinea descresterii lor valorice, dupd cum sunt reprezeniate
material. Cea de-a cincea impéritie este una spirituald. Ea isi incepe
existenta pe pamaéant, dar nu pe ruinele celor patru impéaratii, ¢i fiinfeaz3
deodatd cu acestea’ si in sens crescator. Caracterul genuin al ei este uni-
versalismul si vesnicia.

6 Sf. IOAN GURA DE AUR, Comentariu la Cartea Daniel, MG, tom. 56,
-col. 193-—246.
7 Pr. prof. Dr. N. NEAGA, Op. cit,, p. 57.




124 REVISTA TEOLOGICA

Profetul Daniel se detaseazd de ideea reactivarii teocratiei vechi, in
dimensiunile exegezei danielice remarcand un fapt mai pufin prezen-
tat in cadrul gandirii iudaice clasice: Sf. Iustin Martirul si Filosoful in lu-
crarea Dialog cu iudeul Trifon, interpretand textul din Daniel 2, 45 spune
ca Mantuitorul nu S-a nascut din s&iméan{id omeneascd, ,,de aceea se spune
despre El cid este «piatrd tdiati fard méini omenesti» (Daniel 2, 34) cici
cand zicem cd este piatrd netdiatd de madini omenesti ardtidm cia El nu este
0 lucrare omeneasci, ci 0o lucrare a vointei Parintelui tuturor, Dumnezeu,
Care l-a dat la iveald“.? In acest context hristologic este afirmaia si inva{a-
tura mariologici a nagterii din fecioard, cd Maica Domnului este Muntele
din care se desprinde aceastd piatrd pe care mul{i nu au bagat-o in seami
5i a ajuns sid se facd Imparitie vesnicd — Hristos, Cel Care a fost sim-
bolizat in rai prin pomul vietii si céruia ii slujesc ingerii.’

Origen foloseste exemplul lui Nabucodonosor ca pe o realitate tipica,
cu scopul emulativ duhovnicese, spunidndu-ne ci la fel cu regele si noi,
»peregrinii din vremea aceasta“, ridicim chipuri de aur in care ne maér-
ginim si ne pierdem. De aceea atentia noastra trebuie si fie focalizata pe
Intelepciunea care zice: ,gi-a zidit siesi casi*, adici Domnul S-a intrupat,
fara lucrare de ména omeneascd, prin vointa Celui Vechi de zile, in tru-
pul Fecioarei precum a zis Daniel: ,,0 piatra s-a desprins, nu de mana,
si a crescut munte mare“."" Acesta este licasul sfant, din trupul pe care
I-a Tnat Siesi cel desprins nu de méana, adici fard osteneald omeneasca,
din firea omeneasei si din substanta cirnii.!

Asadar, Sfintii Parinti descoperd dincolo de sensul istoric al profe-
tieli dimensiunea sa revelatoare mariologicd prin care credinciosul poate
ajunge la adevirata cunoastere si inchinare, problematica care a determi-
nat, in vremea Sf. Iustin Martirul, dialogul catehetic cu iudeul Trifon,
deplin actual zilelor noastre.

2. Fiul Omului (Daniel 7, 13-14)

»Am privit in vedenia de noapte, si iatd, pe norii cerului venea
cineva ca Fiul Omului si El a inaintat pana la Cel vechi de zile, si a fost
dus in fata Lui.

Si Lui I s-a dat stipédnirea, slava si impdritia, si toate popoarele,
neamurile si limbile Ii slujim Lui. Stipanirea Lui este vesnicd, stipanire
care nu va trece, iar impéritia Lui nu va fi nimicita niciodata®.

Profetul Daniel foloseste expresia , ke bar enos” in cazul textului
de fata, iar cu referire la sine foloseste ,,ben adam*. Aceste fapte nu arata
ca si in cazul profetului Iezechiel ca ,ben adam* reprezinti o existenta
cu infeles mult mai inalt. Mantuitorul in Matei 26, 61 foloseste expresia
cu referire la propria persoana ardtand cd cel pe care l-a vézut Daniel

§ Sf. IUSTIN MARTIRUL $I FILOZOFUL, Dialog cu iudeul Trifon, in Apo-
logeti de limbd greacd, Colectia Pdrinfi §i Scriitori Bisericesti, p. 107.

9 Ibidem, p. 181.

10 ORIGEN, Scrieri alese, Partea a treia, PSB, vol. 8, p. 71.

11 Ibidem, partea intai, vol. 6, p. 106 si 304.
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venind pe norii cerului, este chiar El. Deci,,bar enog* — cel care coboard
din cer, pe norii cerului, nu este un om obignuit,ci este Mesia, $i nu o
personificare a imparatiei Sale. Sfintii Parinti identificd expresia ,,Fiul
Omului“ cu expresia ,,Fiul lui Dumnezeu“, deducere corectd din punct de
vedere dogmatic, dar inadmisibila din punct de vedere gramatical.

Sfantul Ipolit, folosindu-se de interpretarea tipologica, afirma ca
Hristos este cel care di marturie pentru Suzana; El se afla in cuptorul de
foc (Comentar la Daniel 1, 19; 1, 21; 1, 28; 2, 30, 32); nu are incd nume
in vremea lui Daniel (Op. eit., II, 34)"; degetele mainii scriind pe peretele
lui Belsatar anuntau intruparea Lui (3, 14). Din punctul sdu de vedere
Logosul, conform prezentirii din cartea Daniel, este o fortd divind ne-
precisd care se opune raului si care, ca ,,Fiul Omului“ este adus pe un
nor de cétre arhangheli pentru a primi de la ,,Cel bitrin de zile* stipa-
nirea, puterea si impé#ratia ca si-i slujeascd toate popoarele, neamurile
si limbile in veac.®

Daci in viziunea Sf. Ipolit doctrina Logosului nu era clard, Sfantul
Iustin Martirul si Filozoful dovedeste cu argumente vechitestamentare ca
in cazul Mantuitorului este vorba de doui veniri: una ca fiu dispretuit
si blestemat si o a doua ,,intru slavé pe norii cerului® ca poporul iudeu sa-L
recunocascd pe Cel pe Care L-au impuns cu sulita,” ci a Lui este impa-
ritia vesnica (Daniel 7, 26-27),” de aceea va veni slivit §i judecdtor al
tuturor ,,ca un fiu al Omului“ (Daniel 7, 13-14)" pentru ci S-a aratat si
a fost bun, dar cu toate acestea nu inseamni cd El a fost din s&manta
omeneasca.”” Iar Sf. Atanasie cel Mare foloseste textul din Daniel 7, 10
»,cd mul{i Arhangheli, multe Semne si Stdpanii si Domnii, mii de mii
si zeci de mii stau de fat3 slujind si gata spre a fi trimisi* pentru a com-
bate erezia arianad care ficea din Mantuitorul o creaturd. Deci din slu-
jirea pe care ingerii i-o aduc vedem ci nu este inger in trup, ci Dumne-
zeu adevirat din Dumnezeu adevirat.”® Elementele descriptiv-argumenta-
tive atanasiene sunt complementarizate de gandirea exegeticd a Sf. Ioan
Gurd de Aur care spune ci ,Profetul Daniel anticipeazi dubla naturd
a Fiului, adicd in viziunea sa el vede pe Mesia Dumnezeu si om tot-
odatd“. Dupd interpretarea Sf. Ioan Hrisostom locul scripturistic invaia
ca: Fiul este de o fiintd cu Tatél; Fiul vine in lume dupa Tatal (céci Tatal
sade pe tron in timp ce Fiul vine pe nori); Fiul este din veci (cici mai
inainte de a veni in lume era in nori),” fixand, astfel, reperele gandirii

hristologice autentice.

12 HIPPOLYTE, Commentaire sur Daniel, Sources Chretiennes, 11, 1947, p. 392.

13 Pr. prof. Dr. I. G. COMAN, Op. cit., p. 64.

14 Sf IUSTIN MARTIRUL $I FILOZOFUL, Op. cit., p. 107.

15 Ibidem, p. 141.

16 Ibidem, p. 145.

17 Ibidem, p. 181.

18 Sf. ATANASIE CEL MARE, Scrieri, partea I, in PSB, vol. 15, Bucuresti,
1987, p. 261.

19 Sf. IOAN GURA DE AUR, Op. cit., col. 232.
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3. Cele saptezeci de siptimani (Daniel 9, 24-27)

»oaptezeci de sdptiméani sunt hotirite pentru poporul tiu si pen-
tru cetatea ta cea sfiantd pina ce fariadelegea va trece peste margini si se
va pecetlui pédcatul si se va ispiisi nelegiuirea, pini ce dreptatea cea ves-
nicid va veni, vedenia §i proorocia se vor pecetlui si se va unge Sfintul
Sfintilor.

Si stii si sd intelegi cd de la iegirea poruncii pentru zidirea din nou
a Ierusalimului si pind la Cel de Sus - Cel Vestit - sunt sapte siptaméini
si saizeci si doud de sdptimani; si din nou vor fi zidite pietele si zidul din
afari, in vremuri de stramtorare.

Iar dupai cele saizeci si doui de siptiméni, Cel uns va pieri fira si se
giaseascd vreo vind in El, iar poporul unui domn va veni si va diarima
cetatea si templul. Si sfarsitul cetdfii va veni prin potopul méniei lui
Dumnezeu si pani la capiit va fi rizboi — pripidul cel hotiirat.

Si El va incheia legimant cu multi intr-o siptiméni, iar in mijlo-
cul siptiménii va inceta jertfa si prinosul si la templu va fi uriciunea
pustiirii, pind cind pedeapsa nimicirii cea hotirita se va virsa peste lo-
cul pustiirii®.

Profetiile danielice isi ating culmea in 9, 24-27, in profetia numita:
Cele saptezeci de siptiméni. Dupd descifrarea sensului numerelor, a-
ceastd profetie s-a dovedit a fi una dintre cele mai exacte profetii. Des-
cifrarea a creat insd multe discufii. Acceptarea textului ebraic in care
apare ,,sabuim*“ — septimi — termen ce ne lasi libertatea de a ne gindi
la un ciclu de sapte sdptidmaéni sau sapte ani usureazd cu mult interpre-
tarea, fatd de alternativa grecescului endomades. Comentatorii se gan-
desc la septimi, siptidméni de ani. Saptezeci se inmul{este cu sapte, iar suma
rezultatd indica termenul final, adicad 70X 7=490 de ani. Elaborarea aces-
tui calcul {ine seama de faptul ci septimea din Daniel 9, 24 are legitura
ideaticad cu cei saptezeci de ani din Daniel 9, 2. Profetul, meditand asupra
profetiei de la Ieremia 29, 3-4 si Ieremia 25, 11, devine primitorul unei
revelatii privitoare la venirea lui Mesia. In acest context numarul de 70
trebuie receptat in sensul siu simbolic, iar notiunea de ,siptimana“ tre-
buie inteleasd ca o perioadi de timp delimitati exact in care la jumétatea
ei se va consuma actul mantuirii — Jertfa — incheierea noului legamant
cu multi. Coreland cele doud valori numerice temporale: meditarea pro-
fetului are ca obiect o perioadd de 70 de ani, profetia mesianicad are ca
element central siptidméana in mijlocul céareia se incheie vechiul legamant
si se pecetluieste noul legdmant. De aceea unitatea temporald de masura
$i raportarea la sdptamani folosite de profet, in ultima ipostazad trebuie
intelese in sensul strict iar in prima fazi in sensul simbolic. Sensul sim-
bolic este determinat de o realitate culticd specificd mediului iudaic — ci-
clul sabatic si ciclul jubileelor. In acest sens este cunoscuti o lucrare in-
chinatd Jubileelor intitulatd Cartea siptiméanilor de ani si este citatid in
acelasi cadru cartea IV Ezdra. Din aceastd perspectivd calculul anilor nu

este ceva fortat, ci un act determinat de sfera gandirii religioase si a ma-
nifestarii cultice iudaice.
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Jlesirea cuvintului* inseamn3 o innoire, un edict care are in ve-
dere permisiunea pentru evrei de a pleca din robie §i de a reconstrui ce-
tatea si templul. Trebuie insd s avem in vedere ci au existat trei edicte
in acest sens: edictul Iui Cirus — 539 i.Hr.; edictul lui Darius — 520 i.Hr,;
edictul lui Artaxerxes I {(Longimanul) — 457 i.Hr. A mai existat un de-
cret emis In 445 1.Hr. care este reluarea celui din 457 1.Hr.

Asadar, iegirea cuvaniului este identificata cu 448 iHr.® In acest
caz, revenind la calculul anterior, sapte septimi sunt 7 X7=49 ani, 62 de
s&ptaméani sunt 62 X 7=434. Adunand cele 7 sdptamani cu cele 62 de sap-
tidméani obijinem 69, ceea ce reprezintd 483 de ani. Deci dupd 483 de ani
urmeazid evenimentul profetit. Trebuie s& avem in vedere eroare de
calcul dionisiacA si ne rezultd, raportidndu-ne la anul 458 1Hr., anul
mortii Mantuitorului, dacd addugam cealaltid jumétate de geptime. 3V3 ani
ne rezultid 332 ani — varsta la care a murit Mantuitorul.

Sfantul Ipolit prezintd intruparea sau nasterea Méantuitorului la anul
5500 de la inceputul lumii; El s-a ndscut din Fecioara, dand lumii o Arci,
ce este propriul Siu trup aurit cu aur pur pe diniuntru de cétre Logos,
iar pe din afari cu Sfantul Duh. De la nasterea lui Hristos trebuie soco-
tit incad 500 de ani pentru a ajunge la 6000, cand va avea loc sfarsitul.
Deci Mantuitorul a apirut Ia timpul cinei gi jumitate cu Arca neputre-
zitoare a trupului Siu, dupi cuvintul lui Ioan: ,,era ceasul al gaselea“,
adici jumétatea unei zile. Iar o zi, pentru Domnul este ,,0 mie de ani*
(Ps. 89, 4). lar juméitatea acestor o mie de ani este 500. Aceasta a sasea zi
nu este sfargitd; pana la sfargitul ei Evangheha va fi predicati la toat#
lumea, dupa care va veni sfarsitul® .. .

Calcularea facutd de Sf. Ipolit, desi pornegte de la textul lui Daniel
nu exploateazi detaliile oferite de acesta, ci dezviluie influenta milena-
ristd si dominatia apocalipticd care framaéantd veacul sau. Aplicid subiec-
tiv pasajul din psalmi la un cuvént al Evanghelistului Ioan si priveste
creatia intr-un ciclu de sase zile — 6000 de ani — destinat acesteia pen-
tru intrarea in gabatul hiliast.

Ceilalti sfinti parinti ai veacului de aur adoptd calcularea timpului
deja plinit dupa detaliile profetului si afirma: ,,nu incape nici o indoiala ca
este vorba de sosirea lui Hristos, care a venit dupd 70 de siptimani“”
Gavriil a anuntat pe Hristos, pan# la care, de la zidirea Ierusalimului,
sunt 7462 de saptiméni. In siptimana din urmi3 a dat credinciosilor
Noul Testament®; ,in 7 sipiiméni s-a zidit templul... in 62 de sapti-
mini au avut linigte . .. jar Domnul nostru lim'ls Hristos, venind s-a plinit

20 Dr. VASILE GHEORGHIU, Anul gl ziva mortii Domnului, Cernfuti, 1928,
p. 11,

21 HIPPOLYTE, Op. cit., p. 392.

22 FERICITUL IERONIM, Commentatium in Danielem, cap. IX, M.L., tom.
25, col. 542.

23 TEODORET AL CIRULUI, Comentariu la Cartea Daniei, M.G. tom. 8I,
col. 1476 gi 1481.
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vizunea si profetia“®; ,,de la zidirea Ierusalimului pani la venirea lui Hris-
tos sunt 7+62=69 siptimani de ani = 483 ani“,” de aceea aceasta profe-
tie danielici este ,,cea mai limpede inainte vedere a Mantuitorului*.*

Mai existd o dimensiune temporala la care face referire profetul in
capitolul 12, 7 ,,de mai tine o vreme, vremuri si o jumitate de vreme* dar
aceastd profetie este pecetluitd, o stie Tatél si cei carora va voi Tatal si o
descopere. Din aceasta cauzid calculul lui Ipolit este eronat si nu s-a re-
flectat in gandirea patristicd ulterioara.

Profetiile danielice au fost folosite de Sfintii Parint{i pentru a creiona
trasaturile unui profil moral autentic, model de urmat. Astfel Sf. Ioan
Gura de Aur subliniazi trisiturile morale ale profetului spunind: ,,in
rugiciune este stiaruitor si-i cuprinde pe toti“.” Dreptatea sa se manifesti
in indridznire, in cutezanti, care schimbi chiar firea stilurilor si a anima-
lelor®; are constiinta cid nu vede fiinta insdsi a ingerului, ci forma trans-
formati a acestuia.” Toate aceste atitudini crestinesti, chiar inainte de a
se fi nidscut Hristos, cu rolul de a aduce pe om in stadiul méirturisirii Dum-
nezeului adevarat, al recunoasterii faptului ci toti suntem robii Celui
Prea Inalt“.* De aceea, spune Sfantul Vasile cel Mare, privind la profe-
{ia danielicd infelegem ca adeviarata nidejde trebuie pusid in cele viitoare
si nu in cele trecitoare® si atunci vom fi ca piatra de amianta, focul nu ne
va arde ci ne vom ardta mai curatiti decat inainte de a fi incercati ca prin
foc pentru cid vom ajunge ca si Moise si Daniel de la intelepciunea egip-
teand si babilonianad la intelepciunea cea adeviratd care ne face pirtasi
fericitei asteptari si ajungeri la o mie trei sute treizeci si cinci de zile — la
intelepciunea tainei pecetluite. (Daniel 12, 7-13).

Asadar, Sfin{ii Parin{i in operele lor recepteazd mesajul mesianic al
Cartii lui Daniel ca o modalitate de expunere tipica a prestiintei lui Dum-
nezeu, ca pe o prezentd reald a Acestuia, dar nu in dimensiunea vederii
fiintei sale, ci a prezentei acesteia transformate potrivit nivelului de in-
telegere a vizionarului §i a comunitafii cireia acesta se adresa. In ceea ce
priveste raportarile cronologice, mare parte dintre Sfintii Parin{i merg
pe calea deschisa de Sf. Iustin si Ipolit incercand si corijeze greseala iu-
deilor in calcularea timpului venirii lui Mesia si a veacului viitor. Totusi,
in acest sens timpul a dovedit cd modalitatea lor de calculare nu a fost cu
desavarsire justd pentru ca a sti vremile si anii este doar al lui Dumne-
zeu, Care le-a facut si care nu este sub vremi.

24 Sf. CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul, Cartea I, M.G., tom. 8, col.
856—857.
25 Sf. CHIRIL, Katihisis . de Christo carn., XII, com. M.G., tom. 33, col. 748.

26 EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria Bisericii, M.G., tom. 20, col. 89.

27 Sf. IOAN GURA DE AUR, Scrieri, Partea intii. Omiliile la Facere, PSB,
vol. 21, Bucuresti, 1987, p. 366.

28 Ibidem, p. 410.
29 Ibidem, p. 261.
30 Idem, Scrieri, Partea a doua, PSB, vol. 22, Bucuresti, 1989, p, 182.

31 Sf. VASILE CEL MARE, Scrieri, partea I, Omilii si cuvintiri, PSB, vol.
17, Bucuresti, 1986, p. 379.
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B Importanta profetiilor mesijanice din Cartea Daniel .;i' > @,
At peniru viata cregtind astizi o
B B R TPF T

Libertatea absoluti a lui Dumnezeu vine, In cadrul revelafiei Ve-
chiului Testament, in intdmpinarea libertétii omului spre a o desavarsi pe
aceasta. In acest sens totalitatea manifestirilor prestiintei divine in ca-
drul creatiei nu reprezinti o anulare sau diminuare a libertitii acesteia,
ci in cadrul sinergismulul reprezinti o diminuare prin cilduzire, o afir-
mare a dimensiunii gnomice a rafiunii umane animate de agteptarea pri-
mei sau a celei de a doua veniri a Méantuitorului. Din aceastd perspectiva
profetismul vechitestamentar este deplin actual pentru fiecare epoci a
umanititii. Pe de o parte prin valcarea sa apologetical iar pe de altd parte
prin valoarea sa pedagogic-eshatologica.

Aceastd notad caracteristici a profetismului vechitestamentar reiese
cu pregnantd din Cartea profetului Daniil care afirmé: ,Ia aminte, Finl
omului, cieci vedenia este pentru a arita sfiarsitul veacurilor“ (Daniel 8,
17). De aceea Sfintul Vasile spune ci profetismul este manifestarea pre-
stiintei lui Dumnezeu, fiindci ea vine in intdmpinarea ,gtiintei egipteni-
lor 51 a babilonienilor” pentru a-! scoate pe om din ispita automatizrii
acestel intelegeri empirice care-l poate duce la pierzarea de tip luciferic
care i-a st3pénit pe regii din vremea lui Daniel, dar care este o tentatie
cu mult mai mare pentru zilele noastre.

Precizia profetiilor lui Daniel pentru viata cregtin® de azi este un
argument convingitor apologetic pentru insasi fundamentul crestinismu-
Tui: Hristos a venit la ,,plinirea vremii”, la timpul prezis de Daniel §i stiut
din veei in Treime, insd El va veni din nou ,,cind veti vedea uriciunca
pustiirii, .. stdnd in locul cel Sfant* (Matei 24, 15; Daniel 9, 27. 12, 11)
dupa cum a fagaduit Insusi si a fost invatat de Bisericd, de Sfintii Parinti
(Tustin, Origen, Vasile 5.a.). Interpretand tipologic profetiile lui Daniel,
Sfintii Pirinti vad in ,uréciunea pustiirii“ in prima instantd ,.chipul de
aur*, dar profetul averiiza ci ,din pricina iste{imii lui... se va ridica
impotriva Regelui regilor, deci ci istefimea autonomizati, autarhica, con-
stituie prin ea insfgi un pseudo-chip de aur pentru ci tot ce nu este incu-
nunat de Dumnezeu este in afars de Sine, iar in afard de Sinea Sa ecle-
siald nu este mantuire. ,,Aceasta pentru cd a intelege ¢i izvorul pentran
toatd gtiinta urcd pana la Dumnezeu, insii prin gregeala riuti{ii omenesti
si poate si sub influenta disimulati a demonilor, ceea ce i s-a dat spre
bine a intors spre pierzare“.®

Agadar, in cadrul cregtinismului actual, dincolo de valoarea apologe-
ticd, de functia lor pedagogicd si de autoritatea divind a profetiilor din
Cartea Daniel trebue s3 fie evidentiate si invataturile eshatologice. Aces-
tea nu trebuie s determine in crestinul autentic tentajia calcularii unui
»limes* temporal posibil al existentei, ¢i constiinta afirmatd de Si. Vasile
norgo . S RRETTEI Y SPIRNY |
32 ORIGEN, Op. ¢it., vol. 6, p. 179. RS SRS
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care ne invati ci insisi stihiile, prin pronia divini, pot fi restaurate daci
omul este un mérturisitor din fapte a agteptarii intru nadejde si cu vred-
nicie a scurgerii celor ,,doud mii trei sute de seri gi dimine{i“ care sunt
pecetluite si se vor intdmpla dupi multe zile.

Pr. Ioan CHIRILA
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PROBLEMA TRADUCERII MODERNE
A VECHIULUI TESTAMENT*

Preliminarii

Traducerea este o operatie care constd in transpunerea unui text
dintr-o anumita limbd, numitd originald, intr-o altd limb&, numitd re-
ceptoare. Scopul vizat prin aceastd actiune este ca auditorul sau lec-
torul mesajului redat in limba receptoare sd sesizeze si sd inteleagd
ceea ce comunicd textul in acelasi mod cum il in{elege cel care a luat
cunostintd de el in limba originald. Desigur, cd nu ne putem astepta
ca reactia lectorului diferitelor traduceri oarecare, si cu atat mai mult
a diferitelor versiuni ale Bibliei, sd fie identicd cu aceea a primilor au-
ditori ai mesajului sdu'. Nu mai pufin adevdrat este faptul cd, tradu-
cerea trebuie sd se forteze s& dea in limba receptoare echivalenta no-
tiunilor celor mai apropiate de mesajul limbii originale’. Aceastd echi-
valentd irebuie s& se manifeste in primul rand, in ce priveste sensul, si
in al doilea rand, in ce priveste stilul literar. Se intelege cd, echiva-
lenta de sens si de stil nu es'e o problemd de egalitate in numdrul cu-
vintelor utilizate pentru a exprima o idee, sau de corespondentd, cu-
vant cu cuvéant, intre limba receptoare si limba originald. Pentru a
transmite in mod precis sensul unui cuvant din limba originald poate
va fi necesar sd se foloseascd mai multe cuvinte in limba receptoare sau
invers. La fel, stilurile diferitelor limbi sunt foarte diferite si nu pot fi
egalate automat. Traducerea trebuie sd caute constant sd reproducd nu
numai sensul propriu al originalului, dar si cate ceva din forma sa sti-
listicd, indiferent cd e vorba de poezie, de conversatie, sau de nara-
tiune. Totodatd, va trebui sd se evite parafrazdrile, care, cu toate ca
sunt expresii cultural echivalente nu sunt totusi ,echivalentii cei mai
apropiati“.?

In orice traducere, care este o comunicare, sunt implicate mai
multe elemente principale: a) sursa, in cazul Sf. Scripturi, textele din
editiile critice, desi rdméane problema variantelor textuale; b) mesajul,
adicd forma lingvisticd si continutul de idei;* c) receptorii, care, in
cazul Sf. Scripturi sunt foarte diferiti si care nu sunt obiecte pasve ale
corhunicérii, c¢i participanti activi in proces. Chiar atunci cand textul

* Lucrare de Seminar, sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat, la catedra
de Studiul Vechiului Testament, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, care
a dat si avizul pentru publicare.

1 Jan de Waard, Eujéne A. Nida, From one language to another. Functional
Equivalence in Bible Translating, Thomas Nelson — Publishers Nashville — Camden
— New York, 1986, p. 9. Cei doi autori oferd o sintezd clara si convingdtoare a me-
todei de traducere, numitd de ei, a .echivalenei functionale®, care are la baza ideea
esentiald, cd ,a traduce Inseamnd a comunica®.

2 Ibidem.

3 Eugéne A. Nida. Comment traduire la Bible, publié, par L'Alliance biblique:
universelle, 1967, p. 13—28,

4 Jan de Waard, Eugéne A. Nida, op. cit, p. 13.
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este perfect inteligibil, se poate ca receptorii sd nu-l inteleagd. De
exemplu, Ps. 1, 1, spune: ,Si in calea pacatosilor nu a stat”, ceea ce
creeazd dificultiti. In vorbirea obisnuitd ,a nu sta in calea cuiva®“, in-
seamnd a nu i te opune, ori psclmistul vrea sd spund ,si cu pd atosii
nu s-a unit, nu a pactat”;® d) contextul, in care s-a scris cartea-sirsa
si contextul in care se va citi sau receptiona traducerea;® e) codurile,
care ,constau in esentd din semne si combinatii de semne"’ precum si
folosirea diferitelor tipuri de literd, de note marginale. Chiar si aran-
jarea cuprinsului trebuie avut in vedere, deoarece in cazul Scrip urii
cuprinsul diferd de la o carte la alta.

Prin urmare, orice traducere este grea si presupune mult efort
din partea celor care doresc sa realizeze traducerea. Cu atat mai grea
si mai dificild este traducerea Sf. Scripturi.

.Sarcina unui traducdtor al Bibliei este totdeauna dificild, deoa-
rece el es'e chemat sa reproduca fidel intelesul textului intr-o forma
care sd rdspunda la nevoile si asteptdrile receptorilor”.® Este greu si di-
ficil in primul rand, pentru ca ea a fost scrisd in timpuri indepartate
si in 1 mbi nefolosite azi, apoi pentiru faptul cd ea nu transmite un mo-
saj oarecare, ci unul divin, mai presus de infjelegerea omecneasca. De
aceea, oricine intreprinde o traducere sau o revizuire a Sf. Scripturi
ar trebui sd o facd, fiind pe deplin constient de dependenta sa de Du-
hul Sfant si de ajutorul lui Dumnezeu, precum si de enorma responsa-
bil tate pe care si-o asumd. Si dacd pentru a ,teologhisi”, a-L descoperi
pe Dumneze oamenilor si a le face cunoscutd invatdtura Sa, descope-
ritd in Sf. Scripturd, este mare nevo e ca teologul sa se roag2 si sd
invoce ajutorul lui Dumnezeu prin rugdciune, cu atat mai mult in tra-
ducerea si revizuirea Sf. Scripturi. Acest deziderat a facut pe unii Sf.
Pdrinti sa afirme ca Septuaginta a fost inspirata, cda Damnezeu a facut
traducerea si astfel sd accepte legenda referitoare la traducerea Sep-
tuagintei.” ,Traducerea Scripturii este teologia intemeiatd pe faptul c4,
prin Intrupare, Dumnezeu «S-a tradus» pe Sine Insusi. Cuvéantul lui
Dumnezeu si-a asumat natura umana si numai prin limba sa omul este
capabil sia-L inteleagd“.” Biserica contnui aceastd ,lraducere” prin
oferirea Cuvéantului lui Dumnezeu prin Predicd si prin Euharistie.

Interpretarea Sf. Scripturi, care este presupozifia oricdrei tradu-
ceri, nu se poate materializa fara iluminarea Sf. Duh, care a inspirat pe

5 Ibidem, p. 33.

6 Ibidem, p. 15.

7 Ibidem, p. 17.

8 Ibdem, p. 14.

9 SI. Irineu al Lyonului, de exemplu, impartdseste aceastd idee. Vezi, Contra
ereziilor, IlI, 21, 2. P.G. VII, col. 947—948.

10 Prof, George Ga itis, Theologhia tis metafraseos (Teologia traducerii), in
vol. ,Hi melafrasi tis Aghias Graiis stin Orthodoxi Ekk.isia", Tesalonic, 25—28 oc-
tombrie 1986, p. 39.

11 lon Bria. The Translation of the Bible and Communication of Faith Today,
In vol. .,Hi metafrasi®, p. 124.
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autorii Si. SCI’lpt‘I.lrl Apoi, interpretarea 5i traducerea Sf. Scripturi nu
sunt posibile in afara Bisericii.?

Mantuitorul Tisus Hristos a poruncit Apostolilor: ,Mergand, in-
vétati toate neamurile® (Mt, 28, 19) si El a trimis pe Duhul Sfant la
Cincizecime peste Apostoli, incat, cei prezenti la cuvéantérile lor, au
ascultat mesajul crestin fiecare in limba sa.

Intr-o expunere despre traducerea Bibliei este necesar sd se evi-
dentieze trei lucruri: In primul rénd, motivele fraducerii, care si aibd
in vedere faptul cd Vechiul Testament a avut o perspe :tiva nafionald,
in timp ce Noul Testament are o perspectivd universald;” in al doilea
rand, Iimbajul Si. Scrip'uri, care adeseori figurat.v, proclamd un ade-
vir dincolo de timp si de istorie; in al treilea rand, principiile exege-
tize. In acest sens, traduc#torul trebuie si lase ca ,Scriptura si& vor-
beascd pentru ea insdsi® si traducerca .sa reflecte cu acuratetz con-
textele culturale ale t1mpur110r biblice, fie ideologice, fie sociologice,
sau ecologice*®.!

MR are P 1. e i N .
R A TN AN A TR S IS T T EXNE R N n,_fq,\-q e b [
R [T N T A M T

1. CONDITIILE DE BAZA ALE TRADUCERI!I o

Pentru a se obtine cea mail apropiatd echivalentd in traducere,
trebuie sd se {ind cont de trei conditii de baz#: 1. traducerea sd se adap-
teze uzajului obisnuit al limbii receptoare; 2. tradu.erea sd aibd un
sens comprehens bil; si 3. tradicerea sd se conformeze cu sensul or -
ginal.” Nu este insd usor totdeauna sd se respecte cele trei conditii,
deoarece, de multe ori, ele se suprapun, sau se contrgzic. Pentru aceasta
este necesar sd se tind cont de derivarea cuvintelor, a formulelor gra-
maticale si a speciilor de cuvinte."

O atentie deosebitd trebuie sd manifeste traducdtorul fatd de
limba sau dialectul pentru care face traducerea. In traducare nu avem
de-a face numai cu inielesul cuvintelor si propozitiilor dintr-o limba,
ci si cu sensul evenimentelor, De exemplu, in relatarea despre lacov si

£ e e a S
12 Ibidem. PO VI IR T
13 Jan de Waard, Eugéne A, Nida, op. ct, p. 20. ..
14 Ibidem, p. 24. o e . )
15 Ibidem. [ [ AT R PETI P
16 In cazul absentei unor termeni echivalenti in cele doud limbi se recurie
la consiruirea de cuvivie compuse descriptive, desi metoda aceasla riscd sd nu fie
naturald tocmaj pr'n lungimea cuvaniuluj derivat, De exemplu: peniru .biserica™
ulilizat intr-o lraducere in limba indigend poate fi tradus lileral prin .locul unde
toti il adora po Dumnezeu, in care se reinldinesc de ma: multe ori...”. Apnl, In
unele limbi, nu se gdsesc categoriile gramaticale specif.ce limbilor mdoenmpene, de
ex. pasivul, a fosl creat ar ilicial in unele I mbi. In c» {r.ve,te ielurile de cuvinte,
trebuie remarcat faptul cd rareori In doud limbi corespund cuvintele. In privinfa lim-
bilor indo-europene (iranceza si greaca) s, ecialislii vorbesc de opt feluri de cu-
vinte: substaniive, verbe adj-ctive, pronume, adverbe, prepozifii, conjunctii . si in-
terjeciii), pe cand in alte I mbi se vorbesc doar de trei: substantive, verbe si parti-
cule. In atecd, de exemplu, sz :olos:sc verbe peniru substantivele din limba (ran-
cezd. Vezi Eugéne A. Nida, op. ¢it., p. 16—17.
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Laban (Fac. 31, 51—55), a manca nu inseamnd numai a-si satisface ne-
voia de hrand, ci reprezintd un eveniment simbolic, care atestd solemn
validitatea legdmantului ce a fost incheiat.”

Traducatorul, ca ,sursd secundara sau intermediard, are rolul de
a comunica intenfiile autorului original”,"® evitdnd armonizarea diferi-
telor texte ale Scripturii si a diferitelor afirmatii biblice cu perspactiva
contemporand si stiinfifica“.”

Apoi, la o traducere a Sf. Scripturi, se va tine seama de audienta
(destinatarii traducerii), de folosirea ei, de limba sau dialectul in care
se traduce, de nivelul limbajilui in care se face traducerea, de textele
dupd care se face traducerea, respectiv textul-bazd, avand in vedare
cd pentru aproximativ 5000 texte din Vechiul Testament si aproape
1400 din Noul Tes!ament, existd variante textuale, care implica dife-
rente de interpretare.® Mai presus de toate insd, se pune problema:
cine face traducerea?, stiind cd ,valoarea unei traduceri este direct pro-
porfionala cu competenta traducdatorului®.

Cu toate aceste dificultati si desi ,comunicarea absoluta” in tra-
ducere este imposibild si ,existd intotdeauna o oarecare pierdere in
procesul de comunicare”” traducerca este posibild si se realizeazd cu
mult succes in atatea limbi si dialecte.”

II. PROBLEMA TRADUCERII VECHIULUI TESTAMENT

B'blia este mostenirea intregii Biserici si nu trebuie sd fie trans-
formatda in mijloc de propaganda a teoriilor particulare de interpre-
tare.”” Desi, fiecare traducidtor incearcd sd-si impund un oarecare punct
de vedere, lucrul acesta ar trebui redus la minim, deoarece traducerea
pierde din calitate.

Pe langd interpretérile tendentioase se mai intalnesc si interpre-
tdari indraznete, chiar hazardate.

In cazul Bibliei, ele trebuie inlocuite prin interpretarea admisi de
majoritatea specialistilor, verificatd permanent cu ajutorul comentarii-
lor sigure si al magisteriului Bisericii.

Pentru Vechiul Testament, traducédtorii si revizuitorii trebuie sa
foloseascd ultima editie a textului Bibliei ebraice (Biblia Hebraica),

17 Jan de Waard, Eugéne A. Nida, op. cit,, p. 29—31.

18 Ibidem, p. 32.

19 Ibidem, p. 24.

20 Ibidem, p. 53.

21 lbidem, p. 42.

22 Pana in vara anului 1989, numdrul exact al limbilor $i dialectelor in care
exista tradusa Biblia, sau cel pupn o farte a ei, era de 1907, Vezi Pr. Prol. Vasile
Mihoc, recenzia facutd la Jan de Waard, Eugéne A. Nida, From one language to
anotuer, in rev. ,Mitropolia Ardealului”, XXXV (1990), nr, 3. p. 103.

23 Smalley, William, Suggestion for an order of translation, in ,The Bible
Translator®, vol. 20, 1965, p. 57.
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publicatd de Rudolf Kittel si Paul E. Kahle, si a Septuagintei editatd de
Alfred Rahefs. Textul ebraic masoretic trebuie s& fie urmdirit, cu ex-
ceptia cazurilor, unde este clar ci s-a produs o eroare de copis'. In
aceste cazuri este recomandabil sd se opteze pentru una din posibili-
tdjile urmatoare, enumerate dupd ordinea prioritatii: =2 Btz

1. Folosirea diferitelor vocale ebraice pentru textul consonantic
masoretic,

2. Folosirea variantelor ebraice daci ele exista.

3 Folosirea versiunilor (traducerilor) vechi, dac3 acestea nu se
deosebesc mult de textul original.

4 Incadrarea textului tradus in conjunctura deja creatd, prin tra-
ducerile anterioare admise de majoritatea specialistilor.®

iyor

IiII. METODE UTILIZATE PENTRU TRADUCERI ..

La traducerea Vechiului Testament s-au avut in vedere diferite
metode:

a) Meloda literald sau inrobitd texiului coriginal, care redd un
cuvéant ebraic sau grecesc, prin acelasi cuvant din limba in care se tra-
duce, desi nu existd doud limbi cu termeni si procedee gramaticale co-
respunzitoare. Acest mod de traducere numit ,concordantd”, a exer-
citat o atractie imediatd a celor neinformati suficient in problema si
principiile lingvistice. El nu a fost utilizat, decarece falsificd realitdfile
exprimate in limba originala.

b) Metoda literard sau parafmzarea care vizeazd redarea ideii
generale® .. esboae N LSRN W ETE

Accastd manierd de abordare a problemei traducerii este adesea
potrivitd Bibl'ei, dar ea comporti cateva dezavantaje serioase. Cuvin-
tele fiind simple vehicule pentru redarea ideilor, traducétorul este ispi-
tit sd dca o interpretare personald. Apoi, faptul cd traducadtorul nu res-
pectd textul de bazd ar putea si scape multe amdnunte, uneori foarte
folositoare, pentru stabilirea adevdrului, sau ar putea p.erde esenta ideii
generale.”

c) Metoda bazatd pe cdutarea celor mai apropiate echivalente.
Aceastd metodd reprezintd solutia de mijioc intre traducerea literald si
traducerea care urmireste ideea esentiald. Principiul celzi mal apro-
piate echivalenfe permite evitarea literalismulii stangaci, pe de o parte’
si mterpre drile nejustificate, de czalal & parte. Traducerea trebuie 53
se facd in forma idiomatici a limbii receptoare. -

24 Barclay M. Newman, Toward a theology of iranslation, in ,Bulletin Umted
Translatlion Societies”, nr. 124/125 (1581), p. 10—I18. .

25 Metoda foarte rar intAlnitd la traducerea S[. Scripturi.

26 Eugene A, Nida, Translalion or Paraphrase, in .The Bible Translator®, vol.
1, July, 1950, p. 105,
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In acest caz, persoana ,bilingvd“ trebuie si redea echivalentul
natural cel mai apropiat al textului tradus. Si aceasta este posibil numai
dacd persoana a vorbit, din copildrie, cele doud limbi si cunoaste foarte
bine mediile culturale respective.” De asemenea, irebuie sd se s'izs cd
prin ,natural® se vizeazd forma de expresie care este greu de exprimat,
chiar dacd traducdtorul intelege sensul; apoi, existd el-mente inevita-
bile, ca de exemplu, transliterarea numelor proprii. Cu toate acestea,
trebiie sa se redea traducerea in formele naturale de exprimare a so-
cietdtii cdreia i se adreseazd, fard sd se evite sau indepérteze de textul
original.

Utilizarea acestor metode la traducerea Vechiului Tes'ament au
generat mai multe tipuri de traduceri, unele avand puncte comune, al-
tele dimpotriva.

IV. TIPURI DE TRADUCERE A VECHIULUI TESTAMENT

a) Traducerea interliniard

Unul dintre tipurile cele mai cunoscute este cel al traducerii inter-
liniare, numit si traducere cuvant cu cuvant. Fiecdrui cuvant din limba-
sursa i se cauta echivalentul in limba de tradus.

In ceea ce priveste Biblia, cei mai mul{i traducdtori interliniari ai
textului ebraic si grec au considerat cd aceasta traducere este cel mai
bun mijloc de a intelege limbile ,sursda“ si mesajil transmis. Dar, ade-
scori acest tip de traducere a fost considerat ca pagubitor pentru esenta
mesajului. Traducerile biblice au copiat formele grama icale din ori-
ginal, respectand chiar si structura sintacticd a sursei. Exemplul cel
mai vechi in acest sens este tradiacerea lui Aquila, folositd in scol le
rabinice pand prin secolul V d.Hr.”, Aquila face aceastd traducere prin
anii 128 sau 129, datd confirmatd si de Talmud, epocd in care iudeii
elenisti contestau sensul crestin al difer:telor texte din Septuaginta®.
Tendinta polemicd a lui Aquila fatd de crestinism pare a se manifes a
prin traducerea cuvantului de la Is. 7, 14, nu cu parthénos = fecioara,
(cum este in Septuagintd), ci cu neanis = tanara. Apoi cuvantul ma-
siah niciodatd nu este tradus cu hristos. El a inlocui®, atat cat i-a per-
mis literalismul sidu excesiv, cuvintele dialectului popular cu expresii
corespunzatoare limbii grecesti clasice. D2 asemenea, a redat in gre-
ceste chiar si particularitdfile limbii originale, e iomologia cuvintelor,
pand si sufixele si prefixele gramaticale, ca sd fie cat mai aproape de
original.

27 Eugene A. Nida, Toward A Science of Translating, Leiden, 1964, p. 23, Apud
Prof. Jan de Waard, Ia traduction de L'Ancien Teslan.enl aujourd'hui, in vol. L'An-
cien Testament dans I'Ejlise”, Chambésy, 1988, p. 132,

28 E. Mangenot, Aquila, in ,Dictionnaire de Théologie Catholique" t. I, col, 1727.

20 Sf. Irineu, op. cil., P.G. VII, col. 946. Eusebiu, Dem, ev. VII, 1, 32, P.G.
XXII, Col. 497,
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Traducerea lui Aquila a fost cunoscutid de multi Parinti ai Bise-
ricii, fie direct, fie indirect, prin Hexapla lui Origen. Fer. lzronim, de
examplu, spune cd Aquila a tradus ,verbum ad verbum®®, si compa-
rédndu-i traducerea ¢u manuscr sele evreies‘i, apreciazi cd a tradus ,ca
un crestin“®, Iar, Origen, ca un ,spec'alisl”, il numeste pe Aquila cel
mai bun interpret al cuvintelor ebraice, dar si ,sclavul carfii“®

Autoritatea si importanta deosebitd ce se acordd acestei tradceri
se explizd si cu tendinta lui Aquila de a da o traducere cat se poate
de fidels, tendinjd care l-a dus pe autor la un adzvdrat servilism. Dazasi,
din punct de vedere literar, este defectuoasd, traducerea lui Aquila este
folositoare pentru cunoasierea autenticd a textului orig.nal.

b} Traducerea literard

Al doilea tip de traducere, care a stat la baza majoritdtii tradu-
cerilor ve-hi, strdns legat de cel precedent, este cel al tradu-erii li-
terare, intre aceste doud tipuri existand multe similitudini, incat multi
autori nu au f&cut distinctie intre ele.® Traducerea interlinjard urmirest>
structura sintacticd a limbii originale, in timp ce traducerea literald
urmairesie requlile sintactice ale limbii receptoare.®

Una dintre traducerile Vechiului Testament care au urmat acestui
lip de traducere, si cea dintal traducere a Verhiului Testament, este
Septuaginta.® Septuaginta redad textul ebraic aproape cuvant cu cu-
véant. Dar, limba greacd {iind mai sdracd din punctul de vedere al for-
mei de exprimare, tradicd‘orii au fost legati de un literal sm traditio-
nal in domeniul limbajului. Aceastd traducere a jucat un rol impor-
tant printre crestini si iudei, dar ea nu a avut succes in cercuri mai
largi din cauza formei de expresie stangace, prea putin nalurald.

In epoca modernd, mulii specialisti au incercat, folosind metoda
literald, sd facd o traducere logicd a Bibliei, redand acelasi cuvant
ebraic sau grecesc prin acelasi cuvant din limba in care sz traduce,
desi nu existd dou# limbi cu termeni, cuvinte si scheme gramaticale
identice, Acest tip de tradicere, numit de ,,concordant”“ a exercitat o
atractie imediatd asupra celor nemformat1 suficient in problema si prin-
cipiile lingvisticii. El nu a fost utilizat, in special de Biserica Ortodoxd,
decarece acest tip de traducere falsificd reclitdtile exprimate in limba
originald si fiind accesibili numai celor care poseda o cunoastere prea-

30 Fer. leronim, Epistola XXXVI. P.L. XXIV, col. 457, TR p I
31 ldem, Comenlar la Habacace, 111, 11—13, P.L. XXV, col. 1390,

32 Origen, Epistela ad Africanum, 2. P.G., XI, col, 52,
33 Jan de Waard, La traduction... art. cit, p, 133,
34 Ibidem.

33 Septluag nla este cea mai veche traducere a Sfintei Scripturi si totod td cea
mai veche transpunere a unui text in altd limba. Chiar daca in jurul acestel tradu-
c ri plancazd o serie de amanunte ficlive, esle ¢¢rt cd ea s-a realizal prin sec. IIL
L.Hr. sl este textul biblic cu cea mai mare autoritate, deoarece are aprobarea ofi-
ciald {chiar dacid e lacild) a intregil Biserici. .
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labild a textului ebraic si grec.* Folosesc insd acest tip de traducere
urmatoarele versiuni moderne: ,American Standard Version“, ,the En-
glish Revised Version" si ,the New American Standard Version®.

¢) Traducerea lingvisticd

Sub influenta tinerei stiinte, lingvistica, noul tip de traducere
prinde contur. Lingvistica, in dezvoltarea ei, a descoperit cd nu exista
numai diferente gramaticale si sintactice intre doud limbi, ci si cele mai
mici unitati, cuvintele, pot sd aiba, chiar in cadrul aceleiasi 1 ' mbi, mai
multe sensuri. In acest tip de trad icere, traduc&torul trebuie sd se iden-
tifice cu aatorul si sa realizeze o traducere care sia fie considerata ca
echivalent functionald cu planul artistic in limba receptoare. Ori, acest
lucru este aproape imposibil la traducerea Vechiului Testament, deoa-
rece, in primul rand, traducdtorului ii este imposibil sd se identifice
cu autorul, in al doilea rand, planul cultural-artistic al dest naterilor
cdrtilor Vechiului Testament diferd total de cel al posibililor beneficiari
ai traducerii din vremea noastra.

Acest tip de traducere, cunoscut sub numele de ,traducere sa-
vanta“? a avut succes in istoria literaturii si mai putin pe tdram biblic.
Nici chiar in vremea noastra acest gen de traducere nu are sustindtori.

d) Traducerea socio-semantica

In aceastd metodd numitd si a ,echivalentei semantice”® toate
pdrfile dintr-un mesaj, incepand de la unitatea cea mai simpld, cu-
vantul, péna la totalitatea discursului, sunt luate in consideratie. Re-
zultatul este o traducere care nu se insiraineaza de la textul or ginal si
care, din punctul de vedere al limbii de sosire, nu este recunoscutd
imediat ca traducere. Deoci, o traducere care reda si cele mai adanci
intelesuri ale limbii or'ginale si care in cultura receptoare poate servi
direct comunicarii cotidiene, literare si artistice. O astfel de traducere
poa'e fi consideratd, in toate dimensiunile sale, sintactice, semant.ce si
programatice, ca echivalent cu originalul.® Echivalenta adevirata poate
fi atinsd prin aceastd metoda, caci ea singura urmadreste, printr-un pro-
ces adecval, o echivalenta textuala si un progres al limbii receptoare.

Acest tip de traducere are in vedere, cand este vorba de tradu-
cerea Vechiului Testament, si de afinitatile sau dimpotriva diferentele
dinire poporul evreu, cdruia i-au fost destinate scrierile vechi-testa-
mentare, si poporul pentru care se face traducerea.”

36 Petrou Vasileidi, Hi orthodoxi herminevtiki Kai hi metaphrasi tis Aghias
Gralis, in vol. ,Hi melaphrasi“, p. 74.

37 F. Giittinger, Zielsprache., Theorie und Tecknik des Ubersetzens, Ziirick, 1963,
p. 28, la Jan de Waard, art. cit., p. 133.

38 Petrou Vasileidi, art. cit,, p. 63.
39 Jan de Waard, arl. cil., p. 135.
40 lon Bria, arl, cit., p. 126.
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Aceastd metoda a fost folositid de Biserica Ortodoxd deoarece tine
cont de specificul fiecArui popor, fard ca prin aceasta sa se indepirteze
de original sau sd-i modifice sensul.

Tige iy,

e) Traducerea orald = 4 - %

Au fost mnlii invatati care au sustinut si efectuarea unei tradu-
ceri orale.” Cel mai evident avantaj al acestei metode este faptul ci
ea are drept rezultat o traducere f reascd, Frazele textului pot fi inter-
pretate mai natural, s*ructura fiind mai fireasca, decat in cazul folosirii
altor metode, cand traducdtorii incearca sd traducd propozifie cu pro-
pozitie. Nu numai cd traducerea este mai naturald, cand se foloscste
metoda orald, ci tinde s4 fie mai interesantd.* Explicatia constd in
faptul cd abordarea orald, de cétre traducdtorul nativ, ii d4 acestuia
posibilitatea folosirii tuturor capacitdtilor sale lingvistice, lucrand cu
toate mijloacele obisnuite de comunicare si expresie.® Dosigur ¢d suc-
cesul va depinde de grija cu care tex'ul este fragmentat de citre tra-
ducdtor si de capacitatca ascultidtorilor de a refine amanunte din text.

Un alt mare avantaj al abordérii orale a traducerii este cd dd po-
sibilitatea includerii, in colectivele In care se face traducerea, a unor
persoane, care folosesc cu usurinti limba maternd, dar care nu stiu
sau nu pot citi si scre. In acest caz ,calitatea“ tradu-erii incepe cu
traducétorii (cititorii). Ei au obligatia ca mesajul transmis si fie fidel
textului original, atat in ce priveste continutul cat si in ce priveste into-
narea corecti a textului® De asemenea, trebuie si& se facd legdtura,
combindnd frazele sau propozitiile, cuvant cu cuvéant, pentru a nu m-
duce in eroare pe ascultitori, sau si se ajungi la rezultate absurde.®

f) Diferite traduceri =~ = T et n

t. Pe lang¥ tipurile de traduceri amintite sunt unii care sustin
ideea efectudrii unei traduceri care s8 aibd in vedere redarea ideii ge-
nerale pe care o confine textul coriginal. Aceasta, motivand ei, pentru

et ey R SRR TETIENIE 'Y S N SIS IS T B4 t

41 Euan Fry, An oral approach to translation, In ,Practical Papers for the Bible
Translator®, vil. 30, nr. 2, 1974, p. 215—216.

42 Ihidem, et Tre o A

43 Ibidem, p. 217 ‘

44 Heber F. Peacook, Current Trends In Secripture Translation, In ,Bulletin
United Bible Societies®, nr. 124/125 (1981). p. 5. Pentru a scoate in evidentd impor-
tanta re pectarii semnelor de punctualie J.C. Catlord In ,A Lingvistic Theory of
Translation®, Londra, 1967, p. 54 redd un dialog, care a avut loc la tribunal, inire
judecdtor, acuzat si traducator:

Judecatorul: ~—— Traduceti-i, Ai furat calul? : A
Traducatorul: — Aj furat calul? . Coes !
Acuzatul; — Ce, am furat eu calul? : i
Judecdiorul: — Ce a spus?

Traducitorul: — El a spus: ,Eu am fural calul”,

45 Eugene A. Nida. Customs and Cultures. Anthropology for Christian Missions,
New York, Harper-Brothers, 1854, p. 216, la Eugene H. Glassmann, To Translate or
to Paraphrase Which?, in .Bulletin United Bible Societies® nr. 124/125 (1981), p. 24.
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a nu oferi cititorilor material de lectura, ci in cuvinte pufine si se ex-
prime esenta si mesajul divin transmis.*

Acecastda manierd de a aborda problema traducerii Vechiului Tes-
tament este ocarecum adecva'd, finand cont de faptul cd omul modern
e preocupat de ziua de méaine si mai pufin obisnuit si inclinat si ci-
teascd Sf. Scripturd, dar ea comportd serioase dezavantaje.

In primul rénd, se neglijeazd textul original, ori o traducere nu
se poate transforma intr-o interpretare, pédrere sau opinie personald. In
al doilea rand, traducdtorul s-ar putea sd nu sesizeze ideea ailenticd
ce se degaja din text, sau ideea retinutd de el sd fie subiectivd, parti-
nitoare, influentata de nivelul intelectual al celui care face traducerea,
de apartenenia la o religie sau la un popor, etc.

2. Alfii avanseazd ideea efectudrii unei traduceri pentru copii.”
Aceasta traducere sa nu urmadreascd tex'ul original, decat numai in
locurile care nu suscita intelectal copiilor, ci sa fie redate ideile origi-
nalului si la un nivel scdzut (daca este posibil pentru fiecare e apd din
viata copilului) pentru a fi usor asimilate de copii.

3. De asemenea, unii propun ideea efectuarii unei traduceri pen-
tru adulti, dar tot o traducere ,usoara”, care sa tina cont de nivelul
de infelegere si perspicacitate a mul.or adulti.®

4, La noi in fard s-a pus si se pune in continuare problema tra-
ducerii interconfasionale, sarcind ce cede pe umerii ,Societdtii B.blice
Interconfesionale din Roman‘a“, (S.B.LLR.), care a luat fiin{d in anul
1990. In acest sens au avit loc céateva intruniri ecumenice in care s-au
pus bazele ,teoretice® ale viitoarei traduceri. Desigur, cd ideea tradu-
cerii Bibliei nu a fost imbrétisata intru !otul si de catre toti teologii ro-
mani, din cauza existent-i in practicda la noi a doua ,variante" de tra-
ducere. Ne referim la Biblia Sinodalad si la Biblia Corn lescu.

Trebuie sa remarcam faptul ca desi este vorba de doud traduceri
ale aceluiasi text in aceeasi limbd si in aceeasi perioada de timp nu
aflam aproupe nici un verset identic tradus, in cele doua-versiuni.

Traducerea ortodoxd tine mult ,la pdstrarea legaturii cu traditia,
la pastrarea cu orice pret a continuitafii istorice decat la acomodarea
rapidd cu noul. Limbejul ultimei editii a textului b'blic in limba roméand
poate fi regdsit intr-un procent foarte mare in Biblia de la 1688".%

D2 cealalida parte, ,traducerea neoprotestanta face eforturi vadite
de a rupe orice continuitate, orice legdurda cu traditia traducerilor exis-
tente in limba romana.®

46 Eugéne H. Glassmann, arl. cil,, p. 25.

47 Barclay M. Newman Jir, Translating for children, in ,The Bible Translator*,
vol. 29, nr. 4 (1978), p. 401—408.

48. Jarm W. Hollander and Gep J. Marszible, Easy to read Dutch: a new
translation for children and adults, in ,The bible Translator®, vol. 30 nr. 2 (1979),
p. 231—232,

49 Pr. prof. dr. Vasile Mihoc, Secularizarea limbajului biblic, p. 3, referat dac-
tilograiial sustinut la una din inlrunirile S.B.L.R.

50 Ibidem.
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Ba mai mult, traducerea neoprotestantd manifestd o striddanie de
a face sd dispard orice specific al limbajului biblic, ,prin ancorarca in
limbajul comun si asimilarea limbajului textelor laice, lumesti, un efort
de secularizare a limbajului.“3 '

Pentru spatiul ortodox, insd, dintotdeauna a avut o importania
capitald continuitatea istoricd cu cei dinainte pand la Apostoli si la
Mantuitorul Hristos. ,Drumul spre Biblie in Biserica Orlodoxd este prin
intermediul intregii tradifii de doud mii de ani a Bi.ser.cii. Prin acest
canal de comunicare noi ajungem la lumea Bibliei, dar $i lumea Bi-
bliei zjunge la noi*.*

Pentru a salvgarda acest mare impas s-a Intocmit chiar un ,Regu-
lament® (proiect) de traducere supus dezbaterilor in cadrul Seminarului
special organizat de Societatea Biblicd Interconfesionald din Romaénia
in perioada 7—9 februarie 1994, Acest Regulament prin cele 9 articole
se doreste a fi un indrumdlor in vederea realizdrii scopului propus:
,0 cat mai desdvarsitd redare in limba roménd vorbitd si injeleasd de
toti cititorii acestei limbi, a textelor originale ale Biblici”. (articolul 1).
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V. Factorii esentiali ai traducerij 2o b e e s

Oricare ar fi tipul de traducere urmirit nu trebuie si fie neglijati
urmdtorii factori esentiali: sursa (autorul sau autorii si traducatorul),
receptorii traducerii, contextul social si factorii practici}.

a) In primul rénd, sursa: sutorul, autorii sau redactorul documen-
tului din limba originald. Cand este vorba despre Vechiul Testament
treb1ie si se aibd in vedere: numdrul mare al autorilor; faptul cd nu
intotdeauna se cunoaste cu exactitate autorul cartii: cartea a fost scrisa
in doni etape, sau chiar in doud pericade diferite si de doud persoane.

Rolul traducdtorului este foarte mare deoarece el devine ata' re-
ceptorul textului original cat si sursa textului iradus. El trebuie sd fie
un fel de punte intelectuald care sd permitd cititorului modern salvgar-
darea dificul'dtilor limbii pentru a inielege sensul adanc al {extului si,
dacd este posibil, variantele originalului.

b) Traducdtorual trebuie s tind seama de receptorii texiului tra-
dus, decarece acestia devin participan{i ac'ivi la procesul de comuni-
care. S& cunocascd foarte bine nivelul cultural al receptorilor in mo-
mentul efectudirii traducerii, precum si progresele limbii in care se face
traducerea. In cazil in care traducerea foloses'e arhaisme sau regio-
nalisme nu este cititd cu plicere, Dacd traducerea este ficula intr-un
stil pretentios mulfi nu vor intelege ce citesc sau chiar vor renunta
la lecturd. Ambele extreme sunt deosebit de pagubitoare atunci cand
se pune problema traducerii Vechiului Testament si a Sfintei Scripturi

in general.
S TIVRNT S a o e .
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51 Ibidem. litsir qe s irih [T AR TR TR BT NE T §
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c) Contextul social al traducerii este foarte important si nu poate
fi evitat. Traducatorul rebuie sd posede, pe langa cunostintele lingvis-
tice, si cunost.nfe de ordin social. Sa& cunoascd societatea iudaicd din
momentul efectudrii traducerii pentru a intelege contextul social al pe-
rioadei vechitestamentare. De asemenea, trebuie sa cunoascd contextul
social al beneficiarilor traducerii peniru a putea adapta si transfera
textul vechitestamentar la contextul modern de vietuire al recepto-
rilor.

d) Factorii practici

De asemenea, traducdtorul trebuie sd recurgd si la anumite auxi-
liare. Acestea sunt: traducerile deja existente ,comentariile, d ctiona-
rele®”, concordantele®, studiile asupra vocabilarului biblic®, gramaticile
limbii grecesti si ebraice, precum si ghidurile de traducere publicate.

Vorbind de traducerea Vechiului Testament, constatim totusi ca
nu existd in nici o limbad modernd o traducere perfectd, care sd repro-
duca intocmai originalil. Rd@man un numdr mare de lucruri greu de
precizal si de rezolvat.® Nu se poate sti, intotdeauna, dacd o expresie
in momenlul intrebuintdrii a devenit idiomatica sau ea reflectd incéd o
realitate. Neajunsurile se rezolva numai prin note subsidiare, farda de
care traducerile nu-si ating scopul.

CONCLUZII

Traducerea Vechiului Testament, si in general a Bibliei, presu-
pune mult efort si multd pregatire din partea traducdtorului. O tradu-
cere bund nu se poate realiza la intdmplare, la ,inspiratia“ fiecérui
traducator.

D2-a lungul timpului s-au conturat mai multe tipuri de traduceri,
care, chiar dacd au satisfdcut cerinfele epocii in care au fost facute,
au cdzut in desuetudine.

In epoca modernd, cu cele peste doud mii de limbi si dialecte, re-
prezentand numeroase cnulturi foarte diferite una de alta, si cu o sete
de nestavilit dupa ,Cuvéantul lui Dumnezeu®“, se impune, cu s ringen-
td, redarea textului sacru in toate limbile si dialectele existente, intr-o
formd cat mai apropiatd de original. Se impune de asemenea, eliminarea
traducerilor slabe, necorespunzdtoare si mai ales traducerile tenden-
tioase. Rigoarea stiintificd ce s-a afirmat in toate domeniile de activi-

53 Dictionnaire encyclopedique de la Bible, Dictionnaire de la Bible, (si Su-
plemment), Dictionnaire d'archéologie biblique, Lexicon in Veteris Testamenti Libros
(de Koehl~r-Baumgartner).

54 Konkordanz zum Hebraischen Alten Testament (de G. Lisowsky), Hebrai-
schen und Aramaisches Handwiirterbuch) (de Gesenius) etc,

55 De exemplu: Vocabulaire biblique (Editions Delachaux et Niestlé).

56 Cum ar fi, de exemplu, traducerea textelor poetice destinate cultului, cf.
Ai katerinis Chiotelli, Sigkekrimenes dyskolies tis metafrasi poiilikon keimenon tis
Aghias Grafis, in vol. ,Hi metafrasi®, p. 163—171.
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tate ale omului, trebuie sa caracterizeze si cercetarea in domeniul
biblic.

In ajutorul celor ce voiesc sd intreprindd o traducere a Bibliei
vin doi consultanii de la Societdfile Biblice Unite, Eugéne A. Nida si
Jan de Waard, autori a doud ghiduri de traducere ,translator's hand-
books®” care opteazd pentrn metoda de traducere soczosemantlcé nu-
mitd de ei a .echivalentei functionale”, care presupune cdutarea de
cuvinte, structuri grama'icale si trdsdturi retorice, asa-zis, ,echiva-
lente”, in limba receptoare.

In ce pnveste metoda ,echivalentei functionale®, in vederea tra-
ducerii textelor sacre, ea poate fi consideratd pe linia celei mai bune
traditii a Bisericii Ortodoxe.®

Pr. Drd. Aurel PAVEL

57 Vezi, Pr. Prof. Vasile Mihoc, recenzia citata, p. 103.
58 clf. nota 38 supra.
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LOCUL TROFETILCR IN PEDAGCGIA
VECHIULUI TESTAMENT

Urmele profetilor se regdsesc pretutindeni in cuprinsul Vechiului
Testament, lucru normal de altfel, catd vreme profet'smul e intim legat
de insdsi existenta lui Israel.! Cirtile lor, parte integrantd a Vechiului
Testament, beneficiazda de o atentie deosebitd si pentru aceea cd sunt
strabdtute — asemeni unui fir rosu — de o revelatie progresivd, al cd-
rei principiu hermeneutic conferd fundamentul pentru inteclegerea edu-
catiel ebraice.? Educatia in sine a fost intotdecuna lucru de c#dpatai
pentru evrei, o adevdrata pasiune, asa incat Scriptura este plind de no-
tiuni pedagogice, in sensul pe care Comenius il dddea didacticii —
.arta de a invédta pe altii”.? Programa scolard stribate intreaga Sfantd -
Scrip'urd, mai intai Tora, iar mai apoi profetii si scr erile. (W.KETUVIIM).

Cea mai mare lectie pe care trebuie sa o invdtdm de la poporul
evreu este aderenfa stricta la un sistem educativ, bazat pe un ideal deo-
sebit de religios si moral care le-a pdstrat unitatea intr-un mod perfect,
in care nu ar pitea-o face nici un sistem politic, oricat de bine pus la \
punct ar fi. Salvarea acestui popor se datoreazd educatiei sale.’

Existd trei elemente care se remarcd in istoria educatiei evreiesti.
Ele se concentreazd in jurul a trei persoane: Ezra, Simon ben-Shetah si
Iosua ben-Gamala. Ezra esle cel care a stabilit Scriptura (care era in
vremea sa) ca bazd pentru scolarizare, iar succesorii sdi au mers mai
depar e si au fdcut din sinagogd un loc de instruire scolara precum si |
un loc de inchinare. In jurul anului 75 i.d. Hr. Simon ben-Shetah a le-
giferat obligativitatea scolii elementare, iar [osua ben-Gamala a imbu- |
nd'.atit, un secol mai tarziu, organizarea existentd si a stab:lit invatatori
in fiecare provincie si regiune.*

Functia educatiei la evrei, in general, era sd-l facd pe evreu sfant \
si sd-l1 separe de strdini, sa-1 ajute sd pund in practicd religia lui.® Dar \
obiectul pedagogiei Legii era de a aduce la lumind contrastul dintre
pdcat si har’, iar cei care realizeaza imprimarea in constiinta oame- |
nilor a acestui postulat educational, sunt pe langa liderii obisnuifi ai |

|
|
|

1 Jacob, Edmond, .Vechiul Testament”, Ed. Humanitas, 1993, pg. 95 si pe larg
in Coggins R. et autre, ,Israel's Prophetic Tradition Essays in Honor of Peter R.
Ackroyd”, Edited by R. Coggins (...) Cambridge, C. Univ. Press, 1982 (XXI, 272 pg.). |

2 Gangel, Keneth O.; Benson, Warren S., ,Educatia crestind — Istoria si filo-
sofia ei”. Ed. Cartea Creslind, Oradea, 1994, pg. 18.

3 Comenius, LA, ,Dialectica Magna®, trad. de P. Géarboviceanu, Bucuresti.
1921, pg. 21.

4 Elmer H. Wilds si Keneth V. Loltich, .The Fondations of Modern Education®.
ed. 3-A, New York, 1961, pg. 46—47.

5 Dictionar Biblic, Societatea Misionard Roméand, Ed. ,Cartea Crestind”, Oradea
1995, pg. 1070—1071.

6 Idem, pg. 369.

7 Oehler Gustav, ,Old Testament Theology”, apud Gangel, K.O,, op. cit., pg.24. )
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natiunii, ne referim la conducdtorii politici si la preoti, sunt asadar si
profetii.

Supremul postulat moral — identificat insd si cu cel educational,
cum am vdzut — revelat din cele doud Testamente ale Bibliei este FE-
RICIREA. Cadrul de realizare al acestui leac care asigurd 1 nistea so-
ciald este monarhia Duhului, care face vie: Imp#rdtia lui Dumnezeu.

Pentru realizarea Impdratiei lui Dumnezeu, in sufletele fiec#rora,
individ aparte, cat si mulfime, se facuserd pregatiri subtile de cédtre me-
sagerii lui Dumnezeu, profetii, acesti avocati ai sdracilor cu duhul.
Profetia, ,misterul amb<lant”, care infirm# orice privilegiu de castd
anunitd in interes de propagandd duhovniceascd, cd echilibrarea deplind
a bugetului sufletesc e rezervata viitorului strdlucit, ,cand pamantul va
fi plin d.e limpedea cunoastere a lui Dumnezeu, cum albia este plind
de apd”.

Activitatea invdtdtoreascd din Vechiul Testament este marcata,
péana la aparitia proorocilor, de cateva extrem de importante. Fard in-
doiald c& Intaiul — si in cele din urmad Ultimul si cu adevdrat Pedagog
a fost Dumnezeu, Cel care in limita spatiului liturgic al Raiului, dddea
poruncd educativd spre z'dire sufleteascd a protopdrintilor neamului
omenesc, Adam si Eva. Cdci nu altfel putem télcui incercarea lui Duam-
nezeu de a ddrui zidirii Sale umane vederea duhovniceascd. Deci in-
dumnezeirea nu exclude cunoas'erea fdpturilor (pomul binelui si al
vietii). Dar atunci omul le cunoaste fara patimd ca Dumnezeu si in Dum-
nezeu, nu cu pat'md, adicd cu uitarea lui Dumnezeu. Toate isi au vre-
mea lor, ca sd se cunoascd si s se sdvarseascd cum Se cuvine, trebuie
sd astepte cresterea omului la indl{imea lor. Pomul cunostintei binelui
si a rdului (sau lumea), ca sddit tot de Dumnezeu nu era ceva rau in
sine. Dar omul nu era crescut la starea la care il putea privi in mod
just si neprimejdios, deci inlerzicerea atingerii de el era o amanare,
nu o oprire vesnica.’

Dacd prima etapd educationald — care coincide cu starea paradi-
siacd — este legatd de cunoasterea nemijlocitd a lui Dumnezeu, a doua
etapd, aceea a alungdrii lui Adam si a Evei din Rai, transmutd sis'emul
educational in planul Familiei, care se transformd astfel in cel mai im-
. portant agent al educatiei pe pdméant. Cu mult inainte de a se da Legea,
intr-o familie evlavioas#, cunoasterea naturii lui Dumnezeu avea o im-
portantd cruciald. Nu se poate vorbi de o educafie ebraicd inainte de
Avraam, ins¥ principiul exista deja — Dumnezeu Creatorul personal,
viu, etern, sfant, milos si atotputernic, care exista completamente prin
Sine Insusi si care este perfect in toate, de naturd spirituald si neschim-
bitoare, care existd vesnic, adevdrat, milos, drept si uneori de nepa-
truns in relatiile cu oamenii. Tinta educatiei nu era o idee plamaditd

8 Neaga, Nicolae, .Valoarea Sociald a Vechiului Testament®, Sibiu, 1933. pg.3.

9 FILOCALIA, volumul III, trad. Pr. D. Sténiloae, Sibiu 1948, nota 2/pg. 12—13,
precum $i viziunea modernistd a lui Miles Jack, .Dio — una biografia®, Garzanti,
1996, pg. 41.
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de mintea omului, nici o imagine psihologicd evocatd pentru a intam-
pina nevoile superstificase ale societatii, ci Dumnezeul Cel Vesnic si
mesajul Sdu cdtre lumea Sa.

Educatia ebraicd a inceput practic odatd cu Avraam si cu legd-
mantul. Legdméntul a fost national si personal, cu profunde implicatii
educative. El a fost un contract intre poporul evreu si Dumnezeu, dar
si intre fiecare evreu si Dumnezeu. Fiecare persoand din poporul evreu
avea o obligatie personala fata de Dumnezeu, fatd de familia sa si fata
de poporul sdu.” Educatia aceasta se bazeazd pe o relatie personald cu
Dumnezeu, in afara ipotezelor teoretice sau a s'logismelor deductive.
Este numai experienta unei relatii si, ca orice relctie adevdra'a se ba-
zedazda numai pe credinta-incredere, care se naste intre persoanele res-
pective." Este o educatie ce ajuta generatfiilor viitoare bazandu-se asa-
dar pe credinta-incredere in stramosi, pe credibilitatea méarturiei lor.”?

Fireste acum cd procesul educativ al patriarhilor, care nu s-a des-
fasurat in cadrul unor institutii scolare, si-a avut defectele si greselile
lui, dar roadele lui sunt evidente si in viata unor membri din cea 'de-a
patra generatie. losif, care nici mdcar o datd nu s-a abatut de la ascul-
tarea sa deplind de Dumnezeul pdrintilor sdi, a repetat legdmantul spi-
ritual spunand fratilor sdi, la varsta de 110 ani: ,Dumnezeu vd va cer-
ceta si vd va face sd vd suifi din fara aceasta in fara pe care a jurat
cd o va da Jui Avraam, lui Isaac si lui lacov® (Gen. 50, 24).°

Odaltd ajuns in pustie, poporul eliberat in chip minunat din robia
egipteand a fost imediat instruit in procesul transmiterii adevarului:
~Cerinfele acestea pe care }i le spun Eu astdzi, sd le ai In inima ta
si in sufletul tau; SA LE SADESTI in fiii tai si sd vorbesti de ele cand
sezi in casa ta, cdnd mergi pe cale, cand te culci si cand te scoli. Sa
le legi ca semn la mdana si sd le ai ca o tablifa pe fruntea ta. Sd le
scrii pe usorii casei tale si pe portile tale” (Deut 6, 6—9).

Acest pasaj cuprinde mai mult decat o simpld poruncd de inde-
plinire a obligatiei edu-ative a familiei. El contine, prin folosirea cu-
vantului ebraic SHANAN, o puternicd aluzie cu privire la metodolo-
gie. Sensul literal al cuvantului este «a ascufi» sau «a stimula» si este
folosit aici la timpul prezent. Cu alte cuvinte, parintii evrei trebuie sd
stimuleze in permanentd apetitul intelectual al copiilor lor... Ei tre-

buie sd le ascufeascd mintea punandu-le intrebdri care sa creeze si-’

tuatii de invatare in care sd li se poatd da invdtdturd in credinta lui
Israel."

Centrul educatiei divine este TORA, iar spatiul ei TEMPLUL. Dar
cu acestea ne inscriem deja in d.mensiunile unei etici a tragicului. Pen-

10 Gangel, K.O. — Benson, W.S. op. cit. pg. 19-—20.

11 Yannaras Christos. ,Abecedar al credintei”, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1996,
pg. 16—17.

12 Idem. Op. cil,, pg. 17.

13 Gangel K.O. — Benson W.S,, op. cit., pg. 20.

14 Gangel K.O., ,Toward a Biblical Theology of Marriage and Family®, Journal
of Psychology and Theology, No. 5, 1977, pg. 60 si 62.
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tru cé acei care se constituiau in dascdli, in educatori, incep sd alu-
nece spre dictaturd de constiinta.

Sd observam ca actul formalizdrii, al formuldrii, mai exact, pe
langd extraordinara performant{d de a fi impus si edificat universalul
consfiniind domnia unitdfii efective, afirmate si legalizate, pe langa
opera de ordonare a muljimilor, purtate de tiparul unitar ce a inst tuit
legea in eul social — organismul coerent si coeziv pe care-1 reprezinta
societatea — a rdmas totusi la formé: la formele bine definite ce vor
struni mulfimile diverse ale membrilor. Comunicarea nemijlocitd din
grupurile constituite devine mijlocitd: mediatd de legea propusd tutu-
rora, in egald masurd (pusd, cu alte cuvinte, ,deasupra”, ,in afara“,
intr-o exterioritate formald, pentru a fi, in sfarsit preluatd ca atare si
interiorizatd de fiecare individ).

Membrii societd{ii nu vor mai comunica direct (face-to-face) ci
indirect, prin intermediul legii (regulei sau regulamentului) care artifi-
cializeazd, in parte, raporturile umane.”

Pentru Israel n-ar fi trebuit sd fie asa. Pentru cd valentele cuvéan-
tului TORA cuprind si aspectul de invéatdturd divind revelatd, de lege
specificd, ancora'd in transcendent. Aceasta ar fi trebuit sa fie vie, ca
expresie a Duhului Sfant. Ea este chiar continutul invataturii. Scurt-
circuitarea apare insd frecvent ca urmare a pdcatului si a compromi-
sului cu cotidianul pe care-1 fac — uneori — cei pusi de Dumneazeu la
pazirea fundamentului educational — preotii din Templu. Pentru ca
despre ei ne aminteste Cartea lesirii (28, 29) si mai clar lezechiel insusi:
.Ei vor invdfa pe poporul Meu sd deosebeascd ce este sfdnt de ce nu
este sfant si vor ardta deosebirea dintre ce este necurat si ce este cu-
rat* (lez 44, 23).

Preotii invatau litera si infelesul Legii si erau raspunzatori pentru
punerea in ma'nile poporului a cunoasterii ritualurilor si formelor reli-
gioase pline de semnificatii ale vechiului Israel. ,Fiecare jertfd, fiecare
simbol si fiecare ceremonie era o bazd pentru o simtire, o atitudine fata
de Dumnezeu si un mijloc eficace de invdtare a unei credinfe, a unei
conceptii sau a unei legi. Prin procedurile legate in mod deosebit de
inchinarea in Cort, oamenii erau invéatati sfintenia lui Dumnezeu, im-
portanta credinciosiei fata de El, felul in care El privea pdacatul si ne-
voia de pocdinta".' Preotilor le revenea asadar misiunea de a invdfa
cu deosebire pe adulti, dar prin aceasta familia nu si-a pierdut nicio-
datd locul central in institutie. Activitatea preotilor din Templu a du-
blat-o, dandu-i valoare de instruire morald, eticda. Sistemul intersecta in
sine linia eticii generale, a dreptului civil si a relafiei de familie, intre
familii, ginti, semintii si Israel — alte popoare.

Educatia a atins nivelul cel mai scdzut in perioada Judecétorilor.
Poporul era preocupat sd supraviefuiascd, dar nu exista o autoritate
centrald ferma si toate formele de culturd si dezvoltare sufereau. Auto-

15 Mircea, Corneliu, ,Etica Tragicd“, Ed. Cartea Romaneascd, 1995, pg. 117.
16 Eavey, C.B. ,History of Christian Education”, Chicago, Moody, 1964, pg.55.
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ritatea lui Samuel, care a fost In acclasi timp si ultimul judec#tor, dar
si primul profet, nu a fost mai bund. D2ducem c¢d manifestarea spiri-
tuala si puritafea inchindrii s-au imbundtdtit sub conducerea lui Sa-
muel, dar existd pufine dovezi cé s-ar fi facut o educatie temeinicd. Sa-
muel a adunat cu adevdrat in jurul sdau un grup de profefi si epoca
Invataturii I;:vrofetice a inceput, de fapt, cu inteleptul din Rama (I Sam
19, 18—24).

Primul impdrat al lui Israel si cel de-al doilea, Saul si David, se
deosebesc nu atat din punct de vedere militar — doar ambii sunt stalpi
ai victoriei militare — cat mai cu seamd din punctul de vedere in care
priveau educatia. Pentru cel dintai, dependent in mare méisurd de Sa-
muel, educafia era ldsatd pe seama profetilor, preotilor, infzleptilor si
parintilor copiilor care o realizau intr-un cadru atat de militar si de mi-
litdros incét educatia pare 53 aibd o foarte micd importanta. David insé,
cu adevdrat un cdrturar sensibil si pasionat, a dezvoltat sistemul de
inchinare al lui Israel la cele mai mari proportii — 38 €00 de leviti.
Templul pe care nu apucd sa-l zideascd exterior, incepe sd-1 inalte in-
terior. ,Poale cea mai mare contributie pe care a avut-o David la o
educatie evlavioasd a fost exemplul propriei sale vieti. Nici un alt per-
sonaj n-a creat o asemenea teologie de conflict intre interiorul ce-L
cautd pe Dumnezeu si viata sa exterioara”. Dramatismul — surprins de
teologia psalmilor este creat de nelinistea si dezolareca unui suflet im-
povdrat de constiinta pdcatului in contrapondere cu dorinta sa reald si
fierb nte dupd impacarea cua Dumnezeu. Schimbarea mintii si a inimii,
bucuria pdcatului iertat, increderea nestramutati si credinta in f deli-
tatea lui Dumnezeu, prosternerea in fata inaltimii harului si cate altele,
sunt teme ale psalmilor care vor marca de acum sistemul educational
ebraic.

Conotatiile fiecdrui titlu de psalm ne aratd insd eforturile facute
si in vederea realizdrii unei reale organizari a instruirii. Asa apare cd-
tre sfarsitul domniei lui David un sistem complet organizat de servicii
ale levitilor — extrem de numerosi, cum am ardtat — implicati in di-
verse slujbe si care pregdtea cantareti si poeti, slujitori in Templu si
nsieri pentru Templul pe care-1 va indlfa Solomon, a cdrui capacitate
de educare s-a dovedit a fi enormd. Aparitia cdrtilor sapientiale, a
aceslei literaturi de intelepciune in cadrul sistemului gandirii poporului
evreu, sunt dovada unei modificari de substantda in planul activitatii
educationale.

Cucerirea Ierusalimului si distrugerea Templului constituie o
prima cotiturd hotdaratoare in istoria lui Israel, este sfarsitul unei epoci
in care ,pr mul stat Israel® dispare. De aici rezulta o dubld schimbare
in situatia politicd si religioasd.

Schimbarea politica: Israel isi plerde suveranitatea nationald si
unitatea teritoriului, o importantd parte a populatiei trdaind ma depar e
in ceea ce ea va numi exil si ea rdmanand sa locuiascd acolo. Apare

17 Gangel K.O. — Benson W.S., op. cit., pg. 23.

a
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astfel o noud realitate politicd: comunitédtile evreiesti dispersate, care
in limba greacd se vor numi mai tarziu diaspora, dispersarea.

Schimbarea religioasa: temelia statului era si temelia religiei lui
Israel. Disparitia statului provoacd o gravad crizd spirituald si repune
in discutie men'alitdtile. Noi valori isi fac aparitia. Ele datoreazd mailt
curentului de 1dei care a strabdtut cea mai mare parte a perioadei care
se incheie: profetismul.”

Modificdrilor de mentalitate li s-au addugat nesiguranta si vicie-
rea legii, ritualului si spatiului spiritual in intreg me.

In perioada monarhiei divizate, dominatia profetilor a fost asadar
pe primul plan, inclusiv educational. Intr-o vreme de grave framant¥ri

conomice si politice, profetii au devenit ,CEN1RUL EDUCATIEI
EBRAICE pand la cédderea lerusalimului“.” O exceptie ce se cuvine a
fi notatd e consemnatd in cartea II Paralip 17, 7—9 cénd cei adusi de
Iosafat sd invete poporul in al treilea an al domniei lui, cdpetenii, le-
viti si preoti ,au sirabdtut toate cetdfile lui Iuda si au invdfat pe oa-
meni in mijlocul poporului®. .

Profatii au modificat si locul unde se vestea invatitura. In loc ca
oamenii sd se adune in centrul liturgic al comunitétii — Cortul Sfant
sau Templu — profetii s-au transformat in inv&tdtori care duceau me-
sajul lui Dumnezeu oriunde gdseau oameni care sd-i asculte, transfor-
mand astfel comunitatea intreagd, spatiul ei sp ritual, in spatiu de ves-
tire. Asupra acestui amdnunt vom reveni cadnd vom vorbi despre locul
de desfdsurare a activitdfii profefilor. Vom remarca mai apoi cd in acest
fel cuvéantul lui Dumnezeu, in dimensiunile sale fundamentale, a trecut
prin evrei spre neem'iri, capdtand o aurd universalista.

Functia esentiald a profetilor a devenit in acest grav context
aceea de a gdsi intelesul istoriei contemporane — istorie plind de tu-
mult si viol>ntd — si de a incerca sd depidseascd ceea ce este intam-
pldtor intr-insa si sd schiteze o filosofie a is.oriei care sd le permita
sd descopere un sens al ex stenfei poporului ales, dar nu o filosofie
stearpd, ci una pornitd din datele cotidianului si transfigurate de reve-
latia transcenden'uli.

Datele problemei se rezumau la cateva puncte foarte simple.

1. Atat intr-unul cat si in celdlalt rega‘, israelitii se abdteau me-
reu de la Lege. Oare mai erau ei demni sd se considere popor ales?

2. Dumnezeu revdrsa pedepse asupra poporului Sdu. Se succedau
catastrofele istorice: infrangeri in lupte, distrugerea rega ului lui Israel,
deportarea celor zece triburi, amenintérile ce planau asupra regatului
lui Iuda. Unii profeti anuntau aceste catastrofe diferite; mai tarziu, aliii
le-au si triit, le-au inregistrat si le-au comentat. Oare Dumnezeu nu
mai indrdagea poporul Sau?

3. Distrugerea regatului lui Israel in anul 722, reducand prezenta
Israelului in Pamantul fdgdduit doar la micul regat luda — un teritoriu

18 Eisenberg, Jossy, .O istorie a evreilor®, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, pg. 32.
19 Gangel K.O. — Benson W.S,, op. cit,, pg. 25.
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restrans in jurul Terusalimului — a fdcut ca aceste intrebiri sd capete
un caracter si mai dramatic. Pe mdsurd ce menghina invadatorilor, intai
asirieni, apoi babilonieni, se restrangea in jurul Ierusalimului, se punea
chiar problema dacd poporul va supraviefui, dacd Legdmantul se mai
mentinea. Mdcar dacd Templul ar ramane in picioare. Orical atrdgea
atentia iudeilor profetul Ieremia, el nu-si puteau imagina distrugerea
Templului. N-ar fi fost ea dovada de netdgaduit a sfarsitului Legaméan-
tului? Idee pe care Israel n-o putea admite.

In acest context, profetii lui Israel, dupd ce predicaserd in van
pocdinta si dupd ce incercaserd zadarnic sa stdvileasca degradarea si-
tuatiei, au izbutit s& fdureascd o ideologie a sperantei, careia iudais-
mul ii datoreaza supraviefuirea sa. Nucleul forte al acestei conceptii
care trebuia sd reinnoiasca increderea poporului in viitorul sdu a con-
stat in esentd din afirmarea cd Legdmaniul este ireversibil. In ciuda
aparentelor, distrugerea statului nu semnifica anularea Legdmantului.?

Istoriografia secularizatd descoperd in profeti un mesaj nou si o
noud conceptie despre Dumnezeu. Dumnezeul lui Moise nu este altul
decat Acela al lui Mica. Forma de prezentare insd a mesajului difera
de la un om al lui Dumnezeu la altul (descoperim aceste diferentieri in
functie de ceea ce numim de obicei ,inspiratia profetilor”).

Sa urmadrim insd profefii in calea lor ulterioard. Ei nu lasd po-
porul in exil. Impérdtia s-a divizat aproximativ in anul 931 i.d.Hr., pe
vremea cand Ahia, Semaia si Ido slujeau ca profeti ai lui Israel. Inainte
d2 cadderea lerusalimului in 986 i.d.Hr., Dumnezeu adaugd pe Ieremia
si Iezechiel ca mesageari ai voii Sale in raport cu poporul care uitase
pe Domnul, acuzandu-L cd El a uitat de ei. In toatd aceastd perioadd
o mare importantd a avut dezvoltarea SCOLILOR DE PROFETI, asociate
mai ales cu lucrarea de slujire a lui Ilie si Elisei (II Regi 2, 3—5; 4, 38;
6, 1). Cercetatorii in general ne sugereaza cd acesti doi profeti, care nu
au opera scrisd de ei personal, nu au fost fondatorii acestor scoli, de
vreme ce Se pare ca au exislat grupuri de profefi care au studiat sub
Samuel cu multi ani inainte. Dar in jurul lor se formeazd aceste chea-
guri de scoald, grupdri neoficiale de ucenici, cu care atat de mult se
aseamdnd Ucenicii Domnului Iisus Hristos. Samuel si ceilalti nu au dis-
pus de o catedrd omiletica, dar vdzand si invatand din profetiile lor
transfiguratoare, unii profeti s-au bucurat de o sporire remarcabild in
planul educativ.

Péastrarea credintei si invadtdturii in exil a fost o probleméd majora,
dar nu imposibild cand ne uitdm la exemple ca Daniel si Neemia. Un
sistem atent de educafie a putut mentine insd constiinta apartenentei
la neamul lui Israel si a credintei in Dumnezeul lui Israel. Cantarea
cantdrii Domnului in tara strdind era dovada cad nu chiar totul era tre-
cut. Capcana idolalriei — pe care le-o aseza in fafa civilizajia persana

20 Eisenberg, Jossy, .ludaismul”, trad. De C. Litman, Ed. Humanitas, 1995, pg.
27 si Prevost, Jean-Pierre. .Pour lire les prophetes“, Ed. Woralis (Quebec) — Cerl.
1995, cap. 8 — .proletii intoarcerii”, pg. 160—175.
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la vremea lui Cirus cel Mare (mijloc de veac VI i.d.Hr) nu a mai putut
sd surprindd pe israelitii ex’lati cu forta in robie. Lectia era de acum
insusitd. Mécar in parte poporul ascultase de prooroci. Vreme de 70 de
ani, ruinele lerusalimului au stat ca o patd pe constiinfa ingreuna'ada
de durere a unui neam ce nu-si ascultase Dumnezeul Cel Viu. Cartea
(Plangerile lui Ieremia“ sau cea despre Daniel aduc in imagine rus nea
si batjocura pe care poporul ales o suferea de-acum intre popoare
(Dan 9, 16).

Secolul V {.d.Hr avea sd aducd in plan central de instruire sina-
gogile. Tora a preluat din nou suprematia, desi aramaica a ajuns sd fie
vorbitd de poporul intreg in locul limbii ebraice. Datoritd neces tatii
citirii cartilor de studiu teologic, ebraica devine obiect de invafamant,
mai cu sezma pentru acei care urmau sa ocupe anumite slujbe religi-
oase of ciale. Au apdrut si alte tipuri de scoli, venite ca sd contraca-
reze stilul de scoald alexandrind, greceascd sau persand. Pentru instruc-
tia formald a copiilor in afara familiei s-au organizat in secolul I i.d.Hr,
asa-zisele ,case ale cartii”.

Metodologia era in mare méasurd orald, cu un puternic accent pe
memorare $i recitare. Tehnica dialogului a facut ca educatfia ebraica de
dupd exil sd fle destul de progresistd in comparatie cu standardele pri-
melor secole.”

Dar ramdsese undeva, in urmd, imaginea cuvantului dinamic, ne-
institutionalizat, dar perfect ancorat in realitédtile istorice si duhovni-
cesti ale neamului, activitatea invadtdtoreascd a prooroc.lor. Procesul
educativ al cdror centru le-a fost activitatea, a fos orientat spre adan-
cirea intelegerii religioase, spre cresterea pasiunii si fervoarei reli-
gioase, indreptatd spre cunoasterea voii lui Iahve si intdrirea in vie-
tuirea cu El. Dar ei nu se vesteau pe ei sau propria lor concepiie de
viatd. Ci voia Domnului se vestea prin ei. De aici si perenitatea spu-
selor lor.

Pr. Constantin NECULA

21 Gangel K.O. — Benson W.S., op. cit, pg. 28 precum si pe larg Fol et Vie.
«Prophetisme, sagesse et pouvoirs“. 83 (1984), (Cahiers Biblique, 23, 96 pPg.).
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PROFETUL SI LEGIUITCRUL MOISE*
in viziunea operei filoniene
»DE VITA MOYSIS“

Date preliminare despre Filon Iudeul

Filon s-a n#scut, probabil, in anul 23 a.Ch., intr-o familie de evrei
nobili din Alexandria. Familia sa era atat de bogata si influenta incat, po-
trivit lui Jean Daniéelon, ea reprezenta ,marea bancd intermationald
ebraica“.!

Situatia economicad a parintilor i-a permis s& primeasci o educatie
deosebitd. Insd, impotriva dorinfei parinjilor sai, care ar fi vrut si se
indrepte spre lumea afacerilor, el s-a dedicat incd de tanar filosofiei. Cul-
tura timpului sdu oferea tinerilor doud modele de educatie: cel al retoru-
lui si cel al filosofului. Filon a ales modelul filosofului. Filosofia in vre-
mea lui, nu era o disciplind abstractd, ci un mod de viatd, care implica un
efort ascetic de desavarsire pentru a putea gési adevaratul sens al vietii
in posedarea bunurilor interioare.? Ca Filon a dus o viatd , filosoficid* o
demonstreazd propria méarturie din De specialibus legibus III; 1—2, in care
scrie: ,,a fost o vreme in care m-am dedicat filosofiei, contemplarii Uni-
versului si elementelor care-1 alcituiesc; pornind de la ele mintea mea in-
sofitd in mod constant de ganduri si de adevéruri divine, isi trigea marea
fericire, frumusete si amabilitate; de aceea aveam o mare bucurie care nu
inceta niciodatd sd ma sature. Atunci nu aveam niciodatd ganduri rele sau
josnice si nu doream si caut faima, bogafii sau placeri trupesti; ci ni se
pirea ci eram indltat cu sufletul stépéanit de o inspiratie divini (epitheias-
mos), astfel incat aveam impresia de a c#litori impreuné cu soarele, luna,
cu tot cerul si cosmosul. 3i atunci din stratosferd priveam jos si, ascutin-
du-mi privirea, contemplam, ca de la un observator, spectacolul multiform
al bunurilor pidmantesti, si-mi binecuvantam destinul pentru ci am sca-
pat de mizeria vietii umane®“.

Filon si-a dedicat aproape toatd viafa comentérii Sfintei Secripturi,
mai intdi oral si apoi scris. Operele sale scrise de fapt nu sunt decat
,.predici asupra unor versete alese din Scriptura®.

Activitatea sa literard a avut doud obective principale, dictate de
mediul cultural in care a trdit, Alexandria Egiptului. Primul a fost acela
de a da o expresie rationald ,filosofica" Bibliei, folosindu-se de limbajul
filosofiei grecesti; al doilea de a apara Cuvantul lui Dumnezeu de atacurile
paganilor. Existd totusi in opera lui Filon un obiectiv sistematic si unul
apologetic.

* Lucrare de seminar, alcdtuitd, in cadrul cursurilor de doctorat, sub indru-
marea Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan, care a dat avizul pentru publicare.

1 Jean Daniélou, Filene D’'Alessaudra, Lkdizioni Archeosofica, Roma, 1991,
p. 20.

2 Ibidem, p. 22.
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Alexandria, in timpurile lui Filon, era locul cel mai important, cen-
trul cel mai viu §i fecund al culturii grecesti. Ceea ce constituie particu-
laritatea iudaismului alexandrin este intélnirea dintre credinta ebraica
- si cultura greaci care are ca reprezentant principal pe Filon. In Alexan-
dria literatii publicau editiile critice ale lui Homer si Hesiod, si faceau co-
mentarii erudite operelor acestor clasici, folosind adesea metoda alegorica,
matematicienii si astronomii aduceau stiintelor lor contributii importante.

In acest important centru cultural (dincolo de cel economic si co-
mercial) crescuse cea mai mare comunitate ebraicid a Diasporei (numaéra
aproape un milon de membri) care cu asimilarea culturii grecegti reu-
sise si se includi si sd se integreze usor in mediul pigin care o incon-
Jjura si reusise sd impuni respect fatd de propriul crez religios recurgand
la interpretarea alegoricé, dupa exemplul literajilor pigéni.

Aceastd operatie deloc usoar#, de a armoniza Scriptura cu cultura
greacs a fost dusid la implinire de Filon. Comentariile sale la diferite carii
ale Pentateuhului sunt minunate studii si tentative de a exprima in lim-
bajul grec mesajul Sfintei Scripturi.

Dincolo de activitatea literard Filon a participat si la cea politica,
insd despre aceasta avem pufine informatii. Episodul cel mai cunoscut il
constituie delegatia condusd de el la Caligula pentru a protesta impotriva
samavolniciilor guvernatorului Flacus si impotriva agezérii statuilor pa-
gane si a imaginilor impératului in sinagogi. Despre acest eveniment
Filon ne-a lasat dou3 documente: Contra Flaccum si Legatio ad Caium.?

Data mortii lui Filon nu este sigurd, oricum ea este pusid dupi anul
41 dupi Ch., mai exact dupé intoarcerea sa din delegatia de la Roma.

Din scrierile si faptele sale se poate trage o importantd concluzie in
ceea ce priveste viata religioasd a lui Filon: concluzia cd ea a fost o viata
exemplard, pusd toatd in slujirea lui Dumnezeu si a comunitétii iudaice
din Alexandria. Insi, pe drept cuvant noteazi Danielon, religiozitatea sa
nu avea nimic comun nici cu rigorismul fariseic, si nici cu famatismul
zelot.

,Filon este impregnat de umanismul grec, cu tot ceea ce acest cu-
vint exprimi nu numai despre culturd, ci despre a sti pentru a fi. El in-
susi e unul dintre cele mai importante rezultate ale paideiei (paideia) tim-
pului siu.

Alegorismul siu subtil elibereazi credinta périnfilor sii de inveli-
sul semitic pentru a reinnoi-o cu formele cele mai rafinate ale filosofiei
timpului s&u.

... Acest iudeu de mare caracter si de mare culturd nu are nimic
comun cu sincretismul. El apreciazd in egald mésurd bunurile trupului
si incd mai mult pe cele ale mintii, pe care o civilizatie rafinati le pune
la dispozitia sa. Insi el le judecad dupi valoarea lor si mirturia cea mai
incontestabil a operei sale consti in faptul cé el acorda o valoare suprema
bunurilor spirituale“.*

3 Despre aceastd delegatie si despre documemtele privitoare, vezi C. Kraus,
Filone Alessandrino e un’ora tragica della storia ebraica, Napoli, 1967,
4 J. Danieélou, op. cit., p. 9.
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Mediul cultural in care se naste opera
De vita Moysis

Filon nu este un izolat in lumea elenisticd. Diaspora semanase, pe
toate strazile Imperului roman, comunitéti iudaice care prosperau.

Fidelitatea fatd de Lege (Torah) ficea posibila pastrarea identitatii
lor intr-o lume elenisticd. Prozelitismul lor ne este bine cunoscut din
diverse mérturii, incepand cu cea din Evanghelia dupad Matei (23, 15). In
cetitile prin care Sf. Pavel trecea, se aflau pe langi iudeii autentici acei
fovoumenoi ton Théon dintre care Apostolul neamurilor si-a recrutat o
buna parte dintre primii sai ucenici.

Necesititile vietii ii obligase pe iudeii diasporei si adopte in viafa
lor cotidiana, limba internationald a epocii — greaca elenisticA — care a
devenit in acelasi timp limba lor religioasd. Traducerea Bibliei in greaca
(LXX) a fost un fapt de o importanti deosebitd pentru istoria religioasa a
lumii greco-romane. Nu numai iudeii care nu mai cunosteau limba ebraici
ci gi paganii se puteau hrini din Cuvéntul lui Dumnezeu. In aceastd pe-
rioada iudaismul nu numai ci n-a fost conservator, a fost creator. El a dat
nastere unei intregi literaturi in greaca elenistica, literatura care a adop-
tat formele literare gi categoriile de gindire ale acesteia.

Astfel, dialogul a devenit posibil intre poporul lui Dumnezeu si nea-
muri, constient de rolul pe care-l avea in a purta lumina cunostintei di-
vine acestora. Din aceastd literaturd nu ne-a rimas decit ceea ce Bise-
rica a conservat. Versiunea Septuagintei ne-a parvenit datoritd faptului
céd ea a devenit Biblia crestinilor. Multe din operele iudaismului elenistic
ne sunt cunoscute, desi numai cu titlul din citarile facute de Clement Ale-
xandrinul si Eusebiu de Cezareea. Tot ceea ce ne-a rimas din operele is-
toricilor, poetilor si filosofilor iudaismului elenistic, de importantd deo-
sebitd, ne ajutd in acelagi timp sd {inem seama cAnd apreciem opera lui
Filon.

El nu este nici un izolat insd nici un promotor ci cel care a atins
apogeul miscarii de extindere a iudaismului. Activitatea sa care se pla-
seazii la inceputul crestinismului reprezinti stadiul iudaismului alexan-
drin intr-un moment precis in care cregtinismul incepe si-si ia avantul.
Tot interesul lui Filon se concentreazid in jurul operei lui Moise, prezen-
tata ca expresie a unei intelepciuni invatate de la Dumnezeu ®

Celelalte cirti ale Bibliei nu sunt citate decat foarte rar. Insi Legea,
este interpretatd potrivit unei metode imprumutate din elenism si astfel
ea este fiacutd accesibilid tuturor sufletelor bine intentionate. Ea devine

sinteza tuturor aspiratiilor legitime ale sufletului omului antic.

Opera lui Filon despre Lege poate fi impartita in trei parti:

Prima aparfine unui gen literar care va avea mare succes in cresti-
nism, cel al , Intrebarilor si Raspunsurilor despre Scripturi“. Este un co-

5 Bernard Botte, La vie de Moise par Philon, in Moise homme de l'alliance,
»Cahiess Sioniens" VIII, 1954, p. 56 (174).
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mentariu scurt care pune in evident{d anumite dificultdi ale textului si
explica in mod treptat sensul literal i sensul spiritual.

Ne-au réamas din aceasts prima parte scrierile:

»Quaestiones et solutiones in Genesim et in Exodum“, intr-o ver-
siune armean#, un fragment destul de lung intr-o versiune latina si niste
«citéri din unele catene exegetice.

A doua parte este constituitd din marele comentariu alegoric, inau-
gurat prin ,,Legum allegoriae, in care aplicid textelor sacre metoda exe-
geticd alegoricd pe care autorii profani o foloseau in interpretarea poe-
tilor greci.

in sfarsit, a treia parte, contine o serie de tratate care se adreseazi
unui public mai larg, in scopul de a le oferi o idee despre continutul Legii
si despre valoarea ei religioasd. Aceasti parte cuprinde De opificio mundi,
cunoscutele Vitae (Abraham, Jeseph, Moysis) si tratatele despre legile
speciale.

In toate aceste opere Filon vorbeste in mod constant despre Moise.
El este ,Profetul, hierofantul, filosoful, legislatorul“? In acelasi timp
ins#si persoana lui Moise este pusd in prim plan. Ceea ce il intereseazi
pe Filon este si arate ci insugi Moise a rostit i a scris cuvintele sfinte.
In De Vita Moysis, Filon mai mult decat in alte tratate ne spune ceea ce
gandeste el despre Moise. Nu este vorba despre o via{a a lui Moise in sens
biografic, asa cum suntem tentati sd credem la prima vedere citind titlul.
Nici in celelalte Vitae (Abraham, Joseph) nu prezintd biografii ale per-
sonajelor, ci explicatii ale naratiunilor biblice din Genez&, prezentate ca
expresie a legilor divine nescrise.’

In toate aceste Vitae, Filon prezinti personajele Patriarhii anticu-
lui Israel ca simboluri care intrupeazi diferite tipuri de virtuti: Enos re-
prezinti sperania; omul care cautd pe Dumnezeu. Enoh pocéinta si progre-
sul, Noe dreptatea, Abraham virtutea dob&nditd prin invatiturd, Isaac
virtutea innascuta si Iacob virtutea dobandita prin asceza.

Patriarhii sunt prezentati de Filon in doud triade: care culmineaza
cu Moise care reprezinta omul desavérsit. :

Enos — Enoh — Noe
Abraham — Isaac — lIacob
Moise

Potrivit exegezei alegorice pe care o aplicd in interpretarea Patriar-
hilor, ei reprezints itinerariul mistic care conduce sufletul la cunoaste-
rea lui Dumnezeu prin Revelatie.?

Desi Moise se afld in centrul simbologiei filoniene’ ca model ideal
al desdvarsirii omenesti, el, in schimb este prezentat in De Vita Moysis ca

6 Ibidem, p. 56 (174).

7 Ibidem, p. 57 (175).

8 Jean Danielou, op. cit., p. 155.

9 Cfr. Erwin R. Goodenough, By Light, Light, New Haven, 1935, p. 181, Idem,
An Introduction to Philo Iudaeus, Oxford, 1962, p. 145.
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un conducétor ideal aseméanator celor din epoca elenisticd. Numai in Ques-
tiones in Exodum Moise este prezentat intr-o expunere continui in sensul
simbologiei mistice’ care va fi dezvoltatd mai tarziu de Sf. Grigorie de
Nyssa.

De Vita Moysis, deci, nu cuprinde tot ceea ce Filon din Alexandria
spune despre Moise, marea figurd a operei sale. In ansamblul ei aceasta
operd aparfine unui gen literar particular: roman istoric, pentru ci ea se
adreseazi celor care meritd si nu-l ignore“," adica grecilor, dupi cum se
arata inci in paragrafele urmaétoare.

Filon reproseazd scriitorilor greci c& nu l-au mentionat in scrierile
lor si cd s-au interesat de comedii si de opere imorale in loc de a ,,folosi

darurile lor pentru a nara viata oamenilor virtuogi“."?

De Vita Moysis nu este deci o operd exegetica ci o biografie apologe-
tica si morala.”

Scopul apologetic pe care 1-a urmarit l-a facut pe Filon s& prezinte
un personaj elenizat cu trésaturile unui rege conform idealului elenistic,
stdpan pe pasiunile sale, ca un intelept stoic, care conduce lumea potrivit
Legii universale." ,

Cu toate acestea Filon riméne cel mai apropiat naratiunii biblice”
in descrierea lui Moise spre deosebire de alte incerciri.

Autorul ne avertizeazi in prologul operei sale despre scopul pe care-1
urmaéreste:

,.Moise este, dupi unii, legiuitorul iudeilor (nomotheton ton
Ioudaion), dupa al{ii este interpretul sfintelor legi (ermynéos
nomon hierén) un om intru toate foarte mare si desavarsit, si
aceasta am scris, in intentia de a-1 face cunoscut celor care me-
ritd sa nu-l ignore. Céc faima legilor pe care le-a lisat s-a ras-
péandit in toatd lumea, i a ajuns pana la marginile pAmantului;

insi cine era el intr-adevir putini o stiu“."

Opera este impartitd in doud parti:
— De Vita Moysis I, 1—291;
— II, 1—292.

10 Vezi J. Danielou, Moise chez Philon, in Sacramentum futuri, Etudes sur
les origines de la typologie biblique, Beauchesne, Paris, 1950, p. 177—190.

11 Philon D’'Alexandrie, De Vita Moisis, 22, introduction, traduction et notes
par Roger Arnaldez, Claude. Editiones du Cerf, Paris 1967, p. 27 (vom folosi ca abre-
viere V.M. I, 1).

12 V.M. L3

13 Mariette Canevet, Remarques sur l'utilization du genre litterraire historique
par Philon D’Alexandria dans la Vita Moysis, ou Moise Général en chef — Prophéte,
in Revue des Sciences Religieuses, 60 (1986), p. 189.

14 Ibidem, p. 189.

15 Joach, Jeremias, Moysis, In G.L.N.T., vol. VIII, Paideia, Brescia, 1871,
col. 774.

16 V.M. I, 1—2.
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si este structuratd potrivit celor patru calitd{i pe care Filon i le atribuie
lui Moise si anume:
— Cartea I, Moise — Conduc#torul Poporului (Hegemon)
— Cartea I, 8— 65— Legiuitor
66—186 — Mare Preot
187—287 — Profet.”

Izvoarele pe care le foloseste in De Vita Moysis sunt indicate in Car-
tea I, 4 si anume: cartile sfinte $i marturiile unor batrani ai poporului siu.
Filon se inspird in descrierea personajului siu de tehnica literara dupa
care erau alcituite romanele istorice din perioada elenisticd, indeosebi Tu-
cidide si Plutarh. Pentru el, Moise este o personalitate exemplara care de-
paseste granitele poporului iudeu si care meritd si fie propus ca model
umanitatii intregi.

Pentru a rupe monotonia descrierii el alcédtuieste o serie de cuvéan-
tiri care nu sunt decit parafraziri ale anumitor texte biblice, in care
scoate in evident calitatile si virtutile lui Moise de conducétor al poporu-
lui, care stie s& incurajeze in momente dificile i si rasplateascd pe cei
indrézneti. Pentru a transpune un personaj biblic ca Moise intr-o forma
literard a vremii sale, Filon face apel la gnomé (sentinte morale, maxime)
care erau folosite foarte mult de istoricii greci in special de Tucidide, care
a avut o influentd extraordinard in Antichitate. Aceste formule literare

— gnomé — au fost foarte bine puse in evident{# de M. Canevet in stu-
diul citat.®

Moise in calitate de Rege §i Legiuitor al poporului

In Cartea I, 1—334, din De Vita Moysis, Filon prezinta biografia lui
Moise pe care o reproduce din Pentateuh cu anumite trimiteri la traditia
ebraici insd foarte influentat de idealul elenistic. Astfel, Moise este
prezentat ca tipul regelui ideal potrivit conceptiei pitagoreice. Inca de la
nastere el este un copil de o frumuset{e superioard oamenilor ob1$nu1t:

Familia sa este una din cele mai nobile din acea vreme.” Educatia
pe care Moise a primit-o este cea a unui rege, o educatie completa care cu-
prinde potrivit idealului elenistic aritmetica, muzica s$i geometria. A-
ceastd referire se gisesgte de fapt si in Cuvantarea Sf. Stefan (F.A., VII, 22).
In continuare Filon descrie sentimentele périntilor cdnd se vid pusi in
situatia de a salva viata unei , fiinte unice* ca Moise, lamentatiile lor.

Fiica Faraonului care nu avea un fiu il adoptd pe Moise ca pe ,,fiul
ei natural“.? Moise este inzestrat de Dumnezeu cu capaciti{i extraordi-

17 Cf. Paul Marie Guellaume, Moise, in Dict{ionnaire de Spiritualite ascetique
et mystique — Doctrine et Histoire, tome X; Beaucheste, Paris, 1980, col. — 1461—

1462.
18 M. Canevet, op. cit., p. 190—197.

19 V.M; L, 9.

20 V.M. L T,
21 VM, 1,11
22 V.M, I, 13.
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nare astfel incat el cunoaste totul de la inceput.”® Toti colegii sdi cat si altii
erau frapafi si plini de admiratie pentru el. Se intrebau daci el este o
fiintd umana sau divind pentru ci pirea a nu avea nimic din ceea ce au
cei mai multi oameni.® Intre toti, el se arati stipan pe pasiunile sale, iar
uciderea egipteanului este interpretatd ca o ,faptuire dreaptd si un act
pios“.”® El este ,,omul desiavarsit”, un intelept care reuseste si-si mode-
leze viata in armonie cu ,,vocea naturii“, ,,dreapta ratiune naturala® (tén
orthén tis fyseos légon) considerati ca principiu si izvor al virtutilor.” Ca
om de inaltd valoare morald Moise este descris ca cel care-si exerseaza
comportamentul in vederea realizérii echilibrului dintre viata contem-
plativa si viata activi (bios theoritikos kai practikds).

Filon se complace s& analizeze starea de spirit a lui Moise in care
Dumnezeu ii incredinteazé misiunea de a elibera poporul iudeu.

. ... Intr-adevar, el socotea cé elocventa umani, comparati cu cea
a lui Dumnezeu nu este decat neputinfa cuvantului, si intrucat era din
fire prudent se dddea inapoi din fata acestei indatoriri zdrobitoare, soco-
tind ca cel care era prea mare nu era pe masura lui si el il ruga pe Dum-
nezeu sa aleagd un altul care ar fi putut mai usor sd ducd la implinire
una din misiunile sale...“.7

Dumnezeu l-a ales conducédtor al poporului ,,pentru meritele sale,
pentru valoarea sa morald, pentru bunivointa sa universald“. Miscat de
noblefea sufleteascé, de indl{imea gandirii sale si de repulsia innéscuta fata
de rdu, el a parasit guvernarea Egiptului si Dumnezeu i-a diruit domnia
unui neam mult mai numeros si mai puternic.?

Filon scoate in relief calitdtile si virtutile lui Moise, dezinteresul
siu fatd de cele materiale, bunatatea sa, disponibilitatea sa si slujirea sa
in comparatie cu comportamentul altor conducétori. Moise este un condu-
citor care stie sd trdiascd ca un om obisnuit, in modestie si simplitate,
fara stralucirea si luxul ostentativ pe care si l-ar fi putut permite. Maretia
sa regala care il distinge constd in: stdpanirea de sine, fermitatea, mode-
rafia, vivacitatea spiritului, a inteligentei, a cunostintelor, staruintelor
sale, a necazurilor indurate; toate cdlduzite spre un ideal mult mai inalt
de a sustine pe toti cei ce implinesc binele.”

Pentru toate aceste virtuti Moise a primit ca mostenire lumea in-
treagd (panta t6n késmon) si pentru ca Profetul a fost numit prieten al lui
Dumnezeu (Exod 33, 11) el este cetédtean al lumii, de aceea nu este inscris
in nieci un registru al vreunei cetéti de pe padmant si aceasta pentru ci n-a
primit ca mostenire o parte de {ari ci lumea intreagi.”

23 V. M.; I, 20—21
24 V. M.; I, 27.

25 V. M.; I, 4.

26 V. M.; I, 48.

27 V. M.; I, 83.

28 V. M.: I, 148—149
29 V. M ; I, 151—154.
30 V. M.; I, 156—157.
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Pe Muntele Sinai, Moise a intrat in comuniune cu Tatil, Creatorul
tuturor lucrurilor si astfel el a devenit vrednic de a primi acelagi nume
cu El , A fost numit dumnezeu si rege peste toate neamurile” (onomasthi
gar holou tou ethnous Theos kai basilevs), pentru c¢i el a intrat in intu-
nericul (ais te ton gnofou) in care era Dumnezeu (Exod 20, 21) adicad in
esenta fara forme care este invizibila, modelul oricdrei fiin{e (paradeigma-
tikin ovsian). Aici el a invitat ceea ce scapid vederii unei firi muritoare
(lysei thniti) si de aceea el este un model pentru cine vrea si-i urmeze
(paradeigma tois ethelousi mimeisthai).*!

Cartea I din De Vita Moysis care este si cea mai lungé din aceasth
viat4, se incheie in Moab cu urmétoarea afirmatie:

»Astfel s-a aridtat tot ceea ce Moise a ficut ca rege (Basi-
levs). Acum trebuie spus tot ceea ce el a implinit frumos in ro-
lul sdu de Mare-Preot si Legiuitor; intr-adevir acestea sunt pu-
teri pe care el le-a detinut in misura in care se armonizau deplin
cu autoritatea regala“.®

Sfarsitul car{ii I anun{d tema celei de a doua care este de altfel un
panegiric in care Filon exaltd calitédfile lui Moise de Legiuitor (nomothe-
tis), Mare-Preot si Profet (profitis).”

Inceputul Cértii a II-a; 1—8 asociazd funciiei regale pe cea legisla-
tiva. Moise este in acelasi timp rege si legiuitor, iar legiuitor nu este decéat
pentru faptul cid mai intai este rege. Ca rege el detine toate functiile ome-
nesti si dumnezeiesti. El este pentru cetate ceea ce Dumnezeu este pentru
lume, de aceea nu trebuie s se asemene altora, el trebuie si fie superior;
el are autoritatea de a comanda pe altii pentru ci este stiipin pe pornirile
sale. Pe el nu-l disting bogétiile, puterea armelor, ci virtuiile. El, ca rege,
este legea vie (nomon emphihan) si legea un suveran drept (nomon basilea
dikaion).*

Regelui ii apartine dreptul de a prescrie ceea ce trebuie facut si sa
interzici ceea ce nu trebuie si fie, sd prescrie binele §i sd interzica raul.
Ca rege el legifereazé; insd nu poate legifera fara asisten{d divind de a-
ceea el trebuie sd fie si sacerdot §i profet. Toate aceste virtuti sunt intru-
chipate de Moise.*

Intr-o monarhie divina regele este modelul tuturor este ca un dum-
nezeu pentru supusii sdi. Trasaturile lui Moise ca rege ideal le-am vézut
expuse in V.M. I, 148—163. Domnia sa trebuie s aibd un caracter paci-
fic, el s& fie dezinteresat, s& nu caute avantaje familiare si nici bogatii,
sd fie un bun model pentru supusii sii. Desi, Filon ii atribuie lui Moise

31 V. M,; I, 158.

32 V.M,; I, 334.

33 Pentru titlul pe care Filon i le conferd lui Moise a se vedea F. H. Colson,
Philo Judaeus, Opere complete, vol. 10, Londra, 1971, p. 386—388; Pentru cel de rege
si Mare Preot, a se vedea H. A. Wolfson, Philo, Foudations of religions Philosophy
in Judaism Christianity and Islam, vol. II, Cambridge, 1984, p. 322-—345,

3¢ V.M,; 11, 4.

35 V. M.; II, 1—8; vezi si Emile Brehier, Les idées philosophiques et religieuses,
de Philon d’Alexandrie, Paris, 1950, p. 18—23.
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si titlul de filosof sub influenta lui Platon, totusi nu vorbeste deloc de
aceasta calitate.

In prima parte a panegericului Filon demonstreazé superioritatea lui
Moise ca leglslator El este cel mai mare dintre tofi legislatorii pe care
i-au avut grecii si barbarii vreodata.*

Numai legile sale sunt stabile si nu s-au clatinat niciodata. Daca alte
legi au o valoare localad cele ale lui Moise sunt respectate pretutindeni de
exempu Sabatul si Postul mai ales cel din Luna Sfanta. In sfarsit Legile
lui Moise au suscitat admirafia neamurilor strdine si mai ales ca ele au
fost traduse in timpul lui Ptolomeu Filadelful. Aici Filon povesteste pe
larg traducerea Septuagintei, apoi el face un rezumat pe scurt a operei cu
partea istorics si partea sa legislativa.”

Moise este un legiuitor original pentru cé el nu se limiteazd si puna
bazele unei legislajii fundamentale numai pentru o cetate. El incepe cu:

»-.. Geneza Marii Cetati gdndind ca legile ar fi imagi-
nea cea mai asemdinitoare constitutiei universului. Dacd s-ar
examina bine cu precizie tiria poruncilor urmaétoare, s-ar des-
coperi c& ea tinde si atingd armonia universala si ci ea se a-
corda cu sistemul naturii eterne“.®

Creatia Universului poate demonstra doud lucruri absolut indepen-
dente: unul, cd aceeasi persoand, Tatd si Creator ‘al lumii; era de aseme-
nea Legiuitorul adevarat, altul, ci cel care implineste legile cautd folosul
de a se supune naturii si de a-si conforma viata sa, ordinea universala ar-
monizandu-si cuvintele si faptele sale cu cele ale ordinii universale.”

Identitatea dintre Dumnezeu Creatorul si Legislatorul Universului
cat si punerea de acord in ceea ce priveste supunerea fatd de naturi si
Lege sunt idei foarte indréagite de Filon.

Moise Mare Preot

Filon creioneaza gi cateva trasdturi ale personajului siu in calitate
de Mare Preot. El nu a fost numai rege si legislator al poporului iudeu
ci si Mare Preot. El a primit de la Dumnezeu pe Muntele Sinai toate in-
structiunile pentru a organiza adevaratul cult; Sanctuarul cel Sfant si mo-
bilierul sau, vesmintele si podoabele Marelui Preot, serviciul divin cu a-
jutorul preotilor si levitilor.®

Prin functia de Mare Preot pe care i-o atribuie lui Moise, Filon in-
telege aceastd funcfie legatd direct de cultul Fiin{ei Adevarate. ,Cinstea
care se potriveste celui infelept este de a sluji Fiintei celei Adevarate®
(timi d’harmdtousa sopho therapevein t6 pros alitheian on).*

36 V. M.; II, 12—24.
37 V. M,; II, 25—52.
38 V. M.; II, 51—52.
39 V. M.; I, 48.
40 V. M.; 11, 70—71.
41 V. M,; 11, 67.
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Moise implineste aceasts slujire cu cea mai mare devotiune datoriti
firii sale inclinate spre filosofie gi spre contemplarea adevérurilor sublime.
Potrivit traditiei iudaice Moise a fost ales de Dumnezeu s& scoaté poporul
din robia Egiptului si si fie preot, insd datoritd ezitdrilor sale, Dumnezeu
l-a ales pe levitul Aron ciruia i-a incredintat preofia. Moise a slujit ca
Mare Preot in timpul sdptdménii in care Aron a fost consacrat Mare Preot
iar fiii séi preoti permanenti. El a continuat sd slujeascd ca Mare Preot
impreund cu Aron pe care l-a ales datoritd virtutii sale superioare, iar pe
fiii s&i pentru credinta si sfintenia lor.?

Desi i-a ales pe ei din porunca lui Dumnezeu, totusi i~a instalat in
slujirea lor avand consensul intregului popor.® Filon pune in relief apoi
onestitatea si nepdrtinirea lui Moise care degi avea doi fii nu s-a ldsat
sedus de preferinte sau afectiuni familiare. Slujirea preoteascé este incre-
dintatd deci lui Aron gi fiilor sii pentru totdeauna, ceea ce inseamni ca
ea se va transmite ereditar.*

Desi Filon ii atribuie lui Moise calitatile de rege al poporului si Mare
Preot, trebuie si recunocastem ci ele nu corespund adevéarului istoric. Moise
n-a fost niciodatd rege pentru cd in teocrafia iudaicd Jahweh era regele
lui Israel. Pe de altd parte el nu a fost nici Mare Preot ci numai organi-
zator al cultului. Insd este caracteristic panegiristilor de a exagera sau
de a amplifica faptele si ideile personajelor asupra cirora se opresc.” Ul-
timul punct al panegiricului alcatuit de Filon scoate in eviden{d calitatile
lui Moise de Profet.

Moise ,,prophétes” gi ,,hegémon®

Asa cum a fost cel mai bun dintre regi, dintre legiuitori si dintre
preoti, Moise a fost de asemenea cel mai ilustru dintre profe{i. Filon dis-
tinge trei feluri de profeti. Primele sunt ficute in mod personal de Dum-
nezeu, iar profetul nu joac3 decat un rol de interpret. In a doua categorie
intréd interogatiile pe care le face profetul si rdspunsurile pe care le pri-
meste din partea lui Dumnezeu. In cea de-a treia intrd profetiile inspirate
. de Dumnezeu pentru a cunoagte viitorul. Despre prima categorie de pro-
fetii omul nu poate si vorbeascd pentru ci ele coplesesc puterea de a le
exprima. Filon se opreste numai asupra ultimelor doui categorii dand
citeva exemple. Acestea sunt raéspunsurile lui Dumnezeu la intrebarile
profetului cu privire la problemele de drept; pedeapsa pentru cel care-1
insultd pe Dumnezeu potrivit Levitic 24; respectarea Sabatului,® inde-
plinirea ritualului pascal,® problemele legate de mostenire.® Apoi sunt

. M.; 11, 142.

. M.; II, 143.

. M.; II, 186.

. Botte, op. cit., p. (178) 60.
. M.; 11, 187.

. M.; II, 203—208.

. M.; 11, 209—220.

. M,; 11, 222—232.

. M.; 11, 233—245.
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descrise profetiile care privesc: trecerea prin Marea Rosgie, mana si epi-
sodul legat de r#ézvritirea lui Core potrivit Numeri 16. In sfarsit bine-
cuvantarea pentru triburile separate si anuntarea mortii sale. Ca Profet,
Moise a rostit profetiile ,,rapit de Dumnezeu afara de sine insusi” (Ouket’on
en eavio theophoreitai kai thespizei téde),”! pronuntand cuvinte care de-
pasesc orice sperantd,” inspirdnd incredere poporului in momentul tre-
cerii prin Marea Rosie. In nararea evenimentelor legate de trecerea prin
Marea Rosie, Filon ne-a lédsat o pagin& oratoricd in care regisim teme
clasice ale retoricii grecesti.

»Aflandu-se deci prinsi intre dusmani si mare evreii erau
disperati de salvarea lor, unii considerau cd moartea cea mai
mizerabila ar fi o binecuvéantare, altii socoteau ca este prefe-
rabil si fie ucisi de stihiile naturii decat s& fie batjocoriti de
dusmani, gi tofi intentionau si se arunce in mare; impovarati
fiind cu lucruri grele, priveau cu atentie tirmul abrupt pentru
ca atunci cand ar fi vazut c& dusmanii sunt aproape aruncanau-se
de sus s-ar fi scufundat mai usor.

In aceastd situatie fara de iesire mai mult mor{i decat vii, erau cu-
prinsi de spaima.

Insa Profetul, vizand intreg poporul siu cuprins de panicid precum
pestii in plasd, iesindu-si din sine sub o inspiratie divina rosti aceasta pro-
fetie: Teama este inevitabila, frica este aproape de voi si mare este peri-
colul. Pe dtoparte, o mare cu gura ciscatd, nici un refugiu unde sa scapi,
lipsi{i de barci; de pe altd parte, falangele dusmanilor care ne ameninta,
care ne urméresc in mars fortat. Incotro sa ne indreptam? Unde sa gasim
o cale de iegire? Totul ne incolteste in mod neasteptat din toate partile;
Pamantul, marea, oamenii, stihiile naturii. Atunei, prindetfi curaj! Nu va
lasat{i descurajati, ramane{i in picioare, fi{i in launtrul vostru, hotaraii
in asteptarea ajutorului invincibil al lui Dumnezeu. El va veni pe ne-
asteptate gi va lupta pentru voi. Voi afi avut experienta ajutorului sau in-
vizibil. Il vid ci vine ridicAnd un nor de praf, aruncand laturile sale de
gatul dusmanilor nostri. Se apropie de mare. Ei se scufunda in adanc pre-
cum plumbul. Voi ii considerati incéd vii, insd eu ii vadd in duh, ci sunt
deja morti. $i chiar astéizi voi ii veti vedea morti.”

Astfel, el pronunta aceste lucruri care depasesc tot ceea ce se poate
spera. Totusi ei demonstrara prin fapte adevarul cuvintelor lui. In schimb,
lucrurile pe care le prevestise se realizard gratiei puterii divine, desi fap-
tele in sine erau cu mult mai incredibile decat povestirile mitologiei: ma-
rea se deschise in doud parti, apele se oprird in fiecare margine a trecerii,
forméand prin intreaga lor profunzime ziduri foarte solide; prin acest cu-
loar drept se deschise o cale minunati care trecea prin mijlocul apelor
solidificate; poporului i se deschise o trecere fara probleme, prin mare,

51 V. M,; II, 250.
52 V. M. II, 253.
53 V.M. II, 249—252,
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ca pe o stradi uscatd sau ca pe un pasaj de pietre — céci nisipul secat
de apd cu granulele sale forma in mod natural o singuri compozitie —
deasupra dusmanii ataci alergdnd spre infréngere priébusindu-se astfel
intr-o distrugere sigura“.®

Existd in De Vita Moysis cuvantiri pe care Filon i le atribuie lui
Moise, in care el apare sub dou# aspecte distincte i de fiecare datd subli-
niate: ca Hegemon, adicd conducitor al poporului si conducétor al evrei-
lor spre Tara Fagiduintei — deoarece iegirea din robia Egiptului nu s-a
realizat intr-o maniera pacificd dati fiind opozitia lui Faraon — si ca pro-
phetes care-i mustrd pe evrei cind se rdzvritesc impotriva lui Dumnezeu
sau care-i incurajeazd anuntandu-le ajutorul lui Dumnezeu.

fn anumite cuvantiri el apare ca un conducitor,”® in altele ca pro-
fet,® iar in unele Moise vorbeste ca un conducitor apoi ca un profet.”
Filon pare a stabili un raport intre cele dou# roluri pe care i le atribuie
lui Moise, in calitate de conducéitor al poporului si comandant al ostirii,
Filon il descrie pe Moise potrivit atitudinii tradi{ionale homerice: El se
ridici ca sid vorbeasca (I, 54; I, 244). Cuvantirile sale sunt cuvantiri pare-
netice (parainésis), I, 40; I, 309; II, 172; (parigéreo), I, 73, de poruncé (proy-
trepen); I, 177; de mustrare (nouthesia), I, 328. Ca un bun comandant el
se preocupd ca sa dea incredere ostirii sale (I, 306; I, 173). Cel mai adesea
cuvantarile sale sunt introduse prm formule 'barmale, de tipul ,El a zis“®
formule pe care nu le intdlnim in cazul cuvéntérilor profetice. Pentru a
capta ascultarea camenilor sdii el stie s le rédneascd orgoliul: ,Plete
groase i grimada de carne, iatd ceea ce sunteti, §i nu oameni“.”. El eva-
lueaza forfele de care dispune ostirea sa in functie de puterea ei spirituald
(I, 174; 1, 222) si in functie de ,,alcituirea, indrézneala, experienta, nu-
mérul“ (I, 225) ostirii dusmane. Asemenea bunilor comandanti ai istoriei
antice, el hotiraste locul potrivit inainte de batilie (I, 307), promite re-
compense.” In calitate de conducétor al poporului el hotir#ste ceea ce tre-
buie ficut sau nu,” chiar si ceea ce ar fi absurd (atopon) de urmat,” ceea
ce este util (ophelimétaton), ceea ce este ddunitor (blaberén).®

Trei exemple luate din aceste cuvantéri ne aratd cum Filon adauga
in plus alte trasituri figurii de comandant a lui Moise spre deosebire de
relatérile vechi testamentare.

In De Vita Moysis, I, 220—226, Filon reia relatarea biblicd despre
trimiterea iscoadelor in Tara Sfanta, potrivit Numerii 13." In cartea Nu-
merii 13 se spune cd Domnul Dumnezeu s-a adresat lui Moise spunandu-i
sh trimitd oameni pentru a cerceta Canaanul, cdte un om din fiecare

54 V. M.; 11, 252—254.

55 V. M.; I, 222—226; 1, 244—245; 1, 308; I, 322—333; II, 168 gi 171.

56 V. M.; I, 201—202; 11, 259; 11, 272—273; 11, 280—281,

57 V. M.; I, 54—57; 1, 173—175; 11, 251—252,

58 V. M.; I, 54; I, 244; 1, 331; II, 171 (eipon); I, 173 (legon); I, 222; I, 321 (pfisi)-
59 V.M.; I, 54.

60 V. M.; I, 327; 11, 173 (geras), I, 322 (athla)

61 V. M.; I, 54; I, 244; I, 247; 1, 323; I, 325—326.

62 V. M.; I, 308.

63 V. M.; I, 222,
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trib (13, 1-3). Filon atribuie aceastd initiativd lui Moise din dou&d mo-
tive: ,nu vrea si fie gresit instiintat” si vrea si aibd o cunoastere a {irii
»ca si reflecteze asupra a ceea ce trebuie facut“ (I, 220). Apoi Moise se
adreseazéa iscoadelor, potrivit cartii Numerii, le explicd in detaliu misiunea
incredintata, ceea ce Filon face si in I, 224. Cici inainte de toate, ca un bun
comandant el face bilantul suferintelor si daunelor indurate pana acolo;
astfel incat speranta luptei lor si aibd drept scop si recompensi o tara
bine populatd (I, 222—223). Raportul pe care iscoadele trebuie sa-l1 pre-
zinte coincide la Filon cu cel din Numerii 13. Insi Filon subliniazi aspec-
tul militar al acestei misiuni de recunoastere si pentru ca locuitorii sunt
puternici si numerosi el va trebui si se preocupe de opozitia lor pentru a
avea ,forte egale“, dacé cetétile sunt puternic intérite el va trebui si se
ingrijeascd ,,de masini de razboi si de asediu“. In sfarsit Moise vrea si
stie daca tara este bogatd sau nu ,,céci ar fi o prostie s se pund in pericol
de buné-voie pentru o taré mizerabila® I, 224.

Potrivit cértii Numerii, Moise conduce poporul dupd porunca lui
Dumnezeu spre o fard aleasi de Dumnezeu, el nu este preocupat de a can-
tiri méaretia riscului in functie de cea a castigului cum apare in descrierea
lui Filon. In paragraful urmator I, 225, Filon precizeaza ci puterea evrei-
lor constd in ,credinta in Dumnezeu" si nu in masinile de razboi sau in
arme, desi nu este mai putin adevirat ci Moise a pregitit cucerirea Ca-
naanului ca orice comandant inteligent {inand seama de ceea ce este
,»util” si ignorand ceea ce este ,,ddunator* unei lupte.

Aceste pregitiri de lupta se regisesc si in Vita Moysis I, 306—308,
unde este descris rdzboiul impotriva Madianitilor. Din pournca Domnului,
potrivit Numerii 31, 1-6, Moise pune in lupti 1000 de oameni din fiecare
trib. Acelasi lucru relateazi si Filon, insd motivele care-1 determini pe
Moise sunt particulare: ,,el stie cd efectivele prea numeroase se ciocnesc
intre ele, si in acelagi timp el socotea de folos sd aibid rezerve de comba-
tanti pentru a inlocui pe cei care ar muri* (I, 306): precautii intelepte de
lupta.

Potrivit relatirilor din Numerii, expeditia are loc din porunca Dom-
nului ,,pentru a pedepsi pe Madianiti“ (Numeri 31, 3). Potrivit lui Filon
scopul expeditiei este mult mai precis: ,,miza prezentei lupte nu este aceea
de a ne asigura suprematia prin fortd, nici de a ne insusi bunurile altora®.

Actiunea lor nu constd atat in faptul de a implini porunca divina,
ci mai ales nu a pedepsi pe adevératii vinovati. Pedepsirea inséisi este pre-
zentatd rationalizatd: ,,ar fi nefiresc de a executa cu propriile méaini pe cei
din casd cu noi cand ei ar incdlca legea, $i de a nu face nimic impotriva
dusmanilor cind ei au comis cele mai mari erime; ... intr-adevar, cei care
sunt aflati vinovati, si fie responsabili de tot ce au facut altora, sau au
suferit* (I, 308). Succesul acestui indemn este total: oamenii se arunca in
luptd ,,ca pentru o victorie asiguratd“ (I, 309). Fideli discutiei de dreptate
sustinutd de comandantul lor, ,ei socotesc drept sd ucidd barbatii si fe-
meile® (I, 311), succesul exortatiei depiseste aici cu mult relatarea bi-

blic& potrivit ciireia, din contrd, soldatii au ocrotit femeile, fapte pentru
care au fost mustrati de Moise. Insa Filon prezinti relatarea evenimen-
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telor si ca un istoric, ea este o confirmatie a intentiilor comandamentului
care stie bine sa analizeze situatiile gi s#-i conducé pe oameni® -

Drama devine si mai interesants, in Numerii 32, eand triburile lui
Ruben si Gad vor s& obtind partea lor de teritoriu la est de Iordan inainte
de incheierea cuceririi Canaanului. Moise le reprezinti ¢i vor si ,,descu-
rajeze pe Israeliti de a intra in tara pe care Domnul le-a dat-o“ (Numerii’
32, 7). Moise prezentat de Filon reproseazé acelasi lucru celor doua triburi:
desolidarizandu-se de fratii lor, ei risci s#-i descurajeze. Ins# acest repros
are alte nuante. Cele doud triburi se pare ci vor mai multd recompensa
decat au celelalte (pleonektiseste); I, 324; ei incalci legile intangibile ale
democratiei grecesti, refuzdnd legalitatea: dat fiind faptul cd ,tofi sunt
egali“, potrivit primelor cuvinte cu care incepe cuvéntarea (pantes este
isotimei) I, 324) si ultimelor (exisou); I, 327). |

Ei se comportéd: ,precum comandan{ii care-i jicnese pe supusii lor
sau ca stépanii care dispretuiesc sclavii lor*; adica altfel decat trebuie s
se comporte cetifenii unei cetdti democratice. Membrii acestor triburi ,,ri-
valizeazii din lasitate“ I, 325. Ins4, ei trebuie si {ind seama — ca si ma-
gistratii — s& nu paradseascd nici locurile lor (lipotaxion) nici armele (lipo-
stration) si s# le retin# bine ,,cu toate puterile trupului si ale sufletului®.
Evreii se inclind pentru cd Moise ,,nu abuzeazd de autoritatea sa“ si ,res-
pectd dreptatea si legalitatea" (I, 328). Ei vor sa arate curajul lor (areti),
stiind ca ,,fapta de virtute este de a asculta de tine insuti deoarece tu egti
un astfel de conducétor (higemdéni) I, 329.

Inainte de a trimite iscoadele in misiune, Moise ca orice comandant
grec sau roman, aduce ,sacrificii favorabile* I, 306, potrivit tradifiei pa-
gane, lucru care nu este menf{ionat in relatarea biblici. Filon ii atribuie
lui Moise functii profane ca cea de conduciitor — can (arhon; ho proestos)
ins# cel mai des este numit higemon, conduc#tor, comandant al poporului.
In nici un caz Filon nu-1 numeste strateg; in I, 306 Moise alege pe Fines
ca stratigén tou polemou. Lui Filon ii esie familiard terminoivgia greaca
folosita 1n desemnarea raporturilor existente in ierarhia militard antica.
Hegemonul in antichitate nu avea numai responsabilitatea unei lupte ci
intregul destin al poporului, insé ii revenea misiune strategului de a con-
duce operatiunile in teren.

Metamorfozarea personajului biblic nu este completd, iar atitudinea
de comandant nu pune deloc in umbri functia profetica a lui Moise potri-
vit mérturiei scripturistice. Ii sunt atribuite lui Moise sapte cuvantiri in
care Filon il prezinta in calitate de Profet. Profetiile sale sunt concise, in-
troduse prin formule solemne. In fata fiilor lui Jetro ,,pe misuri ce vor-
bea el era purtat de un entuziasm divin transfigurédndu-se astfel in pro-
fet“; pastorii se temeau de el ca nu cumva si profetizeze (I, 57). In fata
reprosurilor israelitilor din degert, Moise le raspunde mai intéi calm, apoi
,,dupd un moment de liniste purtat de un entuziasm divin si sub inspira-
tie divin& el incepe si profetizeze, vorbind ca un profet..." (I, 175).

64 M. Canevet, op. cit., p. 200.
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Pentru a explica mana ,sub suflarea duhului miscat de un impuls
divin, el profetizeaza ... (I, 201). Ultimele patru cuvéntiri din De Viia
Moysis sunt puse in gura profetului: ,profetul, iesindu-si din sine sub
inspiratie divind profetiza astfel...” (I, 250); El porunceste si nu mai
adune mani ,fiind inspirat de Dumnezeu" (II, 259). Mahnit de cei care
adorau vifelul de aur inaintea lor ,inspirat de Dumnezeu zise...“ (II,
272). Puiin dupa el este din nou rapit intru Dumnezeu" (II, 273). Indig-
nat de calomniile fiilor lui Core ,,el este purtat de un impuls divin si,
transfigurat in profet, astfel profetiza . . .* (II, 280).

Profetiile lui Moise sunt in general foarte aproape de textele scrip-
turistice; ele nu sunt inventate insd de multe ori sunt imbogéatite in con-
tinut. Se gasesc insd doud exceptii: pe de o parte indemnul pe care Moise
il adreseazi péstorilor care maltratau pe fiii lui Ietro. Insd dacid Filon
spune ca Moise pe masurd ce vorbea se transfigura in profet, el nu spune
ca profetizeaza; péastorii sunt ,numai infricosati daca el ar profetiza® (I,
57). Al doilea caz este cel al manei in care profetul Moise incearcd sa
explice fenomenul; in I, 201—222, el avanseazi o teorie foarte filoniana
desi este prezentatdi ca o minune. In acelasi timp, cand problema este pusa
din nou in II, 259 profefia lui Moise reia relatarea biblicd din Exod 16, 19.

In cuvantarile atribuite lui Moise Filon pune in evidentd rolul pro-
fetiei care sustine increderea poporului in conducétorul siu. Profetia nu
se rezuma la un simplu indemn sau la estimarea unei situafii. Unii evrei
n-au ascultat recomandérile lui Moise de a nu pastra mana pentru a doua
zi ,,presupunand, ci aceste cuvinte nu pot fi o profetfie ci doar un indemn
al conducéatorului* (II, 260). Profetia nu este fructul capacitafii de analiza
si reflectie a inteligentei umane ci ea este rodul inspiratiei divine.

In I, 201 Moise explici minunea manei, iar in I, 198, Filon spune ci
Dumnezeu poate sd lecuiascd suferintele poporului din dragoste pentru
oameni, dar de asemenea ,,5i prin vointa de a cinsti pe cel care l-a ales
conducator” (igémon).

Moise spune insd, in II, 280 ca fiii lui Core n-au vrut si ,,se lase in-
vatati“ si cd faptele dovedesc ,,autenticitatea sa“, adici calitatea sa de
conducétor al poporului si profet. Cele doud calitati ale lui Moise se spri-
jind una pe alta. Moise ca profet vesteste fapte care se confirmi si care
confirmi calitatea sa de conducétor, iar profetia nu face decat si inta-
reascé dreptul sdu de hegemon.

CONCLUZII

Filon prezinta figura lui Moise intr-un context cultural particular,
creiondnd trasiturile personajului siu potrivit uzantelor literare ale tim-
pului siu, transforméndu-l astfel intr-o paradigmi a istoriei universaie.
Cuvantarile pe care i le atribuie lui Moise se incadreazi in modelul foarte
cunoscut al istoricilor greci si romani de a prezenta conducitorul unui
popor. Folosind o expresie modernd am putea spune ci Filon incearcd
sd ,inculturalizeze” un personaj biblic intr-o lume care nu este a sa,
intr-o concepiie despre istorie si sensul ei total diferitid de cea a lumii
iudaice. Apologia lui Moise suferd de un defect, in sensul cid ea tinde si-1

e ——
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prezinte pe Moise ca pe un model pentru homo universalis. Moise este
un model valabil ,,sub specie aeternitatis“, nu este numai un intemeietor
sau un péarinte fondator al unui POpoOr. Istoria devine $i pentru Filon aza
cum o concepeau grecii si romanii, un tezaur de modele dupi care omul
si se orienteze avand in vedere ci el este acelasi sub toate cerurile. Insa
Filon vrea s& demonstreze grecilor cd in aceastd istorie Dumnezeu inter-
vine prin mijlocirea alesilor sdi pe care-i investeste si conducd desti-
nele unui popor. De altfel, Vita Moysis, contine o invafaturd bogata des-
pre natura minunilor pe care le prezintid ca exemple: plagile Egiptului,
transformarea toiagului in sarpe, trecerea prin Marea Rosie, evenimen-
tele din pustiu.

Filon distinge cu atenfie minunile ficute de Dumnezeu prin inter-
mediul lui Moise de cele facute de magii pigéani. Referindu-se la {antarii
pe care Dumnezeu i-a ales ca si-i pedepseascd pe egipteni. Filon invata
cd Dumnezeu poate si aleagid anumite fiinte pentru a-si manifesta pu-
terea, desi El nu are nevoie de aceste instrumente. ,,Fard ména lui Dum-
nezeu mtreaga lume locuitd (sympan oikoumenyn), de la o extremitate la
alta, si mai mult decat atat lumea intreagi (sympanta kosmon), nu poate
si existe“.® Minunea este puterea lui Dumnezeu in actiune. Cand Moise
face si {asneasci api din stanca, Filon precizeazid cid aceasta nu este decat
»un joc pentru Dumnezeu“.® Lumea intreagé care existd datorita putem
creatoare a lui Dumnezeu trebuie contemplaté ca o minune permanentd.”
Prezentarea lui Moise ca hegemon §i prophetes vrea si demonstreze gre-
cilor ceea ce este un profet biblic; un conducitor ales de Dumnezeu peniru
poporul siu pe care el se mulfumeste sé-1 conduca ca trimis al sau.

Prezentarea filoniand a lui Moise ca Rege, Legiuitor, Mare Preot,
Profet i-a facut pe specialisti sd se intrebe dacd nu cumva aceasta este o
prezentare a lui Mesia. Este greu de dat un réspuns mai ales cad mesianis-
mul lui Filon este foarte imprecis si nu este de acord cu credinta intr-un
Mesia personal.®

Pe de altd parte, o astfel de interpretare este imposibild avand in
vedere ci De Vita Moysis este o operd apologeticd care se adreseaza pa-
génilor. Perspectiva mesianicd in viata lui Moise se limiteazd la triumful
Legii liber acceptati de cétre toatd lumea. Figura idealizatd a lui Moise
asa cum apare in panegiricul lui Filon poate reprezenta pentru constiinta
crestind, intr-o manierd mai mult sau mai pufin voalatd o prefigurare a
lui Mesia.

Oricum, Filon a reusit s ne transmitd intr-o maniera apologetici o
traditie autentica si curatd a propriei sale credinte. Cititorul modern peate
socoti De Vita Moysis printre cele mai frumoase pagini pe care Filon le-n
scris despre un personaj biblic.

Drd. Constantin PREDA

I. 112.
212,
I, 213.
Wolfson.op cit., vol. II, p. 395—426.
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PAGINI DE ISTORIE BIBLICA VECHITESTAMENTARA
EFfCCA HASMONEILOR*

Istoria poporului Israel — ales de catre Dumnezeu dintre cele-
lalte popoare printr-un act de bunavo'ntd, nu pentru vre-un merit spe-
cial' — a fosl o conlinud pregatire in vederea méntuirii tuturor popoa-
relor prin Hristos. Pentru injelegerea corectd a Noului Testament si a
contextului istoric in care s-a desldsurat viata pamanteasca a Man.ui-
torulii este necesard cercetarea atentd a evenimen elor istorice d n pe-
rioada intertestamentara. Fard indoiald, iudaismul acestei epoci a in-
fluentat primele comunitdti crestine apdrute pe teritoriul Tarii Sfinte
si acest fapt n-a rdmas fdra urmadri pand in zilele noastre. Noua cre-
dini{d, care a cuprins mai tarziu intreaga lume cunoscutd, era funda-
mentatd pe credinfa patriarhilor si profetilor transmisd, in perioada de
care ne ocupdm, prin intermediul iudaismului post-exilic (530 i.Hs. —
70 d.Hs.)%

Principalele izvoare istorice pentru cunoasterea acestei perioade
din istoria poporului ales sunt céartile I si II Macabei; Talmudul’; ope-
rele unor istorici pagani ca Nicolae din Damasc, Strabon si Pol biu;
pre-um si opercle istoricului iudeu Iosif Flavius: ,Antichitadtile iudaice*
si ,Istoria rdzbo.ului iudaic“.’

Regimul Torei

Odata cu exilul babilonic viata religioasd si politicd a poporului
Israel a cunoscut schimbari radicale. Dacd pand la acest evenimant —
timp de secole — profetii, preotii si infeleptii poporului i-au indemnat
pe israelifi sd respecle legdméantul incheiat de Dimnezeu cu stréabunii
lor pe Sinai fara nici un rezultat, de acum inainte situatia se va schim-
ba. Cand asupra lor s-au abatut incercdrile cumplite ale robiei si exi-
lulu, evreii au inceput sa mediteze la apostazia in care caziszra —
atrasi de religia si obiceiurile libertine ale popoarelor din jur — si la
dreptatea judecatilor lui Dumnezeu. Treptat, ei au inteles cd viitorul lor
depinde de atitudinea pe care o vor avea fatd de voia lui Dumnezeuy,
asa dupd cum ii prevenise Mose.

Profetiile preotului Ezechiel — zflat si el printre cei exilati in
Babilon — fagaduiau restaurarea si binecuvantidrile dumnezeiesti po-

* Lucrare de seminar la Cursurile de Doctorat alcituitd sub indrumarea P.C.
pr. prol. dr. Dumitru Atrudan.

1 Augustin Bea, L'Eg'ise et le peuple Juil, Paris, 1967, p. 62.

2 Pr. Prol. Dr. Dumitru Abrudan, Relig.a evreilor: Iudaismul, ,Mitropolia Ar-
dealului®, anul XXXI, 1986, nr. 5, p. 11.

3 C.K. Barrol The New Testament Background: Seclecicd Documents, Iondon
1961 (pentru Talmud si operelz istor.ciior profani),

4 T'lavius Joséphe, Histoire anciénne des Juils el la guerre des Juits conire les
Romains €6—70 ap. J.C., Textes lraduits sur l'original grec par Arnould D'Andilly,
adaplés e¢n irancais moderne par J.A.C, Bouchon, Peris 1982,
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porului ales in schimbul intoarcerii lui la credin{d.’ Rezultatul ex'lu-
lui a fost vindecarea aproape completd a israelitilor fajd de tendintele
spre idolatrie.

Captivitatea babilonicd s-a incheiat in anul 538 i.Hs. prin cuce-
rirea Babilonului de cédtre persii condusi de regele Cirus. Doritor s&
vada marele drum de trecere spre Egipt — care era Palestina — apadrat
de un popor devotat, Cirus a permis intoarcerea evreilor in patria lor.*
Imediat un convoi alcdtuit din 42 000 de evrei condus de printul Zoro-
babel si de preotul Tosua, a revenit in patrie. Ei au construit un altar,
pe locul celui vechi 'al Templului lui Solomon, apoi s-au pregd it de
construirea unui nou templu. Profetii care au activat in aceastd peri-
oadd — Zaharia si Agheu in primul rdand — au convins poporul de ne-
cesitatea edificdrii noului templu cunoscut in istorie sub numele de
templul lui Zorobabel. Acest templu a devenit, la scurt timp dupd in-
cheierea constructiei in anul 515 i.Hs., centrul vietii religioase si na-
tionale a evreilor. :

Spre deosebire de perioada anterioard captivitdtfii babilonice cand
de bine de r&u israel'fii reusiserd sd-si pdstreze independenia nafio-
nald, in perioada de care ne ocupam ei au fost nevoiti sd accepte suz2-
ranitatea persand. Autorizatia acordatd de cétre regele Cirus evreilor
pentru a reveni in patria lor si de a trdi dupd Legea lor, nu insemna si
acordarea autonomiei politice’. Totusi, ei se bucurau de autonomie re-
ligioasa si de protectia speciala a regilor persani.

Guverna'orul persan al Palestinei rezida la Samaria astfel incat
guvernarea efectivd a Iudeii — dupd disparifia in condifii incomplet
cunoscute a printului Zorobabzl* — a fost incredintatd marelui preot’.
Incepand cu losua, care devenise arhiereu al noului Templu, autor ta-
tea supremd in Tudeea era definu’'d de un singur om care concentra in
mainile sale atat puterea politicd cat si cea religioasd. Bineinfzles, inte-
resele care predominau in statul evreu erau cele religioase."

Potrivit randuielilor ldsate de cédtre Moise, arhieria se most2nea
din tatd in fiu astf21 cd urmasul lui Iosua la conducerea poporului a
fost fiul sdu Ioachim." Influenta marelui preot a crescut si mai m1lt in
timpul lui Ezra. Acesta a sosit in Tudeea in anul 458 i.Hs. venind de la
curtea persand. Ezra era cdrturar si aparfinea unei familii saerdotala.

El a fost imputernicit de cédtre regele Artaxerxes I Longimanul (464—
424 i.Hs.) sd reformeze viata religioasd si morald a supusilor evrei.”

5 Isidore Epstein, Le Judaisme, Paris 1968, p. 74.
6 M. Simon et A Benoit, Le Judaisme et le christianisme antique, Paris, 1968,

7 J.B. Pelt, Hiito're de L'Ancien Testament, vol. II, Paris 1925, p. 393.

8 J. E stein, op. cit., p. 76,

9 Emil Schiirer, A History of the Jewish People in the time of Jesus, New
York, 1961, p. 14.

10 Inidem.

11 H. Cazelles, Naissance de L'Eg'ise Paris, 1968, p. 14.

12 J. Epstein, op. cit,, p. 78.
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Scopul principal al vizitei sale a fost interzicerea cdsitoriilor mixte si
purificarea viefii morale a iudaismului (Ezra 7, 10). Doisprezece ani mai
tarziu a sosit in Iudeea si Neemia, fost paharnic al regelui persan, in
calitate de guvernator.

In anul 444 i.Hs., cu prilejul unei sdrbatori, Ezra a citit — in pre-
zenfa lui Neemia — cartea Legii lui Moise, la Templu, inaintea popo-
rului Israel. Lectura a fost urmatd de un legamant solemn intre Neemia
si reprezentantii poporului care s-au angajat si respecte poruncile Legii
(Neem'a 8—10). Scopul urmdrit de Ezra a fost acela de a face din Legza
mozaicd (Tora) suprema autoritate in Israel. Rezul'atul a fost cel as-
leptal: fiind explicatd muljimii — deci accesibild tuturor — Tora a ca-
pdtat din acea zi o autoritate absolutd in statul evreu. Progresiv ea a
devenit izvorul tuturor practicilor iudaice, in toate domeniile vietii (re-
lig'os, moral, politic, social etc.). Un alt rol al regimului Torei era acela
de a pro'eja poporul de influentele nefaste ale obiceiurilor pdgane si
de a asigura puritatea religiei monoteiste.

Persanii au permis iudeilor sa se conducad dupd Legea lor (Ezra,
7, 12—26) considerand-o o lege de stat (constitutie).

Reg'mul Torei a asigurat viata teocratiei evreies'i dar poporul
n-a abandonat nddejdea mesianica. Evreii vedeau in Mesia pe cel care
va restaura statul monarhic najional®” desi Dumnezeu il numise — prin
gura lui Isaia — pe Cirus ,Unsul Lui“ (Isaia 45, 1)."

Dupd plecarea lui Neemia marii preoti s-au substituit, incetul cu
incetul, dinastiei regale care la acea datd disparuse. Ei au inceput sa
fie privifi de cdtre popor ca urmasi legitimi ai dinastiei davidice. In
guvernarea tdrii arhiereul era ajutat de un organ exaculiv — un sinod
al batrénilor (gherousia) — a cadrui presedintie o detinea.”

Bunavointa de care evreii s-au bucurat din partea regilor persani
le-a permis sa continue opera inceputd de Ezra si sd se bucure de o
existenta linistita timp de aproape un secol.

In anul 333 i.Hs., insa, epoca persand a luat sfarsit cedand locul
celei elenistice inaugirata de victoriile lui Alexandru Macedon in
Orient. Dupa batalia de la Issus din anul 32 i.Hs. si dupd cucerirea ca-
tatilor 1Tyr si Gaza, ludeea a intrat in componenfa Imperiului 11i Ale-
xandru. Acesta nu era un razboinic cbisnuit. Intentia lui a fost aceea
de a pune bazele unui imperiu universal a cdrui unitate sd fie garan-
tatd nu numai de unicitatea conducerii ci si de unitatea legilor, limbii,
obiceiurilor si civilizctiei. Din aceste considerente impdratul macedo-
nean a intemeiat, pretutindeni in Orientul cucerit, colonii grecesti con-
struind chiar si orase noi locuite numai de greci.® Prin intermediul

13 Mai tarziu esecul incercarilor iudeilor palestinieni de a se elibera de sub
jugul striin a dat vederilor de viitor ale judaismului un caracter eshatologic. In scrie-
rile apocrife domind ideea ca Impardfia lui Dumnezeu va fi rezullatul unei acfiuni di-
recte a lui Dumnezeu si nu a unei acfiuni polilice.

14 H. Cazelles, op. cit.,, p. 15.

15 E. Schiirer, op, cil.,, p. 14.

16 Ibidem, p. 16.
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acestor colonii artele, filozofia si rafinamentul culturii grecosti s-au
rdaspandit in intreg Orientul.

Considerdndu-se mostenitorul tronului Imperiului Persan pe care-l
cucerise, Alexandru a acordat popoarelor care facuserd parte din acest
imperiu aceleasi privilegii pe care le avusesera in timpul regilor parsi.
Evreilor le-a acordat favoruri speciale: dreptul de a-si bate moneda
proprie; de a se conduce dupd Legea lor si scutirea de impozite in anii
sabatic’.” Demnitétile marelui preot de conducétor spiritual si national
al evreilor au fost recunoscute de céatre Alexandru Macedon.

In perioada imediat urmétoare numerosi strdini (functionari, ne-
gustori, soldati etc.) s-au instalat in Iudeea. Astfel evreii au inceput sd
aibd contacte permanente cu civilizatia greacd.”® Orasele au inceput sa
adopte nume grecesti (ex.: Beisanul devine Scytopolis) la fel ca si oa-
menii care purtau de obicei doua nume, unul evreiesc si altul grezesc.
A inceput sd se scrie greceste si s-au infiintat scoli de filozofie (Pto-
lemeu de Ascalon) si de istorie (Alexandru Polistor, Aristobul etc.)”. Cei
mai multi dintre evrei, constien{i de destinul lor de popor ales de Dum-
nezeu si de misiunea lor, n-au vdzut cu ochi buni inflienta ex-rcitata
de pdgéani. Acestia au inceput sd se baricadeze in spatele Legii mozaice
pe care o considerau cea mai eficientd barierd protectoare impotriva
influentelor civilizatiei grecesti. Aceste precaufii n-au reusit sa impie-
dice, totusi, penetrarea elinismului in lumea iudaicd. El a gdsit parti-
zani ferventi printre iudei, mai ales in randul arislocratiei.

Dupd moartea neasteptatd a lui Alexandru Macedon (323 i.Hs.) si
dupd dezmembrarea Imperiului in mai multe state conduse de generalii
sdi numiti ,diadohi”, doud state eleniste s-au evidentiat ca mari puteri
in Orient: Egip‘ul condus de Ptolemei si Siria condusda de Seleucizi.
Aceste doud state si-au disputat mereu suprematia asupra Pales'inei.”
Mare preot al evreilor era in acea perioadd On'as I, fiul lui Jaddua.”
El a trebuit sd ducad o politicd prudentéd care sd apere interesele poporu-
lui sdu atat impotriva sirienilor cat si impotriva egiptenilor.

Initial, ITudeea a fost inclusd in regatul sirian dar in scurt timp a
trecut in sfera de influentd a Egiptului. Ptolemeii nu s-au amb jionat

17 losif Flaviu vorbeste pe larg despre relatiile lui Alexandru cel Mar~ cu
evreii. (Antichititile iudaice XI, VIII, p. 359—360). El afirmd cd dupd cucerirea cetéatii
Gaza, Alexandru a mers la lerusalim. Acolo a fost intampinat de locuitorii celatii in
frunte cu arh ereul Joddua invesmantat cu toate ornamentele functiei sale. Im res.onat
de atitudinea evreilor si de fastul .cu care a fost primit, imparatul macedonean a ofe-
rit sacrilicii pentru templu si a garantat privilegiile lor. Se pare, insd, cd vizita lui
Alexandru cel Mare la lerusalim esle doar o legendd care, ca orice legendd, are si
un sambure de adevdr. Cu loate cd impdratul macedonean se grdbea sd ajungid in
Egipt, dupi cucerirea cetajilor Tyr si Gaza, el a gasit limpul necesar penltru a acorda
evreilor privile iile speciale amintite de citre istoricul evreu. CI. Werner Keller, The
Bible as History, Suffolk, 1977, p. 312,

18 M, Simon et A. Benoit, op. cit., p. 51.

19 M, Cazelles, op. cit.,, p. 20.

20 M. Black, The Developement of Judaism in the Greek and Roman Periods,
in ,Peake’s Commentary on the Bible", London 1963, p. 693.

21 H. Cazelles, op. cit,, p. 17.
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sd rdaspandeascd elenismul cu forta in réandul supusilor lor evrei, nici
nu s-au amestecat prea mult in problemele interne ale Iudeii, c¢i s-au
mulfumit sa incaseze la timp tributul care li se cuvenea. Ei au permis
evre lor sa traias-a dupd Legea si traditiile lor, ca si pand atunci.

Totusi, in timpul stdpanirii egiptene a fost facut un pas important
in directia elenizérii poporului evreu. Dupd anexarea Iudeii, Ptolemeii
-au strdmu'at multi evrei in Egipt ca sclavi.? Acestora li s-cu ¢ddugat,
in timpul domniei lui Ptolemeu Lagi (300 i.Hs.), mai multe mii de evrei
ajunsi in Egipt ca emigran{i $i mercenari,” atrasi de stralucirea civili-
zatiei dezvoltale pe malurile Nilului $i de umanismul regilor egipteni.
Elenizarea acestor evrei a fost rapidd. In céteva decenii limba maternd
a fost uitata, incat s-a simiit nevoia aparitiei unei traduceri grecesti a
Vechiul1i Testament: Septuaginta.” Aceastd traducere a contribu't la
rdspandirea, mai intdi a iudaismului apoi a cresinismului in lume=a
paganad.

In aceastd perioadd intransigenta religioasd care-i izolase pe evrei
de res'ul lumii a inceput sd se destrame. Invatatii evrei in marea lor
majoritate au inceput sd fie convinsi cd mesajil incredintat d2 Dumne-
zeu poporului sdu se adreseaza tuturor nafiunilor si ca va exista o zi
cand popoarele vor reveni la adevaratul si unicul D imnezeu. Luminile
religiei Vechiului Tes'ament au inceput sd penetreze printre pégani
prin intermediul evreilor din Diaspora,” totusi, centrul viastii relig oase
a ramas lerusalimul, iar garantul respectdrii Legii a rdmas marele preot|

Persecutiile siriene. Lupta Hasmoneilor pen'ru libertatea religioasd
si politica a Iudeii.

Pacea de care s-au bucurat evreii palestinieni a incetat in anul
275 1.Hs. cand Seleu-izii au intrat in conflict cu Eg'ptul. Timp de un
se-ol Palestina a devenit campul de bétdlie pentru armatele celor douéd
state eleniste. In anul 198 i.Hs., dupd o serie de lupte, regz2le sirian
Antioh Il supranumit ,cel Mare" (223—187) l-a invins, la Paneas, pe
generalul eg ptean Scopas reusind astfel sd-si intinda dominatia asupra
intregii Palestine.® Regele sirian s-a ardtat binevoitor cu evreii recu-
nescandu-i ca etnie si permifandu-le sa-si mentind legile si obiceiurile.
Rolul marelui preot in viata relig oasa si politicd a Tudeii a ramas la
fel de important si in aceastd perioadd. Marele preot Simion al li-lea a
fortificat Templul din lerusalim si l-a inzestrat cu noi constructii pen-
tru a-i spori eficienta in caz de atac.” Guvernarea efectivd a tirii a ra-

22 Will'am F. Albrig'it, From the Stone Age to the Christianity, second edition,
New York, 1957, p. 349.

23 Ibidem, p. 348,

24 1. Flaviu, Antichitatile iudaice, XII, 11, p. 362—369.

25 H. Cazelles, op. cit., p. 18.

26 1. Dhe’'lly, Le Peuple de I'Ancienne Alliance, Paris 1955, p. 377.

27 H. Cazelles, op. cit,, p. 24.
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mas in sarcina sfatului bdtranilor — wviitorul Sanhedrin — care, din
aceastd perioadd, incepe sd aibd doi presedinti: un nasi (conducétor
politic care se ocupa de problemele civile si politice) si un av bet din
(care detinea autoritatea in problemele religioase). In ultimad instanta
autoritatea supremd o detinea arhiereul.”

In anul 189 i.Hs. regele Antioh cel Mare a fost invins de cétre
romani la Magnesia si a fost obligat sd pld‘eascd un tribut urics. P2on-
tru a-1 putea ach'ta, el a intentionat sa jefuiasca tezaurele unor temple.
Primul templu care a cunos-ut aceasd soartd a fost cel din Elymais dar
cu acel prilej regele si-a pierdut viata.” Fiul sdu, Szleucus al IV-lea
(187—175) urménd ace-asi politicd, l-a trimis pe ministrul Eliodor la
Ierusalim pentru a confisca tezaurul templulu’. Mare preot era in acea
vreme Onias III fiul lui Simion al II-lea. El l-a instiintat pe Eliodor céd
averea Templului include tezervele vdduvelor si orfanilor, dar acesta
a insistat sd vadid tezaurul.” Intrdnd in Templu pentru a face o inven-
tariere a tezaurului Eliodor a fost lovit de un cdlaref insotit de cei doi
tineri imbricati in zale de aur (II Macab. 3, 25). Intdmplarea a easta a
primit o interpretare supranaturald acceptatd si de Eliodor care n-a mai
indrdznit sd se atingd de averea templului §i a pdrasit Ierusalimul. Re-
gele Siriei n-a abandonat insd planul de a-si insusi averea templului
evreiesc. Afland de acest lucru arhiereul Onias IIl a mers la Antiohia
pentru a-1 convinge pe rege sd renunte la hotdrarea pe care o luase.
Onias III n-a mai revenit nicioda'd la lerusalim fiindcd, intre timp,
Seleucus IV fusese ucis si in locul sdu domnea regele Antioh IV Epi-
fanes care, in schimb=l unei mari sume de bani, il numise in fanctia de
arhiereu pe Iason, fratele lui Onias IIL.*

Dupd cum am mentionat mai sus, in perioada dominatiei Ptole-
meilor si a Seleucizilor elenismul a inceput sd patrundd si in randul
evreilor. Nevo'le vietii de zi cu zi ii obligau s& foloseascd limba greacd
— devenitd universald in acea vreme — si prin intermediul ei evreii
si-au insusit si o serie de idei si obiceiuri specifice culturii grecesti. La
inceputul secolului al II-lea i.Hs. progresul elenismului in Palestina era
vizibil.? Din nefericire acest elenism care invadase intregul Orient nu
era cel al Greciei antice care culminase in geniul unui Pitagora, unui
‘Socrate, unui Aristotel sau a unui Platon, ci era elenismul decadent si

28 1. Epstein, op. cit. p. 84.

29 H. Cazelles, op. cit., p. 25.

30 Din carlea Il Macabei cap. III reiese cd intreaga actiune fusese pusd la cale
de un oarecare Simon, un ispravnic al Templului. Din pricina unor neintelegeri inter-
venile intre arhiereul Onias 1.l si Simon, acesta din urma ]-a Instiintat pe Apolonius,
guvernatorul Feniciei, c¢d visli:ria Templului este plind de bogatii. Apoloniu l-a instiintat
pe regele Seleucus IV acest lucru, iar regele l-a trimis pe Eliodor si confiste tezaurul.

31 Onias III a fost nevoit sd se refugieze in cetatea Dalne dar a fost ucis acolo
din porunca lui Antioh IV Epilanes (Il Macab. 1V, 34), in anul 174 i.Hs.

32 E. Schiirer, op. cit. p. 20.
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voluptos, transmis prin intermediul soldatilor, negustorilor de sclavi,
actorilor si patronilor de lupanare.”

Aristocratia evreiascd si o parte a preotimii au fost atrase de
ideile si practicile grecesti in timp ce oamenii simpli, majoritatea preo-
tilor si carturarilor, cunoscatori ai Legii, au ramas atasati rel.giei si obi-
ceiurilor strabune.* In sanul poporului evreu s-au format, astfel, doad
partide: cel al susfinatorilor culturii grecesti si cel al hasidimilor (Asi-
daioi), adica a ,celor piosi“ (chas'dim), care fineau cu strictete Legea
si traditiile stramosesti (Il Macab. 2, 42; 7, 13).

Aderentii primului partid erau mai numerosi in Izrusalim.® Re-
nuntand la traditiile strdbune in favoarea celor pagane (I Macab. 1, 13—
15), unii dintre ei au ajuns la apostazie. Poruncile b blice, repausul sa-
batic si circumcizia au fost mai intai neglijate, apoi abandonate de
aces'i oemeni. Tineretul practica atletismul fdra vesminte, dipd obi-
ceiul grecesc, preotii neglijau slujbele de la Templu pentru a lua parte
la jocuri (I Macab. 1, 11—135), iar idolatria incepuse sd se infiltreze in
randul evreilor.

Is1s Sirah care a trait in acele vremuri de decadentd si degra-
dare a iudaismului vorbeste cu amdrdciune despre abandonarea L2g'i
Celui Preainalt de cd're poporul lui Israel.®* Ceilalti evrei care au ra-
mas fideli religiei sirdbunilor lor — nu numai hasidimii — o, puteau
practica farda nici o opreliste. Situatia aceasta s-a schimbat insa dupa
ce pe tronul Siriel a ajuns Antioh 1V Epifanes. Acest rege voia o ele-
nizare completda a Pales inei. Nesasizand pozitia cu totul speciala a
evreilor, datorata exigenfelor monoteismului religiei lor, Antioh IV
Epifanes a incercat sa le impuna cultura si religia greceascd cu sabia.”
El a fost sprijinit de cd re evreii renegati care vedeau in regatul s'ro-
grec apdratorul cel mai eficient al poporului evreu si socoteau ca sigu-
ranta si prosperitatea lor depind de integrarea completd in statul sirian
si de imitarea institutiilor acestuia.®

Am amintit ca Iason, fratele lui Onias III a obtinut arhieria in
schimbul unei mari sume de bani. Un alt motiv pentru care regele An-
tioh i-a acordat aceasta funcfie a fost acela ca lason era seful par idu-
lui filoelen din Iudeea.” Ca o garantie a fidelitdtii sale fatd de politica
regelii, Iason a fdgaduit cd va infiinta la Ierusalim doud scoli grecesti
in vederea elenizirii rapide a generatiei tinere (II Macab. 4, 9). Astfel,
insusi marele preot a devenit promotorul elenismului in Iudeea. Din
aceasta cauzd, autoritatea preotilor descendenti din Aaron a fost mult

33 1. Epstein, op. cit,, p. 84,

34 E. Bevan, Jerusa'em under the High Priests, London 1904, p. 72.
35 E. Schiirer, op. cit., p. 22.

36 1. Epstein, op. cit., p. 85.

37 M. Simon et A. Benoit, op. cit,, p. 53.

38 1. Epstein, op. cit.,, p. 85.

39 E. Schiirer, op. cit., p. 24.
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diminuatd. Institujia preotiei insdsi si rolul marelui preot in special,
nu mai erau ceea ce fuseserd inainte in ochii poporului evreu.®

Avénd asigurat sprijinul partidului elenist, Antioh IV Epifanes a
poruncit intregului popor evreu sd-si pardseascd religia in care recu-
nostea cel mai mare dusman al politicii sale. Astfel circumcizia, obser-
varea sabbatului si a sdrbatorilor au fost interzise sub pedeapsa cu
moartea. Cdrtile Legii au fost arse — acolo unde au fost gdsite — iar
jertfele au fost interzise. In cursul unei vizite la Ierusalim, Antioh IV
l-a inlocuit pe arhiereul Tason — a cédrui z2l proelenist i se pdrea insu-
ficient — cu Menelau — un Beniaminit care n-ar fi avut dreptul sa de-
vind mare preot" — instigatorul uciderii lui Onias III, care-i oferise-cu
trei sute de talan{i mai mult decat Iason (II Macab. 4, 24). Regele sirian
n-a desfiintat funcfia de mare preot din ratiuni politice dar a numit in
ea oameni corupifi, adepti ai elenismului, care erau de fapt simple
instrumente de care se servea pentru realizarea plunurilor sale.

In anul 170 i.Hs. cand regele Antioh IV se afla intr-o campanie
in Egipt, Iason care nu reniniase la putere, a a‘acat Ieruselimul silin-
du-1 pe Menelau, cumpérdtorul arhieriei, sa fugd. Regele a privit acest
fapt ca pe o revoltd indrepta'd asupra autoritatii sale si de aceea, la
revenirea din Egipt, a intrat in Ierusalim sdvarsind un macel cumplit,
apoi a jefuit Templil.”

Doi ani mai {arziu regele Antioh IV a fost obligat de cétre ro-
mani sa renunte la planurile de cucerire a Egiptului. Atunci el si-a in-
dreptat intreaga energie in directia nimicirii religiei lui Iahve si pentru
instaurarea paganismului grecesc in locul ei.® De aceastd datd reg:le
sirian s-a indreptat impotriva Ierusalimului in zi de scbbat, convins cd
evreii nu i se vor impotrivi. Templul fusese jefuit cu doi ani inain‘e asa
cé soldatii i-au pradat pe locuitorii cetdtii d= aceastd datd. Pentra a su-
pravegh~a mai indeaproape respectarea legilor care promovau pdgani-
zarea evreilor, regele Antioh a dispus ddramarea zidurilor lerusalimu-
lui si a construit o citadela — in vecindtatea Templul1i — in care a
instalat o garnizoand siriand.* In oras au fost colonizati strdini astfel
incat Ierisclimul a devenit un oras pdgéan. Astfel a luat sfarsit auto-
nomia religioasd si politicd a evreilor. Simtindu-se atotputernic Antioh

40 In aceastd perioadd Onias IV, fiul artiereului Onias III s-a refugiat in Egipt
unde a fondat un templu e- reiesc la Leontopolis. Peniru mulfi evrei — mai ales pentru
cei din Diaspora — acest templu a deven't adevaratul mostenitor al templului lui So-
lomon, iar prcotia care siujea aici era privitd drept adevirala moslcnitoare a prootiei
aaronide. Si esenienii care erau osiili si nu recunosteau preotia ofic’ald de la Templul
din lerusa im au fost — in o ini® unor cercetdlori — partizanii erhiereului-m-rtir
On‘as III identificat cu Dascalul Dreptatii, care apare in scr.erile desco;erite la
‘Qumran.

41 M. Black, art. cit,, p. 693.

42 Istoricul gr:c Polybius m-ntioneazd in lucrarea sa.,Istoria lumii®, cd ‘e-
fuirea si profanarea templelor deveniserd practici obisnuite prin care Antioh IV Epi-
fanes pedepsea revoltele popoarelor supuse Siriei. C.. W, Feller, op. ¢'t, p. 3!9.

43 A. Lopuhin, Istoria biblici a Vechiului' Teslament, traducere de Nicodim
Patriarhul, Bucuresti 1946, vol. 1V, p. 402.

44 1. Flaviu, op. cit, XII, VII, p. 378.
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IV a dispus elenizarea radicald a intregii tdri. Peste tot in Iudeea au
fost ridicate altare si statui ale zeitdtilor pdgane iar evreii erau obligati
sd aducd jertfe, sd-si lase fiii necircumcisi si sé calce prescriptiile Legii
mozaice (I Macab. 1, 50—52). ,In felul acesta evreii au fost impinsi,
prin violen{d, la apostosice. Inima lor a fost adéanc jignita si pietatea
lor brutal lovitd".” Populatia care a refuzat si se supunid a fost tratata
cu multd cruzime. Mulfi evrei au patimit moarte martiricd din cauza
acestui refuz, iar alfii au luat calea exilului (II Macabei). Un timp re-
z'stenta populard a fost pasiva dar dupd profanarea Templului, la data
e 15 kiselev anul 168 i.Hs., cand pe altar a fost ridicatd staluia lui
Ze1s Olimpianul (,urdciunea pustiirii” despre care proorocise Daniel
9, 31; 12, 11) si cand curtea Templului a fost umpluta de cuiriezane (II
Macab. 6, 4—25), a izbucnit confliclul deschis intre s.rieni si israelitii ra-
masi credinciosi Legii si obiceiurilor stramosesti.

Sfarsitul prigonirilor 1-a pregatit familia distinsd a Hasmoneilor®
din Modin — azi El Madieh — ordsel situat la mai mult de 20 km
nord-vest de Ierusalim. Aceastd familie era compusa din batranul preot
Matatia, nepotul lui Hasmon,” din ceata preofeascd a lui Yehovyarib (I
Cronici 9, 10) si cel cinci fii ai sai: Ioan, Simion, Iuda, Eleazar si Iona-
tan. ,Matatia a sim{it ca nimeni altul durerea des'ramarii neamului sau
si a jefuirii tarii sale. De aceea i-a Incurajat pe fiii sdi si s-a aruncat
insusi in luptd. Impresionan'e sunt cuvintele pe care le rosteste in fata
unui trimis al inrobitorului care-i cerea sa jertfeasca: ,Chiar dacd toate
neamurile d'n cuprinsul stdpénirii regelui- vor asculta de el si de po-
runcile 1ui si se vor depérta fiecare de la inchinarea parintilor lor, to-
tusi en si feciorii mei si fratii mei vom umbla intru asezamantul Legii
pdrintilor nostri si de cuvintele regelui nu vom asculta ca sa necinstim
slujba noastrda” (I Macab. 2, 19—22). El a rds.urnat apoi jertfelnicul
idolesc si a strigat plin de indignare impotriva inrobitorului: ,Tot cel
care are ravna Legii si {ine de legamént, sa vind dupd mine“ (I Macab.
1, 27).* Intregul popor a rdspuns acestei chemdri a lui Matalia si s-a
ridicat ca un singur om pentru apararea credintei si a tarii. Apelul lui
Matatia indicd ce fel de caracter a avut faza initiald a revoltei: acela
de lupta pentru apararea Legii. Desigur, intre cei care i-au urmat ps
Hasmonei s-au numadrat si hasidimii. Acestia urmdreau un singur scop,
apdrarea religiei, nu si formarea unui stat evreiesc indeopendent. Alti

evrei s-au alaturat Hasmoneilor sperand obtinerea libertatii politice a
térii si pentru acestia apdrarea Legii nu era decat un slogan de care se
foloseau pentru a-si asigura sprijinul hasidimilor.”

45 Magistrand Dumitru Abrudan, Sarbatorile postexilice ale evreilor, ,Studii
Teologice®, XIV (1962), 7—8, p. 496.

46 Ibidem, p. 497.
47 M. Simon et A. Benoit, op. cit,, p. 53.

48 Magistrand Dumitru Abrudan, Sdrbdtorile postexilice ale evreilor... p. 197%;
lIosif Flaviu, op. cit.,, XII, VIII, p. 379.

49 1. Epstein, op. cit., p. 86.
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Organizatd in grupuri mici, armata rdsculatilor a ajuns sd con-
troleze, intr-o perioadd relativ scurtd, intreg finutul Iudeii. Altarele
pidgane au fost ddramate, cei ce apostaziaserd au fost pedepsiti, iar
sirienii au fost alungafi din f{ard. Pentru a-i pedepsi pe evrei, Antich
IV Epifanes a trimis o armatd in Iudeea, Sirienii au atacat o parte a
armatei rdsculatilor in zi de sabbat si evreii, nevoind sd calce sdrbd-
toarea, au preferat sd se lase ucisi fard a opune rezistentd. Afland de
cele petrecute Matatia a promulgat o lege speciald care permitea evrei-
lor scrupulosi sd se apere si in zi de sarb&toare (I Macab. 2, 41).

Curand dupé aceste evenimente, in anul 166 i.Hs., Matatia a mu-
rit. El l-a ldsat ca sucresor la conducerea luptei de eliberare a tarii pe
cel mai capabil si si viteaz dintre fiii sdi, pe Tuda supranumit Macabeul
(ho Makkabaios) din pricina victoriilor zdrobitoare pe care le-a repur-
tat asupra sirienilor (ciocan = makavah).® Dupd el si ceilal{i membri
ai familiei Hasmone'lor au fost numiti Macabei.

Fiind un bun comandant de osti dar si un om profund credincios,
Tuda a reusit sd iasd biruitor dintr-o serie de confruntdri cu armatele
siriene trimise impotriva rdasculatilor, avand intotdeauna de infruntat
un inamic mult mai numeros si mai bine inarmat.

In anul 166 i.Hs. fiind nevoit sd plece intr-o campanie contra par-
filor, regele Antioh IV a incredintat primului sdu ministru Lisias sar-
cina de a reprima revolta Macabeilor (I Macab. 3, 37). Insotit de o ar-
matd foarte numeroasd, condusd de generalii Ptolemeu, Nicanor si Gor-
gias, Lisias a patruns in Iudeea. Infrangerea rebelilor pdrea atat de si-
gurd incat sirienii erau insotiti de negustori de sclavi care voiau sd-i
cumpere pe evreii luati prizonieri de cdtre soldatii sirieni (I Macab.
3, 38—41). Iuda Macabeul si-a adunat armata la Mitpa, nu departe de
Ierusalim (I Macab. 3, 46) si i-a asteptat pe sirieni punandu-si nddej-
dea doar in ajutorul lui Dumnezeu. Generalul sir’an Georgias si o parte
a armatei siriene a incercat sd-i surprindd pe evrei din spate dar afland
acest lucru Iuda s-a grdbit sa atace grosul oastei siriene pe care a
pus-o pe fugd. Vidzand tabdra siriand pustiitd, Georgias n-a mai in-
drdznit sd-i atace pe evrei si s-a retras in tinuturile filistene. Astfel
victoria evreilor a fost completa.

In anul urmator (165 i.Hs.) Lisias a atacat iardsi Iudeea, dinspre
sud de data aceasta, pornind din Idumeea (I Macab. 4, 29). Iuda a iesit,
insd, biruitor si de data aceasta silindu-i pe sirieni sd se retragd din
tara sa (I Macab. 4, 26—35).

Dupd aceste doud victorii decisive Iuda Macabeul a cucerit Ieru-
salimul — cu exceptia citadelei care gdzduia garnizoana siriand — si a
resfintit Templul pangdrit de pdgani. Acest eveniment s-a intamplat in
data de 25 kiselev (decembrie) a anului 165 1.Hs., la exact trei ani dupa
ce templul fusese profanat.” In amintirea resfintirii Templului a fost

50 E. Schiirer, op. cit.,, p. 31.
51 Magistrand Dumitru Abrudan, Sarbdlorile postexilice ale evreilor... p. 498.
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randuitd o sdrbdtoare numitd Hannuka (sau ,a curdfirii Templului®)
marcata prin aprinderea de lumandri (I Macab. 4, 59).%

Dupd ce a ajuns sd controleze Iudeea, Iuda Macabeul s-a preocu-
pat si de soarta evreilor din Samaria, Galileea si Ghilead. El a efectuat
cateva campanii militare in acele regiuni (I Macab. 5, 9—54), controlate
de sirieni, in urma cdrora i-a stramutat pe evreii de acolo in Iudesa
pentru a-i pune la adapost de rdazbunarea paganilor.

In anul 164 i.Hs. regele Antioh IV Epifanes si-a pierdut viata in
acea expedifie impotriva partilor despre care am amintit. Lisias a ajuns
stapanul Siriei ca regent si tutore al fiului lui Antioh IV, Antioh V
Eupatos (I Maceb. 6, 14—17). Imediat dupd ce a preluat conducerea Li-
sias a trimis o armata in Iudeea pentru a ocupa lerusalimul. Evreii au
fost infrén{i de aceas!da datd si Ierusalimul a fost incercuit. In aceastd
situafie critica Tuda si partizanii sdi au fost ajutati de luptele pentru
putere care au izbucnit in Siria. Pentru a se putea ocupa de situatia
internd Lisias a fost nevoit sd incheie pace cu evreii. In s himbul re-
cunoasterii suzeranitatii siriene evreli primeau permisiunea de a-si
practica religia si de a trdi dupa obiceiurile parintilor lor (I Macab. 6,
59). Simtindu-se stdpan pe situatie I'da Macabeul a fortificat Templul
si a atacat citadela apdratd de garnizoana siriand. Lisias a interv :nit,
insd, daramand fortificatiile. Totusi, el a reconfirmat libertatile religi-
oase ale evreilor si a incheiat un tratat de alian{a cu Iuda.”

Menelau, arhiereul corupt, a pierdut sprijinul sirien’lor si a fost
executat in primavara anului 163 i.Hs. (II Macab. 13, 7). Cu toate a-es-
tea certurile dintre partidul elenist si cel national a continuat sa se ac-
centueze. Adeptii elenismului au adresat o pléngere regelui Demetrius
care ocupase lronul Siriei prin samavolnicie in anul 162 1.Hs. Ei afir-
mau cd sunt oprimati de cdtre Hasmonei si cereau ajutorul Sirie’. Ra-
gole i-a ascultat si a numit ca arhiereu pe preotul Alchimos care fdc=a
parte din semintia lui Acron dar era un adept al elenismului. Hasidimii
au fost dispusi sa recunoas-a val ditatea arhieriei aaronide a lui Al-
chimos, desi [usese numit de sirieni (I Macab. 7, 14). Deoarece inter-
dictiile privind religia dispdruserd si cultul putea fi practicat dipa
prescriptiile Legii, hasidimii — care fusesera cei mai hotdrati adversari
ai sirienilor — au considerat lupta incheiatd. Aceasta cu atat mai mult
cu cat se pdrea cda religia si cultura nationald se eman “ipasera complet
de s1b influenta elenismului, iar aderentii partidului elenist incepusera,

incet-incet, sa dispard. Atitudinea hasidim lor nu era antipatriotica.
D>si isi iubeau tara la fel de mult ca si ceilalii evrei, ei au inteles ca
Tudeea nu se va putea elibera ('omp]et'de dominata statelor vecine mult
mai puternice (Siria, Egiptul si Roma care-si indreptase deja privirile

52 Autorul cart’i I Macabei arata ca Jertfelnicul pangarit a fost daramat dar
pietrele lui au fost puse la loc poirivit pana la venirea Prosrocului (1 Macab. 4, 4C).
Probabil e te vorba de acelasi personaj la care face aluz e si Evanghelia (In. 1, 25).

53 Magistrand Dumitru Abrudan, Sarbalorile postexilice ale cvreilor..., p. 499.
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spre Orient).* Evenimentele care au urmat le-au dat dreptate, intr-o
mare mdsurd, hasidimilor.®

Iuda Macabeul si partizanii s&i, spre deosebire de hasidimi, nu
s-au mulfumit numai cu obfinerea liberidfii religioase si a autonomiei
politice. In ochii lor singura garantie eficientd impotriva influengzlor
siro-eleniste era independenta politicd a Iudeii.® Din acest motiv lup-
tele intre evrei si sirieni au continuat incd 20 de ani, pand cand Ma-
cabeii au reusit sa ob{ind libertatea polit cd a tarii.

Hasmonenii n-au recunoscut dreptul lui Alchimos de a detine dem-
nitatea de mare preo', iar acesta din urma a apelat la ajutorul sirieni-
lor. Tuda a murit vitejeste, cu sabia in mand in lupta inegald ce a urmat
cu armata siriand trimisd de regele Demetrius.” In acelasl an (160 i.Hs.)
a murit si arhiereul Alchimos.

Ionatan, fratele mai tdndr a lui Iuda i-a urmat acestuia in functia
de conducdtor al luptei de eliberare a tdrii. El a obtinut incuviinfarea
regelui sirian Alexandru Balas pentru a-si asuma si demnitatea de ar-
hiereu rdmasd vacanti dupd d sparitia lui Alchimos.® Astfel un om
deprins mai mult cu rdazboiul si cu orarile lui, care nici mdcar nu des-
cindea din familia lui Aaron, a ajuns arhiereul poporului ales.” Hasi-
dimii au fost foarte afectati de acest fapt. Ei nu concepeau reunirea
puterii lumesti si a celei spirituale in mainile unui singur om mai ales
ca acesta nu provenea nici din semintia lui Aaron, nici din cea a lui
David $i nici nu dovedea o tinutd morald corespunzdtoare.

In anul 143 i.Hs., dupa o scrie de lupte in care iesise biruitor, Io-
natan a cdzut victimd unui complot al sirienilor. Traditia de luptd a
fost continuata de catre Simion, fratele mai varstnic a lui Ionatan. Om
energic si priceput, el a recucerit Gaza, alungandu-i de acolo pe sirieni
(I Macab. 12, 48), apoi a intrat in Ierusalim ,cu laude si cu stalpari® (I
Macab. 13, 51). Garnizoana siriand din fortdreata Akra, din inima Ieru-
salimului, a fost obligata sd capituleze. Astfzl, ludeca a devenit inde-
pendenta®, Sirienii au fost nevoifi sd recunoascd independenta evreilor
in acelasi an, in urma unor victorii repurtate de céatre Simion impotriva
armatelor pe care ei le-au trimis in Iudeea.

In urma recunoasterii independentei {arii lor, evreii au dobandit
pacea multdorita.

Autorul cdrtii I Macabei si istoricul evreu Iosif Flaviu vorbesc cu
entuziasm despre domnia lui Simion Hasmoneul: ,$i s-a odihnit tara in
pace in toate zilele lui Simion si a cdutat el cele bune neamului siu

54 Inteleg&nd situalia precard in care se afla Iudeea, Iuda Macabeul a in-
cheiatl o alianta cu Roma. CI. 1. F aviu, op. cit.; XII, XVII, p. 389.

55 1. Epstein, op. cit,, p. 89.

56 W. Keller, op. cit., p. 321.

57 1. Flaviu, op. cit,, XII, XVIII—XIX, p. 390.

58 Ibidem, XIII, V, p. 394,

59 E. Lohse, Le Milien du Nouveau Testament, Paris 1973, p. 31.

60 Magistrand Dumitru Abrudan, Sdrbadtorile postexilice ..., p. 500.
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si le-a placut stdpénirea lui si mdrirea lui in toate zilele® (I Macab.
14, 4).

Avéand in vedere meri'ele deosebite ale lui Simion, in anul 140
1.Hs., poporul evreu, in frunte cu bétranii si preotii, l-au ales arhiereu
(I Macab. 14, 35) si guvernator al noului stat independent, cu titlul de
nasi (principe)® (I Macab. 14, 41). Autorul céartii I Macabei precizeaza
cd functia de lider a poporului ales i-a fost incredintata lui Simion doar
,pana in ziua in care se va ridica Prooroc credincios® (14, 41), adica
Mes.a ale cdrui drepturi au ramas, astfel, rezervate.

Poporul a recunoscut si caracterul ereditar a celor doud demnitati
in familia lui Simion. Astfel a fost fondald dinastia Hasmoneilor care a
condus destinele poporului ales timp de peste o sutd de ani.

Domnia lui Simion a incetat violent in anul 134 i.Hs. cand el (si
doi dintre fiii sai) a cdzut victima unui atentat organizat de ginerele
sdu Ptolemeu care spera ca-i va lua locul.® Planurile lui Ptolemeu au
fost, insd, dejucate de un alt fiu al lui Simion, Ioan Hircan I, care, bu-
curandu-se de sprijinul evreilor din Ierusalim l-a silit pe ucigasul ta-
talui sdu sa fuga din Iudeea.®

loan Hircan I (134—105 1.Hs.)

Singurul fiu al lui Simion Macabeul care mai ramadsese in viata
— loan Hircan I — a mostenit demnitdf le de mare preot si de principe
al poporului Israel.

Incd din primul an de domnie Ioan Hircan I a trebuit sa facd fata
unei invazii a sirienilor condusi de regele Antioh VII Sidetes. Armata
sirianda a devastat Iudeea fdrda ca principele evreu sd poatd interveni.
Conslient de inferioritatea armatei sale Hircan n-a riscat o luptd la
camp deschis ci s-a retras in Ierusalim.* Sirienii au inceput asediul ce-
tatii. Timp de aproape un an evreii s-au apdrat cu vitejie si au refuzat
sd se predea, in ciuda asalturilor repetate ale invadatorilor. Atunci cand
apa a inceput sd lipsesascd, o ploaie abundentd a reumplut cisternele
asediatilor redandu-le speranta.®

Apropiindu-se sarbdtoarea Corturilor, Ioan Hircan l-a rugat pe
regele sirian sd acorde un rdgaz de trei zile locuitorilor Ierusalimului
pentru a se putea bucura de acest praznic. Antioh VII nu numai ca a
dat curs acestei cereri, ci a si trimis in dar asediatilor cateva animals
pentru jertfd si aromate necesare cultului de la Templu. Incurajat de
acest act de bandvointd, Ioan Hircan a intrebat care sunt conditiile ce
i se impun pentru capitularea orasului. Regele sirian a cerut predarea
armelor, plata a cinci sute de talanti si a unui tribut anual, daramarea

61 1. Epstein, op. cit., p. 88.

62 E. Lohse, op. cit., p. 32.

63 1. Flaviu, op. cit,, XIII, XIV—XV, p. 406.

64 E. Schiirer, op. ci'., p. 67—G8.

65 L. Cl. Fillion, Histoire d'Isiael, peuple de Dieu, vol. III, Paris 1928, p. 291.
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zidurilor Ierusalimului si permiterea stationdrii unei garnizoane siriene
in oras. Hircan a acceptat aceste conditii — cu exceptfia ultimei — in
schimbul ridicdrii asediului si a retragerii armatei siriene.®

In urma acestui rdzboi evreii au pierdut multe dintre avantajele
dobandite de cdtre Simion Macabeul. Totusi, sirienii au inteles cd nu
vor putea conta nicioda'd pe loialitatea evreilor dacd nu le vor permite
sd trdiascd dupd rel'gia, Legea si obiceiurile lor.”

In anul 130 i.Hs. reg~le Siriei, Antioh VII a pornit intr-o cam-
panie militard impotriva partilor si Ioan Hircan I a fost nevoit sé-1 in-
soteascd impreund cu arma'a sa. Aceastd expedifie s-a soldat cu un
adevdrat dezastru pentru sirieni. Armata lor a fost complet d strusd iar
regele sirian a maurit in luptd. Ioan Hircan I si insotitorii sdi evrei au
reusit sd se salveze, insd, si sd revind in Iudeea. ]

Locul lui Antioh VII pe tronul Siriei a fost luat de cdtre Deme-
trius II, care fusese multd vreme prizonier la parfi. In anul 125 i.Hs. De-
metrius II a declarat rdazboi Egiptului dar in lupta de la Damasc egip-
tenii au iesit biruitori si regele sirian a fost nevoit sd se refugieze la
Ptalemais, apoi la Tyr, unde a fost asas nat.®

Egiptenii au asezat pe tronul Siriei un tandr egiptean — cunoscut
sub numele de Alexandru Zabinas — pe care l-au prezentat drept fiul
adoptiv al lui Antioh VII Sidetes. Numirea acestui rege a declansat un
rdzboi civil in Siria, intre Alexandru Zarbinas si Antioh VIII Gryfos,
fiul lui Demetrius I1.%

Ioan Hircan I a profitat de sldbirea regatului sirian pentru a pro-
clama independenta Iudeii si pentru a extinde granifele ei.® Visand la
clddirea unui imperiu, el s-a lansat in rézboaie ofensive la toate fron-
tierele. Cu ajutorul unei armate formtd aproape in exclusivitale din
mercenari pdgéani el a cucerit mai intai tinuturile din estul Iordanului,
apoi Samaria — unde a ddramat templul de pe muntele Garizim — si
Idumeea. Joan Hircan I le-a impus noilor supusi primirea circumciziunii
si a religiei evreiesti.” In vest au fost cucer te cetdtile Iappe si Gadara
iar in anul 107 1.Hs., cetatea Samaria a fost cuceritd si distrusd com-
plet de cdtre Aristobul si Antigon, fiii lui Ioan Hircan L.?

Tot pe planul polit'cii externe, Hircan n-a omis sd reinnoiascd —
la fel ca si unchiul sju Ionatan si tatil sdu Simon — aliania pe care
Iuda Macabeul o incheiase cu romanii.

Nationalismul agresiv a lui Ioan Hircan I si politica sa externd,
desi incununatd de succes, nu i-au entuziasmat pe evrei, ba chiar au
intdmpinat o puternicd opozitie din partea fariseilor, urmasii spirituali

66 E. Schiirer, op. cit,, p. 69.

67 L. Cl. Fillion, op. cit., p. 292.

68 Ipid.m p. 293,

69 E. Schiirer, op. cit., p. 73.

70 1. Flaviu, op. cit.,, XIII, XVII, p. 408.
71 1. Epstein, op, cit,, p. 89.

72 1. TFlaviu, op. cit.,, XIII, IX, p. 402
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ai hasidimilor.” Fariseii si saducheii reprezentau cele dona mari partide
religioase apdrute in aceastd perioadd in Iudeea. Iosif Flaviu le amin-
teste pentru prima datd in contextul domniei lui Ionatan,” dar mai
multe informatii cu privire la ele existd doar din perioada domniei lui
Ioan Hircan., Dupd cum am ardtat, fariseii erau urmasii hasidimilor pe
cand saducheii proveneau din randul preotimii si a aris.ocratiei evre-
iesti care in trecut acceptaserd elenismul.”

Buni cunoscatori ai Legii, fariseii se remarcau prin ravnda religi-
oasa si prin dorinta de a restebili rcgimul Torei. Ei voiau sd reglemen-
teze loate detaliile viefii s atului evreu dupd Legea lui Mo se, asa cum
fusese situatia in trecut.” Saducheii, pe de altd parte, sustinean ca este
imposibil sd rezolvi problemele de stat in spiritul Legii mozaice in con-
textul politic si economic actual, cand relatiile cu popoarele pdgane se
dovedeau a fi indispensabile.

De fapt problema consta in infelegerea extensiunii Legii. Pentru
saduchei Legea nu cuprindea decat cele cinci carti ale lui Moise — a
cdror cerinje nu mai putezu fi implini‘e in noile conditii — in timp ce
pentru farisei Legea cuprindea si tradifia,” adicd interpretarea textu-
lui scris dupd nevoile fiecdrei epoci.’™

Intre cele doud grupdri existau si diferenfe in legdturd cu modul
in care concepeau Dumnezeirea: Peniru saduchei Iahve era Dumnezeul
lui Israel in timp ce pentru fariséi El era un Dumnezeu universal, al
tuturor neamurilor. Fariseii credeau si in existenta unei relatii perso-
nale a credinciosului cu Creatorul sau si, in consecintd, credeau in
vesnicia sufletulul fiecdrui om precum si in rdasplata sau pedeapsa pri-
mita dupd moarte. Saducheii, cu conceptia lor nafionalis & in pr.vinta
religiei, credeau doar in existenfa Seolului respingand ideile individua-

73 Dupd ouinia unor cerceldtori gruparea hasidimilor std la baza a doua par-
tide religioase iuda cc: fairseii si esenienii, ambele caracterizate prin zelul lor pentru
Lege (vezi Drd. E. Pentiue, M sianismul in per oada premergaloare ven rii Mantuito-
rului in rev. ,Orlodoxia®, XXXV (983), 1, p. 70). Sgre deosebire de farisei, esznienii
nu recunosteau legitimitatea sacerdofiului ierusal'm tean. Ei rovendicau calilatea de
preofi autent'ci in opozifie cu uzurpatorii de la Templu, adicd in opozitie cu Has-
moneii. Acestia din urma ajunsesera — in urma razboaielor cu sir enii — din preoti
simpli, mari arhizrei si principi, functii pe care n-ar fi avut niciodata dreptul si le
ocupe. Asadar, nucleu]l seclei es=2niene ar [i fost constituit din membrii vech:lor fa-
milii preolesti care initfial au fost parlizani ai Hasmoneilor pentru ca apoi sa devina
dusmani ai acestora din pricina rival tatilor si a luptelor pentru succesiunea la func-
tia de mare preot. (vezi M. Simon, Lts sectes Juives au lemps de Jesus, Paris 1860,
p. 19—20).

74 1. Flaviu, op, cit.,, XIII, 1X, p. 402,

75 M. Black, arl. cil., p. 693.

76 E. Lohse, op. cit., p. 33.

77 Cu timpul ac-asta lraditie (halakhot) a devenit mai importanta decat Legea
insdsi. Logal'smul fariseilor $i respectul lor peniru tradili'le batranilor sunt reflectate
de Sfintele Evanghelii (Mt. 15, 2; Mc. 7, 3—5). Fariseismul a codificat intreaga viala
a iudaismului posl-exilic inven'and porunci acolo unde Legea prezenta anumite la-
cune. Cf. M. Black, art. cit., p. 694.

78 1. Epslein, op. cil,, p. 90.
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liste si eshatologice ca fantezii ale fariseilor.” Prea putin preocupati de
mantuirea individuald saducheii credeau cd Templul si slujirea de la
Templu poate asigura mantuirea natiunii lor (In. 11, 50). Ei an devenit
cei mai inflacarafi sprijinitori ai Hasmoneilor si ai politicii dusd de
acestia. ’

Acestea fiind spuse vom infelege motivele pentru care fariseii au
ajuns sd condamne deschis rdazboaiele de expansiune teritoriald pur-
tate de Ioan Hircan I. Ei le considerau ca fiind inspirate de ambitiile
profane ale Hasmoneilor si din acest motiv le-au retras sprijinul. Fiind-
cd fariseii erau venerati de cdtre popor din pricina austeritdtii spri-
tului religios si virtutilor de care dadeau dovadd exemplul lor a fost
urmat de majoritatea evreilor.¥ Acesta este motivul pentru care Ioan
Hircan I a fost nevoit sd apeleze la mercenari, mobilizarea poporului
fiind interzisa de Leg2 (Deut. 20, 8). ‘

Initial, Ioan Hircan I a fost un admirator al fariseilor, desi Has-
moneii nu apartineau nici unuia dintre cele doud partide.” Atunci cand
a infiintat Sanhedrinul — in anul 110 i.Hs. — ca organ de guvernare a
tdarii,® principele a numit in randul membrilor lui si multi farisei. To-
tusi, dupa putind vreme, atunci cand fariseii au inceput sa-i reproseze
faptul cd a cumulat doua demnitédti pe care nu se cuvine sd le exercite
o singurd persoand, Ioan Hircan I a rupt legdturile cu ei pentru a de-
veni un sustindtor al saducheilor. Din acel moment cele doud partide
au declansat o luptd acerbda pentru controlul puterii in stat.®

79 Ibidem, p. 91.

80 L. CI. Fillion, op. cit., p. 298.

81 Zelul religios care i-a determinat pe Hasmonei s& se ridice la luptd poate
fi asoc at cu cel al hasidimilor si al fariseilor, dar in curadnd fiecare a mers pe fpro-
priul drum: hasidimii s-au muliumit cu libertatea religioasd, iar Hasmoneii au fost
implicati tot mai mult in activilatea polit cd incat, in cele din urmd, i s-au dedicat
complet,

82 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Sanhedrinul sau marele Sinedriu, in ,Re-
vista Teologica®, II (1992), 2, p. 26.

83 1. Flaviu, op. cit,, XIII, XVIII, p. 409—411,

Istoricul evreu ne prezintd ocazla cu care loan Hircan a rupt-o cu fariseii
pentru a deveni un adept al saducheilor. Cu prilejul unui banchet, care s-a desfa-
surat la palat, princ'pele i-a intrebat pe invitatii sdi dacd gdsssc vreo cresald in
modul in care el ocdrmuieste statul evreu. Comesenii au afirmat cd nu gdsesc nici
un motiv de repros la adresa principelii lor, totusi un fariseu numit Eleazar a adre-
sat prircipelui urmitoarele cuvinte: ,Fiindcd voiesti sd& cunosti adevarul, daca vrei
s& fii drept renunt{d la arhierie fiindcd aceastd demnitate nu ti se cuvine si mulfu-
meste-te cu ocdrmuirea politici a neamului nostru®. Mirat, regele l-a intrebat pe Elea-
zar care este ratiunea pentru care vorbeste astfel. Fariseul i-a rdspuns ca sin urul
motiv pentru care i-a cerut principelui sé@ renunte la arhierie era acela cd mama lui
loan Hircan I fusese un timp ostatecid a lui Antioh IV Epifanes si exista posibilitatea
ca ea si fi fost necinstitd cu forta in inchisoare. 'Ori, fiul unei femei care fusese
intr-o astfel de situatie nu putea detine o demnitate peniru care Leg=a pretirdea cel
mai inall grad de puritate morald. losif Flaviu adaugd ca alirmatia lui Eleazar era
falsi. Afectat de aceasld opinie care se referea la puritatea persoanei.sale, loan
Hircan 1 s-a méniat pe Elearar. Atunci unul d'ntre consilierii s#i, care era saducheu,
i-a soptit cd toti fariseii gandesc ca si Eleazar. El l-a sldtuit pe principe sa-i consulte
pe ceilalli farisei care erau de fatd in legdturd cu pedeapsa care i se cuvenea lui
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Ioan Hircan I a mers pand acolo cd a desfiintat prescriptiile reli-
gioase impuse poporului de cdtre farisei, atrdgandu-si, prin acest act,
ura majoritdtii evreilor care-i cinsteau in chip deosebit.

Ioan Hircan I a fost primul Hasmoneu care a bitut monedi pro-
prie (cu inscripjia: Iokhanan, mare preot si poporul iudeilor).®

+Acest principe — spune Iosif Flaviu — a fost considerat demn de
cdtre Dumnezeul lui Israel pentru a primi cele trei daruri care sunt
cele mai prefioase din aceastd lume: suveranitatea asupra poporului
indeu, demnitatea de mare preot si darul profetiei”.®

Aristobul I (105—104 i.Hs.)

La moartea lui Ioan Hircan I, in anul 105 i.Hs., conducerea na-
tiunii a fost incredintatd — potrivit ultimelor lui dispoziiii — sotiei
sale, iar demnitatea de arhiereu celui mai varstnic dinlre cei cinci fii
ai sdi, Aristobul.

Acesta s-a simiit nedreptatit de faptul céd trebuia sa imparta pu-
terea cu mama sa si, in consecintd, a trimis-o la inchisoare unde a la-
sat-o sda moara de foame.

Dintre cei patru fraji pe care-i avea, trei au fost arestati si inchisi
deoarece nu avea incredere in ei. Exceptie a fdacut doar Antigon, al
patrulea frate cdruia i-a incredinfat conducerea armatei.*

In curénd favorurile acordate lui Antigon i-au. devenit acestuia
fatale. Consilierii lui Aristobul l-au convins cd Antigon nu urmareste
decat sa-i ia locul. Dand crezare acestor intrigi Aristobul a dispus uci-
derea fratelui sdau care tocmai revenise dintr-un rdzboi in care luptase
in calitate de comandant al armatei fratelui sau.”

Aristobul T s-a comportat exact ca si regii minusculelor state din
acea zond. Perioada in care a domnit el reprezinta intervalul in care
Hasmoneii s-au transformat in adevarati despoti orientali caracterizati
prin cruzime §i ambitii fard margini.®

Aristobul T a fost primul Hasmoneu care si-a luat titlul de rege
si a pur.at diadema.

Eleazar, peniru a le proba loialitatea. Hircan a urmat acest sfat si fariseii, fard ex-
cepiie au raspuns cd vina lui Eleazar nu era alal de grava incét sa merite pedeapsa
capitala. Aceastd deczie a sporit mania principelui care, din acel moment a rupt
orice relatie cu fariseii pentru a se alatura saducheilor.

84 E. Schiirer, op. cuil., p. 76.

85 1. Flaviu, op. cit., XIII, X, p. 403. In legaturd cu darul profetiei — pe care
istoricul iudeu afirma c¢a Ioan Hircan 1 il definea — se spune cd loan Hircan I a
auzil, pe cand oficia in calitate de mare preot, o voce venind din S.4nta Sfintelor a
Templului, care-i vestea victoria liilor sdi Aristobul si Antigon asupra samaritenilor
tocmai in momentul in care aceasta s-a produs, CI. L. Cl. Fillion, op. cit,, p. 299.

86 E. Schiirer, op. cit., p. 79.

87 L. Cl, Fillion, op. cit., p. 299.

88 Werner Forsler, Palestinian Judaism in New Testament times, Edinburgh,
1964, p. 68.
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El a continuat expeditiile militare in Galileea si Itureea. Desi dom-
mia sa n-a durat decat un an, a reusit sa méareasca considerabil terito-
riul regatului Iudeii.

Bineinteles, fariseii s-au ridicat si impotriva lui Aristobul condam-
nandu-l pentru politica sa externd si pentru ca-si asumase titlul de rege,.
Ei voiau sd apere cu orice pref principiul teocratiei,” admitand in func-
tia de rege doar un om din familia lui David.

In anul 104 i.Hs. regele Aristobul a murit pe neasteptate neldsand
nici un mostenitor. Autoritatea regalda a ajuns, astfel, in mainile sofiei
sale, Alexandra-Salomé.

Alexandru Ianeu (104—78 1.Hs.)

Véaduva lui Aristobul I i-a eliberat din inchisoare pe fratii regelui
defunct, apoi a cedat puterea pe care o detinea celui mai véarstnic din-
tre ei — Ionatan — si a devenit sotia lui in virtutea legii leviratului,”
desi Legea interzicea arhiereilor acest act.” Noul rege si arhiereu si-a
grecizat numele din Ionatan in laneu, numindu-se Alexandru Ianeu.
Fiind un om ambifios dar si capabil — ca si tatdl sdu — Alexandru
Ianeu a initiat, imediat dupd ce a ajuns rege, o serie de rdzboaie in
.afara granitelor tdrii cu scopul de a-si extinde propriul regat. Situatia
internationala existenta la acea datd in Orient 1-a ajutat sa-si recl zeze
planurile propuse: Siria si Egiptul erau sldbite din pricina luptelor in-
terne astfel cd nu mai constituiau un pericol pentru evrei, cel putin
pen'ru moment. Egiptul era guvernat de regina Cleopatra, care se afla
in rdazboi cu fiul ei Ptolomeu VIII Lathyros, regele Ciprului. Siria era
impdrtitad intre Antioh Gryphos si Antioh Kizikenos care se rdzboiau
intre ei.”

Pentru inceput Alexandru Ianeu a incercat sd cucereascd cetatea
Ptolemais (mai tarziu Saint Jean d'Acre). Locuitorii cetdfii au apelat,
insd, la regele Ciprului care le-a venit in ajutor cu o armatd bine in-
struitd si echipatd, alcdtuitd din 30 000 de soldati. Telul acestui rege era
acela de a fonda in Palestina un principat propriu, de unde sa poatd
ataca Egiptul, pe tronul cdruia se socotea indreptdtit sd ajungd.

Alexandru Ianeu a fost nevoit si ridice asediul si sd se retragd
in Tudeea. Totodatd el a incheiat o aliantd cu Cleopatra, regina Egip-
tului, impotriva fiului ei, regele Ciprului. Afland de acest lucru P.ole-
meu s-a indreptat spre Galileea — aflatd pe atunci sub stdpanirea re-
gzlui evreu — si a incendiat o serie de orase masacrand populafia
aflatd in ele. Dupd aceea regele cipriot s-a indreptat spre sud pentru
.a-1 intalni pe Alexandru laneu. Acesta din urmd l-a asteptat pe malul

89 L. Cl. Fillion, op. cit., p. 301.

90 1. Flaviu, op. c.t,, XIlI, XX, p. 412.
91 W. Forster, op. cit., p. 68.

92 L. Cl. Fillion, op. cit,, p. 302.
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stang al Iordanului, la Asafon. Increzitor in fortele sale — mult mai
numeroase decat cele ale lui Ptolemeu — Alexandru laneu a perm:s.

armalel dusmane sd traverseze raul fard greutdfi, convins ca victoria
ii este asiguratd. El n-a avut in vedere faptul ca armata lui Ptolamen
era alcdtuitd din ostasi de meserie si in lupta care a urmat evreii au
fost risipiti: trei mii dintre ei si-au pierdut viata, iar restul au fost pusi
pe fugd. Invingdtor, Ptolemeu s-a indreptat spre Egipt, dar mama sa
Cleopatra a trimis impotriva lui armata egipteand condusd de gznera-
Iul evreu Anania (fiul lui Onias IV care fondase Templil din Leomto-
polis) care l-a silit pe Ptolemeu sd se intoarcd in Cipru.”® Egiptenii
aveau, la acea data, controlul deplin asupra Palestinei si multi dintre
cons.lierii Cleopatrei i-au sugerat sd anexeze acest teritoriu la regatul
sdu. Cel care s-a opus acestui proiect a fost generalul Anania al carui
sfat a fost urmat de regind in final.

Astfel, Alexandru laneu, desi infrant, a reusit sa revind pe tronul
Iudeii.”

lerusalimul a fost tulburat de rivalitdtfile intre farisei si saduchei
si in timpul regelui Alexandru laneu. La inceput acest rege a pdstrat
neutralitatea desi — ca si tatal sau — ii prefera pe saduch:i spre sfar-
situl domniei, insd, el i-a persecutat deschis pe fariseii care nu se sfii-
sera sd-i reproseze fatis cda demnitatea de arhiereu nu se cuvine sa fie
detinuta de un om ca el, aflat mereu in razboaie, care incheie aliante
cu necircumcisii §i care trdieste in afara normelor morale, fapte incom-
patibile cu slintenia arhieriei.””

Cu prilejul sarbatorii Corturilor, la indemnurile fariseilor, multi-
mea prezenta in curtea Templului I-a huiduit pe rege cand acesta sli-
jea in calitate de mare preot. Strigdtele si injuriile oamenilor au fost
insotite si de aruncarea cu lamai — purtate in mand de fiecare credin-
cios in timpul acestei sdrbatori — in directia lui Alexandru Ianeu care
era invesmantat cu toate ornamentele arhieresti. In fata acestei insulte
regele a facut apel la garda sa care a masacrat pe loc sase sute de
demonstranti.*

Cu un alt prilej, cand regele revenise invins dintr-un razboi cu
arabii, fariseii i-au adresat diferite insulte somandu-l1 sa renunte la
arhicrie, Persecutia dezldanfuita contra lor i-a inversunat si mai mult.
Alexandru laneu a fost nevoit sda lupte timp de sase ani impotriva fari-
se.lor cu ajutorul mercenarilor. In jur de 50 000 de evrei si-cu pierdut
viata in acest rdzboi civil.” Natiunea s-a impartit in doud tabere: unii
evrei erau de partea fariseilor iar ceilalti de partea regelui. Multi din-
tre ei doreau o interventie externa care sda curme acest rdazboi civil.

93 1. Flaviu, op. cit., XIII, XXI, p. 414,

94 E. Schiirer, op. cit., p. 83,

95 Danicl Rops, La vie quolidienne en Palecsline au temps de Jesus, Paris,
1961, p. 72.

96 E. Schiirer, op. cit,, p. 86.

97 Ibidem, p. 87.
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In anul 88 i.Hs. fariseii au facut apel la Demetrius III regele Damascu-
lui care a pornit cu armata sa impotriva lui Alexandru Ianeu.

Majoritatea fariseilor s-au inrolat in oastea siriand si in lupta
care a urmat regele evreu a fost infrant si silit sd se retraga in munii.
‘Totusi, cei mai mu]ti dintre evrei preferau domnia lui Hasmoneu, in-
corporarii Tudeii in regatul sirian. Din acest motiv peste sase mii de
evrei s-au unit in jurul lui Alexandru laneu determinandu-1 pe regele
Damas ulii sd se retragd din Iudeea. Fariseii au continuat lupta si 1dréd
sprijinul sirienilor dar au fost infranti. Capii revoltei s-au retras in ce-
tatea Besemelis unde au fost asediati de armata lui Alexandru Ianeu.
Dipd cucerirea cetdtii ei au fost luati prizonieri si dusi la Ierusalim.
Regele i-a tratat cu multd cruzime: opt sute de fariseii au fost réstig-
nifi iar familiile le-au fost mécelarite sub ochii lor.® Populatia Ierusa-
limului a fost ingrozitd de acest macel si in noaptea urmétoare opt mii
de evrei au pdardsit capitala de teama represaliilor. Aceste lupte interne
au sldbit considerab’l puterea regatului evreiesc si capacitatea lui de
apdrare. In anul 85 i.Hs. regele Siriei Antioh XII a invadat Tudeea de-
-vastand-o, iar in anul urmadtor regele Aretas al arabilor nabateeni a
facut acelasi lucru.”

Intre anii 83—81 i.Hs. Alexandru laneu a reusit sd redreseze si-
tuatia. El a cucerit o serie de orase de pe malul stdng al Iordanului.
Locuitorii zonelor cucerite au fost iudaizati cu forta. In anul 78 i.Hs.
el a pornit intr-o noud expedifie militard dar a murit in decursul ei.

La moartea sa regatul Iudeii se intindea de la muntele Carmzel,
in nord, la granita cu Egiptul, in sud, si de la Marea Mediterand péana
in Pereea, adicd avea aceeasi intindere ca si in timpul regelui So-
lomon."™

Alexandra Salomea (76—67 1.Hs.

Inainte de a muri Alexandru laneu isi exprimase dorinta ca auto-
ritatea regald sd fie mostenitd de cdtre sotia sa Alexandra-Salome. Tot
atunci regele o sfdtuise pe ‘sotia sa sd incheie pace cu fariseii fiindca
acestia exercitau o mere inflientd asupra poporului. Alexandra a fost
recunoscutd ca regind fird nici o opozitie f indcd stiuse sd se facd res-
pectatd de poporul evreu incd din timpul vietii sofului ei. Ea a re-
chemat pe farisei din exil si le-a acordat diferite funciii in stat.

Arh eria a fost incredintatd fiului ei mai varstnic Hircan II, iar
conducerea armatei i-a revenit fiului ei cel mai tandr, Aris obal IL.™

In g=neral guvernarea Alexandrei a fost inteleaptd. Politica ex-
ternd a fost prudentd dar energicd atunci cand a fost cazul. In cursul

98 1. Flaviu, op. cit.,, XIII, XXII, p. 416.
99 L. CIL. Fillion, op. ci'., p. 306.

100 E. Schiirer, op. cit, p. 90.

101 'W. Forster, op. cit., p. 70.
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domniei sale armata evreiasca a efectuat o singurd campanie militard,
in anul 71 1.Hs., indreptatd impotriva Damascului.'”?

Cu acordul reginei fariseii au reusit sd realizeze separatia intre
puterea politicd si militard, pe de o parte si cea religioasd, pe de alta.
Ei au impiedicat casa regald sa se mai aventureze in rdazboaies externe
de cuceriri. Condusi de cdtre Simon ben Setakh, fariseii au reorganizat
Sanhedrinul, au reformat cultul de la Templu dupd prescriptiile lor si
au publicat numeroase legi care le favorizau interesele.'® Saducheii au
fost demisi din toate functille importante si in locul lor au fost numiti
farisei. Unii saduchei care fuseserd consilierii lui Alexandru laneu au
fost inchisi sau executati. Pacea interna s-a mentinul, insd, in ciuda
abuzurilor pe care le-au sdvarsit fariseii.

Ar:stobul, fiul cel mai tanar al reginei, care mostenise energia
tatdlui sdu, a devenit sustindtorul saducheilor si a convins-o pe mama
sa sd le incredinteze acestora apdrarea fortdrefelor aflate pe .eritoriul
Iudeii deoarece la lerusalim viata le era pusa in primejdie.'® Odata
ajunsi la putere si bucurandu-se de sprijinul poporului si al reginei,
fariseii au declansat o acfiune de culturalizare a maselor. In acest scop
ei au infiinjat scoli in toate orasele Iudeii. Invdtdmantul era bazat pe
studierea Vechiului Testament si pe cunoaserea Legii mozaice i a tra-
ditiei legatd de aceasta."” Educatia initiatd de farisei si-a adus o con-
tributie importanta la progresul cultural al natiunii evreiesti.

Pacea si prosperitatea regatului evreiesc in aceastd perioada au
facut ca mai tarziu domnia Alexandrei sd fie consideratda epoca de aur
din istoria celui de-al doilea slat evreiesc independent.'

Aristobul II (67—63 1.Hs.)

La véarsta de 73 de ani regina Alexandra s-a imbolndavit grav. Cand
Aristobul a aflat cd mama sa l-a desemnat ca succesor la tron pe fra-
tele sau, arhiereul Hircan, a refuzat sd accepte aceastd hotdrare con-
testand dreptul fratelui sdu de a deveni rege.

Cu ajutorul saducheilor Aristobul si-a alcdtuit o armata cu care
a porn.t asupra Ierusalimului, Hircan a rugat-o pe mama sa sd-i acorde
puteri depline pentru a suprima aceastd revoltd. Regina a accep.at
aceastd cerere dar a murit inainte ca Hircan sd fi putut intreprinde
ceva. Arhiereul Hircan se bucura de sprijinul fariseilor dar cand aces-
tia au vazut cd nu se mulfumeste cu demnitatea pe care o definea ci
cautd si devind si rege, i-au retras ajutorul.’” Astfel cd in urma luptei
dintre armatele celor doi fra{i — care s-a dat la lerihon — victoria i-a

102 E. Schiirer, op. cit,, p. 92.
103 1. Epstein, op. cit., p. 92.

104 L. CI. Fillion, op .cit,, p. 310.
105 Ibidem.

106 1. Epstein, op. cit., p. 92.

107 Ibidem.
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revenit lui Aristobul. Hircan s-a recunoscut invins, dar in cele dn
urmd cei doi frati au convenit sd impartd puterea: Aristobul a devenit
rege iar Hircan gi-a pdstrat functia de mare preot. Pentru a pece!lui
aceastd intelegere fiul lui Aristobul s-a cdsdtorit cu fica lui Hircan.'"”

In acel moment pe scena evenimentelor care se derulau in Iudeea
a intrat un nou personaj: Antipater. Acesta era un idumeu a cdrui fa-
milie fusese iudaizatd cu forta in timpul domniei lui Ioan H rcan I
Tatdl lui Antipater fusese guvernator al Idumeei in timpul reg=lui Ale-
xandru Janeu.'” Caracterizat, mai ales de viclenie si amb tie, Antipater
a facut tot ceea ce i-a stat in putintd pentru a obtine pulerea in Iudeea.
De la inceput el a infeles ca-si va putea realiza acest plan doar daca
la conducerea {drii se afla un om influentabil cum era Hircan, marele
preot.”” Din acest motiv Antipater a folosit toate mijloacele pentru a-i
invrajbi pe cei doi fra{i Hasmonei. El a reusit sd-1 convingd pe Hircan
cd fratele sd1 cautd sa-1 ucidd si ca singiara cale de scdpare este pa-
rasirea Ierusalimului. Urméand sfatul lui Antipater, Hircan a fugit din
Iudeea si a cerut azil regelui Aretas al nabateenilor. Antipater l-a in-
demnat apoi pe Hircan sa renunte la tronul Iudeii care — spunea el —
i se cuvenea de drept. El l-a convins apoi si pe regele arab sd-l1 ajute
pe Hircan pentru a ajunge rege al Iudeii.'! In schimbul acestui serviciu
i-a promis cedarea a doudsprezece fortdrete evreiesti din zona de gra-
nita.

In anul 64 i.Hs., insotiti de o armatd compusd din 50 000 de sol-
dati Aretas, Hircan si Antipater au pdtruns in Iudeea. Mul{i evrei i s-au
aldturat lui Hircan pentru cd-l preferau lui Aristobul II, care mostenise
ambitiile si spiritul rdzboinic al tatdlui lor."? Aristobul II a fost nevoit
sd se refugieze, impreund cu partizanii sdi, in Templul din Ierusalim.
Asediul Templului a durat circa trei luni, dar, intre timp, situajia inter-
nationald suferise schimbdri majore; Imperiul Roman, in expansiunea
lui irezistibild in Orient parcursese ultima etapd a cuceririi lui. M tri-
date, regele Pontului si ultimul rege elenist, fusese infrant in anul 66
i.Hs., de céatre generalul roman Pompei; Tigram, regele Armeniei, fu-
sese nevoit sd se recunoascd vasal al Romei in anul 65 i.Hs., iar Siria
devenise provincie romand in acelasi an.'® Atat Aristobul, cat si Hircan,
au cerut sprijinul Romei. Doud delegatii evreiesti trimise de cei doi frati
Hasmonei s-au prezentat la Damasc in fata generalului roman Scaurus
reprezentantul lui Pompei cerdnd — fiecare pentru sine — protectia si
oferind in schimb suma de cinci sute de talanii. Scaurus a acceptat
oferta lui Aristobul II si l-a avertizat pe regele Aretas sd se retragd
imediat din Iudeea." Aretas a executat acest ordin dar Aristobul, dor-
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nic de razbunare, i-a urmadrit pe arebi si a reusit sda-i infrangd, ucigand
peste sase mii de oameni printre care se numdra si un frate al luai
Antipater.

In primdvara anului 63 1.Hs. trei delegatii evreiesti au cerut si
fie primite in audienta de cdtre Pompei. Una era trimisd de cédtre Aris-
tobul, alta de catre Hircan, iar ultima de cédtre popor. Cei doi Hasmo-
nei solicitau, fiecare in parle, bunavointa generalului roman iar po-
porul, satul de luptele interne pentru putere, cerea abolirea regu.litdtii
si revenirea la regimul teocratiei prin mentinerea unei singure demai-
tdti, cea de mare preot.” Aceastd atitudine a poporului dovedea ci
Hasmoneii nu pierduserd numai influenta externd ci si sprijinul majo-
ritatii evreilor. Ruina acestei dinastii era irevocabild si se apropia cu
pasi repezi insda lupta fratricidd n-a adus numai stingerea dinastiei ci
si sfarsitul independentei {arii.

Pompei a ascultat toate cele tlrei cereri dar n-a luat nici o hota-
rare amanand rdspunsul pand dupd incheierea campaniei militare pe
care o planuia impotriva nabateenilor. Pentru a-i castiga bunavointa,
Aristobul l-a insotit pe generalul roman in aceastd expeditie, dar dupd
pufin timp s-a razgandit si s-a retras in ludeea pregatindu-se sa-si
apere interesel=."®- Nem 1l{1mit de acest gest al regelui evreu, Pompei
a abandonat campania inceputa si a patruns in Iudeea. Atunci Aristo-
bul II s-a refugiat in fortareata Alexcndreon de lenga lerihon. Pompei
l-a somat sd-i predea aceastd celate si, dupa indelungi ezitdri, Aristo-
bul s-a supus si a plecat spre lerusalim. El a fost urmat indeaproape
de catre romani. Voind sa evite confruntarea directa intre armata evre-
iascd si cea romand, Aristobuil s-a prezentat in tabdra romana propu-
nandu-i lui Pompei cedarea Ierusalimului. Generalil roman a acceptat
aceasta ofertd si invitandu-l pe Aristobul sé-i fie oaspete l-a trimis pe
generalul Gabinius sa preia orasul. Peste putina vreme, insd, Gabinius
a revenit in tebara romana si l-a anuntat pe Pompei ca ierusalimitenii
refuzda sa permitd intrarea romanilor in oras. Auzind acest lucru, Pom-
pei l-a declarat pe Aristobul II prizonier s$i a ordonat cucerirea Ierusa-
limului.

In acest timp locuitorii orasului s-au impartit in doud tabere: par-
tizanii lui Hircan cereau capitularea imediata, iar cei ai lui Aristobul
erau decisi sa reziste asediului. Fiind mai numerosi, partizanii 1a1i Hir-
can au deschis portile orasului romanilor. Atunci, cei ai lui Ar:stobul
s-au retras in incinta fortificatd a Templului unde au fost asediati de
catre romani timp de trei luni. In cele din urmd, in ziua Impécarii a
anulii 63 i.Hs., cu &ajutorul mas.nilor de rdzboi, romanii au patruns in

empli. Doudsprezece mii de evrei au pierit cu acel prilej, dintre care
multi erau preoti.'”. Pompei a patruns in Templu, intrand chiar si in
Sfanta Sfintelor — in ciuda protestelor poporului si a preofilor — fiind

115 E Lohse, op. cit, p. 37.
116 Ibidem, p, 38; 1. Flaviu, op. cit,, XIV. V, p. 426.
117 1. Flaviu, op. cit, XIV, VII, p. 427.
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mirat de faptul cd n-a gdsit nici o statuie sau vreo altd reprezentare
a Divinitatii.,"®

Inainte de a pleca spre Roma, Pompei a abolit regalitatea in Israel.
Hircan a fost numit mare preot iar Aristobul a fost dus la Roma, ca
prizonier, impreund cu cei doi fii — Alexandru si Antigon — si cu fii-
cele sale. Zidurile de apdrare ale lerusalimului au fost ddramate, iar
Iudeea a devenit vasala Romei. Mai multe cetdti cu populatie pdgand,
care fuseserd supuse Hasmoneilor, au fost grupate intr-o confederatie
de orase libere [de la Damasc — in nord — la Filadelfia (azi Amman)
in sud], cunoscutd sub numele de Decapole (Mc. 5, 20; 7, 31), iar sa-
maritenilor le-a fost acordatd autonomia politicd si religioasa.” -

Hircan II (63—40 1.Hs.)

Regimul instaurat de c#tre Pompei in Iudeea era cel al protecto-
ratului. Autoritatea marelui preot Hircan II se mai intindea — dup&
schimbdrile efectuate de romani — doar asupra Iudeii propriu-zise, Ga-
lileii si Pereii. El administra tara sub supravegherea proconsulului Si-
riei, in realitate, insd, puterea era exercitatd de cdtre Antipater,”® care
era intru totul devotat romanilor.

In anul 57 i.Hs. Alexandru, fiul Iui Aristobul II, a reusit sd fugad
din Roma pentru a relua lupta impotriva unch.ului sdu Hircan II. Cu
ajutorul unei mici armate el a reusit sd cucereascd trei fortdrete —
Alexandreon, Hircania si Machenus — dar pentru scurt timp, pentru
cd a fost invins de cédtre proconsulul Siriei, Gabinius, in cateva bétalii
si silit sd le cedeze romanilor.” Romanii au trebuit sd intervind mereu,
tatonand terenul pentru a gdsi un regim adecvat poporului evreu. Ga-
binius a efectuat si cateva schimbiri in organizarea administrativ-poli-
ticd a tdrii: Lui Hircan II i-a fost retras dreptul de a administra {ara
l4sandu-i-se doar functiile religioase. Apoi provincia a fost impartita
in cinci districte (trei in Iudeea, unul in Gal leea si unul in Pereea).
In fiecare capitald provinciala (Gazara, Ierihon, Amathus si Seforis) a
fost organizat cate un Sanhedrin a cédrui puteri si atributii erau similare
cu a celui din Ierusalim.'? Scopul principal al reformelor lui Gabinius
a fost acela de a slibi puterea evreilor descentralizand si deposedéand
Ierusal mul de vechile privilegii.

In anul 56 i.Hs. Aristobul II si fiul séu Antigon au reusit s§ scape
$i ei de la Roma si au revenit in Iudeea. Imediat a reizbucnit razboiul
civil dar a intervenit proconsulul Siriei care l-a fortat pe Aristobul
sd se refugieze In fortdareata Macherus, apoi l-a luat prizonier si l-a
retrimis la Roma. Senatul roman a permis, totusi, celor doi fii ai sii
sd raméand in Iudeea.

118 H. Cazelles, op. cit., p. 76.

119 E. Lohse, op. cil.. p. 40.

120 J.B. Pelt, op. cit.,, p. 425.

121 1. Flaviu, op. cit,, X1V, X, p. 431.
122 H. Caselles, op. cit,, p. 77.
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In acelasi an Gabinius a efectuat o expeditie militard in Egipt.
Hircan II si Antipater l-au ajutat cu bani si soldati dar in anul 55 i1.Hs.,
cdnd Gabinius a revenit in Iudeea, a gdsit situatia politicd schimbata
complet. Alexandru, fiul lui Aristobul II reusise sa-si strangd o ar-
matd cu care invinsese de mai multe ori trupele romane ramase in
Paleslina si le silise sd se refugieze pe muntele Garizim din Samaria.
Gab:.nius a intervenit imediat atacand armata lui Alexandru si in b&-
tdlia dintre romani si evrei, datd la poalele muntelui Garizim si-au pier-
dut viata pesie zece mii de evrei.'””

In anul 54 i.Hs. Crassus, unul dintre membrii primului triumvirat,
a primit Siria si a pregatit o campanie impotriva parfilor. Pentru a
aduna banii necesari el a procedat intocmai ca si seleuc.zii: a jefuit
templele, intre care si pe cel din Ierusalim. In lupta care a urmat ro-
manii au suferit un dezastru complet, iar Crassus si-a pierdut viata.
Totusi, ei si-au mentinut dominatia asupra Palestinei care devenise
acum provincie de frontierd a Imperiului.'

' In anul 52 i.Hs. evreii au profitat de relativa sldbire a Imperiului
Roman pentru a se revolta. Aceastd revoltd a avut un caracter popular
si a fost condusda de un oarecare Pitolaus care avea pretentia ca este
indreptdtfit s urce pe tronul Hasmoneilor. In final insd, dupd o serie
de lupte cu armata romand, revolta a fost reprimatd iar Pitolaus a fost
.decapitat.'”

In anul 49 iHs. in Ital'a a izbucnit un rdzboi civil. Cezar a de-
venit dictator iar Pompei si Senatul s-au refugiat in afara Italiei. Pen-
tru a crea o diversiune Cezar a redat libertatea lui Arisiobul II si i-a
propus sda meargd in Palestina, insofit de doud legiuni pentru a lupta
impotriva partizanilor lui Pompel. Acest plan n-a fost insd niciodata
realizat fiindca inainte de a pérdsi Roma Aristobul II a fost otrdvit de
catre sustinatorii lui Pompei.

Alexandru, fiul cel mai mare al lui Aristobul, a fost prins de cé&-
tre proconsuilul Sirie!, Scipion — ginerele lui Pompei — si a fost de-
capitat tot cam in acelas timp.™

Hircan II si Antipater au fost initial de partea lui Pompei dar
dupa bdtadlia de la Pharsala din anul 48 i.Hs. cand Pompei a fost infrant
'si apoi decapitat, iar Cezar a devenit stdpanul Imperiului, cei doi au
trecut de partea invingdtorului.'” Cand Cezar a debarcat in Egipt pen-
tru a lupta impotriva lui Ptolameu, rivalul Cleopatrei, Aitipater, in-
sofit de trei mii de soldati evrei, a venit in ajutorul dictatorului roman,
intr-un moment critic pentru acesta, ajutandu-l sa iasa biruitor. Dupéd
Aincheierea acelei campanii militare, in anul 47 i.Hs., Cezar a mers in
Siria. Recunoscator pentru serviciile lui Antipater, el a acordat lui Hir-
can II si functia de etnarh — titlu care-i permitea sd se ocupe de admi-

123 L. Cl. Fillion, op. cit,, p. 321,

124 H. Cazelles, op. cil., p. 78.

125 L. Cl. Fillion, op. cil., p. 324,

126 1. Flaviu, op. cit., XIV, XIII, p. 433.
127 1. Epstein, op. cit., p. 93.
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nistrarea politicd a Iudeii — pe langd cea de arhiereu. Religia evreilor
a fost recunoscutd ca ,religio licita® pe intreg cuprinsul Imperiului Ro-
man, iar provincia Iudeea a fost scutitd de impozit in anii sabatici.’®
Tot atunci evreii au primit permisiunea de a reconstrui zidurile Ieru-
salimului. Antipater a primit cetdtenia romand si titlul de guvernator
al ITudeii. De aceste avantaje au profitat mai mult copiii sdi: in primul
rand Irod”, care a fost numit guvernator al Galileii si Fasael, pe care
tatdl sdu l-a numit guvernator al Iudeii.

Irod, vii'orul rege, s-a distins prin curaj si cruzime, in starpirea
bandelor de talhari care actionau in Galileea. Actiunile lui l-au fdcut
celebru dar aristocratia evreiascd n-a vdzut cu ochi buni aceastd as-
censiune a fiului lui Antipater. Din acest motiv comportarea lui Irod
a fost denunfatd ca un atentat la adresa puterii Sanhedrinului, singurul
organ in drept sd pronunte condamndri la moarte. Sanhedrinul i-a cerut
lui Hircan sa-1 cheme pe Irod pentru a fi judecat. Acesta s-a prezentat,
intr-adevdr, dar insotit de o escor'd inarmatd care i-a intimidat pe
membrii Sanhedrinului. Totusi, fariseul Sameas (identificat de unii cu
Samai) a avut curajul sd ceard pedeapsa cu moartea pentru Irod.”™ Cei-
lalti membri ai Sinedriului i-au urmat exemplul dar Hircan II, care
prezida acea sedintd, l-a grafiat si i-a poruncit sd se intoarcd in Ga-
lileea. El primise din partea romanilor recomandarea de a cruta viafa
lui Irod pentru meritele tatdlui acestuia."

Ulterior, Cezar a reconfirmat privilegiile evreilor si demnitdtile
pe care le incredintase lui Hircan II si Antipater.

In anul 44 {.Hs. Cezar a fost asasinat la Roma. Antoniu a jurat,
insd, cd-l va rdzbuna si cda-i va continua opera. Casius si al{i organi-
zatori ai atentatului au mers in Orient pentru a convinge trupelz ro-
mane sd li se aldture. La sfarsitul anului 44 i.Hs. Casius reusise sd
adune o armatd considerabild.

Antipater si fiii sdi, fosti partizani ai lui Cezar, n-au ezitat sd se
aldture lui Casius — care li se pérea a avea mai mulfi sor{i de izbanda
— pe care l-au ajutat cu bani. Irod i-a trimis suma de o sutd de talanti
in schimbul cdreia Casius l-a numit guvernator al Cele-Siriei.?

In anul 43 i.Hs. Antipater, care devenise atotputerni- in Iude=a,
a cdzut victim3 unui complot organizat de un consilier al lui HircanII,
numit Malekos, care spera cd-i va lua locul. Auzind cd tatdl sdau a fost
ucis, Irod a mers imediat la Terusalim si l-a razbunat, in pofida vointei
lui Hircan II care-i ordonase sd se intoarcd in Galileea.”® In anul 42

128 H. Gazelles, op. cil., p. 78.

129 Pr. Prof. Dumitru Abrudan, losii Flaviu, istoric al epocii intertestamentare,
in ,Milropolia Ardealului®, XXXII (1987), 3, p. 11.

130 Mai tdrziu, cand Irod a ajuns rege si a ucis mai mult de jumdtate dintre
membrii Sanhedrinului (vezi Pr. Prof. Dr, Dumitru Abrudan, Sanhedrinul ..., p. 26),
viaja Iui Sameas a fost crutatd fiindca acel act de curaj de care daduse dovad& star-
nise admiratia lui Irod.

131 L. CL Fillion, op. cit,, p. 327.

132 Ibidem, p. 328.

133 Ibidem,
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I.Hs. Casius a pdrdsit Siria. Profitand de acest fapt Antigon, celélalt fiu
al lui Aristobul II, a incercat sd recucereascd tronul ta dlui s&u dar a
fost infrant de cétre Irod.”™ Dupd aceastd victorie Irod s-a logodit cu
Mariamne, o frumoasd printesd din familia Hasmoneilor (fiica lui Ale-
xandru — fiul lui Aristobul IT — si a Alexandrei — fiica lui Hircan II).
Prin aceastd aliantd matrimonialda Irod spera cd _va fi acceptat in fa-
milia Hasmoneilor si cd in acest mod pretentiile sale de a ajunge pe
tronul Iudeii vor dobandi o oarecare legitimitate.'

Casius si Brutus au fost infranti, la Filipi, in anul 42 i.Hs., de citre
legiunile lui Antoniu si Octavian. Dupd victorie Antoniu a luat in sta-
pénire Orientul, iar Octavian a luat in stdpanire partea de apus a
Imperiului.

Hircan II si fiii lui Antipater fuseserd partizanii taberei adverse
dar au reusit si castige — cu multad abilitate — increderea lui Antoniu
si sd fie confirmati in functiile lor cu toate protestele poporului
evreu.'®

Rézboiul intervenit, in anul 41 i.Hs., intre romani si parfi a pri-
cinuit mari schimbéri in Iudeea. Antigon, fiul lui Aristobul, a vézut in
invazia partilor un prilej potrivit pentru a céastiga tronul Iudeii. El a
fdgaduit generalilor persani suma de 1000 de talanti si cinci sute de
femei din cele mai ilustre familii evreiesti in schimbul ajutorului lor.
Odatd incheiat targul, partii au atacat Jerusalimul care era apdrat de
cdtre o armatd comandatd de Fasael si Irod. Majoritatea cetdtenilor
erau, insa, de partea lui Antigon, fiindcd evreii mai pdstrasera un oare-
care atasament fatd de Hasmonei. Armata evreiascd a reusit sa reziste
cu succes asalturilor inamice si din acest motiv generalul Barzafarnes,
comandantul armatei invadatoare a utilizat un siretlic pentru a pune
stdpanire pe oras. El i-a chemat pe Fasael si Hircan II in tabdra sa
pentru a discuta conditiile impuse pentru incheierea pacii. Irod a in-
cercat in zadar sd-i convingd pe cei doi s& nu dea crezare cuvin'elor
generalului persan. Ajunsi in tabdra inamicd Hircan II si Fasael au fost
declarati prizorieri”, Afland aceastd veste Irod a fugit in noaptea ur-
matoare din lerusalim impreund cu familia sa. Intentia lui era aceea de
a ajunge in Idumeea, dar fiind urmarit indeaproape de dusmani, a reua-
sil s ajungd numai pand la fortdreata Masada. Acolo el i-a ldsat pe
insotitori sub protectia fratelui sau losif si a plecat spre Egipt.'

Intre timp partii au jefuit Ierusalimul. Hircan II si Fasael au fost
predati lui Antigon. Aces'a i-a tdiat urechile unchiului sdu pentru a-1
face inapt sda mai exercite demnitatea de preot (Lev. 21, 16—23), iar
Fasael s-a sinucis in inchisoare."
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Dupd ce l-au instalat pe Antigon ca rege si mare preot, partii au
pdrdsit Judeea ludndu-l cu ei pe Hircan II ca prizonier.

Antigon (40—37 1.Hs.)

Numele evreiesc al lui Antigon era cel de Matatia." El a ocupat
atat demnitatea de rege cat si pecea de mare preot al evreilor. La
scurt timp dupd ce a ajuns rege, Antigon a fost declarat dusman al
Romei. La aceasta au contribuit intrigile si influenta lui Irod care reu-
sise sd ajungd la Roma incd din primdvara anului 40 i.Hs. El a sosit
in capitala Imperiului tocmai cand Octavian si Antoniu s-au intalnit
pentru a pune capdt neinfelegerilor care existau intre ei. Tandrul Irod
(23 de ani) le-a pdrut celor doi omul cel mai potrivit pentru a domni
peste evreii vesnic rdzvratifi. Ei l-au elogiat pe Irod in fata Senatului
pentru serviciile pe care tatdl sdu — Antipater — le-a adus romanilor
ardtand, totodatd, si lipsa de loialitate a lui Antigon care se al'ase cu
partii. Antoniu a addugat cd rdzboiul pe care romanii il purtau impo-
triva partilor il va putea ajuta pe Irod s& ajungad rege al Iudeii. S2na-
torii au acordat tandrului Irod titlul de rege cu condifia sd-si cucereasca
tronul,"! iar pe Antigon l-au declarat dusman al Romei.

Curand dupd aceste evenimente legatul Siriei Ventidius i-a alun-
gat pe parti din Siria si a pornit spre lerusalim. Constient cd nu va
putea {ine piept romanilor Antigon i-a oferit o0 mare sumd de bani lui
Ventidius pentru a se intoarce in Siria. Legatul roman a acceptat pro-
punerea si a renuntat la cucerirea Ierusalimului, lucru care i-a permis
lui Antigon sd rdmand pe tron.'?

Aceasta era situatia, in anul 39 i.Hs. in Palestina, cand Irod a de-
barcat la Ptolemais. Cu ajutorul bdnesc al unui evreu bogat, Irod a reu-
sit, in cateva luni, sd echipeze o armatd apoi l-a rugat pe Antoniu sd-i
ordone lui Ventidius sd-1 sprijine in actiunile sale.

Cu concursul trupelor romane Irod a cucerit Galileea, apoi a eli-
berat Masada, unde familia sa rdmdasese asediatd de soldatii lui Antigon.

In anul 38 i.Hs. partii au invadat din nou partea rdsdriteand a Im-
periului Roman dar au fost infranti si alungati dincolo de granitd. An-
toniu s-a deplasat cu acel prilej in Orient pentru a conduce personal
operatiunile militare astfel cd Irod a avut prilejul sd se reintalneascad
cu duumvirul roman.

Antoniu i-a promis intreg sprijinul sdu lui Irod. Intr-adevér, dupd
incheierea rdzboiului cu partii, Antoniu i-a poruncit lui Sosius — noul
legat al Siriei — s#-1 ajute pe Irod pentru a cuceri Iudeea.'?

140 L. Cl. Fillion, op. cit., p. 333.
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In primédvara anului 37 i.Hs. Irod si Sosius, in fruntea a unspre-
zece legiuni si a sas~ mii de cavaleristi, au inceput asediul Ierusali-
mului in care se retrdsese Antigon si armata sa.

Dupéd cincizeci si cinci de zile romanii au padtruns in oras dedéan-
du-se unui adevdrat masacru care a putut fi stopat de cdtre Irod doar
cu mari eforturi, Antigon s-a predat lui Sosius cerdnd indurare dar a
fost tratat cu dispret de cétre generalul roman care l-a trimis imediat
la Antiohia."" Dupd ce Irod a fost instalat ca rege al Iudeii a insistat
pe langd Antoniu sd ordone uciderea lui Antigon. Dand curs acestei
cereri duumvirul roman a ordonat decapitarea ultimului rege din di-
nastia Hasmoneilor.

Dupd cum remarcd losif Flaviu, acesta a fost primul caz in care
romanii au condamnat un rege la moarte si l-au executat.

Astfel s-a stins familia Hasmoneilor care-si incepuse atat de stri-
lucit domnia, dar care in ultima perioadd incepuse sd se asemene tot
mai mult dinastiilor care domneau in micile state orientale in acea
vreme.

Inauguratd printr-un Matatia, ea dispdrea prin alt Matatia care
era, insd, departe de valoarea primului.'® Desigur, familia Hasmoneilor
n-a dispdrut complet odatd cu Antigon: Hircan II mai trdia incd in Ba-
bilon, de asemenea Alexandra — soacra 1ui Irod —, Mariamne — so-
tia lui — si Aristobul — fratele Mariamnei si viitorul arhiereu al po-
porului ales, numit de Irod in aceasta functie la insistenfele soacrei
sale — dar toti acestia (si incd doi fii ai lui Irod, rezultati din cédséato-
ria lui cu Mariamne) au pierit, rand pe rand, din ordinul Iuai Irod care
era obsedat de teama c& tronul i-ar putea fi uzurpat de vreun membru
al acestei familii.

*

Din aceastd prezentare succintd a evenimentelor care au marcat
istoria poporului evreu in perioada in care destinele lui au fost con-
duse de dinastia Hasmoneilor, se observa cd in permanentd au existat
in sanul lui oameni care, in pofida tuturor greutdtilor si-au pastrat cre-
dinta in Dumnezeu si nddejdea in real zarea planului trasat de El. Ha-
sidimii si ceilalti evrei ramasi credinciosi n-au reprezentat numai nu-
cleul rezistentei religioase Impotriva influentelor pagane ci si ,Rdmd-
sifa din Israel", care a dus mai departe marile traditii rel.gioase ale
trecutului acestui popor.

Intr-un astfel de context social, politic si religios ca cel pe care
l-am prezentat si-a fdacut aparitia in istorie — crestinismul.

Drd. Liviu VALCEA
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Indrumaéri omiletice

SFANTUL I0OAN GURA DE AUR
HRISTOS A INVIAT!
(Cuvant la Sfintele Pasti)

A sosit sirbitoarea cea doriti si cea méantuitoare pentru noi, ziua
Invierii Domnului nostru lisus Hristos, dititoarea pécii, prilejul impa-
cérii, disparitia rizboaielor, distrugerea mortii, biruirea diavolului.

Astazi oamenii se impreund cu ingerii si aceia care au trup aduc
doxologia lor impreuné cu puterile cele netrupesti.

Ast#zi s-a desfiintat stdpénirea diavolului, astdzi s-au desficut le-
géturile mortii, s-a facut nevazuta biruinta iadului.

Astazi este prilej s& spunem acele cuvinte profetice: ,unde este
moarte Boldul tiu, unde este iadule biruin{a ta*“!

Astdzi Domnul nostru Hristos a distrus portile cele de arami gi a
desfiinfat insési moartea.

Si de ce zic ci insfisi moartea?

Pentru ci i-a schimbat mumele ei §i nu i se mai zice moarte, ci
adormire sau somn.

Pentru ci, inainte de venirea lui Hristos §i de purtarea lui de grij&
fatd de om prin ristignirea Sa, era groaznic#, chiar si numele de moarte.

Pentru ci primul om, dupi ce a fost creat, a fost oséndit s& audi
aceasta ca'0 mare pedeapsi: ,,In ziua in care vei méanca, vei muri negresgit*.
Si fericitul Iov, cu acest cuvant o numeste cand zice ,Moartea este odihnii
pentru om“. $i proorocul David a spus: ,Moartea picitogilor este cum-
plitd“. Si a fost numitd nu numai moarte a sufletului §i a trupului, dar
chiar si iad.

Asculté-1 deci pe Patriarhul Iacob care zice: ,,Vor cobori bitrinetele
mele cu durere in iad“. -

Ascult#-] iarasi pe proorocul care zice: ,,Mi vei izbdvi din iadul cel
mai de jos*.

Si in alte locuri ale Vechiului Testament vei gési sd fie numiti moar-
tea si iad, plecarea din aceasts viata.

Cand insi Hristos, Dumnezeul nostru, s-a adus pe Sine jertfi si a
inviat, a dat la o parte aceste denumiri. Domnul, iubitorul de oameni, si-a
adus un nou si minunat fel de a vietui in viata noastra.

Pentru ci in loc de moarte zicem prin urmare adormire sau somn
plecérii din aceast# viata. '

Si de unde este vadité aceasta?

Auzi-1 pe Hristos care zice: ,,Prietenul nostru Lazir a adormit, dar
merg sii-1 trezesc®.
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Precum deci noud ne este usor si trezim si sd desteptdm pe cel care
doarme, tot asa §i Domnului tuturor ii este ugor si invie pe un mort. Si
deoarece erau noi §i ciudate cuvintele Lui, nici ucenicii nu le-au inteles,
péna cand cunoscand neputinta lor le-a spus deschis.

Si dascélul lumii, fericitul Pavel scriindu-le Tesalonicenilor zice:
»Nu vreau si fifi cu nestiinti pentru cei care au adormit, ca si nu vi in-
trista{i ca si cei ce n-au nidejde*. Si altundeva iarisi zice: ,,Prin urmare
cei care au adormit cu credintd in Hristos s-au pierdut?“ $i iarési: ,,Noi cei
vii, care vom fi rimasi in viati, nu vom intrece pe cei adormit{i si iarasi in
alt loc ,,Pentru ci de credem ci Iisus a murit si a inviat tot asa sa credem
¢i Dumnezeu pe cei adormiti ii va aduce impreuni cu E1*.

Ai vazut cd pretutindenea de atunci, moartea este numitd adormi-
re sau somn?

$i cd aceea care inainte a avut un nume groaznic, acum a devenit
ceva de dispretuit dupa inviere?

Prin aceasta, prin inviere ne-au venit noud bunététi nesfarsite, prin
ea s-au desfacut legaturile demonilor, prin ea ludm in ras moartea.
Prin inviere disprefuim viata de aici gi prin ea dorim toate bunatatile
cele viitoare.

Prin ea, cu toate c& avem trup, nu suntem cu nimic mai prejos de
puterile cele netrupesti, dacd vrem. Astazi s-a facut biruinta noastra cea
stralucitoare.

Astazi Domnul nostru dupi ce a ridicat steagul biruinfei impotriva
mortii $i a dezlegat puterea diavolului, ne-a deschis prin invierea lui
drumul mantuirii noastre.

Sa ne bucuriam deci toti, s& danfuim, si ne veselim. Pentru ci daci
Domnul nostru a biruit si a ridicat steagul biruintei, este si a moastra
bucuria si multumirea. Pentru ci toate le-a ficut pentru mantuirea noas-
tra, si cu cele ale noastre cu care s-a luptat diavolul, cu aceleasi l-a bi-
ruit Hristos.

Aceleasi arme le-a luat Hristos si cu aceleasi 1-a biruit. Si asculta
in ce chip: Fecioara gi lemnul $i moartea erau simboluri ale infrangerii
noastre.

Si intr-adevir Eva era fecioar#, de vreme ce nu cunoscuse birbat
atunci cand pacatuise. Lemnul a fost pomul; moartea, pedeapsa lui Adam.

Ai vazut cum simbolurile infrangerii noastre erau fecioara, lemnul
si moartea?

Ia aminte deci, cum acestea au devenit din nou unelte ale biruintei
noastre.

In locul Evei este Maria. In locul lemnului pentru cunostinta bine-
lui si rdului este lemnul Crucii.

In locul mortii lui Adam, este moartea Domnului.

Vezi ca prin acelea cu care ne-a invins, cu acelea a fost biruit.
Léngd pom l-a invins pe Adam diavolul. Langad Cruce diavolul a fost
biruit de catre Hristos.

Si lemnul acela l-a trimis in iad, lemnul acesta insi al Crucii, i-a
adus iar#si din iad pe toti cei care muriserd. Si acela ascundea pe cel bi-
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ruit ca un prizonier si gol, acesta insa il aratd tuturor pe Cel biruitor gol,
pironit intru cele de sus.

Si moartea lui Adam i-a condamnat si pe cei care triiserd dupi
el, moartea lui Hristos ins3 a ridicat cu adevirat gi pe cei care triiserd
inaintea lui.

,,Cine poate si povesteasci puterea Domnului, si tilmiiceascii toate
slavele lui“.

Din muritori am devenit nemuritori, din morti am fost inviati, din
biruiti am devenit biruitori.

Acestea sunt ispridvile Crucii, acestea constituie cea mai mare do-
vadi a invierii.

Astézi dantuiesc ingerii si se veselesc toate puterile ceresti pentru
cé se bucuré de méntuirea intregului neam omenesc.

Pentru c# daci se face bucurie in cer si pe piméant pentru un péci-
tos care se pociieste, cu mult mai mult va fi bucuria pentru méantuirea
intregii lumi.

Astézi dupd ce a fost eliberat neamul omenesc din robia diavolu-
lui, a fost repus in locul de cinste de mai inainte.

Cand vad deci, ci aleasa noastrd proaducere (Hristos) a biruit atat
de mult moartea, nu md mai tem deloc nici nu m& mai infricosez de
rizboi. Nici nu-mi mai vid neputinta mea, ci iau aminte la puterea ne-
griitd a Acelui care este vorba sa devina luptétor impreund cu mine.

Pentru ca Acela care a biruit, stdpanirea mortii, si i-a luat orice
putere, ce nu va face el oare la fel si pentru neamul céruia ii este asema-
nitor, a cérui chip din marea lui iubire de oameni, 1-a considerat vred-
nic sa-1 ia, si cu acesta s& se lupte cu diavolul.

Astéazi pretutindenea in lume stdpaneste bucuria i mulfumirea.

Astazi toti ingerii si puterile ceresti se bucura de mantuirea oamenilor.

Gandeste deci, iubitul meu, cit de mare este bucuria, de vreme ce
puterile ceresti préznuiesc impreuné cu noi, pentru ca se bucurad cu noi
de bunététile noastre.

Deoarce cu toate ci bucuria este a noastrs, cea pe care ne-a daruit-o
Domnul, este insi si mul{fumirea lor. $i de aceea nu se rusinaserd si priz-
nuiasci impreund cu noi. Si de ce zic ca slujitorii nogtri nu se rusineazi sa
préznuiascé impreun3 cu noi? Insusi Domnul, care este si al nostru si al lor,
nu se rugineazd a préznui impreund cu noi. Si de ce oare? Ascultd-1 pe El
care zice ,,Am dorit mult si méiinfdnc aceste Pasti cu voi“.

Daca ins& a dorit s& m#nance Pastile, este clar ca a dorit i s& praz-
nuiascé impreuna cu noi.

Cand vezi ci nunumaiingerii si toate puterile ceresti, dar §i ins#si
Domnul ingerilor praéznuiegte cu noi ce-ti mai lipseste deci ca si te bucuri?

Nimeni s nu mai fie astézi supfrat din cauza sariciei, cici astizi
este sarbatoare duhovniceasca.

S3& préznuim deci aceastd sérbitoare intru care a inviat Domnul.
Pentru cé a inviat §i impreuné cu El a inviat i lumea. $i Acesta cu sigu-
ran{d a inviat de vreme ce a rupt legiturile mortii, iar pe noi ne-a inviat
ugurand sarcina picatelor noastre.

b
W/

>

<)

N\

\

\
=4
0

/




202 REVISTA TEOLOGICA

A picituit Adam si a murit, n-a pacétuit Hristos si a murit. Lucru
strain si preaslavit!

Acela a pacatuit si a murit, Acesta n-a pacatuit si @ murit. De ce
oare si cu ce scop?

Ca sa poatd pe acela care a picituit si a murit sa-1 scoatd din lega-
turile mortii cu ajutorul Aceluia care n-a pacatuit dar a murit. Asa se
intdmpla si cu cei care datoreazé bani.

Datoreazi cineva altuia bani si neputand sa-i plateascéd este inchis.
Altul insi care nu-i dator, dar care poate si pliteascd, dupid ce-i da, il
elibereaza pe cel datornic.

Asa s-a intamplat si cu Adam si cu Hristos.

Datora Adam mortii, si 1-a inchis diavolul. Nu era dator Hristos, nici
diavolul nu l-a inchis.

A venit si a sfirdmat moartea de dragul celui inchis, cu scopul de
a-1 elibera din legaturile iadului.

Ai vazut maretiile invierii?

Ai vazut iubirea de oameni a Domnului?

Ai vazut misura dragostei Sale?

Traducere de
Arhid. Drd. Visarion BALTAT

DUMINICA TOMEI

»91 dacdi Hristos n-a inviat, zadarnica este
atunci propovaduirea noastri, zadarnica si
credinta noastra®.

(I Cor. 15-14)

Pe cat se pare de neobisnuit in mintea oamenilor, infelesul celor
,.9 fericiri“ proclamate de lisus ,,pe munte“; ele fiind total opuse fericirii
inchipuite de ei, tot asa de neinteleasd pare a fi pentru ratiunea multora
dintre ei, si fericirea descoperitd la opt zile dupa ,,Inviere“ cand ,,usile
fiind incuiate®, a venit Iisus la apostolii ascunsi de frica iudeilor.

Pentru om este greu de infeles si creadad inainte de a vedea, de a
pipdi, de a experimenta cu simfurile proprii.

In vinerea care a trecut apostolul Toma a avut o zi cumplit de grea.
Domnul si Invititorul a murit pe Crucea de pe Golgota. Cata nadejde a
avut in El si cati credinfa! Si iatd acum ceata intunecoasd a necrediniei
i-a cuprins sufletul. Cand apostolii fericiti i-au spus ci au vizut pe Dom-
nul, nu le-a dat nici o crezare. Ce imi spune{i mie? Eu am auzit doar cum
a strigat: ,,Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, pentru ce m-ai lasat?" Eu
l-am vazut murind pe cruce. Cum sa pot crede ca a inviat? Dar dupa opt zile
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sufletul lui Toma s-a limpezit, cdnd Domnul s-a aridtat din nou apostoli-
lor fiind §i el Toma de fatd si dupé ce I-a pip#it ranile, in fata evidentei
de netdgaduit a strigat cutremurat: ,,Domnul meu si Dumnezeul meu*“. $i
i-a raspuns Iisus: ,,Tomo, fiindcd m-ai vézut si ai crezut — dar fericiti
cei ce mu au vazut gi au crezut”.

Iubiti ecredinciosi,

Céand vaporul se apropie de Rio de Janeiro de pe térmurile Brazi-
liei, calatorii observa pe culmea unui munte de pe mal, o statuie uriasi.
Mul{i au vézut sau au auzit de ,,statuia libertédtii“ din statul New York...
dar mai pufini sunt aceia care si fi auzit ceva despre statuia lui Iisus
Hristos din Rio de Janeiro. Este inalti de 45 m si il reprezintad pe Mantui-
torul binecuvéntand cu ména, orasul, portul si oceanul de parci ar vrea si
cuprindd pe tof{i oamenii la inima Sa. Cand oceanul este béntuit de fur-
tund, si vapoarele amenintate si se scufunde, pasagerii isi indreapta ruga-
tor privirile spre statuia Domnului si Ii cer ajutorul rugindu-se ca si apos-
tolii de pe Marea Tiberiadei: ,,Doamne, scapi-ne cé pierim!*

De doud mii de ani, cdnd suntem amenin{ai s ne scufunddm in marea
furtunoas# a acestei vieti, to{i crestinii ne indreptim privirile si gandu-
rile spre Iisus Hristos a cérui statuie nu o vedem cu ochii trupesti, dar o
sim{im ca pe un scut puternic si salvator.

»Cred si intr-unul Domn Iisus Hristos* zicem cu totii cdnd recitim
,,Crezul“., Credem in Acela a cirui ,Inviere* am priznuit-o in duminica
trecutd. Dar pentru ci noi I-am sirbatorit Invierea si credem invititurilor
Sale mantuitoare, sd ne reculegem si si adédncim credinta cid Iisus a fost
Fiul lui Dumnezeu intrupat. Céci daci Hristos nu este Dumnezeu, nu pu-
tem intelege nici ,,Invierea“ si am putea zice cu Sf. Apostol Pavel: ,,Daci
Hristos nu a inviat, zadarnica este toatid credinta noastrd®. Dacé Hristos
nu este Dumnezeu, crestinismul si invititura Sa ar fi cea mai grozava
ratacire in care a cizut vreodatd omenirea. Dacd Hristos este Dumne-
zeu, asa cum credem si mérturisim atunci toate se lumineazi si in ziua
in care omenirea intreagé va crede in Dumnezeirea Sa, pacea, iubirea si
dreptatea se vor asterne peste lume si i-ar vindeca ranile adénci care sin-
gereazé de mii de ani si n-au avut leac tdméduitor.

»Ce vi se pare de Hristos?“ a intrebat odatd pe apostoli Mantuitorul.
Si de cand a rostit Iisus aceastd intrebare, de 2000 de ani, de atunci ea
résund neincetat pe pimant si trebuie si-i rispundéa fiecare om; sau crede
sau nu crede in El. Norul nu poate face altceva decat ori si treaci pe
langé piscul inalt de munte, ori si se destrame lovindu-se de el. Fulgerul
ori ocoleste stdnca marii, ori se zdrobeste de ea. Asa este si omul: ori
crede in dumnezeirea lui Iisus ori Il detestdi; ori este fericit cu El, ori
merge la pieire fari El.

Cate n-au spus despre Iisus aceia care n-au avut curajul si méartu-
riseascd sau nu au crezut cé este Fiul lui Dumnezeu. Au spus cd a fost
un mare profet, omul cel mai intelept care a trdit pe pamant, omul cel
mai perfect, cel mai mare revolutionar gi asa mai departe. Intr-un fel da!
a fost un revolutionar. El a ficut in lume schimbéri extraordinare, prin

[
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El a inceput o via{d noud, o lume noui. Acel copil plapind din pestera
Vifleemului a zguduit lumea din temelii. El a dorit pe om mai bun, mai
drept, mai cinstit, care si poatd organiza o via{d sociald mai vrednica de
om. Iisus a fost pentru omenire ca o razd de soare de priméavari, care
trezeste natura la viatd; doar daci privim tot ce a facut Iisus in viata Sa
pe pamant, ne dam seama si trebuie sd recunoastem ca oricat am vrea
sé-L indl{im ca om, nu ajunge, cici El a fost mai mult decit un om: a fost
Dumnezeu intrupat. Impéaratul Napoleon, desi necredincios, spunea: ,,Cre-
det{i-m4, eu cunosc ce este omul, dar Iisus a fost mai mult decat un om!*

Ca sa parafrazam intrebarea adresati apostolilor de Iisus — ,,voi cine
ziceti ca sunt Eu?“, noi crestinii rispundem si zicem cu Petru: este Hris-
tos — Fiul lui Dumnezeu! Ce a voit El? S4 mantuiascid lumea! De unde

stim cé a fost Fiul lui Dumnezeu? A spus-o El insusi. Bine, dar se poate
crede un lucru asa de important numai dupi spusele Lui? Pentru un om
nu! Dar aceluia care a facut fapte precum a facut Ilisus si a avut viala
pe care a avut-o El i se poate da crezdmant. Trebuie! Din istoria de 2000
de ani stim cd Acela in dumnezeirea caruia cred 100 milioane de cameni;
pentru care si-au sacrificat dorinfele pdméantesti, ambitii, carierd si chiar
viata, nu poate fi un om ca si ceilalti. El este Dumnezeu! Pentru noi, iubiti
credinciosi, nu este de-ajuns s& consideram pe lisus invatitorul cel mai
luminat al lumii; nici omul cel mai perfect, nici cel mai mare profet care
si-a dat viata pentru omenire. Acestea toate nu ajung! Noi trebuie sa
addugam ca si Petru: ,,Tu esti Fiul lui Dumnezeu celui viu!“ Este ade-
virat cd invatdtura Sa ar fi minunatd si chiar dacd El ar fi fost numai
un om intelept, dar dacd este Dumnezeu trebuie si cred cu umilinta toate
cuvintele Lui. Dacad Hristos este Dumnezeu, cu atdt mai graitoare este
pilda vietii Lui si mai ales, cu atat mai inexprimabil de importante si va-
loroase sunt suferintele pe care le-a patimit pentru riscumpérarea si sal-
varea oamenilor din robia gi osidnda pacatului. Si mai presus de toate in-
vierea Sa din mor{i. Astfel, putem intelege ca odatd cu problema dumne-
zeirii Mantuitorului, std sau cade intreaga religie crestind si intelegem
de ce aceastsi credin{d datd de El a fost apdratd de crestinii din cele din-
tai timpuri prin lupte, jertfe, suferinte si moarte. Hristos este insi Dum-
nezeu! Si dacd este Dumnezeu, in toate necazurile noastre ne putem ruga
Lui si ii putem implora ajutorul zicind: , Doamne, milostiv fii mie, paca-
tosului* si El ne va asculta si ne va chema: — ,,Veniti la Mine to{i cei os-
teniti si impovarati si Eu va voi odihni pe voi“.

Iubiti credinciosi,

In anul 368 d.H. orasul Niceea a fost zguduit de un cutremur cata-
strofal. In citeva clipe totul s-a prefcut in ruina, iar didramséturile au aco-
perit sub ele nenumairate vieti omenesti. Dintre cei care au scipat cu
viatd a fost si guvernatorul pagén Cesariu. Ore intregi s-a chinuit sub
daramadturi, dar in timp ce trupul lui suferea chinuri cumplite, sufle-
tul sdu s-a luminat de o hotirare sfantd. Dacad Iisus Hristos, despre care
abia auzise, ma va ajuta $i ma va salva imi voi cduta o altd casi care
si nu se mai dirdme niciodatd. A fost scos viu de sub ddramaituri, s-a bo-
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tezat, averea si-a impdriit-o s#racilor gi a triit de atunci numai pentru
Hristos Dumnezeu.

Oricat de grea ar fi calea vietii noastre, oricite diramaturi ne-ar
apisa sufletul, dacd vom privi cu credinti spre MAantuitorul lumii, vom
fi luminati si intéri{i in lupta grea cu viata; dar si stim c# in zadar ar
striluci inaintea moastrd faptele si inva{itura lui Hristos, si noi nu le
vom urma, zadarnicd este credinta noastri. S& ne rugim si si zi-
cem: ,Doamne Iisuse, desi inima imi spune cid tu esti Fiul Ilui
Dumnezeu, judecata mea méirginitd nu poate intelege pe deplin fiinta
Ta. Nu pot infelege, dar cred in Tine si strig ca Toma: , Domnul meu si
Dumnezeul meu ajuté putinei mele credinte. AMIN®.

Preot Ioan VLADOVICI

PREDICA LA DUMINICA A Iil-A DUPA PASTI
(a Mironositelor)

VALOAREA TRUPULUI

»INu stifi cd voi sunteti templul lui Dum-
nezeu §i cd Duhul lui Dumnezeu locuieste
in voi?*

(I Cor. 3, 16)

Sf. Evanghelie de ast#izi evoc3 figura femeilor devotate Méantuito-
rului, de unde si numele duminicii de astézi, Duminica Mironositelor, pre-
cum si figura lui Iosif din Arimateea ,,sfetnic cu mare vazi, care astepta
si el Impéritia lui Dumnezeu care impreund au purtat de griji trupului
Domnului de la luarea de pe cruce pani la Inviere.

Iosif d& dovad3 de mare indrizneald intrand la Pilat s& ceard trupul
rastignit al lui Iisus si-1 ingroape cu cheltuiald mare si cu cinste. Iosif a
cumpdérat giulgi de in, a pogoréat trupul mort de pe cruce, 1-a infasurat cu
giulgiul, 1-a pus intr-un mormaéant sipat in stancd. La ingroparea Dom-
nului a venit i Nicodim, care a adus amesteciturd de smirné si ulei ca la o
sutd de litri, a uns cu aromate si a legat in cearceafuri trupul Domnului,
dupi obiceiul iudeilor la ingroparea mortilor si l-au ingropat intr-un
mormént nou.

Iar dupi ce a trecut ziua sdmbetei, femeile mironosife au cumpdarat
miresme ca, venind la mormaént, si ungi trupul Domnului. Aceasta din
dragostea si evlavia ce o aveau pentru Domnul, dar si pentru ca si im-
plineascé obiceiul cel de atunci pentru morti, s& ungé trupul lui cu aro-
mate si cu miruri ca trupul si se pistreze nu numai bine mirositor ci st
nestricat.
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Aceste fapte ne dau prilejul si meditdm mai atent la valoarea tru-
pului omenesc dupa invatatura noastra de credinta.

intai de toate trebuie si stim ci in centrul creatiei std omul ,floa-
rea creatiunii“, un micro cosmos, ,,chipul si slava lui Dumnezeu® (I Cor.
11, 7). El a fost creat de Dumnezeu ,,dupé chipul Sau“ (Fac. 1, 26), cu pu-
tin mai mic decit ingerii, incununat cu slava si cu cinste (Ps. 8, 5) chemat
spre un urcus din slava in slavd (II Cor. 3, 8) s& ajunga la aseméanare cu
Dumnezeu. ,,Dumnezeu l-a pus stipan peste lucrul mainilor Sale” (Evrei
2; T

Conform invataturii crestine, alcdtuirea fiintei umane este dihoto-
mic#, adicd din dou# elemente: trup si suflet, amandoua create de Dum-
nezeu — cu rosturi bine definite in buna desfasurare a vietii si sensului
ei major. In componenta fiintei umane sufletul este chemat si detin#
carma, primatul. Sufletul este méargaritarul cel mai pretios al vietii noas-
tre, este chipul lui Dumnezeu in om; este scanteia care aprinde dorurile
citre adevir, bine si frumos. De aceea Méantuitorul ne atrage atentia zi-
cand: ,,Ce-i va folosi omului daci va castiga lumea intreagi, iar sufletul
siu il va pierde. Sau ce va da omul in schimb pentru sufletul sdu" (Matei
16, 26). Este foarte adevdrat cd omul traieste prin sufletul sdu, prin scan-
teia divina care-i stribate si stdpaneste trupul, asa incat legea firii omu-
lui este ca ,,trupul si asculte de suflet, iar sufletul si asculte de Dum-
nezeu" (T. Chiricuta), dar antropologia crestind ortodoxa acorda si tru-
pului o mare valoare si un rost bine determinat in iconomia mantuirii.

1. Dupa invatatura Bisericii, valoarea trupului vine mai intai de la
faptul céd este creat de Dumnezeu, care a creat si sufletul. Prin felul cum
l-a creat, aratd, de asemenea, cd i-a acordat o atentie deosebita, céci pe
cand pe celelalte fiinfe le-a creat numai prin cuvant, omul insi, a fost creat
printr-o interventie speciald si directd; Dumnezeu insusi a modelat tru-
pul omului din {drana (Geneza 2, 7).

2. Valoarea trupului se intemeiazé in al doilea rand, pe rostul foarte
important pe care-l1 are de a fi organul firesc de manifestare a viefii
sufletesti in lumea prezenta, sufletul fiind principiul animator si conduca-
tor al trupului. Trupul este tot asa de necesar sufletului ca si vioara
pentru exprimarea céintecului sau ca si ,,pana pentru transcrierea gan-
dului* (I. Savin). Sufletul gandeste, vorbeste si munceste prin trup. El se
foloseste de trup ca de o unealtd, menitd a-i sluji pana la moarte. Dar
precum artistul nu-i tot una cu vioara si gandul cu pana, tot asa si sufle-
tul nu-i tot una cu trupul. Sufletul are rolul artistului si al gAndului crea-
tor si conducator, pe cand trupul are rolul de a sluji sufletului de a fi locag
vremelnic, curat si devotat.

Sfanta Scripturd rosteste cuvinte frumoase si de apreciere despre
trup. In Vechiul Testament, proorocul Isaia spune: ,tot trupul va vedea
mantuirea lui Dumnezeu®“ (40, 5) iar Ioil spune: ,virsa-voi Duhul Meu
peste tot trupul®.

Insusi Mantuitorul venit pe pidmént poartd grija de trupurile oame-
nilor si zice: ,nu cei s&nitogi au nevoie de doctor ci cei bolnavi® si insugt
ingrijeste cu mainile Sale trupurile. Nu s-a atins el de ochii orbilor? Nu
s-a induiosat, nu a vindecat El pe leprosi, ciungi, paralitici i pe cel cé
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s~au apropiat de El cu credintd. Dar mai mult decit atat, oare nu El a
readus din moarte la viatd trupul fiicei lui Iair, trupul fiului vaduvei din
Nain si trupul lui Lazéir cel mort de patru zile? Sf. Ap. Pavel ne inter-
zice sd ne intindm pentru ca el este templul lui Dumnezeu (I Cor. 3, 16),
sfatuindu-ne ,;s8 ne curd{im de toatd intinfciunea trupului si a duhului,
desdvérsind sfin{enia intru frica lui Dumnezeu“ (II Cor: 7, 1), iar in alta
parte zice: ,,Dumnezeul p#cii s v& sfinteascd pe voi desdvarsit si duhul
vostru si sufletul vostru gi trupul p#zeascd-se in intregime farad de pri-
hané, intru venirea Domnului nostru Iisus Hristos“, ardtdnd prin aceas-
ta cd trupul prin natura sa e capabil si primeascd des&vargirea, si si se
fereasci de intindciunile ce se adaugi prin p#cat. Se intdmpla uneori ci
trupul nu ascultd de suflet. Atunci ajung la carma vietii omului instine-
tele animalice, pornirile inferioare care intunecd chipul lui Dumnezeu
in om. Cand sufletul nu mai stipanegte trupul sau cénd deviazi de la
menirea lui divind, atunei viata lui se degradeazé; isi pierde din puterea
si strélucirea ei originala. In acest caz, in loc de-a ajunge un erou moral,
un sfént, omul ajunge un rob, un inger cézut, poate chiar un demon.

Prin urmare intre trup si suflet trebuie sd existe un raport de pace
si armonie, un raport de prietenie gi solidaritate sfantd. Sf. Ambrozie
spune ci ,,sufletul picétos atrage si trupul aceluia in mocirla pacatului“, iar
Sf. Chiril al Ierusalimului aratd ci ,,trupul, dacé este in comuniune cu un
suflet sfant, trupul devine templu al Duhului Sfant“.

Valoarea trupului rezultd limpede si din misiunea ce o are de inde-
plinit in lumea aceasta de a fi creator de culturd si civilizatie. Misiunea
aceasta de fiint{é creatoare si in acelasi timp, de cuceritoare si stipénitoare
a fortelor naturii — misiune ce i s-a dat dintru inceput — este evident cé
nu si-o poate realiza fard participarea efectivd si permanentd a trupului.
»Nu existd nici o participare la lume in viata aceasta — scrie Tertulian —
care si nu se sadvérseasci in trup. Artele se implinesc cu ajutorul trupului,
studiile si talentele, cu ajutorul trupului. Si asa intreaga activitate a su-
fletului se reazdma pe trup“. Iar Sf. Vasile cel Mare ne atrage atentia c&
nintre celelalte vietuitoare numai omul are tinut# dreaptd. In timp ce pa-
trupedele privesc spre pidmant §i se pleaci spre pantece, omul isi indreapta
privirea spre inalt (cer) fiind ardtat prin aceasta ci el nu este menit s& fie
rob stomacului i patimilor legate de cele de sub pantece, ci pentru a rea-
liza lucruri méirete®.

4. Valoarea extraordinard a trupului reiese in chip lamurit din fap-
tul ci s-a invrednicit de marea cinste de a fi locag al Mantuitorului Hris-
tos, prin intruparea Sa, in chip de om. Proorocii au prezis cu mult inainte
intruparea — lucrarea prin care s-a realizat comuniunea dintre Dumnezeu
$i om. Sf. Evanghelist Ioan spune clar: ,,Cuvéntul trup s-a ficut“, ,s-a si-
lasluit intre no1“. Prin acceptarea Intruparii, Domnul gi-a dat odati mai
mult aprobarea Sa pentru trupul omenesc. Mai mult, prin Inil{area cu
trupul la cer, Iisus Hristos aratd credinciogilor la ce meobisnuitd slava
.§i cinste poate fi ridicat trupul omenesc.

5. Valoarea trupului reiese din rostul lui ca factor important pen-
tru dobéndirea méntuirii. Crestinii gtiu ci méntuirea nu se poate agonisi
decdt in rastimpul cat vietuiesc in trup si ci impreund vor fi chemati
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cindva la judecata de pe urma4, si dea sototeald de tot ce au ficut in lu-
mea aceasta, fie bune, fie rele, ci spune clar Sf. Ev. Ioan: ,,se vor scula
cei ce au ficut cele bune spre invierea vietii si cei ce au facut cele rele
spre invierea osandei* (Ioan 10). Se poate spune cd nici un suflet ome-
nesc nu se mantuiegte decat prin mijlocirea trupului. ,, Trupul, scrie Tertu-
lian, este baza mantuirii sufletului. Trupul este acela care ajutd sufletul
sa fie proprietatea lui Dumnezeu. Caci trupul este spilat la botez, ca su-
fletul sa se purifice de petele sale; trupul e uns, pentru ca sufletul sa se
sfinteasci. Trupul e umbrit in punerea mainilor pentru ca spiritul sa fie
luminat prin Duhul. Trupul gusta trupul si sangele lui Hristos pentru ca si
sufletul si se hréneasci din Dumnezeu“. Deci, ceea ce este asociat la
muncé, nu poate fi inlaturat la résplata.

6. Si iatid-ne in fata altui adevar incontestabil care da valoare tru-
pului: trupurile vor invia la invierea cea de obste, la invierea univer-
sala, de la sfargitul lumii, asa cum aratd elegiacul profet Iezechiel (cap.
37). Invierea Domnului este temelia absolutd a invierii tuturor celor ce
cred in El. ,,Dacid Hristos n-a inviat — zice Sf. Apostol Pavel — zadar-
nica este propovaduirea noastrd, zadarnicd este credinta noastréd ... Daca
mortii nu inviazd, nici Hristos n-a inviat. lar daca Hristos n-a inviat,
zadarnicd este credinfa voastrd, sunteti incd in pacatele voastre... Dar
acum Hristos a inviat din morti, fiind incepitura (a invierii) celor ador-
mit{i ci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un Om s1
invierea. Caci precum in Adam toti mor, agsa si in Hristos toti vor invia“
(I Cor. 13, 14, 15-17, 20-22).

Sf. Apostol Pavel descrie lapidar ,epilogul cosmosului uman® in
epistola a II-a catre Tesaloniceni: Domnul va porunci arhanghelului sa
se pogoare din cer si sd& sune din trambita lui Dumnezeu, pentru ziua
judecatii. Acum ,,cei morti intru Hristos vor invia intai. Dupd aceea,
noi cei vii, care vom fi rdmas, vom fi rapiti, impreuna cu ei, in nori, ca
sd intdmpindm pe Domnul in vazduh, si asa pururea cu Domnul vom
fi“ (6, 16).

Tot Sf. Apostol Pavel ne aratd si fizionomia trupurilor inviate,
care vor fi imbricate intru nestriciciune si nemurire. Moartea si pacatul
atuneci vor fi biruite (I Cor. 15, 53-54).

Este foarte adevéirat cad trupul in urma picatului a fost supus stri-
ciciunii si mortii fizice, si in viata aceasta pamanteascd este doar un
cort, 0 imbriciminte, un templu in care temporar locuieste sufletul, dar
prin harul Mantuitorului Hristos, trupul se va bucura de inviere, deve-
nind nemuritor, va invia — ca Domnul Hristos — si unit cu sufletul, va
trai in veci, bineinteles, intr-un chip spiritualizat.

O dovadi si o razé de nadejde o avem in cinstirea moastelor.

Respectul fatd de trupurile celor adormiti este incd o dovadi ca
trupul are o valoare, despre care ne vorbeste dintotdeauna invitidtura
si practica Bisericii noastre.

*

Invatitura noastra crestind scoate in evidenta ca trupul este un com-
ponent indispensabil si esential al vietii umane. El devine impreuni cu
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sufletul, obiect de respect si iubire, colaborator si pirtas la bine i la raqy,
la infreaga viatid a omului.

Prin mijlocirea trupului auzim invititurile de credin{i, primim
elementele materiale ale harului, ne hrinim cun péinea si vinul Euharis-
tiei si prin acestea trupul nostru devine locag al Duhului Sfant, iar mem-
brele noastre se fac midulare ale lui Hristos, potrivit cuvintelor: ,Nu
stitl cd vol sunteti templul lui Dumnezeu si cd Duhul lui Dumnezeu
locuieste in voi?” (I Cor. 3, 16).

Drept aceea sd luam aminte la indemnurile Sf. Ap. Pavel: ,Deci
pacatul si nu mai domneasci in trupul vostru muritor gi s nu mai ascul-
tati de poftele lui. S& nu mai dati in stipénirea picatului maéadularele
voastre, ca nigte unelte ale nelegiuirii, ci dati-vd pe voi ingiva lui Dum-
nezeu, ca vii, din morti cum erati, si dati lui Dumnezeu méadularele
voastre ca pe niste unelie ale neprihénirii“ (Romani 6, 12).

Pentru cd Duhul din noi este arvuna invierii trupului, cum spune
acelagi Apostol: ,,51 daci Duhul celui ce a inviat pe Iisus din morti lo-
cuiegte in voi, cel ce a inviat pe Iisus Hristos din morti va invia si tru-
purile voastre muritoare prin Duhul Siu, care locuiegte .in voi“ (Rom.
8, 11).

S5& punem la inimi indemnul de la ectenie: ,,Pe noi insine gi unul
pe altul si toatd viata noastrd lui Hristos s& o didm" si atunci vom putea
cénta cédntare de birninti: ,Hristas a inviat din morti, cu moartea pe
moarte cilciAnd si celor din morminte via{d diruindu-le; si nou& ne-a
daruit viatii vesnics. Inchinimu-ne invierii Lui celei de a treia zi“. AMIN.

Pr. Gh. STREZA

PREDICA LA DUMINICA TUTUROR SFINTILOR
o (I-a dupd Rusalii)
LED S

Lo e »9i oricine a lidsat frati sau surori

CpL sau tatd, sau mama, sau femeie, san tarini,
Lo sau case pentru numele Meu, insutit va
- o primi si viata vegsnicd va mosteni* (Mat.

19, 29).
[ PRI
Iubiti credinciosi, -

In firea fiecArui om existd tendinta de a admira tot ce este maéret,
sublim si indljator. Fiecare din noi cinsteste g§i apreciazii un medic care
i-a redat sanitatea ori i-a salvat viaia, un profesor cédruia 11 datoreazi
formatia sa intelectuala, ori un alt semn al siu cu calitdfi deosebite. Fie-
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care neam isi are in mare cinste eroii sii, fie cd este vorba de mari con-
ducétori sau apéritori ai independentei térii respective, fie de oameni
de inalti culturd care au contribuit la progresul material si spiritual al
{arii céruia 1i apar{in ori a omrnirii intregi. Asa se intampla si in dome-
niul viefii spirituale, céici §i Biserica isi are propriii ,,eroi, cameni care
prin viata lor aleasi si prin faptele lor de exceptie au indrumat pe seme-
nii lor pe drumul slujirii lui Hristos si L-au mérturisit prin iubire fa{a
de semeni si prin indeplinirea intocmai a preceptelor Sale.

In fiecare zi liturgics, in cadrul slujbelor vecerniei si utreniei, elo-
giem prin imne si cantdri duhovnicesti pe acei oameni bineplicuti lui
Dummnezeu, care pentru frumusetea morald a vietii lor, pentru inal{imile
duhovnicesti pe care le-au atins, au devenit ,prieteni“ si ,,casnici* ai lui
Dumnezeu, fapt pentru care Biserica i-a trecut in randul alesilor Sai,
adica intre sfin{i. Bucurandu-se de aceasta cinstire sau venerare din par-
tea credinciosilor, Biserica a instituit zile de sarbitoare in amintirea
lor, indeosebi in ziua trecerii lor la cele vesnice; in numele lor s-au ridi-
cat lacasuri de inchinare, chipurile lor impodobesc bisericile si casele
credinciosilor, iar mul{i poartd nume de sfin{i ca patroni si ocrotitori. Cu
tofii i invocdm in rugaciunile noastre ca mijlocitori inaintea Tatalui
ceresc.

Existd intre crestini pirerea gresiti cid este ,sfant” mumai cel in-
zestrat cu puterea de a face minuni sau numai pustnicul retras de lume,
in singuriatate, iar alte confesiuni nesocotesc cu totul cinstirea sfinti-
lor. Toate aceste piireri sunt gresite, céici istoria ne aratd ci in decursul
veacurilor au trait mii de fiinte cunoscute si necunoscute care n-au si-
varsit minuni si nu s-au retras de lume, ci au trdit in mijlocul ei, dar
totusi, prin viata lor aleasd, prin rugiciune, munci si fapte alese, au ajuns
pe culmile sfinteniei. Sfanta Fecioard Maria, de pilda, n-a facut minuni,
in afard de faptul — care trebuie considerat ca o minune — al nasterii
celei mai presus de fire a lui Dumnezeu-Omul lisus Hristos. Marii Pa-
rin{i ai Bisericii n-au facut minuni in sensul obisnuit al cuvantului,
doar dacd nu considerim ca minune faptul ci prin scrisul si prin cuvan-
tul lor inflacérat au izbutit s& schimbe mentalitd{i invechite si si aducia
noi suflete la Hristos. Se stie apoi cum nu toti aceia care au triit retrasi
de lume au ajuns pe culmile desdvarsirii morale sau ale sfinteniei. Iar a
spune ci sfant este numai cel fard de greseals, inseamni a face noi in-
sine o gregeald, céci este lucru stiut cd fiecare om este supus picatului
de la leagdn panid la mormant. S& ne gandim la Saul din Tars, care
din prigonitor al Bisericii lui Hristos a devenit apostol, la Maria Egip-
teanca si la alte femei pacétoase care, prin pociinta si rugaciune, au urcat
pe treptele sfinjeniei. Asadar, putem spune ci sfin{ii au fost oameni ca si
noi, supugi pécatului, dar care, dupad ce L-au cunoscut indeaproape pe
Mantuitorul, L-au mérturisit prin viata lor de fiecare zi, cu tot sufle-
tul si cu toatd puterea fiintei lor $i au revirsat apoi cu prisosin{d toata
iubirea de care erau capabili asupra semenilor lor, prin fapte de ajuto-
rare si de conlucrare crestineasca.

Fiecare zi din anul bisericesc este inchinati unuia sau mai multor
sfin{i, zi in care se fac pomenirea nasterii sau a mutarii lor la Domnul,
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ori a unei fapte minunate din viata lor. Sfintii gi-au mérturisit dragostea
fata de Dumnezeu $i de aproapele in mai multe feluri, fapt pentru care Bi-
serica cuncagte mai multe ,,grupe” sau ,,cete” de sfinfi.

In primul rdnd sunt martirii sau mucenicii, adicd aceia care in
primele veacuri cregtine, in epoca zisa ,,a persecutiilor”, au suferit moarte
muceniceasci pentru Hristos, refuzind si abjure credinta cregtind. Mar-
tirii faceau parte din toate categoriile sociale: negustori, meseriasi, ta-
rani, sclavi, militari, demnitari de stat, la care se adiugau, in chip firesc,
cel ce apartineau tagmei clericale: ierarhi, preoti si diaconi. Epoca mar-
tirilor nu se incheie, cum gregit cred unii, in momentul In care Biserica
a dobandit dreptul la existentd legald in statul roman, in anul 313, cand
impdratul Constantin cel Mare a dat cunoscutul Edict de la Milan, prin
care se acorda libertate religiei cregtine. Au existat martiri §i in evul
mediu gi chiar in epoca moderni — pe care i numim neomartiri indeo-
sebi in {&ri din Asia, sau in {#ri islamice, in care anumi{i misionari euroc-
peni s-au strédduit si predice cuvantul Iui Dumnezeu, necunoscut pané
atunci in locurile respective; multi din ei au platit cu viatia aceastd in-
cercare de a schimba religia autohtonilor, dar chiar gi unii dintre cei
care au venit la Hristos.

Amintim apoi pe mirturisitori, adicd acei crestini -— harbati sau fe-
mei — care, desi n-au suferit moarte muceniceasci pentru credinfa lor in
Hristos, totusi, au indurat felurite chinuri, prigoane, inchisoare sau exi-
luri din partea celor de alte religii. Ei sunt cunoscuii in toatd istoria Bi-
sericii, de la inceputurile ei gi pana in zilele noastre.

O altd grupi de sfinti o constituie ierarhii, adicd acei carmuitori ai
Bisericii crestine — mali ales In primele veacuri — care au fost irecuti
intre sfin{l datoritd inv&t&turii lor adanci si lucrérilor teologice pe care
le-au seris, prin care au apirat dreapta credin{d impotriva unor invita-
turi gresite, lucrari dupad care ne c#liuzim pani azi. Aga au fost Sfiniii
Vasile cel Mare, Grigorie de Dumnezeu Cuvantitorul sau Teologul si .
Ioan Gura de Aur, cei mai de seamd teologi din toat2 istoria Bisericii si
al{ii. Dar au mai fost trecutfi intre sfinti s$i unii ierarhi care n-au scris
lucrari teclogice, dar au stralucit prin intelepciunea gi priceperea cu care
au indrumat pe credinciosi pe calea méantuirii, oferindu-le un exemplu
de inaltd vietuire crestineascd, asa cum a fost Sfantul Nicolae, arhiepis-
copul din Mira Lichiei, atat de popular printe roméni.

In sfargit, consemnam pe cuviosi, adicd acei crestini care si-au
petrecut viata departe de zgomotul acestei lumi — ca sthastri, pustnici
sau cdlugiri — in pustiuri, in pesteri si in méndstiri, tr&ind in post si ru-
giciune neincetatd pentru mantuirea lor $i a ocarmenilor pe care i-au
lasat in lume, luptind mereu cu ispitele si cu sldbiciunile firii omenesti
inclinati spre picat.

Toti acesti martiri, marturisitori, ierarhi §i cuviosi au trait in pri-
mele veacuri cresiine §i apartineau unor popoare din intinsul imperiu
roman de atunei: greci, romani, egipteni, sirieni. Cu timpul, pe masuri ce
s-au format state noi au fost aduse la Hristos o serie de noi popoare,
constituindu-se astfel si ,,Biserici nafionale“. Era firesc ca fiecare din
acestea si fie animate de dorinta de-a avea o organizare bisericeasca pro-
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prie, dar si sfinti din propriul lor neam. Asa s-a ajuns si fie trecufi in
randul sfintilor anumiti slujitori ai Bisericii care au contribuit la incres-
tinarea unor popoare, cum au fost Grigorie Luminéitorul, crestinitorul
armenilor, Sfanta Nunia (Nina), care a lucrat pentru increstinarea geor-
gienilor si Sfintii Chiril si Metodiu, considerati ,,apostolii“ popoarelor
slave. Tot in lumea ortodoxa, au fost trecuti in randul sfintilor atatia ca-
lugéri care au trait la Muntele Athos in Grecia, si in Lavra Pecerska din
Kiev. Mai mult decat atat: chiar si unii conducétori de state care si-au in-
crestinat supusii, au fost trecuti cu timpul in randul sfintilor, asa cum
se intdmplase cu impéaratul Constantin cel Mare, care acordase libertaie
Bisericii crestine. Asa au fost, cneazul Vladimir de la Kiev, iar in Bise-
rica apuseanad regele Stefan al ungurilor si altii.

In perioada zis3 ,modernd“ a istoriei si chiar in cea ,,contempo-
rand“, aproape toate Bisericile ortodoxe nationale, ca si cea romano-ca-
tolicd, de altfel, au canonizat pe unii dintre fiii lor duhovnicesti consi-
derati ca sfinti fie de evlavia credinciosilor fie de Biserica respectivi,
oameni care prin intreaga lor lucrare misionard sau duhovniceascd — si
nu de pufine ori prin jertfa propriei lor vieti — au contribuit la pro-
gresul spiritual al neamului lor ori la apararea Bisericii lor in fata atator
incercari. Agsa a procedat si Biserica Ortodoxd Roména cu fiii ei cei mai
alesi, cum vom vedea in Duminica urmaéitoare si in zilele speciale ran-
duite pentru cinstirea acelora. Biserica Ortodoxi Rusi, de pilda, a tre-
cut in rdndul neomartirilor si milioanele de oameni nevinovati care au
fost ucisi ori au murit de foame si din cauza atator suferinfe pe care le-au
indurat, pe intreg cuprinsul fostului stat sovietic-ateu: ierarhi, calugari,
preoti de mir, credinciosi de toate varstele si categoriile sociale, barbati
sau femei, batrani sau tineri si copii.

Iubiti credinciosi,

Din cele ce am prezentat, reiese ci sfant poate deveni orice cre-
dincios, indiferent de neamul din care face parte, de perioada istoricid sau
de zona geograficd in care a trdit. Dupd cum Duhul Sfant i-a luminat pe
apostoli in chip vazut, la Cincizecime, tot asa a luminat si pe acesti sfinti
in chip tainie, faciAndu-i s& traiascAd dupd poruncile Domnului, desivar-
sindu-i si sfinfindu-i prin viata si faptele lor. Cinstindu-i pe acesti sfinti
din toate timpurile in prima Duminicd dupi Pogorarea Duhului Sfant,
Biserica ne aratd cid sirul lor nu s-a incheiat, ci in randul lor vor putea
fi inclusi mereu si al{ii, pe care Biserica si credinciosii ii vor considera
vrednici de aceasté aleasa cinstire sau venerare.

Vor exista si de-acum inainte sfinti, atita vreme cat Duhul Sfant
isi va exercita lucrarea sa sfinfitoare asupra Bisericii, Trupul tainic al
Domnului, noi fiind madularele acestuia. Sfintenia nu este altceva decét
o rodire a lucrarii Duhului Sfant in Biserici, in credinciosi. Iar dintre
acesti membri ai Bisericii, fér# indoiald cd multi se vor stradui si meargi
pe calea desavirsirii, pe calea sfinfeniei, asa cum au facut atatia aliii
inaintea lor. Desigur, putini dintre noi vor reusi si ajungi la starea de
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sfintenie. Dar aceasta nu inseamné c# noi trebuie sd ne marturisim crestini
doar cu numele, in virtutea unei traditii bimilenare de credin{d la po-
porul nostru. Dimpotrivé, avem datoria si urmam pilda sfintilor, de cre-
dintd in Dumnezeu, de dragoste fatd de El i de semenii nogtri, de viaii
moral-spiritualé autentic crestini, de daruire pentru neamul $i tara noas-
trd. Asa vom cinsti cu adevédrat ziua de azi, inchinatd tuturor sfinfilor
care L-au iubit pe Dumnezeu si i-au urmat invé{itura. Amin.

Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU

PREDICA LA DUMINICA SFINTILOR ROMANI
(a IT-a dupa Rusalii)

,»91 lisus le-a zis: Venifi dupi Mine
si vi voi face pescari de oameni! Iar ei, in-
dati lasindu-si mrejele, au mers dupi EI*.

(Mat. 4, 19-20)
Iubiti credinciosi,

Minunatele cantdri pe care le auzim la slujbele vecerniei si utre-
niei din fiecare zi liturgica fac elogiul sau caracterizarea acelora care,
prin gand si mai ales prin faptd, prin intreaga lor viatd, au devenit ur-
matori ai Mantuitorului lisus Hristos si care pot sluji drept pildd vred-
nicd de urmat si pentru altii. Aceste céantdri duhovnicasti ne poartd
cu gandul spre sfinti, care reprezintd culmile desdvarsirii crestine,
culmi din care se coboard catre noi glasuri tainice cu indemnuri la o
viefuire cu adevdarat crestind, culmi de pe care se inal{d rugd_ iuni pen-
tru noi citre tronul Tatidlui ceresc. Intr-adevdr, prin viata si faptele lor,
sfintii au pus in lumind adevdrata frumusete si strdlucire a sufletului
crestin impodobit cu cele mai alese virtuti: credin{d, nddejde, dre goste
de Dumnezeu si de aproapele. Prin viata lor de rugdciune, prin felul in
care au indurat chinuri si suferinfe pentru adevar si drep.ate, mergand
uneori pand la jertfa vietii, ei au urcat pe cele mai inalte trepte ale de-
sdvarsirii, au devenit adevidrate temple ale Duhului Sfant* (cf. I Cor.
6, 19).

Dacd cercetdm slujbele inchinate sfintilor cuprinse in cele 12
cdrti de cult numite ,Mineie®, ori in cartea de aleasd lectura duhovni-
ceascd intitulatd ,Vietile Sfintilor”, constatdm ca majoritatea acestor
sfinti au fost martirizati in primele veacuri crestine, mai cu seamd in
imperiul roman pdgan de altddatd, cu capitala la Roma, dar si in vii-
torul imperiu bizantin crestin, cu capitala la Constantinopol, care cu-
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prindea insd si cateva tdri din Orientul Apropiat, ca Siria, Palestina si
Egiptul, in care au trdit atatia cuviosi calugdri cu viata aleasa. Cu tim-
pul, pe masura ce s-zu format state si Biserici Ortodoxe ,nationale®,
fiecare dintre acestea si-au inscris — in diferite perioade istorice — in
calendar sau sinaxar anumiti sfin{i proprii sau ,nationali®, care se bu-
curd de o cinstire ,locald”, in cadrul Bisericilor respective. Asa se face
cd si poporul roman, care a cunoscut — prin stramosii sdi daco-romani
— Invatdtura crestina chiar de la formarea sa ca popor in secolele ‘
II—IV, isi are propriii sdi sfin{i. Unii dintre ei au fost introdusi in sina-
xarele noastre la date pe care nu le cunoastem, poate curand dupa tre-
cerea la cele vesnice ale unora dintre ei. Altii au fost trecuti oficial ‘
in calendarele romanesti prin hotdrari sinodale si slujbe speciale in anii
1950—1955 si apoi in 1992, Au fost canonizafi atunci, adicd asezati in i
ceata slintilor, o seamd de ierarhi, cdlugdri, preofi sau credinciosi de |
neam roman ori de alte neamuri care au trait la noi si care, prin viata
si lucrarea lor duhovniceascd, misionara sau culturald, au contribuit la
sporirea palrimoninlui spiritual sau cultural al roméan lor.

Au fost canonizati un numdr de martiri daco-romani, care au pa-
timit mai cu seamad in cursul persecutiei imparatului Diocletian, in jurul |
anului 300; cétiva episcopi de la Tomis (Constanta de azi) sau din alte
regiuni in care trdiau daco-romani, care s-au remarcat prin lucrarile
lor teologice de apdrare a dreptei credinfe si prin ravna lor misionari;
apoi un numdr insemnat de cuviosi cdlugdri si cdlugarife din méandsti-
rile din Tara Romaneasca si Moldova care au ramas in amintirea cre-
dinciosilor din zonele geografice respective; cativa ierarhi cu viatd |
aleasd si cu o bogatd activitate culturald; doi ierarhi ardeleni care au
indurat mari suferinte in lupta pe care au purtat-o impotriva actiunilor
desfdsurate de anumiti dregdtori care urméreau calvinizarea si instrai-
narea romanilor ardealeni; apoi, doi calugari, doi preoti de mir si un
credincios, toti din Ardeal, care s-au impotrivit fdtis uniatiei, in secolul .
al XVIIl-lea; si, in sfarsit, doi mari domnitori roméni, Stefan cel Mare
si Constantin Brancoveanu, mari ctitori de biserici si ccrotilori ai Bi-
sericii ortodoxe de pretutindeni, ultimul fiind chiar martirizat de turci.

Dar pe langa acesti sfinti daco-romani si romani cunoscufi cu nu-
mele, aproximativ o sutd la numadr, si care au zile speciale de cinstire
in cursul anului bisericesc, mai existd i un numar impresionant de mu-
cenici si madrturisitori de neam roman, necunoscuti cu numele. Din
aceste motive, in 1992, la 20 iunie, Sfantul Sinod al Bisericii noastre a
hotdrat si se instituie o zi speciala pentru pomenirea lor, sub numele
de ,Duminica Sfin{ilor Romé&ni“, care se va praznui in fiecare an in a
doua Duminicid dupd Pogorarea Sfantului Duh (prima fiind ,a Tuturor
sfintilor”). In aceastd Duminica sunt cinstiti:

— ,Sfintii ierarhi, preoti si diaconi care s-au savarsit muceniceste
si au marturisit si au apdrat cu jertfelnicie credinta ortodoxd, neamul
si fara noastri”, dar si credinciosi care au primit cununa sfinteniei ,
Jprin patimile si sdngele lor";
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— .Sf'ntii cuviosi si cuvioase care s-au sdvdarsit trdind deplin
viata cdlugldreascd si care, prin pilda vietfii lor §i prin rugiciune au
hranit dubovnicegte pe toti credinciosgii®;

— ,Sfintii roméni ucisi de ostile pigdne sau ale altor asupritori
de-a lungul veacurilor, precum si cei care au cdzut in luptd cu acestia
sau in amard robie pentru credintd, Biszrici si neam®.

— .51 toti ceilalii, sfinti crestini ortodocsi roméani din toate tim-
purile si de preiutindeni, stiuti si nestiuti, care au sporit in dragostea
pentra Hristos, a faptei bune, a rugaciunii si a virtujilor crestine, pe
care Dumnezeu i-a inscris in Cartea Vietii®.

fubiti credinciosi,

Din aceastd simpld insirare a ,sfintilor” care sunt cinstiji de cre-
dinciosii roméni In a doua Duminicd dupd Ruselii, n* ddm soama ci
este vorba at&t de ,eroii credintei”: ierarhi, célugdri si cdlugdrte,
preoti si diaconi, deci slujitori ai Bisericii, cat st do ,eroii neamului®:
ostasi care s-au jertfit pe campurile de luptd pentru apdrarea pimén-
tului strdmosesc, dar si clerici si mireni care axa murit in inchisori si in
deportare in perioada regimului comunist, ca si frati ai nostri din Ba-
sarabia si d'n Bucovina, care au indurat aceleasi suferinje din partea
regimuiui sovietic ateu, alituri de atdtea popoare subjugate si opri-
mate. Fird indoiald c& multi dintre inaintasil nostri s-au numdrat prin-
tre acesti ,eroi ai credin{2’ si ai neamului®, care au urmat lui Hristos
intocmai ca apostolii pomeniti in pericopa evanghelicd de astdzi. Din
aceste motive, avem o sfantd indatorire: de a cinsti dupd cuviinta, ca
pe niste vrednici fii ai Bisericii si al poporului dreptcredincios si sd
pdstrdm neincetat legdtura cu ei prin rugdciune. _

Avem insi si indatorirea de a le urma pilda vietii, de ddruire
pentru Bisericd si neam, dupd cuvéantul Sfantului Apostol Pavel c.re
ne indeamnd: ,Aduceti-vd eminte de mai marii vosiri care a: grdit
voud cuvantul lui Dumnezew; priviti cu luare aminte cum si-au sdvarsit
viata si urmati-le credinta” (Evr. 13,7). Amin.

Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU
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Réecenzii

IN CE CREDEM NQOI CRTODOCSII?

Traducere de Luminita NMiculescu: ,,Biblioteca bunului crestin®,
nr. 1, Timisoara 1994.

Prin purtarea de griji a I. P. S. mitropolit Nicolae Corneanu, apare
la Timisoara o serie de lucriri grupate in ,Biblioteca bunului crestin®.
Brosura numéirul 1 este intitulati: In ce credem noi ortodocsii? Lucrarea
este precedatd de Cuviént inainte, semnat de I. P. S. mitropolit, ctitorul
publicatiei, care precizeazd scopul, temele care vor fi tratate. Scopul
urmarit fiind nu de a polemiza, cu atat mai vartos de a critica, ¢i exclusiv
de a informa pe credinciosii care apar{in bisericii noastre asupra cre-
dintei in care s-au botezat si asupra invataturii Bisericii, din care fac
parte. Temele tratate sunt: Ce este credinta ortodox&? Dumnezeu Tatil,
lisus Hristos, Duhul Sfant, Intruparea, Picatul, Méantuirea, Sfintenia,
Biblia, Cultul, Euharistia, Liturghia, Comuniunea Sfintilor, Spovedania,
Succesiunea apostolici, Sinoadele bisericesti, Crezul, Icoanele, Darurile
Sfantului Duh, A doua venire, Impératia cerurilor, Iadul, Creatia, Avor-
tul, Ereziile, Cununia si Divortul.

Iatd problemele pe care trebuie si le cunoascid orice crestin, indi-
ferent de stare sau varstd, cind e vorba de cunoastere ea trebuie si fie
corectd gi sd nu-si insugeascd decat adevirul. Din chiar inceputurile cres-
tinismului Sfintii Evanghelisti si Apostoli au purces si invete, iar pe
cel cdrora li se adresau doreau sa-i vadi sporind in cunoasterea adevi-
rului. Crestinul care-si insuseste invatdtura lasatd de Mantuitorul tre-
buie si si stie cd are obligatia s-o si respecte. Spre a patrunde tainele in-
vataturii crestine este necesard mai intdi curidtenia inimii, in al doilea
rand cunoagterea trebuie si fie insotitd de fapte. Si ne insusim deci si sa
implinim invatitura crestini, binestiind ca cu ajutorul ei ne putem mantui.

Luminita Niculescu traduce aceastd lucrare dupi ,,What Orthodox
Christians Believe“, publicatd in Conciliar Press, 1988, Mt. Hermon C. A.
95041.

Brosura se impune prin graiul dulce in care infitiseazi adevarurile
etern valabile, prin aspectul atragator si formatul portativ.

Pr. prof. Nicolae NEAGA

S p—
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Episcop Kallistos Ware
CUM SA CITIM BIBLIA?

Traducere de prof. Luminita Niculescu: ,,Biblioteca bunului cres-
tin“, nr. 2, Timisoara, 1994.

In Precuvintare I. P.S. mitropolit NICOLAE, al Banatului, infor-
meazi cd autorul Ware este un englez convertit la Ortodoxie si devenit
monah in 1966. A fost o vreme profesor de Teologie la Universitatea din
Oxford, apoi a devenit episcop vicar la Arhiepiscopia greceasca din Marea
Britanie. A scris numeroase cirti, dintre care: Ortodoxia, Calea drepiei
credinte, (Carte tradusd in roméneste, Editura Mitropoliei din Iagi, 1993).
Carticica aceasta vrea si indrume cum si se citeascd Sfinta Scriptura,
ca s& se pund in practicd invétadmintele care se'desprind din paginile ei.

Carticica contine cinci capitole: S3 citim Biblia intru ascultare, Cum
intelegm Biblia in Biserica? Hristos, inima Sfintei Scripturi, Dimen-
siunea personala a Bibliei si Faptele Apostolilor 8, 26-—40.

In cap. I se spune ca noi si privim Biblia ca pe o scrisoare personald,
adresatd de Dumnezeu fieciruia dintre noi. Fiecare dintre noi trebuie sa
intelegem Sfanta Scripturd ca pe un dialog individual, direct, intre Dum-
nezeu si noi, fipturile Lui. Scripturile con{in un tot coerent insuflate de
Dumnezeu si invesméntate in expresie umand, ele aduc o maérturie au-
toritard despre revelatia lui Dumnezeu in Creatie, in Cuvéantul Intrupat,
in intreaga iconomie a mantuirii. Ca atare Biblia exprima Cuvantul lui
Dumnezeu in limbaj omenesc. Pentru citirea Bibliei putem distinge, in
primul rind citirea intru ascultare si in al doilea rand citirea eclesiala, in
al treilea rand, citirea hristocentricd, in al patrulea rand, citirea personala.
Trebuie si contempldm cu intelepciune tot ceea ce Mantuitorul a agezat
in paginile acestei Carti sfinte.

In cap. al II-lea ni se aratd ca Biblia o cunoagtem prin si in Bise-
rici. Ea ne spune ,ce este Sfinta Scripturd si cum trebuie infeleasd
Sfanta Scripturd, cum a fost transmisi de Sfin{ii Péarin{i. Vechiul Tes-
tament trebuie inteles ca profetii. Citim Vechiul Testament in lumina
Noului Testament si Noul Testament in lumina Vechiului Testament.
Intelegem ci Noul Testament se ascunde in Vechiul Testament, iar Ve-
chiul Testament se descopere in Noul Testament. Cititorul trebuie s& do-
bandeasc o gandire biblica si patristica. In capitolul: Hristos, inima Sfin-
tei Scripturi, autorul sustine ci lectura biblica trebuie sa fie hristocentrica.
Hristos este coloana unificatoare, care stribate intreaga Biblie. Cititorul
Bibliei este acela care oriunde priveste il afla pretutindenea pe Hristos
si se bucuri de E1.

In capitolul: Dimensiunea personali a Bibliei, autorul afirmi ca
citirea Bibliei are mai multe dimensiuni: intai, Biblia este o istorie sfant3,
apoi ea este o dimensiune a istoriei personale: , Ficlie picioarelor mele
este Legea Ta si lumind cérdrilor mele", zice Ps. 118, 105.

Pr. prof. Nicolae NEAGA
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Peter E. Gillquist:
DE CE CINSTIM PE MAICA DOMNULUI?

Traducere din limba englezi de Luminita Niculescu: ,,Biblioteca
bunului crestin®, nr. 3, Timisoara, 1994.

Dupa cum ne informeazi I. P. S. mitropolit Dr. Nicolae Corneanu,
Peter E. Gillquist este un fost baptist, azi preot ortodox in America. El a
studiat cu atentie istoria Bisericii si a ajuns la concluzia cd cea mai apro-
piatd Bisericd de cea a primilor veacuri e Biserica Ortodoxa. Asa ca ,,im-
preund cu alti 2000 (baptisti) am devenit ortodocsi* spunea Gillquist, cu
prilejul unei vizite in Romania.

In brosura de care ne ocupim, autorul incearcd si ne lidmureascd
de ce trebuie si o cinstim pe Maica Domnului. Spre scopul acesta aduce
marturii din Noul Testament, afirmand cd Maica Domnului este cea mai
minunatid femeie care a trait vreodatd, cA fecioara Maria este modelul
nostru de slujire cresfini, ci Fecioara e Maica Domnului, de aceea sun-
tem chemati s-0 numim ,,Binecuvantati“.

Pentru argumentele sale autorul gaseste argumente in Vechiul Tes-
tament, la Isaia 7, 14: ,Iatad fecioara va lua in pantece si va naste fiu, si
vor chema numele lui Emanuel”.

Dintru inceput Biserica o numeste, pe Maica Domnului, ,,Pururea
Fecioara“, ,sfanta* si ,,fara de prihand” (Efes. 5, 27). In legatura cu Maica
Domnului sunt multe traditii, pentru ci in privinta mantuirii are o misiune
unicd. Autorul incheie cu afirmarea ci Biserica ortodoxi a pastrat cu fide-
litate invataturile biblice despre Maica Domnului.

Pr. prof. Nicolae NEAGA

1. P. 8. Nicolae, Mitropolitul Banatului

SFANTUL IOSIF CEL NOU, DE LA PARTOS,
OCROTITCRUL BANATULUI

Timisoara, 1994.

Cu osardia gi binecuvantarea I. P. S. Nicolae Corneanu s-a publicat
viata gi activitatea unuia dintre cei mai iubiti si mai cinsti{i apiritori si
vestitori ai Ortodoxiei, canonizat nu numai de ortodoxia romaneasca, ci
inclus si intre sfintii Bisericii Ortodoxe sarbe. Brosura aceasta, nr. 4 din
..Biblioteca bunului crestin“ descrie viata Sfantului, di Tomosul pentru
canonizarea Sfantului Ierarh losif cel Nou de la Partos, Acatistul celui
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dintre Sfinti, pArintele nostru Iosif cel Nou de la Partos, mitropolitul Ti-
migoarei si a toatd Tara Banatului, Rugiciune catre Sfantul Iosif cel Nou
si Rugaciune speciald citre Sfantul losif cel Nou de 1a Partos.

Sfantul Josif s-a nfiscut in oragul Raguza din Dalmatia, fiind valah
de origine. A triit anii copildriei la un frate al mamei, in orasul Ohrida.
Era un tanir distins si cu alese insusiri spirituale. A intrat in mandastirea
Maicii Domnului din Ohrida. A trait mult timp la Muntele Athos, deve-
nind monah, a fost egumen la mai multe manastiri, ajunge mitropolit la
Timigoara in anul 1650. A organizat Biserica, a intemeiat scoli, a construit
biserici, a cucerit pentru Hristos mul{i musulmani. Obosit de varstad si
trudd s-a retras in 1653, la manéstirea Partog, din Banat, Proclamandu-se
canonizarea lui Iosif in 1956, moastele lui au fost aduse in Catedrala
mitropolitand din Timigcara. Pentru viata sa curat, pentru faptele sale,
mai presus de fire, Iosif, Sfantul de la Partos, este unul dintre cei mai
populari slujitori ai lui Dumnezeu si ai camenilor.

Pr. Prof. Nicolae NEAGA

CARTEA LUI IOV

R
Lol

Car L i g

Versiune revizuitd dupid Septuaginta, redactati si comentati de
Bariolomeu Valeriu Anania, sprijinit pe numeroase alte osteneli
(Biblia comentata), Editura Anastasia, 150 pagini.

Cartea lui lov face parte dintre scrierile poetice ale Vechiului
Testament. In afard de introducere (cap. 1-2) si epilog (42, 7-17), cartea
este, intr-adevir, un dialog poetic. In formd poeticd sunt scrise si alte
carfi ale Vechiului Testament: Psalmii, Proverbele, Cantarea Céanté&ri-
lor, Eclesiastul si Plangerile 11i leremia. De asemenea, multe fragmente
poetice sunt prezente in Vechiul Testament in cdrtile is orice si in cele
profetice. De genul literar deosebit al acestor parti ale Bibliei trebuie,
desigir, sd se {ind seama la traducere. Ceea ce nu esie usor. De aceeq,
in B bliile roméanesti de pani acum aceste parfi sunt redate si ele in
prozd. Cititorul neavizat nu are cum $3-5i dea seama ci este vorba de
poezie, .

Este adevarat ca poezia ebraicd a Bibliei nu are Intru totul carac-
teristicile poeziei moderne. Aceastd poezie nu cunoaste, de pilda, rima.
Poez’a ebraicd se deosebeste de prozé prin trei caracleristici: a} ritmul
ideilor (sau paralelismul membrelor); b} fel sau gen {in B.blie sunt pre-
zente, in genere, doud genuri de poezie: liric $i didactic); si ¢) dictiune
(poetii sfinti folosind o vorbire aleasd, precum si imagini si figuri deo-
sebite, ca asonanta sau reproducerea acelorasi sunete $i alternarea sau
repelarea acelorasi sunete). : :
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Existda incd destule aspecte nelamurite in ce priveste aceste ca- |
racteristici ale poeziei ebraice. Si aceasta, in primul rand, deoarece nu
stim precis cum era pronuntarea limbii ebraice pe cénd era limba vie.
As'fel, exista controverse cu privire la precizarea artei metrice ebraice
(a se vedea Pr. prof. Vladimir Prelipcean, Pr. prof. Nicolae Neaga, Pr.
prof. Gheorghe Barna si Pr. prof. Mircea Chialda, Studiul Vechiuluij
Testament, pentru Institutele Teologice, ed. a doua, Bucuresti, Editura
- Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orodoxe Romane, 19353,
p. 324-331).

Cu toate dificultatile, editiile moderne ale Bibliei in diferitele
limbi tin sd evidenfiez> — atat prin felul traducerii, cat si prin aran-
jamentul grafic — partile poetice ale Bibliei. Pentru a tine pasul cat
de cat cu exceptionalele rezultate ale cercetdrii biblice, este stringent o
necesar ca si editiile romanesti ale Sf. Scripturi sa reflecte de fiecare
data, cat mai bine cu putinta, genul literar al textului tradus. Desigur
cd, pentru a se putea real'za o astfel de edifie, este necesar ca efortul
specialistului in traducerea Bibliei sa fie conjugat cu acela al poetului.
Sau, si mai bine, ca biblistul si traducatorul sa fie totoda'a si poet.
Unde insa sd afli o personalitate care sa intruneasca toate aceste com-
petenta?

Istoria traducerii si editarii cuvantului lui Dumnezeu in romaneste
a inregisirat destule realizari de exceptie, de la cele mai vechi texte
biblice in romaneste, incununate de primele editii integrale, a Noului
Testament (1648) si a Bibliei (1688), si pana la edifia sinodald de astdzi.
Era insd greu de intrevdzut realizarea In curand a unei talmadciri cores-
punzdtoare a cartilor poetice ale Vechiului Testament. Cdci, pe de o
parte, specialistii nostri in domeniu sunt pufini, iar pe de alta parte, al-
catuirea unei echipe corespunzatoare pentru o astfel de lucrare pare
greu de infdptuit in situatia noastra actualda. Providenta are insa tot-
deauna mijloace dincolo de gandurile sau sperantele noastre.

I.P.S. Arhiepiscop Bartolomeu Anania este, intr-adevar, omul
providential pentru o astfel de lucrare. Poet si scriitor de facturd rara,
teolog de renume si mare om al Bisericii, ddruit cu putere si vointa
de muncd inegalabile, I. P.S. Sa a inteles ca este voia lui Dumnezeu
sa-si incununeze opera punandu-si talantul si osteneala in slujba Cu-
vantului Sdu celui sfant.

Ne-a ddruit mai intdi — ca prim rod al acestui efort gigantic —
Noul Testament (Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 19935), cu care a si initiat seria ,Bibl a co-
mentata“ pe care o continud acum Cartea Iui Iov. lar ultimele numere
ale revistei ,Renasterea” ne aratd ca urmatoarea aparitie in aceeasi
serie va fi Carlea Psalmilor. Cartile poetice vor fi, deci, cele dintai pe
care I. P. S. Sa ni le va da din Vechiul Testament.

In Nota asupra edifiei, autorul mdarluriseste cd la realizarea tra-
ducerii a folosit metoda comparatista, confruntand edifia din 1975 cu
treisprezece vers uni reprezentative, romanesti si straine. Textul de
baza pentru traducerea Carfii lui Iov l-a constituit Septuaginta, tradu-
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<atorul madrturisindu-si intentia ,de a restaura prezenta si autoritatea
Septuagintei”; originalul ebraic s-a aflat insa si el ,in continud si ama-
nuniitd aliturare cu versiunea greacd”, numele proprii de persoane si
localitdti fiind redate dupd forma ebraicd, si anume in grafia Cdltl“l ro-

manesti din 1936 {p. 13-14).

in ce pl‘lVE$te tdlmaicirea poetica, 1. P. S. Bartolomeu ne oferd ca-
teva precizdri importante in nota subliniard de la inceputul péarji. poe-
tice a Cartii lui Tov (3, 2): poemul este redat in versuri cét mai apro-
piate de textul Septuagintei, ,din care pastreazd cuvintele nucleicz”,
traducdtorul ,ingdduindu-si s& adange doar cuv.nte intdritoare, menite
sd confere poemului valentele prozodice ale limbii roméane” (p. 35,
nota 22).

Traducerea nu numai cd este absolut coerentd, ci si fideld, chiar
in detalia, textului original. Ceea ce, desiglr, presupune un mare efort
stiintific. Céci textul original al CAr{ii lui Iov este el insusi de multe
ori foarte nesigur. Am in fatd o traducere a Ve hiului Testament in en-
glezd realizatd de unii dintre cei mai buni specialisti evrei: TANAKH.
A New Translation of THE HOLY SCRIPIURES According to the Tradi-
tional Hebrew Text, The Jewish Publication Society, Philadelph a - New
York - Jerusalem, 1985. Ei bine, in aceastd traducere, pentru partea
poeticd a Cartii lui Iov apare la subso] de nu mai puiin de 26 ori nota
~Meaning of Hebrew uncertuin®, adicd: ,Sensul textului ebraic este
nesigur®. Si traduc#torii {in sd mentioneze, la incepitul sectiunii poe-
tice a cértii, cd ,existd multe dificultdfi in poezia lui Iov, ceea ce face
interpretarea cuvintelor, a versetelor si chiar a capitolelor nesigird®,
$i c& nota de mai sus ,indicd numai unele din cazurile extreme® (p.
1341, nota ¢}. La un moment dat - la [ov 24, 18 - apare chiar o nota ca
urmatorul continut: ,De aici pénd la sfarsitul capitolului traducerea
este In mare parte conjecturala”. $i este vorba de nu mail pulin de 8
versete (p. 1374).

Talmicitorul ne da, deci, un text bun. Acest text bun este insi si
in ce priveste forma neintrecut. Nu sunt critic de poezie, dar pot sa
spun cd savurez cu incantare ceea ce apare &cum, §i pentru cititorul
roman, ca poezia lui fov, Nu numai lipsa de spatiu, ci si greutatea d.
a alege intre versuri care toate sunt de inzltd faclura si pline de o ar-
moniocasd melodie mid fac sd-mi repr.m dorinta de a veni cu exem-
plificdri.

Cartea cuprinde si o valoroasd Introducere la Cartea lui Iov (p.
5-12) si exceptionale note exegetic-teologice la subsol. E d:stul sd spun
cd si una si cet:lalte ne oferd, concis si clar, cele mai bune rezuitate ale
cercetdrii stiinfifice asupra acestei scrieri si asupra problemelor pe
care le ridicad textul si interpretarea lui.

Multumindu-i 1. P. S. Bartolomeu pentru acest scump dar pe care
ni l-a ficut, ne exprimim neribdarea de a putea recita cat mai curand
si Psalmii in aceeasgi frumoasd taimaicire poetica.

R R O 0 S

Pr. Prof. Vasiie MIHOC
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Marcel Simon
PRIMII CRESTINI

Traducere din limba francezd de Octavian Chefan, Editura Po-
limark, Bucuresti, 1993.

De bun& seami ci la intocmirea unei lucrdri trebuie ca autorul sa
posede o serie de cunostinte in domeniul in care isi indreaptéd lucrarea,
dar si in alte laturi ale cunoasterii. De asemenea si lucrarea trebuie sa se
ridice la un anumit nivel: acela dorit de autor si cerut de cititor.

Lucrarea de fata se inscrie si ea intr-un astfel de cadru, ea subliniind
inceputurile si dezvoltarea Crestinismului ca religie si ca mod de viata
pentru cei ce l-au urmat.

Autorul este putin cunoscut ca teolog. MARCEL SIMION este cu-
noscut mai mult ca filosof cu orientéri crestine. Dupa bibliografia selec-
tivd care o foloseste putem spune céd el se incadreazd intr-o orientare
crestind primara.

Lucrarea sa “Les premiers chretiens” concretizeazia acest lucry,
dorind si pund in Jumind — in fata cititorului — cadrul istoric in care
a aparut Crestinismul ca religie si apoi cum s-a dezvoltat si s-a extins in
zonele cunoscute azi, incepand de la Ierusalim.

Lucrarea apare in cea de-a treia editie in anul 1967 (dovada ca au
mai existat doud editii), la Paris in colectia ,,Que sais-je?“, iar in versiu-
nea romaneascd in colectia coordonatd de OCTAVIAN CHETAN — care
este si traducéatorul lucrarii — si anume ,,Religia de-a lungul veacurilor"
in anul 1993. Editura care aduce la lumini aceasta traducere este cea ciu-
noscuti sub numele ,, POLIMARK" Bucuresti.

Lucrarea cuprinde o intreducere, apoi sapte capitole de tratare si
concluziile ce reies din cele tratate.

Bibliografia cercetatd de autor este sumari, cuprinzand lucrari ale
unor autori de orientare protestant-liberald sau catolica, incadrand anii
1917—1951.

Pentru inceput, in primul capitol numit ,,Cadrul istoric“, se arata
locul de nastere al crestinismului, situatia religioasi iudaici, mediul in
care era caliuzitd intreaga viaté individuala si colectivi a evreilor.

Din acest unghi de vedere autorul aminteste Sanhedrinul ca organ
de conducere si cele doudl partide religioase: saducheii si fariseii.

Capitolul doi: ,,Comunitatea din Ierusalim“. In acest capitol autorul
aratd si subliniazi ci invierea este evenimentul care a dus la formarea
unei comunitdti inchegate in Ierusalim. Acesta este un fapt care nu sta
in puterea istoricului si-1 explice si ,,nici si-1 stabileascd, nici sé-i infirme
realitatea; afirmarea ca si negarea lui depisesc planul istoric; ...“ (pag. 27).

Se arata in continuare calitatea lui Hristos de Mesia care patimeste.
El este Unsul ca in mirturia lui Petru: Marcu 8, 29.

Autorul se referd apoi la termenul de ,,Apostoli“ si la mérturisirea
lor, dar mai ales la p4timirea lor.
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Capitolul trei: ,,Stefan gi elenigtii* si capitolul patru: ,,Apostolul Pa-
vel“, prezintd pe doi corinteni ai propoviduirii si trairii crestine: Diaco-
nul Stefan (care l-a urmat pe Invatatorul siu, urmare care va inspira
literatura haghiograficd dar i viata cregtind) si marele Apostol Pavel, care
din prigonitor al celor ce-L urmau pe Hristos devine el insusi nu numai
urmétor al Sau dar si unul care ,,cu timp si fard timp“ va lucra la raspan-
direa in randul popoarelor a invatiturii crestine dar si la coordonarea lor
pe calea catre Impératie.

MARCEL SIMON aratad c3 ,,Pavel nu e preocupat deloc de cunoasgte-
rea lui Iisus, asa cum l-au vazut primii ucenici..., el il propovaduieste
pe Hristos cel ristignit si inviat, pe Domnul plin de glorie care i s-a infa-
tisat lui si a facut din el Apestolul Sau .. ." (pag. 59).

In capitolul cinci: ,,Conflictul observantelor” observim o accentuare
in evidentierea a doi luptétori ai propovaduirii crestine: Apostolii Petru
5i Pavel, Autorul scoate din nou in relief in mod deosebit persoana celui
care s-a facut ,rob tuturor” ca pe tot{i sd-i dobéndeasca ... (I Corinteni
9, 19-21), a Apostolului Pavel. Se insista mult in acest capitol asupra per-
soanei lui; cel care dupd opinia auterului avea sa devind ,,primul campion
al libertdtii crestine in raport cu Legea* {(pag. 75), dar se insista si asu-
pra conflictului deschis avut cu Petru in vederea impunerii prescripiiilor
Legii mozaice celor care urmeazi si intre in crestinism. Se revine apoi
asupra perscanei Apostolului Pavel considerindu-se ci: | istoria primei
misiuni crestine se identificid cu aceea a apostolului siu si crestinitatea
elenistica se confunda cu cea paulind” (pag. 79).

Ceea ce putem concluziona la acest capitol este faptul ci ne apare
imaginea crestinismului primar ca izvordnd din dezvoltare apostolici-
ierusalimiteans, dar si faptul constituirii comunititilor crestine de Apos-
tolul Pavel.

Ceea ce refine atentia cititorului in urmétorul capitol este preocu-
parea lui MARCEL SIMON iarisi de persoana Sfantului Apostol Pavel. Ej
arati cd Sfantul Pavel s-a preocupat constant de ,mentinerea evanghe-
liei sale (a propovaduirii sale, am spune noi), in concordanta cu cea a ieru-
salemitilor” (pag. 85). De fapt este vorba de mentinerea in acord comun nu
numai a inv&{aturii comunititiilor infiintate de el, ci a intregii vieti ecle-
siale.

Ca un fir rosu, capitolul este stribitut de Invatitura de culme a
apostolului: Hristos gi asumarea in persoana Sa a condifiel umane (pag.
101).

Se vorbeste de asemenea de ,,Ziua Domnului — Duminica, in care
se comemoreazi i se reactualizeazd Invierea (pag. 91); de a Euharistiei,
ca ,frangere a painii“ (pag. 91); de Botez ca ,moarte §i inviere impreund
cu Hristos* (pag. 93), de importanta catehezel ca odos=cale si gnosis=cu-
noastere (pag. 97); si nu in ultimul rdnd de importania termenului ,ec-
clisia“.

Biserica gi lumea romand* este titlul ultimului capitol. Nu putemn
l3sa neobservati o expresie de pe prima pagind a capitolului (pag. 101) si
anume ,.expansiunea cregtini“. Chiar daci nu avem prea multe observa-
{ii cu privire la extensia crestina ca teritoriu §i ca invitatura, totusi ,,Fap-

&
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tele Apostolilor® (din care autorul se inspira pe tot parcursul lucririi de
fatd) se remarca si in acest sens deoarece ne dau informatii pana in jurul
anului 69: elenistii grupului lui $tefan, cei Doisprezece, Petru in prima
parte, Pavel in cea de-a doua parte etc.

In continuare autorul aratd ci nu trebuie si vedem in crestinism
numai o religie a siracilor pentru ci el a cuprins de la inceput cartierele
cele mai populate. Ne retine atentia si faptul ca religia crestind cuprindea
persoane ,,de toate varstele, de toate conditiile...“ dupd exprimarea lui
Pliniu, iar despre limba liturgica se spune cé era greaca chiar si la Roma
pana spre sfarsitul secolului doi.

Se face amintire de persecutiile din timpul lui Nero, al lui Claudiun,
de primele locasuri de rugiciune (exemplu casa sotfilor Acvila si Priscila
— pag. 110 — conform I Corinteni 16, 19). Nu trebuie trecut cu vederea
nici faptul c& autorul nu uita s& aminteascd spusele unor istorici antici ca
Suetoniu, Tacit dar si unele marturii ale lui Tertulian cum ar fi aceea de
interzicere a existentei crestinilor: ,,Non licet esse Christianos®.

Lucrarea se incheie cu cateva concluzii.

CONCLUZII

Dacé ar fi s& ludm in ansamblu si persoana lui MARCEL SIMON, ca
autor al acestei carti, am remarca de buna seama un lucru: el are la bazi
Sfanta Scripturd, in special ,,Faptele Apostolilor®, carte pe care mereu o
citeazd, deci sunt folosite niste mérturii istorice autentice privitoare la
crestinismul primar, o argumentare biblica.

Ochiul critic al cititorului observa, insi, si unele locuri in care au-
torul vorbesgte ca si cdnd ar mai avea nevoie de o bazd importanta de in-
vataturd si cercetare crestind pentru a-1 cunoaste pe acesta. De pilda in
capitolul intai vorbeste despre crestinism ca ,,de o alti sectd“, alituri de
esenism i alte ,,grupari botezatoare din jurul lordanului“ (pag. 17). A-
cest lucru ne-ar putea face sa credem cd MARCEL SIMON nici nu repre-
zintd un punct de vedere crestin dacd n-ar reveni apoi si n-am observa
insistenta sa In a-si justifica spusele printr-o buni cunoastere a Sfintei
Scripturi.

Pe lingd aceste izvoare el il aminteste si pe istoricul Iosif Flavius
pe care il si citeazi.

Un lucru iardsi interesant este faptul c#& lucrdrii ii lipsesc notele
bibliografice, dar spunem noi cd acestea sunt compensate de citatele bi-
blice.

Oricum lucrarea lui MARCEL SIMON se inscrie pe linia unei opere
de mare importantd pentru cunoasterea crestinismului autentic primar,
fiind in acest fel o puternicéd sursad de cunoastere si mai ales de informatie
istorica pentru cei interesati.

Constantin CIOCAN
Student la Ciclul de
Studii Aprofundate
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George Alexe
DIORAME $SI ESEURI TEOLOGICE SI LITERARE
Moonfall Press, Washington, 1996, 336 pag.

Bucuria primirii cdrtii ,Diorame si eseuri teologice si literare“ din
partea autorului ei, dl. George Alexe (unic distribuitor al acesteia), ne
face sd zabovim putin asupra acestei aparitii deosebite.

Autorul s-a ndscut in Roméania, comuna Smaéardan, judetul Buzau
la 26 noiembrie 1925. Debuteazd la o varstd fragedd, in anii 1940—41,
in revista ,Muguri” a Seminarului Teologic ,Kesarie Episcopul” din
Buzdu. Intre 1948—69 a lucrat in Sectorul Cultural al Arhiepiscopiei
Bucurestilor in Redactia Revistelor Patriarhale, la Biblioteca Central¥
a Sfantului Sinod. Din anul 1969 s-a stabilit Impreund cu sotia, artist
plastic si pictor de icoane bizantine romanesti, in America unde conti:
nud aclivitatea culturald, editoriald si artisiicd ce a culminat cu apa-
rifia revislei §i colectiei literare de teologie, culturd si artd ,Comuniu-
nea Romaneascd", in Detroit, Michigan. .

Volumul este un mdnunchi de ,Diorame si eseuri” dintr-o peri-
oadd publicisticd ce se intinde de-a lungul a 30 de ani, din 1964 péand
in 1994, culese din diferite reviste atat din tard céat si din sirdin&tate,
a cdror simpld enumerare dovedeste aud’enta de care se bucurd autorul
lor: Glasul Bisericii din Bucuresti, Tribuna din Cluj, Ateneu din Bac#u,
Comuniunea Romaneascd si Credinfa din Detroit, Michigan; Ves'itorul
Roman Canadian — K tchener, Ontario si Luceafdrul Romdnesc —
Montreal, Quebec, din Canada; Unirea si Almanahul Parohiei Ortodoxe
Romdne din Viena, Austria; The Altar Almanac 1970 — Londra, An-
glia; Universul liber — Hollywood, California, S.U.A.; Micro Magazin
— New York, S.U.A.; Observator — Miinchen, Germania s.a.

,,Dioramele...“, scrise din perspectivd teologicd a literaturii na-
tionale, se inscriu, dupd mdrturisirile din Introducere ale autorului lor,
in ,formula gandiristd de esentd teandricd" ce incearcd sd facd o sin-
tezd a celor doud umanisme, teocentric si antropocentric, intr-o formula
literard ,proprie Réasdritului Ortodox si Romanitd{ii noastre Rasdritene
inlegrandu-se ,comuniunii literare romanesti din fard si nu numai
Aceasld carte dovedeste cu prisosintd cd a existat ,marea literaturd de
spiritualitate ortodoxd romaneascd” si atunci cdnd nume vestite de
scriitori romani din tard si de peste hotare erau proscrise, iar operela
lor interzise, ,dioramele... indrdznind la vremea lor s& afirme cu téarie
spiritual talea ortodoxd a literaturii noastre nationale”, acolo unde era
cazul.

Dacd autorul a scris despre Eminescu la Bucuresti, la fel a £3
cut-o in Detroit, cu ocazia , Anului Eminescu 1975" si la V.ena. Tot la
Detroil au fost publicate inedit amintiri personale in legdtura cu Avram
lancu, ale d-nei El°na Surdu ,distinsd scriitoare de pioase eseuri pe
teme crestine actuale®, al cdrei bunic fusese prieten cu marele luptétor
transilvdnean. In Detroit apare in 1966, apoi in 1973 istoria imnului
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Desteapta-te romdane in urma cercetarii unor manuscrise din Biblioteca
Acad-mie’ Romane din Bucuresti, manuscrise ale psaltului brasovean
George Ucenescu, ucenicul lui Anton Pann (manuscrisul nr. 3497). Des-
pre Mircea Eliade, dl. George Al-xe a publicat in America, Ausr a si
Canada; despre Lucian Blaga la Viena, iar activitatea péarintelui Stani-
loae (reaparifia Filocaliei in 1976, primirea in Academia Romaéana in
1990 si trecerea ,in aeternum”) se oglindeste in publicatia din D=2 roit,
la fel ca amintirea centenarului nasterii lui Nichifor Crainic (22 de-
cembrie 1989) si a cartii d-lui prof. dr. Virgil Céndea Rafiunea Domi-
nantd, Contribufii la istoria umanismului Romdnesc (Cluj-Napoca, Edi-
tura Dacia, 1979).

.Dioramele si eseurile..." nu lasa trecute cu vederea nici activi-
tatea l.terard si leologicd a preotilor sau monahilor ortodocsi romani:
Nemuritorii de la Agapia (1964) a parintelui Constantin Virgil Gheor-
ghiu din Paris si cele doua volume de Hrand duhovni-eascd intitulate:

Carle cu cele mai minunate si umilincioase cugetdri care suie pe omr

cu sufletul la cer (1968) si Carte cu vedenii infricosa'e si scrieri prea
minunate care ajutd sufletului sa scape de la moarte (1970), tiparite
postum, ale Ieroschimonahului Ioan Iacob de la schitul Sfintei Ana din
mandstirea Hozeva din pustiul Iordanului. Sunt supuse atentiei si ro-
manul de ,mare tensiune intelectuald si morala” Trei ceasuri in iad
(1970) si cartea in care ,spirilualitatea ortodoxa romaneasca atinge una
dintre culmile ei de glorie“: Traditie si Libertate in Spiritualitatea Or-
todoxd (1984) — ,cele doud limite care se conditioneczd reciproc in-
tr-un balans existential de esentd crestind” — ale Inalt Prea Sfin{itului
Dr. Antonie (Leonida) Plaméddeald, Mitropolitul Ardealului, precam si
bogata activitate literara atat din {ara cat si din strainatate a Prea Sfin-
titului Bartolomeu (Valeriu) Anania, Episcop al Clujului, initiatorul poe-
mului dramatic ca gen literar (Miorifa, pusa in scena in 19.7, Mesterul
Manole, apéarutd la Editura pentru Literaturda 1967, Du-te vreme, vino
vreme Edilura Tineretului 1969, Steaua Zimbrului — Edilura Emi-
nescu 1971) si poet de ,profunda sensibilitate spiritaala®.

Nu lipsesc din prezentarea cadtre cititorul roméan din America nici
carfile Parintelui Arhimandrit Dr. Vasile Vasilachi, Vicarul Arhiepisco-
piel Misionare Ortodoxe Romane in America si Canada, sau cartea de
Predici a parintelui Dr. Stefan Slevoaca (1980), ori Dicfionarul de Teo-
logie ortodoxa (1981) si cartea intitulata Spafiul nemuririi sau eterni-
zarea umanului in Dumnezeu, in viziunea leologica si spirituald a Pa-
rintelui Staniloaz, ambele avandu-l autor pe Parintele Dr. Ioan Bria. De
as:menea este prezentala aclivitatea Pdrintelui Dr. Dumitru I. Bodale
.misionar ortodox roman de exceptie, al slovei crestine tipdrite”
pana in 1948 in Romaéania si continuatda in America, Europa de Vest si
Australia. Apoi cartea Pdrintelui Profesor loan Buga Introducere la Se-
colul XXI (1991), ce se constituie intr-un ,inireit eveniment: leologic,
literar si filosofic”, precum si Teologia Biblica a Vechiului Testument
a Pirin elui Athanase Naegoifa, din ,pleiada de aur a ilustrilor profe-
sori nonagenari ai Facultdiii de Teologie din Bucuresti”, carte ce dove-
deste ,o0 surprinziitoare actualitate si prospefime intelectuala”.

»
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Este prezentd in ,diorame” si poezia romaneascd publicati in
tard: Joan Alexandru, Ana Blandiana, Radu Demetrescu-Gyr ,domn de
roud al poeziei roménesti” Lrecut la cele vesnice in 1975, ,intr-o técere
ce nedreplifeste strigdtor la cer”, Gheorghe Anca, Virgil Carianopoj,
Aurelia Diaconu, s.a.; sau in strdinatate: Nicu Caranica din Paris, ma-
cedo-romanul Michael Veshia din Statele Unite, gandiristul Stefan
Baciu (cu o antologie apdrutd la Madrid).

,Comuniunea literard romdaneasca” cuprinde, bineinieles, si scrii-
tori, filosofi sau eseisti ca Vintila Horia cu Dumnezeu s-a ndscut in
exil, Paris, 1961; Pamfil Seicaru despre Roménia in primul rdzboi mon-
dial (Paris, 1968); Prof. George Uscatescu de la Madrid, Dr. G. A. Por-
dea publicat in Franfa cu lucrarea de sinteza Transilvania; Mihai Ni-
culescu cu Cartea de vise, Roma, 1969; Gabriel Gafita cu Mouartea mds-
tilor, la Editura Cartea Romaéaneascd, 1971; Mircea Malita cu Zidul si
iedera (Cartea Romaéaneascd, 1977); regizorul Mircea Sducan cu Ma-
nuscrisul de la Ciumali scris in 1969 despre claustrarsa totalitaristd a
Romaéniei din anii 1946—49, roman ce apare abia in 1989 la Tel Aviv,
si alfii. ’

Dl. George Alexe identificd in postfala acestei cdrfi o ,miscare
teologica lilerard ... aproape neluatd in seamd, sau poate chiar igno-
ratd cu bund stiinfd de majoritatea istori-ilor si criticilor literari,

. miscare de intoarcere la izvoarele proprii ale cul'urii si ale spiri-
tualitatii ortodoxe romanesti, valorificandu-1» si pe planul 1'terar si ar-
tistic”. Precizeazd autorul cd prezenta acestui fenomen, eveniment pur
spiritual, lipsit de amprente sau intentii confes onale, ,n-ar trebui sa
intimideze crilica sau istoria literard de a aborda cu infelegere s'pe-
rioard creatiile autentice ale acestei literaturi de spiritualitale ortodoxa
romaneasca”.

Marluria ,din afard” a d-lui George Alexe si accentuarea sa din
postfatd aduz o dovada in plus, dacda mai era nevoie, cd rezistenta spi-
rituald a poporului roméan s-a manifestat in ultima jumétate de veac,
in chip direct si nemijlocit, prin publicatiile Centrului Patriarhal si ¢le
celor Mitropolitane: ,Studii teologice”, .Ortodoxia“, ,Biserica Ortodo-
x4& Romana*, ,Glasul Bisericii”, ,h.itropolia Moldovei si Sucevei”, ,Mi-
tropolia Ardealului”, ,Miilropolia Olteniei®, ,Mitropolia Banatului” sau
.Telegraful Roman*“. Toate aceste publicatii veneau cu maérturii ale
Laltei lumi“ decéat cea ,oficiald”, fiind, atunci, singurele de acest fel din
Romaénia. Aceasta fusese ,rezistenta Bisericii” atat de contestatda astazi,
a unei generatii de sacrficiu care azi chiar este in mare parte sacrifi-
catd (cuvant ce tine etimologic de ,sacralitate”), ,rezisten{d” implinita
in chip desdvarsit de impértdsirea Trupului si Sangelui Mantuitorului
lisus Hristos in toate b'sericile din cuprinsul unei {dri greu incercate.
Chiar si numai acest din urma lucru ar fi fost, de fapt, totul.

Unind imaginar locurile de aparitie ale ,dioramelor si eseurilor®
inmidnunchiate in aceastd carte, nu obtinem decat un ndvod apostolic
al ,comuniunii roméanesti* atat de draga autorului lor.

Diac. Drd. Cilin SAMARGHITAN
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Jacques Paul,

BISERICA SI CULTURA IN OCCIDENT, SEC. IX—XII,
Sanctificarea ordinii temporale si spirituale

Traducere din limba francezid de Elena-Liliana Ionescu, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1996, vol. I — 460 p. si vol. II — 446 p.

Aparutd in colectia ,,Arta si Religie“, lucrarea urmareste firul unei
istorii deopotrivd a Bisericii gi a culturii. Aceastd intreprindere este per-
fect justificata, potrivit Introducerii. Fard pretentia de a prezenta o po-
trivire intre viata religioasa si culturd, umanismul religios al sec. IX—XII
este descris ca fiind bine atestat.

Structura compozitionala a lucrarii cuprinde trei parti.

Prima parte se constituie dintr-o orientare bibliografica pe parcursul
a 61 de pagini. Vasta bibliografie este riguros catalogati in functie de ge-
nul surselor scrise folosite sau in funciie de tema capitolelor.

Partea a doua urmdreste in mod constant coordonata temporala in
prezentarea unei istorii a migcérilor renascentiste i a miscarilor de re-
forma. Cele patru capitole ale acestei cirti prezintd o manierd generald
de cercetare, insusi autorul caracterizand-o ca un bilant.

Partea a treia este o culegere de dezbateri i cercetari care introduc
cititorul in atmosfera epocii, conferind complexitate felului in care este
receptati viata de toate zilele a secolelor IX—XII. Maniera de cercetare
folosita in cele sase capitole ale acestei parti este una particulara.

In virtutea faptului c& devotfiunea si cultura se raportau la istoria
generald prin intermediul Bisericii si, deci, c@ istoria Bisericii nu poate fi
separatd de istoria culturii, aceastd tema a fost tratati deseori si din di-
verse perspective. Ins#i, pe ldngd propunerea temei ca fiind justificarea
lucrarii sale, J. Paul face parte dintre autorii care nu se limiteazi la a
oferi un inventar de opinii ci propune solutii personale. Prin aceste sn-
lutii el isi declin& apartenenta la anumite grupéri istoriografice.

Luand in considerare a doua parte a lucrarii, pentru secolul IX, in
Occident, accentul cade asupra raportului Biserica-Stat. Privind din pers-
pectiva istoriei, Paul apreciazi cele doud puteri ale vremii drept fatetele
unei singure autoritif{i privitd din exterior ca fiind autoritatea civils, iar
din interior ca fiind autoritatea bisericeasci. Intr-o epoc in care Statul era
o notiune embrionari, iar teologia era rudimentars, autorul considerad ci
singura realitate de referint{a era poporul crestin, iar domeniul comun de
actiune — morala.

Prezentarea secolului X accentueazi maniera personald de lucru a
autorului. Incepand cu cardinalul Cezar Barionius (secolul XVII), se pun
bazele unei traditii istoriografice potrivit cireia secolul X este un secol
mintunecat din lipsad de autori®. Prima criticd a acestei conceptii aparfine
profesorului Valentin Ernst Loscher din Wittenberg (sec. XVIII) care
susfinea ideea existentei unei lumini in bezna. Ideea unei renagteri otto-
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niene a fost afirmatd in secolul XIX de Jean Ampére. Este vizibila apar-
tenenta lui J. Paul la traditia intemeiat# de profesorul Loscher. Conceptia
sa este aceea c# episcopii sec. XX erau cu mult superiori faid de ceea ce
se spune despre ei. Majoritatea lor fiind recrutati din familii aristocratice,
s-au remarcat totusi prin stiint{d si sfinf{enie. Astfel poate fi dezvoltata
o intreagd discutie privind sarcinile episcopilor in conditiile vitrege ale
invaziilor. In ciuda vicisitudinilor, episcopii vremii sunt caracterizati de au-
tor ca fiind cucernici, autentici i avand o voint3 reformatoare permanenta.

Odati cu prezentarea fenomenelor de o mai mare amploare ale is-
toriei, precum Reforma gregoriand, Paul acord# importan{i complexi-
tatii acestora, analiznd conceptiile morale ale vremii, condi{ia primatu-
lui roman in raport cu episcopatul si nobilimea, problema investiturii laice,
teocratia, libertatea Bisericii. Toate acestea respectd coordonatele trasate
de elementul uman: reformatorii, de elementul conjunctural: mijloacele
si metodele reformei, de elementul geografic: locurile reformei si de ele-
mentul temporal: etapele reformei.

Pe parcursul descrierii sec. XII este infatigatd Biserica Romei intre
reforma si schismi. Aici autorul incheie o idee urméritd in prezentarea
raportului dintre Bisericid si Stat, respectiv dintre exponeniii acestora.
Dac3 in sec.IX Carol cel Mare este primul impérat care judecd un papa
(Leo III), el riméne insd un laic avind putere de la Dumnezeu. In sec. X,
Otto I este primul impérat care depune un papé (Ioan XII), el impunan-
du-se drept imaginea paménteascd a lui Dumnezeu. Restaurarea autori-
tdtii papale incepe prin Leon IX care incearcd sd se impud in Résarit,
apoi prin Grigorie VII cel care afirm3 primatul roman in Dictatus papae.
Cu Alexandru III principiul atribuit principelui este acordat episcopu-
lui Romei; ,,quiquid principi placuit habet vigorem“. De la Urban II la
Inocentiu III papalitatea este infitisatd ca devenind monarhics, centra-
listd, birocrata.

Renasterea si migcéirile de reform# in sec. IX—XII au avut proprii
artizani ale c#ror ideologii au fost incercate in dispute: Beda Venerabi-
lul, Egbert, Alcuin — pentru renagterea carolingian# a secolului IX — a
ciror munci este continuatd de Raban Maur, John Scotus Erigena. Acest
secol a fost confruntat cu adoptianismul, disputa despre predestinatie,
controversa euharistici, controversa trinitard §i controversa legatd de
suflete. Controversele secolului IX isi continu3 friméntirile in secolul
XI cum este cazul controversei euharistice, ai céirel protagonisti sunt
Hugle de Chartres, Berengar, Lafranc. Afirmarea dialecticii si antidia-
lecticii consacrd nume ca Gerbert, Petru Damian, Lafranc. In se-
colul XII se afirmi Scoala de la Saint Victor, personalitatea lui An-
selm de Canterbury, cearta universalelor, $coala de la Chartres dar si
erezii ca cea a petrobrusienilor, a waldezilor, a catharilor. Nu este de
neglijat nici domeniul misticii i al evolutiei Innoitoare a monahismului.

In partea a treia autorul preferd metoda expunerii paralele a ele-
mentului religios si a celui cultural c#ruia i se asimileazi uneori cel pro-
fan ca in cazul urmétoarelor teme: institutiile $i ordinul méntuirii, spi-
ritualitate §i culturs, viatd profan# gi viatd religioasd, viata evanghelicd
si erezia. In incercarea de surprindere a complexitit{ii momentului isto-
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ric, Paul descrie o largi paletid de elemente ale epocii: fenomene, practici,
triiri, institutii, structuri sociale, credinte, tendinte spirituale.

Pentru ca lucrarea se incheie prin aceastd culegere de dezbateri si
cercetéri, putem considera ci ea spune ceva despre propriul statut in or-
dinea istoriografici contemporand. Ea este un ,bilant”, cum autorul o
numeste, bazat pe o bibliografie vastd si totodatd aplicarea cunostintelor
generale unor teme particulare in incercarea de reinsufletire a momen-
telor istorice putin si relativ cunoscute. Ins#, nu in ultimul rand, aceasta
manierd de structurare a luerarii este o invitafie la cercetare, cireia Bise-
rica si Cultura in Occident ii oferd un ajutor in plus prin consacrarea a
incd unui titlu de referinta. Drd. Dana HRIB

Hans Martin Barth,

,SEHNSUCHT NACH DEN HEILIGEN?“ (,,DORUL DUPA
SFINTI?®), Stuttgart 1992, 168 p.

3 perspectiva evanghelica asunra haghiologiei

Importanta chestiunii haghiologice a recunoscut-o H.M. Barth,
mai ales pentru dialogul ecumenic. El schiteaza in cartea sa ,Dorul
dupd sfinti® o perspectivd evanghelicd asupra haghiologiei. Barth este
profesor al secfiei s'stematice, in cadrul Facultatii Evanghelice a Uni-
versitatii din Marburg si s-a dedicat mai ales dialogului ecumenic.
Cartea sa dezbate intr-o formda cuprinzdtoare toate aspectele haghiolo-
giei. Trateazd haghiologia din perspectiva catolicd si ortodoxd. El
puncteazd problemele si schifeaza cadrul haghiologiel din perspectiva
protestanta. Impresionantd este de asemenea ldrgimea vederilor salz,
care cu toate acestea este strans legatd de tradifia luterana. ,Dorul dupa
sfinti?” nu esle o d'zertati2 sterild si schematica asupra haghiologiei, ci
este o dezbatere vie a chestiunii haghiografice pe fundal protestant.
Cateva idei urmeazd a fi expuse. ‘

Pentru a explica de ce in protenstantism cinstirea sfintilor apare
ca ceva straniu, el foloses'e nu numai criterii teologice ci si argumenta
psihologice. Idealul sfinteniei poate fi nu numai pozitiv, ci poate sa
influenfeze chiar distrugator. Cénd idealurile mediatizate ale sfinteniei
s= incearcd a fi interiorizate, ele il pot impiedica pe om, sd-si gaseasca
si sd-si urmeze propriul drum. Un ideal poate sd fie simtit ca o obligatie
distructivd. Un Supra-Eu, deci un sfant, terorizeazd pe om. Indeosebi
mai acut poate fi receplatd aceasta influenida in domeniul sexualilatii.
Instinctul sexual poate sa fie oprimat si inlocuit, ceea ce duce in cele
din urmd la scindarea personalitatii.
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Discutabil pentru protestantul Barth este inainte de toate invo-
carea sfinfilor ca mijlocitori in fata lui Dumnezen. Sfintii apar ca mij-
locitori intre Dumnezeu si om. Sfintii apar oamenilor mai aproape decat
Hristos. Insd cine ar putca fi omului mai aproape decat Hristos? Cine
ar putea sd-1 inteleagd pe om mai bine, dacd nu Hristos? Protestantis-
mul exclude orice mijlocire intre Dumnezeu si om cu excepfia Iui
Hristos.

Apoi Barth incerca sd accentueze, ceea ce constituie fascinatia si
importanta cinstirii sfintilor. El spune c& sfintii sunt nu numai folositori
«dar si necesari, cdci haghiologia are o legdtura cu antropologia. Ce in-
seamnd a fi crestin? Care ideal al tipului crestin il reprezintd protestan-
tismul? Protestantismul isi 'aie propriile rddacini, cand neglijeazd ha-
ghiologia. In problema haghiograficd este vorba, in cele din urmd,
despre conceptele crestine al= antropologiei.

Dupé sesizarea tensiunilor si perspectivelor Barth cautd madrturii
biblice ale sfinteniei, care dupd péarerea sa sunt complet altele decat
cele pe care le are Biserica Catolica si Ortodoxd. Sfant estz aici, in
Biblie, numai Dumnezeul Treimic. Omul es'e sfant, ca unul ce este sfin-
tit de Dumnezeu. Dumnezeu este Cel care-1 justificd si-l1 méantuieste pe
om. Omul nu poate sd ajungd la dimensiunea sfin{eniei prin sine inssi.
Prin Botez si Euharistie se constituie noul cadru exis ential al comu-
niunii, deci al celor sfintifi. Omul ajunge la sfinfen'e, prin aceea ca
Damnezeu se identificd intr-un mod justificator cu omul, si il alege pe
acesta pentru sine, prm Botez. La 0 mai inaltd d mensiune a sfin{eniei,
decat cea dobandi & prin Botez, nimeni nu poate si ajungd. Dupi Barth,
accentul nu cade pe faptul de a deveni sfant, ci de a-{i irdi viata ca
sfant. Numai Dumnezeu poate sd sfinteascd. Omul nu poate decéat sa
accepte sf.nfirea venitd prin Hristos, in ciuda tuturor experierilor pro-
fanului.

Barth se ocupd cu teologia lui Luther si a relatiei Iui cu sfintii,
dupd o perspectiva biblicd. Este important ‘otodatd de a constata, ca
Luther a criticat, ce-i drept, venerarea sfinfilor din vremea sa, insd nu a
vrut sa o inldture.

Barth releva faptul cd Luther accentueazd, ca nu prin fapte aj inge
omul dimensiunea sfinfeniei, ci prin credintd. Aparentele modului de
viatd sunt mereu ech voce. Prin teologia paulind a crucii, Lither ajunge
la o noud evaluare a sfinfilor. Ei nu sunt cei tari, eroii, ci aceia care
spun: ,Doamne ajutd-ma“.

Sfantul isi recunoaste propria neputintd, si dependentd a sa fafd
de harul dumnezeiesc. Pornind de la Luther, Bar'h isi dezvoltd acum
propriul sdu concept despre haghiologie. El actenlueuzd ca sf ntii nu
trebuie si fie infelesi ca idealuri l'1minoase. Punct1l sdu de plecare este
justificarea pacatului (Rechtfertigung des Siinders). Sfan ul evanghelic
este pdcidtosul viteaz (Der tapfere Sunder). El trdieste in cotidian si nu
se intreabd asupra stdrii morale proprii ci asupra harulii dumnezeies:.
Nici viata sa proprie, nici moartea sa, nici martiriul sdu, nu pol sd-i
confere dimensiunea sfinteniei (sfantul protestunt) ci numai singurd
justificarea prin Dumnezeul cel indurdtor.
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A trdi ca sfant nu inseamna a fi din punct de vedere moral mai
bun. Insd un sfant invatd treptat sd se increadd mai profund in Dum-
nezeu, sd-I fie mai recunoscdtor. Pentru Barth este imporiant ca omul
sd-1 médrturiseascd pe Dumnezeu ca singur sfant si méantuitor.

Biserica ca §i comuniunea sfintilor nu este pentru Barth comuni-
tatea ideald, ci ea este comunitatea pécdtosilor (Gemeinschaft dar Siin-
der). Comuniunea sfin{ilor se realizeazd in preotia generalda, reciprocd
$i comund (allgemeines, gegenseitiges und gemeinsames Priestertum),
la care sunt chemati tofi sfintii. Aceasta se realizeazd prin diaconie
(Seelsorge) reciproca.

Ce atitudine trebuie s& aibd un protestant fatd de sfinti? El poate
sd fie recunoscdtor pentru sfinti, fiindcd lucrarea lui Dumnezeu es e vi-
zibild in ei. In aceastd privintd, Barth reproseazd protestantismului in-
gratitudinea, cd el uitd mullitudinea marturisitorilor adevarului.

Omul poate sé invete de la sfinti, intrebadnd ce au experiat sfintii
in credintd, nu in faptele lor. Iar omul, prin sfin{i, poate s&-si recu-
noasca propria sa vocatie cdtre sfintenie. Sfin{ii nu sunt modele peniru
un anumit stil de viata. Prin ei, omul este mai degraba invitat de a de-
veni mddular al trupului lui Hristos, adicd de a deveni sfant. A fi om
Insecamnd sa stii cd ar trebui sa fii sfant. A fi sfant inseamnd sa stii
c8 poti sd fii om.

Probabil cd aceastd perspectivd lutherana asupra haghiologiei ar
putea sd se constituie intr-un impuls asupra dialogur:lor ecumenice,
poate chiar intr-un imbold la meditatie asupra propriei noastre haghio-
iogii. .

Stud. Mirke PEISERT
(Germania)

Paul Ricceur,
ISTORIE SI ADEVAR

Traducere si prefata de Elisabeta Niculescu, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1996, 400 p.

Absolvent al Universititii din Rennes, Paul Ricceur se formeaza
in tradifia filosofici reflexivd francezd si in tradifia neokantianismului
german. El sustine in 1957 un seminar de fenomenologie la Sorbona, fiind
decan al Facultatii de Litere la Nanterre §i {inand un curs de semantica
la Louvain in 1971.

Autorul Paul Ricceur urmaireste valoarea istoricd a adeviarului in
doud parti expozitionale; prima parte cuprinde perspective critice si teo-
logice, a doua parte urmiregte perspective personale, perspectivele pu-
terii i posibila contradictie dintre transmisia oral si practica.

“
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Atrage aten{ia maniera de cercetare descrisd in capitolul Perspec-
tive critice, pornind de la conceptele obectivitatii si subiectivitatii la ob-
servatia istoricsi, explicarea, intelegerea, conceptia ordonatoare de ana-
lizare a istoriei.

Ricceur urmeazid pe R. Aron in aprecierea c#d ,teoria precede
istoria“. El prezintd astfel nofiunea de judecatd de importanti; alegerea
istoricd, caracterul ,,in-exact“ si cel ne-, riguros“ al istoriei, ce stim, ce ne
imagindm, oamenii. De acestea se leag# vointa de explicare. Istoricul cauta
sd justifice sensul istoriei. Istoria este un sector al comunicérii fira reci-
procitate. Ea poate fi conceputd ca dezvoltare extensivd a sensului si ca
iradiere de sens, obiectul istoric fiind insusi subiectul uman. Situatia
istoricé se confrunté cu filosofia si ideea adevéarului.

Lucrarea de fatid are doi poli: unul metodologic, al expunerii pre-
zentate mai sus, si unul etic. Urmérind cele trei cuvinte care ii jaloneazi
cercetarea; progres, ambiguitate, sperantd, autorul semnaleazi trei ma-
niere de a intelege istoria in capitolul Perspective teologice: intelegerea la
nivelul abstract al progresului, la nivelul existeniei si ambiguitafii, la
nivelul misterios al sperantei. Dinspre social se descoperid o incd inexis-
tent4 sociologie a aproapelui, pornind de la nivelul uimirii, trecdnd apoi
la cel al reflectiei, ajungéind la meditatie.

Imaginea lui Dumnezeu si epopeea umana sunt redate ca reflectan-
du-se intr-o teologie epicd, in decdderea valorii si puterii, in dorul man-
tuitor.

In ciuda exhaustivititii acestei lucriri ce se constituie intr-o pre-
zentare a manierei de lucru a istoriografiei, autorul se maérgineste si
confirme — asa cum o aratd prefata la prima editie a lucrérii — cé in
fata coplesitorului fenomen istoric, gdndirea trebuie s& se multumeasca
cu ,,timida“ speranta care doar prelungeste docta ignorantia.

Pr. Drd. Dan Zamfir PAPARA

Henri-Irenée Marrou,
TEOLOGIA ISTORIEI

Traducere din limba francezd de Gina Nimigean si Ovidiu
Nimigean, Ed. Institutul European, Iasi, 1995, 192 pag.

Henri-Irénée Marrou (1904—1977), istoric si teolog francez a fost
titular al catedrei de istorie a crestinismului la Universitatea din Paris.
Considerat unul dintre marii exege{i contemporani ai operei Fericitului
Augustin, Henri-I. Marrou este autorul unei teze de doctorat intitulata
Saint-Augustine et la fin de la culture antique. H. Marrou se exprima
despre Fericitul Augustin in termeni foarte elogiosi, dupd cum urmeazi:
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»Augustin este un invapat antic, un discipol al lui Cicero, un depértat
elev al lui Isocrate, este un gramatician, un retor, un erudit, un tip
bine definit”.

H. Marrou a publicat lucrari de referin{a in domeniile istoriei, teolo-
giei si antropologiei: De la connaissance historique (1954), Théologie de
I'histoire (1968), Patristique et humanisme (1976).

Dintre aceste lucradri m-as opri asupra ,,Teologiei Istoriei pe care
o recomand cu caldura tuturor cititorilor: studenti si profesori de la Tec-
logie si de ce nu si altor cititori.

Teologia istoriei este o carte de factura istorica ce poate fi inclusi in
categoria operelor teologico-apologetice tocmai datoritd temei pe care o
trateaza si anume aceea a Cetdtfii lui Dumnezeu: ,,Méarturisesc, cd toate
lucririle mele ulterioare, au fost provocate si nutrite de o intensi frec-
ventare a operei augustiniene, in primul ridnd a Cetétii lui Dumnezeu®.

Cititorul va putea observa, pe masuri ce citeste aceastad carte, ca ea
este rezultatul unei munci indelungate a autorului de ,,a recupera si va-
lorifica mostenirea culturald pe care o reprezinti, pentru Occident si
pentru intreaga umanitate gandirea marelui parinte african®.

Aceastd carte e structuratd in doua parti mari, fiecare parte cuprin-
zand un anumit numéar de capitole. Autorul porneste in prima parte de
la sensul istoriei. Precizeaza aici faptul cd nu se refera la istoria studiata
de istorici, la istoria ca stiintd-definitd ca trecut al umanitatii reconsti-
tuit prin cercetarea documentelor, ci, in primul rand, la problema pe care
istoria traitd cu adevirat de umanitate, in desfasurarea sa intreagi o pune
constiintei noastre. Cu alte cuvinte pune in discutie problema ,sensului is-
toriei“ pe care o defineste ca ,lung mars in temporalitate, lent pelerinaj,
perindare de imperii (cum vorbesc anticii), de civilizatii (cum spunem
noi astazi), de culturi (dacd ar fi sd& vorbim in limbajul germano-ameri-
can al etnologilor). Ne reaminteste cd ,sensul“ desemneazia mai putin
un concept, cat o imagine dubld, imprumutatd din matematici si din se-
mantici: urmeaza istoria, o traiectorie precis orientata (spre ce capit?),
are o semnificatie, o rafiune care sd poata fi infeleasi, o valoare care si
justifice atdta consum de energie, de suferinte, de sange vérsat si, rand
pe rand, atatea fapte de eroism si atatea esecuri aparente?

Dupad ce dezbate aceastd problemd cu exemple concrete, autorul
ne atrage ateniia cd incearcd in carte ,sd schiteze o teologie crestina a
Istoriei, sau cel putin, vine si-i ajute pe cititori si o redescopere*”.

In continuare trateazi problema individualismului pe care-1 defi-
neste ca o deviatie gravad de la autenticul mesaj crestin, atat in planul
urmdrilor practice, cat si in planul doctrinei. Prin argumentele pe care
le aduce, Marrou ne face si intelegem si s marturisim ci firea ome-
neascé se defineste printr-o existent colectiva.

Ne vorbeste apoi despre adevirata istorie si ne spune: ,ca sid cu-
nosti istoria cu adevirat, in totalitatea si plenitudinea ei, ar trebui sa fii

L
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un dummnezeu, ar trebui si fii Dumnezeu“. Si aici vine istoricul, ca si le
reaminteascad fratilor s&i, oamenii, cd noi nu putem gindi decat in cali-
tatea noastra de fiinte muritoare.

In continuare sunt tratate probleme ca: Biserica si timpul ei, Trupul
lui Hristos, Eshatologia, Misterul istoriei, Cele doud cetéati, pentru ca apoi
in partea a II-a a cirtii s& se pund un accent mai mare pe cele doud ce-
tati, problema privita din mai multe unghiuri de vedere.

Tema principald a ciirtii se centreazi in jurul ideii de ,Cetate a lui
Dumnezeu®, idee preluatd de la Fericitul Augustin din lucrarea sa fun-
damentald De civitate Dei (= Despre Cetatea lui Dumnezeu).

Autorul ne spune ci Fericitul Augustin dorind s sugereze o vedere
sintetizatoare a intregii cronologii umane de-a lungul timpului, nu s-a
multumit si se refere numai la notiunea de crestere, fundati pe Trupul
lui Hristos, ci ne-a aratat un tablou dublu in care se confrunté destinele
a doud cetiti rivale: 1) Cetatea lui Dumnezeu (Civitas Dei) numita si ci-
vitas caelestis=cetatea cereascs, care este cetatea celor buni si virtuosi
si 2) civitas terrena=cetatea pAdméanteascd, numita gi civitas diaboli=ceta-
tea diavolului, care este cetatea celor rii si pacatosi.

Subiectul acesta este tratat de Marrou intr-un mod excepfional, in-
troducind pe parcursul tratdrii diferite digresiuni istorice, dogmatice
si morale, care vatdmai intr-o oarecare masura unitatea lucrarii.

In finalul lueririi, autorul ne arati ci istoria autentici, aceea care
are un sens, nu se implineste in spatiul-timp empiric observabil: ,,Caci nu
avem aici cetate stititoare, ci o cdutidm pe cea ce va si fie* (Evr. 13,
14) si continud cu ideea, ci: ,cetdfenia noastrd veritabila este aceea a
Cetatii celeste, de unde il asteptim cu ardoare, ca pe un salvator, pe
Domnul nostru Iisus Hristos care va transfigura trupul siu de glorie, cu
acea forta pe care o are: de a-gi supune intregul Univers" (Fil. 3, 20).

Teologia Istoriei a lui Marrou se incheie astfel pe cele doud versete
cu care se incheie Scriptura: Méarané-tha: ,,Amin! Vino, Doamne lisuse!
Darul Domnului lisus Hristos cu voi cu toti! Amin“ (Apoc. 22, 20b—21).

N-as vrea si inchei fiari si fac anumite observatii, care cred sunt de
folos cititorului. In primul rand ag vrea si atrag atentia asupra vocabu-
larului pronuntat augustinian, pe care-1 folosegte autorul, ceea ce ne de-
terminé si observam ci el poartid amprenta gindirii teologice a Ferici-
tului Augustin. Cartea are un confinut bogat in informatii istorice, mo-
rale, dogmatice prezentate intr-un mod armonios.

De asemenea, intdlnim aici o serie de citate din Sf. Scripturd, Sf.
Parinti, din filosofi ca: Platon, Aristotel, Hegel, etc., fapt care ne ajuta
s8 ne facem o imagine despre efortul istoricului francez de a duce la bun
sfarsit aceastd lucrare prin care ne indeamni spre redecoperirea intele-
sului adevirat al crestinismului, printr-un efort de aprofundare, de con-

stientizare.
Daniela SAVA

Studentd — Studii Aprofundate
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Teodoret, episcopul Cirului,
ISTORIA BISERICEASCA

Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1995, 271 pag.

Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
méane ne oferda in volumul 44 din coleciia ,Pdarinfi si scriitori biseri-
cesti”, lucrarea lui Teodoret de Cir: ISTORIA BISERICEASCA. ,.Cu-
vantul inainte* la aceastd editie este semnat de P.F. Patriarh Teoct st,
iar traducerea lucrdrii a fost efectuatd de Pr. Prof. Vasile Sibiescu care
semneazd si o substantiala introducere.

Teodoret al Cirului (c. 393—466) a fost un reprezentant de seama
al scolii antiohiene care pe langd lucrdri exegetice, apolog2 ice sau
dogmat'ce ne-a ldsat si aceastd lucrare istoriografica. Nascut la 393 'a
Antiohia intr-o familie aleasd, a primit din copildrie o educatie creslina
precum si o aleasa formatie literara. A fost discipol al lui Teodor de
Mopsuestia si coleg de studii cu Nestorie si Ioan al Antohici. In 416
a Imbratisat viata monahald, iar mai apoi va ajunge episcop fiind un
pdsior model. Istoria sa bisericeasca o continud pe cea a lui Eusebiu de
Cezareea — asa cum madrturiseste el insusi — si merge pand la moar-
tea lui Teodor de Mopsuestia cuprinzand o pericadd de 105 ani de la
323 panda la 428. Izvoarele principale folosite de Teodoret constau din
hotardri sinodale, scrisori ale episcopilor si dispozitii imperiale. El a
cunoscul si pe istoricii biserices.i Socrate si Sozomen care erau laici,
dar nu i-a imitat desi au folosit unele surse comune. Lucrarea este al-
cdtuitd din cinci carfi care descriu intampldrile din Bisericd avand ca
tintd combaterea ereticilor.

Cartea intdi se deschide cu descrierea incepulului ereziei ariene
si continud cu prezentarea framantdrilor cauzate de aceastd erezie. Teo-
doret a lual parte la controversele hristologice ale vremii sale si a fost
mult influentat de ,Istoria arienilor* a Sfantului Atanasie c21 Mare.
Pentru Teodoret ereticul Arie era un instrument al diavolului (p. 21),
iar Sfantul Atanasie era socotit un apdrdator al Adevdrului, un barbat
vrednic de admirat pentru felul indeplinirii slujirii bisericesti (p. 73).
Tot in aceasla carte Teodoret ne da informatii in legaturd cu cele pe-
trecute la Sinodul de la Niceea din anul 325. Acest sinod este legal de
numele imparatului Constantin cel Mare (306—337), despre care Teo-

doret are aceleasi cuvinte de laudd ca si Eusebiu de Cezareea. Dupd
Teodoret acest impédrat s-a bucurat de providenta diving, iar greselile
pe care le-a fdcul le pune pe seama slabiciunii firii omenesti si a unor
episcopi care au cautat si-1 insele informandu-1 gresit. Teodoret ne mai
informeazd ca impdratul Constantin cel Mare a fost botezat tarziu, pe

patul de moarte, la Nicomidia si cd a sperat sd se boteze in raul Ior-
dan (p. 79).
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Cartea g doua ne prezintd cdderea imp#ratului Constantiu (337—
:361) sub influenta unui preot arian care l-a atras la erezia sa. Domnia
lui Constantin este descrisd ca sovditoare si favorabild arienilor mai
-ales prin sincadele pe care le-a convocat si prin masurile luate impo-
triva ortodocsilor. Este suficient si amintim situatia dificild a Sf. Ata-
nasie care a fost nevoit sd plece in al treilea exil.

Cartea a treia se deschide cu prezentarea Inceputluiui domniei
impdratului Tulian Apostatul (361—363), care s5-a lepadat de credinga
crestind ardtandu-si atasamentul s#u fatd de pagénism. Acesta a dus
0 luptd aprigd pentru restaurarea pdganismului fdcdnd mulfi martiri
in randul crestinilor. Cartea se incheie cu prezentarea expeditiei mili-
tare a fmpdratului Tulian Impotriva persilor si sfarsitul acestuia, Se
spune cd atunci cdnd a primit lovitura care i-a pricinuit meartea, si-a
umplut ména de sdnge si 1-a aruncat In aer zicand: ,A! invins Gali-
leene!” (p. 132).

In Cartea a patra, Teodoret aduce cuvinte de laudd impdratilor
[ovian (363—364) si Valentinian I (364—375) care au fost restaura orii
‘Ortodoxiei dupid prigoana lui Iulian Apostatul. Ne sunt oferite in-
formatii despre iererhi de seamd ca Ambrozie al Milanului, Vasile
cel Mare si Atanasie cel Mare. Remarcdm prezenta in randurile aces-
ter cdrfi a vrednicului ierarh Velranion din Dobrogea noasird, despre
care ne spune cd strdlucea prin lot felul de virtuti infruntanduo-! chiar
si pe impdratul Valens (p. 197).

Cartca a cinceu incepe cu descrierea restaurdrit dreptei credinte
sub impdratul Gretian (375—283), in urma persecutiei lui Valens, Un
loc insemnat in aceasti carte il ocupad impératul Tecdosie I (379—395)
-de numcle cdrvia se leagd tinerea celni d=-al doilea Sinod Ecumenic
la Constantinopol In anul Z8) (p. 206). Fatd de unele excese ale impd.
ratului autorul se arald ingaduiior, punandu-le pe scama slédbiciunii
firii omenesti (p. 220). Tol aici avem informatii pretiioase despre acti-
vitatea Sf. Iran Gurd de Aur pe care il numesie ,mare lumndtor ai
iwmii intregi® (p. 235). Cartea se incneie cu informatii legate da pes-
soana lui Teodour ae Mopsuestia si enumerarca epi~copilor princ.pa-
lelor scaune episcopale din pericada celor 105 ani pe car: & des-
cris-o el.

Incheiem aceste scurie considerafii cu speranta cd cillorul aces-
tei Istorii bisericesti va impé#rtdsi aldturi de noi gandul episcopului
Teodorel ,c8 nu este ingddmt ca sd& ddm uitdrii mdrefia disparuta a
.unor faple foarte strilucite si a unor istorisiri folositoare” (p. 19).

Pr. Ion Alexandsu MIZGAN
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Paul Evdokimov,
CRTODUOXIA

Traducere din limba francezi de Dr. Irineu Ioan Popa, Arhiereu
vicar, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R.
Bucuresti — 12386, 382 pag.

,,Ortodoxia*, lucrarea teologicd cea mai importantd a lui Paul Ev-
dokimov, are dimensiunile unui tratat teologic ce poartd amprenta intrei-
tei pregatiri a autorului (teologica, filozofica si literard) si se impune a-
tentiei cititorului printr-o multilaterala si profunda abordare a proble-
maticii teologice.

Destinaté cu prioritate cititorului ce posedad o formatie teologica, lu-
crarea este interesantd nu numai pentru ca analizeazd un spectru teologic
aproape complet, ci gi pentru cad poartd pecetea gandirii teologice rusesti
din emigratie, giandire ce constituie un pilon fundamental al edificiului
doctrinar ortodox apusean.

Asa cum este caracterstic unui astfel de tratat, fundamentarea este
solidd si are un specific interdisciplinar pentru cé pe langd argumentatia
teologica (scripturistica si patristica) mai existd si una de natura filozofica.

Privitd sub aspect stilistic-lingvistic, ,,Ortodoxia“ prezintd cateva
caracteristici care o individualizeazi de alte lucrari de acelasi gen. In
primul rand se constatd o preocupare a autorului in ce priveste imbinarea
armonioasd dintre expunerea clard a ideii (ceea ce place intelectului) si
forma artisticd sugestiva. In al doilea rand se remarcd uneori o influen{a
nefastad a stilului asupra semnificatiei care, fie da impresia iesirii din ca-
drul doctrinar ortodox, fie capatd o nuantd peiorativid. De exemplu, la
p- 292 intdlnim expresia ,,Dumnezeu cel iubitor de oameni este mult mai
determinat El Insusi de creatura si legimintele Sale“, iar la pag. 215
atribuie Sf. Ap. Pavel calitatea de ,,apostol prin efractie”. In al treilea
rand se constatd utilizarea unor termeni teologici consacrati in doctrina
ortodox3, termeni care au primit noi semnificatii cum ar fi: , purcederen
prin manifestare” sau ,,apocatastazi“. Aceste metamorfoze semantice sunt
daunatoare, deoarece asa cum au considerat si Sf. Parin{i, anumiti termeni
teologici au fost preluati din filozofia antica si li s-au dat un inteles re-
strins, specific, din dorint{a de a se evita o intelegere eronata generatoare
de erezie.

In ce priveste continutul cartii, acesta nu este structurat in mod ri-
guros, ideile caracteristice unui anumit domeniu teologic, fiind prezen-
tate de citre autor si sub alte titluri specifice altor ramuri ale teologiei.

Referitor la doctrina cériii s-ar putea face multe observatii, dar spa-
{iul restrans al acestei recenzii nu ne permite acest lucru. De aceea la-
sam pe cititor sd-si formeze singur o opinie (ceea ce constituie la urma
urmei un indemn suplimentar in a lectura cartea de fata), aducandu-i la
cunostin{a cateva din cele mai importante idei.
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Unul din domeniile teologice in care se remarcid elaborari intere-
sante ale gandirii lui Paul Evdokimov este cel al gnoseologiei, marcate de
preocuparea gisirii unui criteriu separator intre adevar si erezie. Ast-
fel, adevérul dogmatic este definit ca o unitate suprarationald ce pene-
treazi barierele legilor formale ale logicii, la polul opus afldndu-se ere-
zia, care nu este altceva decét o partializare a acestei unitaii ce ,,sucomba
in sterilitatea fir# rost a rafiunii“ (p. 15). Aceastd partializare are ca efect
deformarea si inevitabil, distrugerea adevarului.

O temi abordati cu insistentd in antropologia lui Evdokimov este
cea a modalitatii prezentei chipului lui Dumnezeu in om. Astfel, dupa
autor, chipul conferd fiin{ei umane o dimensiune apofatici, el fiind acel
,»€u spiritual“ transcendent propriilor manifestéri ce genereaza situafia ca
omul si devini o enigm#i pentru sine insusi. Aceastd radicalizare ne duce
cu gandul la existenta unei influente protestante, opinie ce ni se int&-
reste atunci cidnd autorul afirmi la p. 92 cé starea chipului a fost redusa
,,1a o tAcere ontologica®.

Un element doctrinar stréin Ortodoxiei este Intruparea neconditio-
nati de ciderea in picat a omului, invataturd pe care autorul o justifica
prin dragostea pe care Dumnezeu o poarti creaturii si prin dorinta Sa de a
Se arita ei. Desi prin Intruparea Domnului, oamenii intri intr-o relatie
mai strinsi cu Dumnezeu decét inainte de Intrupare, asumarea firii u-
mane de citre Persoana Fiului este apreciatd in dogmatica ortodoxé ca un
preludiu al Jertfei riscumpéritoare. Este ceea ce afirma si Parintele
Profesor Dumitru Stiniloae in volumul doi, p. 134, din ,Dogmatica“ sa:
,,calitatea simultani de Arhiereu si cea de Jertfitor nu sunt asociate acci-

dental cu Persoana Sa (a Mantuitorului - n.n.), ci sunt expresii ale Per-
soanei Sale intrupate ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat pentru noi“. Intru-
parea neconditionati de ciderea in p#cat presupune o jertfire in conditii
paradisiace ceea ce este un nonsens.

O altd ,zond umbritd”“ a doctrinei evdokiene este cea in care se
manifesta teologia apocatastatici. Existd in mod cert in gandirea lui Ev-
dokimov o alunecare spre apocatastazi. La p. 68—69 cititorul intélneste
pentru prima oard termenul de ,apocatastazd“ propovaduit insd sub o
noud infitisare. In primul rdnd se atribuie (cu prioritate) termenului,
semnificatia de innoire a cerului si piméntului, iar in al doilea rand ter-
menul de ,apocatastazid® este apreciat intr-o lumina relativistd (restabi-
lirea universala va fi, dar este potentiald numai din punct de vedere su-
biectiv). Evdokimov igi justifici aceastd atitudine prin dragostea de
Dumnezeu pe care o poartd unii oameni gi care ii indeamni si se roage
fierbinte pentru semeni. Desi Biserica propovaduieste utilitatea rugiciu-
nii pentru semeni, aceasta nu poate insi substitui roadele efortului ome-
nesc personal care ar fi in pericol de desfiinfare in cazul unei legiferari
ecleziale a apocatastazei relativizate.

Réménind in cadrul dogmatic constatdm contribufia deosebitd pe
care Paul Evdokimov o aduce analizei comparative a doctrinelor, orto-
doxd si catolicd, elemente de teologie dogmaticid comparativd, regisin-
du-se peste tot in continutul tratatului. Astfel evidentiazi elemente ce
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diferentiazd cele doul teologii cregtine, cum ar fi palamismul i rolul
sdu in conceptualizarea harului si gradul intensitdtii formalismului in
edificiul doctrinar.

Cu o claritate deosebiti autorul relevd caracterul subzistent, tainic
al dogmelor ce irup in forma exprimabil3 oficializatd, doar ca raspuns la
atacurile eretice. In acest sens aratd necesitatea unui limbaj specific
(metalogic si antinomic) ce trebuie si3 contureze ,0 icoand verbali“ a
adevarului de sorginte transcendenti. Astfel dogmele (in caracterul lor
revelat) imbracd doul forme: una negativd (apofaticd) si una pozitiva
(catafatica).

O apreciere conform3 cu dogmatica ortodox& este si cea legatd de
aspectul dinamic al dogmelor, manifestat printr-un progres dogmatic ce
are loc numai in plan explicativ si precizional si consta intr-o dezvoltare
necantitativd a germenului doctrinar.

Asa cum am mai spus, in teologia lui Evdokimov se constatd si un
fenomen de relativizare semantici a unor termeni teologici consacrati. Un
astfel de exemplu este termenul de ,purcedere prin manifestare”, utili-
zat in descrierea actiunii exterioare a Duhului Sfant, termen ce apare
intr-o expunere facutd asupra inviataturii catolice, Filioque. Mai muit
decat atat, in subsolul paginii 153, autorul justificA necesitatea acesiui
termen pentru a suplini ,neajunsul formulei Crezului de la Niceea, in
care dumnezeirea Duhului Sfiant nu este indeajuns de lamuritd", atri-
buindu-i astfel Crezului niceoconstantinopolitan o imperfectiune de or-
din formal.

O analizd pertinentd (justificatd de formatia sa filozoficd) este cea
facutd in cap. ,,Timpul sacru“ si ,,Spatiul sacru“, dar si in alte péarti ale
cartii, in legaturd cu problematica timpului si a spafiului. Opiniile pe care
Evdokimov le dezvoltd pe aceastd temd sunt deosebit de utile pentru o
mai buni infelegere a temporalitatii analizate in cadrul teologic. O con-
tributie deosebitd este aprecierea facutd asupra raportului timp-vesni-
cie. Astfel:

a) la p. 293 vorbeste de un prezent divin etern ce transcende ,,im-
partirile falsificate ale timpului*;

b) la p. 294 leagd timpul fizic de eternitatea din care izvoraste la
creatie si in care se reintoarce la parusie;

In ciuda acestor elaboriri filozofice, facute in spiritul Scripturii si
al Sf. Parinti, la p. 295 reprogeazd in mod nejustificat Sf. Ap. Pavel
folosirea unei terminologii confuze si nepotrivite cu gandirea sa, céci Sf.
Ap. Pavel foloseste categoriile temporale tocmai in acceptiunea celor men-
tionate mai sus. Aceastd gresitd apreciere si opinia despre conditionarea
predestindrii de prestiinta divind (p. 295) indicd atat o neintelegere a
raportului prestiin{d divind — libertate umand, cat si o insusire par-
fiala a relativismului evenimential atdt de frumos conceptualizat prin
evidentierea celor dou# planuri de existentd: planul vesnicului prezent
divin si cel al temporalitatii matematice umane.

O scidere de ordin ecleziologic si canonic a teologiei evdokimoviene
este calitatea de episcop-apostol, de episcop al episcopilor sau cea de
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prim-episcop conferitd Sf. Ap. Petru, desi la p. 145 autorul face o
distinctie clard si corectd intre starea apostolicd si cea episcopald. Aceastd
inconsecventd nu poate fi pusd decat pe seama unei dorinte de ecume-
nicitate cu pretul unui sacrificiu de ordin terminologic, care nu exclude
insd si complicatiile de ordin dogmatic ce rezultd de aici, cunoscut fiind
faptul ca acordarea calitatii de episcop Sf. Ap. Petru fundamenteaza pri-
matul papal.

Cu toate acestea nici ecleziologia lui Evdokimov nu este lipsitd de
contributii importante. Una dintre acestea se referd la caracterul uni-
versal (sobornicesc) al Bisericii, care nu se pierde atunci cand o parte
din trupul ei se rupe (p. 171).

O alti opinie valoroasé a autorului este cea referitoare la rolul misio-
nar si national al Bisericii si la locul pe care Biserica trebuie si-1 ocupe
in istoria ce nu este autonomi de voia divini. Astfel, Evdokimov isi dez-
villuie fidelitatea fatd de principiul scripturistic conform céruia orice sta-
pénire este de la Dumnezeu, principiu atdt de des uitat de oameni, a-
tunci cand strabat vremuri zbuciumate.

Teologia propoviduitd de Paul Evdokimov este o emblema a Or-
todoxiei apusene gi tocmai de aceea ea trebuie ficutd cunoscutd Résari-
tului chiar daca in doctrina sa exista erori preluate din trecut si reactua-
lizate sub o noud forma. Acest fapt nu afecteazi valoarea deosebiti a car-
{ii lui Paul Evdokimov a cérui gandire exceleazi in spatiul misticii, litur-
gicii si iconografiei stipéanite de acele ,linii de fortd“ ale spiritualitaiii
rdsdritene.

Rizvan PETCU

profesor de religie
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