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Pastorale arhiere^ti 

t ANTONIE 
DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI 

' $1 MITROPOLIT AL ARDEALULUI, 
CRI$ANEI $1 MARAMURE$ULUI 

Prea Cuvio^ilor stareti, Prea Cuvioaselor stare^e, intregului cin monahal, 
Prea Cucemicilor protopopi §1 preoti ^i tuturor binecredinciosilor crei^tini 

din intreaga noastrS Eparhie, 

Har, mild î i pace de la Dumenzeu, iar de la noi 
arhiereasca binecuvantare 

la ta ca ne-a invrednic i t b u n u l Dumnezeu ^ i I n acest an, ca dupS o 
perioada de pregatire, de post §1 rugSciune sS prdznuim d in nou, cu bucu
rie negraita, cu credinta ?i cu dragoste, marele praznic al Nasteri i dupS 
t rup a M a n t u i t o r u l u i nostru lisus Hristos sau Crac i imul . 

Biserica ne cheama i n aceasta noapte sfanta, p r i n glasul cantari lor 
ei, p r i n colindele noastre stramo?e?ti sa ne apropiem iara^i cu sufletele 
curate, cu i n imi l e smerite ?! cu min t i l e Innoite, de s taulul d in Betleem, 
acolo de unde a izvorat i n lume pacea, via ta $i binecuvantarea, acolo unde 
a veni t i n lume „ p e n t r u noi ^ i pent ru a noastrd mSntuire" insu?i F i u l l u i 
Dumnezeu in t rupat . 

Biserica ne cheama sa f i m a ia tur i de pastorii d in Betleem^ §1 i m 
preuna cu ei sa ne inchinam l u i Hristos, „ S o a r e l e drepta t i i " , veni t i n lume 
astazi pent ru ca lumea sa aiba viata $i l umina „?! sS o aiba inca d in b s l -
9ug" (loan 10, 10). 

Biserica ne cheama sa alergam impre ima cu magi i de la Rasarit 
9i caiauzit i de steaua limiinoasa, sS mergem la Betleem §1 sa ne inchinam 

O, ce veste minunatd 
De la Betleem s-aratd 
Astazi s-a ndscut 
Cei fdr' de-nceput 
Cum au spus proorocii". 

lubiti credindo^i. 
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dumnezeiescului prune lisus ^ i Prea Curatei Sale Maic i Sf. Fecioara 
Maria , $i deschizandu-ne v is t ie r i i le i n i m i i sS-i aducem si noi i n loc de 
aur: sufletul nostru curat i n care E l sa-^i faca sala?, i n loc de smirna, 
credinta noastra curata $i sincera i n dumnezeirea L u i , iar i n loc de tamaie 
faptele noastre cele bune, rod al credintei noastre lucratoare p r i n iubi re 
(Gal. 6, 6). 

Ne cheama Biserica i n aceasta zi sfanta sa ne a la turam inger i lor 
d in cer $1 sa cantam impreuna cu ei i m n de preamarire l u i Dumnezeu, 
de pace si de buna invoi re in t re oameni: „Marire intru cei de sus lui 
Dumnezeu §i pe pamant pace, intre oameni bunavoire" (Luca 2, 14). 

To tu l astazi este p l i n de bucurie ?i de lumina , cerul se bucura 9! 
pamantul se vesele$te caci F i u l l u i Dumnezeu se face om „pentru ca pe 
om sa-1 faca Dumnezeu", dupa cuvantul Sf. Atanasie eel Mare. Vine sa 
se infrateasca cu noi ca sa ne faca pe to^i f i i ai Celui Preainalt, $1 sa ne 
faca pe to^i f r a t i in t re noi . I n aceasta zi de praznic noi , crest ini i , dupa 
spusele Sf. loan Gura de A u r : „saltam de bucurie §1 praznuim si ne minu-
nam, si ne uimim de taina cea mare a inomenirii lui Hristos, care covar-
^este toata priceperea omeneasca". 

Ne u i m i m $i ne minunam i n acela^i t i m p de marele eveniment 
petrecut acum 1997 de ani, §i care, dupa Sf. loan Damaschin, este eel mai 
mare $i s ingurul l uc ru nou sub soare de la intemeierea l u m i i : Nasterea 
Domnu lu i nostru lisus Hristos. 

lubiti credincio^i, 

F i u l l u i Dumnezeu, nascut d in Tatal ma i inainte de veci, „Cel prin 
care toate s-au facut fie in cer, fie pe pamant" (Col. 1, 16), s-a facut om 
asemenea noua, i n afara de pacat, pent ru ca sa ne mantuiasca. 

E l , „Cel care tine toate cu palma", cum glasuie$te 0 cantare l i t u r -
gica, s-a lasat t i nu t i n bratele Prea Curatei Fecioare Mar ia pent ru a ne 
arata ca devenind asemenea noua poate sS ne ridice la asemanarea cu 
Dumnezeu, d in care am cazut i n u rma pacatului p ro topar in t i lo r no?tr i 
A d a m §1 Eva. 

E l a veni t i n lume, l a „plinirea vremii" (Gal. 4, 4) pent ru a ne arata 
ca viata are u n sens m u l t mai inal t , u n sens necunoscut noua pana atunci, 
ne-a aratat la justa ei valoare demnitatea o m u l u i „chip si asemanare" 
a l u i Dumnezeu, $1 ne-a adus haru l , chemarea $i lucrarea pent ru doban-
direa v i e t i i celei ve^nice $i a Imparat ie i Cerur i lor . 

E l s-a nascut in t r -o pe9tera friguroasa ^ i saracacioasa $i n u i n t r - u n 
palat stralucitor, i n a$a fel ca sa ne arate ca E l a veni t pent ru mantuirea 
tu turor , a celor bogati $i a celor saraci, a celor s lavi t i $i a celor na-
pastui t i . 

E l , Hristos, „s-a smerit pe sine, chip de rob luand" (Gal. 2, 7), 
tocmai pent ru a ne arata ca Dumnezeu dispretuie^te o rgo l iu l $i mandria, 
increderea de sine ^idesconsiderarea altora. 
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E l , Hristos, a ven i t i n lume sub chip de prune nevinovat, pen t ru 
a ne arata importanta copii lor i n via^a fami l ie i , a Biser ic i i §1 a societatii 
$i responsabilitatea pe care o avem ca pa r in t i sau ca educatori pen t ru aces
tia, indicandu-ne i n acela^i t i m p nevinovatia lo r ca o conditio a doban-
d i r i i impara t ie i l u i Dumnezeu: „de nu ve^i fi ca pruncii, nu ve^i intra in 
Imparatia lui Dumnezeu" (Matei 18, 3). 

E l , Hristos, a ven i t pe pamant ca sa ne arate: „calea, adevarul ^i 
viata" §1 ca sa dea raspuns la mar i le i n t r e b a r i ale m i n t i i omene^ti: cine 
suntem, de unde ven im, care este rostul nos t ru pe acest pamant §1 unde 
ne ducem dupa moartea noastra fizica. 

E l , Hristos, ne-a invatat „ca unul care avea putere" (Matei 7, 29), 
aducandu-ne legea dragostei de Dumnezeu, dovedita p r i n dragostea de 
aproapele: „Dragoste mai mare decat aceea ca cineva sa-^i puna sufle
tul sau pentru prietenii sai, nimeni nu are" ( loan 15, 8) ^ i iara^i „Cine 
zice: Iubesc pe Dumnezeu, dar pe fratele sau i l uraijte, acela-i un mincinos, 
caci eel ce nu iube^te pe fratele sau, pe care-1 vede, cum poate sa iubeasca 
pe Dumnezeu, pe care nu-1 vede?" ( I loam 4, 20). 

Ne-a adus apoi §1 legea i e r t a r i i : „Si ne iarta nouS gre^elile noastre 
precum §1 noi iertam gre^itilor no^tri" (Matei 6, 22), ^ i acea Lege de aur 
a cre^t in ismului : „Toate cate voiti sa va fack voua oamenii, facefi §1 voi 
lor asemenea" (Matei 7, 12; Luca 6, 31). 

Toate acestea au veni t i n lume p r i n Int ruparea $1 Nasterea M a n t u i 
t o r u l u i Hristos, acestea const i tuind deja i n p lanul iconomiei divine „ in-
ceputul mSntuirii noastre". 

I n acestea toate consta maretia Naster i i Domnu lu i care rena^te 
§1 recreeaza intreaga lume, facand-o sa devina cer nou ?i pamant nou, 
o faptura noua i n t r u Hristos (Apoc. 21, 1). 

„0, CG veste minunatd 
De la Vifleem s-arata". 

cantam impreunS cu „s t r amo9i i in cor" §1 ne facem parta?i acestei ves t i r i 
minunate, reinnoindu-ne credinta i n Dumnezeirea l u i Hristos $i r e in -
noindu-ne §1 viata noastra de zi cu z i , ascultand de poruncile L u i , pen t ru 
ca 9t im ca „porunca L u i este viata vesnica" ( loan 12, 50). 

Sa p r i m i m aceasta veste minunata a Naster i i , iar ziua de Craciun 
sa fie pent ru noi cei botezati i n numele Sf. T r e i m i , u n pr i le j de recuno-
^tinta si m u l t u m i r e fata de Dumnezeu. Sa ne intoarcem la puri tatea 
m i n t i i ?i la nevinovatia i n i m i l o r copii lor care ne vestesc i n aceste zile 
Nasterea dumnezeiescului prune. Fie ca aceasta „veste minunata" sa ne 
faca ma i bun i ?i mai drept i , mai credincio^i §1 mai i u b i t o r i fata de D u m 
nezeu $i fata de aproapele aflat i n suferinta, u n pr i le j de a ne apropia 
de lisus si de a-1 p r i m i ca mantu i tor dumnezeiesc al sufletelor nccGtre 
?i imbunaia t indu-ne via ta sa devenim cu adevarat' binepiacuti l u i D u m n e 
zeu $i casnici ai L u i i m p l i n i n d mereu voia Sa cea Sfanta. 
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lubifi credincio^i, 

Peste cateva zile v o m i n t r a i n t r - u n an nou. Se cuvine deci sa m u l -
t u m i m l u i Dumnezeu pen t ru anul care se incheie, pen t ru toate binefa-
cerile si btmatati le t rupe?t i $i suflete?ti pe care n i le-a harazit, ca §1 pen
t r u incercarile pe care n i le-a t r imi s spre indreptarea §1 intar i rea noastra 
i n credinta $i sa-1 rugam ca anul ce v ine sa fie mereu cu noi , ocrot in-
du-ne, pazindu-ne §1 povatuindu-'ne pe fiecare spre tot l u c r u l eel b u n §1 
folositor. 

Sa-1 rugam pe Dumnezeu i n stapanirea caruia sunt ani i ^ i v r e m u -
r i le sa binecuvinteze c imima anulu i ce v ine cu pace, cu sanatate ?i cu 
spor duhovnicesc pent ru no i t o t i , cu belong pent ru roada pamantului , cu 
v r e m u r i de pace ?! de brma intelegere in t re oameni ^ i popoare, cu sana
tate pent ru oei bolnavi , cu paine pen t ru cei l ips i t i , cu impacare pent ru 
cei i n v r a j b i t i , cu i m loc de munca pent ru cei care nu-1 au. 

Sa praznuim ^ i no i a$a c u m se cuvine aceste sfinte zile ale Craciu-
nu lu i , A n u l u i Nou ?! Bobotezei, dupa t rad i t ia noastra cre^tineasca $1 ro
maneasca, dar sa n u - i u i t a m n i c i pe cei care ?i i n acest an i ^ i petrec 
aceste sfinte sarbatori pe u n pat de spital, i n azile ?i orfelinate, i n i n -
chisori sau i n alte locur i , $i care n u se pot bucura d in p l i n de aceste ma-
rete clipe ale sarbatorilor. Sa le stam $i lo r i n ajutor dupa puter i le noas
tre, cercetandu-i dupa porunca M a n t u i t o r u l u i $1 facandu-i sa simta si ei 
bucuria Nasteri i Domnu lu i . Sa v e n i m i n intampinarea nevoilor lor cu 
ceea ce putem, fie mater ia l , fie sp i r i tua l i n a$a fel incat ei, f r a t i i no^ t r i , 
sa ne simta a la tur i de ei , sa simta caldura saifleteasca cu care-i inconjuram 
$i toata dragostea ce l i se cuvine d i n partea noastra. 

Sa f i m bun i $i genero^i. 
Sa f i m b i m i pent ru c& lnsu?i Dumnezeu este bun cu noi , $i d in bima-

tate pent ru noi , oamenii , L^a t r i m i s i n lume pe F i u l SSu Preaiubit : 

„Sa se nasca 
$i sa creased 
Sd ne mantuiasca". 

Sa f tm genero^i cu cei d in j u r u l nostru ?i mai ales, a^a cum spu-
neam, fata de cei i n nevoi $i suferinte, fata de cei s inguri $i sarmani, caci 
§i pen t ru acestia a veni t pe pamant Man tu i t o ru l Hristos. 

Sa t inem cu stra^nicie la invatatura sanatoasa a Biser ic i i noastre 
strarno9e9ti p r i m i t a p r i n Sf in t i i Apostol i , direct de la Man tu i to ru l , cre
dinta m care au trail: , au adormit §1 s-au man tu i t de-a lungu l veacuri lor 
mo$ii $i stramo^ii no^ t r i . 

Sa ne fe r im de cei care v i n sa ne abata de la calea adevarului §1 sa 
departeze de la Biserica „cea una, sfanta, soborniceasca $i aposto-

leasca . 
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Noi , romani i , am fost una i n credinta, cu toate incercarile s t raini lor 
de a ne dezbina, §i tocmai p r i n aceasta credinta ortodoxa am rezistat 
t u tu ro r v ic i s i tudin i lor is tor iei , t u t u r o r celor care au incercat sa ne schimbe 
legea ?! l imba ca sa ne poata deznationaliza. 

v a facem, impreuna cu P. S. Visar ion Ra?inareanu — nou l episcop-
vicar al arhiepiscopiei noastre, ales ?i h i ro ton i t i n luna octombrie a aoes-
t u i an — cele ma i bune u r a r i de a i>etrece cu pace §1 bucurie sfintele sar
bator i ale Naster i i Donmulu i , ?i va do r im cu p r i l e j u l Nou lu i A n 1998, 
urarea de m u l t i ?! f e r i c i t i ani cu sanatate §1 mul te i m p l i n i r i i n v ia ta 
de z i cu z i . 

Cu aceste gandur i $i s imtaminte, Va doresc tu tu ro r sarbatori f e r i 
cite ?i toate binecuvantari le cere^ti pen t ru Dv. , pent ru fami l i i l e §1 copi i i 
Dvs. $1 pent ru in t reg poporul nostru roman eel binecredincios. 

Sarbatori fericite! 
L A M U L T I ANI! 

A l vostru, al tuturor 
pururea catre Domnul rugator, 

t A N T O N I E 
Mitropolitul Ardealului 



t B A R T O L O M E U 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL VADULUI, 

FELEACULUI $1 CLUJULUI 

lubitului nostru cler ?i popor: bar, pace, ajutor ^i mila de la Dumnezeu, 
iar de la noi, arhiereasca binecuvantare! 

Iubirii mei fii sufletei^ti, 

Scrisoarea pastorala, sau, pe scurt, Pastorala, este predica pe care 
episcopul 0 roste$te nu numai i n catedrala unde oficiaza slujba, ci §1, p r i n 
gura preoti lor, i n toate bisericile d in eparhia sa. Ea este cuvantul sau de 
invata tura la sarbatorile mai insemnate ale calendarului bisericesc, dar 
mai ales la Craciun $i la Pa^ti, cand prezenta credincio$ilor la biserica 
e m u l t mai numeroasa decat i n restul anului . De fiecare data — §i pe cat 
se poate — acela^i eveniment religios este i n alt fel apropiat $i talcuit , 
in t r -a ta t de mare, nesfar?ita, e bogatia inva t&tur i lo r ce se pot desprinde 
d in paginile Sfintelor Scr ip tu r i $1 ale Sf in t i lo r Par in t i . Cine ar putea 
pret inde vreodata ca s-a spus to tu l §i ca n-a mai ramas nimic? 

lata de ce, i u b i t i i mei, de data aceasta m i - a m propus sa va infati^ez 
Nasterea Domnulu i in t r -o cuprindere ceva mai larga decat cea obisnuita; 
?i aceasta pent ru ca ea nu incepe cu sosirea Mar ie i i n Betleem §1 n u se 
incheie cu inchinarea magilor sau cu fuga i n Egipt . Adancimea ei duhov-
niceasca $i ta lcul ei adevarat se cupr ind i n t r e i momente cruciale, petre-
cute i n t r e i locur i difer i te ?i pe spatii d i n ce i n ce ma i la rg i , care se nasc 
u n u l d in a l tu l . 

Momen tu l d in ta i se petrece i n taina unei casute d in Nazaretul Ga-
l i l e i i 5i ne este cunoscut sub numele de Bunavestire. Tanara Fecioara 
Mar ia , crescuta $i educata la templu , i n frica de Dumnezeu, se afla i n 
rugaciune. Pogorat p r i n t r - u n snop de lumina , Arhanghe lu l G a v r i i l i se 
infatiseaza ca t r imis al cerului s i - i adreseaza o salutare care ar f i u i m i t 
chiar o principesa, necum o copila simpla, de la tara. A p o i i i veste$le ca 
va naste un f iu care se va n u m i lisus, F iu al Celui Preainalt, vesnic sta-
pani tor pe t r onu l regelui David . Cople$ita de mirare , Mar ia nu are t i m p 
sa se gandeasca la legatura d in t re v i i t o r u l ei F iu ?i F i u l Celui-Preainalt ; 
ea se margine^te sa intrebe, nedumerita, cum poate f i vorba de nasterea 
u n u i copil , de vreme ce ea nu e casatorita §1 n ic i nu stie de barbat. Ingeru l 
m.ai face un pas inainte §1-1 descopera taina: « D u h u l Sfant Se va pogori 
peste t ine ?i puterea Celui-Preainalt te va umbr i» ." 

A i c i , i u b i t i i mei , vreau sa ma opresc o clipa, i n dorinta de a va 
ta lcui doua l u c r u r i . M a i in ta i , ca una ce-^i petrecuse ani bun i la templu, 
p r in t re preoti invata t i $i p r in t re cart i sfinte, Mar ia ?tia ce inseamna a se 
pogori D u h u l Sfant peste cineva, $i anume: a-1 umple de darur i le l u i 

1 Lc. 1, 35. 



PASTORALE A R H I E R E 5 T I 

Dumnezeoi, a face d in acel cineva fiinta aleasa, deosebita de oamenii 
obi^nui t i . In al doilea rSnd, e de banui t ca ea, de asemenea, cunoi^tea 
intelesul special al cuvantu lu i «a u m b r i » in l i m b a j u l bibl ic : prezenta sau 
actiunea p r i n care h a r u l sau puterea l u i Dumnezeu lucreaza asupra oa
menilor . Astfe l , in vremea l u i Moise, u n nor al l u i Dumnezeu se oprea 
deasupra co r tu lu i mar tu r i e i $1 «il u m b r e a » , adica facea sa locuiasca i n el 
mari rea Celui-Preainalt.^ - Binecuvantand semintia l u i Veniamin , Moise 
i-a proorocit ca Dumnezeu «va u m b r i » zi lnic deasupra ei, adica o va ocroti 
cu putere de sus.^ M a i tarz iu , in vremea N o u l u i Testament, v o m ^ t i ca u n 
nor luminos i-a « u m b r i t » pe cei t r e i apostoli care vazusera minunea 
schimbari i la fata i n muntele Taborulu i , p r i n aceasta intelegandu-se ca 
ei i n ^ i ^ i se imparta$eau de l umina cea neinserata ce izvora d in f i in ta trans-
figurata a l u i lisus." A^adar, depa$indu-9i nedumerirea de a se vedea mama 
in afara lega tur i i fire?ti d in t re barbat $i femeie, Mar ia intelege ca e vorba 
de 0 nastere suprafireasca, a carei zamislire n u e altceva decat p l in i rea 
pu t e r i i l u i Dumnezeu p r i n lucrarea D u h u l u i Sfant. Mar ia insa mai p r i -
cepe ceva: Spusa ingeru lu i e doar o vestire, n u $i o porunca. Cu alte 
cuvinte, Dumnezeu a hotarat ca acum e momentu l — «p l in i r ea v r e m i i » ' — 
sa-9i t r i m i t a F i u l i n lume, p r in t r e oameni, ca F i u al Omulu i , avand asu-
pra -5 i toata firea omeneasca, i n afara de pacat. Pent ru aceasta, F i u l t re -
buia sa se nasca d in t r -o mama care era, ea insa^i, o fiica a neamului 
omenesc; $1 S-a opr i t asupra Mar ie i d in Nazaret. Dar Mar ia , ca orice 
f i in ta omeneasca, avea in t r - insa §1 daru l dunmezeiesc al l i be r t a t i i , adica 
pe acela de a alege singura Int re 0 cale ^ i alta. Era l impede ca Dumnezeu 
o alesese pe ea, cea binecuvantata in t re femei, dar tot atat de l impede 
era ^ i faptul ca E l , i n acela^i t imp , i i respecta libertatea; i n p r inc ip iu , ea 
putea sa spuna «nu» . Or, tocmai p r i n aceasta neinteleasa intelegere pe care 
ea, Fecioara, cauta sa o inteleaga,' tocmai p r i n aceasta s-a lumina t ea ca, 
de vreme ce Dumnezeu se poarta cu ea domneste, ea n u se poate pur ta 
al t fe l . 91, i n fata ingeru lu i care a$tepta d in partea-i u n «da» sau «nu» , 
Mar ia 9i-a rosti t alegerea: « Ia ta , roaba Domnu lu i ; fie mie dupa cuvantul 
tau!» . D i n clipa aceea, ingeru l n u mai avea n imic de facut, misiunea l u i sa 
incheiase, nu avea decat sa se intoarca i n cer; ceea ce a si facut. 9 i tot 
atunci, i n clipa aceea, D u h u l Sfant S-a pogorat i n pantecele Fecicarei, 
sub umbr i rea Celui-Preainalt : Mar ia avea sa devina mama. Napadita do 
bucurie, ea alearga spre munte la rudenia ei, Elisabeta, i n al carei pan-
tece se afla, i n luna a ^asea, eel ce va deveni Sfantul loan Botezatorul; 
acesta, de cum simte vecinatatea l u i lisus, tresalta i n sanul mamei sale, 
pref igurand astfel marea lor in ta ln i re de la apa lo rdanu lu i . 

A l doilea moment: Dupa aproape noua l u n i , impara tu l Octavian 
August porunce$te un recensamant al evrei lor d in Palestina, care ss 
aflau sub ocupatie romana, ceea ce insemna o numaratoare pen t ru stabi-

2 Nm. 9. 18, 22, 10, 36. 
3 Dt . 33, 12. 
4 Mt . 17, 5; Mc. 9, 7. 
5 Gal. 4, 4. 
6 Cf. Acat is tul Bunei-vestir i , icosul 2. 
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l i rea impozitelor. Fiecare cetacean, barbat sau femeie, t rebuia sa se 
prezinte la lcx;ul de ba^tina, unde s&-$i faca inscrierea i n registrele impe
riale. Mar ia d in Nazaret, de^i de conditie sociala modesta, poarta int r - insa 
sange regesc: se trage d in neamul l u i David; aceluiasi neam i i apartine 
§i losif, logodnicul §1 ocro t i to ru l ei. Locul de ba^tina al l u i Dav id fusese 
localitatea Betleem. A?adar, cei doi pornesc la d r u m lung $1 anevoios. 
Impovarata de sarcina, i n luna a noua, Mar ia ajunge la Betleem tocmai 
cand i se apropie sorocul. A t u n c i , la Bunavestire, Dumnezeu intrebase; 
acimi, la ma^tere, impara tu l n u intreaba: ordona; dar Dumnezeu ran-
duie^te. Ce se mai petrece, ^ t i m : Negasind n ic i u n loc pe la hanur i ($1, 
trebuie sa adaugam, nic i o poarta deschisa pe la casele oamenilor), Mar ia 
i ^ i afla adapost in t r -o pe$tera, unde 11 na^te pe F i u l l u i Dumnezeu ^ i - L 
culca, infa^at, i n iesle. Inge r i i canta de bucur ie-n cer, u n u l d in e i le ves-
te^te pastorilor d in preajma, ace?tia alearga la staul $1 I se inchina P run -
cu lu i ; ceva ma i ta rz iu vor aparea magi i de la Rasarit, caiauziti de stea, 
I l vor afla pe Cei Ce Se nascuse «rege a l I u d e i l o r » ' $i I se vor inchina cu 
da rur i de aur, smirna §1 tamaie. F i u l l u i Dumnezeu S-a in t rupa t pe pa
mant, Fecioara Mar ia e Nascatoare de Dumnezeu, oamenii au dreptu l sa 
se bucure de p l in i rea unei stravechi fagaduinte. ' T r e i l u m i ^i-au dat 
mana pent ru p l in i rea ei: cerul a dat inger i i , pamantul a dat pestera, 
oamenii au dat-o pe Sfanta Fecioara. 

A l treilea moment, i u b i t i i mei , se petrece dupa treizeci de ani. Pu-
t i n i au fost cei ce ^tiusera ca F i u l l u i Dumnezeu se afla pe pamant; acum 
nu ma i e n imeni : inger i i s-au cufundat i n azur, pastorii au plecat la oi . 
magi i s-au intors i n Rasarit; Drep tu l Simeon a m u r i t inca de atunci ; ^ i 
proorocita Ana; n u mai era nic i Elisabeta, n ic i Zaharia; intors i n Nazaret, 
Drep tu l losif a m u r i t §1 el, lasand-o pe Mar ia impreuna cu F i u l e i , sa-L 
ajute ?i sa fie ajutata, sa-L ocroteasca $i sa fie ocrotita. In t re t imp s-a 
r idicat loan Botezatorul, f i u l Elisabetei, care propovaduieste la apa l o r 
danului , veste^te apropierea imparat ie i ce rur i lo r $i imparte botezul po-
caintei. La u n moment dat se apropie de el u n tanar cu plete castanii s i - i 
cere sS-L boteze. loan sovaie, Acesta staruie, ?i i a ta -L pe Cei nou-bole-
zat iesind d in apa; §1 iata ca d in ceruri le deschise vede loan cum D u h u l 
l u i Dumnezeu Se pogoara i n chip de porumbel deasupra l u i lisus; $1 din 
acelea^i cerur i aude glasul l u i Dumnezeu mar tu r i s ind despre Cel-Bote-
zat ca este Insu$i F i u l Sau Cei l u b i t . La randul sau, loan va mar tu r i s i i n 
fata oamenilor, cu voce de tunet, ca lisus este Cel-A^teptat, Cei ce des-
chide Imparat ia ceruri lor , Cei ce ia asupra-^i pacatele l u m i i . De scum, 
calea Domnulu i e deschisa; loan i-a pregatit-o, misiunea l u i e incheiata, 
Inaintemergatorul se va retrage d in fata Merga toru lu i , pe care-L va mai 
in t a ln i la invierea Acestuia d in m o r t i . De acum e randul l u i lisus sa-$i 
inceapa misiunea pent ru care fusese t r imis de catre Tatal . 

A c u m vedeti , i u b i t i i mei , cum cerul s-a descoperit t reptat i n cele 
t re i momente?: La Bunavestire, p r i n t r - u n singur inger; la Na?tere, p r i n 
in-ai m u l t i ; la Botez, p r i n Insa?i Sfanta Treime. §1 vedeti cum |ni s-a 

7 Mt . 2. 2. 
8 Fc. 3, 15. 
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rosti t Dumnezeirea noua?: la Bunavestire, u n u i singur om; la Na$tere, 
ma i mul tora ; la Botez, omen i r i i in t reg i . 

Iubitii mei fii suflete^ti, 

I n pr imele t r e i secole $i jumatate, cre^tinatatea rasariteana praznuia 
Nasterea D o m n u l u i i n aceea^i z i cu Botezul, la 6 ianuarie, i n t r -o singurS 
sarbatoare care se numea Epifania, adica Aratarea Domnulu i . Aceasta 
insenma ca cele doua momente, de?i distantate i n t i m p §1 spavin, alcatuiesc 
una $1 aceea^i descoperire a unuia $i aceluiasi Dumnezeu, vazut i n t rup . 
Daca i n aceasta scrisoare pastorala am adaugat ?! momentu l Buneivest i r i , 
e pen t ru ca noi , cei de astazi, sa avem o cuprindere ma i larga, cat mai 
larga, a propr ie i noastre credinte. 

E adevarat ca, atunci cand ne inchinam, noi ros t im numele Tata
l u i ?i pe al F i u l u i $1 pe a l Sfantului Duh ; dar Sfainta Tre ime trebuie gan-
dita intreaga, i n sensul ca cele T r e i Persoane alcatuiesc u n singur D u m 
nezeu, ca ele sunt §1 raman nedespartite. E adevarat ca omul e alcatuit 
d i n t rup ?i d in suflet; dar e l se cere gandit in t reg , fara de pr imejd ia de 
a crede ca e numai t r u p sau numai suflet. E adevarat ca t e x t u l Sfintei 
Scr ip tu r i e impar t i t , conventional, i n cart i , capitole $i versete; dar versetul 
n u e u n spatiu i n sine, independent de celelalte, care poate f i italcuit se-
parat, a$a cum fac crest ini i ra taci t i , c i t rebuie c i t i t , in terpretat $1 inteles 
numai laolalta cu ceea ce se spune inainte $i dupa el, ^ i chiar laolalta cu 
alte versete foarte indepartate, dar in rud i te cu el. E adevarat ca lisus 
Hristos este F i u l l u i Dumnezeu $1 E l Insusi Dumnezeu; dar mintea, gan-
dul , isimtirea $i evlavia noastra n u o pot lasa de-o parte pe Sfanta Sa 
Maica, pururea Fecioara Maria , cea i n care E l S-a zamislit §1 care I-a 
dat nastere, n ic i pe s f in t i i inger i care L-au slavit deasupra Bet leemului , 
n ic i pe Sfantul loan Botezatorul, eel ce a p r i m i t mar tu r ia Tata lu i ceresc 
§1 care, la randu- i , L-a mar tu r i s i t i n fata l u m i i , n i c i pe s f in t i i apostoli $1 
n ic i Biserica pe care E l a intemeiat-o p r i n t r - i n ^ i i . 

A$adar, va indemn sa va t r a i t i credinta i n in t regul ei: i n in t regul 
ei adevar, i n intreaga e i putere, i n intreaga ei frumusete, i n intreaga ei 
sfintenie. Sa va fie ea i n suflet ca u n fagure de miere i n care se rega-
sesc toate f lor i le campului , ca o raza alba care cuprinde i n sine toate 
culor i le curcubeului . Sa va fie ea, credinta, luminare §1 bucurie si sa ro-
deasca-n viata voastra p r i n roada i u b i r i i celei lucratoare, care este fapta 
buna. N u - i u i t a t i pe saracii $i sarmanii l u i Dumnezeu; n u - i u i t a t i pe p run 
ci i orfani sau parasiti; n u - i u i t a t i pe ba t ran i i s inguri ; n u - i dat i u i t a r i i pe 
cei ce zac i n suferinta; n u - i ocolif i pe copii i condamnati la moarte p r i n 
te r ib i la SIDA, ci faceti-i sa simta ca $1 pent ru ei S-a aratat Domnul , ca $1 
lor le surade Sfanta Fecioara. Tra indu-va astfel credinta i n plinatatea 
ei, bucuria Sarbatorilor voastre va f i deplina. Sa le petreceti i n pace, sa
natate $i cantec de colinda. 

La m u l t i ani! 
t B A R T O L O M E U 

Arhiepiscop al Vadului, 
; c!Hj , i Feleacului 9i Clujului 



t ANDREI 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOPUL ALBA-IULIEI 

Cinstitului cler, cinului monahal ^i dreptmaritorilor no^tri crestini, har 
9i bucurie de la Hristos eel nascut in iesle, iar de la Noi arhiere^ti 

binecuvantari. 

„lTnpardfia lui Dumnezeu este induntrul vostru" 
Luca 17, 21 

A veni t d in nou Craciunul . Cu toate amaraciunile $i cu toate l ipsur i le 
pe care suntem nevoi t i sa le suportam i n aceasta perioada de t ranzi t ie .^ i 
reforma al carei sfar$it nu-1 mai in t rezar im, iata ca ^ i noua ne aduce i n 
gerul u n mesaj incurajator: „Nu va temeti. Caci, iata, va binevestesc voufi 
bucurie mare, care va fi pentru tot poporul. Ca vi s-a nascut un Mantuitor, 
Care este Hristos Domnul, in cetatea lui David" (Luca 2, 10—11). 

Acest mesaj l i s-a adus si pastorilor saraci de langa Bet leemul l u -
deii , atunci cand ei nu mai aveau speranta. Pe plan religios Mesia eel m u l t 
dor i t se lasa a^teptat; d i n punct de vedere social erau saraci l i p i t i paman
t u l u i , iar d in punct de vedere national erau cot ropi t i de I m p e r i u l Roman. 
5 i iata ca, pe nea^teptate, la cumpana de i s tor i i , Dumnezeu se pogoarS 
d in cer, se face om, nascandu-se d in Preasfanta Fecioara Mar ia $i se culca 
i n t r -o iesle. „9i deodata s-a vazut, impreuna cu ingerul, multime de 
oaste cereasca, laudand pe Dumnezeu !̂ i zicand: slava intru cei de sus lui 
Dumnezeu $1 pe pamant pace, intre oameni bunavoire!" (Luca 2, 13—14). 

N u numai i n pestera d in Betleem s-a nascut Hristos aducandu-le 
mantu i re ^ i bucurie celor oropsit i , ci de atunci incoace E l se -na^te i n 
ieslea sufletului fiecarui om care vrea sa-1 primeasca. E l , Impara tu l Ce
r u l u i $1 al Pamantului , se smere$te, ca la Betleem, $1 cu mul ta dragoste se 
salasluie^te i n coliba suf le tului omenesc, aducand acolo cu sine intreaga 
Sa imparat ie . De aceea Man tu i t o ru l spune: „iata, Imparatia lui Dum
nezeu este inauntrul vostru" (Luca 17, 21). 

De faptul ca Hristos coboara mereu p r in t r e noi $1 ramane cu noi , au 
fost ccn^tienti pa r in t i i no$tri . De aceea colindele, dalbele da t in i legate de 
Craciun, care sunt o Evanghelie populara, ne relateaza acest adevar. 
I n t r -una d in ele, col indator i i o intreaba pe gazda de ce ^i-a impodobit 
a$a de frumos casa: „Ai feciori de insurat si fete de marilat?" Ia r gazda le 
raspimde: „N-am feciori de insurat / Nici fete de maritat / C i - L a§tept pe 
Dumnezeu / Sa ne mantuie de ran". 

Vasile Voiculescu, acest doctor credincios care a si;ferit ani grei de 
temni ta pentru crezul l u i , a scris ^ i el un col ind cu acelasi continut: , . i n 
coIiba-ntunccatS / Din carne ^i din os liicrata / A intrat Hristos deodata / 
Nu facPe ce se stinge / Nu icoana ce se frfmge / C i E l insusi trup ^i sange / 
Prcschimbat pentru faptura / Intr-o scumpa picatura / Dulcea cumineciV 
tura / Coliba cum L - a primit / S-a facut csr stralucit". Metafora e s t ra-
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vezie: coliba ce se preface-n cer s traluci t este omul nostru launtr ic , iar 
v i z i t a to ru l dumnezeiesc este Hristos, prezent real i n Sfanta Taina a Cu-
mioiecaturii . 

Via ta noastra fara Hristos n ic i n-ar avea sens. 9i de fapt in afara 
L u i n u exista via ta adevarata, pent ru ca ne-o spune E l insusi „Eu sunt 
Calea, Adevarul Viata" ( loan 14, 6). Pent ru a t r a i , t r u p u l nostru are 
nevoie i n fiecare zi de aer §1 de hrana, iar sufletul are nevoie de D u m 
nezeu. Sufletul respira p r i n rugaciune ?i se hrane?te cu Sfanta C u m i -
necatura ^ i cu Cuvantu l Sfintelor Scr ip tur i . „Trupul Meu, spune M a n 
t u i t o r u l , este adevarata mancare §1 sangele Meu, adevarata bautura" (loan 
6, 55). I a r i n ce prive^te ci t irea B ib l i e i tot E l ne spune ca „Nu numai 
cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care iese din gura lui Dumne
zeu" (Matei 4, 4). De aceea va indemnam insistent sa va cuminecati ma i 
des §1 sa c i t i t i z i lnic d in Sfanta Scriptura. ,<uti-:t 

Intrebarea pe care ar t r ebu i sa ne-o punem series este urmatoarea: 
i n ce cctnditii i n t r a Hristos i n „coliba intunecata" a i n i m i i §1 se culca in 
„ieslea sufletului" nostru? De buna seama numai atunci cand am facut o 
curStenie launtr ica serioasa, cand p r i n post §1 rugaciune, p r i n spovedanie 
9i efor t sustinut de a n u mai pacatui, ne-am p r imen i t sufletul . A^a spime ^ i 
co l indul : „§ i noi Doamne ne-am sculat / Colibele am curatat, / lJ§i, fe-
restre, toate-s noi / Doamne, intra §i la noi". 

Astfe l , daca sufletul e p l i n de pa t imi , pu tem tot canta ^ i colinda, ca 
Hristos n u vine. Se ^ i spune in t r -o slujba d in apropierea Craciunului : „Pe 
mine, eel ce am ajuns pei=itera de talhari, arata-mS, Doamne, Cei ce in 
pestera Te-ai nascut, locai^ al tau §i al Tatalui §1 al dumnezeiescului Tau 
Duh, ca sa Te slavesc intru toti vecii". Ta lha r i i sunt pa t imi le care ne cu-
ceresc i n â -a masura ieslea suf le tului incat Hristos nu ma i are loc sa 
in t re . E le se saia^luiesc i n in ima noastra, i n omul nostru launtr ic , de 
aceea spune M a n t u i t o r u l ca „din inima ies: ganduri rele, ucideri, adultere, 
desfranari, furti^aguri, marturii mincinoase, hule" (Matei 15, 19). I n 
pa t imi se manifests o sete pacatoasa fSra de marg in i , care-$i cauta stam-
pSrarea si nu $i-o poate gasi. De fapt, aceasta sete, este setea dupa D u m 
nezeu intoarsa pe dos, perver t i ta de d iavolul . „Caci doua rele a facut 
poporul Meu, spune proorocul leremia, pe Mine, izvonil apei celei vii, 
M-au pSrasit, ^i ^i-au sapat fantani sparte, care nu pot tine apa" ( leremia 
2, 13). Ceea ce spune Sfantul loan Scararul despre lacomia pantecului ca 
„nu-l lasa pe om sa se sature, chiar de ar manca tot Egiptul §i ar bea 
Nilul intreg", se potrive$te pent ru orice alta patima. Niciodata desfrana-
t u l n u se va satura de destrabaiari, be t ivu l de alcool, lacomul de bani, 
lene?ul de odihna, mandru l de slava departa, fumatorul de t igar i , ^ i am 
mai putea adauga, ca sa f i m actuali , droguri le , pomografia, avor tur i le 
fara de numar $i vizionarea, l ipsi ta de selectivitate, a emisiuni lor de la 
televizor, de mul te o r i imorale §1 indobitocitoare. 

? i to tu^i p r i n cainta sincera $1 hotarare puternica pu tem preface 
l aun t ru l nostru d i n pe?tera de ta lhar i i n iesle sfanta, i n cer stralucit . Daca 
sufletele noastre devin fecioare curate, ca Preasfanta Fecioara Mar ia , i n 
ele se zamisle$te, se na?te Domnul lisus Hristos. 9i p recum pe Maica Dom-

7 
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n u l u i , fiindca era neprihanita, „nu a topit-o focul dumnezeirii, a?a irici 
pe noi nu ne tope^te daca avem inimile curate §i neprihanite, ci se face 
in noi roua din cer ^i izvor de apa §1 ran de viafa nemuritoare", c iun spune 
Sfantul Simeon Noul Teolog. 

Pentru a-L pastra pe Hristos i n noi t rebuie sS ne f e r im de pacat,. 
sa-i i u b i m pe t o t i semenii no^ t r i , inclusiv pe vrajma$i, $i sa-i m u l t u m i m 
l u i Dumnezeu pent ru toate bucuriUe $1 necazurile noastre. 

Hristos, eel nascut i n ieslea suf le tului nostru, aduce cu sine toate 
bucur i i le cerului . D i n bogatia slavei L u i capata poiteri n u numai sufletul , 
ci $i t r u p u l eel slabanogit de pa t imi $1 pacate. Chiar daca viata zilnica ne 
supune la mul te l i p su r i ^ i greutat i , cand i l avem pe Hristos suntem bo
gati 9i indestulati . Daca oamenii sunt schimbatori §i slabi, astazi pr ieteni , 
iar maine du^mani, Hristos ramane i n veac a la tur i de noi . Impor tant este 
ca noi sa n u - L izgonim, p r i n fe lu l nostru de a f i , ci sa sufer im dimpreima 
cu E l ca apoi sa $1 impara t im impreuna. 

N u toata lumea s-a bucurat de nasterea l u i Hristos. Daca poporul 
de rand, pastorii , carora s-au adaugat cei t r e i crai , tresaltau fe r ic i t i , n u 
acela-i l uc ru i l facea I rod . E l s-a tu lbura t $i tot l e rusa l imul impreuna cu 
el (Matei 2, 3). De ce regele dimpreuna cu protipendada l u i Israel nu 
s-au bucurat? Este l impede: d in oportunism poli t ic $1 d in pragmatism 
economic. U n Imparat veni t d in cer i i incurca, pe cand eel de la Roma le 
putea mentine t ronu l $1 le putea oferi p r i v i l e g i i materiale. Via ta vesnica, 
i n care nu prea credeau, n u le spunea mare luc ru , iar faptul ca t r ad i t i i l e 
lor religioase $i nationale erau amenintate sa se piarda i n acel conglomerat 
de popoare d in imper iu n u - i prea afecta. Chiar s inedriul , cand 1-a jude-
cat pe Hristos la moarte, p r in t r e alte motive 1-a adus $1 pe acesta: „Daca 
lasam a^a, toti vor crede in E l ^i vor veni romanii $1 ne vor lua tara ^i 
neamul" ( loan 11, 48). 

Ciun n imic n u - i nou sub soare, l uc ru r i l e se repeta $i azi. Biserica 
Ortodoxa intemeiata i n Romania de catre Sfantul Apostol A n d r e i , se vede 
adeseori lovi ta $i dispretuita pent ru ca ar f i o piedica i n calea in tegra r i i 
noastre in t r -o lume civi l izata §1 nu prea religioasa. Ma i m u l t chiar se lupta 
impot r iva ei cu mijloace diverse: incepand de la o campanie sustinuta l a 
televiziune, i n presa $1 pana la ajutoarele materiale abundente pompate d in 
A p m celorlalte confesirmi pent ru a face prozel i t ism. 

Se spune ^ i enormitatea ca Biserica Ortodoxa d i n Romania este de 
sorginte ruso-bulgaro-bol^evica. De ce u i t a ace$ti demagogi ca a m fost 
incre^t inat i cu sute de -ani inaintea ru$ilor ^ i bulgari lor? De ce se u i ta ca 
Transi lvania a fost ortodoxa pana la 1700 cand Habsburgi i ne-au dezbinat 
9i au reu?it pent ru „ p r i v i l e g h i o m u r i " $i p r i n forta sa-i rupa pe f r a t i i no$-
t r i greco-catolici d in t runch iu l Biser ic i i strabune? De ce se u i ta ca n u 
ool?evicii au adus Ortodoxia i n Romania? 

A devenit o moda, chiar pen t ru u n i i intelectual i ortodoc$i, supra-
licitarea r o l u l u i c ivi l iza tor pe care l-au avut ca r tu ra r i i greco-catolici, ro l 

care nu-1 negam, pe cand i n Apus adevaratii oameni de spir i t privesc 
^ tot mai mul ta admirat ie inspre Ortodoxie. De ce privesc cu admiratie 

spune u n duhovnic de marca, PSrintele Rafael Noica — f i u l f i losofului 
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Noica — veni t i n ^ava dupS zeci de ani de e x i l : pentru ca Ortodoxia este 
conforma cu firea omului, i n general $i, am adauga noi , cu firea roma-
n u l u i i n special. 

Dar este Craciunul . Hristos S-a coborat p r in t r e noi ?i ne da curaj . 
Credem ca toate greutati le, cu a ju torul L u i , pot f i depasite. Credem ca 
por t i le inspre mantu i re ne sunt deschise tu turor . Credem ca Dumnezeu 
va pur ta de gr i ja poporulu i nostru, ca i n alte v r e m u r i , $i ca va lor i le s p i r i -
tuale pastrate $1 promovate de Biserica vor dainui pana la sfar^i tul vea
cur i lor . 

Cu aceste sentimente i n suflet va imbrat i?am pe to^i , va u r a m sar
bator i fericite, ^ i - L rugam pe Hristos eel ce se na^te i n pestera sa va 
ocroteasca cu al Sau har ?i cu a Sa iubi re de oameni. 

t A N D R E I 
Episcopul Alba-Iuliei 



t lOAN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL DE DUMNEZEU-

PAZITEI EPISCOPII ORTODOXE ROMANE, A ORADIEI 

lubitului cler, cinului monahal ^i binecredinciosilor crestini, har, mila 
^i pace de la lisus Hristos, Domnul nostru, iar de la smerenia noastra 

arhiere^ti binecuvantari! 

Sfanta noastra Biserica p r i n slujbele sale, p r i n t radif ia de veacuri a 
colindelor, cauta sa actualizeze ?i i n anul acesta evenimentul unic i n 
istorie, Nasterea D o m n u l u i nostru lisus Hristos $1 totodata sa sensibili-
zeze si sufletele noastre cu alesele s imtaminte ale sf intei noastre copi lar i i , 
I n t rairea frumuset i lor mar i lo r Sarbatori . 

Preocupat de acest eveniment §1 mai ales de decalajul ce exista 
uneori in t re cuvinte $1 simtaminte, incerc impreuna cu Dumneavoastra, 
i u b i t i i no?tri credincio^i, sa coboram i n cele d in l aun t ru ale noastre si sa 
constatam care este starea de fapt a acestei rea l i ta t i . 

I n viata mea, inca d in t inerete eram foarte pretentios fata de cei ce 
propovaduiau cele sfinte §1 doream fierbinte ca ceea ce invatau sa le $i 
plineasca i n t r u tocmai. Era o sminteala pent ru mine atunci cand pe cara-
r i l e v i e t i i intalneam oameni cu renume i n difer i te domenii $i chiar i n 
domeniul bisericesc cand invatau, ?! invatau bine, dar cu to tu l altceva 
practicau. 

Trecand t i m p u l §i devenind ^ i eu u n s lu j i tor i n propovaduirea celor 
sfinte am constatat acela-i decalaj $1 i n cele d in laun t ru ale mele. De aici 
a inceput meditat ia: De ce asa? Pentru ce a$a? Ce e de facut? 

Pr ima constatare i n u rma mai mu l to r medi ta t i i : In t ruparea invata-
t u r i i drepte cere eroism sp i r i tua l deosebit $i permanent, pe care eram 
departe de a-1 p l i n i in t rucatva. $1 m i - a m zis atunci cu Sf. A p . Pavel: 
„Tica lcs om sunt eu" (Rom. 7, 24). Pre lungind meditat ia m i - a m dat seama 
ca e m u l t mai u^or a invata decat a face. Cit isem i n Sfanta Scriptura si 
ret inusem ca verbu l ,,a face" e inaintea celui ,,a invata" precum urmeaza 
,,cel ce va face $1 va invata, acesta mare se va chema i n imparat ia ceru
r i l o r " (iVlt. 5, 19). D i n nou pre lungind meditat ia am ajuns la convingerea 
ca o putere straina de Dumnezeu, o energie rea mereu sta impo t r iva in 
ceea ce prive^te impl in i rea i nva t a tu r i i celei drepte dupa cuvantul Scrip-
t u r i i : „F i t i t r e j i , privegheati , ca po t r ivn icu l vostru , diavolul , umblS rSc-
n ind ca un leu, cautand pe cine sa inghi ta" ( I Petru 5, 8) ^ i Sf. A p . Pavel 
conclude $1 el, ,,ca n u fac binele pe care i l voiesc, c i r a u l pe care nu-1 

„Din adancuri am strigat Doamne, 
Doamne, auzi glasul meu .. . (Ps. 129, 1) 

Iubitii, noi^tri credincio^i, 
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voiesc pe acela i l sSvar^esc" (Rom. 7, 19). Plinirile mele erau prea neln-
senmate fa^S de lipsuri, prea mare decalajul intre teorie $i practicS. 

Drept mSrltori crestini, 

A m inceput sS le impart5$esc $i altora constatSrile mele. PSrerile 
erau diferite, cS nu iau in seama decat folosul invataturii celor ce propo-
vaduiesc ?i cS ceea ce face respectivul nu ma intereseaza. Nu eram de 
aceasta parere, cunoscand din experienta ce mare importanta este pentru 
oricine puterea exemplului atat de v iu graitor. Cuno^team $1 cateva exem-
plificari ?i anume: „Cand un ofiter austriac, la Manastirea Neamtului, 1-a 
Intalnit pe Sf. Paisie Velicicovski privindu-1, a zis: „Pentru prima data 
in viata mea am vazut sfintenia intrupata intr-un om". Pe langa acest 
exemplu in cartile noastre filocalice am citit ca un grup de caiugari ce 
vizitasera pe Sf. Antonie eel Mare i-au pus fiecare fel de fel de intrebari, 
in afara de unul singur care nu-1 intreba nimic. Sf. Antonie in cele din 
urma ii replica de ce nu intreaba nimic. Iar caiugarul i i raspimde: „ii des
tul ca te vad parinte". 

Deci din nou constatarea jmterii de convingere a exemplului ?i mi-am 
zis in sinea mea ca in vremile in care traim ar fi de dorit sa intalnim cat 
mai multi oameni care sa ne invete prin exemplul tacerii. 

lubifi credincio^i, 

Zilele treceau, constatarea diferentierilor dintre teorie $i practica 
ramanea chiar daca se observau §1 unele incercari de pliniri. Meditatiile 
continuau §i ele. Deodata apare o raza de lumina. Care? Intre luptele 
eroice ?i neimpliniri, o realitate launtrica se contureaza, o adanca parere 
de rau pentru acest decalaj, pentru aceste neimpliniri. Fara aceste in
cercari de trude luptatoare nu-mi dadeam seama de aceste micimi ale 
neimplinirilor, nici nu ajungeam la acel adanc de parere de rau. 

A m inceput o alta meditatie, cea asupra sfintei umilinte, deci o alta 
constatare. Din experientele Sfintilor Parinti am inteles cat de mare si 
folositoare este adancul umilintei pentru mantuirea noastra. Pacatoasa 
ce spaia picioarele Mantuitorului cu lacrimile sale aude din gura Sa: , ,Ier-
tate iti sunt pacatele tale". Un ofiter ce vine la Mantuitorul pentru sluga sa, 
aude 9i el: „Nici in Israel nu am aflat atata credinta". Dar peste toate, 
ceea ce m-a mi$cat mai mult a fost atitudinea Mantuitorului fata de tal-
harul de pe cruce care nebotezat, nespovedit $i necuminecat, ajunge da
torita botezului adancii umilinte, eel dintai cetatean al raiului prin pece-
tluirea cuvintelor: „Astazi vei fi cu mine in rai". M-am trezit ca dintr-un 
adanc din preocuparile mele suflete?ti ?i mi-am zis: chiar a^a de folositor 
sa fie adancul smereniei pentru mantuire? Nu puteam eu sa neg martu-
riile Mantuitorului nostru privind aceasta comoara mantuitoare, nici mar
turia Sf. Antonie eel Mare care fiind intrebat de trei ori ce e mantuirea, 
de trei ori a raspuns: „smerenia, smerenia $i iara$i smerenia". A m ince
put sa ma conving despre marele folos al smereniei in mSntuire ^i ca ea 
face parte din buchetul luminos al iubirii, adica, nici iubire fara sme-

2 — Revista Teologica 
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renie, $i n i c i semerenie far& iubi re . In t a ln ind aceasta sfanta comoara i n 
viata Sf int i lor Pa r in t i ai Biser ic i i , predominand cu exemplul neintrecut al 
D o m n u l u i nostru lisus Hristos care lumineaza i n adancul u m i l i n t e i $i al 
i u b i r i i de la nastere §1 pana la Jertfa cea Mare. 

Drept maritori crestini, 

D i n nou o meditat ie ^ i o constatare. De ce o valoare a?a de mare 
a smereniei, a adancului umi l in te i? De ce o apreciaza atat de m u l t Insusi 
M a n t u i t o r u l nostru? Care este folosul ei, ^ t iu t f i i n d ca niciodata M a n t u i 
t o r u l n u a savar?it n imic fara a u r m a r i u n folos. 

A m inceput sa cercetez acest folos porn ind de la viata de famil ie , 
i n aceasta parohie mica, precum i m i piacea sa o numesc, de care buna i n 
telegere depind toate celelalte. Deseori constatam ca neintelegerile erau 
mai des in ta ln i te decat buna intelegere, uneor i chiar dupa cununie .?i 
n u departe de aceasta uneor i chiar d ivo r tu l . 

Cauza? Lipsa adancului smereniei. Cand fiecare d in famil ie se soco-
te^te ca el e „ t o t u m fact tum", ca fara el famil ia n u ar progresa, ca to'd 
t rebuie sa-i poarte recuno^tinta, ca el n u gre^e^te, ci numai cei lal t i . Toate 
aceste pre tent i i cu radScini adanci i n pamantul in te leni t al mandr ie i t o -
pesc fratietatea ^ i buna intelegere ?i due la raceala f ra t ie ta t i i ^ i a comu
n i u n i i i n famil ie . 

Aceste radacini uscate ale mandr ie i i l instraineaza pe om nu numai 
de familie, dar chiar $i de Dumnezeu si-1 apropie de vrajmasul neamului 
omenesc, de diavolul . I n aceasta situatie n u e de mirare ca ,,Dumnezeu 
celor mandr i le sta impot r iva , iar celor smer i t i le da har" (lacob 4, 6). 

Concluzia: Mare este folosul adancului smereniei pent ru pacea fa
m i l i e i §i a bunei intelegeri $1 am inteles ma i bine de ce Man tu i t o ru l a apre-
ciat 9i a laudat pe cei ce au reu^it sa intrupeze cat de cat acest adanc de 
smerenie $i marele ei folos i n famil ie , i n tara §i i n societate. 

Iubitii no^tri credincioipi, ' 

Inca u n pas spre o u l t i m a meditatie. Daca adancul smereniei e atat 
de folositor cum sa ajung sa f i u stapanit de ea. De la inceput m i - a m dat 
seama ca nu e deloc u^oara aceasta p l in i re . $ i d iavolul pe toate le piineste 
mai usor ne spune un cuvios parinte i n t r - u n dialog cu el ,,$i infranarea si 
privegherea, lipsa de bani, decat smerenia ?i pent ru ca-i lipseste aceasta 
v i r t u t e ramane mereu i n in tuner icu l mandr ie i sale. Ca sa f i u smerit se 
cade a ma gandi mai in ta i la pacatele mele d in tinerete pana azi, la moar
tea mea, la raspunsul de la Infrico?atoarea Judecata de apoi $1 toata a-
ceasta p l in i re trebuie supusa unor probe nu numai unor teor i i , $i anume: 
Daca sunt mereu laudat $1 balanta suf le tului meu nu se ridica i n sus ca 
o plinete de sine cugetand ca sunt $1 eu numai un om $1 ca , ,pr in darul l u i 
Dumnezeu sunt ceea ce sunt" (1 Cor. 15, 10), am trecut proba. Daca sunt 
injosit sau chiar dispretuit ^ i daca aceea$i balanta a aceluiasi cantar n u 
coboara i n jos cu manie, ci ve i zice i n sinea ta ca nu oamenii cunosc l a i m -
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t r u l meu, ci Dmimezeu ?i cS n u de oameni depinde soarta mea v reme l -
nica $i vesnica, c i de Dumnezeu, am trecut inca o proba. Slava l u i D u m 
nezeu. Dar cea ma i grea probS de trecut este aceea care consta i n a te 
bucura de binele semenului tau. Greu examen, Grea proba. M u l t i v o m 
cadea la acest examen d i n cauza put inStat i i smereniei ?i a i u b i r i i noastre. 
S ingur i i care-1 vor trece cu succes vor f i p a r i n t i i fata de copi i i lor , care 
i n mod sincer vor binele copiilor lor . F r a t i i mai pu t in . Dar $i p a r i n t i i se 
cade sa-I multumeasca l u i Dumnezeu pen t ru frumusetea dumnezeiasca 
a dragostei fata de copii, sadita i n ei de b u n u l §i mi los t ivu l Dmnnezeu ca 
sa-i poata create cu rabdare ?i n u put ine je r t fe . 

lata-ne ajun^i la incheierea medi ta t i i lo r noastre i n fata l u i D u m 
nezeu pe care-1 rugam sa n u ne paraseasqa 91 sa-i fie mi la de noi , sa ne 
inteleaga slabiciunile f i r i i noastre omene?ti §i sa primeasca rugaciunea 
noastra in t r -o u m i l i n t a pokibil omeneasca: „ D o a m n e , lisuse Hristoase, 
F iu l l u i Dumnezeu miluie^te-ne $i pe noi pacato^ii, care i n semn de re-
cuno^tinta pent ru bunatatea Ta cea mare, zicem „ S l a v a l u i Dmnnezeu 
pent ru toate". 

V a dor im tu tu ro r ^ i la fiecare i n parte ca de Sfintele sarbatori 
ale Nasteri i Domnulu i , ale A n u l u i Nou ?i Bobotezei, sa aveti parte de 
mul ta l iniste sufleteasca $i de ocrotirea b u n u l u i Dumnezeu care ne-a 

lubifi credincio$i, 

cercetat pe noi . 
A l vostru neincetat ^i sincer 

rugator catre Dumnezeu 

t I O A N 
Episcopul Oradiei 
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t JUSTINIAN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP DREPTCREDINCIOS 

AL MARAMURE$ULUI $1 SATMARULUI 

lubitului cler, cinului monahal ^i dreptcredinciosului popor roman, 
har, miia ^i pace de la Dumnezeu-Tatai §1 de la Domnul nostru 

lisus Hristos. 

Praznic luminos, 
Str&lucind frumos, 
Ast&zi ne-a sosit 
$i ne-a-nveselit. 

(Colinda) 

Iubitii mei fra^i ?! fii duhovnicesti, 

A^a incepe una d i n frumoasele noastre colinde, care impodobesc 
casele noastre §i p r i n care ma adresez §1 eu, bun i lo r cre?tini d i n cuprinsul 
Sfintei Episcopii a Maramuresulu i §1 Satmarului . 

T u t u r o r d i n toate satele $i ora^ele Maramure$ului ?i Satmarului , 
d in toata in ima va doresc sa va dea B u n u l Dumnezeu l iniste, ca sa va bu -
curat i $1 sa va veseli t i — acum la Na?terea D o m n u l u i Hristos. 

Colindele noastre sunt cantecele care se canta in t r e altar $1 bise
rica. Ele n u fac parte d i n cantarile cu l tu lu i , dar sunt sfinte ca ?i cantarile 
sfintelor slujbe biserice^ti. Ele nu fac parte d in cantari le lume^t i , dar n u 
sunt straine de bucur i i l e pe care cre^t inul le gusta i n doinS, i n cantecul 
de leagan, i n cantecul pe care i l canta romanul cand se afla departe §i 
i se face dor de tara l u i , de satul l u i , de famil ia l u i . 

Colinda romaneasca este sfSnta, de?i n u face parte d in cantarile 
l i turgice , colinda este frumoasa, de^i n u este o cantare pamanteasca, 
colinda ne aduce i n suflet ?i i n casa, o mireasma cereasca, o bucurie 
tngereasca, ce ne improspateaza viata . 

Colinda este u n dar nepretui t , veni t d i n cerur i , pe a r ip i de inger, 
pe buze de h e r u v i m i ?! de serafimi. 

Dumnezeu.ne-a t r i m i s acest dar, cand S-a Nascut pe pamant F i u l 
sau dupa cum ne spune Scriptura, ce zice: „Mult ime de oaste cereasca 
s-a vazut, laudand pe Dumnezeu §1 zicand: Slava intru cei de sus, lui 
Dumnezeu ^i pe pamant pace, intre oameni bunavoire" (Luca 2, 13—14). 

La Na5terea Domnulu i , ceruri le s-au deschis $i o mare mu l t ime de 
Ingeri au veni t de la Dumnezeu, cantand, laudand §1 m u l t u m i n d Celui 
Prea Inal t pentru bunatatea L u i cea mare, care a t r imis pe F i u l Sau i n 
lume $i nu a lasat lumea sa fie robita de diavol , ci a mangaiat toata fap
tura care era adanc Intr is tata dupa caderea l u i Adam. A c u m , la Na^te-
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rea Domnuliii cerul $i pSmantul se bucurS, cS Tat§l le-a trimis oame
nilor „Mantuitor, care este Hristos Domnul" (Luca 2, 11). Ingerul care a 
aduis aceasta veste, vSzand c& pSstorii s-au infrico^at, le-a zis: „ N u vS 
temeti, iata vS vestesc voua bucurie mare care va fi pentru tot po
porul" (Luca 2, 10). 

Din acest izvor al bucuriei, au rasarit $i colindele noastre, care in 
fiecare an ne inalta sufletul ?i ne fac sa retraim bucuria pe care am 
trait-o in anii cei mai frumo$i ai copiiarie cand tata §i mama erau foarte 
aproape de noi, cand ingerii ne vizitau in vis, cand Maica Donmului ne 
zambea din icoana, cand lisus Hristos cu flori de mar in mana trecea pe sub 
fereastra noastra, cand Dumnezeu, Tatal eel ceresc, ca un bunic cu plete 
dalbo, ne binecuvanta casa, cand clopotele cu dangat prelung dadeau 
lumii de veste, ca in prag de altar ne a^teapta Parintele, $i in strana 
diacul cu glas tremurand de emotie ?i de credinta canta: „Nasterea T a 
Hristoase, Dumnezeule, rSsarit-a lumii lumina cunostintei, ca-ntru dansa 
cei ce slujeau stelelor, de la stea s-au invatat, sa se inchine Jie, Soarelui 
Dreptatii si sa te cunoasca pe Tine Rasaritul eel de s u s . . . " (Troparul 
Nasterii Domnului). 

Iubitii mei, 

5i in acest an cu parinteasca dragoste ne indreptam gandul spre 
voi si cu fiecare colindator, cu sufletul, si cu gandul, am intrat in casa 
voastra si v-am binecuvantat. Pentru noi fiecare casa de crestin si roman 
adevarat este un locas sfant, pentru ca in aceste case se gasesc batrani 
mimmati si intelepti, se gasesc femei credincioase si vaduve evlavioase 
care in fiecare praznic cerceteaza biserica si due la altar, daruri si pri-
noase, din care inalta lui Dumnezeu jertfa preacurata „pentru pacea a 
toata lumea si pentru bunSstarea Sfintelor lui Dumnezeu Biserici". 

Noi cinstim fiecare casa crestineasca si romaneasca, pentru ca, in 
aceste case, traiesc si muncesc barbati vrednici, tari in credinta, drepti 
la suflet, calzi la inima, acestia tin pe bratele lor lumea si impodobesc 
tara. Cinstim aceste case, pentru ca acolo ca niste ramuri de maslin si ca 
niste muguri de trandafir odraslesc si cresc tineri destepti si copii cu-
rati. Pentru noi casa in care se adaposteste familia, este un colt din para-
dis, catre care Dumnezeu priveste intotdeauna, cu cea mai Isfanta si 
negraita iubire, pentru ca in casa si in familia cre?tina, se nasc si cresc, 
fii si mostenitori ai Imparatiei lui Dumnezeu. 

De aici, din familie, se ridica oameni, care alunga intimericul si 
pustiul din lume. 

Mama, tata si cu pruncul alcatuiesc o sfanta treime, peste care se 
odihneste Dumnezeu, cand familia este credincioasa, intreaga si curata. 
Peste casa crestina pluteste Duhul lui Dumnezeu, ziua si noaptea si slu-
jitorul lui Dumnezeu o binecuvinteaza si o sfinteste cu rugaciunile Sale. 
Sufletul meu doreste iubiti credinciosi ca in glasul colindatorilor sa auziti 
glasul lui lisus Hristos, iar in colindele care v-au miscat sufletele si in 
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anul acesta, sa auzit i glasul inger i lor l u i Dumnezeu, care mereu ne amin-
tesc ca a$a de m u l t a i ub i t Dumnezeu lumea „incat pe F iu l Sau Cei Unul-
Nascut, L - a dat, ca oricine crede in E l sa nu piard, ci sa aiba via^a ves
nica" ( loan 3, 16). 

A^a cum am spus ?i altadata, Int ruparea F i u l u i l u i Dumnezeu este 
eel ma i mare dar, dat de Dumnezeu l u m i i $i cea ma i mare j e r t f a pe care 
Dumnezeu a facut-o pent ru om. Dupa ce o m u l a rup t legatura cu D u m 
nezeu p r i n pacat, neamul omenesc era condamnat la moarte, la nefer i -
cire ve?nica. Toata creatura statea sub blestem. Nic i o raza de spenanta 
nu l umina viat?a oamenilor. Lumea, iubirii mei fra^i ?i iubi te suror i , nu 
avea n ic i o bucurie, toata faptTira suspina, cu suspine negraite, iar p r i n 
Intruparea Domnulu i , toate s-'au umplu t de lumina §1 de har. Speranta 
a incol t i t i n i n imi l e t u t u r o r oamenilor. §1 oaia cea pierduta ^tia ca nu 
este parasita, ca Pastorul eel b u n o cauta, dupa cum zice Scriptura, pen
t r u ca F i u l O m u l u i a veni t , „sa caute §i sa mantuiasca pe eel pierdut" 
(Luca 19, 10). 

P r i n Intruparea Domnulu i , Dunmezeu ?i-a intors fa^a d in nou catre 
noi si este cu noi . F i u l l u i Dumnezeu S-a facut om, ca pe f i i i oamenilor 
sa- i faca f i i i l u i Dumnezeu. Int ruparea Domnulu i , dupa cum am auzit, este 
rodul i u b i r i i ne ta rmur i te a l u i Dunmezeu. Int ruparea Domnu lu i este izvo
n i l de capetenie al t u tu ro r bucur i i lo r d in lume, i zvoru l m a n t u i r i i §1 f e r i -
c i r i i ve^nice. 

Intruparea Domnulu i , i u b i t i credincio$i, a insemnat dupa cum gra-
ie§te Sf. loan Gura de A u r : „Eliberarea omului de pedeapsa, dezlegare 
de pacate, dreptate, sfintenie, rascumparare, infiere, mo^tenirea ceruri
lor, inrudirea cu Dumnezeu" (Sf. loan Gura de A u r — ,„Scrieri", par-
tea a I l l -a , t rad . D. Fecioru — Bucure$ti , 1994, pag. 17). 

lata cat de sfinte da ru r i ne-a adus Nasterea Domnulu i ! 

Iubiti credinciosi, 

Lumea trece p r i n t i m p u r i grele. Foarte m u l t i au mu l t e rSni i n 
suflet. U n crestin niciodata n u poate sta nepasator fata de necazurile ?i 
durer i le oamenilor. Biserica noastra ne invata sa ne aducem aminte in to t 
deauna, dar mai ales la mar i le sarbatori, $1 de cei ce nu au sarbatori, si de 
cei ce n u au caldura i n casa, n ic i paine pe masa, si de cei bolnavi , si de 
cei d i n temnita si de cei d in caiatorie, de t o t i oei ce asteapta sa fie man-
gaiati, sa fie a juta t i , sa fie respectati. 

Iubitii mei fii duhovnicesti. 

I n aceasta zi sfanta, i n care praznuim Nasterea Domnu lu i nostru 
lisus Hristos, ma adresez i n i m i l o r voastre, suf le tului vostru, ganduri lor 
voastre curate, si va cer sa va a m i n t i t i ca pen t ru fericirea si mantuirea 
noastrS, fventru eliberarea voastra d in robia pacatului, F iu l l u i D u m 
nezeu S-a nascut i n eel mai sarac lacas, i n t r - o pestera de vi te , neincai-
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zi ta 9i neluminata ?! Maica Sa n-a avut „hainute de imbracat", dupa cum 
se zice i n colinda: „N-are scutec de-nfa^at / Nici hainute de-mbracat / 
Preacurata, pentru pruncul de-Mparat". Aceasta colinda am auzit-o §1 
i n anul acesta cantata la fereastra noastra de glasul f i rav $1 curat al co-
p i i l o i ^ care au in f run ta t gerul ?i in tuner icu l nop^ii ?i au veni t sa ne 
lumineze sufletul ^i casa, sa ne aminteasca vestea cea Sfanta ca S-a nas
cut noua Mantu i to r . 

To^i care ave^i in casa pu^ina caldura §i lumina , to^i care ave^i 
pe masa o bucata de paine, amin t i t i -va ?i de cei ce n u au i n casa n i c i 
caldura, n i c i lumina , n ic i paine. A m i n t i t i - v a de cei flamanzi ^i goi §1 fara 
speranta, §1 d in p u t i n u l vostru , ofer i t i - le §1 lor , d in ceea ce aveti pe masa, 
amin t i t i -va de cei ce sunt l i p s i t i , care mor de foame §i de f r i g , ce se 
afia i n satul vostru, in ora?ul vostru, i n tara aceasta. 

Miia, „miia imi este de popor" (Mt . 15, 32) zice Domnul . Miia i m i 
este, zice $1 acum lisus Hristos, de cei batrani , care n u au pe n imen i 
sa-i ajute. 

M i l a i m i este de cei bolnavi , care zac pe un pat $i n i m e n i n u se 
ingri je^te de dan$ii. 

Miia i m i este de t i n e r i i saraci. 
Miia i m i este de orfani . 
Dar, zice F i u l l u i Dumnezeu, miia imi este §1 de cei f&ra credinta, 

fara iubire , fara speranta ?i de cei ce n u au incredere i n Dunmezeu. 
Miia, doresc sa aveti ?i vo i , de f r a t i i vo$tr i , zice Cei ce S-a nascut 

Intir-o pestera saraca ca sa ne mantuiasca pe to t i de osanda $1 de iad. 
T r a i m t i m p u r i grele, dar, daca ne v o m deschide sufletele, daca v o m 

p r i v i cu mi la , cu respect, cu iubi re , pe to t i oamenii , Dumnezeu ne va a-
ju ta , ne va ridica, ne va indrepta, ne va lumina , $i atunci ca o pr imavara 
calda, o mare l iniste ^i o bucurie curata se va revarsa peste noi , a?a cum 
s-a revarsat peste pastori, cand au vazut pe F i u l l u i Dumnezeu, culcat 
i n ieslea Bet leemului , a?a cum s-a revarsat peste cei T r e i crai , care a jun-
gand i n Betleem, au pus langa picioarele l u i lisus darur i le lor — aur, 
s m i m a $i tamaie. 

Cand facem miia cu cei necaj i t i , glasul D o m n u l u i ne zice: „ . . . intru
cat ati facut miia unora dintr-ace^ti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati 
facut" (Mt . 25, 40). 

In sfintenie §1 bucurie ajutand pe cei l i p s i t i , sa petrecem $1 i n anul 
acesta Sfintele Sarbatori a Na?terii Donmulu i , a Ta ie r i i Impre ju r $1 a Bo
tezului Domnulu i , §1 Dunmezeu va f i cu noi, langa noi , langa fiecare cres
tin,, care n u uita de Cuvantu l Domnulu i , ce zice: „Miia doresc iar nu 
jertfa" (Mt . 9, 13). 

Iubitii mei fii duhovnicesti. 

In aceste t i m p u r i zbuciumate mai m u l t decat oricand, suntem da-
tori sa ne i u b i m ma i m u l t u n i i pe a l t i i , sa ne rugam fierbinte l u i Dvunne-
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zeu, pen t ru lume, pen t ru Xarik, pen t ru bunSstarea $1 mantuirea t u t u r o r 
9i s5 ajutam pe cei sSraci, pe cei l i p s i t i , pe cei ba t ran i $i bolnavi , pe va
duve, pe orfani , pen t ru ca a^a ne porunce$te Dumnezeu. 

A v e m o tara frumoasa, avem o Biserica Sfanta, care ne-a pastrat 
credinta curata, avem o l imba dulce, avem f a m i l i i ^ i case bieecuvantate, 
avem, i u b i t i i mei f r a t i , o Credinta Dreapta, care este admirata §i p r i -
v i ta cu respect de toata lumea, pen t ru ca aceasta Biserica a pastrat inva
ta tura Domnu lu i nostru lisus Hristos, curata ?i nestricata. 

I u b i t i i mei f r a t i $1 f i i duhovnicesti , parinte^te va indemn: sa praz
n u i m 9i i n anul acesta Sfintele Sarbatori ale Naster i i Domnulu i , cu in ima 
curata, cu fapte bune, $1 a tunci bucur ia voastra va f i depl ina $i bine
cuvantata de Dumnezeu. _ 

V a doresc t u t u r o r Sarbatori Ferici te ?i u n N o u A n ma i bogat i n 
bucur i i , cu sanatate. 

t J U S T I N I A N 
Episcopul Maramure^ului 

si satmarului 



t 10 AN 
DIN MILA LUI DUMNEZEU, 

EPISCOP AL COVASNEI $1 HARGHITEI 

lubitului nostru cler, cinului monahal dreptcredincio^ilor crei^tini, 
har $1 pace de la Dumnezeu-TatSl, iar de la noi. pSrinteasci binecuvantare. 

„A?a a iubit Dumnezeu lumea, incat ^i pe 
Fiul Sau Unul Nascut l-a dat, ca tot eel ce 
crede Intr-insul sd nu piara, ci sa aihd 
viafa ve^icd". 

(loan 3, 16) 

Iubitii mei fii suflete^ti, 

DupS datina noastra romaneasca, glasul col indatori lor a rasimat pe 
la casele buni lo r cre?tini pana tarziu i n noapte. Indata insa cu revarsatul 
zorilor, clopotele sfintelor noastre biserici i n dangatul lor, ne cheama la 
ospatui de duhovniceasca desfatare al rugaciunilor §1 cantari lor biserice^ti, 
cuprinse i n sfintele slujbe ale Naster i i D o n m u l u i §1 M a n t u i t o r u l u i nostru 
lisus Hristos. 

De-a l ungu l veacur i lor Dunmezeu a facut mul t e binefaceri nea
m u l u i omenesc. Cea care deschide i n mod deosebit $ i ru l acestor m a r i 
in t e rven t i i i n istoria m a n t u i r i i noastre este t r imi te rea i n lume a s inguru
l u i Sau F iu . Acesta a fost t r imi s aici, jos i n chip de om, asemenea noua i n t r u 
toate, afara de pacat. U n u l d in cei ce L-au vazut — Sfantul Apostol $i 
Evanghelist loan — ne incredinteaza despre aceasta, scr i ind a^a: „Cuvan-
tul s-a facut trup ?i a locuit printre noi, plin de har §1 de adevar. noi 
am vazut marirea L u i , o marire intocmai ca slava singurului nascut din 
Tatai" ( loan 1, 14). 

Aceasta t r im i t e r e pe pamant a M a n t u i t o r u l u i nostru lisus Hristos, 
profe t i i , ca ni^te ale^i ai l u i Dumnezeu, au vazut-o inainte cu oc l i i i lor 
suflete^ti ?i au prezentat mu l t e aspecte d i n viata $i lucrarea ce avea s-o 
desavar$easca Cei t r imi s . 

Sfantul Evanghelist Mate i , aratand cele intamplate la Nasterea 
D o m n u l u i nostru lisus Hristos d in Sfanta Fecioara Maria , i?i vade$te 
convingerea ca atunci s-a i m p l i n i t o veche proorocie facuta de profetul 
Isaia. la ta ce aflSm i n Sfanta Evanghelie dupa Mate i : „Toate aceste lu 
cruri s-au intamplat ca sa se implineasca ce vestise Domnul prin prooro
cul care zice: lata, Fecioara va avea in pantece §1 va na^te fiu ?i vor 
chema numele lui Emanuel care se taimace^te „cu noi este Dumnezeu" 
(Matei 1, 22—23). A c u m doua m i i de ani, oamenii au vazut pe Dumnezeu 
in t rupat , infa?at i n scutece $i culcat i n ieslea d i n pestera Bet leemului . 
A p o i au auzit cuvinte nemairostite de n imeni pana atunci, s-au atins 
de poala ve^mintelor L u i , ?i-au aruncat hatnele sub picioarele L u i . 
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Cuvintele acestea: „Cu noi este Dumnezeu" sunt traducerea cuvan
t u l u i Emanuel, numele simbolic al Rascumparatorului, a l M a n t u i t o r u l u i 
mu l t asteptat de omenire. 

Ele sunt sortite sa trezeasca i n noi to^i incredere i n dreptatea Z i d i -
t o r u l u i l u m i i fata de faptura Sa, cuprinzand mangaierea ca Dumnezeu 
n-a parasit pe omul decazut, c i vrea sa-1 r idice, sa-1 apropie de Sine, ca 
un adevarat Parinte al t u tu ro r oamenilor. 

Dumnezeu este cu noi i n persoana l u i l isus Hristos-Mesia. „ D u m -
nezeu este cu noi", dar n u i m p o t r i v a altora. Fiindca Mesia a fost fagaduit 
pentiTU) itoate neamurile, pent ru to t i oamenii. „Iata, E u vin ca sa strung 
la i m loc popoarele §i toate limbile. E le vor veni pi vor vedea slava Mea" 
(Isaia 66, 18). 

Pn.mcul d i n ieslea Bet leemului este Mesia, Cei t r imis p e n t m l u -
minarea $1 mantuirea tu tu ro r neamuri lor pamantului . Drep tu l Simeon 
2ice: „ca ochii mei vazura mantuirea Ta, pe care ai gatit-o inaintea 
fetei tuturor popoarelor, ca sa fie lumina spre luminarea neamuri!or §i 
slava poporului Tku Israel" (Lc. 2, 30—32). 

Cu toate ca oamenii se deosebesc u n i i de a l t i i dupa l imba pe care 
o vorbesc ^ i dupa alte mul te insu$iri , ei sunt totu5i f r a t i pnin obar$ia 
lor: t o t i sunt z id i t i dupa ch ipul $1 asemanarea l u i Dumnezeu. I n cartea 
Faoerii c i t i m : „l?i a zis Dumnezeu: SS facem om dupa chipul pi asemanarea 
Noastra, ca sa stapaneasca peptii marii, pasarile cerului, animalele do-
mestice, toate vietatile ce se tarasc pe pamant pi tot pamantul!" (Facere 
1, 26). lata, omulu i i i este harazit sa stapaneasca vie ta t i le mar i lor , ale 
vazduhului pi tot pamantul . Dar nicidecum n u - i este harazit sa I n r o -
beasca pi sa asupreasca pe semenii sai de alta l imba, o r i de alta cul tura 
si t radi t ie decat a l u i . 

Sa nu u i t a m n i c i o clipa ca suntem caiatori spre patr ia cea vepnica. 
Dumnezeu este nemul tumi t de noi cand u i t a m sa i m p l i n i m porun

cile L u i , cand u i t a m de curatenia suf le tului nostru pi de comoara de fapte 
bune ce trebuie s-o avem depusa i n v is t ie r i i le cele de sus. Dumnezeu este 
cu noi cu to t i . faptur i le L u i rascumparate d in l an tu r i l e celui rau, p r i n 
intruparea pi j e r t f a Unuia-Nascut F i u l u i Sau, a D o m n u l u i Nost ru lisus 
Hristos. E l face sa rasara soarele Sau peste cei ra i pi peste cei b u n i pi 
da ploaie peste cei drept i pi peste cei nedrept i" (Mt . 5, 45). Dumnezeu 
este cu noi, p r i n ha ru l eel sf int i tor , p r i n painea cea cereasca pi p r i n acea 
sfanta chemare: „Venit i la mine toti cei truditi pi impovarati pi E u va voi 
da odihna" (Mt . 11, 28). 

Frat i creptini. 

Mare a fost milost ivirea l u i Dumnezeu pen t ru no i p r i n t r imi te rea 
F i u l u i Sau prea iub i t pe pamant. P r i n aceasta ne-a aratat cat ne pretuiepte 
?i ce nadejdi a pus i n fiecare d in no i . 

Intruparea F i u l u i l u i Dunmezeu d in Fecioara Mar ia , Dumnezeu 
Insupi s-a pogorat pe pamant, ca sa ne r idice d i n tarana catre cele de 
sur^ d in intuneric la lumina , d in moarte la viata. • 
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i " Pana la napterea D o m n u l u i nostru lisus Hristos Itunea a ma i avut 
proorcci , mul^ i invata t i , conducatori de popoare — insa Mantu i to r n u 
s-a aratat i n lume decat o data, u n u l singur, Cei ce a veni t de la Tata l , 
smeri t pi bland cu in ima. Prune nevinovat, „mititel , infapetel, in scutec 
de bumijacel", cum graiesc colindele noastre. A t r a i t aici, pe acest pamant 
cu oamenii apa cum ar vrea sa t r a i m pi noi , cei de astazi. 

Fa^a de Dumnezeu s-a pur ta t ca u n f i u ascultator de tatal sau; faija 
de oameni, ca u n frate. 

Domnul nostru lisus Hristos a in t ruchipat i n petrecerea Sa pe pa
mant, purtarea cea mai aleasa a u n u i f i u fa^a de pSrintele sau pi fa^a de 
i r a t i i sai, pent ru ca sa intelegem t o t i oamenii ca voia Par in te lu i Ceresc 
este sa t r a i m o via ta sfant&, de „oasnici ai l u i Dumnezeu" v i e tu ind i n 
pace pi bunavoire. 

Voia l u i Dxminezeu, descoperita depl in i n F i u l SSu In t rupat , este 
sS se salapluiasca pe pamant, i n sufletele noastre sfintenia, pacea, bucu
ria, buna intelegere pi toate v i r t u t i l e care infrumuseteaza viata oame
n i l o r ,^ .^ , f , . f ^ 38a,Ir'f • 

^ Iubitii mei fii sufletepti, 

P r i n praznicul de astSzi — eel al Napteri i Domnulu i , Sf. Biserica 
ne infatipeaza fapta plina de iub i re a Tata lu i Ceresc, care pent ru noi pi 
pent ru a noastra mantu i re a t r imi s i n lume U n i c u l Sau F iu . 

P r i n dragostea sa cea nemargini ta pi p r i n lucrarea D u h u l u i Sfant, 
„Cuvantul trup s-a facut" ( loan 1, 14). Aceasta inseamna ca F i u l l u i D u m 
nezeu, n u m i t pi Cuvantu l sau Logos, s ingurul nascut d in Tatal , mai ina
inte de veci, s-a fScut om adevarat, i n t r u toate asemenea noua, afara 
de pacat. S-a coborat Cei Prea Ina l t ca sa-1 inalte pe om. S-a inomeni t 
Dmmnezeu ca sa indunmezeiasca pe eel mur i to r . 

Luand asupra Sa intreaga f i re a omulu i , i n t r and i n famil ia ome
neasca, Cuvantul ne-a Inaitat la rangul de f i i a i Ta ta lu i ceresc. 

Sf. Apostol Pavel zice i n Epistola Sa catre Galateni: „Dar cand 
a veni t plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe F iu l Sau, nascut d in 
femeie . . . , ca sa dobandim i n f i e r e a . . . Apa ca nu mai epti rob, ci fiu; 
pi daca epti fiu, epti pi moptenitor, prin Dumnezeu" (Gal. 4, 4—7). 

Frat i lor , oricat de m u l t 1-am suparat pe Dumnezeu p r i n pacatele 
noastre, sa n u descurajam. Chiar daca n i s-ar parea ca ne parasesc pu-
t e i i l e i n valtoarea ispitelor, sa ne aducem aminte ca Dumnezeu ne este 
aproape p r i n Hr is tos-Domnul . Cand il chemam i n ajutor d in toata in ima. 
E l va raspunde pi ne va in t inde mana l u i izbavitoare: „Atunci tu vei 
cbema pi Domnul va raspimde, tu vei striga pi E l va zice: lata-Ma!" 
<Isaia 58, 9). 

F i u l Unic al l u i Dumnezeu, pogorandu-se in t r e no i pamantenii , n-a 
parasit n ic i o c l ipa sanuri le parintepti . Ajungand sa fie „F iu l O m u l u i " , 
adica om adevarat, Hristos n-a incetat n ic i un moment sa fie „F iu l l u i 
Dumnezeu", prezent in cer pi pe pamant, deodata. 
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I n persoana Cuvan tu lu i in t rupa t , Creatorul Insupi S-a ISsat vSzut 
pi atins de creatura Sa. 

„Eu sunt in TatSl pi TatSl in mine e s t e . . . Tatai locuiepte in Mine. 
De aceea, cine M-a vSzut pe Mine a vSzut pe Tatal" ( loan 14, 9). Hristos 
este capul, no i — madularele t r u p u l u i Sau ta inic ( I Cor. 12, 27). E l este 
capul Biser ic i i , no i — fiecare i n parte — madularele L u i . 

Coborarea l u i Dumnezeu are ca scop ridicarea noastra la o via ta 
noua, curata pi desavarpita: „Fiti dar voi desavarpifi, precum Tatal vos
t r u Cei Ceresc este desavarpit" (Mt . 5, 48). 

Dragostea l u i Dumnezeu fata de om, faptura Sa, Ipi we inceputul 
in vepnicie, am putea spune ca ea n u are inceput, adica este vepnica, fara 
inceput pi fara sfarpit ca insupi Dunmezeu. 

P r i n Sf. Apostol loan, Dumnezeu n i se descopera noua ce este E l : 
„Dumnezeu este iubire" ( I loan 4, 8); iub i re fata de F i u l S&u, nascut d in 
Tatai m a i inainte de to t i veci i pi fata de om, lucrarea main i lo r Sale. 

O m u l a fost creat i n t imp , dar a fost p ianui t i n vepnicie d in iubi re . 
I n cartea profe tu lu i leremia gasim scris: „Te iubesc cu o iubire vepnica, 
de aceea iti pastrez bunatatea Mea" ( leremia 31, 5). 

Pro topar in t i i noptri i l supSra pe Dumnezeu p r i n neascultare si astfel 
atrag asupra lor , mania L u i cea dreapta. D o m n u l ii pedepsepte dar totupi 
nu - i parasepte. Oricat de v inova t i suntem, ramanem a f i lucrarea Celui 
Ato tmi los t iv , rSmanem a f i chipul pi asemanarea L u i vrednica de compS-
t imi re pi de ajutorare. P r i n Isaia profe tu l auzim aceste cuvinte d iv ine : 

„Eu locuiesc in locuri inalte pi in sfintenie, dar in acelapi timp sunt 
pi cu omul zdrobit pi infrant, ca sa inviorez pe cei cu duhul umilit pi sa 
imbarbatez pe cei cu inima franta . . . I -am vazut caile pi totupi i l voi tama-
dui; i l voi caiauzi pi-1 voi mangaia pe el pi pe cei ce plang impreuna cu 
el" (Isaia 57, 15). Iubirea l u i Dumnezeu este rabdatoare fata de caderile 
noastre pi ne cheama la intoarcere, ne indeamna la pocainta pi la indrep-
tare, dar n u p r i n constrangere. 

Fraf i creptini, 

Hristos eel nascut d in Sf. Fecioara Mar i a in peptera d i n Betleem 
a imbratipat saracia, osteneala, foamea, setea, pr igonirea pi moartea de 
care au parte t o t i pamantenii . A aratat ca Dumnezeu are fata de noi , 
oamenii, s imtaminte de par inte iub i to r pi pur ta tor de gr i ja . Caiauzit de 
Duhu l Sfant, Sf. Apostol Pavel ne asigura i n Epistola Sa catre Evre i , 
ca: „Iisus Hristos este acelapi ieri pi azi pi in veci" (Evre i 13, 8). 

No i cei de astazi pu r t am u n nume sfant-numele l u i Hristos; i n 
seamna ca s imtem ucenici i Sai — aceasta impl ica i n modul impera t iv ca 
trebuie sa f i m asemanatori L u i , sa f i m chipul l u i Hristos eel in t rupat . 

I u b i t i i mei , daca s-a nascut Hristos numai i n Betleem pi n u pi i n no i , 
atunci zadamica este prSzuuirea noastra astazi — sa nu fie. 
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Impartapindu-va cu parinteasca dragoste aceste ganduri pi povete, 
odata cu arhierepti binecuvantari, rog pe Bunul Dumnezeu sa va invred-
niceasca sa petreceti Sfintele Sarbatori ale Napterii Domnului, Anului 
Nou pi Bobotezii in pace, cu sanatate pi cu bucurie deplina pi sa le a jun-
geti intru multi pi fericiti ani. 

1 Al vostru al tuturor de tot binele voitor, 

t I O A N 
Episcopul Covasnei pi Harghitei 

Prea Cuvio^ ^ Prea Cucemici p&rin^, la acest Praznic Dumnezeiesc 
v& indemn sd indlfafi o rugd pentru cei care In mod cu totul deosebit 
ajutd bisericile din Episcopia noastrd. 



S t u d i i §i articole 

B I S E R I C A O E T O D O X A R O M A n A ! N R A P O R T 
C U R E G I M U L C O M U N I S T D I N R O M A N I A 

1. Consider alii preliminare 

I n forma mai mul t sau m a i pu^in manifests problema enuntata i ; 
t i t l u a fost ?i este permanent prezenta i n conptiinta Biser ic i i , insa ea 
s-a actualizat $i a capatat un caracter acut mai ales i n u l t i m i i ani, 
dupa mipcarile revolu t ionara d in decembrie 1989. De atunci incoace 
s-au facut auzite i n repetate randur i acuzati i grave la adresa Biser ic i i 
Or todoxe Romane i n ansamblul ei sau a unor i e ra rh i i ?i a al tor mom-
bri ai c le ru lu i ca ar f i tradat interesele apezamantului dumnezeiesc 
pe care erau pi sunt chemati sa-1 slujeasca. 

Acuza t i i l e la care ne referim pornesc de la o constatare foarte 
adevSrata, ds neccntestat: de-a lungu l i s tor ie i ei Biserica Or todoxa , in 
general, a avut un caracter nat ional , a impartapit v ia ta unu i popor sau 
a e l tu 'a In toate dimensiuni le ei . Af i rma t i a aceasta este va lab i la mai 
ales pentru Or todoxia romaneasca, care s-a imple t i t cu v ia ta poporu
lu i nost ru inca de la inceputur i le sale $i i-a stat de atunci incoace 
intotdeauna ala tur i , la bine pi la rau, i n ceea ce n u m i m astazi viatS 
sorial-poliMca pi economics, i m p l m i n d astfel ros tur i le pent ru care a 
fost apezatS de Dumnezeu i n aceste par t i de lume. Si iatS care este 
cbiect ia: se afirma ca i n t impu l d ic ta tu r i i comuniste Biserica Or todoxa 
Romana ar fi u i ta t de aceste ros tur i de Dumnezeu intomeiate pi s-ar fi 
aliat cu statul comunist pentru a obtine avantaje in de t r imentu l a l tor 
confesiuni pi i n folosul p ropr ie i i e ra rh i i . Se reproseazS i n p r inc ip iu 
B i s e r i c i cS s-ar fi impl ica t po l i t i c i n mod partizan, i n favoarea siste
mulu i comunist, pi ca ar f i lasat cu to tu l i n afara p ropr i i l o r preocupSn 
viata sociala pi economics a credinciopilor , impreunS cu imp l i ca t i ' l e 
ei r^orale. V i n o v a t i de aceste grave abateri de la sp i r i tu l t r ad i t iona l 
al O r todox i e i pi de la practica p ropr ie i noastre Biser ic i se fac, i n op i -
nia ( elor care sustin aceste af i rmat i i , i n special u n i i i na l t i i e ra rh i — 
patr iarhi , m i t r o p o l i t i , dar pi a l t i episcopi — pi m u l t i preot i . Despre 
aceptia se sustine ca ar f i tradat p r inc ip i i l e pi interesele fundamentale 
ale Biser ic i i , apa cum au fost afirmate ele tot mereu de-a lungul vea
cur i lor . 

Acest atac, indreptat adeseori i n mod nediferentiat impo t r i va B i 
ser ic i i i n ansamblul ei , este deosebit de grav, pentru ca are daru l sS 
crodeze, sa slabeascS increderea credinciopilor i n pSstorii lor, i n mama 
lor sp i r i tua ls dintotdeauna, tocmai i n t r -un moment cand se vorbepte 
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apa de m u l t de profunda crizS moralS p r i n care trece tara, cand a ju
to ru l Biser :ci i este mai necesar ca In orice alta v reme d in t recu tu l 
nos;ru pi apa destul de framantat. la ta de ce este ext rem de impor tant 
ca t o t i crept ini i angajat i ac t iv In v ia ta ei , fie i n cali tate de membr i ai 
c l e ru lu i sau de credinciopi l a ic i , sa inteleaga corect ra t iun i le care i-au 
guvernat ros tur i le In u l t ime le decenii . Asupra acestei necesitati v o m 
mai reveni insa. 

Disent i t le pe tema arninti ta au cunoscut i n u l t imele l u n i o sensi-
b i la amplif icare i n momentu l i n care s-a pus problema unei impl icSr i 
directe a Biser ic i i i n v ia ta pol i t ica , a t i tudine radical diferitS de cea 
adoptata i n mod of ic ia l de Sf. Sinod incepand d i n 1989. Trebuie re-
marcat ca aceasta modif icare a perspectivei are deocamdata un carac
ter punctual , c i rcumstant ia l , insa ca i n f ina l va t rebui sa se treaca la 
o aljordare pr inc ip ia la aprofundata a acestei probleme care n u mai 
poate f i ocol i ta mul ta vreme. Ea este cu atat mai necesara, cu cat ar 
i m p l i n i o lacuna veche de mai bine de un secol, desi in acest rast imp 
s-au facut tmele incercar i de desfiintare a e i : este vorba de relat ia 
dint re Biserica Or todoxa pi democrat i i le parlamentare sau monarh i i l e 
parlamentare care au aparut i n spatiul confesional t r ad i t iona l or todox. 
I n cele ce urmeazS n u ne-am propus insa sa u rmar im n i c i conturu l 
foarte la rg al re la t ie i d in t re Biserica Or todoxa pi po l i t i c , n i c i d i fer i te le 
op t iun i circumstantiate favorabi le sau ostile i m p l i c a r i i Biser ic i i noastre 
i n v 'a ta pol i t ica , c i sa insistam asupra celei mai problematice s i tua t i i 
cu care s-a vazut confruntata Or todox ia romaneasca de-a l ungu l i n -
t r eg i i sale i s t o r i i : coex:stenta cu un reg im pol i t i c ab i n i t i o v io l en t 
ost i l , care i-a per ic l i t a t intreaga ei actiune la n i v e l u l societat i i umane. 

Pentru ca aceasta maniera de abordare sa-pi atinga cu adevarat 
f inal i tatea t rebuie sa procedam insa mai i n t a i la o largi re o con tex tu lu i 
In care p r i v i m problema. N u ne v o m refer i pentru inceput doar la 
v ia ta Biser ic i i Or todoxe Romane pi la propr ia noastra is tor ie d in u l t i 
mele decenii , c i ne v o m opr i mai in ta i asupra ra t iun i lo r care impun 
clarif icarea acestei probleme, urmand ca apoi sa o plasam i n contextu i 
mai larg al ac t iun i i mantui toare a Biser ic i i . Pasul urmator ne va per-
mi te sa ne opr im pret de cateva cl ipe pe anumite meleaguri ale is 'o-
r i e i Or todox ie i , pent ru a s tarui apoi asupra unu i moment dramatic, 
care a inf luentat i n mod hotarator pi reali tatea romaneasca postbelicS: 
este vorba de confruntarea d in t re Biserica Or todoxa Rusa pi statul bo l -
pevic. Credem ca astfel v o m f i gasit chela de intelegere a s i tuat ie i 
care ne preocupa i n mod special, analiza acesteia f i i nd f inalizata cu 
nipte concluz i i . 

2. Necesitatea discutdrii problemei 
A r a t a m i n considerat i i le in t roduc t ive ca s l u j i t o r i i Biser ic i i sunt 

chemati sa sesizeze sensul d i fer i te lor a t i t ud in i adoptate de conducerea 
Biser ic i i fata de autor i ta t i le de stat pe parcursul celor aproape c inc i 
decenii de guvernare comunista i n Romania. Insa i n t impur i l e de as
tazi nu este suficienta intelegerea unei s i tua t i i da acest fel doar pen
t r u p rop r iu l folos, ci sensul odata perceput t rebuie transmis celor care 
nu au avut ragazul sau in fo rma t i i l e necesare pent ru a-1 descoperi ei 
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inpipi. Aceasta necesitate se impune d in di fer i te mot ive , pe care le v o i 
prezenta fSra a recurge la analize foarte detaliate: 

A . FarS indoiaia cS aceasta intelegere le este necesara i n p r i 
mu l rand tu turor credinciopilor , indiferent dacS s-au s imt i t t u lbu ra t i 
sau n u i n adancul lor de acuzati i le la care m-am referi t . l e ra rh ia pi 
credinciopi i formeaza un tot, i n care s lu j i r i l e di fer i te d i n cadrul d ina-
mic al comun iun i i d in t re Dumnezeu pi om nu implicS un acces la ade-
vSr diferentiat ca l i t a t iv pi cant i ta t iv pi i n care responsabilitatea pent ru 
acest adevar, p r i v i t i n ansamblul sSu sau i n zonele sale de cr is tal izafe 
par i iculare , rev ine f iecarui mSdular al t r upu lu i . Apa a fost d in to t 
deauna i n Biserica noastra, apa se cuvine sa fie pi acum. Iar daca i n 
unele circumstante istorice d i f ic i le , cum ar f i u l t ime le c inc i decenii , 
c i rcula t ia fireasca a in format ie i in t re m e m b r i i i e ra rh ie i bisericepti pi 
credinciopi a fost adeseori anevoioasa, dacS n u chiar imposibi ia , une
o r i , apa incat numeroase ac t iun i ale ie ra rh i lo r au fost i nva lu i t e de o 
anumita ambiguitate, dupa d ispar i t ia pres iuni i exerci tata de astfel de 
circumstante is torice po t r ivn ice se impune Inlaturarea lacunelor infor-
mationale acumulate i n t imp . A m putea spune ca umplerea acestor go-
l u r i este chiar semnul eel mai clar al no rmal i za r i i c o m u n i i m i i f irepti 
d in t re t o t i m e m b r i i t r upu lu i l u i Hris tos care este Biserica. 

Pe parcursul u l t i m i l o r ani s-a afirmat adeseori cS o astfel de i n -
formare nu ar f i necesara, ca n imen i nu ar avea drep tu l sa aduca v reo 
acuzatie conducer i i Biser ic i i sau al tor membr i ai c l e ru lu i pent ru mo
du l i n care au actionat i n t r -o si tuatie sau alta. Pornesc de la premisa 
ca in tent ia celor care au formulat aceste ob iec t i i a fost bunS, ca au 
dor i t sa scuteasca i n mod special Biserica Or todoxa de unele d in t re 
atacuri le indreptate impo t r i va ei , ca i n fe lu l acesta ipi expr imau i n g r i -
jorarea fatS da bunastarea spir i tuala a poporu lu i romSn. Or icare ar fi 
Insa mot ive le care au determinat astfel de lua r i de pozit ie, convinge
rea noastra este c3 ele se indeparteaza flagrant de v iz iunea or todoxa 
asupra lega tur i i d in t re madularele t rupu lu i care i l are i n frunte pe 
Domnul lisus Hristos, perpetuarea lor f i i nd sinonimS cu un e l i t i sm 
trufap, invecinat cu eel manifestat de fariseu fata de vamepul eel sme
r i t pi repudiat i n chip categoric de M a n t u i t o r u l . Invata tura dintotdaauna 
a Biser ic i i Or todoxe a fost ca nisi un membru al ei, t r a ind i n anumite 
circumstante istorice, nu este scuti t de raspundere pentru faptele sale 
fata de to t i ce i la l t i membr i ai comuni ta t i i . D impot r iva , asumarea aces
te i responsabil i ta t i a fost afirmata adeseori p r i n opozi t ie fata de a t i 
tudinea a t r ibui ta Ponl i fu lu i Roman, cSruia i sa repropa tecmai refuzul 
comunicar i i . A-easta nu inseamna n i c i ca am m i l i t a pentru o perma
nenta autoculpabil izare. D i n nou, d impot r iva . Suntem convinpi cS pi 
acest per ico l poate f i evi tat doar p r i n transparanta pi Intelegerea s i 
tuat ie i de ansarablu pi a f iecarui caz In parte, a tunci cand apa ceva 
este necesar. 

B. Cler i f icar i le se impun In egaia mSsura pentru l iniptea duhov
niceasca a acclor credinciopi pe care acuzati i le de mai sus i-au t u l 
burat, Impiedecandu-i sS mai recurgS cu folosul cuveni t la mi j loaceie 
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de creptere duhovniceascS ale Biser ic i i . M a gSndesc la numeropi crep
t i n i care se simt atapati Biser ic i i Mame, dar care ezita sa mai recurgS 
in tegra l la s p r i j i n u l ei haric, convinpi f i ind , de pi lda, ca t o t i p reo t i i ar 
f i fost agenti ai Securi tSti i . comuniste pi ar f i tradat, de p i lda , secretul 
spovedaniei . Este vorba aic i de insupirea in t r -o maniera generaliza-
toare a uneia d in t re acuzati i le care se aduc curent c l e ru lu i ca atare 
sau unor membr i ai sai. A l t i credinciopi sunt detapati de v ia ta con-
creta a comuni ta t i i i n care traiesc dator i ta suspiciuni lor de colaborat io-
nism cu au tor i ta t i le comuniste care planeaza eventual asupra u n u i ie-
rarh local . I n ambele exemple mentionate este vorba de nipte s i tua t i i 
i n acelapi t imp delicate pi grave care t rebuie neaparat solut ionate d i n 
considerente pastorale referi toare nu numai la credinciopi i i n cauzS, 
ci pi la v ia ta de ansamblu a comuni ta t i i respective pi a impac tu lu i pe 
care i l poate avea actiunea Biser ic i i i n con tex tu i is tor ic actual . 

$ i i n aceasta p r i v i n t a se fac auzite adeseori obiec t i i res t r ic t ive , 
eventua l i n sensul ca n-a existat n i c i un i e ra rh sau preot care sa f i co-
laborat cu Securitatea, sau c3 fiecare credincios este dator sS p r i -
meascS cu deplina supunere hotarar i le , a t i tud in i l e adoptate de ierar-
hie i n t r -o si tuatie sau alta, cu credinta ca ac t iuni le respective au fost 
cu siguranta intotdeauna indreptat i te . Mi-e teama insa ca n u i n acest 
fel se poate iepi d i n impas, c i , d impot r iva , acesta risca sa devinS pi ma i 
paralizant, pent ru ca o singura exceptie de la enuntur i le categorice de 
acest fel risca n u numai sa le inval ideze, c i sa arunce o nepermisS 
umbra de suspiciune asupra Biser ic i i i n ansamblul ei, facand ui ta te 
modu l i n care a s lu j i t ea poporu l roman, n u doar i n t r - u n trecut ma i 
indepartat , c i mai ales i n t i m p u l d i c t a tu r i i comuniste aflate i n discutie. 
lata de ce, pent ru a se l i n ip t i t u lbura r i l e despre care vorbeam pi pen
t r u a face posibi la crepterea duhovniceasca a t u tu ror comuni ta t i lo r , 
ma i mar i sau mai mic i , este necesar sa se degajeze sensul ascuns care 
a guvernat actiunea Biser ic i i noastre fata de Statul comunist pi i n ace
lapi t imp sa se abordeze i n chip nuantat d i fer i te le s i tua t i i ind iv idua le , 
pent ru a scoate i n evidenta leg i t imi ta tea unor ac t iun i sau responsa
bi l i ta tea celor care au grepit, a tunci cand este cazul. 

C. Pentru perceptia creptina romaneasca v r emur i l e i n care trSira 
int roduc un element de noutate nemai in ta ln i t p robabi l de-a l u n g u l i n -
t r eg i i sale i s to r i i . Este vorba de existenta u n u i segment de populat ie , 
poate n u foarte numeros insS fara indoia la semnificat iv, pen t ru care 
identi tatea creptina, in mod special cea or todoxa, nu mai este const i -
tu t iva , optiunea sa orientandu-se fie spre contestarea or icare i a f in i -
tati religioase, fie spre alte moda l i t a t i de comuniune cu sacrul, eel 
mai adesea de facturS or ientals . Existenta acestor formule, i n apa-
rentS categoric diferi te , insa avand ca numi to r comun eel pu t in inde-
pSrtarea de spir i tual i ta tea creptinS, declanpeazS i n mod necesar che
marea misionarS a Biser ic i i , pent ru a putea da astfel ascultare po runc i i 
pe care a p r im i t -o de la Domnul Hris tos p r i n Sf in t i i SSi A p o s t o l i : „ M e r -
gand, i nva ta t i toate neamuri le , botezandu-le i n numele Ta ta lu i pi al 
F i u l u i pi Duhu lu i Sfant" (Mt . 28, 19). Cu alte cuvinte , s l u j i t o r i i Bise-

3 — Revista Teologica 
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r i c i i t rebuie sS dea ascultare chemSrii lor profet ico-misionare, facand 
tot ce le sta i n put in ta pent ru ca cei la care ne-am referi t sa auda 
chemarea M a n t u i t o r u l u i , pent ru a-i atrage (d in nou, unde este cazul) 
in c i r c u i t u l v i e t i i i n Hris tos . Se ?tie insa ca, de$i, p o t r i v i t cuvan tu lu i 
scripturist ic , „ c r e d i n t a v ine d i n auzite", simpla propovaduire nu este 
suficienta i n sine, ci se incadreaza in t r -o actiune misionara ext rem de 
complexa, avand drept components esentiala calitatea celui care pro-
povSduepte, increderea pe care o inspirS acesta. 

Cele spuse la sfarpitul paragrafului anterior ne plaseaza i n cen-
t r u l p rob lemat ic i i pe care o discutSm: suspiciunile de colaborare cu 
autori tatea comunista, care planeazS asupra unor membr i ai ie rarh ie i 
bisericepti pi i n mod nediferentiat asupra s lu j i t o r i l o r ei i n general, 
prejudiciazS i n ch'p esential dacS nu calitatea eel p u t i n efectul propo-
v a d u i r i i adresatS celor s i lua t i i n afara Biser ic i i , efectul ei f i ind dras
tic dini inuat , uneor i pana la dispari t ie . Ne confruntSm cu o problems 
ext rem de grava, care se va amplif ica dacS n u vor f i gSsite acum so-
l u t i i corespunzStoare, una dintre acestea f i ind , cu siguranta, pi rea l i 
zarea unei depl ne transparente referi toare la v ia ta Biser ic i i noastre 
in cele c inci decenii de guvernare comunistS. Clar i f icSri le pe care le 
avem i n vedere au in aceastS perspectivS misionarS un caracter s t r in
gent pi se impun chiar pi i n cazul in care s-ar dovedi uneor i dure-
roase pentru o persoanS sau alta. 

3. Existenta harica $i existenta istoricd 

DatoritS l imi t e lo r de spatiu inerente pent ru o astfel de lucrare, 
cele t r e i considerat i i pe care le v o m face i n continuare sunt re la t iv 
sumare, insa nSdajduim cS si In aceste cond i t i i ele vo r f i i n masura sS 
sustinS argumentatia care urmeazS. 

a) Prima din t re ele se referS la misiunea pe care o are lucrarea 
Biser ic i i i n lumea aceasta: ea este foarte clar conturatS, pi constS d in 
mi j loc i rea ha ru lu i d i v i n la toate n ive le le umanulu i , deci pi la n i v e l u l 
tu turor s t ruc tur i lor sociale, pi d in slujirea aproapelui . In enuntul de 
mai sus suntem confruntat i insS i n p r i m u l rand cu un p r i n c i p i u pro-
fund al v i e t i i duhovnicept i , p o t r i v i t cSruia fiecare d in t re no i este che-
mat permanent sS se cufunde i n harul dumnezeiesc, sS-1 Intalneasca 
pi sS se uneascS cu Hris tos i n lucrarea haricS a Biser ic i i . Suprema ei 
indator i re este sS-i facS pe credinciopi , i n Duhu l Slant, partapi la man
tuirea i n lisus Hristos, sa le facS posibilS v ia ta i n Hris tos pi, imp l i c i t , 
comuniunea cu TatSl ceresc. AceastS lucrare se realizeazS cu m i j 
loace harice precise, preponderent l i turg ice , pi are drept cont inut trans-
miterea adevarur i lor fundiimentale ale credinte i creptine or todoxe pi 
administrarea Sfintelor Taine, a celor la l te ac t iun i sf int i toare ale Bise
r i c i i . Foarte concret ea dS credinciopilor posibi l i ta tea sS fie, pe de o 
parte, botezati, spovedit i , impSrtSpiti, cununat i pi Inmormanta t i , iar pe 
de alta sS fie i nd ruma t i i n permanenta de p reo t i i lor pe calea faptelor 
bune, de apa manierS incat p r i n conlucrare cu haru l dumnezeiesc i n -
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treaga lor existenta pamanteasca sS fie inclusa In dinamica man tu i r i i 
i n Hris tos . 

Este lesne de sesizat cS aceasta dimensiune a Biser ic i i este i n ase
menea masura prezenta in insapi f i in ta acesteia, incat no i , crep
t i n i i ortodocpi, nu ne-am putea imagine v ia ta i n Hris tos i n absenta ei. 
Probabi l ca aceasta convingere este impartapita pi de ce i l a l t i creptini , 
fiecare nuantand-o, firepte, i n functie de propr ia ident i ta te confe
sionala. 

b) Cea de a doua precizare se refera la o reali tate care n i se i m 
pune atat d i n propr ia noastra experienta, cat pi d i n cea pe care ne-o 
mijlocepte is toria de-a lungu l IntregiJ ai desfasurari: comuniunea ha
rica nu este rupta de restul existentei umane, ci ind i so lub i l legata de 
aceasta. Intreaga existenta, cu toate s t ruc tur i le ei , inc lus iv cele sociale, 
pol i t ice pi economice ale omulu i , este sustinuta de ha ru l d i v i n pi re
prezinta un loc i n care ne in t a ln im i n permanenta cu Hristos, Domnul 
pi M a n t u i t o r u l in t regulu i univers , aceasta in ta ln i re luand forme dife
r i te , i n functie de cond i t i i l e sociale, economice, po l i t i ce pi cul tura le ale 
unei epoci sau ale alteia. $ i i n acest caz este vorba, categoric, to t de 
o comuniune harica, supunandu-se i n mod direct po runc i i i u b i r i i aproa
pelui , imbracand insa, dupa cum se vede, forma oarecum indirecta a 
s l u j i r i i . 

Aceasta comuniune harica extinsa or izonta l are la randul ei douS 
deschideri dist incte pi i n acelapi t imp conjugate Intre ele. Cea d in ta i 
11 are in vedere pe aproapele care traiepie in t r -o anumita comunitate 
creptina guvernata de p r inc ip i i l e mora le i creptine intemeiata pe po
runca i u b i r i i , pentru a duce o v ia ta autentica i n Hris tos . Asupra ei pi 
a anumitor aspecte ale l uc ra r i i specifice a Biser ic i i In acest context 
v o m reveni mai amanunti t i n subcapi tolul rezervat unor considerat i i 
finale. 

Cea de a doua cuprinde societatea omeneasca i n ansamblul ei , 
inc lus iv autoritatea c i v i l a care o guverneaza pi care devine, i n v i r tu t ea 
premisei enuntate, ea insapi i n acelapi t imp loc do in ta ln i re obl iga-
tor ie Cu haru l dumneze esc pi instanta care face posibila s luj i rea ha
rica atat i n p lanul ve r t i ca l al m i j l o r i r i i directe a ha ru lu i , cat pi i n eel 
or izontal , o r ien ta l spre lume. Sensul complet al u n u i astfel de enunt 
ar f i ca modul i n care se const i tuie efectiv cele doua d imensiuni ale 
luc ra r i i harice depmde i n mare masura de relut ia cu autori tatea de 
stat pe care o are in fata in t r -o epoca sau alta. Ver id ic i t a tea sa este 
foarte bine pusa i n evidenta de un caz l i m i t a d i n u l t imele decenii : 
A lban ia a fost declarata i n t i m p u l d i c t a tu r i i comuniste p r i m u l stat com
plet ateist d in lume. ComunipLii l o . u h u nu s-au m u l t u m i t sa ramana 
la n i v e l u l declarat i i lor , c i au recurs la procedur i le cu care Ipi impu-
neau in mod obipnuit punctu l de vedere — arestari, cr ime, teroare. 
Rezultatul : n i c i una d in t re ro r .Vs iun i l e existente i n aceasta Xaih n u a 
mai putut desfapura n i c i u i l e l de c c v i L a l a . V ia t a creptina a Incetat 
practic sa mai existe. 

I n continuarea celor de mai sus se poate constata i n p lanul ge
neral al is tor iei bisericepti un -permanent d ia log al Biser ic i i cu auto-
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ri tatea c iv i l a , u n neincetat schimb de informat ie in t re autori tatea b i 
sericeasca $i cea laicS d in t r -o epoca sau alta. Acest d ia log a imbracat 
dintotdeauna formele dist incte pe care le-am ident if icat . Cea d in ta i se 
refera la unu l dint re modur i le i n care se realizeaza actiunea sfinti toare 
a Biser ic i i ; este vorba, p r in t re altele, de rugaciuni le de mi j l oc i r e i n fo
losul i n t r e g i i l u m i create, care implicS, i n conformitate cu ra t iona-
mentu l prezentat e ic i , $i rugaciunea pentru autori tatea de stat. Aceasta 
se pract ica i n Biserica Or todoxa i n mod constant d in toate t impur i l e 
pi indiferent de calitatea, buna sau rea, a celor care reprezinta aceasta 
autori tate . ' S-ar mai putea amin t i to t a ic i cenzura niorala exerci ta ta 
de Biserica p r i n ie ra rh i de seamS ai ei asupra compor tamentu lu i par
t icu lar pi publ ic al conducStori lor p o l i t i c i . Exemplu l eel mai conclu-
dent pe care-1 putem evoca I I reprezinta a t i tudinea adoptata de Sf. loan 
Gura de A u r fata de imparateasa Eudoxia. 

Cea de a doua are In vedere modal i tSt i le concrete i n care se 
intrepStrunde v ia ta rel igioasa a credinciopilor cu cea seculara (res
pect iv social-pol i t ica pi economica). Apare aic i In orice caz necesitatea 
i m p l i c a r i i concrete a Biser ic i i In rezolvarea unor probleme cu caracter 
social si a exerci tSr i l unu i permanent con t ro l re l ig ios-mora l , indreptat 
spre d i fer i te le forme ale v i e t i i social-pol i t ice pi economice. Biserica nu 
poate sta pasiva in momentu l In care anumite prac t ic i ale au to r i t a t i i 
c i v i l e pi altele care se manifests la n i v e l u l v i e t i i sociale i n general 
con t r av in In mai mare sau mai mica masura unor p r i n c i p i i fundamen
tale ale credinte i pi mora le i creptine. I n orice caz, aceasta a doua forma 
de act iune or izontala n u a decurs intotdeauna r ec t i l i n iu , d impotr ivS, 
experientele care s-au facut i n aceasta p r i v i n t a de-a lungu l t i m p u l u i 
sunt fe lur i te . V o m amin t i pe parcursul celei de-a patra sectiuni a l u 
c ra r i i noastre t re i d in t re ele. 

Dincolo de oficienta mai mare sau mai mica ce se poate constata 
de-a l ungu l t i m p u l u i In acest p lan or izonta l al lucrSr i i Biser ic i i , rS-
mane concluzia cS toata act iuni le punctuate la care ne-am putea refer i 
alcatuiesc impreuna o dimensiune cons t i tu t iva a ei, i n absenta careia, 
tota ls sau partialS, identi tatea ei este afectatS. iMai mu l t sau mai pu
t in , i n functie de dimensiuni le acestor nerealizSri . 

c) U l t ima dintre considerat i i le pre l iminare pe care le aveam in 
vedere nu face altceva decat sS le punS In legSturS una cu cealaltS 
pe cele anterioare, ceea ce pare In primS instants s implu de fScut: s-a 
spus despre amandoua cS sunt const i tu t ive , ceea ce duce la concluzia 
cS ambele sunt la fel de necesare, de ob l iga to r i i . InsS exemplu l alba-
nez amin t i t anterior ne-a confruntat cu o si tuatie l i m i t s , care impune 
anumite nuantSri ale unu i enunt va le r ic In sine permanent va l ab i l : 
ambele forme de comuniune haricS sunt const i tu t ive , insa se constats 

1 Putem aprecia, in consecintS, c& omiterea autoritatii de stat in ecteniile 
liturgice, a$a cum s-a obi§nuit mai mulfi ani dupa decembrie 1989 in Biserica noastra 
a fost rodul unei conjuncturi, depa?ita in cele din urma. Aceasta abandonare a unei 
solutii, cum spuneam, conjuncturale, era imperios necesara, pentru ca altminteri 
ne situam in ai'ara propriei noastre tradij i i , ceea ce ar f i fost grav. 
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o preeminenta a comuniun i i directe, a v i e t i i l i turgico-sacramentale , 
care t rebuie ment inuta chiar §i p r i n renuntarea par t ia la la cealalta. Se 
poate aprecia ca o Biserica ce nu va putea savarsi lucrarea aceasta 
de mi j l oc i r e directa a ha ru lu i dumnezeiesc d i n i i id i ferent ce m o t i v se 
gasepte in t r -o si tuatie profund anormala. I n aceasta perspectiva t re 
buie acordata o deosebita atentie mi j loace lor esentiale de realizare a 
acestui scop: Biserica are nevoie de i n s t i t u t i i de invatamant pen t ru 
formarea v i i t o r i l o r preot i ; este necesar ca lacapele de cul t sa fie des
chise pi sa se construiasca altele noi , a tunci , cand este necesar; B i 
serica t rebuie sa-pi poate fabrica sau procura toate obiectele pi car
t i l e necesare cu l t u lu i ; credinciopi i sa se bucure de l ibertatea, eel p u t i n 
re la t iva , de frecventare a c u l t u l u i . 

Intelegerea preeminentei comuniun i i harice directe fata de cea 
indirecta n u scade absolut i n n ic i un fel valoarea celei d i n urma, c i 
face posibi la actiunea Biser ic i i i n acele s i tua t i i concrete precare, i n 
care n u se mai poate actualiza pe depl in ech i l i b ru l lor in ter ior , e l 
f i i nd nevo i t sa se potentializeze i n mare masura. Insa a tunci cand s i -
tua t i i l e se normalizeaza este necesara revenirea la o actualizare cat 
mai depl ina a e c h i l i b r u l u i respectiv, chiar daca ar t rebu i depapite i n 
acest scop anumite rezistente inter ioare, produse p r i n exe rc i t i u l inde-
lungat al r enunta r i i par t ia le la implicarea i n p lan or izonta l , pi exte-
rioare, d i n partea une i societat i pe care o permanenta propaganda ne-
gat iva a impiedicat-o sa mai sesizeze leg i t imi ta tea act iunei Biser ic i i 
asupra ei . 

4. Relatia dintie Biserica Ortodoxa ?i autoritatea civila. 
Trei situate exemplare 

Primele doua, i n general bine cunoscute, vo r f i prezentate ex
t rem de succint, atat cat este necesar pentru constructia argumentat ie i . 
Insistam asupra celei de a t reia s i tuat i i — confruntarea d in t re Bise
rica Or todoxa Rusa pi autoritatea bolpevica — d i n doua mot ive : i n 
p r i m u l rand este mul t mai p u t i n cunoscuta, iar i n al doilea credem ca 
a inf luentat pi cursul evenimentelor postbelice d in tara noastra. 

a) Realitatea monarhicd de tip bizantin. Cea mai fer ic i ta d in t re 
cele t r e i o reprezinta, cu numeroase except i i ?i f luc tua t i i , desigur, esa-
pra carora n u v o m insista a ic i , realitatea imper ia la rasariteana, ince
pand de la Sf. Constant in eel iMare pi pana la prabupirea I m p e r i u l u i 
Bizant in , i n care autori tatea c i v i l a reprezentata da imparat ipi intelage 
propr ia menire i n t r - u n vast context al sacrului , a l unei rea l i ta t i u n i 
versale cu caracter p r i n excelenta rel igios, ceea ce face ca cele doua 
elemente i n discutie sa se crmonizeze u n u l cu calalal t (a se vedea 
cunoscuta simfonie bizantina). Impara tu l este el insupi or todox pi asi
gura un cont ro l , eel p u t i n d in punct de vedere mora l , al fac toru lu i re
l ig ios i n v ia ta laica, ceea ce inseamna cS Biserica se poate impl ica . 
In sensul amin t i t mai sus, i n v ia ta pol i t i ca , sociala pi economica. El 
are rn acelapi t imp garantia ca v i « t a c iv i lS n u va f i stanjenita da r igo-
r i l e celei religioase, cu fireasca exceptie a unor excese de natura mo-
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raia care pot sa aparS In pr ima pi pe care le semnaleaza pi le combate 
cea de a doua (uneori a fost necesar, d n p3cate, pi un con t ro l i n sens 
invers) . Pentru celelalte tSri or todoxe, cum ar f i jara noastra, respectiv 
cele t re i principate, se poate afirma ca si tuatia aceasta este valabi lS 
de la intemeierea (In unele cazuri increptinarea) lor pana in epoca 
moderns. 

I n mod evident ne gasim In fata unui model cu un ech i l i b ru re
l a t i v corect el celor doua d mensiuni . Rela t iv pent ru ca a cunoscut 
uneor i serioase per tu rba t i i pi dator i ta unei adaptari, d i n perspectiva 
actuals prea mare uneori , la contextu i social-pol i t ic al epocii , ceea ce 
a dus i n t imp, pr in t re altele, la o falsS identif icare in t re autor i ta te po
l i t i c s pi formula ei monarhicS de manifestare. $ i totupi echi l ibru , dato-
ritS faptului cS dimensiunea comuniune i harice directe s-a putut ma
nifesta nestanjenit, iar cea indirecta , i n p lan social or izontal , a fost 
actualizatS In mare mSsura, poate ceva mai pu t in i n ce privepte a t i tu 
dinea c r i t i cs fats de moral i ta tea monarhu lu i . I n spat iul romanesc el 
t rebuie sS Ti fost suficient de eficient, pentru ca sS permi ts o simbiozS 
aproape perfects a Biser ic i i cu poporu l credincios In ansamblul sSu, 
de apa manierS, Incat impactui celei d in ta i asupra popula t ie i sS fie pi 
i n z i le le noastre ex t rem de mare. In ciuda modif icSr i i substantiale a 
con tex tu lu i social-pol i t ic ob iec t iv . 

b) Biserica Ortodoxa In Imperial Otoman. A doua experientS, 
mu l t mai pu t in fericitS, are In vedere un t ip de situatie i n care auto
ri tatea c iv i lS nu este creptinS, respectiv or todoxa, c i este adepta unei 
alte r e l i g i i . Ne-am opr i t asupra si tuatiei Patr iarhiei Ecumenice In ca
d r u l I m p e r i u l u i Otoman dupS cucerirea Constant inopolu lu i In 1453, 
p t i ind InsS cS ar mai putea f i amint i te pi altele, cu accente pi nuante 
di fer i te . In contextu i de fatS ea n i se pare InsS exemplars. 

Depi credinta n o i l autor i tSt i de stat era cu to tu l deosebitS de a 
ei , autori tatea bisericeascS a colaborat cu stSpanii otomani , tocmai 
pent ru a-pi realiza f inali tatea enuntatS anterior, adicS mi j loc i rea pre-
zentei sacramentale a l u i Hris tos In Duhu l Sfant pi mSrturisirea cre
d in te i de cStre credinciopi i n condi t i i l e v i e t i i curente. Aceasta f i n a l i -
tate a impus o serie de compromisur i la n i v e l u l ac t iun i i harice i n d i -
recte, Biserica renuntSnd, de pildS, In tota l i ta te sS mai cenzureze anu
mi te aspecte negative ale mora l i t a t i i t impu lu i , indiferent cS era vorba 
de v ia ta social-poli t icS sau de cea economics. Aceasta nu inseamnS 
cS acea cenzurS morala ar f i fost inut i lS, sau ca In p r inc ip iu ar f i apa 
de p u t i n importantS, incat sS te po t i dispensa oricand de ea, c i c3 
practicarea ei ar f i impiedicat impl in i rea p r ime i f inal i tSt i de care s-a 
vo rb i t . A fost vorba de un sacr i f ic iu i n sine dureros, insS i n e v l t a b i l : 
i n absenta l u i Biser ic i i i-ar f i fost cu sigurantS ext rem de greu, dacS 
nu chiar imposib i l , sS-pi mai exerci te lucrarea haricS. 

In acest caz s-a analizat In mod evident si tuatia existentS, optan-
du-se pentru actualizarea aproape integrals a d imens iuni i harice d i 
recte, proeminente i n raport cu cea de a doua, care a pi fost poten-
tializatS In foarte mare masurS in ce privepte actiunea asupra autor i -
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t a t i i , dar a cont inuat sa opereze, eel pu t in par t ia l , i n cadrul p ropr ie i 
comuni ta t i . Convingerea noastra este ca optiunea respectivS a fost i n 
sine corecta, de§i a dus la apari t ia une i s i tua t i i no i , care s-a perpetual 
pi dupa ce autoritatea po l i t i ca a incetat sa mai exercite o actiune i n h i -
batoare asupra ac tual izar i i celor doua d imensiuni harice specifice l u 
c ra r i i Biser ic i i : i n cadrul acesteia §i-a facut loc uneor i credinta ca re
nuntarea la comuniunea harica indirecta p r i n actiune sociala ar f i f i 
reasca, ar corespunde insapi esentei Or todox ie i , ca deschiderea spre 
or izonta l ar f i i l eg i t ima, f i i nd specifica doar unu i creptinism occidental 
caruia i se repropa pi continuS sa i se repropeze i n mare masura ca ar 
f i renuntat la profunzimile harice ver t icale , directe. Fara a ne lansa i n 
n i c i un fel i n fel de judeca t i de valoare referitoare la crept inismul oc
cidental , apreciem ca esentializarea exclus iva a d imens iuni i ver t ica le 
consti tuie o eroare pe care simpla mentionare a Sf. Vasi le eel M a r e 
pi a Vas i l iade i sale o pune i n evidenta ex t rem de pregnant: h ib r i su l 
impus de cond i t i i exter ioare s-a transformat i n regula careia i se a t r i -
buie toata autori tatea t r ad i t i e i , chiar daca contravine acesteia. Insa 
i n ciuda acestor considerat i i res t r ic t ive, care privesc, i n fond, repar-
cusiuni le acestui t ip de relat ie asupra m o d u l u i i n care ?i-au perceput 
anumite sectoare ale Biser ic i i Or todoxe propr ia identi tate, subliniera 
d i n nou existenta unu i ech i l i b ru re la t iv , care poate f i constatat pi i n 
alte s i tua t i i s imilare . 

c) Biserica Ortodoxa Rusa $i autoritatea comunista. Cei de-al 
t rei lea exemplu va f i expus m a i pe larg , deoarece este vorba de o serie 
de evenimente cu repercusiuni asupra s i tuat ie i d i n propr ia noastrS 
tara, i n mod special i n con tex iu l problemei pe care do r im sa o c l a r i -
ficam. Este vorba de relat ia d int re Biserica Or todoxa Rusa pi s tatul 
comunist, i n fond de pr ima situatie cand o mare Biserica Or todoxa a 
fost confruntata cu o autori tate c i v i l a nu numai de alta re l ig ie sau 
complet nereligioasa, c i to ta l osti la or icarei v i e t i religioase.^ Evolu t ia 
evenimentelor d i n acel context are i n fe lu l acesta un caracter deopo-
t r i v a exemplar pi exp l ica t iv . Exemplar pent ru ca in t r -o pr ima instanta 
iese i n evidenta o Biserica Or todoxa care intelege caracterul pent ru 
ea cons t i tu t iv al celor doua d imensiuni harice, facand t o t u l pent ru a-1 
afirma ca atare, i n t r -o a doua pentru ca demonstreaza care pot f i cou-
secintele unei opoz i t i i tranpante a Biser ic i i fata de o anumita au to r i 
tate c iv i lS p r i n def ini t ie osti la pi i n t r -o a t re ia pentru ca ilustreaza 
necesitatea renuntar i i part iale la actual 'zarea comuniun i i harica i n d i -
recte, i n favoarea pos ib i l i t a t i i de a mentine, i n oarecare masura eel 
pu t in , lucrarea harica directa. Expl ica t iv pent ru ca pornindu-se de aic i 
se pot intelege o serie Intreaga de op t iun i fundamentale facute de 
conducerea Biser ic i i noastre i n urma cu aproape c inc i decenii pi care 
au avut apa de m a r l repercusiuni asupra v i e t i i noastre bisericepti de 
atunci incoace. 

2 Singura paralela reala o constituie drama Bisericii Catolice in contextui Re-
volutiei Franceze. Situatia a fost i n acel caz totupi mai u^oara datorita duratei ei 
relativ mai scufte. 
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De la bun inceput t rebuie sS remarcam un fapt deosebit de i m 
portant pentru aprecierea corecta a evenimentelor u l ter ioare ; pent ru 
conducerea Biser ic i i Ruse §1 pent ru cei mai impor tan t i gandi tor i a i ei 
comunismul , i n var ianta marxis la , nu reprezenta i n n i c i un caz o na-
cunoscuta. Inca de la sfarpitul secolului t recut §i pana in preajma p r i -
m u l u i razboi mondia l f i lozof i i rupi ai r e l ig i e i abordeaza curent proble-
matica marxis ta i n general, la moda inca de pe atunci mai ales in unele 
cercuri de in te lec tual i . Dostoievski , Soloviov, Serghei Bulgakov §i 
Berdiaev dezbat cu intensitate difer i te aspecte ale ideologie i marxiste , 
re f lex i i le lor f i i nd a§a de pertinente, de frapante, incat dau senzatia 
ca au fost facute pe v i u , In urma exper imentar i i directe a tu tu ror u to-
p i i lo r §i o ro r i lo r comuniste. $1 totupi , analiza lor se situeaza i n t imp 
inaintea ins taurar i i r eg imulu i sovietelor!!! Evident este i n orice caz 
pentru toata lumea caracterul mi l i t an t ateist a l acestei ideo log i i . D i n 
perspectiva aceasta se poate afirma cu toata cer t i tudinea ca Biserica 
Rusa era bine informata pi. In consecinta, bine pregati ta la n i v e l teo-
retic pent ru Intalnirea cu comunismul de t ip marxis t . N u avea de unde 
sa-i cunoasca modul practic de a reacfiona. 

Revolut ia bolpevicS d in 1917 a dezlantuit , dupa cum bine ptim 
acum, o adevarata frenezie a v io l en te i pi c r imei , careia i-au cazut v i c -
t ima t o t i adversar i i rea l i sau presupupi ai n o u l u i reg im. Reactia Bise
r i c i i Or todoxe Ruse a fost i n aceasta si tuatie prompta, fara echivoc, pi 
i n depl ina concordanta cu misiunea acestui apezamant dumnazeiesc de 
a cenzura d in punct de vedere mora l toate aspectele v i e t i i social-po
l i t ice pi economice ale poporu lu i i n cadrul caruia slujepte\ I n cele ce 
urmeaza ne v o m m u l t u m i cu doar put ine exempl i f ica r i d i n t r - u n mate
r i a l documentar extrem de bogat; 

la ta cat de drastic descrie si tuatia n o u l ales pa t r ia rh T ihon , la 
numai doua l un i pi jumatate de la izbucnirea r evo lu t i e i , In t r -o pasto
rala d i n 19 ianuarie 1918: „Sfanta Biserica Or todoxa a l u i Hr is tos trace 
astazi i n t i nu tu r i l e rusepti p r i n v r e m u r i grele. Dupmanii v a d i t i pi as-
cunpi ai adevarului l u i Hristos au Inceput sa-1 prigoneasca, pent ru a 
n i m i c i lucrarea l u i Hristos, pi sa semene peste tot i n locu l i u b i r i i crep
t ine t icalosia, ura pi vrajmapia ucigatoare d in t re frati^". To t acolo se 
adreseaza direct pi c r imina l i l o r care aveau sa reprezinte t imp de papte 
decenii pi mai bine autori tatea de stat i n aceasta tara: „ . . . Lua t i seama, 
nebuni lor , o p r i t i aceasta varsare de sange. Ceea re faceti nu este doar 
o lucrare pi na de cruzime, c i cu adevarat satanica, pent ru care ve f i 
f i aruncat i i n focul iadulu i i n v ia ta v i i toa re . . ."^ Dupa care le inter-

3 A se vedea pentru o p rh i re de ansamblu in aceasta privinta Gcrd Siricker, 
„Introducere" la capitolul „Die Russisrhe Orthodoxe Kirche im Sowje'stnat (seit 
1917)" din voiumul „Cie Orthodoxe Kircho in Ruijland. Dokumente ihrer Geschlichte 
(8G0—1980), Vandcnliocck & Ruprecht 1988, pp. 617—630. Capitolul rei'eritor la Re-
voli;tia bol?ev;ca prezinta, de altfel, un material documentar extrem de amanuntit 
Jn legatura cu toata problcmatica raporturilor dintre Biserica 51 Stat in Rusia din 
1917 pana la inceputul anilor optzcci. 

4 Op. ci l . , p. 646. 
5 Ibidem. 
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zice sS se ImpartSpeasca pi i i anatematizeazS: „Pr in puterea care ne-a 
fost data de Dumnezeu va interzicem accesul la tainele l u i Hris tos , 
ros t im asupra voastrS ana t ema . . . " . Cele de mai sus fac i n u t i l orice 
comentar iu , iar alte ci tate de acest fel ar putea f i or icand invocate, 
ele i lus t rand o at i tudne care culmineaza cu indemnul la nesupunere 
c iv ica adresat credinciopi lor acestei Biser ic i . Sesizand gravele acte de 
imora l i ta te savarpite de noua autori tate, pa t r i a rhu l pi s inodul reactio-
neaza i n conformitate cu misiunea dintotdeauna a Biser ic i i de a-pi 
s lu j i aproapele, certandu-1 cu asprime, cand este nevoie. As is tam la o 
manifestare radicals a cenzurei morale leg i t ime pe care t rebuie sa o 
exerci te Biserica asupra au to r i t a t i i po l i t ice pi societStii c i v i l e a tunci 
cand o reclama impre ju ra r i is torice deosebit de grave pi cand o astfel 
de a t i tudine este i n masura sa duca la o redresare a s i tuat ie i . Insa lo -
gica reac t i i lor este rSsturnata complet de caracterul n o i l pu ter i , care 
depapepte cotele normale de i m p r e v i z i b i l . Replica l u i Lenin la apelur i le 
adresate deopotr iva au to r i t a t i i comuniste pi popula t ie i a fost pi ea ime-
diatS, a urmat decretul de separare a Biser ic i i de Stat, i n v i r t u t ea ca
ru ia orice interferenta a au to r i t a t i i ecleziastice i n derularea evenimen
te lor po l i t i ce pi a t r ebur i lo r publ ice devenea i l eg i t ima . 

Conf l i c tu l nu se epuizeaza aic i , c i cont inua ani pi ani . Incepe 
imediat o persecutie barbara impo t r iva Biser ic i i , se urmarepte d i s t ru -
gerea ei sistematica. Prigoana a durat, cu in tens i ta t i diferi te , pana i n 
deceniul papte al acestui secol, reupind sa-pi realizeze aproape i n i n 
t regime scopul propus. Pentru a scoate in evidenta dimensiuni le aces
t u i fenomen, v o m pune fata In fata anumite date statistice d i n anul 
1914 cu cele corespunzatoare d in t i m p u l l u i Hrupciov pi a l u i Brepnev 
de la m i j l o c u l ani lor paizeci pi paptezeci: 54 174 b iser ic i pi 23 953 ca-
pele i n 1914 fata de 7 000 i n t i m p u l l u i Hrupciov; celor 953 de manas-
t i r i in i t ia te nu le mai corespund decat 17. M a i grava a fost persecu-
t ia IndreptQta i m p o t r i v a clericilor*. Sa consemneaza astfel ca in t r -o 
singura dioceza pi i n t r - u n singur an, 1922, au fost omora t i 2 621 p reo t i 
de mir , 1952 caiugari pi calugari te, 3 477 f ra t i pi suror i . Oameni lor l i 
s-a interzis practic sa ma i frecventeze slujbele religioasa. 

N u mai insistam aici cu alte cifre. Cele prezentate indica cat se 
poate de clar ca i n aceasta confruntare cu o autor i ta te c i v i l a necru-
tatoare Biserica Rusa a p ierdut re la t iv repede cea mai mare parte a 
mi j loace lor necesare pent ru Impl in i rea m i s i u n i i esentiale pe care o 
are, respectiv mi j loc i rea directa a ha ru lu i dumnezeiesc catre t o t i cre
dinc iopi i , catre toata lumea. Rezul tatul a fost ca de-a lungu l t i m p u l u i 
unei mar i par t i a rupi lor nascuti d i n f a m i l i i or todoxe nu l i s-au mai 
pu tu t administra Sfintele Taine, ei s-au vazut rup t i de v ia ta harica a 
Biser ic i i pi exclupi d in per imet ru l de actiune al ei , ceea ce i-a deter
minat sa se orienteze i n mod aproape ob l iga to r iu spre alte modele 
ideatice, sa asimileze o v iz iune ateista asupra existentei . I n aceste 

G Pe Idnga lucrarea la care ne-am mai referit, recomandam ?i cartea par'n-
telui Mihai l Polsky, in versiunea francezS: „Les nouveaux martyrs de la terre 
russe". Editions Resiac, 1976. 
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c o n d i t i i a ajuns sS fie evident faptul ca Biserica t rebuie sS-pi desfa-
poare cu orice pret act ivi tatea i n sensul mi s iun i i ei preeminente, i n d i 
ferent de condi t i i l e social-pol i t ice ?i economice i n care functioneaza 
pi chiar daca trebuie sa renunte la implicarea i n social pi p o l t i c , atat 
d i n punct de vedere diaconic, cat pi al cenzuri i compor tamentu lu i mo
ral al au to r i t a t i i pi al societat i i i n ansamblu. Renuntarea aceasta este 
dureroasa, dar inevi tabi lS i n anumite impre ju ra r i . La aceasta concluzie 
a ajuns pi conducerea Biser ic i i Ruse: i n 1922 pa t r i a rhu l T ihon , care 
avea d o m i c i l i u fortat in t r -o manastire, a adresat l u i Len in o scrisoare 
in care ipi facea un fel de mea culpa, aratand ca nu intelesese sensul 
profund umanist al r evo lu t i e i bolpevice pi ca Biserica sa este gata s5 
sustinS efor tur i le construct ive ale no i i au tor i ta t i i ! ! Rezultatele acestui 
demers s-au facut imediat resimti te. A r i a pi intensitatea persecut i i lor 
au fost restranse, pi chiar daca s-au mai dezlantui t u l t e r io r no i v a l u r i 
de violentS, i n t i m p u l l u i Stal in pi Hrupciov, nu s-a mai repetat n i c io -
datS dezastrul i n i t i a l , apa incat aceasta Biserica a putut supravie tu i . 
Se poate spune, i n concluzie, ca Biserica Rusa a fost obl igata sa recurgS 
la o reorientare a rapor tu r i lo r sale fata de Stat, fata de autori tatea c i 
v i l a pi realitatea sociala, pentru a putea supravietui , pentru a-pi putea 
indep l in i misiunea esentiala pe care o cunoaptem. I n circumstante isto
rice radical ostile se impune renuntarea par t ia la la c r i t ica profetica a 
p o l i t i c u l u i , la implicarea In slujirea sociala a aproapelui . I n absenta 
acestor nuante Iiotaratoare, re la t i i le ob l iga to r i i cu autori ta tea po l i t i ck 
Imbraca exclus iv forma unei colaborar i , de al t fel firepti , care se poate 
transforma InsS in colaborat ionism v inova t . 

* * * 
A m prezentat mai sus t r e i modele istorice, credem t ipice, cu aju

t o r u l carora pot f i sistematizate rapor tur i le d int re Biserica Or todoxa 
pi autori tatea pol i t i ca de-a lungu l t i m p u l u i . P r imu l d in t re ele i lustreaza 
o stare de re la t iva normali ta te , i n care cei do i factor i conlucreaza In 
v i r tu tea unor aspirat i i comune. Gel de-al doi lea t r imi t e la o restran-
gere serioasa a l uc ra r i i harice indirecte, impusa de un factor po l i t i c 
ost i l , dar i n acelapi t imp re la t iv rezervat, pi acceptata ca atare de B i 
serica pent ru a asigura desfapurarea luc ra r i i harice directe. In eel de-al 
t rei lea o pi mai grava distorsionare a no rma l i t a t i i , datorata confrun-
t a r i i cu o autori tate po l i t i ca nu doar ostila, c i agresiva pi barbara, duce 
la o renuntare aproape totala la actualizarea necesarei luc ra r i harice 
orizontale, pentru a putea asigura re la t iva supravietuire a celei v e r t i 
cale. Acest d in urma model este, de al tfel , pi eel mai apropiat de si
tuatia specifica Romaniei incepand cu sfarpitul celui de-al doilea raz
boi mondial , cand autori tatea c i v i l a a incaput In re la t iv pu t in t imp 
pe mana comunipt i lor , pi pana i n decembrie 1989. 

S, Biserica Ortodoxa Ronmnci $i autoritatea comunista 

Se poate spune ca pi pent ru Biserica Romana nol le circumstante 
social-pol i t ice erau absolut noi , ea nu mai fusese confruntata niciodata 
de-a lungul is tor ie i cu un partener social pi pol i t ic radical os t i l . Pe de 
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alts parte era bine cirnoscutS experienta ruseascS, a Biser ic i i su ror i 
vecine, care fusese cat pe ce sS sucombe i n confruntarea cu acest ad-
versar necrutStor care este comunismul . In format i i l e erau de primS 
manS, n u numai datoritS faptu lu i cS Insupi pa t r i a rhu l de pe atunci al 
Romaniei , N i c o d i m Munteanu , era un excelent cunoscStor al Biser ic i i 
Ruse, ceea ce-i permitea sa le desprindS d i n difer i te mSr tu r i i rusepti 
scrise, i n care erau cuprinse in t r -o formS mai mul t sau mai pu t in mas-
catS, c i mai ales dator i ta pos ib i l i tS t i i de a le culege i n t i m p u l ce lu i 
de-al Doilea RSzboi M o n d i a l direct de la sursS, de la p reo t i i pi cre
d inc iopi i romani care trecuserS deja p r i n o ror i l e persecut i i lor sociale, 
pol i t ice pi religioase comuniste. Cei mai n imer i t p r i l e j pentru o infor-
mare clarS pi nemij loci tS 1-a reprezentat misiunea Biser ic i i Or todoxe 
transilvSnene i n Transnistr ia, iar difer i te le p t i r i , mai mul t sau mai pu t in 
elaborate, apSrute i n „Te leg ra fu l Roman" de la Sib 'u dSdeau, fSrS i n 
doialS, o imagine cat se poate de clarS despre existenta dramatics a 
Biser ic i i Or todoxe i n confruntarea ei cu r eg imul sovietelor . ' 

I n aceste cond i t i i conducerea Biser ic i i Or todoxe Romane s-a 
gSsit i n fata unei di leme, ea trebuia sS aleagS in t re impl in i r ea inte
grals a mi s iun i i sale, incluzand pi implicarea i n social, care ar f i dus la 
un confl ic t drastic cu nol le autor i tSt i , pi renuntarea la aceastS i m p l i -
care, ba chiar acceptarea unei i n m i x t i u n i a Sta tului i n v ia ta ei admi-
nistrat ivS, pentru a-pi putea realiza misiunea, pentru a-pi putea t ra i 
v ia ta haricS. Ea a optat de la bun inceput pentru evi tarea conf l i c tu lu i , 
cu speranta cS biser ici le nu- i vor f i transformate i n magazii sau sali 
de cinematograf pi cS v o r f i deschise, cS-pi va putea forma pi h i r o t o n i i 
p reo t i i de care are nevoie, cS-pi va putea procura car t i le pi obiectele 
necesare cu l tu lu i , ca vo r rSmane deschise suficiente manSstiri de ma ic i 
pi cSlugSri, pentru a se mentine, apadar, cont inui ta tea acestei l a t u r i 
esentiale a v i e t i i or todoxe, asigurandu-se astfel pi continui tatea epis-
copatulu i . N u exists in fo rma t i i directe scrise referi toare la aceastS op
t iune, insS existenta ei poate f i dedusS d i n minute le Sf. Sinod d in pe
rioada 1945—1948, i n care se face t r imi te re la o intelegere de acest 
fel d in t r e Biserica OrtodoxS pi noua autor i ta te comunistS. ' 

7 Cateva cifre doar sunt in masurS sa sustina pe deplin ideea de mai sus. In 
Telegraful RomSn au aparut a<t[el in 1940 douasprezece materiale informative refe
ritoare la aceasta problema. In anul urmator numarul lor a ajuns la 23, mai ales 
datorita faptului ca atunci a avut loc misiunea din Basarabia ?i Transnistria. In 1942 
vor mai t i doar patru, penlru ca in 1943 sa creasca din nou la zece. 

8 Dupa stiinta noastra aceste texte extrem de importante nu au fost studiate 
pSnS acum. Autorul prezentelor rSnduri doreste sa revina asupra lor intr-un alt stu-
diu, tot de natura apologetica, avand insa constiinta ca ele ar reclama in primul 
rSnd o abordare specific istorica, care lipseste pSna in prezent. Preocuparile noaste 
In acest domeniu sunt, dupa cum spuneam, de natura teoretica $i apologetica 5i re
prezinta o invitatie adresata istoricilor profesioni^ti de a se concentre in mod cu 
totul deosebit a-upra diferitelor aspecte pe care le comporta relatiile dintre Biserica 
Ortodoxa Romana 5i societatea civila, respectiv autoritatea politica a tari i de dupa 
Prim.ul Razboi Mondial pSna in prezent. , j ^a,,,^ 
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S-ar putea obiecta a ic i c5 ar f i vorba, de fapt, de un aranjament 
convenabi l , ca i e ra rh i i care se aflau la conducerea Biser ic i i pi-au asi-
gurat un t ra i comod, tocmai ca u n i i care cunopteau si tuatia grea d in 
Rusia vecina pi care vo i au sa-i evi te neajunsuri le. Raspunsul la aceasta 
posibi la prezumtie nu poate f i insa decat negativ, daca ne gandim cS 
cei care luasera aceste ho ta ra r i nu erau nipte vene t ic i t rada tor i de cre
dinta pi neam, ci nipte personal i ta t i remarcabile, i n frunte cu pa t r i a rhu l 
N i c o d i m Munteanu , cu m i t r o p o l i t u l Nicolae Balan al A r d e a l u l u i pi epis
copul Nicolae Colan al C l u j u l u i , u l t i m u l d in t re ei un adevarat s imbol 
al rezistentei romanepti pi or todoxe i n fata ho r thysmulu i i n partea ocu-
pata a A r d e a l u l u i . Cei care a rezistat impreuna cu p reo t i i fara teamS 
In fata l u i H o r t h y nu ar f i ezitat sa faca acelapi l uc ru pi i n noua si tuatie, 
daca i-ar f i cerut-o interesele Biser ic i i stramopepti! 

Optiunea arninti ta anterior i-a dat Biser ic i i posibi l i ta tea sS-pi 
cont inue act ivi tatea harica i n randul credinciopilor . Pretul p la t i t a fost 
insa pi el r idicat , pent ru ca el a impl ica t renuntarea la orice fel de co
mentar iu in legatura cu evenimentele care aveau loc In \ara, cu oro
r i le ce se petreceau Inaunt ru l pi inafara Inchisor i lor comuniste. A u t o 
r i tatea de stat s-a angajat ca n u va pre judic ia i n n i c i un fel cer intele 
fundamentale ale Biser ic i i , cele pe care le-am mai amint i t , iar aceasta 
se angaja sa nu ia n i c i o a t i tudine fata de deciz i i le economice, sociale 
pi po l i t i ce ale pu te r i i po l i t ice . Indiferent cat de imorala era realitatea 
(de p i lda cea a proceselor pol i t ice , a cumpl i te lor pupcarii pi lagare de 
munca, a zecilor de m i i de tarani azva r l i t i i n inch isor i f i indca au re-
fuzat sa accepte colectivizarea), Biserica a fost obl igata sa-pi refuze 
orice comentar iu , pi cat t rebuie sa f i suferit cei care, i n v i r tu t ea t ra
d i t i e i peste veacur i moptenita, erau obipnui t i sa impartapeasca toate, 
cele bune pi cele rele, ale credinciopi lor lor, care fusesera a la tur i de 
aceptia inca pe vremea s tapanir i i habsburgice pi, mai r-cent , a l celel 
hor thyste . I n ce privepte part iciparea s lu j i t o r i l o r Biser ic i i la alinarea 
suferintelor credinciopi lor lor , pi ea a fost i n apa maniera Ingradi ta la 
asistenta pastorala curenta, Incat dupa 1989 se putea afirma ca munca 
diaconica organizata t rebuie reluata aproape de la punc tu l zero. $ i 
aceasta In cadrul unei Biserici In care au funct ional pr imele spitale pi 
pcoli d i n tara! I n plus, conducerea Biser ic i i a t rebui t sa accepte un. 
con t ro l amanunti t al Sta tului i n toate problemele adminis t ra t ive , i n 
clusiv In probleme financiare pi de personal, ceea ce a facut ca v ia ta 
curenta sa devina uneor i ex t rem de d i f ic i la , daca nu chiar impos ib i ia . 

Renuntar i le acestea dureroase au asigurat un anumit ech i l ib ru , 
care a permis desfapurarea luc ra r i i harice, inc lus iv p r in satisfacerea 
unor cerinte practice fundamentale pe care le reclama pi pe care le-am 
amin t i t mai sus Insa d incolo de aceasta cond i t i i l e de existenta ale cle-
r i c i l o r pi credinciopilor au fost ex t rem de precare, ma i ales i n p r i m i i 
douazeci de ani de stapanire comunista. M a i m u l t i episcopi pi m u l t i , 
foarte m u l t i preot i au fost arestati, sub di fer i te pretexto, de cele ma i 
mul te o r i neexistand n ic i un fel de dovezi materiale i m p o t r i v a lor (este 
adevarat ca m u l t i d in t re ei ajunsosera i n pupcarii pent ru ca statusera 
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a la tu r i de enoriapi i lor care refuzau sa in t re i n colectivS, incaicand 
astfel intelegerea cu autor i ta t i le ) . De suferit au avut nu numai ei , c i 
fami l i i l e lor, m u l t i ani de-a randul . Credinciopi i , mai ales cei care erau 
membr i de par t id , ipi pe r i c l i t au slujbele daca erau vazu t i pe la biserica, 
insS pent ru apa ceva nu erau azvar l i t i i n pupcari i pi o paine to t reu-
peau sa captige. I n an i i d i n urma condi t i i l e devenisera i n aceasta p r i 
v in t a ceva mai respirabile. 

P r i v i n d retrospect iv pi evaluSnd ambele aspecte ale problemei 
putem aprecia ca, intr-adevar, Biserica noastra a reupit sa-pi i ndep l i -
neasca i n acepti u l t i m i patruzeci de ani pana i n 1989 misiunea esen
t ia la care i i revine. Nu s-a auzit de oameni care sa n u f i fost botezati 
d i n l ipsa unu i preot sau pent ru ca biserica parohie i ar f i fost inchisa, 
iar oficierea mul to r cunun i i pi botezuri ajunsese sa fie adesea un secret 
ptiut de toata lumea, fara sa se ia vreo masura adminis t ra t iva sau pe 
l i n i e de pa r t id i m p o t r i v a credinciopi lor i n cauza. 

6. Consideratii finale 

Fata de cele spuse mai sus am dor i sa mai facem anumite con
s idera t i i care sa permita o pi mai buna intelegere a problemei . 

1. Ne-am referi t deja cu suficienta insistenta asupra faptu lu i ca 
Biserica are doua d imensiuni esentiale complementare, mi j loc i r ea ha
rica pe ver t ica ia pi in ta ln i rea cu Hris tos p r i n s luj irea aproapelui ca 
forma orizontala a l u c r a r i i e i . Doar p r i n act ivarea ambelor l a t u r i ipi 
indeplinepte i n tota l i ta te r o l u l de organ al m a n t u i r i i , apa incat daca 
renunta la una d in t re ele inceteaza sa mai fie cu adevarat Biserica. N u 
n i se impune insa oare i n acest caz concluzia ca d in perspectiva enun-
tata mai sus renuntarea la dimensiunea actionala, de pilda la a c t i v i 
tatea car i ta t iva , echivaleaza cu desfiintarea acestei Biser ic i sub rapor-
t u l m e n i r i i ei, deoarece o rupe cu to tu l de contex tu i social existent, 
facand imposib i ia s luj irea aproapelui? Raspunsul la aceasta intrebare 
ar f i , fara indoiaia , a f i rmat iv , daca ruperea de care v o r b i m ar f i fost 
reaia, daca aceasta dimensiune ar f i fost cu t o t u l suspendata, o r i apa 
ceva nu s-a in tamplat niciodata. M a i mul t chiar, recurgand la o for
mula aparent paradoxaia, se poate spune ca depi s-a renuntat la ceva, 
totupi nu s-a renuntat i n tota l i ta te la n imic esential. Cum poate f i i n 
teleasa aceasta af irmatie contradictorie? 

Punctul de plecare al ac tu lu i nostru de intelegere i l reprezinta 
nu un p r i n c i p i u abstract, ci u n adevar de credinta indeobpte bine cu
noscut. lata despre ce este vorba. Daca po rn im de la premisa ca o 
act iune oarecare poate f i infaptuita in tegra l sau doar par t ia l , actiunea 
Biser ic i i ca apezSmant haric esie integrala, dator i ta faptului ca i i este 
cap Hris tos lisus pi este sustinuta de Duhu l Sfant, de aceea este ea i n 
sapi sfanta. La n i v e l u l membr i lo r ei ea este insa p r i n def ini t ie part iala . 
Tn cazul de fata actiunea integrala echivaleaza cu sfintenia, ' o r i aceasta 
este realizata i n to ta l i ta te doar de lisus Hristos, dupa cum se spune pi 

9 Aceasta are, firc?le, $i o dimensiune verticals, insa asupra acesteia nu este 
cazul sS insistam aici. 
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i n cantarea l i tu rg ica : „Unul Sfant, unu l Domn lisus Hristos . . .". El 
singur este purtator ale adevSratei sf inteni i , el singur i§i slujepte inte
gral aproapele, toate celelalte i n t a l n i r i sunt intotdeauna part iale . O b l i -
gatia f iecarui om este de a-1 s lu j i pe aproapele cat mai mul t pos ib i l , 
fara sa existe o masura clara a acestei s l u j i r i . Se poate observa doar 
cS s luj i rea unuia sau a a l tuia este mai mare sau mai mica,'" insa la 
modul absolut este ap'oape impos ib i l ca ca sa dispara, chiar pi eel ma i 
inra i t c r imina l mai are un atapament pe lumea aceasta, eel pu t in sub 
forma unei an i in t i r i , o r i pi aceasta reprezinta o forma de s luj i re . Dife-
rentele care apar de la un caz la a l tu l nu trebuie in n ic i un caz re la t i -
vizate, insa n ic i absolutizate. 

2. I n perspectiva deschisa mei sus faptele p r in care preo tu l sau 
creptinul laic, indrumat i de D u h u l Sfant pi de propr ia credinta, i l i n -
talnesc pe Hristos i n to t i semenii lor pi i n toate faptur i le l u m i i , s lu-
j indu-pi astfel aproapele, au un caracter ex t rem de complex, au foarte 
multe componente, unele mai mul t , altele mai pu t in v i z i b i l e . Se poate 
afirma ca acest caracter complex este p ropr iu ac t iun i i or izontale a B i 
ser ici i i n ansamblul ei, m o t i v pentru care include pe langa act ivi tatea 
cari tat ivS, sau protect ia societat i i de rau l social- economic (reprezentat, 
de p i lda , de colectivizarea fortata) pi protejarea cetatenilor de per i -
cole suflelepli ce-1 pandesc i n cadrul acestei rea l i t a t i social-pol i t ice pi 
economice ostile. A m putea spune chiar ca a^asi u l t i m aspect consti
tuie componenta pr incipclS a acestei d imensiuni orizontale, l ocu l unde 
se face inta lnirea cu cea ver t ica ia . lar aceasta lucrare asupra mora
l i t a t i i c redinciosului pi p r i n in te rmediu l ei asupra med iu lu i sau social, 
indiferent de natura l u i , n u a l ips i t niciodata, n u a fost n ic icand aban-
donata. Se poate sustine, fara teama de a grepi, cS lucrarea Biser ic i i 
s-a rasfrant p r i n in te rmediu l ei asupra i n t r e g i i v i e t i sociaie, ca Biserica 
pi-a s lu j i t cu adevarat aproapele, depi o serie intreaga de posibi l i tSt i 
ale acestei s lu j i r i nu au mai putut fi actualizate. Pr in prisma acestor 
considerat i i se poate afirma cS pastrandu-pi sub aceasta formS dimen
siunea ei sociala Biserica noastra a ramas fidela mi s iun i i ei , a ramas 
o Biserica cu adevarat or todoxa. 

3 . Cele spuse pe parcursul u l t ime lo r doua considerat i i finale ex-
plica i n suficienta masura, credem noi , m o t i v u l pent ru care Biserica 
Or todoxa continua sa fie pi in zi lele noastre eel mai important suport 
moral al poporu lu i roman in momentele de t ranzi t ie ext rem de dif ic i le , 
adeseori chiar dureroase pr in care trece. In acelasi t imp nu se poate 
trece peste o reali tate indubi tabi la : lucrarea harica indirecta cea mai 
v iz ib i l a , cea de cenzurare morala a au tor i t a t i i po l i t ice pi a societati i 
c iv i l e , cea de s luj i re a aproapelui i n forme diaconice specifice, de asis
tenta sociala organizata, a fost i n cea mai mare masura abandonata 

10 Se poate afirma ca aceasta slujire are un caractor slaiistic, in sensul ca ea 
nu esie evalualii in functie de fiecare componenta a ei in parte, ci de un grup m-.u 
mare sau mai mic de componente, doar ele o definesc. Din acest motiv nici ru 
spunem ca omul esie mSntuit prin lucrarea harului, credinta si fapta sa cea buna, r i 
faptele sale bune. 
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pe baza op t iun i i la care ne-am mai referi t . Convingerea noastrS fermS 
este ca aceasta optiune a fost cea corecta, singura posibila, atata timp-
cat se are i n vedere si tuat ia de fapt. Suntem convinpi ca argumentat ia 
noastra de pana acum asigura un temei sol id acestui punct de vedere. 
Pe de al ta parte ne este teama de un per ico l real cu care ne confrun-
tam pi care t rebuie depapit i n mod necesar: practicata t imp inde lun-
gat, potential izarea impusa a l u c r a r i i harice indirecte a ajuns sa fie 
acceptata ca o normal i ta te . Este evident o falsa normal i ta te pi acest 
luc ru t rebuie recunoscut ca atare, pent ru a se putea reveni i n firescuf 
t r ad i t i e i or todoxe autentice. 

, 4. Renuntarea la cenzurarea profetica a au to r i t a t i i pi chiar s p r i j i -
nirea acesteia, i n masura i n care nu se abandonau astfel p r i n c i p i i esen
t ia le ale exis tentei creptine, a fost cu s ig i r an t a just i f icata , ceea ce 
permite constatarea ca Biserica Or todoxa Romana n u pi-a tradat me-
nirea ei dintotdeauna. Suntem convinpi pi ptim ca m u l t i d in t re cei care 
au materi 'alizat aceasta optiune i n p lanul existentei concrete — ierar
h i i Biser ic i i , i n mod special, dar pi t o t i ce i l a l t i s l u j i t o r i cu anumite 
responsabil i ta t i i n cadrul ei — au res imti t i n mod dureros renuntar i le 
pe care le-au acceptat pi sunt deasupra or icare i banuie l i de colabora-
t ional ism. I n acelapi t imp insa, ar f i cu t o t u l incorect sa se treaca cu 
vederea faptul ca u n i i d int re m e m b r i i a m i n t i t i ai c l e ru lu i au depapit 
l imi te le trasate la inceputu l c o n v i e t u i r i i a Biser ic i i cu autori tatea co
munista, ceea ce a facut ca asupra lor sa planeze suspiciunea de cola
borat ionism, lor repropandu-li-se ca nu au ac t ional i n v i r tu t ea une i 
op t iun i dictate de lucrarea harica a Biser ic i i c i de interese personale, 
ceea ce transforma colaborarea legi t ima i n colaborat ionism condam-
nabi l . Este exact si tuatia care face obiectul atator c r i t i c i prezente pi 
care este, d in nefericire, generalizata adeseori i n astfel de l u a r i de 
pozit ie la n i v e l u l tu tu ror s lu j i to r i lo r c l t a ru lu i . 

Este foarte posibi l ca astfel de suspiciuni sa fie intemeiate, i n 
unele cazuri , dupa cum, i n altele, ele sa f ie l ips i te de orice fundament. 
Dincolo de ver id ic i ta tea lor ele t rebuie clarif icate d i n mot ive le enu
merate i n considerat i i le in t roduc t ive ale acestei luc ra r i . lata de ce au 
t o r u l acestor randur i sustine cu tar ie necesitatea dezva lu i r i i dosarelor 
de securitate a celor at inpi de astfel de banuiel i , exigenta care a fost 
formulata cat se poate de exp l ic i t chiar si de u n i i d int re cei i n cauza, 
care vo r sa se ajunga la o ciarif icare publ ica a p rop r iu lu i trecut, pen
t r u a dobandi toata autori tatea necesara unei ac t iun i prezente. 

I n ce-i privepte pe cei la care suspiciunile se vo r confirma, este 
t i m p u l ca ei sS expl ice p rop r i i l o r credinciopi modu l lor t recut de ac-
t ionare, lasand acestora l ibertatea de a decide daca mai este sau n u 
posibi la s luj irea lor i n forma actuala. Iar daca decizia ar f i negativa, 
exista toata l ibertatea de a-pi continua i n cond i t i i specifice v ia ta mo-
nahaia pentru care au depus v o t u r i l e la t i m p u l cuveni t . Dupa cum se 
vede, nu se pune problema cu lpab i l i za r i i sau a s t igmat izar i i n imanu i , 
c i a asumari i responsabi l i ta t i i pentru p rop r i i l e fapte in t r -o maniera 
p r i n excelenta creptina pi or todoxa, daca ne gandim la locu l cent ra l 
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pe care-1 ocupS Sf. TainS a Spovedaniei i n spir i tual i ta tea noastra. 
Acest gest este imperios necesar tocmai i n t e rmeni i ecleziologiei or to
doxe, pent ru care conducatorul comuni t a t i i creptine nu este rupt de 
aceasta ca un stapan autocrat, caruia i se datoreaza exc lus iv ascultare, 
c i experiaza Impreuna cu ea o comuniune a dragostei intemeiate pe 
responsabilitate reciproca. 

* * * 
Cu acaesta am ajuns la sfarpitul i n t r eg u l u i pir de argumente cu 

a ju to ru l carora am incercat sa aratam cat de neintemeiata este, atat 
d i n punct de vedere teoretic cat pi practic, acuzatia care se aduce B i 
ser ic i i Or todoxe Romane ca ar f i renuntat d i n comoditate sau d in cine 
ptie ce alta rat iune la o functie esentiala a sa, la dimensiunea sa o r i 
zontala, la sluj irea aproapelui . Raspunsul nost ru fara echivoc a t inu t 
seama de faptul ca Biserica are doua mis iun i const i tu t ive , una de ver
t ica ls de mi j l oc i r e a ha ru lu i , alta orizontalS de s luj i re a aproapelui , 
pr ima f i i nd preeminentS, arStand cS pen t ru a o putea realiza pe p r ima 
In condi t i i l e concrete ale guverna r i i comuniste d in tarS s-a t recut la 
o re la t iva restrangere a celei de a doua, care a fost InsS pi ea pa r t i a l 
Impl in i tS . Se poate afirma cS relat ia d in t re Biserica OrtodoxS RomanS 
pi autori tatea po l i t i c s a fost marcatS de aceastS opt iune IncS d in mar t ie 
1945 panS i n decembrie 1989, ceea ce a dus pi la forme de v ia ta spe
cifice ale Biser ic i i la toate n ive le le . " 

In tot acest rast imp u n i i s lu j i t o r i ai Biser ic i i au depSpit In cadrul 
re la t i i lo r lor cu autor i tSt i le de stat impuse de respectiva optiune, an-
gajandu-se i n t r - u n colaborat ionism pent ru care nu este responsabilS 
Biserica In ansamblu, c i doar ei personal. Doar ei s t iu daca au act ional 
d i n slSbiciune omeneascS sau d in convingerea cS in felul acesta pot 
s lu j i mai bine interesele Biser ic i i In ansamblu pi acum ar f i t i m p u l ca 
aceste aspecte sa fie clarif icate In benefic iul tu turor celor inieresat i . 

DupS pSrerea noastrS acceptarea acestei real i tSt i pe fundalul i n -
t e l ege r i i a t i t ud in i i de ansamblu a Biser ic i i noastre n u duce i n n i c i un 
fel la scSderea pres t ig iu lu i de care se bucurS aceasta, c i , d impot r iva , 
I I va consolida pi chiar i l va spori . 

Arhid. Conf. Dr. D O R I N O A N C E A 

11 Punctul de vedere expus in aceasta lucrare 5i-a gasit o deplina confirmare 
•din partea I . P. S. Bartolomeu Anania ,in timpul emisiunii „Credo" prezentata de TVR, 
in 15 iunie 1998. Pe parcursul ei, dedicata niemoriei palriarihului Justinian M a r i n e 
au fost scoase in evidentS meritele incontestable ale patriarhului Justinian pentru 
elaborarea unui model specific de rolatii intre Biserica Ortodoxa romSna si statul 
comunist, care sa asigure supravietuirea celei dintai, desi, dupa parerea noastr3, l i -
niile sale diroctoare au fost trasate de predecesorul sau. Ne exprimam insa speranta 
ca istoriei profesionisti vor face apei la astfel de surse directe de informatii pentru 
a se aduce clarificari concrete in Ieg3tur5 cu o perioada altfel extrem de tulbure. 



STAREA ACTUALA §1 PERSPECTIVELE RELAfULOR STAT 
— SUBIECTII INSTITUTIONALIZATI AI V I E f l l 

RELIGIOASE IN ROMANIA 

I . Relatia Stat-subiectii vietii religioase (Biserici , Culte, asociatii, 
f imda t i i $i organizati i religioase etc.) a fost pi este una dintre cele mai de
licate, importante pi controversate probleme i n toate societatile, indeosebi 
i n cele democratice. Aceasta relatie se complexifica pi se manifesta anomic 
i n prezenta proceselor de laicizare pi secularizare, dar pi i n condi t i i le 
crizei pi ale t ranzi t ie i ; perioada i n care ne gasim insumeaza t o t i acepti 
factori . Explicarea pi intelegerea acestei r e l a t i i este deosebit de dificila 
pi insemnata, fapt pen t ru care se impune abordarea sa in ter pi transdis-
ciplinara, laica pi eclesiologica. Sunt u t i l e dezbaterile p r i v i n d modelele 
teoretioe ce ar t r ebu i adoptate, dar, i n acelapi t imp , este necesara pi i n d i -
vidualizarea anomii lor pi disfunctionali tat i lor , pen t ru a f i supuse terapiei 
pti intifice, poli t ice, administrat ive, morale pi bisericepti. 

In societatile cu Biser ic i Ortodoxe maj o r i tare sau de Stat nu au 
existat preocupari laice bine conturate pent ru studierea fenomenului re
ligios, mai m u l t se contesta dreptu l , legi t imitatea pi necesitatea pa r t i c i -
parii la ic i lor la realizarea acestor cercetari. I^i d in aceste mot ive este 
necesara studierea re la t i i lor Stat-Biserici , atat d in perspectiva unor dis
cipline de sine statatoare, d in cea interdisciplinara, dar pi d in cea a pt i intei 
re l ig i i lor , care este unificatoare pi integratoare. Aceasta ptiinta se situeaza 
la ccnfluenta mai mu l to r discipline socio-umane, ale caror metode pi con-
t r i b u t i i le utilizeaza cu folos, pastrand, totodata, fata de ele o incon-
testabiia or iginal i ta te . 

Studierea relat ie i Stat-subiectii v i e t i i religioase de pe pozi t i i le dife
r i te lor discipline socio-umane pi a pt i intei r e l ig i i lo r este deosebit de i m 
portanta i n Romania deoarece aceasta a devenit una dintre problemele 
fundamentale ale gandi r i i pi ac t iuni i sociale, cu ample impl i ca t i i pe pla
n u l democratiei pi asigurari i l i be r t a t i i religioase, a dezvoltari i societatii 
romanepti, indeosebi a c u l t u r i i , sp i r i tua l i t a t i i ?i v i e t i i religioase. 

Relat i i le Stat-subiectii v i e t i i religioase vor continua sa reprezinte 
o problema importanta a societatii romanepti. Procesul de organizare, 
functionare pi consolidare a Sta tului de drept pi de constituire a societatii 
c ivi le este i n curs de desfapurare. Temeinicia pi t ra inicia nou lu i sistem 
sccial-politic vor depinde de idealuri le , de ideologiile care vor sta la baza 
l u i pi de fortele sociale pi polit ice care le vo r sustine. Libertatea, demo-
cratia, laicitatea, dreptur i le omulu i , l ibertatea religioasa, alte va lo r i ale 
sccietatii democratice se pot completa in mod armonios cu normele pi 
valor i le promovate de subiectii v i e t i i religioase. Modelarea pi optimizarea 
re la t i i lo r Stat-subiectii v i e t i i religioase necesita continuarea pi aprofun-

4 — R e v i s t a T e o l o g i c a 
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darea reflectiei pi ac t iuni i pti intifice, teologice, civice pi polit ice. Caracterul 
specific si unic al acestei rea l i ta t i necesita o reflect^e proprie, autohtona, 
or iginals care n u poate f i n ic i imprumuta ta , n ic i copiata de la a l t i i . 

I I . In perioada 1948—1989, Statul pi societatea romaneasca au fost 
supuse nu numai actiunii de ateizare, dar pi procesului de laicizare, res
pectiv de secularizare, care a constat i n eliberarea de sub influenta r e l i 
giei a pti intei , cu l t u r i i , a organizari i pi funct ionar i i societatii etc. La i c i -
zarea s-a manifestat la inceput i n Statele i n care Bisericile Catolice erau 
dominante. Secularizarea a debutat p r i n delimitarea atributiilo-r S ta tu lu i 
de misiunea Biserici lor protestante pi p r i n procesul natura l al emancipari i 
unor subsisteme sociale de sub influenta pi controlul dogmelor si au tor i 
ta t i lor bisericepti. Cele doua procese, distincte la inceput, dar asemana-
toare i n fazele ulterioare, au aparut pi s-au dezvoltat pre tu t indeni i n so
cietatile civilizate, inclusiv i n cea romaneasca, independent de i n s t i t u i 
rea pi promovarea ateismului. Aceasta nu inseamna ca sacrul a disparut 
d in existenta noastra, deoarece desacralizarea n u este niciodata defini t iva. 
Biserica Ortodoxa Romana, dar si celelalte Culte, au constituit o frana 
i n calea sectilarizarii unor segmente ale societatii. IVIai ales pana i n 1948, 
dar si dupa, functia de sacralizare a fost indepl ini ta de Biserica Ortodoxa 
Romana, dar si de celelalte Biserici Creptine Istorice pi de cele Evan-
ghelice. Ateizarea pi secularizarea au impiedicat activitatea de sacralizare, 
i n cazul fiecarei Biserici i n p ropor t i i diferi te . Nolle rea l i ta t i care au apa
ru t i n societatea romaneasca, i n perioada 1948—1989 pi u l ter ior , asteapta 
sa fie resacralizate sau sacralizate. 

Procesul de laicizare si secularizare, inceput inainte de 1948 pi ac-
celerat i n perioada comunismului , se va manifesta i n continuare, el nu 
pca.te f i anulat, cum nu a pu tu t f i impiedicat n ic i de autor i ta t i le laice, 
Bisericile si credinciopii d in ta r i le cu indelungate t r a d i t i i in domeniul 
l ibe r t a t i i religioase. Se impune intensificarea demersului de inla turare a 
ramasitelor antireligioase ale la icizar i i pi secularizarii , inceperea unor 
procese sociale si religioase care sa duca la umanizarea sau sacralizarea 
normelor pi va lor i lor laice, la resemnificarea pi integrarea lor i n t r - u n tot 
armonios pi functional, i n care sa fie i n r apor tu r i de complementaritate 
si armonie cu normele pi va lor i le religioase. 

I I I . Imediat dupa decembrie '89, Cultele, fara impo t r i v i r e d in par-
tea autor i ta t i lor de Stat, au trecut la elaborarea unei noi conceptii pi mai 
slcs hi adcptsrea unor noi practici privind relatiile lor cu Statul , Aceasta ac
t iune s-a desfasurat i n condit i i le v i d u l u i poli t ic pi ale d i f icul t&t i lor ince-
p u t u l u i procesului de constituire a unor noi i n s t i t u t i i ale Statului . I n situa
t i i asemanatcare, Bisericile, i n alte perioade istorice pi i n alte societati, 
au cautat sa suplineasca inexistenta unor i n s t i t u t i i comunitare sau statale 
o r i lipsa autor i ta t i i acestora. 

I n Romania, i n p r i m i i ani, dupa decembrie '89, u n i i clerici pi unele 
Culte nu au spr i j in i t ideea refacerii ins t i tu t ie i publice specializata i n rela
t i i l e Stat-Biserici pi n u au avut preocupari deosebite pent ru restabilirea 
pres t ig iului si au tor i ta t i i de care t rebuiau sa se bucure ins t i tu t i i l e Sta
t u l u i , pentru a-si putea indepl in i a t r ibu t i i l e in t r -o societate democra-
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tica. Unele personalitati bisericepti pi teologice, care dispuneau de cul tura 
socio-umana pi de capacitate de discernamant, nu au explicat cler ici lor 
pi credinciopilor deosebirea d in t re sustinerea autor i ta t i lor de Stat comu
niste pi necesitatea s p r i j i n i r i i ide i i de functie pi legi t imitate a autor i ta t i lor 
publice i n orice societate democratica. Cler ic i i pi s t ructur i le bisericepti 
care ?i-au propus sa spri j ine ideea de refacere a autor i ta t i lor publice n u au 
fost intelese pi sprij ini te . 

Ca urmare a dispari t iei unor a m i n t i r i dureroase, a real izar i i unor 
noi experiente practice pi dezbateri teoretice, a analizari i publice a lucra
r i i Biserici lor pi comuni ta t i lor religioase, se va ajunge la cristalizarea u n u i 
model romanesc al re la t i i lor Stat-subiectii v i e t i i religioase. Cultele n u ac-
cepta anumite t i p u r i de re la t i i , depi democratice, deoarece reg imul comu
nist le-a dat o f inal i tate antibisericeasca. U n Stat i n curs de consti tuire, 
de consolidare va f i intotdeauna reticent pi nehotarat i n a incerca sa i m 
puna i n relat i i le sale cu Bisericile conceptii ?i pract ici care sunt contes-
tate sau neacoeptate, chiar daca acestea sunt democratice. Apa, spre exem
plu , dupa 1990 n ic i prepedintii , n ic i p r i m - m i n i p t r i i , n ic i secretarii de stat 
pent ru culte, n i c i alte au tor i ta t i publice, n i c i conducerile part idelor p o l i 
tice parlamentare nu au indrazni t sa condamne public manifestarile de 
intoleranta ale unor cler ic i . Aceasta at i tudine a incurajat au tor i i acestor 
manifestari si a incet ini t d r u m u l spre realizarea l i be r t a t i i religioase. Daca 
se va mentine actuala tendinta liberalista, vor apare disfunctionali tat i de 
ccnceptie pi actiune adminis t ra t iva care vor f i speculate de no i i subiecti 
ai v i e t i i religioase pent ru promovarea p ropr i i lo r interese. 

Unele Culte tradit ionale vor opta pent ru sporirea a t r ibu t i i lo r Sta
t u l u i i n relat i i le cu subiectii v i e t i i religioase, dar unele mino r i t a t i r e l i 
gioase, indeosebi cele Protestante, Catolica, Evanghelice pi unele asocia-
t i i religioase, se vor opune acestei tendinte, acuzand StalTil ca n u asi
gura l ibertatea religioasa in conformitate cu standardele d,emocratice, ac
t iune care va f i facil i tata de noul raport de forte pi de premisele orga-
nizatorice, ins t i tu i te dupa 1989, i n domeniul v i e t i i religioase, de presiu-
nile s t ruc tur i lor europene pi euro-atlantice, de nevoia Romaniei de a ob
t ine sp r i j i nu l / pi de a avea acces la valor i le materiale pi spiri tuale ale 
ta r i lo r occidentale. 

I V . Problcmatica relatiilor Stat-Biserica pi a libertatii religioase 
a fost amplu dezbatuta dupa 1990, indeosebi in Adunarea Constituanta. 
La aceste dezbateri au part icipat teologii pi reprezentanti i Cultelor; vocea 
reprezentantiloT au tor i ta t i lor de Stat, dar ma i ales a specialiptilor laici i n 
studierea fenomenului religios, s-a auzit anemic, i n pr incipal d in cauza 
lipsei cunoptintelor de specialitate. Cu putine exceptii , inca nu au aparut 
nume promitatoare de cercetatori i n ptiintele socio-umane care sa se f i 
angajat i n aceasta complexa activitate. In toate tar i le civilizate, cerceta-
t o r i i pi ptiintele socio-umane laice au avut u n rol insemnat i n deschide
rea pi netezirea d r u m u l u i real izar i i l i be r t a t i i de conptiinta pi religioase. 

Probabil ca unele Biserici vor cere revizuirea Consti tutiei , pent ru 
satisfacerea urmatoarelor cereri: declararea Biser ici i Ortodoxe Romane ca 
Biserica Nationala, interzicerea prozel i t i smului religios, inst i tuirea inva-
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tSmantului de Stat confesional, obl igat ivi tatea orei de rel igie i n invS-
tamantul public, rest i tuirea integrala a averi lor confiscate de comunipti , 
salarizarea integrala de la Stat a cler ici lor , folosirea bani lor pub l ic i pi a 
unor i n s t i t u t i i de Stat pen t ru indeplinirea unor a t r i b u t i i specifice Biser i 
ci lor etc. Referindu-se doar la una d in aceste probleme, prepedintele E m i l 
Constantinescu spunea: „ R e s t i t u i r e a integrala, reparat i i le totale sunt un 
ideal ex t r em de greu de atins. N u cred ca ma inpel atunci cand a f i rm ca o 
asemenea rest i tuire globaia n u a fost niciodata posibila i n istoria mai 
apropiata sau mai indepartata" 

V . 1. Adunarea Constituanta, conducandu-se dupa doctrinele pro
movate de majoritatea gandi tor i lor pi oamenilor po l i t i c i democratiei, a con-
ceput un sistem politic bazat pe principiul separarii/cooperarii Stat - B i 
serici. Operatia a fost deosebit de dificila deoarece p r inc ip iu l separarii 
este i n totaia contradictie cu t rad i t i a noastra istorica. I n societatile or to
doxe, inclusiv i n Romania, i n special i n mentali tatea oamenilor, exista 
o lipsa de vointa de a intelege pi o rezistenta de a accepta acest p r inc ip iu . 
Desigur, p r inc ip iu l este democratic pi a fost asimilat de mul te na t iun i , 
dar avand i n vedere apteptarile pi cererile credinciopilor ortodocpi dupa 
decembrie 1989, comportamentele pe care au reupit ei sa le impuna unor 
autor i ta t i publice i n aceasta problema, se poate face constatarea ca i m -
plementarea acestui sistem intampina o rezistenta sociala pi de menta-
l i tate declarate sau tacite. 

Leg iu i to ru l roman a evitat sa af i rme expl ic i t ca Statul este separat 
de Biserica, cum au prevazut a l t i l eg iu i to r i . Cu toate acestea, p r inc ip iu l 
separarii Biser ic i i fata de Stat este prezent i n Constitutie, i n sensul ca 
ins t i tu t i i l e sistemului pol i t ic , i n indepl inirea obl igat i i lor pi a t r ibu t i i lo r lor , 
nu au drep tu l sa faca d iscr iminar i in t re cetateni i n functie de credin-
tele sau convingerile acestora. 

A v a n d i n vedere modul i n care a fost perceput pana acum acest 
p r inc ip iu , este de presupus ca va f i necesar u n mare efort pi vointa so
ciala, poli t ica pi ideologica pent ru a-i da viata . Credem ca o perioada el 
va f i mai m u l t un deziderat, u n ideal poli t ic democratic la care vor aspira 
atat societatea civi la , cat pi cea poli t ica. I n calea t ransformar i i l u i i n rea
l i ta te Stan t r ad i t i i , menta l i ta t i , comportamente impamantenite i n societa
tea romaneasca inca de la aparit ia Biser ic i i Ortodoxe. Aprec iem ca nu poate 
exista i n Romania un par t id poli t ic sau o autoritate de Stat care sa i n 
cerce sa faca abstractie de aceasta realitate multiseculara, la fel cum nu 
trebuie sa lipseasca preocuparile culturale, educationale, politice care sa-si 
propuna cultivarea idei lor pi conceptiilor moderne, democratice p r i v i n d 
re la t i i le Stat-Biserici . Aceasta stare de l u c r u r i nu este statica. nu este o 
fatalitate, cu rabdare pi p r i n actiune polit ica, cu l tura ia pi civica, c ler ic i i 
pi credinciopii ortodocpi vor accepta modernizarea re la t i i lo r Stat-Orto-
doxie. 

1 Prejedi'.ntele Emi l Constantinescu. Cuvant adresat reprezentantilor ?i con-
ducStorilor Bisericilor si comunitatilor religioase. Cotroceni, 22 mai 1997, in rev'sta 
,,Actualitatea Creptina" (periodic al Artiiepiscopiei Romano-Catolice de Bucure^ti), 
nr. 9—10, mai 1997, p. 18. 



STUDII ?i ARTICOLE 53 

Referindu-se la cazul Greciei, prof. C. Yarmaras spune: „ 0 separatie 
certa in t r e BisericS pi Stat este necesara. Cu conditia ca Statul sa respecte 
Biserica i n realitatea ei de t r u p al l u i Hristos . . . Trebuie sa avem o se-
paratie neta, f i i n d vorba de doua rea l i ta t i diferite".^ 

Pe acest plan se vo r produce doua tendinte diametra l opuse: a) Cle
r i c i i unor Culte istorice vo r propune o solutie ad-hoc: inst i tui rea formule i 
de separare maxima care atrage dupa sine sporirea autonomiei Cultelor 
fata de Stat, crepterea obl iga t i i lor acestuia fat5 de Culte pi respingerea 
drep tu lu i Sta tu lui de a monitor iza unele ac t iv i ta t i bisericepti. Cunoap-
terea teoriei pi prac t ic i i i n ta r i le democratice p r i v i n d separarea Sta
t u l u i de Biserici , asigurarea d rep tur i lo r fundamentale ale omulu i , m o n i -
torizarea in temat ionala a respectarii l i be r t a t i i religioase, accentuarea p l u -
ra l i smulu i religios pi confesional, scaderea resurselor financiare ale cle
r ic i lo r Cultelor mentionate vo r duce la atenuarea acestei tendinte, la 
crearea premiselor pent ru abordarea realists pi rationala a acestei pro
bleme; b) Pe de alta parte, reprezentanti i unor m i n o r i t a t i religioase vor 
m i l i t a pen t ru adoptarea formule i separarii S ta tu lu i de subiectii v i e t i i 
religioase, care s-a ins t i tu t dupa al doilea razboi mondial i n ta r i le demo
cratice, caracterizata p r i n colaborarea dint re cele doua pa r t i pen t ru s lu
j i r ea societatii ?i p r i n recunoapterea functiei sociale importante a re l ig ie i . 

2. Conceptiile pi principiile care stau la baza organizarii pi functio
narii sistemului politic romanesc sunt de natura laica, adica i n indep l i 
nirea a t r ibu t i i l o r sale n u are i n vedere n ic i apartenenta religioasa a ceta
tenilor , n i c i organizarea dupa c r i t e r i i confesionale a ac t iv i ta t i lor sale. Sta
t u l laic presteaza aceleapi servici i pen t ru t o t i m e m b r i i societatii, indi fe
rent de opt iuni le lo r filosofice, polit ice sau religioase, pen t ru to t i subiec
t i i v i e t i i religioase, indiferent de invata tur i le pe care le profeseaza. L a i c i 
tatea d in care s-a inspirat sistemul poli t ic romanesc n u are n ic i caracter 
antireligios, anticlerical pi antibisericesc, cum s-a in tamplat cu unele de-
mersur i de laicizare i n Occident, pi n i c i n u este orientata impot r iva l ibe r 
t a t i i de credinta, cum s-au petrecut luc ru r i l e i n cazul l a ic i t a t i i de t i p co
munist . Aceasta laicitate se refera numai la Stat, inseamna separarea de 
biserica, neutrali tatea sa confesionala pi asigurarea l i be r t a t i i religioase. L a i 
citatea n u se refera la societate, aceasta poate/?i este de dor i t sa fie tot 
mai m u l t modelata de rel igie, i n functie de eficienta l u c r a r i i pi de inf luenta 
subiectilor v i e t i i religioase. Statul confesional se organizeaza pi functio
neaza dupa p r inc ip i i confesionale, privi legiaza credinciopii Cu l tu lu i o f i 
cial pi i i discrimineaza pe cei lal t i , Statul laic asigura egalitatea t u tu ro r 
confesiunilor i n fata leg i i pi a autor i ta t i lor publice. I n condi t i i le actualei 
secularizari, rationalitatea f i i n t e i umane, a pt i intei , a c u l t u r i i , a subsiste-
melor societatii n u este i n r apo r tu r i de excludere cu rel igia pi cu lucra
rea Biserici lor . 

2 Interviu cu Ch. Yannaras, in Constantin Coman, Ortodoxia sub presiunea 
Istotied, Editura Bizantina, Bucure^ti, 1995, p. 50. 
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Dupa ce unele Biser ic i au renuntat sa se amestece i n mod direct 
i n problemele pu te r i i temporale pi au recunoscut ca acestea intra i n p r i n 
cipal i n competenta Statului , dupa manifestarea v i t a l i t a t i i spiri tuale a B i 
sericilor separate de Stat, laicitatea s-a schimbat radical, pierzandu-pi ca
racterul sau anticlerical pi antibisericesc, pe care 1-a cunoscut i n Franta 
sau i n alte State europene. Statul roman s-a inspirat d in experienta isto
rica pi actuala, adoptand acea forma a la ic i ta t i i , care ofera oadru adec-
vat de sprijinire pi de manifestare a tu tu ro r Cultelor pi asociatiilor r e l i 
gioase legale, care armonizeaza valor i le laice cu cele religioase pi care 
ofera subiectilor v i e t i i religioase posibilitatea de a part icipa la construirea 
pi conservarea tu tu ro r va lo r i lo r societatii romanepti. 

,,Chiar i n Grecia — serie prof. C. Yannaras — imde avem un Stat 
cu cea mai mare t radi t ie de coexistenta cu Biserica, cred ca t r a i m astazi 
realitatea u n u i Stat laic cu to tu l descreptinat (extraeclesial) . . . Astazi nu 
mai putem vorb i de o societate creptina" (2, p. 50). 

3. Statul pi societatea se bazeaza pe valor i le pi pr inc ip i i le re l igiei 
creptme, ale altor r e l i g i i pi ofera suport pen t ru consolidarea pi dezvoltarea 
acestora, se intereseaza de religiozitatea pi morali tatea cetatenilor sai, dar 
n u recurge la presiuni pi st imulente adminis trat ive de pr ivi legiere sau 
discriminare a unor Culte. E l se intemeiaza pe normele pi valor i le r e l i 
gioase, dar manifesta echidistanta pi neutral i ta te confesionala, lasand in 
competenta exclusiva a Cultelor dezbaterile pi indicarea formelor de t r a i -
re, mot ivare si organizare creptina, demersurile care ipi propun sa demon-
streze care este Biserica ce arata calea cea dreapta pi adevarata spre D u m 
nezeu si spre mantuire . 

Au to r i t a t i l e de Stat n u ipi p ropun demersuri axiologice i n domeniul 
re l igiei , al Cultelor, n u se considera competente sa faca clasificarea aces
tora i n adevarate sau false, dar sunt obligate sa se intereseze de influenta 
Biserici lor asupra comportamentului social al cetatenilor, de lucrarea pe 
care o desfapoara pent ru crearea premiselor necesare dezvoltar i i v i e t i i r e l i 
gioase, spir i tuale pi morale, de r o l u l acestei l uc r a r i i n afirmarea v a l o r i 
lor pi intereselor generale ale na t i un i i romane, in depapirea d i f icu l ta t i lor 
cu care se confrunta societatea romaneasca. 

Daca Statul ofera Cultelor resurse pi avantaje materiale sau f inan
ciare, servici i ale unor i n s t i t u t i i publice pent ru indeplinirea mis iu
n i i lo r spirituale, se impune indepl ini rea urmatoarelor condi t i i : adop
tarea unor acte normat ive, respectarea p r i nc ip iu lu i egali tat i i pi al 
nediscr iminari i , prevederea i m o r mecanisme care sa asigure controlul 
parlamentar pi transparenta publica a acestui proces administrat iv . 

I V . Religia n u poate f i invocatd ca mot iv pent ru nerespectarea Con
s t i tu t ie i pi a legi lor t a r i i . In sistemele poli t ice democratice, indiferent de 
modelul re la t i i lor Stat-Biserici , se aplica acest p r inc ip iu . Chiar pi i n siste
mele liberale, i n care implicarea Sta tu lui i n viata religioasa este min ima, 
exista fata de cler ici pi Biser ic i cerinta de a respecta legile Statului . Apa, 
spre exemplu, l eg iu i to ru l belgian a inclus u n art icol special i n Codul pe
nal: , ,Vor f i pedepsiti cu inchisoare de la opt zile la t re i l u n i pi cu Dmenda 
de la 26 la 500 franci deserventii de cul t care, i n exercitarea a t r ibu t i i lo r 
religioase, p r i n discursuri prommtate i n adunSrile publice, vor ataca . . . 
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legile, hotarar i le regelui sau al te acte ale autor i ta t i lor publice". U n i i j u -
r ip t i sustin ca acest ar t icol n u este consti tutional, dar a l t i i sunt de parere 
ca „es t e clar ca n imeni n u are dreptu l sa n u respecte legile sau sa i n -
demne la nerespectarea lor . I n rest, deserventii de cul t ar t rebu i sa se 
bucure de aceleapi d rep tu r i ca fiecare belgian".-' Cler ic i i care, i n biserici 
:pi i n adunarile religioase, fac declarati i publice i n favoarea sau contra 
wnui pa r t id pol i t ic sau a unor personalitati oare det in sau aspira la ocu~ 
parea unei func t i i i n Stat, realizeaza, cu buna ptiinta, o deturnare a m i 
s iun i i d ivine a lor pi a Biser ic i lor d in oare fac parte. De regula, recurg la 
aceste pract ici cei care pi-au epuizat resursele pi inf luenta lor spir i tuala 

Incepand cu perioada moderna, dreptu l ecleziastic ipi l imiteaza apl i -
cabilitatea numai la comunitatea religioasa, el devine o forma a „ d r e p -
t u l u i autonom", nestatal, dar care se conformeaza drep tu lu i statal. 

I n Romania, au existat c le r ic i care au incalcat legi aparute dupa 
decembrie '89 pi au incercat sa fundamenteze d i n punct de vedere teologic 
caracterul facultat iv al respectarii acestora. Aceasta tendinta s-a m a n i 
festat atat la u n i i c ler ici care fac parte d in Biserica majori tara, dar pi la 
u n i i oare apart in minor i t a t i l o r religioase. Desigur, i n condi t i i le democra
t i e i pot sa apara pi sunt explioabile asemenea a t i tud in i ale unor cler ici 
pi Biserici . Este insa de neinteles faptul ca se gasesc cler ici care neglijeaza 
misiunea divina a Biserici lor , punandu-se, fara a mai f i obl igat i de auto
r i t a t i l e laice, i n slujba real izar i i unor obiective polit ice de par t id , care nu 
au n imic comun cu asigurarea l i be r t a t i i religioase. 

V I I . Cultele religioase sunt autonome fata de Stat. La cererea 
Cultelor , Consti tutia Romaniei a prevazut ca Biserici le sunt autonome 
fata de Stat. Dupa ce statul comunist s-a amestecat i n activitatea Culte
lor , era firesc oa acestea sa ceara respectarea autonomiei lor . I n toate so
cietat i le democratice se recunoapte, i n forme mai reduse sau mai ample, 
autonomia subiectilor v i e t i i religioase. I n tar i le i n oare sistemele politice 
sunt constituite pe baza p r i nc i p i u l u i separarii S ta tu lui de Biserici , au
tonomia acestora are un continut mai bogat pi o arie de cuprindere mai 
larga. I n ta r i le i n care Biserici le n u simt separate de Stat, autonomia aces
tora este mai redusa, deoarece obligat i i le Sta tu lui fata de Biserici sunt 
mai mar i . 

In in te de adoptarea autonomiei n u au a-vut loc dezbateri pti intif ice, 
polit ice, eclesiastice referitoare la con t inu tu l pi impl ica t i i l e acestui p r i n 
c ip iu . Cultele au solicitat autonomia avand i n vedere m a i ales faci l i ta t i le 
pi avantajele pe care le prezinta acest statut; Adunarea Constituanta a le-
giferat autonomia Cultelor deoarece sistemele polit ice democratice se 
construiesc pe baza p r inc ip i i lo r separarii pi al autonomiei Biserici lor fata 
de Stat. 

Autonomia permite Cultelor sa-pi desfapoare misiunea divino-umana 
i n condi t i i optime pi sa devina cadru adecvat de actiune pent ru credin-

3 Rik Torfs, Eglisd et Etat en Belgique, i n revista ..Conscience et liberte", 
nr. 32, 1986, p. 36. 

pi relij 
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cio$i pi i n s t i t u t i i de baza ale societatii. Autonomia nu permite part idelor 
politice, indeosebi celor oare det in puterea polit ica, sa foloseasca ins t i 
tu t i i l e Sta tu lui pent ru a-pi insupi sau de tuma prest igiul pi autori tatea 
Biserici lor , la fel cum dezvoltarea pi consolidarea Biser ici lor depinde i n 
p r i m u l rand de activitatea acestora, de credibil i tatea mesajului, de har-
nicia, morali tatea pi puterea de abnegatie de care dau dovada c ler ic i i i n 
activitatea lor, de capacitatea acestora de a crea legatur i organice in t re 
credinciopi pi Biserici . 

Proiectul Leg i i Cultelor d in Romania n u definepte conceptul de auto-
nomie a Cultelor, dar insumarea unor articole ar permite realizarea aces
tei de f in i t i i . Acest document propune o autonomie dupa modelul siste-
melor polit ice i n care Statul este separat de Biserici , ceea ce este conform 
cu sp i r i t u l sistemului pol i t ic romanesc, dar, i n acelasi t imp , se prevede 
ca Statul are obl igat i i ma i m a r i fata de unele Culte decat au Statele 
d in acelapi t ip de sisteme polit ice. Cu alte cuvinte, unele Culte d in Ro
mania au re t inut pent ru ele doar avantajele celor doua sisteme pi au res-
pins dezavantajele acestora, pe care le-au pus numai i n sarcina Sta tului . 
Fiecare Cul t intelege conceptul de autonomie i n fe lu l sau pi cere Sta tu lui 
sa-i respecte acest mod de intelegere. Statul , neavand u n tex t j u r i d i c 
care sa defineasca conceptul de autonomie a Cultelor, se orieaiteaza mai 
m u l t dupa p r inc ip i i teoretice pi incearca sa \ma seama de cererile 
Cultelor. 

Unele minor i t a t i religioase, u n i i c ler ici ai Biser ic i i major i tare pun 
semnul egal i ta t i i in t re autonomie pi suveranitate, fapt pen t ru care, cu 
p r i l e j u l elaborari i Proiectului Leg i i Cultelor, au incercat sa scoata Sta
t u l d in ecuatia v i e t i i religioase. I n conceptia acestora, Bisericile d in Ro
mania ar t rebui sa fie un fel de Stat i n Stat, acesta neavand nic i macar 
dreptu l de a elabora pi aplica legislatia referitoare la via ta religioasa 
pi n i c i de a se informa i n legatura cu organizarea pi activitatea Cultelor. 

Comportamentul unor Biserici pi cler ici a demonstrat ca intelegerea 
pi practicarea autonomiei Cultelor fata de Stat a devenit una dintre cele 
mai importante pi delicate probleme a relat iei Stat-subiectii v i e t i i r e l i 
gioase. Consideram ca ar t rebu i gandita o var ianta de autonomie pent ru 
Cultele care cer Sta tu lui sa asigure salarizarea integrala a c ler ic i lor si 
alta var ianta pent ru Cultele care primesc doar contr ibut ie la salariu sau 
nu o accepta nic i pe aceasta. 

U n i i c ler ici vor solicita cat mai mul t e d rep tu r i pi l ibe r ta t i , respec
t i v o autonomic maxima, pi vor incerca sa evite asumarea dezavantajelor 
pi r i scur i lor pe care le presupune acest statut. I n schimb, vor pret inde 
Statului sa-pi asume obl igat i i maxime fata de unele Culte, ca pi cum a-
cesta n u ar f i separat de Biserici . I n acelapi t imp , vor cere Sta tu lui sa 
reduca autonomia celor la l t i subiecti ai v i e t i i religioase, indeosebi Cato-
l ic i lor , Evanghelici lor pi unor asociatii religioase, care, la randul lor , vor 
cere recunoapterea unei autonomii maxime pi ipi vor asuma raspunderea 
dezavantajelor acestui statut, fara a incerca sa le transfere asupra Sta
t u l u i . 
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Subiecti i v i e t i i religioase d in Romania au conptientizat faptul ca 
autonomia fata de Stat reprezinta cheia de bolta a l i be r t a t i i religioase, 
eel m a i po t r i v i t statut j u r i d i c pen t ru a-$i pune i n valoare posibi l i ta t i le 
p r o p r i i de dezvoltare — cei care le au — pi sa le foloseasca pe cele ofe-
r i te de societate — cei care dispun de resursele spiri tuale pi reupesc sa 
convinga credinciopii pi sponsorii sS le of ere mijloaceie materiale nece
sare. Autonomia este o stare dinamica, ea ipi schimba cont inutu l pi forma 
de la o perioada la alta. Se va discuta foarte m u l t despre asemanarile si 
deosebirile care ar t rebu i sa existe in t re autonomia Cultelor pi autonomia 
unor asociatii religioase. Majori tatea subiectilor v i e t i i religioase nu va 
accepta definirea ei i n t r - u n act normat iv , deoarece aceasta definit ie, la 
un moment dat, ar putea deveni o frana i n calea exerc i ta r i i l i b e r t a t i i 
religioase. Cei m u l t ar f i acceptabila o prezentare teoretica, generala a 
dimensiuni lor pi foirmelor cunoscute pana acum, pent ru a se evi ta folo
sirea acestui statut ca u n paravan pent ru manifestari contrare Const i tu
t i e i pi legi lor i n vigoare. i£,o , r • 

V I I I . Parlamentul adopts legile referitoare la reglementarea vietii 
religioase. I n orice Stat democratic, chiar pi i n cele liberale, toate actele 
normative, inclusiv cele referitoare la via ta religioasa, sunt adoptate de 
forur i le legislative. 

Senatul pi Camera Deputat i lor au comisi i pen t ru dreptur i le o m u l u i 
pi Culte, care au ro lu l de a studia pi de a aviza toate actele normat ive 
referitoare la via ta religioasa. M e m b r i i acestor comisii ar t r ebu i sa fie 
echidistanti d in punct de vedere confesional pi sa pledeze pent ru a se asi
gura aceleapi d rep tu r i pi l i be r t a t i Cultelor, fara d iscr iminar i pi fara p r i 
v i l eg i i . I n cazul actelor normat ive p r i v i n d v ia ta religioasa, se impune ca 
cele doua comisii sa consulte Sinodul Biser ic i i Ortodoxe Romane, cat pi 
reprezentanti i celorlalte Culte pi asociatii religioase legale. De asemenea, 
este absolut necesar ca aceste comisii sa dispuna de cunoptintele p r i v i n d 
probleniatica teoretica pi practica a l i be r t a t i i pi v i e t i i religioase i n t a r i l e 
cu t r a d i t i i democratice. 

Secretariatul de Stat pen t ru Culte a fost impiedicat sa-pi foloseasca 
capacitatea profesionala pent ru a-pi aduce cont r ibut ia la elaborarea Pro
iec tu lu i Leg i i Cultelor, demers i n care n u poate f i in locui t de n i c i o alta 
ins t i tu t ie a Sta tului . I n orice societate democratica, Legea Cultelor este 
un contract social in t re reprezentanti i autor i ta t i lor publice laice pi cei ai au
to r i t a t i lo r religioase i n care se prevad, p r i n dialog pi negociere, dreptur i le pi 
obl igat i i le ambelor pa r t i . Reprezentantii Secretariatului de Stat pentru 
Culte au fost prezenti cand delegatii Cultelor au dialogat pi au negociat Pro
iectul Leg i i Cultelor, dar, la indicatia unora d in t re conducatori i sai, ei nu 
au part icipat la acest dialog pi n u l i s-a permis sa-pi expuna punctele 
de vedere. 

Ministerele care t rebuiau sa avizeze acest proiect de lege au facut 
observatii pert inente pi realiste, dar, i n mod curios, pana la u rma, con-
ducStorii Secretariatului de Stat pen t ru Culte i-au convins sa renunte la 
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unele, inclusiv la oele intemeiate, pe mot iv ca ar f i existat per icolul sa 
se supere Cultele. De asemenea, ar f i t rebui t cerut pi avizul Departamen-
t u l u i pen t ru Adminis t ra t i e Publica Locala deoarece contr ibut ia sa nu poate 
f i supl in i ta de n ic i un alt minister . 

Unele Culte istorice vor cere implicarea Sta tu lui i n organizarea pi 
functionarea unoT subiecti ai v i e t i i religioase, indeosebi i n urmatoarele 
aspecte: controlul provenientei pi destinatiei ajutoarelor exteme; crearea 
de obstacole administrat ive i n calea legalizari i / pi reducerea cont inu tu lu i 
religios, al ac t iv i t&t i i asociatiilor religioase pi misionari lor s t ra ini ; restrau-
gerea pi controlul unor ac t iv i ta t i de evanghelizare pi de propaganda r e l i 
gioasa; interzicerea prozel i t i smului ; interzicerea sau ingreunarea i n f i i n -
t a r i i unor case de rugaciune sau asociatii religioase etc. Se va solicita ca 
actele normat ive sa protejeze unele Culte istorice pi sa l imiteze l iber ta
tea celor la l t i subiecti ai v i e t i i religioase. Se va propune ca la indeplinirea 
acestor a t r i b u t i i sa participe pi p r imar i i l e , consili i le judetene pi prefec-
tu r i l e deoarece candidati i part idelor polit ice care sunt alepi sau n u m i t i 
i n aceste in s t i t u t i i solicita pi au nevoie de s p r i j i n u l mora l pi pol i t ic al 
unila+ilor de Cult majori tare care actioneaza i n zonele acestor autor i 
ta t i administrat ive. 

I X . Biserica Ortodoxa Romana solicita sa fie declarata prin lege 
Biserica Nationala. Aceasta cerere are impl i ca t i i complexe pi delicate pe 
planul re la t i i lor Stat-Biserici . 

De regula, i n tar i le i n care exista Biserici oficiale, de Stat sau natio
nale, acest statut j u r i d i c este recunoscut p r i n Constitutie. N u se cunosc 
cazuri i n care Constitutia sa declare sau sa fie construita pe baza p r i n c i 
p iu lu i separarii Statului de Biserica pi, i n acelapi t imp , i n Constitutie sau 
i n legea Cultelor una sau mai mul te Biserici sa fie declarate Biserici o f i 
ciale, de Stat sau nationale. Prevederile const i tu t i i lor pi ale Legi lor Cu l 
telor au anumite par t icu la r i ta t i cand o Biserica este declarata Biserica 
de Stat sau nationals pi alte t rasatur i daca se adopta p r inc ip iu l separarii pi 
al autonomiei Biserici lor fata de Stat. De asemenea, daca i n Constitutie 
pi i n Legea L ibe r t a t i i Religioase se prevede egalitatea t u tu ro r Cultelor 
i n fata leg i i pi a Sta tului pi interzicerea oricaror p r iv i l eg i i sau d iscr imi
na r i pen t ru i m Cul t sau a l tu l , atunci, de regula, n u se ma i declara exis
tenta unei Biserici nationale. I n cea mai mare parte a cazurilor, Bisericile 
nationale sau de Stat sunt impot r iva p r inc ip iu lu i separarii S ta tu lui de 
Biserica pi nu l i se recunoapte o autonomie maxima, asemanatoare cu cea 
a Biserici lor care n u sunt nationale sau de Stat. 

I n cazul nostru, situatia este ex t rem de complexa pi l ipsi ta de posi
bi l i ta tea unor solut i i clare pi coerente. Consti tutia pi Proiectul Legi i Cu l 
telor sunt concepute pe baza p r i nc i p i u l u i separarii pi al autonomiei Bise
r ic i lor fata de Stat pi prevad d rep tu r i pi l i be r t a t i egale pent ru Culte pi 
interzicerea oricaror p r iv i l eg i i pi d iscr iminar i . Drep tur i l e pi autonomia 
Cul te lor fata de Stat sunt croite dupS modelul sistemelor polit ice con-
s t ru i te pe p r inc ip iu l separarii S ta tu lu i de Biserici , iar dreptur i le pi o b l i -
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gati i le Sta tu lui fa^a de Biser ic i sunt modelate dupa exemplul sistemelor 
pol i i ice i n care Bisericile n u sunt separate de Stat, iar unele sunt declarate 
Biserici de Stat sau nationale. Oare, i n aceasta situatie ccnfuza pi contra
dictorie, dupa care p r i n c i p i i j u r id i ce pi polit ice ar t rebu i sa se conduca 
leg iu i to ru l pent ru a impaca prevederile Const i tut iei cu cererile Biser ic i i 
Ortodoxe Romane? Se poate respecta p r inc ip iu l separarii S ta tu lui de Bise
r i c i daca se declara o Biserica nationala? Se poate respecta p r inc ip iu l 
consti tut ional al egal i ta t i i d rep tur i lo r religioase pi al in terz icer i i d iscr i -
mina r i lo r pi p r iv i l eg i i l o r daca se recunoapte existenta unei Biserici 
nationale? 

Exista cons t i tu t i i i n care o Biserica este declarata Biserica de Stat 
sau Nationala, iar alte Biser ic i sunt declarate autonome sau separate de 
Stat. De ce n u a procedat la fel pi l eg iu i to ru l roman? 

Pana i n noiembrie 1996, i n declaratiile polit ice ale Prepedintelui, 
P r i m u l u i m in i s t ru pi prepedintilor Par lamentului , Biserica Ortodoxa era 
numi ta Biserica Nationala. Prepedintele E m i l Constantinescu se rapor-
teaza i n a l t i t e rmeni la aceasta problema: „ T o a t e Bisericile pi comuni
tat i le religioase trebuie sa se bucure, fara discutie, de aceleapi d rep tur i . 
N u putem tolera ca aceste d rep tu r i sa fie incalcate sau restranse i n t r - u n 
caz sau a l tu l . I n acelapi t i m p insa, n u putem sa n u recunoaptem ca exista 
i n Romania o Biserica major i tara . Ceea ce n u - i confera insa n i c i u n p r i -
v i leg iu i n ochii legi i , dar ne obliga sa-i acordam o atentie pi o reverenta 
speciale. La randul ei, Biserica Ortodoxa, care cuprinde imensa ma jo r i -
tate a cetatenilor acestei t a r i , n-ar t rebui n ic i ea, sa transforme aceasta 
pozitie i n t r - i m t i t l u de superioritate. Dupa cum nic i comunitat i le mai re
stranse numeric sau intemeiate la o data ma i recenta n-ar t r ebu i sa ac-
ticneze ca pi cum Biserica Ortodoxa n-ar exista" (1 , p. 16—17). 

Ca urmare a numeroaselor cazuri de incalcare a d rep tur i lo r mino
r i t a t i lo r religioase, Comisia O N U pent ru dreptur i le omulu i a considerat 
necesar sa studieze modul de asigurare a d rep tur i lo r pi l iber ta t i lor r e l i 
gioase acestor mino r i t a t i i n tar i le i n care una d in Biserici este declarata 
Biserica de Stat, nationala sau oficiala. 

X . Unele autoritati publice locale pi centrale au o atitudine dife-
rentiata fata de unitatile locale ale Cultelor. Cler ic i i unor Biserici au deve
n i t ccnsi l ier i , p r i m a r i sau m e m b r i ai consil i i lor judetene; prof i tand de 
aceasta pozitie oficiala, incearca sa determine respectivele i n s t i t u t i i ale 
adminis t ra t ie i publice sa-pi insupeasca propr ia lo r conoeptie sau a Bise
r i c i i lor p r i v i n d l ibertatea religioasa. 

1) Daca consi l ier i i sau p r i m a r i i apar t in C u l t u l u i , ,X" , un i i d in t re 
acestia incearca sa privilegieze acest Cul t pi sa le discrimineze pe cele-
lahe. 

2) Unele au tor i ta t i publice locale trateaza uni ta t i le locale ale Cu l 
t u l u i , , X " ca pi cum ar f i Biserici oficiale, de Stat sau nationale. 

3) U n i i d i n c ler ic i i Biser ici lor care sunt major i tare i n unele judete 
sunt agresivi pi in to lerant i fatS de s lu j i to r i i minor i t a t i lo r religioase. Apar 
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scene asemanatoare cu cele d in ta r i le latino-americane conduse de dic-
t a tu r i mi l i t a re care permi t persecutarea la lumina zi lei a m i n o r i t a t i l o r 
religioase de catre c ler ic i i $i credinciopii Biser ic i i majori tare . 

4) Secretariatul de Stat pen t ru Culte a in te rveni t foarte rar i n ca
zuri le i n care u n Cul t sau a l tu l s-a plans ca i n t e r i t o r iu i-au fost incaioate 
dreptur i le religioase. A facut p u t i n pi a fost t i m i d i n actiunea de a deter-
mina iautoritatile adminis t rat ie i publice locale pi centrale sa aplice i n 
mod uni ta r prevederile Const i tut iei referitoare la dreptur i le religioase. 

5) A u fost pi cazuri cand ministere, i n s t i t u t i i centrale ale admi
nis t ra t ie i de Stat, i n s t i t u t i i sustinute d in bugetul public au t ra ta t i n mod 
diferentiat sau chiar d iscr iminator iu Cultele. 

Aceasta stare de l u c r u r i este cunoscuta pi a fost semnalata de re
prezentanti i unor Culte. I n unele local i ta t i , i n unele judete pi uneor i i n 
unele ministere se bucura de trecere nu acelapi cler ici pi i n alte in s t i t u t i i 
publice, sunt desconsiderate sau chiar discriminate. 

S-a ajuns la aceasta stare de l u c r u r i d in urmatoarele mot ive: a) Pro
iectul Leg i i L ibe r t a t i i Religioase pi Codul Penal n u interzic pi n u prevad 
pedepse pentru c ler ic i i care fac poli t ica de pa r t id pi propaganda elecLorala 
i n lacasurile de cult , ceea ce le permite sa faca servici i unor part ide po
l i t ice pi apoi sa le ceara masur i de pr iv i legiere a p r o p r i u l u i Cul t si de 
discriminare a altora; b) Lipsa unor pedepse pent ru cazurile i n care i n 
s t i tu t i i pi funct ionari de Stat, c ler ic i pi credinciosi, alte persoane ju r id ice 
sau fizice recurg la acte de pr ivi legiere , discriminare sau de incalcare 
a l i be r t a t i i religioase; c) Unele Culte nu interzic ci doar recomanda cle
r ic i lor sa nu se implice i n poli t ica de par t id ; d) Hotarar i le de G u v e m p r i 
v i n d organizarea pi functicnarea Secretariatului de Stat pen t ru Culte 
nu au prevazut a t r i b u t i i pent ru aceasta ins t i tu t ie i n si tuat i i le i n care apar 
cazuri de tratare diferentiata sau discriminatorie la n ive l local sau nat io
nal a unor Culte pi c ler ic i . 

Va continua t ra tamentul neunitar al au tor i ta t i lor publice locale 
fata de uni ta t i le unor Culte, respectiv unele vor f i pr ivi legia te pi altele 
discriminate. I n schimbul sp r i j i nu lu i mora l pi pol i t ic al l ide r i lo r pi co
muni ta t i lo r religioase locale majori tare, autor i ta t i le i n cauza vor accepta 
sa fie pen t ru aceasta , ,bratul secular" specific Statelor confesionale. A -
ceasta situatie ar putea inceta daca Bisericile vor interzice implicarea cle
r ic i lo r pi lacasurilor de cul t i n poli t ica de pa r t id sau daca se va adopta 
un act normat iv care va prevedea anularea tu tu ro r scut i r i lor de taxe 
si impozite acordate lacapurilor de cu l t i n care se vor organiza act iuni de 
sustinere sau de combatere a unor part ide sau personalitati polit ice care 
aspira la ocuparea/sau det in unele funct i i i n Stat. S-ar ajunge la s i tuat i i 
de discriminare daca autor i ta t i le publice locale ar avea dreptu l de a lua 
masuri administrat ive i n domeniul organizari i pi ac t iv i ta t i i subiectilor 
v i e t i i religioase sau de a decide singure i n legatura cu repartizarea unor 
fondur i financiare centrale oferi te de Guvern pent ru spr i j in i rea Cultelor. 

X I . Anomia in relatiile Stat-Biserici, formularea unor cerer i nef i -
repti, abaterea de la cele mai elementare regul i democratice in" aceasta 
relatie, retinerea manifestata pi de reprezentanti i au tor i ta t i lor de Stat pi 
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de c ler ic i i n a-§i prezenta deschis $i realist ganduri le $i pozi t i i le au fost 
determinate de u r m a t o r i i factor i : 

1) Inla turarea vech iu lu i sistem poli t ic , indeosebi a ins t i tu t i i lo r Sta
t u l u i , r i t m u l lent al napterii componentelor s is temului pol i t ic democratic 
i j i a l noi lor i n s t i t u t i i de Stat au creat u n v i d pol i t ic . Cu acest p r i l e j , s-au 
pur ta t lupte polit ice pi ideologice. I n aceasta lupta au fost antreinate unele 
Biser ic i pi clerici , fapt ce a impiedicat „ d e s p a r t i r e a pi l impezirea ape-
l o r " pi a provocat deruta i n randur i le credinciopilor care, pierzandu-pi 
increderea i n ins t i tu t i i l e poli t ice, au fost in f luen ta t i de c le r i c i i impl i ca t i i n 
l u p t a polit ica. 

2) In Romania au ven i t m u l t i mis ionar i pi reprezentanti ai i m o r B i 
serici d i n strainatate, u n i i d in t re ei s-au impl ica t i n via ta religioasa p r i n 
neluarea i n seama a Cul te lor legale pi p r i n concurenta neloiala fata de 
acestea. I n t r - u n t i m p foarte scurt, societatea romaneasca pi Cultele au 
sufer i t u n adevarat poc, oauzat de aparit ia pi manifestarea viguroasa pi 
zgomotoasa a u n u i mare numar de agenti ai v i e t i i religioase, care au t r e 
cut i n forta la actiune. 

I n v ia ta religioasa d i n Romania s-au produs ma i m u l t e premiere 
istorice: a) s-au const i tu i t organizat i i religioase romanepti pi cu pa r t i c i 
parea unor s t ra in i pi s-a desfapurat activitate religioasa, fara aprobarea 
in s t i t u t i i l o r competente ale Statului ; b) no i i subiecti ai v i e t i i religioase au 
actionat njestanjeniti; c) u n numar foarte mare de cetateni s t ra in i a des
fapurat ac t iv i ta t i religioase i n Romania. 

3) Dupa 1989, Cultele legale, inciusiv Biserica Ortodoxa Romana, 
n u au recunoscut d rep tu l S ta tu lu i de a avea anumite a t r i b u t i i i n orga
nizarea pi activitatea lor . Secretariatul de Stat pent ru Culte pi alte ins t i 
t u t i i de Stat au respectat acest p r inc ip iu , dar au fost obligate sa-1 aplice 
$i i n cazul organizari i pi ac t iv i ta t i i asociatiilor religioase legale. 

Situatia noua, neapteptata pi impreviz ib i la , creata de unele asociatii 
religioase legale pi de grupar i le religioase nelegalizate a dus la deterio-
rarea re la t i i lor d in t re subiecti i v i e t i i religioase, la aparit ia unor s tar i con-
t l ictuale necunoscute i n Romania i n perioada moderna pi contemporana. 
Biserici le pi c l e r i c i i care s-au considerat dezavantaj at i pi nedrepta t i t i de 
„ c c m p e t i t i a neloiala ins t i tu i ta i n via ta religioasa" au acuzat Statul ca a 
permis legalizarea pi activitatea noi lor subiecti ai v i e t i i religioase. 

Dator i ta ccntestari i i n s t i tu t i i l o r Statului , inclusiv a Secretariatului 
de Stat pent ru Culte, i n 1990 pi i n ani i u rma to r i , Romania, spre deosebire 
de alte t&r i fost ccmuniste, a devenit i n scurt t i m p campul misionar eel 
m a i tenitant, ma i promita tor pi mai cautat. Negarea drep tu lu i Sta tu lui 
de a cunoapte activitatea Cultelor a permis unor subiecti ai v i e t i i r e l i 
gioase fie sa abuzeze de libertatea religioasa, fie sa o foloseasca ca para
van pent ru act iv i ta t i nedeclarate i n statutele aprobate (destabilizarea C u l 
telor creptine istorice, sustinerea unor ac t iv i ta t i polit ice anticonsti tut io-
nale, culegerea de in fo rmat i i , atragerea ca adepti a membr i lo r f ami l i i l o r 
unor persoane cu responsabilitati insemnate i n ins t i tu t i i l e Sta tului etc.). 

4) Credinciopii pi c ler ic i i ortodocpi au considerat acepti factori o 
ameninfare la adresa existentei pi ac t iv i ta t i i Biser ic i i Ortodoxe Romane, 
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apreciind ca toate scenariile pi actiunile care au u r m a r i t subminarea va
lo r i lo r nationale i i vizau pi pe ei. A u avut u n sentiment de insecuritate, 
de nemult"umire pent ru ca Statul nu a fost preocupat de protectia valo
r i l o r pi ins t i tu t i i lo r nationale, indeosebi a celor religioase, spiri tuale pi 
culturale. 

5) Anomia i n re la t i i le Stat-Biserici s-a manifestat pi datorita l ipssi 
cunostintelor privind comportamentul celor doi parteneri in condit i i le 
democratiei. 

a) S-ar f i impus ca Parlamentul , Guvernul , alte i n s t i t u t i i de Stat 
sa f i fost mai insistente i n demersul de antrenare a autor i ta t i lor publice, 
a funct ionari lor de Stat, a facultat i lor pi ins t i tute lor de cercetari socio-
umane, a reprezentantilor Biserici lor pi cler ici lor , a organizati i lor negu-
vernam.entale pentru apararea drep tur i lo r omulu i , a l i be r t a t i i religioase 
i n t r - u n proces de invatare sociiala care sa f i avut ca obiectiv f inal do-
bandirea unor cunoptinte teoretice si practice referitoare la l ibertatea 
si viata religioasa i n condit i i le democratiei. A r f i fost necesar sa se orga-
nizeze sesiuni pti intifice, dezbateri, act iuni de mediatizare, cursuri , sa ss 
editeze o revista pi volume de specialitate i n care sa se f i t ipa r i t rezul
tatele acestor demersuri, ce ar f i t rebui t difuzate t u tu ro r factori lor i n -
teresati de/sau care puteau promova libertatea religioasa. 

Momentu l de rascruce istorica p r i v i n d l ibertatea religioasa p r i n 
care trecem, nevoia de cunoptinte p r i v i n d aceasta problema, functia spe
cifics unei i n s t i t u t i i de Stat cu a t r ibu t i i i n domeniul l ibe r ta t i i religioase 
in t r -o societate democratica ar f i impus ca Secretariatul de Stat pen i ru 
Culte sa f i acordat o importanta mai mare act iv i ta t i lor mentionate, sa le 
f i considerat o vreme principala sa functie sociala, profesionala, admi-
nisitrativa. 

b) Secretariatul de Stat pen t ru Culte ar f i t rebui t sa ia a t i tudine 
impot r iva tu tu ro r actelor anomice d in re la t i i le interreligioase sau Stat-
Biserici , indiferent cine au fost autor i i acestora. Daca i n aceste re la t i i . 
unele autor i ta t i publice sau funct ionari de Stat, unele Culte sau u n i i cle
r ic i s-au abatut de la reguli le democratice, n u au suportat consecintele 
legale. Dupa cum au spus u n poli tolog pi reprezentantul unu i Cult , d in 
acest punct de vedere, Statul roman a fost inexistent. Depi aceste stari 
de l u c r u r i p r i v i n d re la t i i le Stat-subiectii v i e t i i religioase au fost adu'ie 
la cunostinta Parlamentelor, Guvernelor, part idelor politice parlamentare, 
opinied publice, totupi inca nu s-a produs n ic i o schimbare, deoarece. 
probabil , anumite interese sau lipsa feed back-ulu i au blccat circuiteie 
de autoreglare. 

Totodata, pent ru inlaturarea anomali i lor d in relat i i le Stat-Biserici 
ar f i necesar ca i n Codul Penal sa se prevada pedepse pent ru cei care 
incalca libertatea religioasa, iar prefecturi le pi Secretariatul de Stat pen
t r u Culte ar t rebui sa dispuna de instrumente care sa le permita sa ia 
masurile necesare pent ru prevenirea pi pedepsirea acestor s i tuat i i . 

c) Daca nu se vor in t repr inde demersuri judecatoresti, administra
tive, politice, civice pi culturale, atunci vor avea loc f r i c t i un i pi neinte-
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legeri i n t r e Biserici pi ins t i tu t i i l e de Stat, pe de o parte, pi i n t r e subiec1;ii 
v i e t i i religioase, pe de alta, ceea ce va javea consecinte negative atat pe 
p lanul v i e t i i religioase, dar pi i n alte subsisteme ale societatii. De aseme
nea, daca nu se va actiona i n acest sens, Legea L ibe r t a t i i Religioase ar 
putaa deveni l i te ra moarta, iar Secretariatul de Stat pent ru Culte n u 
?i-ar putea indep l in i misiunea, iar cen t ru l de greutate al asigurari i pi 
moni to r iza r i i respectarii d rep tur i lo r pi l ibe r ta t i lo r religioase s-ar putea 
muta de la n i v e l u l i n s t i t u t i i l o r de Stat romanepti la n ive lu l i n s t i t u 
t i i l o r specializate ale O N U , ale Consi l iu lui Europei . Aceste in s t i t u t i i vo r 
f i solicitate sa cerceteze pi sa ia masuri de indreptare i n cazurile de i n 
calcare a d rep tur i lo r pi l ibe r ta t i lo r religioase garantate de actele norma
t ive i n vigoare. 

X I I . Instituirea relatiilor Stat-Biserici este un proces in curs de 
desfapurare. Date f i i n d condit i i le In care s-a realizat, el are unele p a r t i 
cu la r i ta t i pozitive, dar pi negative. Capacitatea fortelor politice si c u l 
turale de a realiza un Stat laic — care sa favorizeze/pi sa se bazeze pe 
valor i le pi functi i le religioase pi sociale ale Biser ici lor —, contracararea 
tendintelor clericaliste, fundamentaliste, cat pi a celor care Isi propun can-
tonarea Biserici lor doar i n sfera v i e t i i religioase, vor face ca t rasatur i le 
pozitive sa se inmulteasca pi sa se consolideze, iar cele negative sa fie izo-
late pi inlaturate . 

Se impune sa n u fie incurajate or ientar i le culturale, poli t ica si 
bisericepti oare se opun separarii pi neu t ra l i t a t i i confesionale a Sta tului 
fata de Biserici . Statul n u ar t rebu i sa se ma i amestece i n problemele 
interne ale Biserici lor pi n ic i sa incerce sa instrumentalizeze i n scopuri 
poli t ice sau sa impiedice dezvoltarea l ibera a Bisericilor, care t rebuie 
sa depinda i n p r i m u l rand de propr i i le resurse umane, materiale si spi
r i tuale, de solidaritatea pi atasamentul p ropr i i l o r credinciopi. Se apteapta 
ca pi c le r ic i i pi conducerile Biserici lor sa inteleaga impre ju ra r i l e grele 
p r i n care tree, societatea romaneasca pi autor i ta t i le de Stat pi sa n u i n 
cerce sa impuna acestora condi t i i nedemocratice, pe care, de fapt, n u le-au 
acceptat n ic i macar societatile pi Statele democratice stabile pi dezvol-
tate d in punct de vedere economic. 

Se impune ca relat i i le Stat-Biserici sa fie modemizate pi democra-
tizate, sa fie transformate i n parghi i insemnate ale promovar i i l i be r t a t i i 
religioase, a egali tat i i Cul telor recunoscute, fara d iscr iminar i pi fara p r i 
v i l eg i i . Ins t i tu t i i l e de Stat competente trebuie dotate cu puterea, in s t ru -
mentele pi specialiptii necesari pent ru realizarea acestor obiective. De 
functicoarea acestor ins t i t u t i i , de capacitatea profesionala pi de echi
distanta ccnfesionala a specialiptilor lor depinde trecerea de la „ l i b e r t a -
tea religioasa specifica t ranzi t ie i , caracterizata p r i n lipsa unor regu l i " , 
la l ibertatea religioasa specifica democratiei. Tot de acestea depinde si 
transformarea Bisericilor, a v i e t i i religioase i n t r - u n oadru, instanta si 
factor de recunoaptere pi ispapire a pacatelor pi defectelor noastre i n d i 
viduale pi colective, de recunoapterea pi inlaturarea menta l i ta t i lor pi t r a -
saturi lor negative ale cetatenilor pi societatii, operat i i absolut necesare 
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pent ru transformarea f i i n t e i noastre morale interioare, pen t ru refacerea, 
afirmarea $i dezvoltarea potent ia l i ta t i lor creatoare ale societatii ro
manepti. 

Consideram ca ptiinta, intelepciunea, abilitatea poli t ica pi raspunde
rea pent ru destinul na t i un i i noastre, de care ar t rebu i sa dea dovada 
autor i ta t i le laice pi bisericepti, vor permite valorif icarea pansei istorice 
pent ru sporirea r o l u l u i Religiei pi al Biser ici lor i n accelerarea progresu-
l u i cu l tu ra l , spi r i tual pi mora l al societatii romanepti. Mircea Eliade sus
tine ca invent ivi ta tea pi creativitatea i n domeniul religios au cont r ibui t 
la sustinerea dezvoltar i i unor popoare sau comuni ta t i umane. Perioada de 
criza pi de restructurare p r i n care trece societatea romaneasca constituie 
i n cazul autor i ta t i lor bisericepti pi laice, teologilor, oamenilor po l i t i c i , de 
ptiinta pi cu l tura o datorie de onoare pi o comanda istorica de a medita la 
ce ar t rebu i facut pen t ru crepterea r o l u l u i fac torului religios i n produ-
cerea rmor m u t a t i i oalitative i n restructurarea societatii pi a sistemului 
poli t ic , i n cul tura pi c ivi l izat ia romaneasca, i n trasaturi le persoanei umane 
pi i n manifestarea publica a cetatenilor pi a societatii romanepti. 

I L I E F O N T A 
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RELATIILE DINTRE STATUL SOVIETIC §1 BISERICA 
IN ANII 1921—1922 
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Relat i i le d in t re biserica §i stat i n ani i pu te r i i soviet ice const i tuie 
una d in t re cele mai spinoase probleme, care n-a fost elucidata pana 
la capat, i n special daca ne refer im la re la t i i l e acestor doua s t ruc tu r i 
i n perioada ani lor 1921—1922, cand cateva reg iun i d in Rusia au fost 
cuprinse de-o foamete rebela fara precedent. I s t o r i c i i sovie t ic i , la acest 
capi tol , au elaborat o schema foarte simpla pi aparent convingatoare: 
guve rnu l sovietic, ch ipur i le , a adresat Pa t r ia rhu lu i T i h o n rugamintea 
de a ceda o parte d i n bunur i l e bisericepti pen t ru ajutorarea Infometa-
t i l o r d i n Povolgia , ' dar Biserica Or todoxa Rusa, p r i n gura Pa t r ia rhulu i , 
a refuzat sa v ina i n a ju to ru l m i i l o r de oameni ce mureau de foame.^ 
Precum au pi contat bolpevic i i , versiunea i s to r ic i lo r a avut rasunet i n 
randur i le popula t ie i ignorante. Dar, d i n pacate, pi mul te m i n t i l u m i -
nate au p r imi t -o drept adevar. 

Lucrarea propusa atent iei c i t i t o r u l u i este alcatuita In baza unor 
materiale pi documente de a rh iva mai pu t in cunoscute, sau chiar ine-
dite, pi este pr ima Incercare la n o i i n Republica M o l d o v a de scoaterea 
d i n anonimat a unor momente d i f i c i l e pi pu t in cercetate d i n i s tor ia n u 
atat de indepartata. Suntem conptienti ca practic i n t r - u n a r t i co l , este 
impos ib i l sa reflectam toate aspectele problemei , dar credem ca e de 
dator ia noastra sa incercam pe cat e posibi l , sa l impez im luc ru r i l e pi 
speram ca cercetari le u l te r ioare vor scoate i n adevarata lumina rela
t i i l e d in t re stat pi biserica i n aceasta perioada. 

Chiar d i n pr imele zi le ale pu te r i i soviet ice bo lpevic i i au Inceput 
lupta Impo t r iva Biser ic i i : rafuiala cu s l u j i t o r i i ei , confiscarea bunu r i 
lor bisericepti pi, i n sfarpit, inchiderea locapuri lor sfinte. Dar, i n vara 
anulu i 1921, asupra t a r i i i s tov i te de tu lbu ra r i l e cauzate de venirea la 
putere a bolpevici lor , s-a abatut o alta calamitate. Cele mai fer t i le re
g i u n i — Povolgia, Pr iura l ie , Crimeea pi Ucraina au suportat o seceta 
nemaivazuta pi i n 34 de gubern i i rusepti s-a Int ronat foametea. 

I n apr i l ie deja flamanzeau 20.113.800 de oameni. ' Def ic i tu l a l i -
mentar al reg iun i lo r infometate consti tuia 200 m l n . pudur i , adica 3,2 
mln . tone cereale.'' I n mai 1922 era Inregistrat deja ap rox ima t iv un m i -

1 Arz in G.I. Gosudarstvo i religia. ReligioznSe organizatii 1 politiceskle struc-
lurS obscestva. Moscva, 1974, p. 111. 

2 Plaksin lu . Iu. Krah tercovnoi contrevoliutii 1917—1923 gg. Editura „ N a u k a ' , 
Moscva, 1968, p. 150. 

3 Itoghi boribS s golodom 1921—1922 gg. Moscva, 1922, pp 459—460. 
., 4 Ibidem. 
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l i o n de m o r t i ?i aproape 2 mln . copi i rama$i orfani . Ziarele descriau 
cum i n Povolgia ramaneau pus t i i sate in t reg i . T r a i t o r i i acelor loca l i 
ta t i , straduindu-se sa scape d in capt ivi ta tea foametei mortale, porneau 
spre alte t i nu tu r i , dar s le i t i de puter i , se prabupeau pe d rumur i , care 
ramaneau impanzite de corpur i neinsuflet i te . Iar per iodic i le publ ican 
in fo rmat i i zguduitoare despre cazuri le de canibalism §i devorare de 
cadavre.^ 

Pentru a salva situatia, bolpevic i i au considerat necesar sa-1 con-
tacteze pe Pat r iarhul T ihon , cu scopul sa atraga Biserica i n actiunea 
de ajutorare a popula t ie i . Negocier i le cu part iciparea Pa t r ia rhulu i 
a l u i A . M . G o r k i s-au f inalizat cu decizia fo rmar i i „ C o m i t e t u l u i pentru 
ajutorarea populat ie i infometate", sau „ P o m g o l " , sub conducerea Pa
t r i a r h u l u i T ihon . 

D i n mi la pentru cei f lamanzi , Pa t r ia rhul adreseaza urgent mesaje 
enoriapilor d in tara, Pa t r ia rh i lor d in Orient , Papei de la Roma pi ar-
hiepiscopului de Canterbury, cu rugamin t i pi indemnur i , i n numele i u 
b i r i i creptine, sa acorde ajutoare i n bani pi al imente. La scurt t imp 
ajutoarele d in tara pi d i n strainatate, coordonate de „ P o m g o l " , au atins 
suma de 9 mln . ruble . ' 

Dar aceasta stare de l u c r u r i nu- i satisfacea pe bolpevici . Ei aveau 
nevoie de Biserica nu i n cali tate de al iat i n lupta impo t r i va foametei, 
ci mai curand ca dupman unic pi chiar eel mai cumpl i t . Depi „ P o m -
g o l " - u l promova o actiune justa, totupi Comi te tu l Execut iv Centra l 
(C.E.C.), i l desfiinteaza p r i n decretul de la 27 august 1921, iar m i j l o a 
ceie colectate au fost confiscate, Comi te tu l sus-amintit , const i tu i t d in 
t r -un grup de ac t iv ip t i obptepti pi oameni de cul tura , este in locu i t cu 
o „ C o m i s i e Centrala de ajutorare de pe langa C.E.C. d i n toata Rusia". ' 

Cu toate acestea, la 22 august Pat r ia rhul T i h o n lanseaza un apei 
catre t o t i credinciopi i cu indemnul de a-i ajuta pe infometa t i : „Tie , 
Rusie Creptina, i t i adresez p r i m u l cuvant al meu! I n numele D o m n u l u i 
nostru lisus Hristos, cu buzele mele te cheama sfanta noastra Biserica 
sa savarpepti fapte fratepti. Grabepte-te sa fact milostenie d in dragoste 
pentru aproapele, grabepte-te sa v i i i n a ju to ru l fratelui f lamand . . .".* 

I n iulie-august, par t ic ipand la serv ic i i le d iv ine in mai mul te b i 
serici d i n Moscova, inc lus iv la catedrala „Hr i s t o s M a n t u i t o r u l " , Pa
t r i a r h u l revine la apelul catre credinciopi , cerandu-le sa jertfeasca bani 
pi b i j u t e r i i pent ru s in is t ra t i . ' 

Insa mul te o f ic ia l i t a t i inf luente ca L.D. T r o t k i , G.E. Z inov iev , 
Em. la ros lavski pi a l t i i d in C.C. ai P.C.(b), Comi te tu l Comisar i lor Po
poru lu i (Sovnarkam), N C V D pi alte departamente au obiectat cu aspri
me impo t r i va pa r t i c ipa r i i Biser ic i i i n ac t iuni le de ajutorare a infome-

5 Prot. Vladislav Jipin. Russkaia terkovi (1917—1925), Moscva, 1966, p. 88. 
6 Boris Tit l inov. Jerkovi vo vremea revoliut i i . Editura, „BiIoe", Petrograd, 

1924, p. 183—184. 
7 Vladislav JiPin. Istoria Russcoi Pravoslavnoi Jercvi 1917—1990. Editura „Hro-

nica", Moscva, 1996, p. 38. 
8 V.A. Alexeev, I l iuzi i i dogmi. Editura „Politicescoi l i teraturl", 1991, p. 194. 
9 M . Odintov. Jrebii pastSrea, in „Nauca i relighia", 1989, nr. 5, p. 18. 
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ta t i lor , avand drept pre text Instruct iunea Comisar ia tu lu i Jus t i t i e i d i n 
30 august 1918, conform careia l i se interzice organiza t i i lor rel igioase 
orice ac t iv i ta te de caritate. 

Concomitent la statul major al Comin te rnu lu i se schita p lanu l de 
lupta contra Biser ic i i . Buhar in , u n u l d in t re conducator i i Comin te rnu lu i , 
facuse urmatoarea declaratie i n an tura ju l adepti lor sai: „ P e n t r u pu 
terea soviet ica per ico lu l eel mai mare i l const i tuie Biserica. Toate b i 
sericile sunt focare ant i revolut ionare , de aceea trebuie pterse de pe 
fata pamantului . I n acest scop au fost incadrat i peste 14 m i i l up ta to r i 
incercat i . lar cetateanul Be lav in (Patr iarhul T i h o n — n.n.), t rebuie sa 
fie executat".'" 

La numai cateva l u n i dupa aceasta autor i ta t i le vo r folosi cu iscu-
sinta caiamitatea sociala pent ru dezlantuirea pi desfapurarea cu succes 
a campaniei antibisericepti . La inceputu l l u i decembrie 1921 „ C o m i s i a 
pentru ajutorare" a apelat la Patr iarh cu insistenta sa jertfeasca d i n 
nou ajutoare. Dar dupa aceasta pretextare verbala se ascundea ade
varata l o v i t u r a asupra Biser ic i i , ch ipur i le , pent ru faptul ca ea n u con
t r ibu ie aproape cu n imic la ajutorarea s inis t ra t i lor . Acestea, de fapt, 
erau ca lomni i . A u t o r i t a t i l e locale impiedicau premeditat colectarea 
ajutoarelor. Drept argument servepte plangerea c le r ic i lo r d in gubernia 
Samara, pe care au adresat-o C.E.C. pi personal l u i M . l . K a l i n i n . Slu
j i t o r i i bisericepti anuntau, ca d i n i n i t i a t i va lor pi a mi ren i lo r , pi desigur 
cu consimtamantul au tor i ta t i lo r de pe teren, au adunat 1250 ruble pe 
care le-au transmis Comi te tu lu i Execut iv a l Sov ie tu lu i . Spre nedume
r i rea lor, la 25 decembrie 1921 Comis'a Extraordinara de gubernie a 
arestat membr i i comi te tu lu i eparhial de ajutorare a popula t ie i info
metate, condamnandu-i pe to t i , inc lus iv episcopul Pavel, de la u n u la 
doi ani inchisoare pentru „ a c t i v i t a t e i legala an t i revo lu t ionara" . " 

Biserica ipi dadea seama destul de bine ca a ju to ru l i n bani n u 
era de ajuns pentru procurarea hranei necesare i n vederea indestu-
l a r i i n u m a r u l u i mare de infometat i . D i n aceste considerente, la 9 fe-
bruarie 1922 Patr iarhul T i h o n lanseaza inca un apei catre preot i pi cre
dinciopi , chemandu-i sa cedeze i n acest scop n o b i l n u numai podoabe 
personale, dar pi obiecte de pret bisericepti, cu exceptia celor de uz. 
l i turgic . ' -

Credinciopi i i i dadura ascultare a rh ipas toru lu i lor pi acest fapt 
r id ica considerabi l autori tatea Biser ic i i nu numai i n och i i credinciopi
lor , dar pi ai populat ie i i n general, luc ru care nu putea f i n ic idecum 
pe p lacul bolpevici lor . 

Bolpevic i i nu acceptau „mi la de la natura", adica sa se m u l t u 
measca cu donat i i le benevole de milostenie ale .popula t ie i . Ei pi-au 

10 Vladislav Jipin- Russcaia tercovi, op. cit., p. 161. 
11 Arhiva Centrala de Stat a Revolutiei din Octombrie din Uniunea Republi-

cilor Sovietice Socialiste, in cOntinuare ACSRO. F. 1235, R. 44. D. 73. f. 48—49. 
12 Gherd Stricher. Russcaia Pravoslavnaia Jercovi v sovielscoie vremea (1917-TT-

1991). Material! i document! po istorii otno?enii mcjdu gosudarstvom i Jercoviu. 
Cniga 1, Moscva, 1995, c. 149. : 
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propus sS puna stapanire pe intreaga avut ie a Biser ic i i , calculand fa-
riseic ca daca vor in t ra i n posesia unei bogat i i echivalente cu 525" 
m i i pudur i de argint, asta va f i suficient, la o adica pentru salvarea de 
foamete a mi l ioane de oameni. Aceste argumente au avut un elect 
foarte mare, deoarece la 2 ianuarie 1922 Prezidiul C.E.C. a adoptat ho-
tararea „Cu p r i v i r e la l ichidarea avu t i e i bisericepti". '" Iar la 23 fe-
bruar ie C.E.C. d in intreaga Rusie emite decretul asupra confiscari i for-
tate a avu tu lu i bisericesc pent ru necesitati le popula t ie i infometate.'^ 

Decretul bolpevic a suscitat nu numai confuzie, dar pi nemul tu-
mire generaia i n rSnduri le credinciopilor . 

La 28 februarie, Patr iarhul a reactionat prompt la act iuni le auto
r i t a t i l o r cu o noua adresare catre enoriapi, i n care declara impos ib i l i -
tatea de a admite „con f i s ca r ea d in biser ic i , n i c i macar sub forma de 
donat i i benevole, a obiectelor sfinte de cul t , i n caz contrar, pentru 
in t ra inare pi folosire i n scopuri straine a obiectelor de uz l i tu rg ic , m i -
ren i i sunt excomunicat i , iar s l u j i t o r i i a l tarelor — caterisiti '^ ( i n con
formita te cu Canonul 7 3 Apos to l ic pi Canonul 10 al s inodului local d in 
Constant inopol 869 — n.n.). 

S-ar parea ca Patr iarhul a conturat clar l im i t a pana la care B i 
serica era dispusS sa faca compromisur i , l im i t a care i n n i c i un caz nu 
poate f i depSpita i n conformitate cu canoanele bisericepti. $ i mai exact 
aceste de l imi t a r i au fost expuse In declarafia Pa t r ia rhulu i T ihon , pu-
blicata In z iaru l „ l z v e s t i a " d i n 15 mart ie 1922, In care se precizeaza 
l is ta obiectelor care pot f i donate fondulu i de ajutorare: trese, inele, 
bratare, podoabe pentru Infrumusetarea icoanelor, obiecte de cul t ne-
folosite la sluj irea Sfintelor Taine, la fel argint uza t . . 

Mesa ju l Pat r iarhului a fost difuzat tu turor arhiere i lor eparhial i , 
iar aceptia, la randul lor, l-au transmis la toate parohi i le . A p e l u l Pa
t r i a rhu lu i a fost p r i m i t cu ascultare fireasca pi smerenie. A r h i e r e i i epar
h i a l i i n adresarile lor catre pas tor i t i b inecuvantau donat i i le d in avutia 
bisericeasca, dar cu exceptia obiectelor trebuincioase pentru savarpi-
rea Sfintei Euharis t i i , iar i n cazul insistentei comisiei de a confisca to
tupi aceste obiecte sfinte, se propunea expunerea i n scris a protestelor 
cu rugamintea de a se permite in locuirea lor cu alte bunur i . 

Bolpevic i i nu s-au aratat a f i cumpatat i i n ac t iuni le lor pi n i c i 
do rn ic i sa respecte sentimentele poporu lu i credincios, ci d impo t r iva : 
erau obsedati de apriga intent ie de a „ m e r g e i n ofensiva contra B i 
ser ic i i " pi cu orice pret sa nimiceasca „ r e a c t i o n a r i i i n rasS". D i n scri
soarea secreta a l u i Lenin de la 19 mart ie 1922, adresata B i r o u l u i Po
l i t i c , rezulta clar: „Va f i cu atat mai bine cu cat v o m reupi sa impup-
cam mai m u l t i reprezentanti ai „c l e ru lu i reactionar". E momentu l eel 

13 M . Odintov. Jrebii pastSrea. op. cit., 19. 
14 ACSRO. F. 1235, R. 39, D. 85. f. 2. 
15 „Izvestia° din 26 februarie 1922; Sobranie uzaconenii i rasporeajenli, 1922, 

nr. 19, p. 217. 
16. A . I . Vvedensky. Jercovi i gosudarstvo, Moscva, 1926. 
17 Izvestia VJIC, 15 martie 1922. 
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mai p o t r i v i t anume acum sS actionSm, sS-i invStam minte in t r -a ta t 
Incat i n perspectiva urmatoarelor decenii n i c i sS n u le treaca p r i n cap 
vreo idee de i m p o t r i v i r e macar"." 

Firep'e, etichetarea lenlnistS „c ler reactionar", pronuntata la 
adresa p reo t imi i or todoxe, era un p re lud iu al confruntSri i ce urma sa 
fie anume cu ortodocpii , deoarece campania de confiscare a bunu r i l o r 
bisericepti pi schimbarea lor pe painea adusa d i n strainatate se pre-
coniza sa se facS pe con tu l obiectelor de cul t d i n aur, argint pi p ie t re 
scumpe existente i n parohi i le Biser ic i i Or todoxe . I n p l ina desfSpurare 
a campaniei, credinciopi i erau nedumeri t i de ce n u erau supuse re-
ch iz i t i e i loca lur i le adepti lor al tor r e l i g i i , sa zicem al comuni ta t i lo r mo-
zaice. Referitor la aceasta, I . I . Skvor tov avea sa spuna: „ . . . adevarul 
este ca s-a luat tot ce s-a putu t lua mai de pret d i n sinagogi. Dar n u 
prea a fost ce lua, f i indca i n p r i v i n t a podoabelor decorat ive cu l tu l i u -
daic este saracacios . . A spus oare Skvor tov tot adevarul? 

Trebuie notat pi faptul ca act iuni le s ta tu lu i de folosire a m i j l o a 
celor bisericepti pentru necesitati le s in is t ra t i lor n u aveau sustinere d i n 
partea popula t ie i or todoxe, n u d in nedorinta lor de a-i ajuta pe se
men i i f lamanzi, c i pen l ru ca oamenii nu aveau incredere i n lozinca cu 
care se vehicula aceasta campanie. Credinciopi i erau alarmati , pi pe 
buna dreptate, de o eventuala folosire a bunur i lo r bisericepti i n scopuri 
to ta l straine celor creptin-ortodoxe.^" 

Aceste banuie l i aveau pi ele un suport real . Precum au demon
strat evenimentele ul ter ioare, intr-adevar, la comisia de confiscare s-au 
alaturat diverse elemente corupte, care agoniseau milioane.^' Iar o 
parte a bani lor s-au folosit chiar pentru acoperirea che l tu ie l i lo r facute 
In campania de agitatie antibisericeasca.^^ 

M a i e de completat ca despre actiunea de confiscare a tezauru-
l u i bisericesc, Pat r iarhul T i h o n avea punctu l sau de vedere pe care 1-a 
expus fara echivoc, i n ciuda explozie i de mfinie a l u i T r o t k i . Patriar
h u l 11 considera pe T r o t k i u n u l dintre i n i t i a t o r i i razboiu lu i c v i l , un 
m i l i t a n t al a c t i v i t a t i i , cu a ju to ru l armatei ropi i a procesului de revo-
lut ionare i n Occident, „un partap al pacatului de omucidere a m i l i 
oane de crept ini" . T r o t k i a izbut i t sa materializeze planul sau de spo-
r i re a e fec t ivu lu i armatei ropii pana la 1,5 m l n . oameni. In t re t inerea 
unei armate, atat de numeroase, e o povara grea pent ru tara, efirmS 
Patr iarhul . „Daca anterior, cand armata avea un efectiv de doua or i 
mai mic poporul o r i cum tra ia in t r -o sSracie amara, daram'te acum? 
Poporul este flamSnd, caci armata necesita peste masura de mul te pro-
v i z i i . Apadar, bunur i le bisericepti confiscate v o r f i destinate pent ru ne
cesitati le armatei" , sustinea Patr iarhul T ihon i n conversatia sa cu co-
respondentul z ia ru lu i „ I z v e s t i a " la sfarpitul l u i mar t ie 1922.^' 

18 Izvestia JC CPSS, 1990, nr. 4, p. 191—193; VRSHD, 1970, nr. 98. p. 54—57. 
19 „Pravda" din 15 noiembrie 1922. 
20 „ Izves i a VTIC" din 21 februarie 1922, nr. 39, p. 5. 
21 Boris Titl inov. J e r c o v i . . . , op. cit., p. 187. 
22 Telegrama lui Stalin din 24 mai 1922. ACSRO, F. 1235, R. lc, D. 59, f. 61. 
23 „Izvestia" din 26 martie 1922. ' - • • 
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Deci, nu e o intamplare ca tocmai T r o t k i era an imatoru l §i con
duca to ru l campaniei de confiscare a bunur i lo r bisericepti, chiar daca 
acest fapt nu se afi§a. I n scrisoarea expediata l u i M o l o t o v pent ru mem
b r i i B i r o u l u i Pol i t ic al C.C. al pa r t i du lu i la 1 mart ie 1922, Len in serie: 
„Insapi campania de desfapurare a acestui p lan mi -o inch ipu i cam i n 
fe lu l urmator : Of ic ia l , i n legatura cu orice fel de actiune, t rebuie sa ia 
cuvan tu l numai tov . K a l i n i n i n n i c i un caz nu trebuie sa apara 
I n publ ic , n i c i i n presa, tov . Trotki" .^ ' ' 

Tocmai de la T r o t k i porneau no i pi no i d i spoz i t i i pi ide i de ofen
siva impo t r i va „ o b s c u r a n t i p t i l o r bisericepti" . f i n a n d cont de toate 
acestea, la 20 mart ie 1922 B i r o u l Pol i t ic al P.C.(b) d i n intreaga Rusie 
a adoptat o hotarare cu p r i v i r e la act ivizarea confiscari i bunur i lo r b i 
sericepti, i n care se ment iona consolidarea r o l u l u i de conducator al 
acestei campanu, procedandu-se la precizari le de rigoare, ca, de exem
p l u , „ . . . comisia (de confiscare a bunur i lo r bisericesti , prezidata de 
tov . K a l i n i n — n.n.) sa se intruneasca o data pe saptamana cu pa r t i c i 
parea nemi j loc i ta a tov . T r o t k i " . ^ 

La c r i t i c i l e Pat r ia rhului , T r o t k i reactiona de fiecare data extrem 
de i rasc ib i l pi in to le rab i l . In t re t imp, re la t i i l e Stat-Biserica se in rau-
tateau tot mai mul t pi d i n cauza manierei de confiscare, care era atat 
de necuviineioasa, incat starnea indignarea mi ren i lo r . iMembri i comi 
siei , cer tat i cu bunacuvi in ta , stateau cu capetele acoperite i n biserica, 
fumau, calcau in picioare epitafele, antimisele, icoanele sfinte, etc. 

Vestea de blasfemie pi bat jocura fata de cele sfinte s-a raspandit 
I n toata Rusia, cutremurand i n i m i l e tu turor oamenilor, indeosebi ale 
crept ini lor . M u l t i d in t re ei se adunau i n j u r u l b iser ic i lor cu in ' en t i a de 
a stopa act iuni le abuz've ale membr i lo r comisiei . Dar animozi ta t i le 
aparute in t re ambele pa r t i se soldau cu varsar i de sange. Cum s-a i n 
tamplat , de exemplu, i n orapelul p rov inc i a l $uia. A i c i m i l i t i a a tras i n 
credinciopi , iar cand aceptia s-au impraptiat , pe caldaram ramasera 
c inc i m o r t i pi cat iva r an i t i . De altfel , dupa aceasta cr ima, comisia, de 
parca n i c i nu se intamplase n imic , ipi vazu de lucru , mai bine zis, de 
devastarea bisericii .^ ' Pe marginea acestor evenimente Lenin conclu-
ziona: „ . . . inc identu l d i n 3uia n u numai ca este pentru un moment 
destul de favorabi l , c i i n acelapi t imp pare a f i pi s ingurul , cand avem 
99 la suta pansa sa dis t rugem dupmanul cu desavarsire . . . " . " 

Evenimentele de la $uia au provocat o profunda revol ta a populat ie i , 
fapt care i-a nel in ipt i t pe guvernant i . Cu aceasta ocazie, z ia ru l „ l z v e s t i a 
a fost nevo i t sa publ ice o detaliata „ informatie guvernamentala despre 
evenimentele d i n $uia i n legatura cu confiscarea bunur i lo r b iser i 
cepti". O comisie a C.E.C, condusa de P. Smidovic i , s-a deplasat pe 
te ren pi in t r -un termen restrans (20—23 mart ie 1922) a tras o concluzie 

24 V.A. Alexeev, op. cit., p. 216. 
25 „Izvestia TC CPSS", 1990, nr. 4, p. 192, 194. 
26 Vladislav JiPin- Russcaia Jercovi, op. cit., p. 1C7. 
27 „lzvestia JC CPSS", 1990, nr. 4, pp. 191—193. 
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uni la terala : „ a u t o r i t a t i l e locale au procedat just , v i n a o poarta gloata, 
i e r a rh i i bisericepti d in Moscova , inc lus iv preotimea d i n toata tara".^ 

Desigur, fevenimentele d i n $uia au condus la dezlantuirea a nu
meroase tu lbura r i i n randur i le popula t ie i creptine. I n tara au avut loc 
1414 c iocn i r i sangeroase,^' iar curand a urmat rafuiala cu oponent i i 
confiscari lor . La 30 mart ie , la pedinta B i r o u l u i Pol i t ic a fost adoptat 
p lanul recomandat de Lenin , care prevedea n m i c i r e a organizat ie i b i 
sericepti: „ A r e s t a r e a Sinodului pi Pa t r ia rhulu i a se considera indespen-
sabil necesara . . . Presa sa dea dovada de o a t i tudine inverpunata . . . 
Confiscarea sa se aplice concomitent i n toata tara, cu exceptia acelor 
biser ic i care n u de t in v a l o r i cat de cat acceptabile".'" 

Presa, de buna seama, la indicat ia conducatori lor , s-a racordat 
pi ea la tonali tatea „ t u r b a t a " a of ic iosului pu te r i i sovietice. Deja la 25 
mart ie 1922, „ I z v e s t i a " (of iciosul puter i i ) publ ica lista „ d u p m a n i l o r po
p o r u l u i " , iar p r i m u l f igura numele Pa t r ia rhu lu i T i h o n „cu in t r egu l sau 
sober bisericesc". A p o i au inceput arestarile pi dezbaterile jud ic ia re 
p r i v i t o r la act iuni le de i m p o t r i v i r e pi ignorare a l eg i i de confiscare a 
bunur i lo r bisericepti . T r b u n a l u l de la Smolensk a condamnat la moarte 
p r i n impupcare 4 oameni: Zalesski, Measoedov, P ivovarov pi Demidov . 
I n Novocerkask a fost executat p reo tu l K r i v t o v . La Stara Russa sunt 
judecat i p reo t i i pent ru ca s-a produs o confuzie d in neatentia m u l -
t i m i i care, f i i nd indignata, a batut d in grepeala cat iva oameni pe care 
i i luase drept membr i ai comisiei de confiscare. De asemenea m i t r o 
p o l i t u l Arsenie de N o v g o r o d pi episcopul D i m i t r i e Starorusski au fost 
pi e i trapi la raspundere penala. D in o rd inu l l u i Lenin l i s-a aplicat pe
deapsa cu moartea catorva credinciopi arestati la $uia i n t i m p u l san-
gerosului eveniment.^' La 5 ma i 1922, la Petrograd, corpul de judecata 
a pronuntat sentinta de condamnare la moarte p r i n impupcare a 10 oa
meni : M i t r o p o l i t u l Ven iamin , a rh imandr i tu l Serghie, LP. N o v i t k i , I M . 
Kovparov, episcopul Benedikt , prot . N . K . C iukov , prot . L.K. Bogoiav-
lenski , prot . M.P. Cel tov, N.F. Ognev pi N . A . Elacici.^^ La Moscova s-au 
intentat dosare penale la 20 preot i pi 34 mi ren i , iar la 8 ma i 1922 au 
fost condamnati 11 d in t re ei cu pedeapsa capitals pi confiscarea ave r i i 
(Prot. A . Zaoziorski , ie rom. Macar ie (Teleghin) . M . Rozanov, V . V i p -
neakov, A . O r l o v , A . Dobro l iubov , H . Nadejd in , S. Freaz nov, M a r i a 
Teleghina, Va rva ra Brusi lova , S. T i h o m i r o v ) . Desi u l te r io r C.E.C. a 
anuntat gratierea a pase persoane, c inc i insS (Prot. A . Zaoziorski , 
ie rom. Macar ie (Teleghin) . M . Rozanov, V . Vipneakov pi A . O r l o v ) au 
fost executati pe „ c o r a b i a " C.I .C.- lui (comisia extraordinarS) de pe L u -
beanka. Este surprinzStor faptul cS t r i buna lu l bolpevic a adoptat ho-
tSrarea de a-i t r i m i t e i n judecatS pi pe Pat r iarhul T i h o n pi pe arhie
piscopul de K r u t i t k N i k a n d r u (Fenomenov). 

28 „Izvestia" din 28 martie 1922. 
29 „Izvestia VTIC", din 15 aprilie 1923, nr. 82, p. 6. • (, f 
30 Vladislav Tip i" - Russcaia Jercovi, op. cit., p. 174. 
31 Ibidem, 6. 173. 
32 Delo mitropolita Veniamina. Moscva, 1S91, p. 8; Jivaia fe rcovi , 1922, 

nr. 6—7, p. 11, ^ ^ _j ,̂  ..^ ^ 
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Tragedia aceasta s-a extins pi i n t e r i t o r i i l e ac tua lu lu i stat Repu
blica M o l d o v a , i n raioanele situate i n stanga N i s t r u l u i , adica i n acele 
raioane care d in 1924 au fost incluse i n componenta Republ ic i i A u t o 
nome Sovietice Socialiste Moldovenept i . Raioanele \arn noastre de pe 
ma lu l drept al N i s t r u l u i , dator i ta r e u n i r i i cu Patr ia-Mama • d in anul 
1918, au fost ocol i te de groaznicele confiscari ale bunur i lo r bisericepti . 

Avandu-se i n vedere ca t e r i t o r i u l d i n stanga N i s t r u l u i facea parte 
d i n componenta Ucra ine i era pi normal sa se respecte legi le pi hota
rar i le adoptate la K i e v . Depi in t re K i e v pi Moscova puteau sa existe 
divergente, i n ce privepte lupta cu Biserica nu existau. 

I n t imp ce campania de confiscare i n Rusia se desfapura d i n p l in , 
pe t e r i t o r i u l Ucrainei , abia incepea sa ia amploare. Realmente, apa
rea necesitatea str ingenta i n vederea in tens i f icar i i acestui proces. Co
m i t e t u l Execut iv Central al i n t r eg i i Ucraine adopta neintarzia t hota-
rarea: „A se confisca toate bunur i le bisericepti, care nu au a t r ibu t ie 
directa la savarpirea se rv ic i i lo r d iv ine , pent ru a f i transmise i n fondul 
de ajutorare a celor in fometa t i " . " Iar la 8 apr i l ie 1922 comi te tu l d in 
Ti raspol a pa r t idu lu i comunist d i n Ucraina deja se impl ica cu abnega
tie In dezbaterile Tezelor pe marginea r apor tu lu i „ C o n f i s c a r e a bunur i 
lor bisericepti". 

In raioanele d in stanga N i s t r u l u i , care erau atunci parte compo
nenta a reg iuni lor Podolia pi Herson, iar mai tarz iu pi a guberniei 
Odesa a R.S.S. Ucrainene, procesul de confiscare a bunur i lo r biser i 
cepti se desfapura ca pi In restul reg iun i lo r d i n Rusia pi Ucraina, dar, 
ce-i drept, cu unele deosebiri . 

Bolpevic i i d i n stanga N i s t r u l u i nu puteau sa nu ia i n consideratie 
cS problema cerealelor era destul do acuta pi a ic i pe teren. Spre exem
plu , j ude tu l Tiraspol era aprovizionat cu seminte necesare pentru I n -
samantare doar In propor t ie de 25 la suta.^'' 

Insa necatand la faptul ca ta ran i i mo ldoven i jer t feau la f ondu l 
pent ru ajutorarea celor infometat i sume de bani pi cereale i n masura 
i n care erau i n starea sa o faca, sov ie t i c i i nu ramaneau satisfacuti,. 
caci v i sau sa puna mana pe aver i le bisericepti . 

Po t r iv i t estiraarilor bolpevici lor t i raspoleni , bunur i le bisericepti 
„ s u n t incalculabi le , deoarece numai i n catedrala Sf. Isaac se afla 215 
obiecte, care cont in peste doua pudur i de aur, mai bine de 132 pudu r i 
de argint",^' dar imaginat i -va ce tezaur considerabi l de t in 5 493 bise
r i c i de pe t e r i t o r i u l Ucrainei '* sau chiar numai cele 205 biser ic i situate 
i n raioanele d in stanga Nis t ru lu i" .^ ' Firepte, aceste bogat i i inioginare 
le-au produs bolpevic i lor ametel i . Insa pent ru a purcede la sechestra-

33 Arhiva organizatiilor social-politice din Republica Moldova, in continuare 
AOSPRM, F. 53. R. l . D. 66, f. 8, 9, 10. 

34 Ibidem. 
35 Ibidem. 
30 AOSPRM, F. 49. R. 1, D. 337, f. 25. 
37 AOSPRM, F. 49. R. 1, D. 0759, f. 640. 
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rea aver i lo r bisericepti bo lpev ic i i aveau nevoie de un pretext, pe care 
n-au in tarz ia t s5-l gSseascS. Evident, „ . . . bunur i l e b iser ic i lor s-au 
acumulat pe parcursul mai mul to r decenii pe seama di fer i te lor da ru r i 
pi depuneri bSnepti d in partea unor la t i fundiar i pi f inanciar i , de ase
menea pi cu cont r ibut ia banut i lor ,captigati cu mul ta osteneala, a po
p o r u l u i munci tor . De al t fel , poporu l este considerat eel mai impor tan t 
depunStor al acestor fondur i bisericepti pi, pe buna dreptate, adevA-
ra tu l lor stapan. N u m a i el (poporul) e i n putere sa decida scoaterea 
pi punerea acestora in c i rcula t ie i n s i tua t i i extreme cand via ta oame
n i lo r e supusa unor suferinte de moarte". ' ' Chiar dacS bolpevic i i t i ras
po len i aveau la indemana un pretext jus t i f ica tor pent ru confiscare — 
foamea, pi argumentul formal la dreptu l de aplicare a decre tu lu i do 
confiscare, ei nu puteau, totupi , sa nu t ina cont, i n aceasta ordine de 
idei , de grepelile comise p r i v i n d aplicarea decre tu lu i de la 23 februa
r ie i n alte reg iun i . Bineinteles, erau deja cunoscute urmar i le t ragice 
de la $uia pi incidentele d in alte par t i . Insa, problema al imentara n u 
putea f i solut ionata n i c i i n regiunea transnistreana, de aceea comi te tu l 
central pi cons i l iu l comisar i lor poporu lu i d i n Ucraina, presati de i m 
pre ju ra r i , se vad nevo i t i , deocamdata, sa scuteasca j ude tu l T i raspol 
de impoz i tu l a l imentar pi, concomitent, de dator ia de 202 m i i p u d u r i 
de cereale, puse i n seama tarani lor saraci spre a f i achilate. ' ' N u se 
putea ignora n i c i reali tatea ca i n apropiere se afla frontiera, care con
s t i tu ia un mi j loc da scurgere a informat ie i despre presiuni le i n t r ep r in 
se impo t r i va Biser ic i i , fapt care n u era pe p lacul pi n i c i i n interesul 
bolpevici lor , f i indca ei se straduiau sa demonstreze ca societatea so
v ie t i ca este cea mai umana d i n lume. As t fe l , acti ' inea de confiscare 
a bunur i lo r bisericepti impunea precautie pi atentie sporite, pen t ru ca 
era insot i ta de unele d i f i cu l t a t i pi confruntar i imprev iz ib i l e . Acestea 
pi mul te alte cauze i-au sensibilizat pe bolpevic i i t raspoleni, de termi-
nandu- i sa-?i revizuiasca conceptia de promovare i n practica a p o l i -
t i c i i pa r t i du lu i i n vederea confiscari i bunur i lo r bisericepti . I n fe lu l 
acesta, la Ti raspol au inceput pregat i r i le de rigoare, anticipate da o 
campanie zgomotoasa de agitatie. A u fost organizate, i n fe lu l acesta, 
g rupur i selectate d in randur i le ta rani lor fara de par t id , sust inatori f i -
de l i a i i de i i de instrainare a pa t r imon iu lu i bisericesc, ca i n cadrul adu-
nar i lo r aceasta chestiune sa fie inaintata In mod direct spre dezba-
tere.* Se preconizase pi o pregatire speciaia a preo t i lo r pentru ca acep
t ia Inpipi sa se pronunte pent ru i n i t i a t i va de predare benevoia a bunu
r i l o r bisericepti. '" 

Dat f i i nd ca m u l t i considerau confiscarea bunur i lo r bisericepti 
drept opera bolpevic i lor , comi te tu l d i n Ti raspol a l pa r t i du lu i bolpevic 
d i n Ucraina ia decizia ca bo lpev ic i i sa n u in t e rv ina I n adunari cu l u S j i 

38 AOSPRM, F. 59, R. 1. D. 66, f. 10. 
39 Isloria RSSM. Chijinau. 1979, vol . I I , c. 147. 
40 AOSPRM, F. 49, R. 1, D. 64, f. 6. 
41 Ibidem. ' 
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de cuvant ?i propuner i referitoare la confiscarea ave r i i bisericepti."^ 
Concomitent , i n campania de agitatie poporu lu i i se faceau exp l ica t i i , 
precum ca actiunea de confiscare nu const i tuie deloc o campanie ant i -
religioasa pi antibisericeasca. Credinciopi i , p r i n diverse argumente, 
erau atrapi sa sustina pi ei aceasta campanie, demonstrandu-li-se ca 
ea es'e o manifestare a i u b i r i i fata de aproapele pi o danie de in t r a ju -
torare pi ca, i n cele d in urma, acestea nu sunt fapte condamnabile 
anticreptinepti , ci invers — fapte bineplacute l u i Dumnezeu."' Treptat 
sp i r i t u l de revol ta a fost po to l i t i n j ude tu l Ti raspol pi alte loca l i t a t i 
intr-atat , incat daca i n Rus'a Centrala bolpevic i i erau in f run ta t i de 
i m p o t r i v i r e a credinciopilor (1414 c iocn i r i sangeroase soldate cu sute 
de mor t i ) , i n raioanele d in stanga N i s t r u l u i aceasta rezistenta avea 
un caracter pasiv. De cele ma i mul te o r i , p reo t i i erau inp t i in ta t i de 
oameni buni p r i v i t o r la veni rea comisiei de confiscare, dupa care preo
t u l cu chei cu tot disparea pent ru o perioada de t imp „nu se ptie 
unde"."" 

Trebuie mentionat faptul ca decretul a avut un larg rasunet Jn 
randur i le c le ru lu i , precum se afirma la Tiraspol," ' mai ales, p r in t re re-
formator i (obnovlent i ) , dar nu - i de mirare, f i indca aceasta grupare ce 
s-a desprins de Biserica Or todoxa canonica se straduia p r i n toate m i j 
loaceie sa le fie pe plac no i lo r au tor i t a t i . Pentru aceasta grupare re-
formatoare sechestrarea obiectelor sfinte de cult, folosite la savarpi
rea Euharist iei , n u prezenta o problema de o rd in canonic, deoarece le
gi le bisericepti, i n v iz iunea lor , puteau f i schimabte dupa bunu l lor 
plac o r i de cate o r i l i se oferea vreo ocazie d i n care aveau a trage fo-
loase. Trebuie notat ca i n acea perioada numaru l pa roh i i lo r reforma-
toare depapea numaru l paroh i i lo r Biser ic i i canonice sau cum i se mai 
spunea atunci „ T i h o n o v i s t e " . ' ' 

Presupunem ca mul te obiecte de cul t bisericesc au fost confiscate 
cu acordul preot i lor reformator i . Ast fe l , i n raioanele d in stanga Nis 
t r u lu i , decizi i le organelor de par t id pi soviet ice i n ce privepte colec
tarea impoz i tu lu i al imentar pi campania de ajutorare a celor infome
ta t i au fost infaptuite pi f inalizate cu succes."' Dar nu pi i n celelalte re
g iun i aflate sub con t ro lu l bolpevici lor . E de notat fapul ca mai bine 
de 250 de procese jud ic ia re s-au desfapurat la acea vreme i n toata 
Rusia."« 

Din cele relatate mai sus am putea conchide ca scopul f inal al 
p rogramulu i de confiscare a fost, bineinteles, distrugerea Biser ic i i pi 

42 Ibidem. 
43 AOSPRM, F. 59, R. 1, D. 66, f. 9. 
44 AOSPRM, F. 49, R. 1, D. 1400, I. 28. 
45 AOSPRM, F. 59, R. 1, D. 66, f. 9. 
46 AOSPRM, F. 49, R. 1, D. 401, 1. 31. 
47 Istoria RSSM, op. cit., p. 147. 
48 R. l u , Plaxin. Tercovnaia contrevoliutia 1917—1923 gg., i boriba s nei. Avto-

referat di-.sertatii. Leningradschii gos. universitet im. A. Jdanova, Leningrad, 1968, 
p. 13—14; S. Bilenet. Tima i ee slughi (o pra\ oslavnih monasiareah i muiasestve). 
Edilura „Politiccskoi literaturi USSR", Kiev, 1960, p. 23. 
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nic idecum gr i j a pent ru cei infometa t i . Bolpevic i i au achizi t ionat i n 
strSinatate doar 3 mln , pudur i , adica numai 48 m i i tone de grau pi o 
cantitate nu prea mare de produse alimentare."' Doar 3 mln!! ! 5 t i u t e 
ca de valoarea bunur i lo r confiscate s-ar f i putut achizi t iona 525 mln . 
pudur i de grau!^ Deci pent ru necesitati le celor infometa t i s-au folosit 
nu mai m u l t de 0,6 la suta d in obiectele bisericepti de pret! 

Dar restul mij loacelor , ce s-a facut cu ele? I n ce scopuri s-au 
cheltuit? Deocamdata e d i f i c i l sa raspundem cu toata cer t i tudinea la 
aceasta intrebare. Putem doar mentiona unele act iuni bolpevice pent ru 
care s-au invest i t enorme mij loace d i n contu l bunur i lo r bisericepti 
confiscate. De al t fel , va dati , cred, seama ca insapi campania a fost 
foarte costisitoare pi era p la t i ta tot d i n ban i i Biser ic i i . ' ' 

D i n analiza unor documente s-a constatat ca 5% d i n suma ob t i -
nuta de la realizarea b u n u r i l o r bisericepti se preconiza a f i transferata 
In fondul Cons i l iu lu i Revolut ionar M i l i t a r al Republ ic i i i n vederea 
consol idar i i s is temului de aparare al tarii-^^ 

Doar m i c i paraiape s-au scurs pentru ajutorarea s inis t ra t i lor d i n 
acea mare cantitate de mi j loace recuperate pe b i m u r i l e confiscate d i n 
biser ic i . 

Putem cu siguranta spune un singur luc ru : bo lpevic i i au declan-
pat campania antibisericeasca n u pent ru ca erau preocupat i pi i n g r i -
j o r a t i pent ru acel care mureau de foame. Insapi campania de confis
care poarta un caracter nu atat economic, cat po l i t i c . Scopul major pe 
care l-au u rmar i t bolpevic i i i n acea campanie rupinoasa de devastare 
a locapelor or todoxe a fost apriga dor in ta de distrugere a Biser ic i i , ca 
sa slabeasca, eel pu t in , capacitatea de i m p o t r i v i r e a ei fata de po l i t i ca 
antiumana a bolpevic i lor . Pe langa aceasta, insa, se poate presupune 
ca autor i ta t i le mai urmareau pi un alt scop: doar foamea a fost pro-
voca 'a a r t i f i c ia l ! N u e in tamplator faptul ca pentru necesitatile info-
meta t i lor s-au chel tu i t numai 0,6 la suta d i n suma totala colectata. 
Daca toata averea Biser ic i i luata cu forta s-ar f i folosi t s t r ic t numai 
pentru achizi t ionarea grau lu i , a tunci n i c i foamete n u ar f i fost. Dar 
bolpevic i i au avut nevoie de un po l igon pent ru elaborarea unei metode 
de mentinere i n supunere a maselor de oameni pi pentru inabupirea 
o r i ca ru i gand de rezistenta. 

Experienta organizar i i foametei d in 1921—1922 le-a servi t tocmai 
bine bolpevic i lor mai tarziu, i n alte zone ale fostei U.R.S.S. De exem
plu , foametea crunta organizata de puterea soviet ica in M o l d o v a i n 
ani i 1946—1947. 

NICOLAE FUpTEI, 
Institutul de Istorie al Academiei de Stiinte 

a Republicii Moldova 

49 M . Gorev. Jercovnie bogatstva i golod v Rossii, Moscva, 1922, p. 6—7j 
„Posle goloda", 1923, nr. 3, p. 205j Nauca i relighia, 1977, nr. 10, p. 14. 
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52 ACSRO, F. 1235, R. lc , D. 140, f. 68. ^ 



R O L U L RUGACIUNIL B L A N D E T I I § I SMERENIEI 
I N U R C U S U L D E S A v A R S I R I I D I N P E R S P E C T I V A 

P A R I N f l L O R DUHOVNICESTI 

Xinta spi r i tua l i tS t i i creptine ortodoxe este via^a tainica, de uni re cu 
Dumnezeu, iar calea spre ea consta i n urcupul care duce spre acest pise. 
I n t r - u n cuvant, urcupul spre Dumnezeu al o m u l u i credincios este u n urcup 
spre delicatetea pi sensibilitatea fara sfarpit a omenescului d in el pi se 
realizeaza p r i n indelungate e fo r tu r i pi nazuinte. Ast fe l , dupa Diadoch al 
Foticeei, scopul v i e t i i duhovnicepti este unirea suf le tului cu Dunmezeu 
p r i n dragoste.' E l face deosebire in t re „chipul" l u i Dumnezeu d in om pi 
„asemanarea" cu E l . P r i n pacatui stramopesc „chipul" dumnezeiesc s-a 
in t ina t . H a r u l Botezului curata „chipul" pi i l spala de intinaciunea pa
catului . Dar p r i n acest proces n u dobandim inca „asemanarea". A c t i u 
nea spaiari i ch ipu lu i se face fara colaborarea noastra pi lucrarea aceasta 
a hai-ului inca n u o s imt im. „Asemanarea" incepem sa o captigam pe 
masura ce sporim efor tur i le personale pent ru o viata virtuoosa pi o a t i n -
gem depl in cand a crescut i n noi i n mod covarpitor, dragostea l u i D u m 
nezeu.^ 

Expresia cea mai elocventa a acestei delicateti pi sensibil i tat i a omu -
l u i consta i n trairea, i n practicarea i n mod plenar de catre acesta, a ruga-
ciunii, blandetei pi smereniei, v i r t u t i indispensabile n u numai progresului 
duhovnicesc, dar pi s ta torn ic i r i i unor re la t i i autentice pi normale i n t r e 
oameni, pe taram social-comimitar. 

1 Diadoh al Foticeei, Cuvant ascetic, despre via^a morala, despre cune^tinta 
despre dreapta socoteala duhovniceasca, i n „Filocalia", vo l . I , TradusS d in grece^te 

de Prot. Stavr. Dr. Dumi t ru Stamloae, ed. I I , Sibiu, 1947, p. 335; P:G:, t: 65, col: 1167: 
2 „TQti oamenii suntem «dupa Ctiipul* l u i Dumnezeu, dar «dupa asema

narea, nu sunt decat aceia care p r in multa dragoste ^i-au robit libertatea lor l u i 
Dumnezeu. Cand deci nu suntem ai no?tri, atunci suntem asemenea Celui ce p r i n 
dragoste ne-a impacat cu Sine. La aceasta insa nu va ajunge cineva, de nu-?! va 
convinge sufletul sa nu se lase vra j i t de slava v ie t i i u^oare . . . Caci precum rugravi i 
deseneaza in ta i cu o singura culoare figura omului , apoi inf lor ind pu t in cate put in 
culoarea, p r in culoare. scot la aratare cl i ipul v i u al celui zugravit pana la firele 
parului , aja $i Sfantul har al l u i Dumnezeu, readuce pr in Botez «chipul» omulu i 
la foi-ma in care era cand a fost facut, iar cand ne vede dorind cu toata hotSrarea 
frumusetea «asemanar i i» ?i stand goi ^ i fara frica i n atelierul l u i , inflore?te o v i r tu te 
p r i n alta ?i inalta ch'pul sufletului d in straiucire in straiucire, daruindu-I pecetea 
asemanarii" (Cf. Ibidem, p. 336 ?! 379). 
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1. R U G A C I U N E A 

Rugaciuniea este coloana vertebrala a v i e t i i duhovnicepti v a r i i n d de 
l a cea m a i obipnuita chemare a asistentei duhovnicepti, i n mici le noastre 
g r i j i pi ac t iv i ta t i , pana la rugaciunea neincetatS, poarta contemplatiei pi 
a u n i r i i cu Dumnezeu. 

Pa r in t i i duhovnicepti pi s f i n t i i teologi au incercat t o t i sa defineasca 
rugadimea pi putem alege fara teama, oricare d i n acestea pent ru ca f ie
care ne va invata to tu l asupra acestei feme. 

P r i m u l mare codificator al doctrinei monastice despre rugaciune a 
fost Evagrie. ' Dupa e l ,,rugaciunea este vorbirea m i n t i i cu Dumnezeu, 
. . . este odrasla b landet i i pi a absentei sau l ipsei maniei , . . . este rodul 
bucur ie i pi al m u l t u m i r i i , . . . este alungarea i n t r i s t a r i i pi a descuraj arii, ' ' 
. . . este urcupul m i n t i i spre Dumnezeu, . . . este o intelegere suprema a 
m i n t i i , ' . . . este lepadarea ganduri lor" 

Evagrie arata ca „ s t a r e a de rugaciime este o dispozitie nepatimapa, 
captigata p r i n deprindere, care rapepte mintea inteleapta spre inal t imea 
spir i tuala , p r i n dragoste desavarpita"' pi ca ,.rugaciune savarpepte acela 
care aduce intotdeauna p r i m u l gand al sau ca rod l u i Dumnezeu" 

Aceste capitole (def in i t i i n.n.), au pus la dispozitia generati i lor de 
monahi care au u rma t o spir i tual i ta te pi u n vocabular mistic, reflectand 
totodata esenta vocatiei monastice, apa c u m a fost expr imata de Sf. M a 
carie i n una d i n apophtegmele sale: „ M o n a h u l (din grecescul monos= 
singur) se numepte apa d i n aceasta cauza: pen t ru ca el sa stea de vorba cu 
Dumnezeu zi pi noapte pi sa nu-pi inchipuie n imic altceva decat luc ru r i l e 
l u i Dumnezeu, fara sa posede ceva pe pamant". ' Dar d in nefericire, va
loarea lo r n u a fost n u m a i pozit iva: p r i n in te rmediu l lo r — pi de fapt p r i n 
acela a l in t reg i i opere evagriene —, monahi i d i n Rasari tul creptin au 
Invatat sa se expr ime i n l imbaj neoplatonic, care, desigur era l i m b a j u l 
v r e m i i lo r pi i n consecinta era inev l tab i l ; dar acest fapt ameninta sa de-
vieze spiri tuali tatea pus t iu lu i i n t r -o directie straina Evangheliei . 

D i n aceasta cauza, t rad i t i a monahismului ortodox a fost fortata sa- i 
aplice u n corectiv impor tant l u i Evagrie. Adoptand notiunea de rugaciune 
continua pi ..intelectuaia" sau ..rugaciunea m i n t i i " a l u i Evagrie, s c r i i t o r i i 
duhovnicepti de mai t a rz iu au transformat-o In „ r u g a c i u n e a i n i m i i " , o 

3 Origimar d in Pant (Asia MicS), prieten §1 discipol al mar i lor PSrinti capa-
docieni, Evagrie a fost p r i m u l intelectual care a imbrati9at i n pustiul egiptean, 
via ta de pustnic. El nu s-a mu l tmn i t s5 imite asceza $1 modul de rugaciune al aces
tora, c i a incercat sa-1 integreze i n t r - u n sistem metafizic $1 antropalogic inspi
rat de neoplatonism. A$a cum pe buna dreptate remarca J. Meyendorff, „cu 
Evagrie, pustnicii de^ertului au Inceput sa vorbeasca l imba Didafwaliei crejtiae 
de ia Alexandria" (John Meyendorff, Sf. Grigorie Palama ?! mistioa ortodoxS, 
Traducere de Angela Pagu, Bucure^ti, 1995, p. 16). 

4 Evagrie Ponticul, Cuvant despre rugaciune, i n „FilocaUa", vo l . I , p. 75— 
76; Vezi ^ i Evagrie Le Pontique, Trit6 de Toraison, Trad, et comments par. I . Haus
herr , In „Revue d'Asc^tique et de Mystique", t. X V , (1934), p. 34—93 ?i 113—168. 

5 Ibidem, p. 79. 
6 Ibidem, p. 83. 
7 Ibidem, p. 80. 
8 Ibidem, p. 90. 
9 Evagrie Le Pontique, op. dt., p. 76. >. " " - . _ 
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rugaciune personala, adresata i n mod expl ic i t Cuvan tu lu i Int rupat , „ r u g a -
ciunea l u i l isus" sau , ,amintirea Cuvantu lu i" deoarece Persoana l u i H r i s 
tos este, i n f inal — , s ingurul c r i t e r i u pi singura norma a sp i r i tua l i t a t i i 
creptine.'" 

Rugaciunea este puterea care niipca toate stradaniile omenepti, ale 
in t reg i i vie^i duhovnicepti pi tocmai de aceea ea trebuie sporita: ,,Cand i t i 
aduci aminte de Dumnezeu, — spune iVIarcu Ascetul —, inmultepte r u 
gaciunea, ca atunci cand I I vei ui ta , Domnul sa-pi aduca aminte de t ine". ' ' 
Ea trebuie facuta n u n u m a i pent ru impl in i rea unor dorinte personale, 
ci pi pent ru semeni, ma i ales pen t ru cei ce ne nedreptatesc, deoarece nu
mai atunci cand facem aceasta, e o dovada ca suntem pe d r u m u l desa-
varp i r i i , iar d iavolul n u ma i are n ic i o putere asupra noastra: ,,Cel ce se 
roaga pent ru oamenii ce-1 nedreptatesc, i i inspaimanta pe draci; iar eel 
ce se lupta cu cei dintai , e rani t de cei la l t i" — spune acelapi scri i tor bise
ricesc.'^ 

Facand abstractie de rugaciunea care cere l u c r u r i materiale pi care 
este o rugaciune inferioara, progresul i n rugacitmea vrednica de lauda 1-am 
putea judeca dupa urmatoarele c r i t e r i i : 

• dupa obiectul ei, 
• dupa concentrarea mai m u l t sau mai p u t i n desavarpita, pi 
• dupa starea de l inipte a suf le tu lui care se roaga. 
I n ce privepte p r i m u l c r i t e r iu , Evagrie recomanda: ,,Roaga-te mai 

in ta i sa te curatepti de pa t imi ;a l doilea sa te izbavepti de neptiinta pi de 
uitare; al treilea de toata ispita pi parasirea"." P r iv i t e i n generalitatea lor 
aceste t re i modur i de a te ruga recomandate de Evagrie, — deosebite dupa 
cuprinsul lor —, ar corespunde celor t r e i faze ale urcupului duhovnicesc: 
a pur i f ica r i i , a i l u m i n a r i i pi a un i r i i . ' ' ' 

Pe orice treapta s-ar afla apoi, rugaciunea autentica trebuie sa t inda 
a t ine mintea nefurata de v reun gand sau vreo gr i ja pi i n masura i n care 
reupepte sa alunge mai depl in pi pen t ru mai mul ta vreme gandurile, e o r u 
gaciune mai desavarpita: , ,Lupta-te sa-ti t " i n vremea rugaciuni i mintea 
surda pi muta pi te vei putea ruga" — zice Evagrie, iar i n alt loc continua 
explicand: , ,Uneori stand la rugaciune te ve i ruga d in t r -o data bine . . . pi 
mintea se afla la mul ta odihna rugandu-se d in t r -o data curat. A l t e o r i ame-
nintandu-ne obipnuitul razboi, mintea se lupta pi nu poate si;': se l i n i ^ -
teasca, deoarece s-a amestecat m a i inainte cu fe lur i te pa t imi . Totupi ce-
rand pi mai mul t , va af la" ." 

Sf. Isaac S i ru l porn ind de la af i rmat ia cunoscuta ca rugaciunea este 
ccnvorbirea cu Dumnezeu care are loc i n taina, da un inteles foarte larg 
not iun i i , considerand rugaciune „or ice cugetare la Dumnezeu, orice mc-

10 John Meyendoirff, op. cit., p. 19—27. 
11 Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceasca. In „Filocalia", vo l . I , p. 232; 

P.O., t. 65, col. 905—906. • 
12 Ibidem, p. 234. 
13 Evagrie Ponticul, op. cit., p. 79. 
14 Cf. Pr. Prof. Dr. Diun i t ru Staniloae, Teologia Morala Ortodoxa, vol . I l l : 

Spiritualitatea ortodoxa, Bucure^ti, 1981 p. 242. 
15 Evagrie Ponticul, op. cit, p. 76 ^ i 78. •• • ' ,.- •• - • • , • • 
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ditare la cele duhovnicepti"."* L a pacea desavarpita, la l inipte (hesychia) 
se ajunge pe de o parte, p r i n cura^irea de pa t imi , iar pe de alta parte p r i n 
rugaciumea neincetata, care, la randul lor, sunt indisolubi l unite. Caci mai 
ales p r i n rugaciune se departeaza omul de pa t imi , sau u i t a de ele. 

Referi tor la importanta rugaciuni i , Sf. Isaac zice: „ F a r a rugaciune 
nu te pot i apropia de D u m n e z e u " C a c i rugaciunea curata sufletul de alte 
gandur i pi, ea insapi, numai curat i ta de orice alt gand se unepte deplin cu 
Diuninezeu, desigur daca este inaripata de credinta pi dragoste.'* 

Unirea ou Dumnezeu n u se poate realiza i n afara rugaciuni i , caci 
rugaciunea este o legatura personala a omulu i cu Dumnezeu. O r i unirea 
trebuie sa se infaptuiasca i n persoanele umane, ea t rebuie sa fie perso
nala, deci, conptienta pi l ibera. „ P u t e r e a rugaciuni i implinepte taina u n i r i i 
noastre cu Dumnezeu — spune Sf. Grigorie Palama — caci rugaciunea 
este legatura fap tur i lor cuvantatoare cu Creatorul l o r " . " Ea este ma i 
desavarpita decat lucrarea v i r t u t i o r , f i i nd ,,conducatoarea corulu i v i r t u 
tilor".^'' Totali tatea v i r t u t i l o r t rebuie sa slujeasca desavarpirii i n ruga
ciune; pe de alta parte, v i r t u t i l e n u pot f i statornice daca mintea e indrep-
tata i n chip statornic spre rugaciune. Dar pi cea mai mare d in t re v i r t u f i , 
care este dragostea catre Dunmezeu, i n care se implinepte unirea mistica, 
este f ruc tu l rugaciuni i . , ,Iubirea este d in rugaciune", spune Sf. Isaac 
Sirul.^' Caci i n rugaciime omul se intalnepte cu Dumnezeu i n chip per
sonal, cunoscandu-L pi i ub indu -L . Cunoapterea (gnoza nm.) pi iubirea sunt 
strains legate i n practica asoetica a Biser ic i i de Rasarit.^^ 

Dupa Sf. Isaac S i ru l , rugaciunea incepe cu cereri,^' dar aceasta faza 
nu este decat o pregatire spre adevarata rugaciune, spre ,,rugaciunea du
hovniceasca", care este o Inaltare t reptata catre Dumnezeu. 

16 A J . Wensinck, Mystic treaties by Isaac of Nineveh, Amsterdam, 1923. 
p. 294—295. 

17 Sf. Isaac Sirul , Cuvant despre sfintele nevointe, Traducere, introducere 
?i note de Pr. Prof. Dr . D u m i t r u St&niloae, i n „Filocalia", vo l . X , Bucure^ti, 1981, 
p. 79. 

18 Sf. loan ScSrarul precizeaza ?! el: „Credin ta inaripeaza rugaciunea. Caci 
fara ea n u poate zbura la cer" (Cf. Sf. loan Scararul, Scara, Treapta X X V I I I , T ra 
ducere, introducere §1 note de Pr. Prof. Dr. D u m i t r u Staniloae, Bucure?ti, 1992, 
p 109). 

19 Sf. Grigorie Palama, Despre rugSciune, i n P.G., t. 150, col. 1117 B: 
20 Sf. Grigorie de Nyssa, De inst i tuto christiano, i n P. Q. t. 46, col. 391 D. 
21 „ . . . ek tes euches" (Cf. A . J. Wensinck, op. cit., p. 115). 
22 Vlad imir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, Traducere, studiu 

introductiv ^ i note de Pr. Vasile Raduca, Bucuxe^ti, Ed. Anastasia; p. 227—243. 
23 A J . Wensinck, op. cit., p. 113. Referitor la aceasta rugaciune de cerere, 

Evagrie spume: „Nu te ruga sa se faca voile tale, caci acestea nu se acopera i f i t ru 
to tul cu voia l u i Dumnezeu, c i roaga-te mad bine precum ai fost invatat, zicand: 
«Faca-se v a a Ta» i n mine, g i i n tot lucru l a$a sa-L rogi, ca sa se faca voia L u i . 
caci El voie^te ceea ce e bine j i folositor sufletului tau. Dar tu nu ceri totdeauna 
aceasta. De multe o r i , rugandu-ma, am cerut sa m i se implineasca ceea ce am so-
oot't eu ca e bine, ?i am staruit i n cerere, sil ind fara judecata voia l u i Dumnezeu; 
nu I -am lasat L u i ca sa randuiasca mai bine ceea ce $tia ca este de folos. Iar p r i -
mind , m-am scarbit pe urma foarte, ca nu am cerut mai bine sa se faca voda l u i 
Dunmezeu. caai lucrul nu mi-a folosit a?a cum credeam. Ce este binele, daca nu 
Dumnezeu? A ^ a r , sa-I lasam L u i toate cele ce ne privesc ?i ne va f i bine. Caci 
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Treptat , sufletul se aduna, se concentreazS, cererile personale se 
risipesc, par nefolositoare, caci Dumnezeu rSspunde rugaciuni i aratan-
du-5 i pronia Sa care cuprinde toate. Incetam de a mai cere, caci ne i n -
credintam cu to tu l vo in te i l u i Dumnezeu. Aceasta stare se numepte 
„ r u g a c i u n e curata". Rugaciunea, cura t ind mintea pi in ima, face sa stra-
luceasca i n l aun t ru l lor Soarele dumnezeiesc, spune Sf. Isaac Si ru l , an
t icipand p r i n aceasta afirmatie, declaratiile isihaptilor d in sec. X I V . 
„ E u cred — zice el — ca eel neprihani t pi smeri t la c u g e t . . . cand se r i 
dica la rugaciune vede i n sufletul l u i lumina Sfantului D u h pi salta de 
fugerarile l u m i n i i pi se bucura de vederea slavei ei pi de schimbarea su
f le tu lu i dupa asemanarea acestei l u m i n i " 

Referindu-se la superioritatea pi necesitatea rugaciuni i , Sf. loan 
Gura de A u r scria: , ,Nimic nu egaleaza r u g a c i u n e a . . . Ea face posibil 
ceea ce este imposibi lu l , upor ceea ce este d i f i c i l . Este imposibi l pentru 
o persoana care se roaga sa cada i n pacat" Teofan Zavora tu l a explicat 
de ce pa r in t i i au scris apa mul te tratate despre rugaciune: ,,Rugaciunea 
e to tu l , este rezumatul a tot; credinta, viata i n conformitate cu credinta, 
mantuire . . . Sa speram ca cineva va aduna rugaciunile scrise de Sf. Pa-
rijiti; a tunci am avea un adevarat ghid sau calauza a m a n t u i r i i " .̂ "̂  

Rugaciunea este expresia v i e t i i D u h u l u i i n noi , este ,,respiratia 
D u h u l u i " , " , ,barometrul v i e t i i spir i tuale".^ Intreaga biserica ,,respira 
p r i n in te rmediu l rugaciuni i .^ Aceste a f i rma t i i ale Sf. Teofan Zavoratul 
releva ,.viziunea comunitara" asupra rugaciuni i , in comparatie cu cea 
exclusiv dialogala. lata de ce, rugaciunea aceasta, inteleasa ca lucrare 
t r in i t a ra globaia, are o dimensiune l i turg ica , f i i nd inclusa „ in acea l u 
crare a l u i Dumnezeu p r i n care Tatai t r i m i t e D u h u l Sau, raspunzand r u 
gaciunii pe oare i-o adreseaza t r u p u l Sau, Hris tosul Sau".'" 

I n t i m p u l rugaciuni i sufletul este indrumat , de D u h u l l u i Dumne
zeu, el se roaga „in D u h u l " . Exista apadar u n fel de ,,inspiratie" pent ru 
ca D u h u l se roaga i n noi pi numai apa mai pt im ce sa cerem pi vocea 
noastra ajimge la Dumnezeu." M a i m u l t decat atat rugaciunea noastra 
este o participare la rugaciunea Cuvantului, '^ care, dupa frumoasa ex-
presie a l u i Origen, nu este singur i n rugaciunea Sa." A v e m aici surprins pi 

Cel Ce e bun, desigur, ca e ?i datatorul darur i lor bune". (Cuvant despre rugaciune. 
In op. cit., cap, 31—33, p. 78). 

24 Sf. Isaac Sirul , Cuvant despre sfintele nevointe.. . , i n op. cit., p. 179—180. 
25 De Anna sermo IV, i n P.G., t. 54, col, 666. 
26 Tlieophane the Recluse, Christian Moral Teaching. Moscow, 1895, p. 122. 
27 Ibidem, p. 406. 
28 TomaS Spildlik, Theophane le Reclus, i n „Orienta l ia Christiana Analecta". 

t. 172, Roma, 1965, p. 240. 
29 Ibidem, p. 241. 
30 N i A . Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im okumenischen Dialog, 

Stuttgart, 1968, p. 63. Vezi $1 Dr. Christoph Klein , Spiritualitatea ortodoxa ^i cea 
luterana, privite in perspectiva rugaciunii, i n vo l . „Persoana ?! comuniune. Prinos 
de cdnstiore preotului profesor academician Dumi t ru Staniloae, 1903—1993", Sibiu. 
1993, p. 3 9 8 ^ 0 3 . 

31 Origen, De oratione 2, i n P.O., t. 11, col. 421 CD. 
32 Ibidem, 10, col. 445—448. 
33 Ibidem, 11, col. 448—449. -
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caracterul eclesial al rugaciunii. „Nimeni nu se poate increde — spune 
Homiacov — , in rugaciunea sa particulara. Oricine se roaga cere mijlo
cirea sau interventia intregii Biserici. Sa se roage pentru noi ingerii, 
apostolii, martirii pi patriarhii pi mai ales Aceea care este mai mare din
tre to^i, Maica Mantuitorului nostru. Aceasta sfanta comimiune constituie 
adevarata viata a Bisericii" 

Rezumand, putem afirma ca in timpul rugaciunii toate puterile pi 
facultatile persoanei umane intra in actiune. Putem vorbi de diferite 
t repte ale rugaciimii, apa cum sunt ele prezentate de Teofan Zavoratul, 
trepte care corespimd structurii pi compozitiei fiintei umane pi anume: 

1. rugaciunea oraia (sau trupeasca), care consta in citirea sau ros-
tirea unor texte pi formule consacrate, insotita de facerea senonului Sf. 
Cruci , metanii p.a.m.d. Parintii duhovnicepti considera aceasta treapta ca o 
pregatire necesara pentru o rugaciune mai inalta, uu pas, sau „fnmza" 
care lanticipeaza floarea pi fructul,'' primul contact cu „trupul lui Hris
tos",'* pi de asemenea participarea cuvantului omenesc la cuvantul crea
tor al lui Dmnnezeu pi la puterea lui efectiva in lume." 

2. rugaciunea mintii," este treapta care evoca activitatea discursiva 
a gandirii sau reflexia intelectuaia. 

3. rugaciunea inimii pi 
4. rugaciunea duhovniceascS sau contemplativa, cand duhul o ia 

inaintea trupului, a gandurilor pi simtamintelor omenepti; cand rugaciu
nea este infaptuita in ,,adancurile" duhului"." ,,Mipcarile sufletului — 
spime Sf. Isaac Sirul , dobandind desavarpita curatie se impartapesc de 
energiile Sf. D u h . . . Firea ramane fara mipcare, fara lucrare, fara amin-
tirea celor p a m a n t e p t i " E s t e „tacerea mintii", care este mai presus de 
rugaciime. Este starea veacului ce va sa fie, „in care sfintii, avandu-?i 
mintea cufundata in Duhul lui Dumnezeu nu mai sunt in rugaciune, ci 
se roaga in afara de orice rugaciune, se apeaza cu totul uimiti in slava 
care ii umple de bucurie. Aceasta ni se intampia cand i s-a dat mintii 
sa aiba bucuria veacului ce va sa fie; atunci se uita cu totul pe sine, la
sand tot ceea ce este din aceasta lume, nemaiavand in ea nici o mipcare 
catre ceva . . 

34 Cerkov odna. Prague, 1966. p. 18, apud. TomaS Spidlfk, The Spirituality 
of the Christian East, Kalamazoo, Michigan, 1986, p. 308, n. 13. 

35 Tomag Spidlik, Theophane le Reclus . . . , p. 245 §1 409. 
36 Vezi: Henri de Lubac, Histoire et Esprit, Paris, 1950, p. 323. 
37 Nicolai Gogol, The Divine Liturgy of the Eastern Orthodox Church, L o n 

don: Darton, Longaman, 1960, p. 62. 
38 Aoeste forme de rugSciune sunt cunoscute atat i n Apus cat $i i n RasSrit 

(vezi: S. Salaville, Formes de priere d'apres un byzantin du XlVe siecle, i n „Echos 
d'Orient", 39 (1940—1942), p. 1—2). Teofan Zavoratul ?i-a exprimat temerea ca noi 
s-ar putea sa u i tam valoarea relativa a meditatiei sau reflexiei, care servesc doar ca 
pregatire pentru „ rugac iunea inimii" (Cf. T. Spidlik, Theophane le Rec lus . . . , p: 249): 

39 Ibidem, p. 251. 
40 A . J. Wensinck, op. cit., p. 174: 
41 Ibidem, p 115. Vezi ?i: Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe..:, 

Sn op. cit., p. 172—180. 
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2. B L A N D E T E A 

Par in t i i duhovnicepti considera ca v i r tu tea blandet i i ca si cea a sme
reniei sunt f lor i le care rasar d in rabdarea necazurilor pi nadejde. B lan -
de^ea se napte i n suflet numai dupa ce p r i n rabdare a fost el iminata din 
fire patima maniei . „Man ia , spune Sf. loan Scararul, este izbucnirea 
u r i i ascunse, a t i n e r i i de minte a rau lu i . Mania este pofta de a face rau 
celui oe ne-a suparat"."^ Mania salbaticepte sufletul pi rapepte mai ales 
i n t i m p u l rugaciuni i mintea, facand sa ne apara i n ea chipul celui ce ne-a 
suparat. Cand este de durata, mania se transforma i n ura, producand numai 
tu lbu ra r i atat persoanei care este stapanit de ea cat pi acelora cu care 
aceasta in t ra i n contact, „ n i m i c i n d ogorul i n i m i i " . ' " Blandetea este dispo
zitia necl int i ta a m i n t i i , care ramane aceeapi atat i n fata ocarilor cat pi a 
laudelor."" ,,Blandetea — precizeaza acelapi Sf. loan Scararul, sta i n a ne 
ruga i n chip netulburat pi sincer pentru eel ce ne tu lbura . . . este lespe-
dea apezata peste marea maniei care risipepte toate va lu r i l e ce izbesc i n ea, 
nesuferind nic i o clatinare".'" O caracteristica esentiala a blandet i i este 
aceea ca are capacitatea de a suporta pe aproapele, ea f i i nd pi , ,povatui-
toarea frat ie ta t i i , frana celor ce se infur ie . . . daruitoarea b u c u r i e i . . 
Numai i n „ in imi le celor blanzi se odihnepte Domnul , iar sufletul tu lbura t 
este scaunul diavolului" . ' " Blandetea e delicatetea, e gingasia dragostei, 
p r i n ea mangaindu-se cei ce se iubesc. Cunoapterea l u i Hristos are loc 
p r i n participarea la E l , p r i n salapluirea L u i i n noi . 

Importanta blandet i i i n lupta impot r iva demonilor este accentuata 
pi de Evagrie Ponticul . „Cine pi-a stapanit mania a supus pe draci, . . . de 
aceea cu anevoie poate f i vanata mintea monahului care alearga pe cam-
pia blandet i i . Caci mai de nici o v i r t u t e nu se tem dracii ca de blandete" 
Iar i n alt loc Evagrie zice: ,,lar daca cineva s-ar infrana de la mancari pi 
bautur i , dar p r i n gandurile rele ar intarata mania, acela se aseamana cu 
o corabie ce calatorepte pe mare, avand pe diavolul ca pi carmaci".' ' ' 

Ea sta imediat inaintea smereniei: , ,Lumina zori lor se iveste ina in
tea soarelui pi blandetea este inaintemergatoarea smeritei cugetari. De 
aceea auzim pi Lumina (e vorba de Man tu i to ru l nostru lisus Hristos, n.n.), 
oranduindu-le pe acestea altfel , dupa treptele lor: « I n v a t a t i de la Mine ca 
sunt bland pi smerit cu in ima» (Mt . 11, 29). Deci se cade sa f i m lumina t i 
de lumina inainte de rasar i tul soarelui, ca astfel sa putem p r i v i l impede 

42 Scara, Treapta a V l l l - a , p. 186. 
43 Ibidem, p. 187. 
44 Ibidem, p. 186, Treapta X X I V , p. 290. 
45 Ibidem, p. 290. 
46 Ibidem, p 290—291. " " " ' 
47 Ibidem, p. 292. 
48 Evagrie Pcnticul, Capete despre deosebirea patimilor ?i gandurilor, i n 

„Filocalia", vol . 1, p. 58. 
49 Ibidem, p. 58—59. 
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spre soare. Caci eel ce n u cunoapte ma i inainte lumina , nu poate p r i v i 
soarele, dupa cum invata ordinea adevarata a celor spuse".'" 

Cu ajutoirul b landet i i , crept inul in la tura d in sine toate p r ic in i l e 
care men t in separatia sa de semeni. Ea anticipeaza adierea l ina a nepati-' 
m i r i i , adica a l i n ip t i i , dar a acelei l i n ip t i care este totodata lipsa de p a t i m i 
egoiste. Toate aceste binefaceri ale acestor v i r t u t i le surprinde i n t r -o con-
cizie pi profunzime deosebita, acelapi loan Scararul: „BlandeteQ este prop-
teaua rabdari i , upa sau m a i bine zis maica i u b i r i i , pricinia dreptei soco-
t e l i (a discernamantului), indrazneala rugaciuni i , pr ic ina i e r t a r i i , incape-
rea D u h u l u i Sfant"." 

Sunt departe de adevar aceia care socotesc ca blandetea ar f i o „s la -
biciune" a f i r i i . Trebuie sa se gandeasca la forta ei de a tamadui ura pi a 
desfiinta distantele d in t re persoane, deoarece mania pi i n general orice 
pacat sau patima simt prapasti i care se in t e rpun pe de-o parte in t re mine 
pi Dumnezeu, iar pe de alta parte, in t re mine pi cei la l t i . 

I n t r - o lume dominata de egoism pi interese meschine, v i r tu tea b lan
det i i e postulata ca o necesitate imperioasa. Fara v i r tu tea blandeti i , rela
t i i l e umane se pervertesc pana intr-acolo • incat aproapele meu devine 
iadul , sau, dupa cum afirma Sartre, „ inferaul meu e celalalt". Blandetea 
i n schimb trainsfigureaza aceste re la t i i , iar aproapele devine — dupa ex
presia Sf. Serafim de Sarov — , „bucuria mea". 

3. S M E R E N I A " 

Impot r iva mandrie i , care este ,,cel d in ta i p u i al diavolului" , '^ n u 
se poate lupta decat cu cea mai autentica smerenie. Mandr ia este infierata 
de Pa r in t i i duhovnicepti, tocmai pent ru dezordinea pe care o provoaca 
In j u r , deoarece ea tu lbura atat normalitatea rea t i i lor omulu i cu D u m 
nezeu, cat pi re lat i i le omulu i cu semenii. , ,Mandria — spune Sf. loan Sca
r a r u l —, este tagaduirea l u i Dumnezeu, nascocirea dracilor, dispretuirea 
oamenilor, maica osandiri i , nepoata laudelor, semnul nerodnic ie i . . . , izvor 
al maniei , usa fa tamicie i , cauza nemi los t iv i r i i , pazitoarea pacatelor, po-
t r ivn ica l u i D u m n e z e u . . . , mandr ia este pierderea bogatiei duhovni 
cepti"." Pedeapsa celor mandr i este caderea, iar imboldi tor spre cadere 
este diavolul. '" 

Rupt de realitate, eel stapanit de patima mandrie i , traiepte in t r -o 
„ n a l u c i r e prelungita" , i n t r -o fantasmagorie. Ast fe l goli t , de toate, eel 
mandru ipi inchipuie ca e bogat; intunecat, ipi inchipuie ca se afla i n 
lumina pi de aceea pi haina l u i spir i tuala e saraca, e inconsistenta." „ M a n -

• «• 50 Scara, Treapta X X I V , p. 290. 
51 Ibidem, 
52 P. G., t. 79, col. 1199; Evagrie Potnticul, Capete despre deosebirea patimilor 

?! gandurilor . . . , i n op. cit., p: 48: 
53 Scara, Treapta X X I I , p. 278—280. 
54 „Unde s-a intamplat caderea acolo s-a saia^luit ma i inainte mandria. 

A l doilea lucru e vestitorul celui dintai" (Cf. Ibidem, p. 279). 
55 „]VIan,dria este sSracia cea mai de pe urma a sufletului ce-?i nSlucejte bo

gatia §1 socote5te Intunericul luminS" (Ibidem, p. 284). 
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dr ia — subliniaza Sf. loan ScSrarul — , este mSrul pu t red pe dinauntru , 
dar pe dinafarS s t raluci tor de frumusete. CaiugSrul mandru n u va avea 
nevoie de drac. C5ci e l insupi este drac pi vrSjmap ce se razboiepte cu 
sine . . . Pe cat este in tuner icu l s t ra in de lumina , pe atat este eel mandru 
l ips i t de v i r t u t e " . * 

Mandr ia e caracterizata de Parintele Staniloae ca f i i n d ,,i&tanca 
plepuva batuta de c r i v a t n l n i m i c u l u i care seaca via^a, acoperind pent ru 
ochii noptri i n f i n i t u l rea l i ta t i i l u i Dumnezeu"." Cat t imp suntem sta-
pan i t i de mandrie , n u pu tem s imt i f io ru l „ a t i n g e r i i " de Dumnezeu. Unde 
lipsepte smerenia re la t i i le interumane au de suferit . P r i n pa t imi , care 
au ca motor ascuns mandria , omu l se apeaza mereu inaintea veder i i sale, 
neputand vedea realitatea, opera l u i Dumnezeu pi pe Dumnezeu Insupi. 
Smerenia este intelepciunea cea ma i la rg cuprinzatoare, este u n uria? 
spor de cunoaptere pi o conditie sine qua non a „ v e d e r i i " l u i Dunmezeu: 
„ in rugu l smereniei v o m vedea pe Dumnezeu".'* 

Referi tor la smerenie, depi Fer. Augus t in sustinea ca este o v i r t u t e 
specific creptina," Clement A l e x a n d r i n u l este convins ca Platon invata 
deja smerenia.'" 9i Origen, — comentSnd cantarea Ma ic i i Domnu lu i d in 
Evanghelia dupa Sf. Luca —, este de parere ca ceea ce Sf. Scriptura 
numepte tapeinosis n u e decat atyphia sau lipsa de ingamfare, sau metrio-
tes, dreapta masura, modestia de care vorbesc in te lep t i i paganismului ," 
aflata la mij loc in t re vanitate — kaunotes pi lapitate — micropsichia. 

Sf in t i i parinti fac d i n M a n t u i t o r u l l isus Hristos modelul smere
n i e i " pi fac elogiul acestei „ma ic i radacini, hrani toare temelie pi centru al 
t u t u r o r celorlalte v i r t u t i " , " ea este inainte de orice cunoaptere a l imi te lo r 
s iabiciunii omenepti." Observam deci ca Pa r in t i i duhovnicepti accentueaza 
anumite aspecte pi cal i ta t i ale smereniei care ne ajuta sa discemem 
f i in ta acestei v i r t u t i . Ast fe l Sf. Vasile eel Mare considera ca ea i l impie-
dica pe eel drept sa-pi a t r ibuie l u i insupi darul l u i Dumnezeu," numind-o 
panaretos, adica atotvirtuoasa,'* iar dupa frmnoasa expresie a Sf. G r i 
gorie de Nyssa, smerenia este „o pogorare spre i n a l t i m i " . " 

56 Ibidem. 
57 Pr. Prof. Dr. Dumi t ru Staniloae, op. cit., p: 149: 
58 Scara, Treapta X V , 38, p. 231. 
59 Enarrationes 2 i n Psalmo 31, 18, in P.L. t. 36, col. 207 B. 
60 Origene, Stromates, Traduction, introduction et notes par C. Mond&er t , 

M . Caster, P. Th . Camelot, i n „Sources Chr^tiennes", nr. 38, Paris, 1954, p. 134: 
61 Idem, Homdlies sur S. Luc, Texte la t in et fragments grecs. Introduction, 

traduction et notes par Henr i Crouzel S.J., Frangois Fournier S.J. et Pierre Perichon 
S.J., i n ..Sources Chretiennes", nr. 87, Paris, 1962, p. 169—171. 

62 Vezi de ex. Sf. Vasile eel Mare, Hom. de hunjil i tate, 20, 6, i n P.G., t : 31, 
col: 536—537. 

63 Sf. loan Gura de Aur , I n Acta Apostolorum 30, 3, i n P.G., t. 60, col. 225 B . 
64 Idem, Ecloga de humilitate, , i n P.G. t. 63, col 618 A . 
65 Sf. Vasile eel Mare, Hom. de humili tate, 20, 3 ^ , i n op. cit., col: 529—533: 
66 Idem, De renuntiationc saeculi, 9, i n P.G., t. 31, 645 B. 
67 Sf. Grigorie de Nyssa, De vi ta Moisis, i n P.G., t . 44, col. 416 D . 
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- Sf. Antonie eel Mare este de pSrere cS smerenia este un remediu 
universa l" care ne ajuta sa ev i t am toate cursele apezate de vrajmapul pe 
pamant." 

Daca mandr ia ca egoism este i zvoru l tuturor pa t imi lor , smerenia 
este concentrarea t u t u r o r v i r t u t i l o r . De aceea Sf. Isaac S i ru l identif ica 
smerenia cu desavarpirea. Ast fe l , la intrebarea: „Ce este desavarpirea?", 
Sf. Isaac raspunde: „un adanc, o prapastie de smerenie"/" 

Diadoh al Foticeei distinge doua faze ale smereniei: „ u n a care apare 
i n mi j l ocu l stradanii lor pen t ru desavarpire, alta, la capatul f ina l al lor . 
Pr ima este smerenia provocata de neputinta t r u p u l u i ?i de d i fe r i t e le 
dupmanii fara temei, a doua provocata de abundenta bunatatii dumneze-
iepti, cea d in ta i e impreunata cu intr is tarea — cand e l ipsi ta de bunata-
t i le pamantepti — a doua e cu to tu l duhovniceasca pi fer ic i ta" ." Cunoap
terea de sine pe care o presupune smerenia, inseamna pi faptul de a fi con-
ptient de mizer ia ta personala pi de a te osandi pe t ine tnsuti . De aceea 
Evagrie preciza: „ I n c e p u t u l m a n t u i r i i pent ru orice om este a se osandi 
pe sine insupi" 

P r i n urmare fata de aproapele, smerenia poruncepte sa n u must ram 
pe n imeni , sa n u judecam pe n imen i , sa n u stapanim pe n imen i . " Fata de 
randuiala hotarata de Dmnnezeu insa, „ l u c r a r e a smereniei — zice avva 
Isaia — , e taoerea . . . , supunerea . . . , necontrazicerea mai mar i lor , ura 
odihnei, ravna la luc ru , vegherea" _ 

Cel d in ta i l uc ru pe care trebuie sa-1 aiba i n vedere oreptinul care 
dorepte sa se desavarpeasca pi sa se impodobeasca cu smerenia este acela 
de a duce o viata morala pi normala. D in t re toate v i r t u t i l e , ea inal ta cel 
mai m u l t . Sf. loan Scararul precizeaza: „poca in t a invie (ridica, n.n.), 
plansul bate la upa ceru lu i , iar cuvioasa smerenie deschide poarta ceru
lui"." Ea este „ . . . poarta Imparatiei, introducand inaun t ru pe cei ce 
se apropie".'* Smerenia este deci „ p o a r t a " care ne introduce i n Imparat ia 
i u b i r i i , f i i nd semnul dispari t ie i oricarei mandr i l , care inchide pe om i n 
sine pi-i inchide orice poarta de comunicare cu Dumnezeu pi cu oamenii. 
Smerenia e sensul supremei p r e t u i r i a l u i Dumnezeu pi a aproapelui pi d in 
aceasta vine iubirea de Dumnezeu pi de semeni. 

68 Tomag Spidlik, The Spirituality of the Christian East, p. 89. 
69 „Zis-a A w a Antonie: «Am vSzut toate cursele vrajma?uluii intinse pe 

pfimant $i suspinand am zis: oare cine poate s& le treaca pe acestea? Si am auzit 
un glas zicandu-mi: smerenia". (Patericul, Alba-Iulda, 1990, p. 8). 

70 Cf. N . Arsenie, Biserica Rfisariteanft, Trad, de T i t Simedrea, Bucure?tl, 
1929, p. 71. 

71 Diadoch al Foticeei, Cuvant ascetic . . . , I n op. cit., p . 385—386. 
72 Evagrie Ponticul, Capita paraenetica 1, In P.G. , t . 79, col. 1249 C, Apud. 

I . Hausherr, Philautie. De la tendresse pour soi a la charite selon saint Ma.xim le 
Confesseur, i n „Orientalia Christiana Analecta", t. 137, Roma, 1952, p. 175. 

73 P.O., t . 88, col. 993 B; Scara, Treapta X X V , p. 297 ?.u. 
74 A w a Isaia, Oratio 20. de humilitate, in P.G. , t 40, col. 1157 A ; Vezi ?! 

„Filocalia", vo l . 12, Bucuresti, 1991, p. 151. ' ' 
75 Scara, Treapta X X V , 14, p. 302. A -
76 Ibidem, p. 306. -^^ .£*oi.fi^^ic: : 
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Este oportun sa subl iniem faptul cS exista pi o patologie a smereniei, 
o smerenie patologica, falsa, goli ta de orice sens duhovnicesc ,,lipsita de 
luciditatea duhulu i . Aceasta e ma i degraba injosire, fie ca e o masca a 
orgol iu lu i , fie ca e o prostie pur pi simplu". '" Pa r in t i i duhovnicepti — i n 
totalitatea lo r —, au condamnat aceasta smerenie patologica, recoman-
dand o smerenie sincera, care da l inipte pi siguranta, bucurie, care nu 
judeca, n u comanda pi care este suportul dragostei. „ D r a g o s t e a pi smere
nia — spune Sf. loan Scararul — , sunt o sf int i ta pereche. Cea d in t a i 
inalta, cea de-a doua, sustinandu-i pe cei i na l t i , n u - i lasa niciodata sa 
cada".'* 

Rugaciunea, blandetea pi smerenia sunt i n fond v i r t u t i l e care ajuta 
revenirea f i r i i noastre ,,la starea de fereastra a i n f i n i t u l u i . . . iar fe
reastra n u exista numai pent ru sine"." Practicand aceste v i r t u t i , credin-
ciosul devine pi , , p r imi to ru r ' pi „ r e f l e c t o r u r ' l u m i n i i dumnezeiepti, avand 
un destin maret 9i anume acela de a convietui cu i n f i n i t u l . Ele sunt 
trepte spre desavarpire pi papi i n t r u dobandirea „ a s e m a n a r i i " cu D u m 
nezeu. 

Pr. Lect. l O A N - M I R C E A l E L C I U 

77 Dr. AntonLe PiamSdeaia, Mi t ropo l i tu l Ardealului , Tradijie $i libertate in 
spiritualitatea ortodoxS, Sibiu, 1983, p. 94. 

78 Scara, Treapta X X V , 36, p. 309. 
79 Pr. Prof. Dr. Dumi t ru Staniloae, op. cit., vo l . I l l , p. 150. 



,SOBORNICITATEA DESCHISA" CA T I P O L O G I E ECUMENICA 
SAU 

, D E L A T E O L O G I A CONFESIONALA L A T E O L O G I A 
ECUMENICA IN P E R S P E C T I V A CONCEPTIEI 

D E S P R E . .SOBORNICITATEA DESCHISA" 

U n grup de „ u c e n i c i " p re t ind ca Parintele Profesor D u m i t r u Sta
niloae ar f i declarat, cu p u t i n inainte de trecerea sa d i n aceasta lume, 
ca ecumenismul ar f i : „ p a n - e r e z i a t i m p u l u i nostru". ' Chiar daca ar f i 
adevarata, aceasta af irmatie este cel p u t i n prezentata i n mod evident 
tendentios, §i, i n n i c i u n caz, nu poate ramane ca o amprenta pe i n 
treaga opera a celui mai cunoscut teolog roman, cu atat mai m u l t cu 
cat munca de traducere d in opera sa i n difer i te l i m b i continua, iar 
propagarea unei astfel de declarat i i ar afecta enorm procesul receptar i i 
operei sale de catre n e - o r t o d o c § i . Numele sau este deja inscris i n d ip-
t icele „pe l e r i n i l o r ecumenici" impreuna cu a l t i mar i p ion ie r i a i m i § -
ca r i i pentru uni ta te d in secolul nostru.^ 

I n consecinta este foarte necesara examinarea a t i t ud in i i sale fata 
de „ce i l a l t i " , prezentarea de fata f . ind o incercare i n acest sens. Tema 
f i i nd foarte sensibila $i de mare actuali tate, v o m prefera, adesea, pa-
rafrazari lor redarea cuv in te lo r Par inte lui . 

I n t r - u n s tudiu in t i tu l a t : Mi$carea ecumenica 91 unitatea cre$tina 
In stadiul actual/ Parintele precizeaza de la inceput: 

„Mi?caTea ecumenica s-a ndscut dintr-o nelini?te $i nemultumire 
a con:^tiintei creatine contemporane, care se vede confruntatd cu doua 
fenomene ingrijordtoare ale cre$tindtdtii de azi: a) cu modul nesatis-
fdcdtor in care raspunde ndzuinfelor ?i frdmdntdrilor umanitdfii mo
derne 9i b) cu dureroasa fdrdmifare din sanul sau propriu. Ea a luat 
fiinfa dintr-un sentiment de vinovdfie al formafiunilor creatine pentru 
cele doud neajunsuri amintite 51 din vointa de a le vindeca. De aceea 
nu se poate sd nu se vadd in aparitia $i actiunea ei lucrarea lui Dum
nezeu".* 

1 Vestitorul Ortodoxiei, an. IX, nr. 189, 1—15 oct. 1997, p. 3. 
2 V . Ecumenical Pilgrims-Profiles of Pioneers in Christian Reconciliation, edi

ted by Ion Bria '& Dagmar Heller, WCC Publications, Geneva, 1995, p. 226—230 (pro-
fi l realizat de Pr. Prof. Dr. Ion Bria). 

3 in Ortodoxia, nr. 3—4, 1963, p. 544—589. 
4 Ibid. p. 544. 
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I n acela?! studiu aduce i n discutie comentar i i le fScute de A d u 
narea de la N e w - D e l h i punctelor cuprinse i n declaratie, considerate 
elemente const i tu t ive ale v i i t oa re i un i t a t i bisericepti: 

a) „ N u m a i i n Hris tos" , b) „In fiecare loc", c) „ S u n t botezati In 
Hris tos" , d) „Condu$i (adupi) de Sfantul Duh in t r -o deplina comuniu
ne", e) „ A c e e a ? i credinta apostolica", f) „ F r a n g aceeapi paine", g) 
„Uni t i i n rugaciune", h) „S lu j i to ru l pi m e m b r i i recunoscuti de t o t i " , 
i) „In toate locur i le pi t impur i l e " . ' Plecand de aic i consideram ca este 
relevanta pentru scopul prezentar i i de fatS structurarea mate r i a lu lu i 
conform succesiunii elementelor d i n Faptele Apos to l i l o r 2, 42. Dupa 
ce istorisepte evenimentul in temeie r i i Biser ic i i , Sfantul EvanghelLst 
Luca ne spune ca p r i m i i crept ini : „ s t a r u i a u i n invatatura Apostolilor" 
— te didahe ton Apos to lon , doctr ina Apos to lo rum — pi i n pdrtd$ie — 
te ko inonia , communicat ione —, i n frdngerea pdinii — te klasei ton 
ar ton, fractionis panis — pi i n rugdciuni — tais proseuhais, o ra t ion i -
bus" (F. A p . 2, 42). Daca este considerate corecta af i rmatia p o t r i v i t ca
reia orice Biserica locala ar t rebu i sa se identif ice p r i n const i tut ia sa 
cu Biserica universala — sau al t fel spus ca t o t i cei conve r t i t i u l t e r io r 
celor t r e i m i i d in lerusal im, s-au alaturat de fapt acestora d in urma, 
Biserica f i ind T r u p u l l u i Hris tos care se ext inde neincetat, pent ru a-i 
cuprinde pe to t i oamenii pi i n mod actual nu doar v i r t u a l , ca t o t i sa 
traiasca plenar comuniunea cu Sfanta Treime — se va deduce faptul 
ca cele pat ru elemente mentionate sunt premisele fundamentale pent ru 
orice concluzie teologica rezultata d i n d ia logur i le ecumenice. M a r t u 
risirea comuna a invataturii Apostolilor, t ra irea plenara a v i e t i i de co
muniune — koinonia, impdrtd$irea d in acelapi Potir, rugdciuni pentru 
„ u n i r e a tu turor" formeaza o simfonie i n care se expr ima identi tatea 
pi integri tatea Biser ic i i . 

I . INVATATURA APOSTOLILOR — inf ini tus progressus i n idem 

Sintagma invatatura Apostolilor se refera la real i tatea istoricS, 
dinamica a credintei creptine, revelate de M a n t u i t o r u l , s ta tornici ta pi;in 
mSrtur ia normat iva a Sfintei Scr ip tur i pi a Sfintei T r a d i t i i , explicata, 
transmisa pi proclamata i n pi p r i n Biserica sub asistenta Sfantului Duh. 
De fapt „d i a logu l v i u al Biser ic i i cu Hris tos se poarta i n mod pr inc ipa l 
p r i n Sfanta Scriptura pi p r in Sfanta T r a d i t i e " , S f a n t a Trad i t i e f i ind 
„ p e r m a n e n t i z a r e a " acestui d ia log. ' Biserica Or todoxa este cunoscuta 
ca o Biserica a Trad i t i e i , deoarece a pastrat cu f idel i tate con t inu tu l 
k e r y g m e i apostolice pi practica sacramentala apostolica i n in t regimea 
lor.* Dupa cum se ptie, problemele apar a tunci cand diverse confesiuni 

5 Ibid. p. 573—585. 
6 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa — pentru 

Instilulele teologice, vol. I , EIB, Bucure^ti, 1978, p. 53 /'Dogmatica IJ . 
7 Ibid. p. 58. 
8 Idem, Conceptia ortodoxa despre Traditie $i despre dezvoltarea doctrinei, 

Ortodoxia, nr. 1, 1975, p. 5. 
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sau grupSri creptine ipi aroga, adesea i n exclus iv i ta te , exact aceasta 
f idel i ta te deplina fata de „ i n c e p u t u r i " , sustin ca s-au intors pi sunt in 
conformitate cu perioada pr imara a Biser ic i i , cand exista o „ u n i t a t e in 
divers i ta te" . Comentand documentul : „ScTipturd ?i Traditie"^ a l c o m i 
siei „Faith and Order" a Cons i l i u lu i Ecumenic al Biser ic i lor , Parintele 
Staniloae arata ca au to r i i — teo logi protestant i pi angl icani — reduc 
diversi tatea t r a d i t i i l o r deosebite ale d i fer i te lor Biser ic i actuale la acea 
diversi ta te de t r ad i t i i existente chiar in Sfanta Scriptura — exista insa 
pericolul submindrii unitatii Revelatiei divine dupd acceptarea cano-
nului, n.n. —, de aceea „ c a u t a r e a u n i t a t i i in t re difer i te le t r a d i t i i ale 
Biser ic i i va t rebu i sa-pi insupeasca unitatea Evanghel ie i , apa cum o re-
flecta p lural i ta tea di fer i te lor m a r t u r i i bibl ice". '" M a i mul t , se considera 
ca: „ v a r i e t a t e a de gandire i n i n t e r i o ru l B i b l i e i reflecta diversi tatea ac-
t i un i l o r l u i Dumnezeu i n difer i te s i tuat i i is tor ice pi diversi tatea raspun-
suri lor umane la ac t iuni le l u i Dumnezeu", p r i n urmare „e s t e impor tan t 
ca cercetatorul sa nu se atapeze la o singura cugetare b ib l ica , chiar 
daca i se pare centrala. Caci aceasta 1-ar conduce la o neintelegere a 
acestei va r ie ta t i pi a acestei boga t i i " . " Parintele Staniloae vede in 
.aceasta recomandare adresata nu doar exegeti lor , c i pi Biser ici lor , po
s ibi l i ta tea aprop ie r i i ecumenice, deosebirile actuale dint re Biser ic i da-
torandu-se faptului ca au adoptat uni la te ra l unele sau altele d in t re 
af i rmat i i le Sfintei Scr ip tur i , nesocotindu-le pe celelalte la fel de i m 
portante"^, respectarea acestei recomandari deschizand calea spre so-
bornicitate'^ — consideram cd avem aici o conceptie hermeneuticd des
chisa .yi o maxima disponibilitate pentru dialog. Imagin i le pi s imbo lu -
r i le folosite i n Sfanta Scriptura au dus la bogatia sensurilor. Daca l i m 
bajul acestor imagln i pi s imbolur i e transpus i n t r - u n u l conceptual „ s e 
risca sa l i se ingusteze prea mul t sensul" pi p r i n aceasta sa le pi „fal-
sifice", se precizeaza i n documentul ci tat (p. 61). Parintele Staniloae 
ipi cont inua comentar iu l aratand ca orice s imbol sau imagine spune 
mai m u l t decat se poate expr ima p r i n concepte, avand ceva indef ini t , 
„de aceea, trebuie folosite al te imag in i sau o p lura l i ta te de cuvin te 
p r i n care sa se expr ime cu aproximatie , sau sa se sugereze bogatul 
l u i cont inut impos ib i l de def ini t exact. Pentru ca imaginea sau simbo-
l u l , f i i n d un termen luat d in ordinea niateriala, expr ima ceva d i n or
dinea spir i tuala , sau pi d in ordinea spir i tuala , impos ib i l de def in i t 
exact. Recunoscand acest p r i n c i p i u ermineutic , numeroasele g rupur i 
de teo logi protestant i pi angl icani , care au pregai i t documentul , ?i I n 
sapi Comisia „ C r e d i n t a pi Const i tu t ie" proclama insuficienta interpre-
t a r i i pur l i terale , laudata m u l t t imp i n Occident ca singura exegeza 
„pt i in t i f ica" pi recunosc valoarea vech i i in terpre tar i patrist ice sp i r i 
tuale, dispretui ta pana de curand de exegeza „pt i int i f ica" pur l i t e -

9 din vol . : „Nouveaute dans I'oecumenisme, Les Presses de Taise, 1970. 
10 Pr. prof. D. St5niloae, Sobornicitate deschisa, Ortodoxia, nr. 2, 1971, p. 165, 

doc. cit., p. 58. 
11 Ibid. 
12 Ibid., p. 165. 
13 Ibid., p. 16?. ^ . - , 
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rala".'" U n alt p r i n c i p i u ermineut ic recunoscut de documentul In dis
cutie ar f i : „nici o parte nu-$i descopera sensul ei decat pe fundalul 
ansamblului , iar relat ia unu i pasaj cu ansamblul t e x t u l u i reveleaza 
semnif icat i i no i care nu ies la iveala daca pasajul este p r i v i t izo-
lat" (p. 62). 

Adoptarea unor sensuri uni laterale s-a manifestat de la inceput 
i n creptinism. Erezia este de fapt alegerea oarecum arbi t rara a unu i 
aspect d i n unitatea complexa sau dialect ica a doua sau mai mul te as
pecte pi negarea celorlal te , saracindu-se astfel rea l i t a t i l e teologice bo-
gate pi complexe." Dar i n t imp ce i n Rasarit, cu exceptia erezi i lor hr is -
tologice, toate celelalte s-au resorbit pana la urma i n Biserica, atat 
da tor i t a a ju to ru lu i dat de Imper iu l bizant in , cat mai ales fap tu lu i ca 
„Biser ica nu s-a plasat pe o alta pozit ie uni la tera la pi contradic tor ie 
fata de pozi t ia uni la tera la a unei erezii sau a alteia, ci s-a ment inut 
pe o pozi t ie de larga imbratipare a tu turor aspectelor credintei", '* i n 
Apus , daca Roma a ales pentru legi t imarea au to r i t a t i i sale textele 
scr ipturis t ice care pareau sa cuprinda ideea unu i p r i m a l al Sf. A p . Pe
t ru , re formator i i le-au ales, pentru legi t imarea respinger i i or carei 
s t ruc tu r i i n Biserica, pe acelea care vorbesc despre preotia generala, 
v ia ta comuni ta t i i pr imare, varietatea s lu j i r i l o r , nesocotindu-le pe cele 
care vorbesc despre preot ia sluji toare, Sfintele Taine pi celelalte as
pecte controversate u l te r ior . „ P r o t e s t u l u i ant icatol ic d in t r -o parte i i 
raspundea antireforma d i n cealalta. S-a pierdut astfel orientarea dupa 
„ c o m p l e x i t a t e a supla, echi l ibra ta a rea l i t a t i i expr imata de Evanghelie, 
pi a unei v i e t i bogate pi autentice", dominand „un spi r i t de a l ternat ive 
dure, tranpante, obipnuit cu s impl i f icar i le u n u i ra t ional i sm simplist , 
inferior". '^ 

I n continuare Parintele Staniloae gasepte de cuv i in ta sa prezinte 
s p i r i t u l Or todox ie i care nu s-ar caracteriza p r i n tendinta spre confrun
tare,'* c i d impot r iva , spre imbratiparea i n v a t a t u r i i i n integral i ta tea sa, 
de aceea „in setea dupa inva ta tura pi v ia ta creptina complexa" crep
t i n i i occidental i se intalnesc cu Or todoxia , m u l t i considerand ca „ u n i -
tatea crept in ismului nu se poate realiza i n afara Or todox ie i , ca n u se 
poate real za decat sub semnul Or todox ie i , sub semnul r e v e n i r i i la 
p leni tudinea i n i t i a l s " . " D i n cauza acestei a f i rmat i i au toru l nu poate f i 
acuzat de exclus iv ism sau de idealizarea rea l i t a t i i , deoarece imediat 
se pronunta c r i t i c i n legatura cu modul ac tual izar i i valente lor Or todo-

14 Ibid., p. 166. 
15 Ibid., p. 167. 
16 Ibid. 
17 Ibid., p. 169—170. 
18 In acest sens P.S. Kallistos Ware serie: „lata un scriitor ortodox care tra

teaza Occidentul contemporan, fie crestin, fie cel necredincios, fara agresivitate si 
tara frica. Chiar daca critica sa re.'eritoare la Romano-catolicism, la prozelitism, 
sau la teologia radicala poate sa apara uneori antagonica 5i schematica, dincolo de 
apcasta structura e o intentie pozitiva", in prefata la: Dumitru Staniloae, The Expe-
rfence of God, translated and edited by loan lonita and Robert Barringer, Holy Cross 
Orthodox Press, 1989, p. X X I V . 

19 Pr. Prof. D. Staniloae, Sobornicitate deschisa, op. cit., p. 171. 
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x i e i pe p lanu l sp i r i t ua l i t a t i i ?i al eficientei i n v ia ta credinciopi lor , ple-
dand pent ru imbogat i rea sobornicitdfii or todoxe pi cu va lo r i l e pe care 
le-au actualizat ma i m u l t crept ini i occidenta l i . Gasepte chiar scuzabila 
accentuarea u n i t a t i i i n catol icism, in t rucat In Rasarit nu s-ar mai i i 
t r a i t cu toata intensitatea unitatea creptina sub forma superioara a co
m u n i t a t i i universale in t re Biser ici le locale. Insa, pe de alta parte, afir
marea jur id ic-cent ra l i s ta a u n i t a t i i crept inismului , i-a determinat pe 
ortodocpi sa accentueze independenta Bise r ic i i lor locale decat for
mele de mentinere a u n i t a t i i lor — ajungandu-se la s i tua t i i penibi le 
cum este cea a calendarului (n.n.), iar dupa apari t ia protes tant ismului 
„a preluat i n pract ica de la catol icism un fel de antireforma, accen-
tuand Tradi t ia i n dauna Sfintei Scr ip tur i pi importanta actelor obiec
t ive ale Tainelor pi a ie ra rh ie i i n dauna t r a i r i i personale pi i n comu
niunea lega tur i i cu Dumnezeu".^" Aceasta analiza lucida t rebuie sa 
const i tuie un indemn pent ru ortodocpi sa fie in t r -adevar d rep tmar i to r i 
pi drept - faptu i tor i — Or todox ia inseamna i m p l i c i t or topraxie , iar pen
t r u ce i l a l t i sa-pi reanalizeze aspectele credinte i care nu mai sunt i n 
concordanta cu perioada pr imara . Totodata transpare deschiderea spre 
dialog, refuzul de a cmite judecati apriorice, dorinta de a valoriza ten-
dintele de apropiere de invatatura autentica a Bisericii. 

I n acest sens consideram ca este impor tant sa se analizeze un 
studiu^' publ icat cand Parintele impl inea venerabi la varsta de optzeci 
de ani . De la inceput se arata ca In pofida fap tu lu i ca manualele de 
Dogmatica or todoxa prezinta just if icarea luterana ca un act p r i n care 
omul este asigurat ca pacatele l u i sunt iertate, fara a f i pterse (s imul 
Justus et peccator), sau fara a se produce vreo schimbare i n f i in ta l u i 
(actus forenss) , d i n s tudi i le teo logi lor protestant i d i n epoca mai re
centa pi chiar d i n textele d in opera l u i Luther pe care se bazeaza, se 
poate constata ca „ jus t i f i ca rea este inteleasa de Luther adeseori ca un 
act care produce o v ia t3 nouS i n f i inta o m u l u i " . " Este citat t eo logul 
Peter Stuhmacher care sustine ca: „ J u s t i t i a Dei Inseamna pent ru L u 
ther actul creator-eficient al gra t ie i l u i Dumnezeu care just if ies, pi nu 
o Insupire a l u i Dumnezeu"." V i a t a nouS, despre care vorbepte Luther, 
este, dupa teo logul citat , rezul ta tu l sintezei in t re cele doua concept i i 
despre dreptatea l u i Dumnezeu re la t iva la om: „ d r e p t a t e a ca un a t r i -
but al l u i Dumnezeu, care se manifesta fatS de om conform compor ta r i i 
omulu i , pi dreptatea care iartS pe om ?i produce in el o v ia ta nouS 
p r i n mi la L u i sau p r i n gratie".^" Chiar dacS t eo log i i lu terani nu ajung 

20 Ibid. 
21 Idem, Doctrina luteranS despre justificare $i cuvSnt $i cSteva reflec(ii orto

doxe, Ortodoxia nr. 4, 1983, p. 495—508. 
22 Ibid., p. 495. 
23 „Justitia Dei bezeichnet fur Luther also das schopferischwirksame Ereignis 

der rechfertigenden Gnade Gottes und nicht eine gottliohe Eigenschaft", Gerechtig-
keit Gottes bei Paulus, Gottingen, 1966, p. 20. 

. 2 4 Ibid., p. 18, „Keiner der Vater ist darauf aufmerksam geworden, dass Paulus 
selbst Rochtfertigung und Schopfungssgen ineinander interpretiert zuordnet. Das M i -
teinander zu gewahren und von daher justitia als das Gottes Werk zu interpretieren 
ist Lulhers Eigentliche exegetische Leitstung", la Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 495. 
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intotdeauna la concluzia, la care a ajuns uneor i Luther, ca dreptatea 
l u i Dumnezeu i l poate face pe om dupS ch ipu l Lu i , dandu-i pos ib i l i ta 
tea colaborar i i cu El pentru a inainta i n asemanarea cu El, spunand 
cS numai Dumnezeu este act iv i n noua via^a a omulu i , „Lu the r \me 
cu putere sa considere just i f icarea ca un act creator pi p r i n aceasta 
e in la tura ta orice posibi l i ta te de a concepe credinta ?i p r i n aceasta 
just if icarea pi ca o opera a omului" ,^ ' de aceea „es te o bucurie pent ru 
no i sa constatam i n aceasta af irmatie ca chiar credinta este conside-
rata i m p l i c i t ca o putere produsa in om de Dumnezeu pi nu ca ceva 
care n u aduce n i c i o schimbare i n v ia ta omului" . '* Iar dacS omul de-
vine subiect al acestei no i puter i , inseamna ca part icipa, colaboreazS. 
K a r l Barth insupi recunoapte acest fapt, in t rucat nu afirma ca omu l nu 
are n ic i o responsabilitate i n opera man tu i r i i sale: „In explicarea j u s t i f i -
f icSri i 'numai p r i n credinta ' no i am admis ca t rebuie spus clar pi aceasta: 
ca no i i n credinta avem de-a face pi cu o imitaiie a lui Hristos. Ca cre
din ta ca a t i tudine umana, cum rezulta d in int rebuintarea dubla a cu
v a n t u l u i pistis, este o imi ta t ie a l u i Dumnezeu, o analogic cu lucrarea 
pi cu comportarea l u i Dumnezeu, no i am mentionat adesea. Ea este e 
incredere a omulu i , care da raspunsul corespunzator pi p o t r i v i t f i de l i -
t a t i i l u i Dumnezeu care se reveleaza ca eficienta i n judecata L u i . Dar 
ea este i n special pi i n concret pi o imi ta t i e a l u i Hristos, o asemanare 
cu act ivi ta tea pi cu comportarea l u i Hr i s tos" . " Parintele Staniloae c i -
teaza apoi d in opera ascetului d in Gaza secolului al V l - l e a , Varsanufio, 
pi spune, i n mod surprinzii tor , ca: „in acest pasaj, sensul i m i t a r i i co in
cide i n chip u imi to r cu ceea ce zice Bar th" chiar daca Varsanufie este 
mai exp l i c i t pi mai concret. Si prezentarea paralela continua cu M o l t -
mann pi Varsanufie. Daca M o l t m a n n declara ca dupa Luther „ d r u m u l 
spre Dumnezeu este umilinta",^* Varsanufie zice: „ D u m n e z e u a ales i n 
totdeauna pe cei smeri t i (1 Cor. 1, 27). Sa ai smerenie pi Dumnezeu 
i t i va ven i i n ajutor",- ' „dec i se poate spune cS PSrint i i rSsariteni, ca 
pi Luther au inteles ca smerenia nu inseamna ca noi nu avem n i c i un 
r o l i n mantuirea noastra, c i ea este conpti inta ca daca putem face v reun 
bine, aceasta ne v ine d i n puterea pe care ne-o da Dumnezeu . . .".^ M a i 
mul t , un alt teolog luteran, E. Jungel , considera necesare pent ru men-
tinerea lega tur i i cu Hris tos p r i n just i f icare, nu numai iubirea, c i pi 
faptele bune. Dupa aceste fapte va f i omul just i f icat , acestea nemai-
f i ind i n Hristos fapte ale Legi i , deci ale f r i c i i , ci ale l i be r t a t i i pi ale 

25 Ibid., p. 21, Luther an der Rechtferticjung als einem Schopfungsvorgang 
fasthalt und so jede Moglicheit vorlegt wird , den Glauben als Leistung des Menschen 
und damit die Rectitfertigung als Wer i i des Menschcn aufzufassen", la Pr. Prof. D. 
Staniloae, op. cit., p. 496. 

26 Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 193. 
27 Die Kirchliche Dogmatik I V / 1 , EVZ-Verlag, 1960, p. 709. 
28 Therese von Avi la und Mart in Luther, in Stimmen der Zeit, Heft 7, 1982. 

p. 457. 
29 Bibles Barsanouphiou kai loannou, Thessalonique, 1974, Ep. 665, p. 311. 
30 Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 501. 
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bucur ie i , deci au un caracter cu mul t mai in te r io r . " Se revine apoi la 
Jurgen M o l t m a n n , care vorbepte de un adevarat d ia log in t re Dumne
zeu pi om, omul f i ind inai ta t de Dumnezeu la demnitatea u n u i parte
ner i n acest d ia log „ C u v a n t u l u i ( l u i Dumnezeu) i i corespunde raspun
sul (omului ) , fagSduintei, speranta, Evanghel iei , credinta pi g ra t ie i d i 
v ine , mul tumirea o m u l u i " , „Pr in Scriptura vorbepte nu numai D u m 
nezeu oamenilor, c i vorbesc pi oamenii l u i Dumnezeu". '-

Dar „ l m b i n a r e a d in t re daru l l u i Dumnezeu pi folosirea l u i ac t iv3 
de catre no i este exprim.ata pi i n toate rugaciuni le pi cantari le cu l tu 
l u i d i v i n lu teran" , ' ' exemplificandu-se p r i n cateva citate d i n care s-ar 
putea desprinde urmatoarele: 

— posibi l i ta tea pi necesitatea pocaintei ; 
— chiar daca e act ivat cu a ju to ru l l u i Dumnezeu, acest ajutor 

n u anuleaza lucrarea o m u l u i ; 
— omul jus t i f icat n u ramSne incarcat de pacate, Dumnezeu ne

putand sa i le ierte, cum se spune i n „ D o g m a t i c i l e noastre de pcoaia", 
d i m p o t r i v a el cere sa i se ier te toate pacatele savarpite, pe care ar f i 
pu tu t sa nu le savarpeasca; 

— necesitatea manifestar i i credintei p r i n fapte bune, „un om se 
cunoapte d i n fapte" ( „an W e r k e n w i r d erkannt e in M a n n " ) ; 

— folosirea expresiei „ a c o p e r a pacatele noastre" n u poate i n 
semna ca ar putea ramane neatinse, d impo t r iva se expr ima credinta 
ca Hr is tos le ia pi le poarta E l Insupi; 

— v ia ta noua dobandita de omu l just i f icat , manifestata p r i n fapte 
bune, nu poate f i inteleasa, avand ca subiect numai pe Dumnezeu, 
o m u l ramanand doar un s implu spectator deoarece aceasta ar insemna 
sa se admita „un dual ism i reconc i l i ab i l i n i n t e r i o ru l omulu i pi i n ra
por tu r i l e l u i cu a l t i i " , ' ^ pi p r i n urmare credinciosul nu I-ar mai cere 
l u i Dumnezeu sa-1 scape de deznadejde, sa-1 umple de bucurie, de i u 
bire fata de a l t i i , sa-1 vindece de ceea ce e necuveni t i n p o r n i r i l e l u i 

sa - i intareasca pu te r i l e . " 
Cu toate acestea este cr i t icata tendinta de a acorda o impor tanta 

uneor i exclusiva cuvan tu lu i , care p rov ine d in t r -un fel de dispret al 
t r upu lu i , considerandu-se cuvantu l ca o manifestare directa pi exclus iva 
a sp i r i t u lu i . Se pierde astfel pi legatura ind i so lub i ia d in t re cuvant pi 
Taina, apa cum o reliefeaza Sf. Ev . Luca: ei , auzind acestea, au 
fost patrunpi la in ima pi au zis catre Petru pi ce i l a l t i apostol i : Barbat i 
f ra t i , ce sa facem? Iar Petru le-a zis: Pocait i-va, pi sa se boteze fiecare 
d in t re v o i i n numele l u i l isus Hristos, spre iertarea pacatelor voastra, 
§i v e t i p r i m i da ru l Sfantj i lui Duh (F.Ap.2,37,38) — Mar tu r i s i r e , Botez, 

31 Gesetz ZMischen Aflam und Chrislus, Zeitschrift fur Theologie und Kirche, 
60, 1963, p. 73, la Pr. Pro:. D. Staniloae, op. cit., p. 5C3. 

32 Die Gemeinschart des Heiligen Gelstes. Trinitarrische Pneuma'ologie. Con-
fcrinta tinuta la Congrcsul de Pneumatologie de la Roma, 26 martie 1982 (mss.) la 
Pr. Pro'. D. Staniloae, op. cit., p. 503. 

33 Pr. ProL D. Staniloae, op. cit., p. 504. 
34 Ib d., p. 505. 
35 Ibid., p. 504—506. 
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Mirunge re . In acest sens A . Schmemann remarca: „Pr in Taina, no i de
ven im partapi Ace lu ia Care v ine pi ramane cu noi i n Cuvant : destina-
t ia Biser ic i i consta In a binevest i pe Ace la . Cuvan tu l considera Taina 
ca f i i nd impl in i rea sa, caci i n Taina Hristos Cuvan tu l devine v ia ta 
noastra. Cuvantu l aduna Bse r i ca pentru a se in t rupa In ea. Pr in r u 
perea Cuvan tu lu i de Taina, Taina este amenintata sa fie inteleasa ca 
magie, iar Cuvantu l fara Taina este amenintat sa fie redus la doc t r i 
n a . D e fapt „ f iecare sacrament este un mi j loc corporal p r i n care 
Hris tos ne Transmite p r in t r -un gest o putere proveni ta d i n t rupu l Sau 
i n v i a t . " " 

Parintele Staniloae nu a ignorat n i c i tendintele de apropiere de 
Invatatura or todoxa manifestata de u n i i t eo logi romano-catoUci. In t r -o 
confcrinta'^ remarca cu satisfactie pasul poz i t iv d in referatul teologu-
l u i J . M . Garrigues p r i n care se ajunsese la a se considera accept£ .bi la 
pent ru Biserica romano-catol ica formula l u i Bo lo tov p o t r i v i t careia: 
„ D u h u l Sfant purcede de la un i cu l Tata in t rucat El napte pe un i cu l 
F i u " . ' ' Garrigues modif ica formularea: „ D u h u l care din Tatal pi din 
F i u l purcede" ( q i i ex Patre Fi l ioque procedit) propunand: „Duhu l care 
purcede din Tatal pi de la F i u l " (qui ex Patre et a F i l i o procedit) . Se 
afirma astfel o dis t inct ie in t re Tata l pi F iu l i n actul purceder i i Sfantu
l u i Duh, i n t imp ce invata tura despre „ F i l i o q u e " duce la confundarea 
Tata lu i pi a F iu lu i i n substanta comuna, dupa interpretarea proveni ta 
de la Anse lm de Canterbury pi Toma d 'Aquino , conform careia Duhu l 
purcede de la Tata l pi de la F i u l ca d in t r -un p r i n c i p i u ( tamquam ex 
uno pr inc ip io) . Totodata folosepte pent ru relat ia F i u l u i numai cu Fa
ta l cuvan tu l originare, iar pentru relat ia Duhu lu i cu Tatal p r i n F iu l , 
pe cel de puicedere, ca echiva len t i ai te rmeni lor grecepti ekporeuetai 
pi proeisi, fo los i t i de Par in t i : „ D e r i v a n d u - p i or iginea de la U n i c u l Tata 
care napte pe Un icu l F iu , Duhu l purcede de la Tata l ca or ig ine p r i n 
F iu l Sau" — ele monou tou Patros, ton Monoghene ghennontos elepo-
reuomenon, e]< autou kai apo tou Y i o u proeisi , ex unico Patre gene-
rante Un icum F i l i u m , ortus ex Patre et a F i l i o procedit . „ A c e a s t a for
mula explici teaza pasul poz i t iv real pe care Parintele Garrigues i l face 
spre in ta lni rea cu invata tura d i n Rasarit. Dar socotim ca ar f i b ne sa 
nu se mai foloseasca pent ru relat ia D u h u l u i cu F i u l cuvantu l „pur -
cede" care poate da naptere la ideea confundar i i acestei r e l a t i i c i i cea 
a purcederi i Duhu lu i d in Tatal . Ci sa se foloseasca pentru relat ia cu 
Tatal cuvantu l „ p u r c e d e r e " , iar pentru relatia cu F iu l , cuvantu l „ ie-

36 Euharislia, Taina Imparatiei, Ed. Anastasia, f.a., p. 74. ' • ' 
37 Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 509. 
38 Purcederea Duhu'ul SiSnt de ta Tatal ?! relatia lu i cu Fiul, ca tomel al 

Indumnezeirii ?i infierii noastre, conferinta tinuta la a doua reuniune ecumenica de 
la Klingenthal, in 26.V.1979, pe tema „Filioque", Ortodoxia. nr. 3—1, 1979, p. 583—592. 

39 T..ese uber das Filioqae, in Internationale kirchliche Zeitschrift, 1895, la Pr. 
Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 583. 
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pire", insot i t de a l t i t e rmeni ca „ s t r a l u c i r e " , „ a r a t a r e " , cum au fost fo 
los i t i de u n i i Par in j i d i n Rasarit".*' 

Aceeapi incercare de valor izare o i n t a l n i m pi i n legatura cu i n 
vata tura despre energi i le dumnezeiepti necreate. Daca Sf. Gr igor ie Pa
lama a fost una d in cele mai hul i te f i gu r i rasaritene d in partea isto
r i c i l o r ca to l ic i , mai recent — arata Parintele Staniloae — „mai ales 
dupa afirmarea puternica a doc t r ine i energi i lor necreate de catre V l a 
d imi r Lossky, i n „Essai sur la Theologie mystique de I'Eglise orientale" 
(Paris, Aub ie r , 1944) pi a s tud iu lu i l u i J . Meyendor f f — A study of 
Gregory Palamas, (London, 1964) — este cunoscuta. §i foarte valoroasa 
contributie a Parintelui Staniloae insu$i (n.n.) — nu numai t eo log i i o r 
todocpi au va lor i f ica t pe mul te p lanur i doct r ina energi i lor necreate, c i 
chiar pi pr in t re t eo log i i ca to l ic i se observa o a t i tudine mai poz i t iva 
fata de aceasta doctr ina . Revista „ l s t i na" i n ed i to r i a lu l ci tat [nr . 3, 
1974] zice: „ P p n t r u anumi t i t eo logi c a t o l c i pa lamismul ofera chiar azi 
p r i n c i p i u l de baza al une i t eo log i i nescolastice, atat de cautate". O 
astfel de a t i tudine care gasepte s impat i i p r in t re t eo log i i ca to l i c i cei 
mai cunoscuti a fost remarcabi l sintetizata de parintele Hal leaux i n 
a r t i co lu l „ P a l a m i s m e et scolastique" ( „ R e v u e theologique de Louva in" , 
I I I , 1973 pp. 409—442), care accepta ca punct de plecare indiscutabi l !>i 
de autori tate teza l u i Meyendorf f . Sau: „Teza dupa care doctr ina pa-
tr is t ica a indumnezei r i i c rept inului impl ica dis t inct ia palamita in t r e 
esenta pi energi i le d iv ine se impune d in ce i n ce mai m u l t ca o e v i 
denta" (p. 259)."' 

Scr i ind despre Apropierea doctrinard a Bisericilor prin deschide
rea lor spre lume, Parintele Staniloae remarca: „ C a t o l i c i s m u l a inceput 
sa nu mai considere natura umana inchisa i n granitele stramte pi de 
nemipcat, c i ca o natura mobi la , capabila de dezvoltare, de desavarpire 
indefini ta , de realizare a unor re l a t i i interumane tot mai inal te . I n lor 
gatura cu aceasta a inceput sa vada pi natura cosmica pe de o parte 
i n t r -un proces de evolut ie , pe de alta inzestrata cu elasticitate pi posi
b i l i ta te indef ini ta de modelare pi combinare. Drept urmare, ideea de 
Dumnezeu a incetat pi ea sa mai fie o idee statica. Pr in aceasta antro-
pologia catolica se apropie de cea or todoxa, iar ideea catolica despre 
Dumnezeu de cea palamita despre energii le divine". ' '-

De asemenea, subliniaza faptul ca „un teolog catolic, G?org 
Koepgen, a pus cel mai bine i n rel ief baza t r in i ta ra a s p i r i t i a l i t a t i i 
crept ne, iar odata cu aceasta, pi faptul ca aceasta spir i tual i ta te a fost 
pastrata cel mai bine i n Biserica rasariteana, pentru ca aceasta sin
gura a pastrat i n modul cel mai nealterat invata tura biblica^ despre 
Sfanta Tre ime pi locul central al acesteia i n ev lav ia creptina"." 

40 Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 585, 586 — a se vedea §1 o alta contributie 
foprte importanta: Studii catolice recente despre Filioque, Studii Teologice, nr. 7—8, 
1973, p. 471—505. 

41 Fllocalia (F.R.) 7, EIB, 1977, p. 216, 217. 
42 Coordonatele ecumenismu'ui din punct de vedere ortodox, fCoordonate-

le . . . ] , Ortodoxia, nr. 4, 1967, p. 536. 
43 Ascetica $i mistica ortodoxa, Ed. Deisis, 1993, vol . I , p. 35. 
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Poate este superfluu sS amin t im satisfactia cu care P3rintele a 
scris despre; Posibilitatea reconciiierii dogmatice intre Biserica Orto
doxa ?i Vechile Biserici Orientale.'^ L-au preocupat mu l t pi re la t i i l e 
Biser ic i i Or todoxe cu cea Anglicana." ' In pofida re la t i i lo r foarte bune, 
d ia logu l a inceput sS stagneze dupa ce in noiembrie 1992 forur i le de l i 
berat ive au admis h i ro ton i rea femeilor . 

Chiar daca n u poate f i de acord cu m i t r o p o l i t u l Platon, care con
sidera ca toate confesiunile sunt despartaminte egale ale aceleiapi u n i -
ce Biserici , Parintele Staniloae spune totupi ca „ s - au format In t r -o anu
mita legatura cu Biserica deplina pi exista in t r -o anumita legatura cu 
ea, dar nu se impartapesc de lumina pi de puterea deplina a soarelui 
Hristos. I n t r - u n fel deci Biserica cuprinde toate confesiunile despartite 
de ea, in t rucat ele nu s-au putu t desparti dep l in de Trad i t i a prezenta 
i n ea. I n altfel , Biserica i n sensul depl in al cuvan tu lu i este numai cea 
or todoxa. In t r -un fel creatia intreaga se afia obiec t iv incadrata In ra-
zele aceluiapi Logos preincarnat ional , deci i n faza Biser ic i i d inainte de 
Hristos, chemata sa devina Biserica l u i Hris tos . Ob iec t iv pi subiect iv 
Intreaga omenire de difer i te credinte cunoapte In t r -o oarecare masurS 
pe Logosul p r e i n c a r n a t i o n a l . . . O anumita biserica subzista pi azi In 
afara de creptinism, in t rucat exista inca lega tur i ontologice ale forte
lor umane int re ele pi cu Logosul dumnezeiesc",'"' de fapt „ D u h u l Sfant 
nu e absent d in n ic i o faptura pi mai ales d in cele ce s-au i nv redn ic i t 
de rat iune. El o sustine i n existenta pe fiecare . . . . Caci se in tampia 
sa afiam pi d int re barbari pi nomazi m u l t i care due o v ia ta de fapte 
bune pi resping legile saibatice care stapaneau odata i n ei . As t fe l se 
poate spune i n chip general ca In to t i este Duhu l Sfant".'" „Cu atat mai 
mul t exista aceasta biserica In celelalte fo rmat iun i creptine, data f i ind 
legatura lor p r i n credinta cu Hristos, Logosul intrupat , pi dat f i i nd cS 
au i n parte o credinta comuna In Hris tos cu Biserica or todoxa, Biserica 
deplina.'^ 

C J toate ca celelalte confesiuni creptine sunt numite „b ise r ic i 
nedepline",'" unele mai aproape de deplinatate, altele mai indepartate, 
este folosit totupi termenul „b i s e r i ca " , dator i ta credinte i lor i n parte 
comune, cu Biserica deplina. M a i mul t punand intrebarea daca i n s i
tuatia de nedeplinatate bisericeasca, celelalte confesiuni pot oferi po
sibi l i tatea man tu i r i i , Parintele raspunde: „In difer i te confesiuni creptine 
sunt m u l t i credinciopi a caror v ia ta creptina nu s-a redus la forniulele 
doctr inare oficiale ale confesiunilor lor . T rad i t i a veche creptina a fost 
ma tare decat inova t i i l e de doctr ina aduse de in temeie tor i i lor pi S J S -
t inute i n mod of ic ia l pana azi de acele fo rmat iun i pi de t eo log i i lor . 

44 in Ortodoxia, nr. 1, 19G5, p. 5—27. 
i'l ex. Trafalivcle dintre Biserica Ortodoxa RomSna 5! Anglicana privite sub 

raport dogmalic, Ortodoxia, r r . 2, 1958, p. 236—251. 
46 Dogmatica I I , n. 267, 263. 
47 Sf. Maxim Marturisi iorul , R£spunsuri c3lre Talasle, 15, F.R., 3, p. 48. 
48 V. 5i: Pr. Pro'. D. Staniloae, Cateva trasaturi caracterislice aiC Ortodoxiei, 

Mitropolia Ollcniei, nr. 7—8, Craiova, 1970, p. 730—742. 
49 Pr. Prof. D. Staniloae, Dogmatica I I , op. c i l . , p. 267. 
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I n ca to l ic ism de exemplu se practica pana azi Tainele insot i te de con
vingerea credinciopi lor ca p r i n ele se unesc i n t i m pi nemi j loc i t cu 
Hristos, deci ca Hris tos este lucrator i n sanul Biser ic i i , depi teor ia teo
logica a dat l u i Hris tos u n loc t i i t o r pi concepe mantuirea adusa de 
Hris tos ca infaptui ta p r i n simpla satisfactie data de El l u i Dumnezeu, 
pe Golgota, sau declara ca ha ru l p r i m i t i n Taine este o gratie creata, 
n u o lucrare izvoratoare d i n dumnezeirea necreata a l u i Hris tos pi ca 
pre lungire a ei i n f i in ta credinciopi lor" . Totupi , depi: „c redn ic iop i i d i 
fer i te lor confesiuni creptine s-au pomenit fara vo ia lor i n cadrul acelor 
denomina t iun i cu credinte despre un Hris tos care nu e prezent cu 
toata eficienta L u i mantui toare i n sanul lor , par t ic iparea lor nedeplina 
la Hristos, pi aceasta i n mare masura fara v i n a lor, poate avea ca ur
mare o par t ic ipare nedeplina la El pi i n v ia ta v i i toa re , conform cuvan
t u l u i M a n t u i t o r u l u i : „In casa Ta ta lu i M e u mul te locapuri s u n t . . . " . 
V i n a esentiala o au ereziarhi i , care n u au aprofundat credinta mopte
nita, c i f i i nd dominat i de pat ima t ru f i e i au con t r ibu i t la lucrarea de-
monica de sfapiere a crept in ismului .^ 

I n concluzie am putea spune ca se face dis t inct ia clara Int re cei 
nascuti i n f a m i l i i apar t inand difer i te lor denominat iuni , pi ereziarhi i pi 
credinciopi i de rand care au parasit Biserica deplina d i n difer i te in te
rese, sau poate d in ignoranta, care este insa un mare pacat, pi se apre
ciaza ca Mipcarea ecumenica, i n incercarea sa de restabi l i re a u n i t a t i i 
Biser ic i i , „ t r e b u i e sa t inda spre cea mai in t ima prezenta a l u i Hr is tos 
Int reg i n sanul credinciopilor . Dar gradul celei mai in t ime prezente 
lucratoare a l u i Hris tos i n sanul ei, i l marturisepte pi i l experiaza B i 
serica or todoxa, care a pastrat t rad i t i a de v ia ta a Biser ic i i p r imare" . " 

n . KOINONIA 

I n t r - u n amplu pi interesant s tudiu despre koinonia i n t i t u l a t : Gro
wing together towards a full koinonia/^ semnat de arhiepiscopul A r a m 
Keshishian se arata de la inceput ca aceasta apartine f i in te i Biser ic i i , 
Biserica f i i nd sancta communio. Termenul koinonia p rov ine d i n l imba 
greaca, koinos insemnand „ c o m u n " , iar koinoo „a pune impreuna". 
Koinonia se refera la actiunea de a avea ceva In comun, a Impartapi, 
a par t ic ipa la o real i tate comuna, a act iva impreuna. Echiva len tu l l a t i n 
este communio. 

Avandu-p i radacini le In V e c h i u l Testament — legamantul d in t re 
Dumnezeu pi poporu l sau era expresia angajamentului reciproc ( lere
mia 24, 7), In N o u l Testament koinonia este fundamentals pent ru Inte
legerea r ea l i t a t i i B ise r ic i i at ingand difer i te concepte de baza cum ar 
f i : v i a t a impreuna (F.Ap.2,44,47), a f i i n t r -o in ima pi i n t r - u n cuget 

50 Ibid., p. 269, 270. 
51 Ibid. p. 268. 
52 in vol . Orthodox visions of ecumenism-statements, messages and reports 

on the ecumenical movement 1902—1992, compiled by Gennadios Limouris, WCC 
Publications, Geneva, 1994, p. 235—247. .o,. 
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(4,32), a avea toate in comun (2,44) . . . . Koinonia se refera la „ t rupu l 
l u i Hr i s ' o s" (1 Cor. 12), „a f i i n " pi „a ramane i n " Hris tos (In.14,20,23; 
I In . 3,19-—24). A l t e imag in i ale Biser ic i i ca: „ p o p o r u l l u i Dumnezeu", 
„ t e m p l u " al Sfantului Duh pi „ m i r e a s a " sunt expresi i var ia te ale lioino-
niei. As t fe l koinonia inseamna atat part iciparea poporu lu i l u i Dumne
zeu la v ia ta Sfintei T re imi , cat pi comuniunea d in cadrul poporu lu i ca
re consti tuie lioinonia/^ I n continuare sunt evidentiate mai mul te t ra
saturi caracterislice ale lioinoniei pe care le redam rezumat iv: 

— lioinonia nu este doar o reali tate hr is tologica sau pnevmato-
logica, ci v ia ta de comuniune a Sfintei T r e i m i , este p ro to t ipu l pi sursa 
sa. De fapt Biserica este icoana h.oinoniei in t ra t r in i t a re . 

— hioinonia nu este o realizare omeneasca, este un dar al Sfan
t u l u i Duh. Este Jmpdrld^irea Sfantului Duh" (IlCor.13,13). Koinonia 
cu Hris tos este koinonia i n Duhu l Sfant. Koinonia este o real i tate data 
i n Hris tos o data pentru totdeauna, o reali tate t ra i ta i n t rupul lu i 
Hristos. 

— Botezul este temeiul koinoniei pi sursa u n i t a t i i sale. Pr in Bo
tez, oamenii sunt incorpora t i koinoniei Sfintei T r e i m i (Rom.6,4—11). 
Botezul este unire „cu Hristos" (Rom.6,8), incorporare „in Hristos" 
(Gal.3.27) pi existenta Jn Hristos" (lPt.5,14). Pr in Botez crept ini i sunt 
u n i t i cu Hristos, unu l cu a l tu l pi cu Biserica d in toate t impur i l e pi locu
r i l e . Botezul are o semnificatie ecclesiologica deoarece creeaza pi sus
t ine koinonia. 

— koinonia este s tabi l i ta p r i n Botez pi sustinuta de Euharistie. 
Euharist ia este suprema manifestare a koinoniei. Pr in Euharistie Bise
r ica devine koinonia. 

— ca pi concept koinonia X'nie impreuna dimensiunea ver t icaia , 
sursa dumnezeiasca, cu cea orizontala, adunarea vazuta a poporu lu i l u i 
Dumnezeu. 

— koinonia nu este niciodata part iala sau incompleta, ci imbra t i -
peaza pleni tudinea Biser ic i i , i n toate aspectele, dimensiuni le pi mani 
festarile sale. Impl ica integral i ta te , pl inatate pi sobornicitate. O Bise
r ica locala nu este o parte a koinoniei, este manifestarea sa deplina 
i n t r - u n loc anume. In ea este prezenta Biserica cea una, sfanta, sobor
niceasca pi apostoleasca. Catol ici tatea koinoniei nu se refera doar la ex-
tensiunea sa geografica, c i pi la diversi tatea biser ic i lor locale pi la par
t iciparea lor la unica koinonia. 

—• koinonia este o reali tate concreta. Biserica este o koinonia i n 
fiecare pi i n toate locur i le pi t impur i l e . Se manifesta atat local cat pi 
universa l . Biserica este o koinonia conci l iara de biser ic i locale, farS 
un centru geografic sau adminis t ra t iv . 

— chiar daca este o reali tate prezenta aic i pi acum, koinonia are 
pi o dimensiune eshatologica, doar i n eshaton se va realiza plenar 
(lCor.9,23; 1 In . 3,2). Prin urmare, koinonia este o real i tate care se dez-
vo l t a mereu.'' ' 

53 Ibid., p. 236. 
54 Ibid., p. 236—238. 
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Teologia contemporanS se refera la koinonia atunci cSnd folo
septe expresia ..ecclesiologia comuniun i i " , aceasta devenind o temS 
centrala pi o abordare aproape i revers ib i la pent ru orice ecclesiologie.^ 
A fost un corect iv la Va t i can I I pentru o intelegere „ p i r a m i d a l a " a B i 
ser ic i i , pi este o perspectiva ecumenica de baza i n d ia logur i l e b i la te -
rale. Dupa difer i te stadii cum ar f i : „ c h e m a r e a la uni ta te" — „cal l to 
u n i t y " , ..cautand unitatea" — ..seeking u n i t y " , „ m o d e l e ale u n i t a t i i " 
— ..models of u n i t y " , ..natura u n i t a t i i " — ..nature of u n i t y " , ..facand 
papi spre uni ta te" — .. taking steps towards u n i t y " , la Canberra s-a de
clarat: ..Unitatea Biser ic i i la care suntem chemati este o koinonia",^ 
afirmatie dezvoltata astfel: „Koinonia este data pi expr imata i n mar tu 
risirea comuna a credinte i apostolice; i n t r -o v ia ta sacramentala co
muna inaugurata p r i n t r - u n Botez pi celebrata impreuna p r in t r -o comu
niune euharistica; In v ia ta comunitara In care credinciopi i pi s l u j i t o r i i 
se recunosc reciproc pi sunt impacat i ; pi i n t r -o misiune comuna mar
tur i s ind Evangheha ha ru lu i l u i Dumnezeu pent ru tot poporu l pi s lu j ind 
intreaga creafie"." — se poate observa ca s-a schimbat par t ia l succe-
siunea d i n F.Ap.2,42. 

I n continuarea s tud iu lu i i n discutie au toru l trateaza despre koino
nia credintei , koinonia euharist ica pi koinonia conci l iara , o bisaricS 
locala mentinandu-pi ecclesialitatea pi catolici tatea — sobornicitatea, 
i n relat ie conci l iara cu celelalte biser ici locale. Communio ecclesiarum 
expr ima natura reala a Biser ic i i . De fapt Biserica universala nu este o 
organizatie mondiala, c i o koinonia de b iser ic i locale uni te i n mod real . 

Se ptie prea bine ca biser ic i le care fac parte d i n Cons i l iu l ecu
menic nu sunt inca in deplina koinonia. Cons i l iu l ecumenic n u este 
Sinodul Biser ic i i , c i este o . .comimitate conci l ia ra" — conci l iar f e l 
lowship . D i n perspectiva koinoniei se pot ident i f ica cel pu t in t r e i p ro
bleme pentru Cons i l iu l ecumenic: 

— exista tendinte crescande i n Cons i l iu — cum ar f i i nmul t i r ea 
p r io r i t a t i l o r i n ceea ce privepte p rogramul pi structura, impuse de 'si
tua t i i de criza, care-1 fac sa devina mai degraba o organizatie pent ru 
a asista Biserici le membre i n nevoi le lor concrete, decat o koinonia a 
pa r t i c ipa r i i . S implu spus prea mul ta energie, t imp pi bani sunt chel-
t u i t i pent ru ac t iv i t a t i programatice decat pent ru zidirea koinoniei. 

— chestiunea caracterului „ ecc l e s i a l " al Cons i l iu lu i este pus5 
adesea In i n t e r i o ru l sau, cat pi In cercur i le ecumenice. N i k o s Niss iot is 

55 V . si: Ion Bria, Ecclesiologia comuniunii, S.T. X X (1968), 9—10, p. 669—681; 
de asemenea, J.—M.R. Ti I,.rd, Eglise d'Eglises-L'eccIesioIogie de communion, Ed. du 
Cerf, Paris, 1987: Chair de I'Eglise, Chair du Christ-Aux sources de I'ecclesio'ogie 
de communion, Ed. du Cerf, Paris, 1992; L'Eglise locele-ecclesiologie de communion 
et catholicite, Ed. du Cerf, Paris, 1995, teolog dominican, cu foarte rodnica activi
tate in C.E.B., apropiat, datorita s t id iu lu i asiduu, intelegerii ortodoxe a problema
t ic i i abordate. 

56 Signs of the Spirit, official report of WCC seventh assembly, Canberra, ed. 
M . Kinnamon, Gen'>^•a, WCC, and Grand Rapids, USA, Eerdmans, 1991, p. 173, la 
A. Keshishian, op. cit., p. 238. 

57 Ibid., p. 173. .;:Tf .q ..rn .go 
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raspunde i n fe lu l urmStor. „Tot ce fac crept in i i impreuna are semnifi
catie ecclesiologica, dar depinde de fe lu l de „ semnificatie" la care ne 
refer im. Daca intelegem p r i n aceasta koinonia ca o noua biserica cu o 
baza confesionala este pe punctu l de a aparea, atunci eu sunt i n to ta l 
dezacord. Dupa mine, aceasta reprezinta exact opusul na tu r i i §i scopu-
l u i acestei asociat i i ( fe l lowship) . Dar daca consideram ca p r i n aceasta 
asociatie pi p r i n d i a l o g u l s a u ecumenic biser ic i le ajung sa inteleaga 
ca exista o singura Biserica i n cont inui ta te neintrerupta , a tunci eu sunt 
de acord ca aceasta koinonia a b iser ic i lor are o semnificatie ecclesio
logica pi ipi implinepte misiunea pr incipala data de Dumnezeu, de a f i 
ins t rumentu l b iser ic i lor locale care incearca sa restaureze unitatea B i 
ser ici i p r i n a t r a i pi a se ruga impreuna".'* 

— koinonia ecumenica nu se fondeaza pe o ecclesiologie comu
na, c i pe un angajament comun de a crepte impreuna spre „ u n i t a t e a 
vazuta in t r -o singura credinta pi in t r -o singura comuniune euharis
tica".^' Calea spre acest obiec t iv este barata inca de obstacole majore. 
Biser ici le nu au facut papi concret i i n procesul receptar i i BEM-Baptism, 
Euciiarist, Ministry (1981). T e x t u l : Confessing One Faith (Mdrturisind o 
singura credinta) nu pi-a gasit inca un ecou semnif icat iv in v ia ta Biser i 
c i lor . Cu toate ca Mipcarea ecumenica a pregat i t intrarea unor b iser ic i i n 
di fer i te forme ale koinoniei suntem inca destul de departe de koinonia 
euharist ica-deplina pi suprema manifestare a koinoniei.'^ 

Chiar daca koinonia nu este monol i t i ca , c i impl ica diversi tatea 
(ICor.12,4—0,27—31), ca dar al Sfantului Duh, dar ce cont r ibuie la bo
gatia pi plinatatea koinoniei, uni tatea pi diversi tatea aparand ca d imen
s iuni in ter-condi t ionate ale koinoniei, to t Canberra avert iza ca „ exista 
l imi t e ale d ive r s i t a t i i " . Dar cum se vo r putea determina l imi te l e unei 
d ive r s i t a t i acceptabile d in moment ce au fost dezvol ta te difer i te c r i t e r i i 
ale divers i ta t i i? Divers i t a t i ne l imi ta te pi necontrolate pot ameninta u n i 
tatea koinoniei. V a t rebui sa se faca foarte tranpant d is t inct ia in t re d i 
vers i t a t i „ l e g i t i m e " pi „ s e p a r a t i i pacatoase", aceasta f i ind o problema 
cruciala careia t rebuie sa-i faca fata Mipcarea ecumenica." 

Sobornicitatea — universal i ta tea creptinS i n forma de koinonid^^ 

Scr i ind despre Sobornicitatea generala a Bisericii, Parintele Sta
niloae se refera la: a) Sobornicitatea ca unitate a persoanelor in varie-

58 „The Types and Problems of Ecumenical Dialog", Tiie Ecumenical Review, 
vol. X V I I I , nr. 1, 1966, p. 48. 

59 Sings of the Spirit . . . , op. cit., p. 358. 
60 A. Keshishian, op. cit., p. 244, 245. 
61 Signs of the Spirit . . . , op. cit., p. 173. 
62 A. Keshishian, op. cit., p. 238, a se vedea $1 vol . On the way to fuller 

koinonia — Ofiicial Report of the Fifth World Conference on Faith and Order, San
tiago de Compostcla, 1993, edited by Thomas F. Best and Gunther Gassmann, WCC 
Publication, Geneva 1994, in special. Metropolitan John of Pergamon, The Church 
as Communion, p. 103—111. 

63 Sobornicitatea deschisa, op. cit., p. 172. . ' ' 
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tate complementard $i, b) Sobornicitatea ca $j comuniune $i plenitudine In 
Duhul Slant. Dar i n p r i m u l rand cum se expl ica te rmenul sobornici
tate? Traduca tor i i s lav i ai Crezului niceo-constant inopol i tan au redat 
te rmenul grec catholike p r i n sobornaia, cuvant care der iva d i n v e r b u l 
sobirati (a aduna la un loc, a reuni , a forma o unitate) , iar acesta d i n 
rad ica lu l sobor (adunare, grupare la un loc). Biserica este soborniceas
ca deoarece are misiunea de a aduna in t r -o unitate, de a u n i i n t r - u n 
to t intreaga lume. „A t r a i i n Biserica soborniceasca inseamna a t r a i i n 
sobornicitate, adica i n uni ta te interna de credinta $i i n uni ta te externa 
de fapte $1 manifestari , a trSi dupa randuiala i n t r eg u l u i care in ia tu ra 
izolarea pi ramanerea i n afara acestui in t reg . Pentru a expr ima t ra i rea 
i n sobornicitate, s l av i i au cuvantu l „sobornost", care arata tocmai i m -
partapirea d i n sobornicitate",''* se ptie, insa, ca s l avo f i l i i au p romova t 
ideea de „ s o b o r n o s t " ca uni ta te pi comuni ta r i sm sub forma unu i cato
l ic i sm voalat . Tr iado log ia este baza soborn ic i ta t i i Biser ic i i , dar ca to l i -
c ismul da tor i ta v i z i u n i i scolastice despre Sfanta Treime, a exacerbat ro 
l u l un i t a t i i , ajungand la o v iz iune ecclesiologica uni la tera la determinata 
de natura l ism pi esentialism. De asemenea pi f i l i oqu i smul a avut consecin
te nefaste pentru ecclesiologia catolica, dat f i i nd faptul ca r o l u l D u h u l u i 
Sfant i n Biserica a fost subst i tui t de autori tatea conpt i intei Bise r ic i i 
care era reprezentata de in fa i l ib i l i t a tea pon t i fu lu i roman. As t fe l i n 
ecclesiologia catol ica Biserica este conceputa ca o ins t i tu t ie umana 
nepnevmatizata, sfintenia pi morala creptina au fost reduse la o socio-
logie umanitar is ta sau la un ac t iv i sm social, iar catol ici tatea pi-a pier
dut forta ei in ter ioara f i i nd redusa la o ext indere a u n i t a t i i B ise r ic i i 
i n lume. Protestantismul situandu-se la po lu l opus a accentuat aspectul 
d i v i n al Biser ic i i ajungand la un monofizism ecclesiologie care anu
leaza part iciparea o m u l u i la o v ia ta de comuniune pi dragoste a l u i 
Dumnezeu Cel U n u l i n Tre ime. Biserici le protestante f i i nd osti le u n i 
t a t i i j u r id i ce pi formate, impusa de au tor i ta r i smul papal, au exarcebat 
r o l u l d ive r s i t a t i i pi al i n d i v i d u a l i t a t i i ecclesiologice. ' ' 

N u m i n d Biserica „ s o b o r n i c e a s c a " — precizeaza Parintele Stani
loae — sensul este mai apropiat de cel al ape la t ivu lu i „ c a t o l i c a " , de
oarece se expr ima „ m o d u l s inodal de pastrare a i nva t a tu r i i Bise r ic i i 
la n i v e l episcopal, dar pi modu l general comunitar al p rac t icar i i i n v a 
t a tu r i i . Toata Biserica este un Sinod permanent, o comuniune [koino
nia], o convergenta pi o conlucrare permanenta a tu turor membr i lo r 
ei, caci numai i n aceasta stare se pastreaza pi se va lor i f ica bunur i l e ei 
spir i tuale . I n t i m p u l nostru aceasta sinodali tate generala e redata p r in 
ideea de comun.une, [koinonia] care impl ica pe aceea de complemen
tar i ta te" ." I n t r - u n s tudiu anter ior mentiona cele t r e i acceptiuni ma i 
cunoscute ale t e rmenulu i sobornicitate: cea romano-catol ica — un iver -

64 Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox, legislatie $1 admi
nistratie bisericeasca, vol. I , EIB, 1990, p. 18. 

65 Ierom. drd. M i ail Filimon, Catolic'latea Bisericii impicatiile acesteia in 
concep,ia teolaguli-i Vladimir Lossky, Revista Teologica, nr. 1, 1995, p. 41—42. 

66 Dogmatica, I I , p. 283. 
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salitate, cea anglicanS — integri tatea doct r inei , d in perspectivS or to
doxa se accentueazS „ s e n s u l par t ic ipSr i i act ive a tu turor credinciopi 
lor la bunur i le spir i tuale ale l u i Hris tos i n duhul depl inei comuniuni , 
aceasta const i tu ind insapi Biserica i n cali tate de organism sau de t rup 
a l l u i Hristos. Sensul o r todox nu exclude, c i le include pe celelalte 
douS: aceastS comuniune ar imbogSti cu atat mai m u l t pe fiecare, cu 
cat ar c u p r n d e mai m u l t i membr i , dacS e pos ib i l pe to t i crept ini i pi 
pe t o t i oameni i " . " 

Insupirea de a f i soborniceascS aratS de ce naturS este unitatea 
Biser ic i i , aceasta f i ind „ r e a l i z a t a pi mentinutS p r i n convergenta, comu
niunea, complementari tatea unanimS a membr i lo r ei, n u p r n t r - o sim
pla alSturare sau p r in t r -o contopire a tu turor i n t r - u n tot un i fo rm. Deci 
sinodali tatea sau sobornicitatea impl ica sensul Biser-ci i ca in t reg or
ganic — spi r i tua l pi p r i n aceasta se apropie de intelesul adevSrat al 
t e rmenulu i „ca to l i ca" , fara sS-1 expr ime direct . AdicS sinodali tatea sau 
sobornicitatea expr ima pozi t ia pi lucrarea complementara a membr i lo r 
Biser ic i i , ca i n t r - u n corp adevarat, pi nu cauza ei , cum o exprimS ter
menu l „ c a t o l i c a " . O redare directa a sensului t e rmenulu i „ c a t o l i c i t a t e " 
ne-ar oferi-o te rmenul de . . intregime" (holon) sau de plenitudine".*' 

Pentru cS termenul sobornici tate este echivalat cu cel de sinoda
l i t a te consideram necesara referirea la s tudiul in t i tu l a t Natura sinodi-
citdfii, i n care Parintele serie ca a ales te rmenul sinodicitate ..pentru 
caracterul general al Biser ic i i de imbinare a uni tSf i i cu diversi tatea ar-
monioasa, pentru a In locu i t e rmenul sobornicitate". Iar despre rapor-
t u l d in t re sinodalitatea episcopala pi sinodicitatea Biser ic i i i n sens la rg 
serie: „ N u m a i i n cazul c3 episcopii fac parte d in aceastS sinodici tate 
generala a Biser ic i i , sau s inodul lor reprezintS aceastS sinodici tate ge
nerala, hotSrari le lor i n s'nod vo r f i valabi le , pentru cS p r i n ei se va 
expr ima Biserica".*' Pr in urmare ..sinodalitatea" se referS la modul de 
luc ru i n sinod, iar te rmenul sobornicitate a fost in locu i t cu cel de si
nodicitate.™ ..Bazele" aces'ei s inodic i ta t i ar f i : 

— umanitatea ca in t reg identic dupS fiintS, dar divers i n persoa
nele care i l consti tuie. O m u l este fiintS dialogica, el ipi comunicS a l 
tora ganduri le sale, s imt i r i l e sale, dorepte sS apeleze la a ju to ru l lor 
§i sS primeasca de la ce i l a l t i ganduri le , s imt i r i l e si a ju to ru l lor . 

—• d in perspectivS teologicS natura s inodic i ta t i i i n sens larg ipi 
are temeiul i n faptul cS omul a fost creat dupa ch ipul l u i Dumne
zeu pi chemat la asemSnarea cu El . 

— aceastS sinodici tate naturala, sau creationala se manifests atat 
i n famil ie cat pi pe plan mai larg, i n fiecare nafiune. Diversele nea-
m u r i nu sunt rezul ta tul pScatului strSmopesc, dar pacatui a fScut pi face 

67 Coordonatele.. . , O D . cit., p. 516, 
68 Dogmatica, I I , p. 283, 284. 
69 Natura sinodicitatii, Studii teoloaice, nr. 9—10, 1977, p. 611. 
70 Mentionam ca studiul in analiza a fost publicat in anul 1977, a fost de 

stricta actualiiate, din moment ce in Dogmatica, I I , desi aparuta cu un an mai tar
ziu termenul sobornicitate este pastrat — probabil niateriaiul fusese dat la tipar 
inainte, si nu s-a mai revenit asupra termenului. 
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ca atat unitatea uman i t a t i i cat $i diversi tatea persoanelor §i neamu
r i lo r sa fie folosite ca mo t ive de abuzuri , p r i n accentuarea uni la tera la 
a une'a sau a alteia. „ Sinodicitatea este ech i l i b ru l sanatos in t re u n i 
tate ^ i diversi tate, sau mentinerea ?i manifestarea d ive rsu lu i i n cadrul 
un i t a t i i , fara slabirea un i t a t i i , §i fara amenintarea d ive r s i t a t i i " . 

— sinodicitatea i n acest sens e realizata i n Hris tos $i i n Biserica, 
ca adunare a tu turor i n Hr is tos ." Unitatea acestui t rup este reahzarea 
Duhu lu i Sfant, El f i ind „ D u h u l comuniun i i " , adica al un i t a t i i u n u i i n 
treg. Unitatea comuniun i i este singura i n acord cu demnitatea umana, 
s ingura care nu subordoneaza o persoana alteia, iar ins t i tu t ia n u e 
conceputa ca f i i nd i n afara persoanelor, sau mai presus de ele, ina-
bu§indu-le . '^ 

I n pofida i n l o c u i r i i u l ter ioare a te rmenulu i sobornicitate cu cel 
de sinodicitate, revenind la analizarea s tud iu lu i Sobornicitatea deschi
sa, este evident ca se va folosi cuvantu l sobornicitate. „Sobornicitatea 
t rebuie sa f ie nu numai o teorie, c i $i o practica. Sobornicitatea t re
buie sa fie de fapt o t ra i re a credinte i i n t r -o comuniune v i e ; ea e u n i 
versali tatea creptina i n forma de comuniune [lioinonia]".''^ Trebuie sa 
cuprinda t o t u l va lor iza t p r i n t raire , f i ind §1 „ u n i t a t e a atotcuprinzatoare 
a i n v a t a t u r i i creatine t ra i te de comunitatea universala $i l ibera a crep
t i n i l o r " . M a i mul t , sobornicitatea este vazuta ca „ s o b o r u l a toata l u 
mea, i n care t o t i crept ini i i$i aduc intelegerea i n t r eg i i rea l i ta t i d iv ine 
revelate $i a i n t r eg i i rea l i ta t i umane vazute i n lumina reve la t ie i inte
grate, pentru a o impartapi tu turor pi pentru ca fiecare sa se impar ta
peasca de intelegerea tu turor . Soborul sufletelor trebuie sa real zeze 
sau sa va lor i f ice soborul sau sobornicitatea idei lor , o armonie a t u t u 
ror in te leger i lor pi a in te leger i i de catre t o t i a tu turor aspectelor rea
l i t a t i i d iv ine pi umane revelate. Evanghelia i n total i tatea cupr nsulu i 
ei reflecta intelegerea i n t r eg i i rea l i ta t i umane pi Biserica mentinand-o 
are i n p r i n c i p i u aceasta intelegere universala i n forma de comuniune — 
[lioinonia] sau de sobor".'" Depi spune ca i n p r inc ip iu Or todox ia pastrea
za total i ta tea i nva t a tu r i i creptine — „Biser ica Ortodoxa, pastrand pi prac
t icand pana azi Trad i t i a apostolica, a pastrat pi pract ica l pana azi Re-
vela t ia integrala i n Hris tos p r i n Duhu l Sfant. Pr in Tradi t ie , credincio
pii Biser ic i i Or todoxe se bucura de toata lucrarea mantui toare a l u i 
Hris tos i n cadrul ei , sau de comuniunea cu Hristos i n integri ta tea 
L u i " " — totupi , la actualizarea contemporana a acesteia, la intelegerea 
ei tot mai concreta, mai amanuntita, mai adancita pi mai v ie , cores
punzator cu n i v e l u l in te lectual general al f iecarui t imp, „ sun t chemati 
sa-pi aduca o contr ibut ie pi t r ad i t i i l e altor fo rmat iun i creptine, chiar 
daca ele au re t inut aspecte mai putine sau au accentuat prea exc lus iv 
pe unele d in total i tatea rea l i t a t i i spir i tuale d iv ino-umane a creptinis-

71 Natura sinodicitatii, op. cit., p. COS—607. 
72 Idem, Sfantul Dull ?i sobornicitatea Bisericii, Ortodoxia, nr. 1, 1967, p. 39. 
73 Idem, Sobornicitatea deschisa, op. cit., p. 172. 
74 Ibid., p. 172. 
73 Idem, Unitate ?i diversitate in Traditia ortodoxa, Ortodoxia nr. 3, 1970, p. 337. 
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m u l u i " . " Pr in urmare se pune i n acela?i t imp problema depapiri i de 
catre t o t i a d ivers i t a t i i modur i lo r i n care se reveleaza Dumnezeu pi 
i n care 11 intelegem In unitatea integrala a Sa, cea mai presus de toate 
aceste modur i diverse de revelare. Dumnezeu face uz, pent ru a se face 
cunoscut, de acte, cuvin te pi i m a g i n i " mereu diferi te , p r i n toate Se re
veleaza, dar f i in ta Sa ramane mereu incognoscibi la . De aceea „nu t re
buie sa ne atapam la n i c i unu l pi n i c i la toate la un loc ca la u l t ima 
reali tate, cum spun Bonhoefer pi Cougar, caci toate sunt numai penu l t i -
mele („11 Regno", Documentazione, -5 octombrie , 1970, p. 415). . . . M a i 
mul t t rebuie sa admitem pi m o d u r i no i de a expr ima pe Dumnezeu, mai 
bine-zis legatura noastra cu EL Aceasta inseamna recunoapterea tu tu 
ror modur i lo r creptine de expr imare de pana acum a l u i Dumnezeu ca 
avand o valoare, dar pi o anumita conpti inta a nedepl inata t i i , a r e la t i -
v i t a t i i lor . Amandoua aceste a t i t ud in i ale conpt i inte i creptine ne pot 
ajuta sa ina in tam pe d rumul unitatii dintre cre^tini"?^ 

Dar sobornicitatea n u este numai cuprinderea tu tu ror modur i lo r 
de revelare pi de exprimare a l u i Dumnezeu pi a tu turor modur i lo r de 
Intelegere pi a raspunsuri lor mereu mai aprofundate, ci pi „o deschi-
dere mereu mai intelegatoare pi mai cuprinzatoare spre Dumnezeu cel 
mai presus de ele, o inaintare continua i n bogatia L u i spir i tuala i n f i -
n i t a . . . Sobornicitatea aceasta deschisa, transparenta pi con t inuu de-
papita impl ica insa pi un anumit p lura l i sm teologic sau de intelegere 
I n Dumnezeu (avand i n vedere ca orice intelegere sau efort de in te
legere in Dumnezeu chiar a credinciosului ce lu i mai modest, este o 
teologie) a tu turor in te leger i lor altora, ca cuprinse i n mis teru l apofa-
t ic al l u i Dumnezeu. Duhu l sobornicesc al cu iva impl ica un anumi t 
p lura l i sm, Intrucat , Intelegand mis terul apofatic al l u i Dumnezeu i n 
care sunt cuprinse toate, are o deschidere pi pentru cel ce n u are 
aceeapi larga intelegere ca el a tu turor aspectelor rea l i t a t i i , p t i ind ca 
pi intelegerea mai ingusta a l u i sesizeaza tot ceva d in Dumnezeu. 
. . . Apa se produce o intelegere simfonica a tu turor , i n care intelege-
r i l e lor se interpenetreaza, comunica in t re ele, fara sa se uniformizeze. 
Iar p r i n aceasta se realizeaza o intelegere comuna mai corespunza
toare a rea l i t a t i i d iv ine mereu mai presus de orice intelegere com una 
realizata. . . . In aceasta sobornici tate sau universal i ta te deschisa, trans
parenta pi In t r -o con ' inua mipcare de depapire i n sens ve r t i ca l pi o r i 
zontal, primesc o valoare nu numai ch ipur i le pi formele d i n Biser'ca, 
sau d in lumea creptina, c i toate ale l u m i i " " — dimensiunea cosmica a 
crept inismului . 

Daca ar f i sa rezumam sensul conceptului sobornicitate deschisa 
credem ca am putea spune ca ar f i : cunoapterea, intelegerea, t ra i rea 
— experierea, martur is i rea, valor i f icarea pi actualizarea credinte i 

76 Idem, Sobornicitate deschisa, op. cit., p. 172. 
77 idem, Revelatia prin acte, cuvinte ?i imagini, Ortodoxia, nr. 3, 1908, p. 

347—377. 
78 Idem, Soborniciiate deschisa, op. cit., p. 173. 
79 Ibid., p. 178, 179. 
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Apos to l i l o r i n integral i ta tea sa, la care sunt chemati t o t i crept ini i — 
u n i t i dupa f i in ta , dar d iverp i dupa persoane, famil ie , neam pi t r a d i t i i , 
f i ind pr inpi i n tesatura dia logica in t re ei inpipi pi in t re ei pi Dumne
zeu** — in t r -o comuniune — koinonia ce poate deveni tot mai accen
tuata, pe masura ce ei f ind ca toata v ia ta lor sa se desfapoare „po t r i -
v i t i n t r e g u l u i " — conform p l e n i t u d i n i i (kata — p o t r i v i t , conform; tio-
lon — in t regu lu i , secundum totum, quia per totum est, „ e x p r i m a o to
tal i ta te care nu este geografica, orizontala, cant i ta t iva , opusa or icare i 
fragmentari a dogmei. Acolo unde este Hristos lisus acolo este Bise
rica universala. (Sf. Ignatie, Smyrn. , 8,2), arata aceasta uni ta te a p l i -
na ta t i i care nu depinde n ic idecum de cond i t i i is torice, spatiale pi cant i -
tative"*' — acesta ar f i sensul catolicitdtii Biser ic i i ) . Aceasta deoarece 
„Bise r ica este un in t reg organic, un organism sau un corp sp i r i tua l , o 
p leni tudine care are to tu l , iar acest tot, aceasta p leni tudine e prezenta 
pi ef cienta i n fiecare d i n madularele ei, d i n actele ei , d i n par t i te e i . 
In te lesul acesta a l Biser ic i i precizeaza intelesul ei de „ c o r p " al l u i 
Hris tos . . . . Biserica are pe Hris tos in t reg cu toate darur i l e L u i man
tui toare pi indumnezeitoare pi fiecare Biserica locala pi chiar fiecare 
credincios I I are in t reg , dar numai in t rucat ramane i n „ I n t r e g u l " cor-
pu lu i . Apa cum i n orice celula a u n u i corp e corpul In t reg cu lucrarea 
l u i , cu specificul l u i , apa este i n orice madular sau parte a ei Biserica 
Intreaga pi p r i n aceasta Hris tos Intreg, dar numai in t rucat respect ivul 
madular, sau respectiva parte a ei ramane In Biserica. Madula re le n u 
sunt un ' formizate p r i n aceasta, ci sunt complementare, da tor i ta faptu
l u i ca v ia ta corpulu i in t reg , sau Hris tos insupi p r i n Duhu l Sfant e pre
zent i n mod act iv i n toate".*^ De aceea, „in loc sa dezvolte un concept 
al adevarulu i universa l Inteles d in punct de vedere geografic sau cu l 
tu ra l , Trad i t i a or todoxa a sustinut universal i ta tea — ca tho l i c i ty sau 
adevarul „po t r i v i t i n t r e g u l u i " — „ a c c o r d i n g to the whole" , expr imate 
In fiecare comunitate euharist ica locala. Aceasta se datoreaza l u c r a r i i 
Sfantului Duh, Cel care ne calauzepte mereu spre deplinatatea ade
v a r u l u i . Pr in urmare, catolici tatea credintei apostolice este experiata 
pi expr imata de fiecare comunitate de credinta locala i n con tex tu i sau 
specific . . . Puterea Evanghel ie i p r i n credinta apostolica cea unica, ne 
poate face recep t iv i la nevoi le var ia te i n cadrul aceluiapi context sau 
in t re difer i te contexte. As t fe l catol ici tatea credinte i apos to lce nu este 
pusa i n per ico l sau compromisa cand Biserica raspunde d i fer i te lor s i
tua t i i . D impot r iva , Biserica traiepte pi implinepte credinta apostolica 
cu adevarat cand arata compasiune pi devotament pentru lumea l u i 
Dumnezeu i n difer i te epoci pi locuri" .^ ' 

80 Idem, Rugaciunile pentru altii ?i sobornicitatea Bisericii, Studii Teologice, 
nr. 1—2, 1970, p. 32. 

81 Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad, din lb. franceza de Dr. Irineu loan Popa, 
arhiereu vicar, EIB, 1996, p. i'71. 

82 Pr. Prof. D. Staniloae, Dogmalica 11, p. 284. 
83 Ortodoxy and Cultures, Inter-Orthodox Consultation on Gospel and Cul

tures, Addis Ababa, Ethiopia, 19—27 January 1996, Ed. WCC, Geneva, Switzerland, 
1996, edited by loan Sauca, Final Report, p. 181—182. 
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Sobornicitatea este deschisa tu turor , dar in t ra numai cei care re
nunta la accentuarea excesiva a unor par t i d i n credinta Apos to l i l o r pi 
doresc sa traiasca „po t r iv i t i n t r egu lu i " , i n Biserica deplina, B serica 
Or todoxa . Fapt pos ib i l de realizat deoarece „o t radi t ie nu poate dura 
permanent cand e in ea o nedeplinatate, o insuficienta, pent ru ca ge-
nera t i i le urmatoare ipi dau seama de aceasta nedepFnatate pi cauta 
sa o depapeasca, sau cel pu t in sa o intregeasca p r in t r -o conceptie mai 
cuprinzatoare, p r in t r -un mod de via ta l ips i t de nedeplinatatea de care 
suferea cel de pana a tunci" .^ 

Deschiderea aceasta ecumenica nu poate duce n ic idecum la rela-
t iv izarea i n v a t a i u r i i de credinta, f i indca „ e c u m e n i s m u l nu inseamna a 
trece peste diferentele doctr inare, o e l iminare a lor sau o m i n i m a l i -
zare a lor, deoarece legea v i t a l a a Crept inismului i n general este pas-
trarea un i t a t i i pi i n t eg r i t a t i i sale doctr inare", sobornicitatea deschisa 
nu inseamna, i n n i c i un caz, o „ D o g m a t i c a creptina deschisa".*' 

Unia t i smul — cei mai grav atentat impo t r i va koinoniei 

Este impor tant sa n u fie ui ta ta pregatirea de is tor ic a Par inte lui 
Staniloae. In cateva s tud i i incrimineaza, cu o v i ru len ta upor de inteles, 
ac t iun i le Romei combinate cu cele ale V iene i , care au dus la dezbi-
narea religioasa a romani lor d m Ardea l . A m spus ca un ia t i smul este 
cel mai grav atentat la adresa koinoniei deoarece a dus la distruge
rea unei s travechi comuniuni de credinta, de l imba, de cul t pi de cu l 
tura, sau cum spune* Parintele: „Spre deosebire de toate r e l i g i i l e pi de 
toate confesiunile creptine, unia t i smul nu s-a nascut d in t r -o aderare a 
unor mase de oameni la o conceptie religioasa deosebita de cea pe care 
au avut-o inainte, care sa raspunda unor no i t rebuinte sufletepli pi sa 
aduca schimbare In v ia ta lor spir i tuala. El a fost rezul ta tu l unei inde-
l u n g i ac t iuni de v io lentare a conpti intei religioase a poporului",** de 
fapt a fost rodu l unei intreite s i l n i c i i : s i ln ic ia unei asupr i r i sociale pi 
economice, s i lnicia adminis t ra t iv — mi l i t a ra exerci tata de un stat ab
solutist ; s i lnicia unei confesiuni creptine care st imula s i lnic ia s ta tului 
pi se spri j inea pe ea." Se dezvolta apoi, folos ndu-se metodologia u n u i 
is tor ic , aspectele pr incipale ale temei: inceputur i le un ia t i e i pi falsuri le 
In documente care insotesc or iginea ei (p. 363), lupta poporu lu i d in 
Trans i lvania pentru a ramane i n Biserica stramopeasca pi persecuti i le 
neint rerupte suportate d in cauza aceasta (p. 374), lupta romani lor u n i t i 
pent ru unitatea i n credinta cu romani i ortodocpi pi dor in ta de re in-
t regi re a Biser ic i i stramopepti (p. 384). 

84 Pr. Prof. D. Staniloae, Unitate ?! diversitate in Traditia Ortodoxa, op. cit., 
p. 333. 

85 Pr. Prof. univ. dr. Petru Rezu?, Teologia ortodoxa contemporana, Ed. M i 
tropoliei Banati.lui, Timi^oara, 1S89, p. 423. 

86'Uniatismul din Transilvania. Opera unei intreite silnicii , Biserica Ortodoxa 
Romana, r r . 3—4, 1969, p. 355. 

87 Ibid., p. 355—356. 
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I n t r - u n alt studiu, in t i tu l a t : Problema uniatismulai In perspectiva 
ecumenicd^\ scria: „Un ica a t i tudine creptina pi ecumenica i n problema 
un ia t i smulu i este ca pi o parte pi al ta sa u i t am t recu tu l dureros pi sa 
renuntam la tendinta de a-1 mentine pi resuscita; iar concomitent cu 
aceasta sa ina n tam pe calea prega t i r i i une i un i t a t i in t re Biserica Or to 
doxa pi Catol ica pe baza de iubire , spre o uni ta te pe care Or todox ia 
o intelege ca o comuniune in t re aceste doua Biserici pi in t re i e r a rh i i 
lor, i n cond i t i i de deplina egalitate, desigur dupa infaptuirea un i t a t i i 
de cred.nta"*'. D i n concluz i i spicuim: 

— problema un ia t i smulu i nu se mai pune azi ca o problema oare
care, i n ea insapi, c i ca problema a s incer i ta t i i ecumenice, a s incer i -
t a t i i i u b i r i i i n rapor tur i le d in t re Biserica Romano-catolica pi Biserica 
Or todoxa ; 

— unia t i smul t rebuie considerat ca un semn a) l ipsei de iub i re , 
iar decizia pentru el ca o decizie impo t r i va i u b i r i i pi a Duhu lu i Sfant, 
pent ru ca unia t i smul const i tuie ipostasul v i u al contestari i unei Bise
r i c i de catre alta Biserica sora pi pentru ca un ia t i smul devme contes
tarea ac t iun i i evidente a Duhu lu i Sfant, manifestate i n v ia ta celei lal te 
Biser ic i suror i ; 

— unia t i smul este i n plus o minciuna , pent ru ca ascunde celor 
ce sunt atrapi la unia t ism caracterul prozel i t is t a l acestei ac t iuni ; 

— atat t imp cat Biserica Romano-catolica este decisa sa promo-
veze unia t i smul , va cont inua sa fie socofita decisa pentru contestarea 
Biser ic i i Or todoxe pi n u va putea manifesta o a t i tudine de iub i re fra-
teasca sincera fata de Or todoxie . 

— chiar daca in t re protestant i pi ortodocpi exista diferente cu 
mul t mai mar i decat in t re ortodocpi pi ca to l ic i , or todocpii pi protes tant i i 
progreseaza i n apropierea lor, deoarece in t re ei nu exista un z id de 
despartire cum exista in t re Biserica Romano-catolica pi cea Or todoxa , 
ca semn al contestari i , z idu l reprezentat de un ia t i sm" .* 

La fel de tranpant se expr ima atunci cand afirma ca: „ e x e r c i t i u l 
l i be r t a t i i religioase nu are nevoie sa se manifeste i n actiunea unei B i 
serici i n paguba al tor Biser ic i , care e „de prost gust" mai ales i n aceas
ta epoca de ecumenism, cand pe 'de alta parte se vorbepte de frat ie
tatea creptina pi de va lo r i l e pe care le detine orice Biserica. Caracterul 
unui „p roze l i t i sm de prost gust", care n-are n imic d in v ib r a t i a u n u i 
mis ionar ism rel igios, a unei p ropovadu i r i a l u i Hristos, celor ce nu-L 
cunosc, este i n p r i m u l rand unia t i smul , ca atragere a crept ini lor or ien-
t a l i la recunoapterea p r i m a t u l u i papal, fara n i c i o modif icare a v i e t i j 
lor religioase, numai cu scopul ex t inde r i i zonei de influenta po l i t i ca 
a .Vaticanului , s l a b n d o venerabi la Biserica „ s o r a " pi dezmembrand 
grav unitatea unui popor sau a l t u l " . " 

88 in Ortodoxia, nr. 4, 1969, p. 616—625. 
89 Ibid., p. 622. 
90 Ibid., p. 622—624. 
91 Coordonatele . . . , op. cit., p. 505. 
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D i n pacate, ?i mai recent, i n pofida d i scu t i i lo r de la Balamand 
( iunie 1993) — unde se concluzionase ca un ia t i smul nu se inscr ie 
pr in t re modelele de un i re — pozi t ia papa l i t a t i i nu s-a schimbat. Co
mentand unirea de la Brest (1596), papa loan-Paul I I face d in nou elo
g i u l un ia t i smulu i : „Unii v i i d i n existenta Biser ic i lor Or ienta le catol ice 
o dif icul ta te pentru ecumenism. Interpretand d i n nou unirea de la 
Brest, ne in t rebam care este sensul acestui even imen t . . . Biser ici le 
Or ienta le catolice pot sa aduca o cont r ibut ie foarte impor tanta la ecu
menism . . . Biserica greco-catol ica d in Ucraina da slava l u i Dumne
zeu . . . pentru fideli tatea ei eroica fata de succesorul l u i Petru . . . Ea 
intelege ca aceasta f idel i tate o apeaza pe calea angajamentului pent ru 
unirea tu turor Bisericilor". '^ Fara a ne expr ima sarcastic, am putea 
spune ca suferintele membr i lo r Biser ic i lor greco-catolice, i n temnitele 
comuniste nu au fost pentru Hris tos , c i pent ru papa. Pr in urmare au 
suferit nu d in cauza credinte i lor , c i pentru ca nu au vru t , sau nu au 
putut sa renunte la subordonarea fata de Roma, pi sa re int re i n Biserica 
Or todoxa d in care fusesera scopi cu forta inaintapi i lor . 

V o r b i n d pentru intreaga Or todoxie , ac tualul pa t r ia rh ecumenic, arata 
ca tezele aparate de episcopul Romei i n encicl icele recente sunt i n 
ruptura totala cu t radi t ia or.entala: „ A m putut sa constat cu surpr in-
dere ca i n encicl ica papalti Lumen Orientale, s-a facut e for tu l de a se 
pune pe picior de egalitate comuni ta t i le d in Or ien t pi vech i l e Biser ic i 
Or todoxe, acelea care anume perpetueaza fara intrerupere t rad i t i a eu-
tentica a p r i m u l u i m i l e n i u creptin. Aceasta inseamna ca r eg imul In 
neregula al un ia t i smulu i , acceptat numai dupa p r i n c i p i u l i c o n o m i e i 
ecclesiale pi numai in mod p rov izo r iu , a fost considerat de Biserica 
Romei drept o amnistie totala acordata acestuia, cu alte cuv in te ca o 
si tuatie regularizata def in i t iv , pi deci ca un model ecclesial l eg i t im , 
ceea ce evident, no i nu v o m accepta niciodata, cu toata dispozi t ia 
noastra pacifica neschimbata pi vo in ta noastra de reconci l iere dupa 
sp i r i t u l Evangheliei".^' 

Este evident ca atat t imp cat Va t i canu l nu va renunta sa consi
dere Biser ici le Or todoxe drept Biser ic i „ r a n i t e " da tor i ta l ipsei comu
n i u n i i cu papa, pi nu va inceta prozel i t israul p r i n uniat ism, d ia logu l nu 
va putea continua fructuos, iar unirea ramane o dor in ta greu rea-
l izabi la . 

III. FRANGEREA PAINII 

Sfanta Euharistie a const i tu i t de la inceput cent ru l c u l t u l u i crep
t i n , prezenta reala a Domnulu i lisus Hristos, f i i n d reliefata p r i n insepi 

02 Scrisoarea apostolica a papei loan Paul I I ; Patru sute de ani de !a Unirea 
da la Brest — text francez in: Chre i n s en Marche, pr. 4l1, 19E6, p. 5 — la Pr. Prot. 
univ. Dr. Ion Bria, Teologie dogmatic^ ecumenica, Ed. Universitatii „Lucian Blaga" 
din Sibiu, 1996, p. 309. 

93 Alocutiunea patriarhului ecumenic Bartolomeos in timpul Intdlniri i cu papa 
loan-Paul 11, din 27 iunie 1995, la Roma, text Irancez in: Ci-retiens en Marche 
(Lyon), nr. 49, 1996, p. 4) — la Pr. Prol. Ion Bria, op. cit., p. 309—310. 
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cuvin te le de ins t i tu i re : „Acesta este Trupul Meu", „Acesta este Sari-
gele Meu". La Cina cea de Taina, M a n t u i t o r u l a t r a i t mist ic ant ic ipat 
Jertfa Sa de a doua z i . A p o s t o l i i s-au impartapit a tunci p r ima data, 
acesta ramanand modu l desavarpitei u n i r i cu Hris tos . Cei do i ucenic i 
au mers spre Emaus impreuna cu lisus Cel inv ia t , dar, cu toate ca le-a 
vo rb i t , le-a expl icat sensul s l u j i r i i mesianice, nu L-au recunoscut de
cat dupa ce s-au impartapi t : „ . . luand painea a binecuvantat ?i frdn-
gand, le-a dat. $i s-au deschis ochii lor $i L-au cunoscut; dar El li S-a 
facut nevazut" (Lc. 24,30—31). Cei do i I I cautau pe Hris tos is tor ic pi 
d in t r -o data l i Se descopera Cel euharistie. 

Caracterul anamnetic, de jer t fa pi de tainS al Euharis t ie i a fost 
Inteles de creptini de la inceput, apa cum reiese d in cuvin te le Sf. A p . 
Pavel: „Fiindca de cate ori veil manca painea aceasta $i veti b^a pa-
harul acesta, moartea Domnului vestifi pana cand El va veni. Astfel, 
oricine va manca painea sau va bea paharul Domnului cu nevrednicie, 
vinovat va fi fafd de Trupul $i de Sangele Domnului. Sd se cerceteze 
omul pe sine $i a?a sd mdnance din Paine 9/ sd bea din Pahar. Caci cel 
ce mdndncd 5J bea cu nevrednicie, osdndd j? i mdnancd §1 bea, neso-
cotind Trupul [?i Sangele] Domnului. Pentru aceasta sunt mulp din
tre voi neputincio^i $i bolnavi 5/ mulfi au murit" (1 Cor. 11, 26—30). 
•' N e impartapim cu T r u p u l pi Sangele Domnulu i , cu firea Sa umanS 

pe care $i-a asumat-o d i n Preacurata Fecioara M a r i a , pi pe care a i n -
dumnezeit-o p r i n intrupare, v ia ta de ascultare, pa t imi , rast ignire, moar
te, i nv ie re pi Inaltare. Dar — ptim ca In momentu l zamis l i r i i — cand Fe
cioara a ros t i t acel fiat — firea Sa dumnezeiasca S-a un i t cu cea ome
neasca i n mod neimpdrtit ?i nedespdrtit, neamestecat 9! neschimbat, 
deci f irea Sa dumnezeiasca nu se mai desparte niciodata de cea ome
neasca — d impot r iva . El S-a inai ta t la ce rur i cu firea Sa umana i n 
care ne-a cuprins v i r t u a l pe t o t i , f i i nd pi N o u l A d a m — pi cum cele 
doua na tu r i nu pot exista de sine, ci sunt ipostaziate de o singura per
soana, cea a F i u l u i l u i Dumnezeu, inte legem ca In Sfanta Euharist ie 
este prezenta pi firea dumnezeiasca a M a n t u i t o r u l u i , de aceea o nu
m i m : dumnezeiasca Euharistie, pi Persoana cea unica, de aceea mar tu -
r i s im ca ne Impartapim cu Hristos, ne un im cu El . De aceea spune Sf. 
A p . Petru: „Cu dumnezeiasca Lui putere ne-a ddruit toate rele ce sunt 
spre viatd ?i evlavie, fdcandu-ne sd-L cunoaptem pe Cel Ce ne-a che
mat prin propria lui slava pi prin vdrtutea Sa, prin care ne-a ddruit pre-
poase 9i foarte mari fagaduinfe pentru ca, scdpati fiind voi de stricd-
ciunea poftei care e in lume, sd deveniti partapi ai f i r i i celei dumne
zeiepti — ghenesthe theias koinonoi physeos, efficiamini divinae coni-
sortes naturae" (Il Pt. 1, 3—4). ^ 

Euharist ia este sursa pi suprema manifestare a koinoniei. Baza 
koinoniei noastre In Sfanta Tre ime este martur is i rea comuna a cre
d i n t e i Apos to l i lo r , koinonia euharist ica avandu-pi temeiul In koinonia 
credin te i . Numa i cei botezati , care impartapesc aceeapi credinta ca 
membr i ai aceleiapi adunari euharistice sunt i n v i t a t i sa par t ic ipe I m 
preuna la Masa Domnulu i . In Biserica primara Euharistia nu era consi-
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deratd drept mijloc de restaurare a unitdfii sfdramate, ci era semnul 
unei reale unitdp in credin\dl"' aceasta pent ru ca natura ei este aceea 
de cuminecare sacramentald cu Cuvantul predicat. 

Placide Deseille, urmandu-1 pe Sf. C f i i r i l al A lexand r i e i , subl i 
niaza caracterul sobornicesc al incorpora r i i noastre i n Hristos; „Din 
moment ce fiecare c r e p t n se ident i f ica mist ic cu T r u p u l s lavi t a l l u i 
Hristos, p r i n energia Sfantului Duh de care es'e patruns atunci cand 
devine partap al T r u p u l u i euht r i s t i c , putem conchide ca t o t i credin
ciopii devin , p r i n aceasta impartapirc, „ c o - t r u p e ? t i " (cf.Ef.3,6). $1 
f i indca sufletul f iecarui credincios, cu toate insupir i le sale, este patruns 
de energi i le dumnezeiepti, se va s tatornici in t re to t i cei care impar
tapesc aceasta v ia ta o „ u n i r e duhovniceasca", inteleasa i n t r - u n sens-
extrem de realist. „ A m e s t e c a n d u - s e " cu omul , Focul dumnezeiesc i l face 
pe acesta sa b i ruie l imi te le sale ind iv idua le pi, paradoxal , i l face sa 
acceada la plinatatea v i e t i i sale personale, determinandu-1 sa se lepede 
de preamarirea i n d i v i d u a l i t a t i i sale, dupa pi lda Persoanelor Dumne
zeiepti". ' ' Citeaza apoi d i n opera Sf. C h i r i l ; „ P e n t r u ca sa ne indreptam 
spre unitatea cu Dumnezeu pi totodata in t re noi to t i , ?i sa f i m ames-
tecati laolalta, ramanand in acelapi t imp i n d i v i z i deosebiti p r i n sufle
tele pi t rupur i le noastre — unitate in diversitate! n.n. —, F i u l unic a 
randuit , p r i n propr ia in te lopciune pi p r i n povata Tata lu i , o cale. Da-
ru indu- le credinciopilor harul indumnezeitor i n t r -un singur Trup , pi 
anume al Sau, p r i n cuminecare mistica, i-a facut un singur Trup cu 
Sine, dar pi intre ei . Cint oare i-ar putea desparti pi Indeparta de aceas
ta uniune fizica pe cei care sunt l i p i t i de Hris tos la a f i un singur Trup 
cu El? Caci daca impartapim cu t o t i i o unica paine, formam cu t o t i i 
un s ngur Trup. Iar Hristos, cu adevarat, nu poate f i impar t i t . De aceea 
Biserica se numepte pi ea Trup al l u i Hrjstos, iar no i madulare ale ei 
(cf. 1 Cor.12.27). . . . Cu toate ca, lua t i separat suntem m u l t i , ?i ca, i n 
fiecare, Hris ios face sa locuiasca Duhul , ai Ta ta lu i pi al Sau, cu toate 
acestea, Duhul este unu l pi nedespartit, Cel Care aduna i n El duhur i le 
fiecaruia, cu toate deosebirile existentei ind iv idua le , pi le face pe toate 
sa apara ca facand o singura f i in ta cu El Insupi . . .".'^ I n continuare 
dupa ce citeaza d in mai m u l t i Par in t i ai Biser ic i i , t eo logul catolic, con-
ve r t i t la Or todoxie , desprinde cateva concluz i i importante: „In toate 
[ textele c i t a te ] , Sfanta Euharistie, impartapania cu T r u p u l pi Sangele 
sfintite ale Domnulu i , apare ca mi j loc predi lect de a le incredinta 
creptinilor, t r upu lu i pi suf le tu lui lor, v ia ta cea vepnica pi indumnezei
toare pe care Dumnezeu, i n marea Sa mi la , a dor i t sa le-o daruiasca. 
Ea constituie astfel pi Sfanta Jaind a unitdlii ecclesiale: cum fiecare 
credincios face un singur Trup pi un singur Duh cu Hristos, t o t i se to-
pesc in unitate. 

Invatatura aceasta se situeaza depl in pe l in ia ecclesiologiei euha
ristice a Par int i lor veaculu i al l l - l e a pi al I l l - l e a . Fiecare B.serica lo-

94 A. Kestiishian, op. cit., p. 238. 
95 Nosta'gia Ortodoxiei, Ed. Anastasia, 1995, p. 117. 
96 Sf, Chiril al Adexandriei, In Jn., 11, 11, in P.G. 74, 560A—561B. 
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cala, adica fiecare grup de creptini care se aduna i n acelapi loc i n j u r u l 
p reo tu lu i lor legiui t , pen t ru a savarpi Sfanta Euharistie, nu este doar & 
parte a Biser ic i i universale, ci se ident if ica complet cu ea, o face pre
zenta i n pl inatatea ei, i n acel loc, indata ce ramane i n in t regime f ide la 
credinte i propovadui te de aceasta Biserica. 
*' Apa se expUca de ce no t iun i l e de „ i n t e r c o m u n i u n e " pi „ o s p i t a l i -
tate euharist ica" au fost necunoscute Biser ic i i vechi , care nu le-ar f i 
putut gasi v r eun inteles. . . . Se poate observa cat de impor tant era 
pent ru Par int i , a tunci cand apareau neinte leger i in t re Biserici , sa iden
t i f ice exact natura acestora. Era vorba de chest iuni de importanta m i 
nora, sau de t r a d i t i i deosebite, dar autentice? A t u n c i mentinerea sau 
restabil irea comuniun i i se impunea, fara ca vreuna d in t re par t i s-o poata 
constrange pe cealalta sa se piece i n fata dor in te lor sale sub amenin
tarea r u p t u r i i . Dar atunci cand era vorba, d impot r iva , de chest iuni 
care v i zau esenta credinte i pi a Trad i t i e i apostolice? I n acest caz, 
atata vreme cat neinteleger i le d a n u i a u , separatia ramanea cea m a i 
dureroasa, dar, In acelapi t imp, cea mai urgenta d in t re necesitati , nu 
numai i n numele adevarului , c i pi i n cel al adevaratei i u b i r i de D u m 
nezeu pi de aproapele. 

Pentru Sf int i i Par int i , tezaurul de credinta este i n d i v i z i b i l , nu este 
cu put in ta sa deosebepti par t i fundamentale pi pa r t i de importanta mai 
mica, asupra carora se poate negocia. Pentru ei, i n t r egu l adevar re-
velat de Dumnezeu are o importanta de nepretuit". '^ 

D i n nefericire, exista inca obstacole serioase i n calea depl inei 
koinoni. Pentru mul te Biser ic i ko'nonia euharistica este expresia su
premei un i t a t i i n credinta i n t imp ce pentru al tele este posibila, totupi , 
a tunci cand exista deja o comuniune „ p a r t i a l a " , sau un acord teologic . 
Exista de asemenea, biser ic i care incurajeaza „ c o m u n i u n e a euharist ica 
p rov izor i e" — „ i n t e r i m eucharistic communion" , „ c o m u n i u n e progre-
siva" — „ p r o g r e s s i v e communion" , sau „ o s p i t a l i t a t e eucharist ica" — 
„ e u c h a r i s t i c hosp i ta l i ty" ca mij loace de a-i pregat i pe credinciopi pen
t ru comuniunea euharistica deplina.'* Toate aceste forme de comuniune 
sunt, apa cum s-a spus deja, to ta l straine Biser ic i i pi Par in t i lor sai ." 
I . I n ceea ce privepte intercomuniunea luc rur i l e sunt clar if icate i n 
teologia romaneasca. Parintele Profesor Ion Bria ofera i n cap i to lu l : 
Unitate pi inter comuniune, d i n teza de doc tora l in t i tu la ta : Aspecte 
dogmatice ale unirii Bisericilor^'^ o foarte u t i l a prezentare a problema
t i c i i , aratand ca d in punct de vedere al cond i t ionar i i dogmatice, s-au 
formulat pat ru concept i i despre in tercomuniune: a) Conceptia „ t o t a l a " 
(or todoxa) , dupa care in t re Biserici nu poate sa existe decat „ c o m u -

97 Placide Deseille, op. cit., p. 127, 129. 
98 A. Ke histiian, op. cit., p. 239. 
99 V . 5i: Paulos Mar Gregorios, Eucharistic Hospitality: Not a Question oi 

Hospitality, ?i: Robert G. Stephanopoulos, Eucharistic Hospitality: Imp ications for 
the Ecumenical Movement, tn Orthodox Visions of Ecumenism, op. cit., p. 233—235t 
262—271. 

100 EIB, 1968, p. 64—80. --̂^ 
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niune totala", deplina (dupa te rmino log ia de la Lund, 1952), ceea ce 
impl i ca unitatea de doctr ina $i unitatea de s lu j i re sacramentala. Deci 
unirea t rebuie inteleasa ca uni ta te tota la in t r -o singura Biserica va 
zuta; b) Conceptia „ m i n i s t e r i a l a " sau a s l u j i r i i (anglicana), care pune 
accentul pe unitatea preot ie i h i ro ton i te . N u m a i Biserica aceea care pas
treaza succesiunea is tor ica a episcopatului are o preotie capabila sa 
celebreze v a l i d Euharistia; c) Conceptia „ d o c t r i n a r a " (luterana), care 
accentueaza credinta i n doct r ina euharistica, condi t ia i n t e rcomuniun i i 
f i ind unitatea de credinta i n prezenta reala, deci un consens doctr inar 
asupra Euharist iei ; d) Conceptia „ d e s c h i s a " (reformata), conform ca
reia Hris tos este Domnul $i savarpi torul Cinei , adica El i n v i t a pe t o t i 
$i de aceea n ic i o doctr ina sau discipl ina nu poate sa-i impiedice pe 
creptini sa primeasca daru l ofer i t de El gra tu i t . ' " 

Parintele Staniloae a scris un studiu'"^ i n care intercomuniunea 
este calif icata drept un „ p r o d u s al unu i spir i t de tranzactie, conceptul 
i n t e rcomuniun i i cuprinde i n sine mai in t a i o grava contradict ie logica 
pi reala. N u o coincidentia oppositorum, p r i n care e const i tui ta orice 
unitate de bogata complexitate , ci o non-coincidentia oppositorum i n 
care cont ra r i i l e se anuleaza pur pi s 'mplu, i n care negatia face impo
sibi ia af irmatia sau i i reduce considerabil deplinatatea","" dupa ce cu 
ca t iva ani inainte luase o pozi t ie radicala fata de un act care ar f i 
pu tu t avea repercusiuni greu de prevazut: „ i n t e r c o m u n i u n e a " d in t re 
pa t r i a rhu l ecumenic pi papa cu ocazia v i z i t e i de la Roma i n octom
brie 1967. 

La producerea acestui ipotet ic eveniment ar f i con t r ibu i t substan
t i a l Prof. M . Afanassieff de la Ins t i t u tu l Sf. Serghie d i n Paris, p r i n apa-
zisa teorie a ecclesiologiei euharistice opusa ecclesiologiei universa-
liste.'"" El afirma ca, dupa ecclesiologia universal is ta , este impos ib i l de 
realizat o unire a biser ici lor , pentru ca i n afara de Biserica cea unica 
universala, care cuprinde tot ce este Biserica, nu mai exista v reo B i 
serica, calitatea de Biserica universala arogandu-pi-o i n exclus iv i ta te 
atat Biserica Romano-Catolica, cat pi cea Or todoxa . De a ic i impos ib i -
l i tatea rea l izar i i u n i r i i . Dar dupa teoria l u i Afanassieff, „nu exista o 
Biserica Universala, o Biserica int insa pre tut indeni , d i n care sa faca 
parte toate Biserici le locale. Apar tenenta la o Biserica Universala nu 
e necesara unei Biser ic i locale, pentru a f i Biserica deplina. Or ice co
muniune i n care se savarpepte Euharist ia pi are ca centru un episcop 

101 Ibid., p. 66—67. 
102 In problema intercomuniunii, Ortodoxia, nr. 4, 1971, p. 561—584. 
103 Ibid., p. 561, 
104 Redam cateva din t i t luri lo lucrarilor care expun aceasta teorie: La doctrine 

de la primauie a la lumiere de I'EccIesiologie, Istina, nr. 4, 1957, p. 401—402; Le con-
cile dans la theologie orthodoxe ruse, Irenikon, nr. 35, 1962, p. 316—339; L'infaili-
bilite de I'Eglise, du point de vue d'un theologien orthodoxe, in vol . col.: L ' in .ai l i -
bilite de 1-EgIise, Chevetogne, 1961, p. 183—201; L'Eglise qui preside dans I'Amour, 
in vol . col.: La primaute de Pierre dans I'Eglise Orthodoxe, Neuchatel, 1960; Una 
Sancta, Irenikon, nr. 4, 1964, mentionate de Pr. Prof. D. Staniloae in: Biserica uni
versala $i soborniceasca, Ortodoxia, nr. 2, 1966, p. 167—198. 
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este Biserica deplina, indiferent dac5 se afla i n comuniune cu alte co
muni t a t i care savarpesc §i ele Euharist ia pi au ca centru un episcop". '" 
A v e m aic i un exemplu concludent pentru pe r i co lu l reprezentat de fo
losirea jumata t i lo r de adevar. Intr-adevar, i n conceptia or todoxa, n u 
poate f i vorba de o apartenenta ju r i sd ic t iona la a biser ic i lor locale fata 
de Biserica Universala , sau mai degraba universal is ta — cum este B i 
serica Romano-catolica, dar aceasta n u inseamna ca nu t rebuie sa f ie 
In uni ta te de credinta, In r e l a t i i fratepti. In unitate de cul t i n general , 
pentru a putea f i pi i n comuniune euharistica. Biserica este redusa la 
o monada ecclesiaia Inchisa I n sine. De fapt ecclesiologia euharisticS 
oscileaza in t re catol ic ism care reduce ecclesiologia la o unitate Inchisa 
pi protestantism care supradimensioneaza r o l u l b iser ic i lor locale fara 
a f i i n t r -o relat ie stransa de comuniune bazata pe adevar pi iub i re , cu 
celelalte Biser ic i sau cu Biserica universala.'"* Dupa ce expune In con
t inuare teoria l u i Afanassieff, pi i i arata carentele, Parintele Staniloae 
o calif ica drept o: „ p l e d o a r i e dogmatica" pi „ i s t o r i ca" pentru Intrarea 
Biser ic i i Or todoxe In comuniune cu Biserica Romei, cu ocolirea discu-
t i e i punctelor dogmatice deosebitoare, cu minimal izarea acestor d fe-
rente, pent ru ca, creand In conpti inta ortodocpilor i n t r a t i i n comuniune 
cu Roma, aceasta a t i tudine re la t iv is ta fata de diferentele dogmatice 
Intre Biserica Or todoxa pi cea Catolica, sa se ajunga treptat ca o r to 
docpii sa accepte u l t e r io r pi inva ta tu r i l e dogmatice ale Romei, „ d a n -
du- i p r i n iub i re mai m u l t decat p r i n drept".'*" Cat de grava a consi
derat par in te le Staniloae aceasta teorie, putem deduce pi d i n faptul ca 
o mentioneaza d in nou, dupa m u l t i ani, i n t r -o carte despre Sfanta L i 
turghie,"* sub l in i ind faptul ca L i tu rgh ia n u incepe cu Euharist ia, c i 
abia dupa ce preotu l spune: „Sa ne i u b i m u n i i pe a l t i i . . . " , pi se ros-
tepte Crezul , deci se realizeaza comuniunea de iub i re pi de credintS, 
se ajunge la prefacerea cinst i te lor darur i pi apoi la impartapirea d i n 
acelapi Potir. I n s tudiul c i ta t este cr i t ica ta pi pozi t ia l u i A . Schmemann, 
care „ p o r n i n d de la baza eccles-ologiei euharistice, contrara ecclesio
log ie i ju r id ic -universa l i s te pi centraliste a Romei, a ajuns pana la u rma 
sa recunoasca In fond p r ima tu l papal In sensul l u i aproape depl in" ."" 

par inte le Staniloae a u rmar i t pi a scris i n mod amanunt i t despre 
v iz i t e le reciproce intreprinse de papa Paul al V l - l e a pi de pa t r i a rhu l 
Atenagora ( iu l ie , respectiv octombrie 1967). Se pare ca papa a facut 
p r i m u l v i z i t a d i n cauza opozi t ie i ortodocpilor conservator!. I ng r i j o r a -
rea Incepuse deja cu p u t i n Inainte de v iz i t a papei, cand pa t r i a rhu l ecu
menic declara: „Noi suntem in unitate cu Biserica Romei pi i n numele 
l u i Hris tos n o i cautam sa s tab i l im i n t e r c o m u n i u n e a . . N u a fost 

105 Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 167—168. 
106 Ierom. drd. M . Filimon, op. cit., p. 42. 
107 Ibid., p. 174. 
108 Spiritualitate $i comuniune in Liturghia ortodoxa, Ed. Mitropoliei Olteniei, 
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o expresie protocolarS, ptiindu-se ca afirmase adesea ca dupa ce se 
va crea o atmosfera de mare iubi re — p r i n in tercomuniune, n.n., teo
logia va rezolva cu mai mul ta upurinta problema diferentelor dogma
tice, i n sensul acesta cristalizandu-se o adevarata „ d o c t r i n a Atena
gora". '" Pregat 'ndu-?i v i z i t a la Roma pa t r i a rhu l Atenagora anun^a ca 
intentioneaza, ca In acord cu toate Biserici le Ortodoxe, sa convoace 
un mare sinod, pentru a putea du:e la Roma un acord al i n t r eg i i Or to -
d o x i i i n problema d i c l o g ' i l u i cu B'serica Romano-Catolica. Totodata a 
holara t sa-i vizi teze pe Inta is ta ta tor i i B i s e r c i l o r Or todoxe autocefale 
In toamna anului 1967. In t a in i r i l e de la Belgrad, Bucurepti pi Sofia, ca 
?i declarat i i le anterioare ale pa t r i a rhu lu i Moscove i pi m i t r o p o l i t u l u i 
Leningradulu i , l-au determ.inat pe pa t r ia rh sa inteleaga ca d i n mo
ment ce Roma n u a renuntat la vechi le sale pre tent i i , „ p r e m i s e l e unu i 
dialog, „pe pic 'or de egalitate", apa cum i l intelege Biserica Or todoxa 
pi cum s-a hotarat si la cea de a treia Confermta Panortodoxa de la 
Rodos nu sunt inca create pi, ca atare, inceperea u n u i astfel de d ia log 
teologic nu este inca cu put inta" ,"- pi p r i n urmare cu atat mai put in 
intercomuniunea. Chiar daca la Roma se facusera p rega t i r i pentru o 
„misa de comuniune", „ f e r m i t a t e a in ta ln i ta de Patr iarhul Atenagora la 
Belgrad, Bucurepti — Parintele Staniloae a avut in acest sens un rol 
foarte important n.n., Sofia, a determinat scoaterea i n u l t ima clipa, d in 
aceastS misa a pSrt i i referi toare la consacrare pi impSrtSpire". '" Pa
t r i a r h u l pi-a exprimat d o r n t a de a se realiza comuniunea euharisticS, 
dar a precizat patru puncte negl i ja te anterior: a) d ia logul i u b i r i i t re
buie continuat, b) acesta va t rebui urmat de un dia log teologir , c) nu 
se iptie cat de lung va f i d rumul panS la unitate, d) comuniunea se ya 
realiza abia odata cu unitatea i n credintS."'* 

Tema a fost reluatS i n t r - u n ar t ico l i n care tonu l este la fel de 
categoric: „ V a t i c a n u l a inventa t o alta tactica: el n u mai dorepte un 
'dialog teologic cu ortodocpii , ci propune realizarea unei comuniuni 
euhar is t ice pi p r in aceasta o comuniune i n toate Ta 'nele cu ortodocpii , 
cele douS Biserici rSmanand mai departe Biser ic i difer i te pi dist incte 
d i n punct de vedere dogmatic",-'^ scopul f inal f ind, de fapt, acceptarea 
p r ima tu lu i papal. 

I n concluzie v o m spune ca in tensiunea actuals, creatS de d iver
gente doctr inare i reconci l iabi le , impartSpirea d in acelapi Potir — care 
Inseamna cuminecarea sacramentala cu Cuvan tu l mSrturis l t — nu poa-

• te deveni un mi j loc pentru refacerea un i t a t i i , dar rSmane o mare spe-
rantS, ca semn a! existentei un i t a t i i de credinta pi al v i e t i i de comu
niune desSvarpite. 

111 Pr. Prof. D. Slaniloa", op. cit., p. 498: 
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-o'noc . I V . RUGACIUNI — pentru uni tate: perspectiva pxofetica 

... Jnainte de toafe va indemn sd faccli cereri, rugaciuni , mijlociri, 
multumiri pentru tofi oamenii" (I Tim. 2, I ; cf. F. Ap. I , 14) •» 

Rugaciunea are „un mare r o l un i f ica tor" . ' " I n s tudiul i n t i t u l a t ; 
Rugdciunile pentru altii $i sobornicitatea Bisericii,"'' cu un cont inu t 
deosebit de frumos, Parintele Staniloae afirma ca sobornicitatea este:* 
„ o p u s u l s inguratat i i""* ?i de aic i deduce marea tema a raspunderi i p r i n 
care „o persoana experiaza legatura i n care se afla cu cealalta, lega
tura care nu depinde n i c i de vo in ta sa, n i c i de vo in ta celeilalte, c i de 
.structura dialogica impr imata i n fiecare persoana". '" Responsabilitatea 
c r e§ t : nu lu i fata de semeni, raspunsul la cererea lor este obl igator ie , de 
fapt, dator i ta raspunsului la revendicarea l u i Dumnezeu: „ C i n e d in t re 
noi ref'uza sa raspunda l u i Dumnezeu c^t t imp trgieste pe pamant, va 
raspunde i n fata judeca t i i l u i Dum.nezeu din via ta v i i toare . . . pen t ru 
semenii sai, pentru care, nevoind sa raspunda in v ia ta aceasta, a v o l t 
sa scape pi de responsabilitatea fata de Dumnezeu". '^ Aproapele nostru 
este orice om, cu atat mai mul t u n u l care se numeste creptin. Scan-
da lu l provocat de creptini nu se datoreaza „un i t a t i i i n divers i ta te" , 
poate n i c i chiar dezbinar i lor i n sine, c i u r i i manifestate atat de des 
(cf. 1 I n . 4, 20, 21). Legatura d alogica in t re persoane sau raspunderea 
unora fata de celelalte inaihtea l u i Dumnezeu trebuie sa se manifeste 
p r in rugaciune pi fapte bune.'^' $ i pentru a ramane deschipi pi dispo-
n i b i l i pentru d ia logul cu „ce i la l t i " , asemenea Par inte lui Stan'loae, am 
putea spune ca i n rugaciune pi i n fapte bune se pot i n t a ln i t o t i c redin
ciopi i creptini . Ei se pot ruga impreuna '" i n special pentru uni ta te — 
se organizeaza adesea astfel de i n t a l n i r i , pi pot face impreuna fapte 
bune-exista diverse asociati i de caritate i n care sunt angajati pi o r to 
docpi pi creptini apart inand diverselor confesiuni sau denominat iuni . Se 
pot u n i d e r i i n efor tul de-a al ina suferintele de tot fe lu l . S-ar realiza 
astfel o oarecare comuniune, un cadru propice pent ru cunoaptere pi 
respect reciproc, o experienta ecclesiaia profetica i n mipcare spre u n i 
tate deschisa tuturor . Bineinteles ca aceasta colaborare practica inter-
confesionala nu trebuie sa fie confundata cu ecumenismul propriu-zis , 
adica cu d ia logul teologic i n vederea restaurar i i un i t a t i i vazute in t r e 
Biserici , pe I n i e istorica, dogmatica pi sacramentala. M a r t u r i a creptina 
comuna publ ica creeaza ambianta necesara d ia logu lu i teologic. Bise-

|16 Pr. Prof. D. Staniloae, Dogmatica I I , p. 208. 
117 op. cit. 
118 Ibid., p. 29. 
119 Ibid. 
120 Idem. Responsabilitatea creptinS, Ortodoxia, nr. 2, 1970, p. 186. 
121 Idem. Rug3c;uni'e pentru a l t i i . . . , op. cit., p. 30. 
122 Ilustrativa in acest sens este comunitatea mon:istica de la Bose (Italia), o 
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r i c i l e Or todoxe au reactionat contra unei ve r s iun i exclusiviste , socio-
pol i t ice , a ecumenismului . 

Biserica OrtodoxS nu este o confesiune, deoarece nu se funda-
menteazS pe vreo mgr tur i s i re de credintS ul ter ioarS epoci i apostolice, 
c i este Biserica Una Sancta.'" Pr in urmare n ic i teologia ortodoxS nu 
poate f i o teologie confesionala, ci o teologie ecumenica, adicS are ce 
sS t ransmits oricSrei confesiuni deoarece a pSstrat in t r egu l tezaur al 
credinte i apostolice, deoarece este Biserica deplinS. AceastS deplina
tate va f i simtitS §i de „ce i l a l t i " , $i vor f i atrapi de ea — se cunosc 
cazuri le atator teologi sau credinciopi obipnui t i care au reupit ca p r i n 
s tudiu pi aleasS viatS duhovniceascS sS primeasca daru l l u i Dumnezeu 
pi sS imbrStipeze credinta ortodoxS —, pi i n masura i n care crept ini i 
or todocpi ipi vo r cunoapte, intelege, trSi — experia pi mSrtur is i aceasta 
revSrsare ecumenicS a credinte i lor, u rmand mode lu l sf int i lor , pi nu 
doar declarat iv , formal , adeseori fariseic. 

Sobornicitatea deschisa are o perspectivS profetica, deoarece i n 
sists asupra insemnStStii un i tS t i i crept ini lor pentru reconcil ierea l u m i i , 
fapt real izabi l i n mSsura t recer i i l u i Hris tos pascal i n v ia ta umanS sub 
„ fo rma B i s e r i c i i " ' " depline, I n t r u El nemaif i ind nici iudeu, nici elin, 
nici rob, nici liber, nici parte bdrbdteascd, nici parte femeiasca, ci top 
devenind una (Gal. 3, 28). 

Pr. Asist. N I C O L A E JVEO^OIU 

123 v.: Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Biserica-Una Sancla. De la convergentele 'eolo-
glce ecumenice spre .comunitate conciliara'. in : Revista teologic5., nr. 3, 1997. 
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C A R T E V E C H E ROMANEASCA, DIN S E C O L E L E X V I I I — X I X 
IN ZONA SATMARULUI 

De-a lungu l secolelor, Nord-Vestu l XSivii noastre a fost una d in t re 
cele mai v i t reg i te pa r t i ale pamantu lu i romanesc. De mul te o r i , scena 
atat a lupte lor politice cat pi a celor religioase, aceasta parte a t a r i i a fost 
pr i le j de disputa in t re puter i le v r e m u r i l o r trecute (unguri , tu rc i , habs-
burg i ) . I n ciuda ocupatiei straine, populatia major i tara romaneasca de 
aici a reupit sa supravietuiasca pi sa-pi pastreze atat l imba cat pi obioeiu-
r i le stramopepti. 

I n perioada d in t re secolele X V I I — X I X , ideea de deznationalizare 
a romani lor parca a fost ma i v ie ca oricand. Puterea poli t ica habsburga, 
p r i n in te rmediu l ungur i lor , a desfapurat o intensa activitate de maghia-
rizare a romani lor d in aceste pa r t i . P r i n forta, p r i n in te rd ic t i i de tot fe lu l , 
ascunzandu-se i n spatele unor decrete cu caracter ambiguu, administrat ia 
tmgureasca d in Ardea l a incercat, i n p r i m u l rand, sa-i rupa, sa-i izoleze, 
pe romani i de aici de f r a t i i lor d i n celelalte Jari romane. Confiscandu-li-se 
pi putinele b u n u r i ce le aveau, romani i au devenit slugi pe pamantur i le 
lor. Singura a l temat iva pen t ru redobandirea bunu r i l o r pi pen t ru a urea 
pe scara sociala a societatii v r e m i i , era lepadarea de l imba pi de neam. 
Cu toate acestea, p u t i n i au fost aceia care au cedat presiunilor . 

Dezbinarea religioasa a romani lor d in Ardea l a fost pi este un mo
ment de t r is ta amint i re . Biserica uni ta care a luat f i in ta dupa 1701 a fost 
mul ta vreme u n ins t rument i n mana adminis t ra t ie i maghiare. Cu toate 
acestea, chiar daca Unirea a inceput sa fie consolidata cu forta, atat ro
man i i u n i t i cat pi cei ramapi ortodocpi s-au folosit mu l t a vreme de ace
leapi ca r t i de cult , provenite de la t iparni te le d in Targovipte, Bucurepti , 
Ramnic, lapi etc., car t i ce aveau u n continut eminamente ortodox. I n u l 
t ima parte a secolului al X V I I I - l e a a luat f i in ta t ipografia d in Blaj care 
nu a facut altceva decat sa reediteze, i n mare parte, cart i le de cu l t pi 
Invatatura, t ipar i te la t iparni te le amint i te mai sus. Ba mai mu l t , mul ta 
vreme, la aceasta t ipografie au lucrat mepteri t ipograf i de la Ramnic ' 

Dupa inf i intarea t ipograf iei d i n Blaj,^ p r i n decret, s-a interzis 
aducerea car t i lor romanepti t ipar i te peste m u n t i , incercandu-se p r i n 
aceasta sa se rupa complet legStura firava, ce cartea o realiza, in t re ro
mani i d i n Ardea l pi cei d in 'J'arile Romane. I n acest context c i rcula t ia 

1 Teodorescu B., „CircuIatia vechii carti bisericepti — Contributii la un cata
log cumulativ" in B.O.R., an L X X I X , nr. 1—2/1961, p. 177: 

2 pacurariu, Pr. Prof. Dr. Mircea, — „Istoria Bisericii Ortodoxe Romane" — 
Manual pentru Institutele Teologice, vol. I I , Bucure?ti, 1981, p. 541. 
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car t i i romanepti t ipar i te i n afara hotarelor Ardea lu lu i a fost mu l t i n -
grexmata. 

I n cele ce urmeaza am sa incerc sa fac o prezentare a prezentei car
t i i romanepti i n zona Satmarului , precum pi circulat ia ei i n secolele 
X V I I I — X I X , pi i n acelapi t imp sa fac o prezentare a colectiei de carte 
bisericeasca existenta i n Muzeul de carte veche romaneasca, muzeu ce 
fiinteaza pe langa Parohia Ortodoxa Romana Satu Mare I I . 

Aceasta colectie de carte a luat f i in ta i n anul 1980 datorita strada
n i i lo r Pr. V i o r e l Lostun. Dupa ce s-au p r i m i t aprobarile de rigoare, s-a 
amenajat u n spatiu adecvat i n subsolul biser ici i cu h r a m u l S f in t i i A r h a n 
ghel i M i h a i l pi G a v r i i l d i n Satu Mare. Pana la acea vreme aceste car t i 
au f igurat o r i i n inventarele parohi i lor d in judet , o r i au fost i n posesia 
unor persoane part iculare. Pe langa acest muzeu, tot i n Satu Mare, la 
Muzeul Judetean, mai exista o alta colectie de carte veche romaneasca 
datand d in secolele X V I I — X I X . 

I n Muzeul bisericesc amin t i t mai sus, se pastreaza un num.ar de 545 
de ca r t i de cult pi invatatura. M a i exista de asemenea pi u n numar de 
59 de difer i te registre parohiale (Matr icola Botezatilor, Matr icola Cunu-
nati lor , Matr icola Mor t i l o r , diferi te registre de v e n i t u r i pi chel tu ie l i etc.). 
O parte dint re car t i sunt t ipar i te i n l imba slavona. Marea majori tate a 
car t i lor existente aici insa, sunt t ipar i te i n l imba romana atat cu caractere 
chir i l ice cat pi latine. 

L O C U L D E T I P A R I R E §1 L O C U L D E P R O V E N I E N T A 
A C A R T I L O R D I N IMUZEUL B I S E R I C E S C 

Carti le existente i n acest Muzeu p rov in de la u n numar de apro
x i m a t i v 17 t ipograf i i d in t re care: pase se aflau atunci i n Tar i le Romane, 
t r e i i n Translvania, iar celelalte i n afara hotarelor T a r i i noastre. O parte 
dint re aceste t ipograf i i pi-au inceput activitatea inca d i n sec. al X V I - l e a , 
iar celelalte i n cureul secolelor urmatoare. 

De la tipografiile din Tarile Romane 

I n Tar i le Romane, conduse de domni to r i ortodocpi, Biserica a cu
noscut o in f lo r i r e deosebita. I e r a rh i i v r e m i i s-au straduit i n secolele 
X V I I — X V I I I , sa puna la indemana preot i lor cart i le de slujba, i n l imba 
romana, ca sa inteleaga pi poporul ce se citepte la slujbe. E i au fost aceia 
care s-au ocupat de traducerea t u tu ro r car t i lor de cult , d in l imba greaca 
pi slavona, i n l imba romana, iar cu a ju toru l t ipograf i i lor aceste t r adu
ceri s-au putu t mul t ip l ica cunoscand o larga arie de raspandire. 

I n zona Satmarului se pSstreazS t i p a r i t u r i de la doua t i pami t e din 
Moldova pi de la pa t ru d in I 'ara Romaneasca. ' 

Din Moldova de la t ipografi i le d in lapi pi Manastirea Neamt. 
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La Ia§i t ipografia s-a i n f i in ta t i n anul 1640 pe vremea domni to ru lu i 
Vasile Lupu , pe t i m p u l pas tor i r i i m i t r o p o l i t u l u i Var laam. ' Tipografia 
Mi t ropo l i e i a functionat pana i n 1859, pe vremea domni to ru lu i A lexan -
d r u loan Cuza. 

D in t r e t i pa r i t u r i l e bisericepti care au iepit de sub teascurile t ipar-
n i te i iepene, care au circulat i n zona Satmarului , astazi i n Muzeul bise
ricesc, se mai pastreaza urmatoarele: 

— Cazania — 1643," u n exemplar, ce provine d in Parohia Satu 
Mare I I ; 

— Psaltire — 1743,' u n exemplar, d in Parohia Piscari; 
— Tr iod — 1747, doua exemplare, d in Decebal pi Traian; 
— Molitfelnic — 1749, doua exemplare, d in Boinepti pi Borlepti; 
— Penticostarul — 1753,' u n exemplar, d in Racsa; 
— Liturghierul — 1759,' u n exemplar, d in Potau; 
— Evanghelia — 1762,* un exemplar, d in Pr i log; 
— „ I n d e l e t m c i r e iubitoare de Dumnezeu" — 1819,' un exemplar 

adus d in parohia lanculepti; 
— Aghiasmatar — 1845,'° u n exemplar, d i n parohia Satu Mare I I . 
La manastirea Neamt tipografia a luat f i in ta i n anul 1807, pe v r e 

mea m i t r o p o l i t u l u i Ven iamin Costachi." De la t i p a m i t a acestei manast i r i 
a ajuns la noi un v o l u m din „Viet i le Sfintilor" t i pa r i t i n 1809, adus d in 
Parohia Boinepti. 

Tipografii din Tara Romaneasca 

Bucurepti. De-a lungu l secolelor i n aceasta localitate au existat mai 
mul t e t ipograf i i . Pr ima, se pare ca a fost, cea de la manastirea Plumbuita , 

3 Porcescu S., — „Tipamita de la Biserica Sfintii Trei Ierarhi — lapi. Cea 
dintai carte imprimata in Moldova (1643)" — i n M.M.S., an X L V I I , nr. 3—4 din 1971, 
p. 204 u ; 

4 Bulacu N., — „Cartea Romaneasca de Invatatura a Marelud Varlaam, Mi
tropolitul Moldovei" i n G.B., an X V I , nr. 12/1957, p. 908—920; 

Chi t iu v., — „lnsemnatatea Cazaniei lui Varlaam" — i n G.B., an X I X , nr. 
9—10 din 1960, p. 771—786; Pacurariu M . , — „Legaturile Bisericii Ortodoxe din 
Transilvania cu f a r a Romaneasca pi Moldova in Secolele X V I — X V I I " — teza de 
doctorat — i n IVI.A., an X I I I , nr. 1—3/1968 p. 94 u ; Miha i l P., — ..Circulatia Cazaniei 
Mitropolitului Varlaam in Biserica Romaneasca" — i n M.M.S., ain X X X I I I , nr. 10— 
12/1957, p. 820—828; Dudas FI . , — „Cazania lui Variaam In Vestul TransUvaniei" — 
Timi^oara, 1979. 

5 T ipami ta pe t impul mi t ropol i tu lu i Nichifor (1740—1750);_ Bulat T.G., — 
..Tiparnitele Moldovenepti de carte bisericeasca, de la Mitropolitul Varlaam la 
Veniamin Costachi — 1641—1903", in M.M.S., an X L V I I , nr. 5—6/1971, p. 355 u ; 

6 T ipami ta pe t impul mi t ropol i tu lu i lacob Putneanul — 1750—1760; Grigora? 
N., — „MitropoUtul lacob I Putneanul" — i n M.M.S., an X X X I V , nr. 9—10/1958, 
p. 791 u . 

7 Ibidem. 
8 Tipami ta pe vremea mi t ropol i tu lu i Gavr i i l Calimachi — 1760—1786. 
9 T ipami ta pe t impul pastorir i i mi t ropol i tu lu i Veniamin Costachi (1803— 

1808, 1812—1821, 1823—1842); 
10 Tipar i t pe vremea mi t ropol i tu lu i Meletie Lefter — 1842—1848; 
11 Ivan I . , — ..Mitropolitul Veniamin Costachi la Manastirea Neamt" — i n 

M.M;S., an X L I I I , nr. 1—2/1967, p. 80—89. Pacurariu M . — I.B.O.R., vo l . I l l , Bucu
repti, 1981, p. 16 u . 
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inf i in ta ta in t re 1572—1582.'^ I n 1701 se ptie la Bucurepti a fost mutata 
tipografia de la Snagov apoi, i n 1715, m i t r o p o l i t u l A n t i m Iv i reanu l o muta 
pi pe cea de la Targovipte." 

De la t ipografi i le d i n Bucurept i ," i n Muzeul bisericesc se pastreaza 
un numar de 65 de car^i: 

— Molitfelnic — Euhologhiu — 1722, doua exemplare, d in Cehal pi 
Piscari; 

— Evanghelia — 1723, c inc i exemplare, d in : Chil ia , Corund, Ho
morodul de Mi j loc , Odoreu pi Somepeni; 

— Ohtoih — 1731,' ' doua exemplare, d in Mediepul A u r i t pi Santau; 
— Liturghier — 1741,'* doua exemplare, d in Comlaupa pi Solduba; 
— Molitfelnic — 1741, u n exemplar, d i n Tra ian; 
— Evanghelia — 1742, un exemplar, d in Horea-Ciumepti; 
— Penticostar — 1743, pase exemplare, dn: Calinepti, Doba, Gherta 

Mare, Piscari, Por t i ta (Ir ina) pi 'J'arna Mare; 
— Liturghier — 1746, t r e i exemplare, d in : Cehal, Chi l ia pi Doma-

nepti; 
— Ohtoih — 1746, pase exemplare, d in : A n d r i d , Babasepti, Madarap, 

Pr i log, T u r t pi V i i l e Satu Mare; 
— Triod — 1746—1747, zece exemplare, d in : Ama^i , A n d r i d , C ru -

cipor, Micula , Negrepti, Pr i log, Racsa, Ropiori, Ruseni pi Tur ; 
— „Margaritare Alese" (ale Sf. loan Gura de A u r ) — 1746, un 

exemplar, d in Satu Mic; 
— Apostolul — 1748, pa t ru exemplare, d in : Somepeni, Suduraru, 

Tarna Mare pi V i i l e Satu Mare; 
— Psaltire — 1748, u n exemplar, d in Chi l ia ; 
— Evanghelia — 1750, un exemplar, d in Borlept i" ; 
— Evanghelia — 1760, pase exemplare, d in : Negrepti, Port i ta , S i l -

vapi, Stana, Sudurau pi Unimat ; 
— Antologhion — 1766, pa t ru exemplare, d in : Crucipor, Corund, 

Pr i log pi Racpa; 

— Cazania — 1768,'* doua exemplare, d in Blaja pi Conmd; 

— Triod — 1768, u n exemplar, d in Odoreu; 
12 Teodorescu B., — „Priina Tipografie a Jkrii Romanepti (Macarie 1508— 

1512), i n B.O.R., an L X X V I , nr . 10—11/1958, p. 983 u . Pacurariu iVI. I.B.O.R., vo l . I , 
op. cit., p. 518. 

13 Serbanescu N . , — „Antim Ivireanul Tipograf" — i n B.O.R., an L X X I V , 
nr. 8—9, d in 1956, p. 690—766. 

14 Pentru t ipSri tur i le d in Bucurepti a se vedea: Bulat, T.G., — „Tipografia 
Mitropoliei Bucureptilor In a doua jumatate a secolului al X V I I I - l e a " — i n B.O.Rv, 
an L X X X V I I , nr. 7—8/1969, p. 711 u. ; Florea L. , — „Activitatea culturaia a Mitro
politului Grigorie al Il-lea" i n S.T. an X V , nr. 3—4/1963, p. 220 u.; Simedrea T i t — 
„Tiparul Bucurcptean de carte Bisericeasca in anii 1740—1750" — i n B O R., an 
L X X X I I I , nr. 9—10/1965, p. 845 u.; Turcu Nic. C , — „Activitatea Mitropolitului 
Neofit I al Ungrovlahiei" — i n B.O.R., an L X X X I I I , nr. 7—8/1965, p. 715 ut 

15 Tipari te pe vremea mi t ropol i tu lu i Dani i l — 1719—1731; 
16 Tipar i tura executata la pcoaia Vacarepti; 
17 Executate pe t impul mi t ropol i tu lu i Neofit Cretanul — 1783—1753; 
18 O reeditare a Chlriacodromionului din 1732; 
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— Apostol — 1774, doua exemplare, d i n Chi l ia pi Silvapi; 
— Ohtoih — 1774, u n exemplar, d in f ama Mare; 
— Penticostar — 1782, u n exemplar, d in Silvapi"; 
— Psaltire — 1820, u n exemplar, d in A m a t i ^ ; — 
— Psaltire — 1877, u n exemplar, d i n Trip^' . 
Ramnic. Tipografia a luat f i in ta pe t i m p u l l u i A n t i m Iv i reanu l , i n 

anul 1706, cand s-au adus aici teascurile t ipograf iei d in Snagov.^^ Aceasta 
tipografie a functional, cu in t re ruper i , pana i n 1825 pe t i m p u l episcopu-
l u i Neofit (1824—1840)." I n j u r u l anului 1860, episcopul Calinic (1850— 
1867), a pus i n Ramnic, bazele unei t ipograf i i p r o p r i i care, i n 1867, a fost 
donata S ta tu lu i . " 

Cartea ramniceana, asemenea celei bucureptene, a cunoscut o larga 
raspandire i n intreaga Transi lvanie. I n secolul al X V I I I - l e a t ipografia din 
Ramnic a incercat sa satisfaca nevoia de carte n u numai pent ru romani i 
de peste m u n t i ci pi pen t ru cei d i n Ardeal , chiar pi dupa apari t ia t ipogra
f ie i d in B la j . I n zona Satmarului cartea de cul t pi invata tura a fost destul 
de solicitata. Pana la noi , de la aceasta tipografie, au ajuns u n numar de 
56 de car t i . 

— Antologhion — 1705," pa t ru exemplare d in : Domnepti, Satu Mare, 
Satmarel, pi T u r t ; 

— Triod — 1731,^' cinci exemplare, d in : Bixad , Caiinepti, Silvapi, 
pi doua exemplare d in Satu Mare; 

— Antologhion — 1737,^ pase exemplare d in : Caiinepti, Cehal, M e 
diepul A u r i t , Racpa, Silvapi pi Somepeni; 

— Ohtoihul — 1742, t r e i exemplare, d in : Crucipor, Tatarapti pi T r i -
:r 90lt; 

— Penticostarul — 1743, doua exemplare, d in Apa pi Supurul de 
Sus; 

n — Antologhion — 1745, cinci exemplare d in : A n d r i d , Giur te l icu 
Hododului , Mar iupi , Por t i ta pi T a m a Mare; 

j , T — Minei — (coligat cu Antologhion) — 1745, u n exemplar, d in A n 
d r id ; 

— Evanghelia — 1746, doua exemplare, d in A n d r i d pi Satu Mare; 
— Apostol — 1747, doua exemplare, d i n Pr i log pi Giur te l i cu Hodo

du lu i ; 

19 T ipa r i t u r i executate sub indrumarea mi t ropol i tu lu i Grigorie I I — 1760-1787; 
20 Tipar i tura executata pe vremea mi t ropol i tu lu i Dionisie Lupu — 1819-1821; 
21 Tipari ta pe t impu l mi t ropol i tu lu i Calinic IVIiclescu — 1875-1886; 
22 Teodorescu B., — „CircuIatia vechii carti bisericepti..." art. cit:, p: 169; 

194; pacurariu M. , — I.B.O.R., vo l . I I , p. 147 u . 
23 Pacurariu M. , I B.O.R.. vo l . I l l , p. 53; ^erbanescu N . , Episcopii Ramnicului, 

In M.O. an X V I , nr . 34/1964, p. 180 u . 
24 Bulat T.G., — „Tipografia pi tipariturile Sf. Ierarh Calinic de la Cernica" 

— i n B.O.R., an L X X X V I , nr. 35/1968, p. 398 u . 
25 Tipar i t de A n t i m Ivi reanul ; 
26 Tipar i t pe vremea episcopului Inochentie — 1727—1735; 
27 Tipari te pe vremea episcopului Climent — 1737—1748; Pacurariu M. , „Epis-

copul Climent al Ramnicului" — i n M.O., an X V I I , nr. 1—2/1965, p. 22 u ; Saicerdo-
teanu A., — „Tipografia Episcopiei Ramnicului (1705—1825)" i n M.O., an X I I , nr . 
5—6/1960, p. 291—249. 
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— Chiriacodromion — 1748," un exemplar, d in Piscari; 
— Ohtoih — 1750, pase exemplare, d in : Apa, Bixad , Doba, Some

peni, Tatarapti pi Supurul de Sus: 
— Psaltirea — 1751, u n exemplar, d in Silvapi; 
— Antologhion — 1752, doua exemplare d in : Sudurau pi Terebepti; 
— Catavas ier— 1753, u n exemplar, d in Comlaupa; 
— Molitfelnic — 1758, doua exemplare, d in Chi l ia pi Silvapi; 
— Ohtoihul — 1763, u n exemplar, d in Carapeu; 
— Antologhion — 1766," pa t ru exemplare, d in : Giur te l i cu Hodo

dului , Mediepul A u r i t , Petea pi f arna Mare; 
— Ceaslov — 1767, doua exemplare, d in Bicau pi Gherta Mare; 
— Penticostar — 1767, t r e i exemplare, d in : Odoreu, Petea pi Tur t ; 
— Ohtoihul — 1776,^ u n exemplar, d in Supurul de Sus; 
— Psaltirea — 1779, u n exemplar, d in Odoreu; 
Targovipte. Tipografia de la Manastirea Dealu, de langa Targovipte, 

torap care i n secolele X V I — X V I I a fost atat capitala tSr i i cat pi repedinta 
mitropol i tana) , pi-a inceput activitatea i n j u r u l anului 1507. A i c i au apa
ru t pr imele car t i t ipar i te la noi i n tara: un L i t u rgh i e r t i pa r i t de ieromo-
nahul Macarie i n 1508 apoi, un Octoih i n 1510 pi un Tetraevanghel 1518. 
dupa care activitatea de aici a incetat pana i n j u r u l anului 1544,^' cand 
a fost redeschisa de D i m i t r i e Liubavici . '^ A i c i , i n aceasta perioada, pi-a 
facut ucenicia diaconul Coresi, care a stat la Targovipte pana p r i n 1559," 
dupa care, t imp de 85 de ani, t ipografia pi-a incetat activitatea.^'' 

Pe t i m p u l l u i Matei Basarab, m i t ropo l i t u l Teofi l (1636—1648) a m u -
tat t ipografia de la Govora la Manastirea Dealu i n j u r u l anului 1644,^' 
unde a functional pana p r i n 1652 cand, se pare ca a fost distrusa-'* Abia 
peste cincizeci de ani, i n t a l n i m d in nou aici o tipografie, pe t i m p u l m i 
t ropo l i tu lu i A n t i m Iv i reanu l care, i n 1708 (imediat dupa alegerea sa ca 
mi t ropo l i t al Ungrovlahiei) a muta t t ipografia de la Ramnic la Targo-

28 TipSr i tur i executate pe vremea episcopului Grigorie Socoteamu — 1748— 
1764; Sacerdoteanu A., — „Tipografia Episcopiei Ramnicului", art. cit., p. 299 u.: 
Laudat I .D., — ..Contributia Tipografiei din Ramnicu Valcea la Promovarea Cart i i 
i n Veacul al X V I I I - l e a " , i n MO., an X X V I I I , nr. 5—6/1976, p. 360 u.; Coravu D., — 
,.Mepteri Tipografi de Ramnic din a doua jumatate a secolului al X V I I I - l e a si 
Pr imul Patrar al sec. al X l X - l e a " , i n M.O.. an X I X , nr. 3—4/1967, p. 247 u : 

29 TipSri tur i executate pe vremea episcopului Partenie — 1764—1771; 
30 Manolache M. , — ..Viata pi activitatea episcopului Chesarie al Ramnicului 

(1773—1780)". i n B.O.R., an L X X X I V , nr. 1—2/1968. p. 129 u : 
31 Teodorescu B., — ..Prima tipografie a \&TU Romanepti (Macarie. 1508— 

1512)", i n B.O.R , an L X X V I , nr. 10—11/1958, p. 983 u : 
32 Pacurariu M. , — „Is to i ia Bisericii Ortodoxe Romane. . . " , op. cit., vol . I , 

p. 515 u . 
33 Mol in V., — ..Coresi editor pi tipograf". i n B.O.R., an L X X V I I , nr. 3—4/ 

1959, p. 307 u . 
34 pacurariu M. , — I.B.O.R., op. cit., vo l . I , p. 525. 
35 pacurariu M. , — I B.O.R., op. c i t , vol . I I , p. 50; Creteanu R.. — „Mi t r c?o -

Utul ijtefan I al Ungrovlahiei", i n M.O., an X X I X , nr. 1—3/1977, p. 119 u. 
36 pacurariu M. , — I.B.O.R, op. cit:, vo l . I I , p. 54. 
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vipte ?i apoi de aici la Bucurepti.-" D i n 1715 se pare ca aceasta tipografie 
pi-a incetat activitatea. 

D in t r e car t i le t ipar i te aici, i n Muzeul bisericesc satmarean, se aflau 
t r e i L i turghiere , im Mol i t fe ln ic pi un Catavasier. 

— Euhologhion — (Moli t felnic) — 1713, de la Parohia Gherta Mica; 
-on'1 — Liturghii — (Dumnezeieptile pi Sfintele L i t u r g h i i ) 1713, d in : 

ncu' Somepeni, Satu Mare pi V i i l e Satu Mare; 
— Catavasier — 1715, un exemplar, d in Chi l ia ; 

Buzau. Tipografia d i n aceasta localitate a luat f i in ta la 1691 pe 
t i m p u l episcopului M i t r o f a n (1691—1708), dar la scurt t imp, i n 1704, pi-a 
incetat activitatea.^' Tipografia de aici pi-a reluat activitatea pe vremea 
episcopului Metodie (1741—1748), dar numai pen t ru o perioada de pat ru 
ami (1743—1747).^' I n 1767, iar pi-a reluat activitatea, pe vremea episcopu
l u i Cozma Popescu (1763—1787) pi a continuat apoi sub Dositei F i l i t i 
(1787—1793) pi sub Costandie F i l i t i (1793—1819),*' este adevarat cu mai 
mica intensitate. I n 1831, episcopul Chesarie (1825—1846), a cumparat 
o noua tipografie de la Buda, revigorand activitatea tipografica.'*' U l t i m a 
,,zvacnire" a t ipografiei d in Buzau o inregis t ram pe t i m p u l episcopului 
Dionisie Romano (1859—1873), cand, aici s-au t ipa r i t pent ru p r ima data 
doua car t i i n l imba romana cu caractere latine.''^ D i n 1873 t ipografia pi-a 
incetat def in i t iv activitatea. 

Din t re t i pa r i t u r i l e provenite de la Buzau, i n muzeul bisericesc, avem 
urmatoarele: 

— Apostolul — 1743 — cinci exemplare, d in : Apa, Borlepti , Me
diepul A u r i t , Piscari pi Satu Mare; 

— Ceaslovul — 1743, un exemplar, d i n Necopoi; 

De la tipografii din Transilvania 

Lunga pi tr ista este istoria romani lor d in Ardea l . Aproape 1 000 de 
an i populatia de aici a fost supusa unor presiuni de nedescris, de catre 
ocupatia straina — mai ales cea ungureasca. Fenomenul de deznationali
zare a cunoscut, de-a lungu l t i m p u l u i , difer i te intensi tat i . Cu toate aces
tea romani i (majori tar i ) , au reupit, i n mare parte, sa-pi pastreze l imba 
pi t r ad i t i i l e . De mare ajutor i n acest sens a fost Biserica, p r i n s l u j i t o r i i ei. 

La fel ca i n Tar i le Romane, pi i n Ardea l , l imba de cul t , pana pe la 
mi j locu l secolului X V I I , a fost cea slavona. Simtindu-se nevoia t raduceri i 

37 PScrJiiiariiu M . , — I.B.O.R., vol. I I , op. cit., p. 145—150; 
38 Idem, p. 172; Turcu N . , — „Viata pi activitatea cultural-tipograficfi a epis-

•coiiului Mitrofan al Buzaului", i n B.O.R., an L X X X I I I , nr. 3—4/1965, p. 280 u. 
39 pacurariu M . , — I.B.O.R., vo l . I I , op. cit., p . 345; Bra tu D., — „Tipografii 

de la Buzau" i n G.B., an X V I I , nr . 8/1958, p. 727 u ; Cocora G., — ..Tipografia pi tipa
riturile de la Buzau", In B.O R., an L X X V I I I , nr. 3—4/1960, p. 286 u . 

40 Bulat T .G., — „Titularii episcopiei Buzaului", i n B.O R., an X X X V I , nr. 
3—4/1975, p. 358 u ; Cocora G , — ..Episcopul Constandie FHitti", i n G.B., an X I X , 
nr. 9—10/1969, p. S24 u . 

41 Cocora G., — Tipografia pi tipariturile de la Buzau, art . cit., p. 300 u. 
42 pacurariu M . , — I.B.O.R.. voL I I I , op. cit., p : 157: 
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c5rt i lor i n l imba romana (aceasta pi datorita l i be r t i na ju lu i propovaduit de 
lu terani pi ca lv in i care cereau savarpirea slujbelor i n l imba poporului) , 
au aparut pi pr imele car t i romanepti. U n ro l deosebit i n promovarea pi con
solidarea l i m b i i romane i n cult l -au avut cart i le de slujbe t ipar i te i n t ipo
grafi i le d in JVIoldova pi Jara Romaneasca. 

Depi Ardea lu l s-a aflat sub ocupatie straina, au existat aici pi t ipo
graf i i unde s-au t ipa r i t pi car t i pen t ru romani . D in t r e ele a m i n t i m t ipo
grafi i le d in : Balgrad (Alba lu l ia ) , Sibiu pi B la j . 

Balgrad. Despre existenta unei t ipograf i i aici, se face pomenire inca 
de pe vremea m i t r o p o l i t u l u i Ghenadie I I (1617—1640). A i c i s-au t i pa r i t 
Noul Testament (1648) pi Psaltirea (1651)."' Tipografia pi-a incetat act i 
vitatea dupa nOl,** in t rucat A l b a l u l i a a devenit repedinta episcopiei 
unite. 

Episcopul Inochentie M i c u (1719—1751), a incercat sa redeschida 
o t ipografie la A lba lu l i a , dar n u a reut i t . Inainte de 1747, Petru Pavel 
A r o n muta teascurile t ipografiei d in A l b a l u l i a la Blaj."" Se poate spune 
deci ca d in 1747 activitatea tipografica de aici a incetat.''* 

De l a t ipografia d in Balgrad n i s-a pastrat un Chiriacodromion 
(Cazanie), t ipar i t i n 1699 pe t i m p u l l u i Atanasie Anghe l (inainte de a 
imbratipa def in i t iv uniatia). Cartea provine d in Parohia Piscari. 

Sibiu. Este socotit a f i p r i m u l centru tipografie d in Transi lvania. 
Tipografia de aici a luat f i in ta , se pare, i n j u r u l anului 1528.*' La aceasta 
tipografie, F i l ip Moldoveanul a t ipar i t pen t ru p r ima data, i n 1544, un 
Catehism Romanesc, dupa care tot el, i n 1546, un Tetraevanghel slavon, 
iar in t re 1551—1553, u n Tetraevanghel slavo-roman.'" 

Dator i ta adminis t ra t ie i straine, romani i n u au avut o t ipografie 
proprie i n Sibiu. Totupi, sub episcopul Gherasim Adamovic i (1789—1796), 
in t ipografia sasului Petru Bar th , s-au t ipa r i t pi car t i de cult pen t ru ro
mani i ortodocpi."' Pe t i m p u l episcopului Vasile Moga (1811—1845), se r e t i -
paresc o seama de cart i pent ru ortodocpi dar, tot la t ipografia saseasca 
a fami l ie i Barth. '" Pe la sfarpitul secolului a l X V I I I - l e a , pen t ru romani i 
d in Ardeal , s-au mai tiparit car t i la Viena pi Buda, iar pent ru u n i t i , s-au 
t ipar i t , incepand cu 1746, mul te car t i la B la j . Ab ia dupa 1850, p r i n g r i j a 
episcopului A n d r e i ^aguna (1848—1873), v i i t o r u l arhiepiscop pi mi t ropo-

43 pacurariu M . , — I.B.O.R., v o l : I I , op. cit. p. 63—74; acela?i — ,,325 de ani 
de la aparitia Noului Testament de la Balgrad", i n B.O.R., an X C I , nr . 11—12; 
Furdui T. si Marza I . , — „Tiparituri Romanepti Vechi imprimate la Alba lulia". 
i n IVI.A., an X X , nr. 9—10/1975, p. 608 u. 

44 pacurariu IVI., — I.B.O.R., vo l . I I , op. cit., p. 374. 
45 Ibidem, p. 541; Furdui T. pi Marza I . — art. cit., p. 615 u : 
46 Furdui T. pi Mprza I . , art. cit., p. 618: 
47 Jaco S , — „Tipografia de la Sibiu pi locul ei in Istoria Tiparului Romanesc 

din secolul al XVI-lea", i n A . I . I . Cluj , nr. VII/1964, p. 97 u : 
48 pacurariu M. , — I.B.O.R., vo l . I , op. cit., p. 520 u. 
49 Idem, vol . I I , p. 510. 
50 Idem, vo l . I l l , p. 69. 
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lit, s-au pus bazele tipografiei „ a r h i d i e c e z a n e " c a r e functioneaza fara 
In t rerupere pana i n ziua de azi. 

De la t ipografia d i n Sibiu, in zona Satmarului , au ajuns urmatoa
rele car t i : 

— Liturghii — 1798," ?ase exemplare d in : Crucipor, Gherta Mare, 
: . cir^ Mediepul A u r i t , Odoreu, T u r pi T u r t ; 

— Evanghelia — 1806,'' u n exemplar, d in Borlept i ; 
— Lexicon de Canoane — 1847,'" u n exemplar, d in Crucipor; 
— Apostolul — 1851, u n exemplar, d in Borlepti ; 
— Ceaslov — 1900," un exemplar, d in Satmarel; 
Blaj . De la aceasta t ipografie n i s-au pastrat u n numar de 269 de 

cSrt i . N u m a r u l mare de car t i ce provine de aic i , explica pi larga c i rcula
tia a acestei car t i in zona Satmarului , i n comparatie cu cele t ipa r i t e i n 
alte pa r t i . 

Precum am amint i t , t ipografia a luat fiinta i n anul 1746, cand Pet ru 
Pavel A r o n a adus la Blaj vechile teascuri ale t ipografiei d in A l b a l u l i a . 
cartile t ipa r i t e aici, la inceput, au fost reedi tar i ale t i pa r i t u r i l o r d in 
Moldova pi f a r a Romaneasca. Pana i n 1948 aici s-au tiparit difer i te car t i , 
atat de cu l t cat pi de invatatura, mare parte d in t re ele avand u n prommta t 
caracter catolic. M e r i t u l acestei t ipograf i i a fost acela ca a t ipa r i t i n 
l imba romana cart i le de cult , care au fost de mare folos pent ru t o t i roma
n i i . M u l t e d in t re cart i le t ipar i te a ic i au fost folosite pi de credinciopii or to
docpi, mai ales ca, dupa 1746, p r i n decret imparatesc, imparateasa Mar ia 
Tereza a interzis aducerea, i n Ardeal , a car f i lor tiparite peste m u n t i . 

cartile oare au ajuns pana la no i pi care se pastreaza i n Muzeul 
hisericesc d in Satu Mare, sunt urmatoarele: 

— Molitfelnic — 1748, c inci exemplare, d in : Dragupeni, Gherta 
Mare, Pr i log, T u r t pi V i i l e Satu Mare; 

— Ceaslov — (Polustav) — 1753, u n exemplar, d in Petea; 
— Strasnic — 1753, opt exemplare, d in : A n d r i d , Botiz, Cehal, Do-

manepti, Pir, Rupeni, Sudurau pi Veti?; 
— Liturghii — 1756, t r e i exemplare, d in : Boinepti, Cehal pi Pomi; 
— Molitfelnic — (Euhologhiu) — 1757, pa t ru exemplare, d in : C r u 

cipor, Petea, Pomi pi T u r t ; 
— Ohtoih — 1760, t r e i exemplare, d in : Mediepul A u r i t , Odoreu pi 

Tra ian; 
— Catavasier — 1762, pa t ru exemplare, d in : Domanepti, Mediepul 

A u r i t (doua exemplare) pi Santau; 

51 Beju I . , — „Actlvltatea Tipografiei Arhldiecezane", in Telegraful Roman, 
nr. 29—31. 32—34/1950, 1—2, 3—4, 11—12/1951 ?i 24—26, 39—40/1952. 

52 Tiparita pe vremea cand protopopul loan Popovici dim Hondol a condus 
Episcopia din Sibiu (intre 1796—1805). 

53 Tiparita in timpul sedisvacantei dintre anii 1796—1811. timp in care tro-
burile Episcopiei Ortodoxe au fost conduse de vicarul Nicolae Hutovici. 

54 Tiparit, probabil, sub directa indrumare a lui Andrei Saguna in timp ce a 
ocupat functia de vicar general al Episcopiei Ortodoxe din Sibiu, intre amii 1845— 
1848; 

55 Tiparit pe vremea Mitropolitului loan Metianu — 1898-1916; 
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Psaltirea — 1764, u n exemplar, d in Domanepti; 
Evanghelia — 1765, noua exemplare, d in : A n d r i d , Babta, Bixad , 
Blaja, Decebal, Negrepti, Rupeni, Tra ian pi Tur ; 
L i t u r g h i i — 1765, u n exemplar, d in Bixad ; 
Ceaslov — 1766, u n exemplar, d in Gherta Mare; 
Apostol — 1767, noua exemplare, d in : A n d r i d , Babapesti, Babta, 
Boinepti, Caraseu, Decebal, Domanepti, Odoreu pi Tarpolt; 
Penticostar — 1768, treisprezece exemplare, d in: Boghip, Bo
tiz, Crucipor, Domanepti, Homorodul de Mij loc , Mediepul A u r i t , 
Pir , Potau, Pri log, Ropiori, Ruseni, Tra ian pi Tur ; 
Catavasier — 1769, un exemplar, d in Port i ta; 
Ohtoih —• 1770, pase exemplare, d in : Corund, Crucipor, Ghorta 
Mare, Homorodul de Sus pi iVIediepul A u r i t (doua exemplare); 
Triod — 1771, paptesprezece exemplare, d in : Bicau, Boghip, Co
rund, Crucipor, Domanepti, Dumbrava, Homorodul de Mij loc , 
l o j i b , Mariup, Mediepul A u r i t , Orapul Nou V i i , Petea, Pipcari, 
Potau, Ropiori, Rupeni pi Tarna Mare; 
Psa l t i rea— 1773, un exemplar, d in Boghip; 
Strapnic — 1773, pase exemplare, d in : Lechinta, Petea, P o r t i t i . 
Potau, Tarna Mare pi Valea V i n u l u i ; 
Acatist ier— 1774, un exemplar, d in Mediepul A u r i t ; 
Liturghii — 1775, pa t ru exemplare, d in : Bicau, Corund, Pr i lon 
pi Satu Mic; 
Evanghelia — 1776, paptesprezece exemplare, d in : Batarci , Bicau, 
Culciu Mare, Doba, E r i u Sancrai, Gherta Mare, Giorocuta, Le
chinta, Pipcari, Pomi, Racpa, Satu Mic , Supurul de Sus, Tarna 
Mare, Tarpolt, Tra ian pi T r i p ; 
Triod — 1776, un exemplar, d in Carapeu; 
IVIinologliion — 1778, un exemplar, d in T r i p ; 
Psa l t i rea— 1780, un exemplar, d in Bicau; 
Minologhion — 1781, douazeci si una de exemplare, d in : A m a t i 
(doua exemplare), Batarci , Bicau (doua exemplare), Boghip, Bor
lepti, Caraseu, Chil ia , Culciu Mare, Decebal, Doba, Dragupeni, 
Gherta Mare, lanculepti, Lechinta, Mediepul A u r i t , Odoreu, Sat
marel , Valea V i n u l u i si Traian; 
Ohtoih — 1792, noua exemplare, d in : Apateu, Batarci, Boinesli , 
Cnicisor, Gherta Mica, Pomi, Racpa, Satmarel pi Valea Seaca; 
Catavasier — 1793, trei exemplare, d in : Comlaupa, Domanepti 
pi Mariup; 

Ceaslov — 1793, t r e i exemplare, d in : Gherta Mica, Mediesul 
A u r i t pi Pr i log; 
Biblia — 1795, pase exemplare, d in : Carapeu, Certeze, Hoi-ea, 
Petea, Pomi pi Unimat ; 
Strasnic — 1800, doua exemplare, d in Satu Mare pi Corund; 
Triod — 1800, zece exemplare, d in : Apateu, Chil ia, Comlaupa, 
Culciu Mare, Doba, Odoreu, Port i ta , Tarna Mare, Valea Seaca 
pi V i i l e Satu Mare; 
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— Apostol — 1802, noua exemplare, d in : Bicau, Cehal, Culc iu 
Mare (doua exemplare), Doba, Homorodul de Sus, Micula , Ora
pul Nou V i i pi Valea Seaca; 

— L i t u r g h i i — 1807, opt exemplare, d in: Apateu, Borlepti , Comlausa, 
Corund, E r i u Sincrai, Mariup, Moipeni pi Silvapi; 

— Ceaslov — 1808, doua exemplare, d in Homorodul de Sus pi Doma
nepti; 

— Penticostar — 1808, pase exemplare, d in : Bicau, Blaja, Carapeu, 
Homorodul de Sus, Port i ta pi V i i l e Satu Mare; 

— T r i o d — 1813, pa t ru exemplare, d in : Batarci , Cehal, Homorod-j l 
i au de Sus pi Romanepti; 

— Apostol — 1814, papte exemplare, d in : Batarci , Blaja, Comlausa, 
Corund, Madarap, Mariup pi Moipeni; 

— Evanghelia — 1815, un exemplar, d in Satu Mare; 
— Mol i t fe ln ic —- 1815, cinci exemplare, d in : A n d r i d , Babapesti, C r u 

cipor, E r i u Sincrai pi Homorodul de Mi j loc ; 
—• Evanghelia — 1817, patrusprezece exemplare, d in : Apa, Apateu, 

Batarci , Botiz, Caiinepti, Cehal, Comlaupa, Domanepti, Homo
rodul de Mi j loc , l o j i b , Madarap, Moipeni, Romanepti pi Silivapi; 

— Mol i t fe ln ic — 1817, u n exemplar, d in Giur te l i cu Hododului ; 
— Psaltirea — 1817, douazeci pi cinci de exemplare, d in: Apa, Apa 

teu, Babapepti, Batarci , Bixad , Cehal, Certeze, Ghereupa, Com
laupa, Culciu Mare, Dragupeni, E r i u Sincrai, Homorodul de Sus. 
Mediepul A u r i t , Moipeni, Odoreu, Piscari, Port i ta , Pr i log, Racsa, 
Romanepti, Satu Mic , Silvapi, T u r pi Valea Seaca; 

— Aca t i s t i e r— 1824, un exemplar, d in Domanepti; 
— Catavasier — 1824, doua exemplare, d in : Gherta Mica pi V i i l e 

Satu Mare; 
— Ohtoih — 1825, pase exemplare, d in : Blaja, Cehal, E r i u Sincrai, 

Moipeni, Potau pi Romanepti; 

T I P O G R A F I I R O M A N E P T I D I N A F A R A H O T A R E L O R T A P I I 

I n afara de carti le romanepti prezentate mai sus, i n muzeul satma
rean ma i exists pa t ru car t i ce au fost t ipar i te i n l imba romana, i n afara 
granitelor; doua la Buda pi doua la Viena. 

Se ptie faptul ca pent ru intar irea unia t ie i s-a interzis aducerea 
car t i lor t ipar i te i n Moldova pi Tara Romaneasca pi s-a inf i in ta t t ipografia 
d in Bla j . Pe langa aceasta, i n 1770, s-a hotarat inf i intarea la Viena a „ T i p o -
grafiei I l i r i c e " spre a se t i pa r i car t i pentru nat iuni le inglobate i n impe
riul habsburgic (deci pi pent ru romani) . Aceasta tipografie a fost mutata 
mai tarziu, i n 1795, la Buda'* pi a p r i m i t numele de „Tipograf ia craiascS" 
Cu toate acestea, i n aceasta tipografie s-au t ipa r i t foarte putine cart i pen
t r u romani (pi se intelege de ce!). D in t re acestea, pana la noi au ajuns 
urmatoarele: 

56 pacurariu M . — I.B.O.R., vol . I I , op. cit., p. 504—510. 
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V I E N A : 
— Adunarea Cazaniilor — 1793, doua exemplare d in : Korea pi Te

rebepti; 
B U D A : 
— Didaliiile lui Petru Maior — 1809, doua exemplare d i n Mediepul 

A u r i t ; 
— Carte de predici la Duminicile pi sarbatorile de peste an — 1810, 

u n exemplar, d in Odoreu. 
I n afara de acestea i n Muzeul bisericesc se mai pastreaza pi cateva 

cSr^i t ipar i te i n l imba slavona, ce p r o v i n de la d i fer i te t ipograf i i d in 
Ucraina pi Rusia. 

C I R C U L A T I A C A R T I I 

Este destul de greu de stabi l i t modul i n care car t i le t ipar i te i n M o l 
dova pi Tara Romaneasca au ajuns i n zona Satmarului . Dupa o cercetare 
a insemnarilor de pe car t i le prezentate ma i sus, se poate af i rma ca o parte 
d in ele p rov in d in local i ta t i aflate azi i n Maramurep, Salaj sau Bihor . ' ' O 
parte d in ele au fost cumparate pe bani, altele la schimb de produse sau 
animale. Exemplu : avem inscript ia de pe Evanghelia t ipar i ta la Bucurepti 
i n 1723 provenita d in Parohia Somepeni: „ aceas t a sf-ta (sfanta) evanghe
l ie o am cumparat drept 15 f l o r i n t i de la diacul Petre, feciorul l u i Popa 
Grigore d in Finteupul Mare ca sa fie i n veci pietoare i n mana mea popa 
Girasim".'* Pe Anto loghionul de Ramnic 1705 adus d in Satmarel gasim 
u r m a t o r u l manuscris: „Sa ptie cand am cumparat aceasta carte de la N i -
cula(i) d in Mirep derept 19 f l o r i n t i cand am fost i n . . . la casa . . . ( lui) 
loan Ghiz, eu deiac Ghiront ie Hie, luna octombrie anul 1712"." 

A l t e car t i au fost cumparate de sateni pi donate parohi i lor sau per
sonal preot i lor parohi fara a se indica locul de unde au fost cumparate. 
De exemplu , i n Penticostarul de lapi 1753 (Racpa) gasim consemnate 
urmatoarele: „aceas t a sfanta carte o au cumparat Orga Arioneasa pi M a -
r iu ta l u i Gavrup M i h a i drept 14 vonapi f l o r i n t i pen t ru sufletele lor pi a 
pa r in t i lo r sai pi a pus i n biserica de Racpa ca sa fie pomana. Cine o va 
straina sa fie afurisit de 318 de pa r in t i sfinti"."* Sau, pe Octoihul t ipar i t 
la Bucurepti i n 1774 (Tama Mare) c i t i m : „Aceas t a carte anume Octoih 
l-au cumparat eu popa loan Chip, diacul d in T a m a Mare pi am dat pentru 
dansa 30 de f l o r i n t i ca sa fie pomana pi iertare pacatelor t u tu ro r rodu lu i 
(urmapilor) mopi pi stramopi pana la a papte pi a mie samanta. A n u l dom-

57 Duda? Florian — „Carte veche romaneasca in Bihor", Oradoa, 1977; acelapi 
— „Vechile tiparituri romanepti din bisericile Bihorului", Oradea. 1979 

58 Barnut iu E. — „Carte veche romaneasca din secolul al X V I I I - l e a , in jude
tul Satu Mare" — catalog selectiv Satu Mare 1980, p. 7; aceeapi „Raspandirea cartilor 
din Tara Romaneasca si Moldova in judetul Satu Mare", i n „Satu Mare, studii pi 
ctHuunicari", nr. V—VI/1981—1982, p. 230; aceeapi: „Carte veche romaneasca in 
Gas — judetul Satu Mare" i n „Satu Mare, studii pi comunicari", vo l . VII/1983, p. 163; 
Pop D. — ..Marturii stramopepti". Satu Mare, 1938. p. 85; 

59 Pop D — op. cit., p. 80; Barnut iu E. — Catalog selectiv, p. 6. 
60 Pop D., — op. cit., p. 73; Barnut iu E. — Catalog selectiv, p. 28; aceeapi: 

— Carte veche romaneasca i n Oa? . . . , art. cit., p. 80. 

i 
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n u l u i 1783 luna l u i mai , 7 zile".*' Probabil , aceste car t i , au fost ciunparate 
de la negustori ambulant i , care, treceau m i m t i i $i cu desaga aduoeau 
ca r t i pe care le valor i f icau, apa c u m a fScut pi badea Cartan i n j u r u l Si-
b i u l u i pi E m i l i a n M i c u i n zona Bana tu lu i " . " Cu siguranta ca pi roman i i 
d in aceste locur i pi-au avut c lopotor i i lor , ma i ales ca legaturi le cu M o l 
dova pi Tara Romaneasca n-au pu tu t f i interzise, pen t ru openi pi mara-
murepeni, de n ic i u n decret impSratesc. 

O alta ipoteza ar f i ca aceste car t i au fost aduse d i n Moldova pi Java 
Romaneasca de t i n e r i i maramurepeni care studiau acolo. A p o i se cunoapte 
pi faptul ca brapovenii n-au recunoscut autoritatea l u i Atanasie Anghe l 
pi au declarat ca doresc sa a tame direct de mi t ropol ia Ungrovlahie i , f i i n d 
incorporat i i n episcopia Ramniculu i , unde l i s-au h i ro ton i t preot i pi de 
imde l i se t r imi t eau ca r t i de slujba (aceasta pana i n 1739). S-ar putea 
spune ca, la inceputul secolului X V I I I , Brapovul a fost o poairta de i n -
t rare a ca r t i i romanepti d in "^ara Romaneasca spre Transi lvania. 

A u existat apoi i n mar i l e orape, l i b r a r i i de unde se puteau cumpara 
pi cSirti romanepti; de exemplu pana i n 1735 i n Sibiu a functionat o l ib ra r i e 
pusa sub supravegherea negustorului D i m i t r i e Moldovan pi tot i n acest 
onap a ma i existat o l ibrar ie , a l u i M a r t i n Hochmeister," de imde cu sigu
ranta ca s-au adus car t i romanepti pi i n par t i le Satmarului.*" Aceste ca r t i 
n u puteau proveni decat d in t ipograf i i le de Ramnic, Bucurepti , Targo
vipte sau Buzau. Pe de alta parte m u l t i episcopi pi preot i au fost h i ro to -
n i t i i n Moldova pi Java Romaneasca pe seama episcopiilor pi parohi i lor 
ardelene. De exemplu, i n par t i le noastre, o parte dint re episcopii de 
Maramurep, la sfarpitul secolului X V I I pi inceputul secolului X V I I I au 
fost h i r o t o n i t i i n Moldova de unde au veni t incarcati cu b u n u r i pi car f i 
pentru pas tor i t i i lo r (exemplu: M i h a i l Molodat, 1651—1656, Metodie Ra-
covetki, episcop de Muncaci i n 1668, Serafim, 1711—1714, Dosoftei Teodo-
rov ic i 1718—1739 etc.). Cand sub jur isd ic t ia episcopilor ru ten i d in M u n 
caci, cand sub cea a episcopilor ortodocpi d in A l b a l u l i a , cand sub cea a 
un i t i l o r de la Fagarap, romani i d in aceste t i n u t u r i au ramas totupi stator
n i c i i n credinta strabima, straduindu-se d in rasputeri pi luptand sa n u 
cada prada incercari lor de deznationalizare d i n acea vreme. Dupa 1732 
comitatele de Maramurep, Ugocia, Saiaj, Satmar pi Bihor au fost al ipi te 
Ungariei , iar romani i de aici au fost s i l i t i sa treaca la uniat ie. D i n f e r i -
cire, au mai ramas pi cateva parohi i ortodoxe. Acest l uc ru i l dovedepte pi 
prezenta ca r t i i t ipar i te i n Tara Romaneasca pi Moldova, care a continuat 
sa v ina spre aceste par t i , de mul te o r i imediat i n ani i u rma to r i t i p a r i r i i 
car t i lor respective. Exemplu : Pe u n Penticostar tiparit la Bucurepti i n 
1743, (apartinand parohiei Caiinepti), este consemnat: „aceas t a sfanta 
carte au cumpairat-o caiineptenii pi cu popa loan... parohusul d i n Caiinepti, 

61 Pop D., op. cit., p. 87; BSmutiu E . — Catalog selectiv, p. 28; aceeapi — 
Carte veche romaneasca in Oa?, art. cit., p. 180. 

62 Simionescu Dan — Buluta Ghe., — „Pagiiil din istoria c&rtU romanepti", 
Bucurepti, 1981, p. 80—81. •, 

63 Idem, p. 61 u; "* '' ' 
64 pacurariu M. — LegSturile . . . (teza de dootorat), p. 91 u. 
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din lu su l M o r e l . . . 1753".*' Sau, pe u n Tr iod , t i p a r i t la Bucurepti i n 1747, 
este consemnat: „ a n u l D o m n u l u i 1758. Aceasta carte Tr iod , au cumparatu 
popa L u p d in Negrepti pen t ru pacatele dumisale pi a pa r in t i lo r sai, dreptu 
19 f l o r i n t i ; pi loan Caruntu au dat i n dansa 8 f l o r i n t i pi Nicor ic iu L u p u 
3 f l o r i n t i drept pacatele lor ; pus i n biserica de Negrepti ca sa fie i n veciu 
pomana, iara cine se va afla blastamatu sa ee d in bisearica pi sa vandza sa 
fie procleatu pi anatima".** Iar pe u n Ohtoih — Bucurepti 1774 d in Tarna 
Mare, serie: „aceas ta carte anume Ohtoih, 1-am cumparat eu popa Chip . . . 
anul Domnulu i 1783, luna l u i mai , 7 z i le ." Pe T r i o d u l t ipa r i t la lapi In 
1747, gasim consemnat faptul ca aceasta carte a fost cumparata i n anul 
1748 pi a fost apezata i n biserica d in Chieni (Maramurep).*^ 

De mul te o r i , p r in t re cele consemnate pe t i p a r i t u r i , gasim tot fe lu l 
de formule de anatematizare la adresa celor ce ar incerca sa instraineze 
cartea respectiva. Este mot ivata g r i j a donatori lor intrucat la acea vreme 
era destul de greu sa p rocur i o carte pent ru nevoile romanilor . Cu toate 
acestea, mul te car t i de slujba au trecut d in t r -o parohie i n alta. Probabil 
rudenii le donatorilor, simtindu-se i n drept, dupa moartea celor ce au 
donat cartea, o r i pi-au insupit-o d in biserica pi mai tarz iu au vandut-o. 
o r i le-a ramas moptenire pi au donat-o i n alte pa r t i . Exemplu : pe o Evan
ghelie de Bucurepti — 1723 gasim consemnat faptul ca aceasta carte 
a fost cumparata In 1755, de catre popa F i l ip , d in Napradea (Salaj), iar 
dupa moartea l u i , f r a t i i pa r in te lu i F i l ip , au vandut-o preotu lu i Zaharia 
d in Uileac, i n 1763, iar de aici cartea a ajuns i n Odoreu.*' Pe L i t u r g h i e r u l 
de Bucurepti , editia 1741, este consemnat faptul ca aceasta carte a fost 
cumparata pent ru Biserica d in Batarci , dar cartea a ajuns i n muzeul bise
ricesc d in Parohia Comlaupa.™ 

Prezenta car t i i t ipar i ta i n Moldova pi Tara Romaneasca, p r i n pai-tile 
Satmarului , explica neint rerupta legatura a romani lor de aici cu cei de 
peste m u n t i . O r i ca, mu l t a vreme, n-au realizat ce Inseamna „ u n i r e a 
cu Roma", o r i ca n u au v r u t sa ptie de o astfel de unire , ei au continuat 
sa ipi t ina legea stramopeasca pi slujbele Biser ici i Ortodoxe. 

Cartea romaneasca t ipar i ta i n Ardea l (mai ales la Blaj) , bineinteles 
ca, n i s-a pastrat i n numar mai mare. Ea nu a fost o carte interzisa ca pi 
cea de care am vorb i t p u t i n mai sus. Ba mai mu l t , administrat ia poli t ica 
(pi bineinteles pi cea bisericeasca unita) , a avut tot interesul ca toate car
t i l e t ipar i te la Blaj sa fie folosite de to t i romani i . Fondul acestor ca r t i 
era acelapi cu cel al car t i lor t ipar i te peste m u n t i . I n ceea ce privepte spe-
culat i i le dogmatice, ele au aparut abia incepand cu secolul al X l X - l e a . 
apa ca, aceasta carte, t ipar i ta la B la j , a reupit sa coplepeasca ca nmnar 
cartea t ipar i ta peste m u n t i . 

65 Barnut iu E. — Carte veche romaneasca In Oa?, art. cit., p. 167. 
66 Idem, p. 175; Pop D., op. cit., p. 64. 
67 Barnut iu E. — Carte veche . . . I n Oa?, art. cit., p. 180; Pop D., op. cit., 

p. 87. 
68 Barnut iu E. — Carte veche . . . I n Oa?, art . cit., p. 165; aceea?i — Catalog 

selectiv, p. 14. 
69 Barnut iu E. — Catalog selectiv, p, 9; Pop D., art. cit., p. 68: 
70 Barnut iu E. — Catalog selectiv, p . 9; aceea?i — Carte veche . . . i n Oap. 

p. 167—168. 
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9i cartea t ipar i ta la Blaj a cunoscut o permanenta mipcare. De 
exemplu: pe o Evanghelie edit ia 1765, adusa d in comuna Decebal este 
consemnat faptul ca i n 13 decembrie 1782 ea a fost donata biser ici i d in 
Solduba"; pe u n Apostol editia 1767, sta scris ca a fost donat biser ic i i 
d in Caieni, de unde apoi a ajuns i n localitatea Decebal" ; pe T r i o d u l d in 
1771 adus d in parohia Dumbrava, serie ca a fost cumparat i n 1797 pi a 
fost donat biser ic i i d in A c i u a " ; pe M i n e i u l d i n 1781, adus d i n Dragu
peni, este consemnat faptul ca i n 1789 a fost cumparat pe seama parohiei 
Aciua pi ca i n 1823 se m a i afla inca i n Ac iua ' " ; pe u n M i n e i din 1781, 
gasim scris ca a fost dat i n cursul aceluiapi an i n „ m a n a parohusului d in 
Bicaz" (Maramurep) iar de acolo cartea a ajuns i n localitatea Carapeu; pe 
un Ohto ih edi t ia 1873, adus d in Gherta Mare gasim consemnate urmatoa
rele: ,,Peste toate scrisorile f i i n d aceasta scrisoare ce(a) mai insemnata, 
fiindca o au cumparat Chip ^tefan pezand i n Mediap, cu 40 de z lo t i bani , 
pa acest Ohtoih d in Madarap" '* (deci cartea a fost ma i in ta i i n Madarap 
apoi i n Mediep pi de acolo i n Gherta Mare). 

De o importanta aparte sunt insemnarile ce ne dau in fo rma t i i isto
rice legate de v r e - i m eveniment local ," sau meteorologice," sau f inan
ciare." 

N u i n u l t i m u l rand pu tem amin t i aici manuscrisele existente i n 
IVIfuzeul bisericesc. De remarcat, sunt copiile dupa cart i le de slujba. 
Preot i i pi diecii au fost aceia care pi-au copiat car t i le neoesaire, acolo unde 
posibi l i tat i le materiale n u permiteau cumpararea car t i lor t ipar i te . Putem 
amin t i aici urmatoarele manuscrise: u n manuscris dupa vm. M i n e i adus 
d in Parohia Crucipor, u n a l tu l dupa u n Ohto ih adus d in Homorodul de 
Sus pi un a l tu l dupa u n Acat is t ier adus d in satul Horea. 

Apa precum reiese d in insemnarile de pe car t i se poate obseirva ca 
circulat ia ca r t i i romanepti i n secolele X V I I I — X I X , s-a desfapurat pe o 
arie destul de larga. Cu siguranta ca exista pi i n judetele l imi t ro fe (Bihor, 
Maramurep pi Saiaj), ca r t i care i n aceasta perioada au trecut pi p r i n 
zona Satmarului .^ Ca pana la noi au ajuns numai cele prezentate aici sunt 
de v ina t i m p u l , negli jenta pi (poate) condi t i i le istorice ale romani lor de pe 
aceste meleaguri . Dovada a legatur i lor de l imba, rel igie pi neam ale ro
mani lor d i n cele t r e i f a r i , cart i le de cu l t pi invata tura au fost de mul t e 
o r i folosite ca abecedare pen t ru copi i i romani . Pent ru noi , cei de azi, ele 
reprezinta adevarate monumente ale c u l t u r i i pi sp i r i tua l i t a t i i romanepti. 

Pr. Drd. D A N I D O R I N E L 

71 Barnut iu E. — Catalog selectiv, p . 19—20. 
72 Idem, p. 23. 
73 Idem, p. 27. 
74 Idem, p.-31. 
75 Idem, p. 32; Pop D., op. cit., p. 36. 

••> 76 Barnut iu E. — Catalog selectiv, p. 33; aceeapi — Carte veche . . . I n Oa?, 
p; 171. 

77 Idem, — Catalog selectiv, p. 13, 19, 24, 31; 32 pi 34. 
. 78 Idem, p. 9, 12, 13, 21,35, 36. 

80 Duda? FI . — Carte veche . . . , op. cit., p . 23, 24, 27, 28, 41, 96, 150 pi 156. 
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S F A N T U L M A X I M , M O N A H ? I M A R T U R I S I T O R : 
A C T U A L I T A T E A L U I * 

Sfantul M a x i m : actualitatea l u i . Dar daca e sa fie actual pen t ru noi . 
trebuie sa f i fost actual pent ru p r o p r i i i l u i contemporani; el trebuie sa f i fost 
„ a c u m " atunci, daca este sa fie „ a c u m " acum. David Jones, poet pi artist 
anglo-galez, vorbea de ,,noutatea" unei opere de arta, spunand ca aceasta 
trebuie sa descopere ,,semne ca este esential de astazi, insa urea inapoi 
la „ i n t e m e i e r e a orapului" p i . . . de asemenea, sau mai degraba, tocmai de 
aceea, f i i nd valabila pen t ru v i i t o r " (David Jones, Epoch and Ar t i s t , 
London, 1959, p. 211). Iar ceea ce este va lab i l pen t ru arta este de ase
menea valabi l pi pent ru teologie: daca Sf. M a x i m ne vorbepte noua astazi, 
mai i n t a i a apar^inut t i m p u l u i sau, deci pi no i trebuie sa incepem incercand 
sa-1 intelegem pe el acolo. 

V I A T A 

P r i m i i ani ai v i e t i i Sf. M a x i m sunt obscuri iar detali i le stmt t u l b u -
rate de polemici aprige iscate inainte de sfarpitul veacului sau, (exista o 
viata siriaca a Sf. M a x i m care da mai mul te detal i i despre ani i sai d in 
tinerete, dar care urmarepte anume sa intunece memoria Sf. Max im) . 
M i se pare cel mai p lauzibi l ca s-a nascut la Constantinopol i n 580, a fost 
educat aici, apoi pe la varsta de 30 de ani, a p r i m i t o functie inal ta (pr im 
secretar la cancelaria imperiala) i n noua administrat ie a Impara tu lu i 
Heracl iu . Peste doar cativa ani, se pare ca a parasit curtea imperiala pi 
s-a facut caiugar, p r ima data stabilindu-se la Chrysopolis (azi Skutar i , de 
cealalta parte a Bosforului fata de Constantinopol) iar mai ta rz iu la Cyzic 
(la in t rarea peninsulei Erdek de azi, d i n sudul M a r i i Marmara) . I n 62G 
parasepte Cyzicul, impreuna cu a l t i caiugari pi locui tor i de pe ooasta su-
dica a M a r i i Marmara , d in fata ina in ta r i i perpilor spre capitala, iar pe la 
630 i l afiam in t r -o manastire de limba greaca i n Nordu l A f r i c i i , nu de
parte de Cartagina, unde a ramas pent ru u r m a t o r i i cincisprezece ani. I n 
646 a plecat la Roma, mai ales sa spri j ine lupta impo t r iva po l i t i c i i impe
riale religioase numi ta monotelism, despre care v o m avea de spus mai 

• Conferinta t inuta la Facultatea de Teologie „Andre i ^aguna", i n ziua de 
20 octombrie 1997. Autoru l , actualmente profesor de patristica la Durham, Anglia, 
este unul dintre acei teologi apuseni de pestigiu care au cunoscut, iar mai apoi au 
imbratipat Ortodoxia, p r i n Sf in t i i Par int i . Pentru mai multe amanunte despre 
viata ?i activitatea sa t r imi tem la Studiul introductiv al volumului A. Louth, Dionisie 
Areopagitul , O introducere, Ed. Deisis, Sibiu, 1997. Traducerea de fata apartine 
stud. Dan Vesea (n. red.). 
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mul te ma i tarz iu . A i c i part icip5 la Sinodul de la Lateran d in 649 care a 
condamnat monotel ismul. Acesta a s t ami t mania s tapanir i i imperiale d in 
Constantinopol $i atat papa M a r t i n I cat pi M a x i m au fost arestati ?i dupi 
la Constantinopol. M a r t i n a fost judecat de curtea imperiala, condamnat 
pi ex i la t i n Crimeea unde a m u r i t , bolnav pi mal t ra ta t , i n 655. M a x i m a 
fost pi el judecat pi exilat , dar s-a facut o incercare de a-1 determina sa 
retracteze. Neizbutindu-se, a fost readus i n Constantinopol, judecat pi con
damnat ca eretic, pedepsit i n madularele cu care ipi propagase „e rez i a" — 
mana i-a fost taiata iar l imba smulsa — pi exi la t i n Lazica, pe t a r m u l 
georgian al M a r i i Negre, unde a m u r i t la 13 august 662. Cu toate ca dupa 
douazeci de ani mar tur is i rea ortodoxa a l u i Hristos pe care o aparasera 
M a r t i n I pi M a x i m a fost restabili ta de Sinodul al V l - l e a ecumenic de la 
Constantinopol, i n 680—681, la sinod n u s-a facut n i c i o mentionare des
pre cele doua persoane care pi-au dat viata, ca m a r t i r i pi ma r tu r i s i t o r i , 
pent ru dreapta credinta. 

. . V R E M U R I I N T E R E S A N T E " 

„F ie sa traiepti v r e m u r i interesante!" ar spune u n blestem chLne-
zesc; fara indoiala Sf. M a x i m a t r a i t sub acest blestem. N u dear pen t ru 
ca pi-a sfarpit viata i n inchisor i pi suferinte: acesta a fost dear p re tu l 
cuiva p e n t m , ,vremuri le interesante" p r i n care a trecut . Pe vremea cand 
Sfantul M a x i m se naptea, v i su l mare lu i imparat b izant in lus t in ian despre 
un impe r iu roman re innoi t parea inca intact. Sub lus t in ian , i m p e r i u l re-
cucerise Nordu l A f r i c i i pi I t a l ia pi stabilise o prezenta i n Andaluzia; inca 
o data Impe r iu l Roman inconjurase Mediterana, „ l acu l nos tm" cum i l 
numeau romani i . 

Pe parcursul acelor cativa ani petrecut i i n cancelaria impe r iu lu i , 
M a x i m ar f i pu tu t f i impl ica t i n prabupirea acestui vis. U n u l d i n pr imele 
acte ale impara tu lu i Heracl iu fusese sa incheie o pace cu perpii care i n -
vadasera provinci i le rasaritene, dar perpii erau prea increzatori i n puterea 
lor ca sa accepte u n a rmis t i t iu . I n 614 au cucerit l e m s a l i m u l , au exi lat 
mul te personalitati creptine i n Persia pi au luat Sfanta Cruc? d u c £ n d - o 
i n t r i u m f la Ctesifon. I n zece ani au cucerit p rovinc i i le rasaritene ale I m 
pe r iu lu i Bizant in de la M u n t i i Taums pana i n Egipt . Situatia n u era deloc 
mai buna n ic i i n Apus: incepand cu u l t imele decenii ale secolului al pa-
selea t r i b u r i d in Campia Europeana, ca s lavi i pi avar i i , au trecut Dunarea 
pi s-au asezat i n toata peninsula Balcanica cucerind mul te orape de f ron 
t iera. I n 626 slavi i pi avar i i s-au aliat cu perpii impresurand insupi Ccn-
stantinopolul . Asediul a r idicat in t regul orap, impara tu l f i i nd departe i n 
Armenia , iar pa t r i a rhu l a a t r ibu i t sa conduca rezistenta victorioasa, a t r i -
buind-o m i j l c c i r i i Ma ic i i D o m n u l u i pi pu t e r i i iccanei sale. A n u l u r m a 
tor, Heracl iu marpaluind d in Armen ia i n sud a lov i t pana i n in ima impe
r i u l u i persan. Tr iumfa tor , a readus Crucea la l e m s a l i m i n 631. Dar suc-
cesul s-a dovedit a f i de scurta durata: un deceniu mai ta rz iu Heracl iu 
murea, ca un om infrant , vazand caderea prov inc i i lo r rasaritene de asta 
data i n mana arabilor, care u n i t i i n noua lo r credinta, Is lamul , au ocupat 
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provinc i i le rasaritene, cucerind Damascul i n 635 $i l e rusa l imul i n 638, 
distrugand totodata ?i vechiul i m p e r i u al perpilor. Douazeci de ani dupa 
moartea l u i Heracl iu , arabi i $i-au stabil i t u n impe r iu cu capitala la Da
masc, intinzandu-se d in Nordu l A f r i c i i pana i n vai le de la Oxus, $i ame-
nin tand cont inuu m u l t s labi tul $1 d iminua tu l imper iu Bizant in . Aceasta 
se petrecea i n 661: M a x i m murea u n an ma i tarz iu . Vremea sa nu putea 
f i nicidecum ,,mai interesanta" avand i n vedere aparit ia unei configurat i i 
poli t ice cu to tu l no i i n lumea i n care a t ra i t . 

M O N A H 

I n cea mai mare parte a v i e t i i sale, M a x i m a fost caiugar; vocatia sa 
monastica pare sa f i fost temelia v i e t i i sale. Depi o f igura de importcmta 
istorica, el pare sa f i ramas u n s implu caiugar, nef i ind h i ro ton i t n ic i 
preot, neajungand n i c i egumen. Inca de t i m p u r i u , adancimea expe-
rien^ei sale monastice i-a atras u n ucenic, Anastasie, care cu exceptia oca-
z i i lo r cand autori tat i le i -au ex i la t i n locur i diferi te, a fost leu M a x i m 
d in 618 pana inainte de p ropr i a - i moarte, cu cateva saptamani inaintea 
invSta torului sau, i n Lazica. I n u l t i m i i ani ai sai a atras u n alt monah, 
pe nume to t Anastasie, i m apocrisiarh (ambasador) al Romei, care 1-a 
insoti t la procesele sale pi i n e x i l u l cel d in urma, lasandu-ne date impor
tante asupra acestor u l t i m i ani. Tocmai i n legatura cu vocatia sa mona-
hala trebuie sa luam i n considerare aproape tot ce a scris M a x i m . I n 
ciuda reputatiei sale de sfant pi invatat , el a raspuns ca un s implu ca
iugar la in t rebar i pi cerer i puse de a l t i i ; n-a avut niciodata u n statut o f i 
cial de dascal. De asemenea, pare sa f i evitat implicarea i n controverse 
pana cand nu l-au constrans impre ju ra r i l e . 

Deci p r i m u l l uc ru impor tan t despre M a x i m este viata sa ascimsa 
de lupte ascetice, rugaciuni pi meditat ie teologica. Acest l uc ru transpare 
d in scrierile sale: n u gasim aici o m i l i i sau tratate sistematice. I n locul 
lo r gasim scrisori, cateheze monahale pi incercari rabdatoare de a ras
punde la in t rebar i le puse de catre pr ie ten i i sai; chiar pi tarzi i le ,,opus-
cula" par sa ia mai degraba forma unor scrisori. O scrisoare t impur ie este 
epistola sa — a doua — catre loan Cubicularul , u n prieten, dupa cat se 
pare, d in vremea cand era la Curte. Aceasta epistola scrisa pe cand era 
inca u n monah i n Asia Mica este o profunda prospectie asupra na tu r i i 
i u b i r i i creptine. A alcatuit de asemenea „ c e n t u r i i " , colectii de ref lect i i sub 
forma de paragrafe (numite ,,capitole" sau „ c a p e t e " dar n u atat de l i m g i 
pe cat acest cuvant ne indica astazi). Era u n gen de scrieri monahale, 
izvodit i n depertul egiptean al secolului al patrulea, continand un pir de 
medi ta t i i pentru concentrarea rugaciuni i pi pen t ru a ajuta la intelegerea 
na tu r i i lupte i impot r iva ispitelor pi a pat imi lor . ,,Precum gandul la foe nu 
incalzepte t rupu l , tot apa credinta fara dragoste n u poate sa actualizeze in 
suflet lumina intelegeri i spir i tuale. Precum lumina soarelui atrage ochiul 
cel sanatos, apa pi cunoapterea l u i Dumnezeu, p r i n dragoste, atrage spre 
sine i n chip firesc mintea curata". Acestea sunt doua „ c a p e t e " d in p r i 
mele pa t ru cen tur i i ale l u i M a x i m despre dragoste ( I , 31—32). A scris de 
asemenea alte douS centur i i despre „ teologie pi iconomia I n t r u p a r i i F i u l u i 
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l u i Dunmezeu" (oa $i majori tatea pa r in t i lo r greci, el face o clara distinc
tie in t re doctrina despre Dumnezeu, adica Sfanta Treime, care este „ t h e o -
logia", $i doctrina despre lucrar i le l u i Dumnezeu pr iv i toare la creatie, i n 
special Intruparea, care este „o ikonomia" ) . As t fe l de cen tur i i sunt cate
heze monastice i n care adevaruri le teologice pi spiri tuale sunt prezen
tate i n fragmente upor asimilabile. M a i m u l t efort cer cele doua m a r i 
opere ale sale, amandoua continand raspunsuri (uneori foarte lungi) la 
in t rebar i puse l u i de doi pr ie teni : loan, episcop de Cyzic, care fusese 
episcopul sau local, pi Talasie, staretul unei manast i r i d in L ib ia . Colec-
tia adresata l u i loan contine o serie de 66 de raspimsuri la probleme pe 
care loan pi M a x i m le discutasera impreuna inainte ca M a x i m sa para-
seasca Cyzicul, toate nascute d in pasaje dif ici le d in operele pa r in te lu i 
capadocian Sfantul Grigor ie de Nazianz, . .Teologul" (ele sunt cunoscute 
sub denumirea de „ A m b i g u a " sau „ locur i greu de inteles": exista pi o 
alta colectie, m u l t mai scurta, de cinci , , locuri greu de inteles" care, depi 
ulterioara, a fost adaugata inaintea pr incipale i colectii i n majori tatea 
manuscriselor). Cealalta colectie este o serie de raspunsuri la 65 de in t r e 
bari , majoritatea referindu-se la interpretarea unor pasaje scr ipturis
tice. Aproape mai impor tan t decat ce a spus M a x i m i n aceste luc ra r i este 
cum anume a spus: mai degraba de a oferi raspunsuri defini t ive, el ex-
ploreaza problemele, sugerand difer i te f e lu r i de a le aborda. Teologia 
l u i M a x i m este una exploratorie, medi ta t iva pi deschisa spre diferi te cai 
de abordare. Ea are o uni ta te evidenta, dar este unitatea une i v i z iun i , 
cu cert i tudinea ca se afia i n t r - u n pelerinaj, m a i degraba decat o cer t i -
tudine dogmatica, exclusiva. 

Insapi aceasta viziune, cred, este la fel de m u l t u n mod de a p r i v i , 
cat pi ceva p r i v i t . $ i acest mod de a p r i v i este o sinteza: o sinteza oare 
impletepte firele l ec tu r i i pi medi ta t ie i sale oa monah bizant in al seco
l u l u i al V l l - l e a . Cel mai impor tant f i r este ascetic. Preluat de la Origen 
pi Evagrie pi d in toata intelepciunea Par in t i lo r depertului pi a urmapilor 
lor , acest f i r se preocupa de cum anume pu tem sa-1 cunoaptem pe D u m 
nezeu pi de modul t ransformar i i persoanei umane implicate in t r -o cu
noaptere i n care Dumnezeu atrage persoana pent ru a o impartapi de 
viata Sa divina. Folosepte idei filosofice d in antichitatea clasica — des
pre suflet pi relatia l u i cu t r u p u l , despre contemplare pi cum aduce aceasta 
sufletul i n t r - u n ,,punct f i n " , pe care grecii i l numeau intelect sau ,,nous", 
iar u n i i creptini i l numeau pi in ima. Este distilarea unei vaste intelepciuni 
despre adancimile persoanei umane: intelepciunea pe care am ajuns s-o 
redescoperim i n Apus abia i n acest secol. A l t f i r este u n u l teologic sau 
dogmatic, preluat de la m u l t i ganditor i creptini anter ior i , dar i n special 
de la Pa r in t i i capadocieni (Grigorie Teologul, Grigorie de Nyssa pi fratele 
sau mad varstnic, Vasile cel Mare), p t i in ta l u i M a x i m i n acest domeniu 
este vasta pi inca nu pe depl in apreciata: ideile capadocienilor despre 
Sfanta Treime pi In t rupare sunt adunate in t r -o sinteza i n care not iuni le 
de persoana (sau hypostasis) pi natura sunt ma i clarificate; le este de ase
menea indatorat idei lor lo r despre creatie pi umanitate ca pi chip al l u i 
Dumnezeu pi legatura a cosmosului. U n u l t i m f i r aduce i n sanul ortodo-
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x i e i creptine viziunea, pe care e clar ca M a x i m a considerat-o ex t raord i 
nara, cea a l u i ,,Dionisie Areopagi tu l" , autorul u n u i corp de scrieri a t r i 
bu i t ucenicului Sfantului Pavel, care s-a i v i t pe scena teologica la ince
p u t u l secolului al V l - l ea . Viziunea cosmica, intelegerea f rumosului ca re-
prezentand chemarea l u i Dumnezeu adresata faptur i lor , ideea necunoap-
t e r i i transcendente a l u i Dumnezeu cunoscuta p r i n ceea ce Dionisie n u 
mepte (inspirandu-se de la men to r i i sai filosofi pagani) ,,teologie apofa-
tica", r o l u l l i t u rgh ie i i n conducerea noastra spre cunoapterea i u b i r i i l u i 
Dumnezeu, pe toate acestea M a x i m le-a adunat i n sinteza sa teologica. 

Dar i n ce consta de fapt viziunea l u i Maxim? Pentru M a x i m , aceasta 
viziune are i n cent ru pe Dumnezeu Insupi pi Revelatia Sa i n cosmos care 
este creatia Sa. Cosmosul, cu umanitatea — chipul l u i Dumnezeu — ca 
legatura a cosmosului, raspunde dragostei creatoare a l u i Dumnezeu des-
coperindu-pi frumusetea pi intorcandu-se spre E l i n proslavire. Dar oa
men i i s-au intors de la Dumnezeu inspre ei inpipi; incercand sa intoarca 
realitatea spre ei inpipi, oamenii au distrus armonia cosmosului. U m a n i 
tatea n u mai t ine laolalta diversitatea creatiei. Slava creatiei, reflectarea 
slavei p rop r i i a l u i Dumnezeu n u mai este evidenta. N u au ma i ramas 
decat f r an tu r i ale unei a rmoni i originale, acum distruse. Cu toate aces
tea, natura fiecarei f i inte create a ramas Intacta: logosul sau, sensul laun
t r i c pe care fiecare creatura 1-a p r i m i t de la Dumnezeu, ramane nealte
rat, dar modul sau de lucrare a fost deformat de incercarea de a face ca 
to tu l sa graviteze i n j u r u l umanu lu i . Cu cat ne apropiem mai tare de 
uman — i n relat i i le umane, i n viata noastra interioara — cu atat este 
mai evidenta aceasta deformare, insa, datori ta r o l u l u i cosmic al f i in te i 
umane, umbra acestei deformari se int inde i n in t regu l cosmios. Vizirmea 
l u i M a x i m imbina o convingere ferma despre integritatea o r d i n i i create, 
cu o serioasa conptientizare a cat de m u l t a fost distorsionata aceasta 
de pacatui uman. Tocmai amploarea cosmica a pacatului uman face i m 
posibil ca faptura umana sa repare de una singura stricaciunea caderii . 
Acest l uc ru i l poate realiza numai Int ruparea Cuvantu lu i Creator sau 
Logosul, care, p r i n imbratiparea f i r i i umane pi v i e t i i omenepti pana la 
moarte, poate vindeca creatia stricata pi sa-i refaca unitatea. Intruparea 
restabilepte potent ialul pentru restaurare: acest potent ial poate f i dus 
la imp l in i r e doar p r i n lupta ascetica, care restabilepte o armonie actuala 
pent ru fiecare persoana umana, pi p r i n puterea Tainelor, i n mod special 
p r i n Botez pi Euharistie. Acest manunchi de idei reprezinta miezul v i 
z iun i i l u i M a x i m pi este explorat i n mul t e f e l u r i pe in t r egu l parcurs al 
operelor sale. 

M A R T U R I S I T O R 

Insa M a x i m este cunoscut i n istorie ca „ m a r t u r i s i t o r u r ' adica, cineva 
a carui mar tur is i re a credintei creptine ajunge la un pas de m a r t i r i u . 
I n cazul sau personal, am vazut deja cat de mic a fost acest pas. Dar ce 
a mar tu r i s i t el? Pe scurt, credinta i n integritatea na tu r i i umane a l u i 
Dumnezeu Cuvantul In t rupat . Dar pent ru a intelege aceasta mai indea-
proape, trebuie sa ne intoarcem i n vremea l u i . 
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Mvazia persana asupra I m p e r i u l u i Bizant in d in ani i 610 au dat i n 
vileag slabiciunea religioasa a crept inismului b izant in i n provinci i le rasa
ri tene. I n acele par^i, sinodul de la Calcedon ( in t run i t i n 451), a fost i n 
mare masura p r i v i t ca „ M a r e a Apostasie" in t rucat abandonase puri tatea 
i nva t a tu r i i Sfantului C h i r i l a l Alexandr ie i , care era venerat pre tu t indeni 
In Rasarit: pe vremea l u i M a x i m era cunoscut ca „ P e c e t e a Par in t i lo r" . 
Secolul al V l - l e a a cunoscut difer i te Incercari „epua te" de reconciliere ca 
aceia care respingeau Calcedonul. $ahul persan a prof i ta t de aceasta pi i n 
ani i 620 a ajuns la o Intelegere religioasa cu crept ini i d in nolle t e r i t o r i i 
cucerite p r i n care i i recunoptea pe cei ce refuzasera sa accepte Calcedonul. 
Pa t r ia rhu l Ant ioh ie i , Atanasie , ,Camilarur ' se bucura de „ t r e c e r e a nop t i i 
calcedoniene"! Au to r i t a t i l e religioase d in Bizant au in t ra t In alerta pi au 
in tocmit indata u n compromis hristologic, care accepta cu Calcedonul 
faptul ca i n Hristos sunt doua n a t u r i i n t r -o singura persoiana, dar insista 
ca aceasta unica persoana s-a manifestat In t r -o „ s i n g u r a activitate (erer-
geia) divino-umana (teandrica)". Cu aceasta noua intelegere religioasa He
racl iu a reupit sa-i Impace pe creptinii d iv iza t i d in Armen ia pi Sir ia dupa 
t i ' i umfu l sau impot r iva perpilor. A n u l 633 avea sa cunoasca i m enorm pro-
gres ecumenic p r i n reconcilierea creptinilor d in Egipt, obt inuta pe baza m c n -
energismului (cum s-a n u m i t aceasta doctrina) de catre nou l pa t r ia rh al 
A lexandr i e i pi prefect al Eg ip tu lu i , K y r . Imediat dupa aceasta, u n mo
nah batran, care va deveni curand pa t r ia rh a l l e rusa l imulu i , Sofronie, 
parintele spi r i tual de atunci al l u i M a x i m , a protestat t r i m i t a n d plange-
r i l e sale la Constantinopol pi Roma. I n i t i a l se pare ca M a x i m a fost p r u 
dent: doar publicarea i n 638 a edic tului imper ia l n u m i t Ekthesis, care a 
promulgat o forma mai subtiia a monenergismului numi ta monotrudm, 
doctrina dupa care Hristos ar avea o singura vointa (divina), 1-a facut pe 
M a x i m sa in t re i n disputa. A m vazut ca el s-a aflat i n spatele condamnari i 
monotel ismului de catre Sinodul Lateran d in 649, pi consecintele i n f r u n -
t a r i i vo in te i imperiale atat pen t ru M a x i m cat pi pen t ru papa M a r t i n . 

Care a fost obiectia l u i M a x i m i n ce privepte monotelismul? I n 
esenta ceea ce a m vazut ca reprezinta cen t ru l v i z i u n i i sale teologice 
pi anume convingerea sa despre respectul l u i Dumnezeu pent ru i n t eg r i 
tatea creatiei. Rezulta de aici, argumenta el, ca Dumnezeu n-a putu t cauta 
restaurarea o rd in i i create p r i n negarea in teg r i t a t i i tocmai a acelei na
t u r i umane pe care $i-a insupit-o p r i n In t rupare ; iar natura umana i n 
clude o deplina activitate umana pi o deplina vointa umana. Deci, pen t ru 
M a x i m , faptul ca Hristos exista In doua na tu r i desavarpite pi integrate, 
pret inde ca E l poseda doua act iv i ta t i , una d iv ina pi una umana pi doua 
vointe, una divina, cealalta umana. La acestea adversarii sai a rgumen-
tau ca a poseda doua vointe ar presupune u n fel de „ d e d u b l a r e " , u n fel de 
schizofrenie incipienta, caci ar exista intotdeauna posibilitatea u n u i con
f l i c t in t re cele doua vointe. I n replica, M a x i m argumenta ca dualitatea 
na tu r i lo r i n Hristos n u presupune n ic i u n fel de dedublare sau schizo
frenie. De ce? Pentru ca i n Hristos este o singura persoana. Pentru 
M a x i m , aceasta n u este doar o simpla afirmatie, c i chiar f ruc tu l elabo
r a r i i sale anevoioase a unei ontologii a persoanei, care completeaza onto-
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logia sa a na tu r i i . Aceasta — cea mai or ig ina ls pi fascinanta parte d in 
sinteza teologica a l u i M a x i m — poate f i doar schitata aici. Ea se bazeazS 
pe diferen^a calcedoniana d in t re persoana (liypostasis) pi natura pi pe i n 
terpretarea capadociana a persoanei ca „ m o d de existenta" (tropos tes 
hyparxeos), i n contrast cu natura definita ca „ p r i n c i p i u de existenta" 
(logos tes ousias). Aceasta i-a permis l u i M a x i m sa dezvolte notiunea 
de persoana ca mod de existenta, definita de re la t i i le ei l iber acceptate 
cu alte persoane pi expr imate i n dragoste, i n contrast cu natura, care este 
p r inc ip iu l f i x al existentei oare definepte ce fel de f i in ta este cineva. Per
soanele exista, na tur i le sunt. Tot ce avem i n comun cu a l t i i , noi suntem: 
aceasta apartine n a t u r i i noastre. Ceea ce e sa fie o persoana (sau mai 
exact, cine e sa fie o persoana) n u este ceva, o anume calitate, pe care 
nu o impartapim cu a l t i i ca pi cum ar exista u n ceva i reduc t ib i l i n fiecare 
d in noi , ceva care ne face sa f i m persoanele unioe care suntem. Ceea ce 
este unic cu fiecare din noi este ce am facut cu natura pe care o avem: 
p rop r iu l nostru mod unic de existenta, care t ine de experienta noastra 
d in trecut, de sperantele noastre pent ru v i i t o r , de modul i n care folosim 
natura pe care o avem. Ceea ce i l face pe F i u l l u i Dumnezeu acea unica 
persoana care este, este vepnica via ta de iubi re i n Tre ime i n care E l impar-
tapepte iubirea i n mod f i l i a l : pi aceasta persoana pi-a asumat o natura 
umana pi a t r a i t ceea ce E l este vepnic i n viata Sf. T r e i m i i n condit i i le 
temporale ale unei v i e t i omenepti. E l , persoana divina, a vo l t i n t r - u n mod 
cu to tu l uman pi a adus aceasta vointa i n mod l iber i n armonie cu vointa 
d iv ina ce o impartapea cu TatSl. 

Pentru M a x i m aceasta a fost taina Agonie i d in gradina Ghetsimani 
cu care s-au ocupat mul te d in operele sale polemice. Rugaciunea l u i H r i s 
tos i n gradina Ghetsimani — „ P a r i n t e , de este cu put inta , sa treaca acest 
pahar de la Mine, dar n u voia Mea c i voia Ta sS se faca" — descopera, po
t r i v i t l u i M a x i m , realitatea vo in te i umane a l u i Hristos i n retragerea ei 
naturala d in fata m o r t i i pi i n aducerea ei l ibera i n unitatea cu vointa d i 
vina, vointa Tata lu i . La n i v e l u l na tu r i lo r exista o dualitate: atat dorinta 
rationala pent ru bine a vo in te i umane cat pi e tema posesiune a b ine lu i 
de catre vointa d iv ina . La n i v e l u l persoanei, este i m singur mod de 
existenta: iubirea f i l ia la ce cauta sa faca voia Tata lu i , atat ca F iu al l u i 
Dumnezeu cat pi — p r i v i n d i n fata intunecimea m o r t i i umane — ca F iu 
al Omulu i . N u este nic i u n conflict in t re vointe, caci vointa umana pi cea 
divina a l u i Hristos sunt in t r -o armonie totala i n dorinta m a n t u i r i i uma
n u l u i ; n u e n ic i o dedublare, n ic i macar ezitare, ci ma i degraba intele
gerea p re tu lu i pent ru umanitatea l u i Hristos implicata i n cantarea i m -
p l i n i r i i vo in te i Sale de mantui re a omulu i i n uni re cu vointa divina. 

Care este, p r i n urmare, relevanta Sfantului M a x i m pent ru astazi? 
Si ce auzim cand, azi, incercam sa ascultam vocea lui? I n p r i m u l rand, as 
sugera, auzim o anumita intonatie a voci i , meditat iva, invatata, interoga-
toare, dar pi rugatoare, vie fata de minunea l u i Dumnezeu pi fata de f r u 
musetea creatiei Sale. I n al doilea rand, auzim n u atat de m u l t dogme 
ca raspunsuri, cat mai degraba dogme ca intrebari. Asta nu inseamna ca 
M a x i m ar f i nedogmatic — el pi-a dat viata pen t ru fidelitatea fata de dog-
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mele Biser ic i i , pi i n special dogma de la Calcedon — ci mai degraba fap
t u l ca dogmele i i r idica in t r eba r i — ca pi noua — in t r eba r i la care ere-
zi i le sunt, i n realitate, raspunsuri m u l t prea simple sau m u l t prea p r i -
pite. Sa luam, de exemplu, problema cosmosului. Ce auzim de la M a x i m 
n u este ixn raspuns pe care i l pu tem repeta i n mod s implu: ce auzim este 
o convingere despre cosmos ca pi creatie, care pen t ru noi este o intrebare, 
caci t rebuie sa i i exploram sensul i n t e rmen i i intelegeri i noastre despre 
cosmos i n secolul X X , exact apa cum a fost pen t ru el o intrebare pe care 
a explorat-o i n condit i i le cosmologiei secolului V I I pe care a luat-o ca 
atare. Dar i n al treilea rand, auzim de asemenea idei teologice ce au ceva 
foarte direct sa se spima i n secolul X X : idei expr imand o viziune teolo
gica ce imbratipeaza dimensiunea cosmica dar elaboreaza i n acelapi t imp 
o ontologie a persoanei. Notiunea de persoana pare sa fie o preocupare 
atat de modemS, dar, a? sugera ca t rebuie sa inva tam m a i mul t e despre 
aceasta de la monahul pi ma r tu r i s i t o ru l secolului V I I , Sfantul M a x i m . 

A N D R E W L O U T H 
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A L E G E R E A H I R O T O N I R E A N O U L U I E P I S C O P - V I C A R 

A L A R H I E P I S C O P I E I S I B I U L U I : 

P . S . V I S A R I O N R A ^ I N A R E A N U 

La recomandarea 1. P. S. M i t r o p o l i t D r . A N T O N I E P L A M A D E A L A 
al Ardea lu lu i pi la propunerea Sinodului Permanent, Sf. Sinod al Bise
r i c i i Ortodoxe Romane, i n pedinta de luc ru d in 30 septembrie 1997, a 
ales pe P. Cuv. A r h i d . V I S A R I O N B A L T A T i n functia de Episcop-vicar 
al Arhiepiscopiei S ib iu lu i . Totodata, Sf. Sinod a hotarat ca noul Episcop-
vicar sa poarte t i tu la tu ra de . . R A ^ I N A R E A N U " . 

Luand cuvantul i n cadrul Sf. Sinod, dupa ce P. F . Pa t r ia rh T E O C T I S T 
i-a comunicat vestea alegerii sale, noul ales a m u l t u m i t l u i Dumnezeu 
pent ru aceasta inal ta treapta de s luj i re la care a fost chemat, pi, i n ace
lapi t imp , a m u l t u m i t cu fiasca dragoste I . P. S. M i t r o p o l i t D r . A N T O N I E , 
pent ru increderea acordata pi t u tu ro r membr i lo r Sf. Sinod i n frunte cu 
P. F. Parinte Pa t r ia rh TEOCTIST, pent ru alegerea pi pen t ru toata dra
gostea pi pretuirea aratata. 

Duminica, 5 octombrie 1997, d in incredintarea I . P. S. M i t r o p o l i t 
Dr . A N T O N I E , al Ardea lu lu i , I . P. S. Arhiepiscop B A R T O L O M E U a l 
Vadu lu i , Feleacului pi C l u j u l u i , a h i ro toni t , i n catedrala arhiepiscopala 
d in Clu j , pe P. Cuv. l e rod . V I S A R I O N B A L T A T i n t r u preot-ieromonah, 
acordandu-i la sfarpitul Sf. L i t u r g h i i pi rangul de a rh imandr i t pi prezen-
tandu-1 credinciopilor par t ic ipant i la Sf. Slujba. 

Sambata, 11 octombrie 1997, seara, d in incredintarea I . P. S. D r . 
A N T O N I E — M i t r o p o l i t u l Ardea lu lu i , i n Catedrala Episcopala d in A l b a 
l u l i a , dupa slujba Vecerniei s-a savarpit ipopsifierea (chemarea la arhie-
rie) pi mar tur is i rea de credinta a P. Cuv. A r h i m . V I S A R I O N B A L T A T . 
Slujba a fost savarpita de catre P. S. Just inian al Maramurepului , P. S. 
A n d r e i al A l b a - I u l i e i , P. S. loan al Oradiei pi P. S. I r i n e u Slatineanu, 
arhiereu-vicar al Episcopiei Ramnicului . 

A u fost de fata cler ici , teologi, elevi seminaripti pi numeropi cre
dinciopi. 

Dupa ceremonia de ipopsifiere, P. S. Just inian al Maramurepului a 
rosti t un bogat cuvant de invata tura legal de acest eveniment, facand 
totodata ?i o prezentare a nou lu i ales episcop-vicar al Arhiepiscopiei Si
b i u l u i . 

Duminica, 12 octombrie 1997, i n Catedrala episcopala d in A l b a - I u l i a , 
a avut loc hi rotonia i n t r u arhiereu a P. Cuv. A r h i m . V I S A R I O N B A L T A T . 
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Sf. L i t u r g h i e arhiereasca a fost oficiata de catre un sobor alcatuit d in 
P. S. Justinian al Maramurepului , P. S. Andrei al A l b a - I u l i e i pi P. S. Irineu 
Slatineanu, inconjura t i de u n numar de 30 preot i pi 4 diaconi. 

Raspunsurile l i turg ice au fost date de catre Corala Catedralei d i r i -
j a ta de prof. losif Fit-

A u luat parte la Sf. L i tu rgh ie , 1. P. S. Gyorgy lakubiny, arhiepis
copul romano-catolic d in A lba - Iu l i a , decanul Facul ta t i i de Teologie Greco-
Catolice d i n Bla j , a l t i reprezentanti a i cultelor, par lamentar i , autor i ta t i 
c iv i le pi mi l i t a re ale judetelor A l b a - I u l i a pi Sibiu. Erau de fata m e m b r i 
ai Permanentei Consi l iu lui Eparhia l Sibiu, m e m b r i i fami l ie i P. S. V I 
S A R I O N , student! teologi ai Facul ta t i i de Teologie , ,Andrei gaguna" d in 
S ib iu , i n v i t a t i etc. 

I n cadrul Sf. L i t u r g h i i l a momentu l po t r iv i t , dupa intonarea i m -
n u l u i tr isaghion, cei t r e i i e ra rh i s lu j i to r i au h i ro ton i t i n t r u arhiereu pe 
P. Cuv. Arhim. V I S A R I O N B A L T A T . D i n fata Sf. A l t a r P . S . Just inian 
al Maramurepului a inmanat nou lu i episcop-vicar vepmintele pi insig-
nele arhierepti cu indatinata formula : „ V R E D N I C ESTE". 

S-a continuat apoi Sf. L i tu rgh i e dupa randuiala, noul arhiereu 
h i ro ton i t avand prot ia sluj bei. 

Inainte de iepirea cu Sf. D a r u r i , i n Catedrala au in t ra t Majestatile 
lor Regele M i h a i I pi regina Ana , insot i t i de suita, pi au luat loc i n t r o -
nur i le regale d i n biserica. 

La priceasn5, P. S. Episcop Andrei a rost i t u n ales cuvant de inva-
tStura, i n care a reliefat manifestarile j ub i l i a r e comemorate de Episco
pia Ortodoxa de A l b a - I u l i a i n aceste zile: 400 de ani de la zidirea vech i i 
Catedrale Mitrop>olitane d i n A l b a - I u l i a de catre voievodul in t regi tor de 
tara M i h a i Vi teazul pi 75 de ani de la incoronarea regelui Ferdinand pi 
a reginei Mar ia i n Catedrala nou-construita i n A lba - Iu l i a . 

Dupa otpustul Sf. L i t u r g h i i , P. S. Andrei a prezentat credinciopilor 
pe noul episcop-vicar al Arhiepiscopiei S ib iu lu i , inmanandu-i carja a rh i 
ereasca cu indatinata formula . 

D l . F L O R I N F R U N Z A d i n partea Secretariatului de Stat pen t ru 
Culte a dat c i t i re mesajului adresat cu p r i l e j u l h i ro tonie i P. S. V I S A R I O N 
R A 9 I N A R E A N U , de catre d l . Secretar de Stat Prof. dr. G H . A N G H E -
LESCU. 

A urmat apoi cuvantul P. S. Episcop-vicar V I S A R I O N : 
Prea Sfintiile Voastre, 
Majestatile Voastre, 
Onorate Autoritati, 
L P. S. Arhiepiscop Gyorgy lakubiny, 
Prea Cuviopi pi Prea Cucemici Parinti, 
Iubiti Credinciopi, 

Ne mai aflam incd sub imperiul de lumina, har $i binecuvdntaru 
pe care ni l-au transmis tuturor festivitafile jubiliare desfd^urate in, 
aceste zile aici la Alba-Iulia, festivit&fi organizate de Episcopia Orto-
doxd ?i care au culminat aici ?i acum cu aceastd sfanta $i dumneze
iasca liturghie in care ierarhii, clerul $i poporul lui Dumnezeu unifi in 
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aceea^ credinfd, n&dejde ?i dragoste am adus lauda $i slava lui Dumne
zeu Unul in Treime inchinat pentru toate darurile revarsate asupra 
noastra, a tuturor. 

$i aceastd atmosferd sdrbatoreascd ce a avut loc aici in bdtrdna 
dar mereu tdnara cetate a Bdlgradului, simbol al unitatii nationale .si 
spirituale a tuturor romanilor de pe intreg cuprinsul spatiului roma
nesc, a devenit prin voia lui Dumnezeu ?i pentru smerenia mea un in
ceput de viatd noud, a unei vieti inchinate lui Dumnezeu $i semenilor. 

Dacd in aceste zile de aleasa sdrbdtoare, Episcopia Ortodoxa de 
Alba-Iulia a comemorat asa cum se cuvine faptele de glorie ale Inain-
ta$ilor, astdzi Arhiepiscopia Sibiului are prilej de aleasa bucurie, pentru 
cd iata prin voia lui Dumnezeu $i prin punerea mainilor sfintifilor arJiierei 
i$i capdtd un nou episcop-vicar in persoana smereniei mele. 

Dupd ce in urma cu doud saptamani Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Romane, la recomandarea Intai Stdtdtorului Mitropoliei Ardealului 
I . P . S. Dr . A N T O N I E P L A M A D E A L A , m-a ales in aceastd inalta slujire, 
astdzi prin actul hirotoniei am primit dumnezeiescul har „cel ce tot
deauna pe cele cu lipsd le piineste $i pe cele neputincioase le vindeca", 
fiind ridicat la cea mai inalta treapta a slujirii in ierarhia bisericeasca. 
la treapta de arhiereu. 

Harul intru tot Sfantului Duh a fdcut ^i din mine o faptura noud in 
Hristos Domnul $i vdd in aceastd chemare la slujirea arhiereasca lucra
rea nepatrunsa a iconomiei ^i infelepciunii lui Dumnezeu dupd cuvantul 
Evangheliei: „Nu voi M-afi ales pe Mine ci Eu v-am ales pe voi si am 
randuit ca sd mergeti $i sd aducefi roada ?i roada voastra sd rdmand 
pentru ca orice veti cere de la Tatal in numele Meu sd vd dea" (loan l.?, 
16). $i ce a$ putea cere eu pentru mine in aceastd clipa altceva de la 
Tatal decat iluminarea minfii, rdbdare, smerenie, bldndete, ascultare, 
dragoste fata de Dumnezeu ?i fafd de aproapele, iar pentru poporul nos
tru cel binecredincios toate darurile cele cere^ti, pace, mild, har $i bine
cuvantare. 

In aceste clipe ce a? putea grdi altceva decat doar impreund cu psal-
mistul David zicand: „Ce voi rdspldti Domnului pentru toate cate mi-a 
dat mie". $i la slujirea inalta la care am fost chemat sd rdspund tot cu 
psalmistul: „Iatd, vin sd fac voia Ta, Dumnezeule". 

Noua slujire la care am fost chemat este o slujire pi o chemare pe-
care ,,nimeni nu $i-o ia singur", dupd cuvantul Sf. Apostol Pavel, ci ea 
este de la Dumnezeu. Fiind deci un dar din partea lui Dumnezeu, md 
simt adanc indatorat sd rostesc $i eu aici, $i acum impreund cu acelasi 
mare apostol al neamurilor: ,,Mulfumesc Celui ce m-a intdrit, lui lisus 
Hristos Domnul nostru cd m-a socotit credincios ^ m-a pus sd-L slujesc" 
(I Timotei 1, 2). 

Cunoaptem din Sf. Scripturd, precum ?i din scrierile Sf. Parinti ca 
darul arhieriei este cel mai mare dar pe care il poate primi un slujitor 
al lui Dumnezeu. Mantuitorul lisus Hristos — Arhiereul cel Vesnic, este 
mai-marele pastorilor (I Petru 5, 4). $i de aceea Arhiereul trebuie sd 
fie ,,fdrd de prihand" (I Tim. 5, 21) ^ impodobit cu toate darurile ^i vir
tutile cre^tine$ti. . . 
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El este urma? direct al Sf. Apostoli ^ prin el se continud in Bise
rici — Trupul Tainic al lui Hristos — intreita slujire a dumnezeiescului 
ei intemeietor. Arhiereul are datoria sacra s& ia seama la sine insusi 
?i la pastrarea inv&tdturii celei adevarate staruind in ea (I Tim. 4, 16), 
are menirea de a sfinti preofi $i diaconi (Tit. 1, 5) pi de a innoi poporul 
lui Dumnezeu prin tainele sfinte ale Bisericii. Misiunea arhiereului este 
slujirea lui Dumnezeu $i slujirea oamenilor. Slujirea este un har al lui 
Dumnezeu $i prin urmare trebuie ca episcopii sa st&ruiascd in ea (Rom. 
12, 17), avand o inima larga (II Cor. 6, 13) care s&-i cuprinda pe toti si sa 
bata pentru tofi $i facandu-se tuturor toate sa-i dobandeasca, fdcandu-i 
pe top. fii pi mostenitori ai impdrdpei lui Dumnezeu. 

Slujirea arhiereased inseamna in acelapi timp pi rdspundere dar ?i 
responsabilitate in fafa lui Dumnezeu, a Bisericii $i a credinciopilor. 

M-am invrednicit pi eu de marea cinste de a fi hirotonit arhiereu 
aici in marea Catedrald a Reintregirii Neamului din Alba-Iulia, loc de 
pelerinaj sacru, loc de suferinfd, de martiriu pi de inviere a neamului 
romanesc pi pared aud pi eu acum la fel ca pi profetul Moise cuvintele 
rostite de Domnul Slavei in Horeb: „Dezleagd-p incdlfdmintea, caci 
locul pe care stai in fafa Mea este pamant sfant" (lepire 3, 5). Sunt cu
prins de acelapi sfant fior ca pi Moise la rug dar pi de aceeapi mdngdiere 
de care au fost cuprinpi ucenicii carora Domnul le-a spus: „Venip pi 
vedeti" (loan 1, 40). Am venit pi am vazut mila lui Dumnezeu, binecu
vantarea pi harul care s-au revdrsat asupra mea in clipa sfanta a hi
rotoniei. 

Ca arhiereu al lui Hristos md voi strddui fdrd preget sd port grija 
turmei celei cuvantatoare, povdpiind-o in cdile mdntuirii pi a lucrurilor 
celor bine pldcute lui Dumnezeu, sd sddesc in sufletul clerului si al cre
dinciopilor conptiinta datoriei implinite pi cd a sluji lui Dumnezeu in-
seamnd a fi de folos semenilor tdi, dupd cuvantul Mantuitorului: „Nu caut 
voia Mea, ci voia Celui care M-a trimis" (loan 5, 30). Mdrturisirea credin
tei trebuie sd fie fapta cea bund pusa mai intai in slujba Bisericii, a fdrii 
si apoi in slujirea tuturor oamenilor. 

Prea Sfintiile Voastre, 
lubifi credinciopi, 

In aceste momente solemne cuvintele sunt neindestuldtoare pentru 
a putea exprima tot ceea ce consider eu cd inseamna slujirea arhie
reasca pi pentru tot ceea ce va insemna slujirea mea ca episcop-vicar in 
Arhiepiscopia Sibiului. 

La inceput de drum, imi indrept gandul pi sufletul meu cdtre Dum
nezeu, Pdrintele Luminilor de la care cohoard toatd darea cea bund pi 
tot darul cel desdvarpit pi ii mulfumesc smerit pentru toate binefacerile 
de care m-am invrednicit pdnd acum pi 11 rog ca pi de astdzi inainte 
sd-mi fie de-a pururi ajutor pi acoperitor spre mantuire. 

Md indrept cu fiasca pi profundd mulpimire cdtre Prea Fericitul 
Pdrinte TEOCTIST, Patriarhul Romaniei, pi cdtre top membrii Sf. Sinod 
al Bisericii noastre pentru cd m-au socotit vrednic de aceastd misiune 
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pi m-au ales pentru aceastd sfantd pi inaltd lucrare pi le promit solemn 
cd le voi fi ascultdtor pi supus intru toate. 

Md indrept cu fiasca recunoptintd fatd de 1. P. S. M i t r o p o l i t A N 
T O N I E al Ardealului, pdrintele nostru sufletesc, pdstorul pi indrumdtorul 
credinciopilor ortodocpi din Arhiepiscopia Sibiului, pi care, din binecuvdn-
tate pricini, nu se afld trupepte printre noi aici, dar care sufleteste este 
impreund cu noi pi ii multumesc din inimd pentru recomandarea facuta 
Sf. Sinod pi doresc sd-l incredin^ez de toatd dragostea pi devotamentul 
meu pi cd impreund cu ceilalfi colaboratori ai Centrului Eparhial din 
Sibiu vom fi aldturi de 1. P. S. Sa in toate actiunile pe care le va intre
prinde in Arhiepiscopia Sibiului intru slujirea Bisericii strabune pi a 
poporului roman. 

Imi va fi 1. P. S. M i t r o p o l i t A N T O N I E o pildd vie in dragostea fier
binte cdtre Biserica „cea una sfanta, soborniceasca pi apostoleascd" pi in 
slujirea intereselor majore de unitate pi de bundstare ale poporului ro
man din Transilvania pi de pretutindeni, o pildd vie in lucrarea ecume-
nicd dintre Biserica Ortodoxd pi celelalte culte din Ardeal. Imi va fi 1. P. S. 
Sa, intotdeauna, un exemplu viu de om al cdrfii, de cdrturar de mare 
valoare, de ctitor pi restaurator de locapuri sfinte pi de un orator nein
trecut si md voi strddui in limita puterilor mele sd-i urmez exemplul. 
Pe deplin conptient de marile daruri cu care l-a inzestrat Dumnezeu pe 
I . P. S. M i t r o p o l i t A N T O N I E , voi fi ca pi pdnd acum ucenicul devotat al 
I . P. S. Sale in munca pi slujirea ce m-apteaptd la Sibiu. 

Multumesc Prea Sfintitilor lerarhi prezenti astdzi aici la hirotonia 
mea intru arhiereu, le multumesc pentru osteneala pi md plec smerit in 
fata lor pi ii rog sd md aibd in sfintele lor rugdciuni pentru ca bunul Dum
nezeu sd md intdreascd in slujirea la care am fost chemat. 

Un gand de recunoptintd pi distinpilor mei dascdli din timpul stu-
diilor teologice pi in special celor de la Facultatea de Teologie ,,Andrei 
Saguna" din Sibiu, unde m-am format beneficiind de concursul pi in
drumarea unor iluptri profesori care meritd pe deplin titlul de „dciscal 
de cuget pi simtire romdneascd" dupd sintagma devenitd de acum celebrd 
a mitropolitului A N T O N I E . 

Multumesc, de asemenea, pi distinpilor mei profesori pi indrumdtori 
de la Facultatea de Teologie din Atena unde am studiat vreme de 3 ani 
pi in chip special aduc mulfumiri prof. Sava Agourides pi Konstantin 
Skouteris. 

Md indrept acum pi cdtre bunii credinciopi de aici pi din Arhiepis
copia Sibiului pi in special cdtre cei din orapul Sibiu pi le multumesc 
pentrni dragostea ardtaid pe parcursul celor 8 ani de slujire a mea ca 
diacon pi ii asigur cd pi in continuare voi fi aldturi de ei, cd vom lucra pi 
ne vom ruga impreund spre zidirea sufleteascd a tuturor pi ap dori acum 
sd le reamintesc cuvintele rostite de Fer. Augustin in ziua hirotoniei sale 
ca episcop: „Daca ma inspiimanta ceea ce sunt pentru voi, ma mangaic 
ceea ce sunt impreuna cu voi. 

VouS va sunt episcop, impreund cu voi sunt creptin. Aceea e o obli-
.gatie, aceasta e un har, aceea e o primejdia, aceasta e mantuirea. 
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sa ne rugSm apadar i n acelapi cuget, preaiubif i lor , ca episcopatul 
meu sa-mi fie de folos ^1 mie dar ^ i vouS. M i e - m i va f i de folos d a c i 
v o i face ceea ce spun, vouft v& va f i de folos dacd vef i i m p l i n i cele ce auzi t i . 
Deci daca pi no i pen t ru v o i pi v o i pen t ru noi ne v o m ruga cu o dragoste 
fara marg in i v o m ajunge impreuna la fericirea vepnica p i i n h a r u l D o m 
n u l u i " . j 

Cu aceste n&zuinfe pi sentimente curate imi reinnoiesc inc<5 o datd 
f&gMuinfa mea ca pi in slujirea la care am fost chemat — s& ma str&-
duiesc sd. fiu la indlfimea chemdrii, pe mdsura increderii ce mi s-a 
acordat pi potrivit chemdrii ceasului de fafd cand Biserica trebuie sd 
fie prezentd activ in toate compartimentele viefii sociale. 

Mulpimindu-vd incd a datd tuturor pentru prezenta, pentru dra
gostea pi pentru increderea acordatd vd fac rugarea de a md pomeni in 
rugdciunile Dumneavoastrd, apa incdt ele sd md intdreascd pentru ca 
slujba mea, dupd cuvantul Sf. Apostol Pavel, „s-o pot face pe deplin" 
(II Tim. 4, 5). 

Cu aceastd nddejde inchei cerand binecuvantarea lui Dumnezeu 
asupra tuturor pi vd rog sd primip. ca prima mea binecuvantare ca episcop-
vicar sd v-o impdrtdpesc Dvs. 

Harul Domnului Nostru lisus Hristos pi dragostea lui Dumnezeu 
Tatdl pi impdrtdpirea Sf. Duh sd fie cu noi, cu top.. A M I N . 

""^'^ ^ t V I S A R I O N 

Dupa polihroane, a fost oficiat un parastas in amintirea ctitorilor 
vechii pi noii Catedrale din Alba lulia: Mihai Voievod Viteazul, doamna 
Stanca, regele Ferdinand pi regina Maria, dupa care M.S. Regele Mihai I 
s-a adresat, de pe treptele Catedralei, credinciopilor pi simpatizantilor 
prezenti la aceasta festivitate. 

Episcopia de Alba-Iulia a oferit apoi o agapa frateasca in onoarea 
M.S. Regele Mihai I pi a reginei Ana, la care au luat parte ierarhi, cle
rici pi oficialitatile prezente. 

A fost vizitat apoi Muzeul Uniri i din Alba-Iulia, unde oaspetii au 
fost intampinati de directorul Muzeului pi unde l i s-au dat lamuririle 
necesare. 

In aceeapi zi seara, P. S. V I S A R I O N R A ^ I N A R E A N U impreuna 
cu P. S. A N D R E I al Alba-Iuliei au savarpit slujba Vecerniei pi a Para-
clisului Maicii Domnului in Catedrala Episcopala din Alba-Iulia. 

Uram P . S . Epiiscop-vicar V I S A R I O N R A ^ I N A R E A N U , pastorie 
rodnica pi multe impliniri in slujirea Bisericii strabune pi a neamului. 

„INTRU M U L T I A N I P R E A S F I N J I T E P A R I N T E V I S A R I O N ! " 

R E D A C T I A „REVISTEI T E O L O G I C E " 
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Din Sfintii Parinti 

l e v ..' • F n i f--.r , . • " " 

S F A N T U L ROMAN M E L O D U L 

Condacul Nasterii lui Hristos* 

P R O I M I O N ' 

Fecioara astazi pe Cel mai presus de fire napte 
pi pamantul peptera Celui neapropit inainte-I pune, 
ingerii cu pastorii doxologesc, 
iar magii cu steaua cdlatoresc; ' ' 

5. caci pentru noi S-a ndscut 
prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci. •. • 

. , V .... . - „.. I . . • ; , ^. • 

Betleemul Edenul a deschis, veniti apadar sd-l vedem! 
Desfdtarea in loc ascuns am aflat-o; veniti sd ludm 
cele ale raiului in addnc de pepterd. 
Acolo S-a ardtat Rdddcina neudatd Care rodepte iertarea, 

* A m tradus acest Imn dupS tex tu l grec stabilit de Josd Grosdidier de Matons 
i n vo iumul 110 din colectia ..Sources chretiennes" (Paris, 1965), pp. 50—77. I n putine 
locuri am preferat textului stabilit de el alte variante, pe care, de altfel, tot el 
le prezinta in bogatele analize de critica textuaia. 

Probleme deosebite de l imba nu pune acest frumos condac. Aceasta nu i n 
seamna insa ca nu s-au savarpit erori de traducere. Unica traducere romaneasca 
a acestui imn existenta pana acum (a l u i Petre Vintilescu in voiumul „Despre poezia 
Lmnografica din cartile de r i tua l pi cantarea bisericeasca", Bucurepti, 1937, pp. 290— 
306), altfel foarte btne executata, moptenepte erorile de interpretare a textului fa
cute de editia pe care a folosit-o (Giuseppe Cammelli „Romane 11 Melode", Fiorenza, 
1930). Una dintre ele ni se pare importanta. E vorba despre traducerea refrenului 
paidion neon, ho pro aidnon theds, de care tine intelegerea (interpretarea corecta) 
a ul t imelor doua versuri din fiecare strofa. Avem in acest refren doua substantive: 
paidion pi ho theos. Problema o pune stabilirea relat i i lor lor sintactice. Pr in t r -o 
analiza succinta a condacului se poate observa ca i n aproape toate cele 24 de strofe 
aceste doua substantive stau i n doua relat i i sintactice repetate: i n prima paidion 
este element predicativ suplimentar pe langa un verb predicativ din versul prece
dent, iar ho theos tot pe langa acest verb este subiect (in strofele 1, 2, 4, 5. 8, 9, 
10, 12, 14, 16, 20, 22, 23), iar i n a doua paidion este tot element predicativ suplimen
tar, dar ho theos este un nominal v inlccuind un vocativ (in strofele 3, 6, 7 21). I n 
prima situatie e grepita apezarea unei virgule inainte de ho theos, iar i n situatia a 
doua e grepita neapezarea unei virgule inainte de ho theos. Oricare dintre cele doua 
aparent neimportante grepeli ingreuneaza intelegerea textului ! 
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5. acolo s-a aflat Fantana nes&pat& 
din care David mai inainte dorit-a s& bea. 
Acolo o fecioard, prune nascdnd, 
de-ndatd setea lui Adam $i a lui David a potolit-o. 
Pentru aceasta sd ne grdbim spre locul unde ndscutu-S-a 

10. prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci! . 

Tatdl mamei cu voia fiu (al ei) S-a fdcut; -
Mantuitorul pruncilor prune S-a culcat in iesle, 
pe Care, privindu-L, cea care L-a ndscut zice: - ' 
„Spune-mi, fiule, cum Te-ai zdmislit pi cum Te-ai pldsmuit 

in mine? 
5. Te vdd, sufletul meu, pi md minunez, 

cd aldptez pi nu am ptiut de bdrbat, 
cd pi pe Tine Te vdd infdpat 
pi fecioria mea o vdd pecetluitd. • 
Cdci Tu pdzind-o,binevoind, Te-ai ndscut 

10 . prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci! 
•' • . .. . . . . h x ' J i l i - ^ 

DDL ijfi'i I J ' - ' 

- O, Impdrate Inalte, ce e intre Tine pi cei saraci? 
J F d c d t o r u l cerului, pentru ce ai venit la cei pdmdntepti? 

lubit-ai peptera sau fi-apldcut ieslea? 
lata roaba Ta nici mdcar un loc intr-un han nu are. 

5. $i ce zic loc? Nici o pepterd nu are, 
cdci pi aceasta e a altora. 
Sarei cand a ndscut prune 
datu-i-s-a moptenire pdmdnt mult; eu nici o vizuind nu am. 
Imprumutatu-mi-s-a doar peptera in care ai vrut sd Te 

\:-.:\ sdldpluiepti 
10. prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!" 

J: I V . 

Aceste cuvinte zicdndu-le in taina 
pi rugdndu-se $tiutorului celor nevdzute, 
aude magii cautand pruncul. 
De indatd Fecioara le-a strigat: „Cine sunteti?" 

5. Iar aceia i-au rdspuns: „Cine epti tu, Nascatoare, 
cd ai ndscut un asemenea prune? 
Cine e tatdl tdu pi cine e cea care te-a ndscut, 
cd fdcutu-te-ai mamd pi hrdnepti un fiu fdrd de tatd? 

;, Vdzdnd steaua, am inteles cd ndscutu-S-a 
10. prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci. 

10» 
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V. 

Cdci exact apa ne-a incredintat Balaam 
Rapunea cuvintelor sale pe care le-a proorocit, 
zicdndu-ne cd o Stea are sd rdsard, 
o Stea Care stinge toate proorociile pi auspiciile, 

5. o Stea Care desface paraholele infelepfilor, 
apoftegmele pi tainele lor, 
o Stea mult mai strdlucitoare decat orice stea vizihild, 
ca Ceea ce este Creatorul tuturor stelelor; 
despre Aceasta scrisu-s-a: „din lacov rdsare 

10. prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci". 

V I . 

Maria, auzind cuvintele lor cu totul minunate, 
s-a inchinat Celui ce din pantecele ei a iepit 
pi, pldngdnd, a zis: „Mari sunt, fiul meu, 
mari sunt cele pe care le-ai fdcut cu sdrmana de mine, (Lc. 1, 49) 

5. cdci iatd magii afard Te cautd, 
impdrapii rdsdritului 
cautd sd vadd chipul Tdu 
pi cei bogafi din poporul Tdu roagd sd Te vadd; 
cdci cu adevarat poporul Tdu sunt aceia cdrora Te-ai fdcut 

cunoscut 
10 . prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci! 

vn. 

Intruc&t poporul Tdu sunt, ingdduie-le 
sd intre sub acoperipul Tdu, sd vadd 
sdrdcia cea bogatd, lipsa cea fdrd de pref. 
Cdci Te am slava pi laudd pe Tine. De aceea nu md rupinez! 

5. Tu epti harul pi podoaba 
Idcapului acestuia pi-a mea; fd-le semn sd intre. 
Nu mi-e grijd de sdrdcia noastrd, 
cdci Te am comoard pe Tine, comoard pe care impdratii 

au venit s-o vadd; 
impdrafii pi magii care-au cunoscut cd Te-ai ardtat 

10 . prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!" 

V I I I . 

lisus Hristos, cu adevarat Dumnezeul nostru, 
nevazut a atins inima mamei Sale, 
zicandu-i: „Adu-i inauntru pe cei pe care cu cuvantul 

i-am adus. 
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c&ci cuvantul Meu le-a strdlucit celor ce Md cdutau: 
5. stea -pentru cel simfitor, 

putere pentru cel infelegdtor. 
Impreund a venit cu magii, slujindu-Mi, 
pi acum std, implinindu-pi slujirea, 
cu razele ardtandu-le locul unde ndscutu-S-a 

10 . -prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci. 

I X . 

Apadar primepte-i acum, cuvioasd, -primepte-i pe cei ce 
M-au primit pe Mine. 

Cdci Eu sunt in ei asa cum sunt in bratele tale. 
$i fdrd a Md depdrta de tine impreund cu ei am cdldtorit". 
Iar ea deschide upa pi primepte ceata magilor. 

5. Deschide upa Poarta cea inchisa, 
prin Care numai Hristos a trecut; (lez. 44, 2) 
deschide upa Cea care s-a deschis 
pi nu a vatamat nicidecum comoara neprihdnirii sale. 
A deschis upa Cea p-rin care ndscutu-S-a Upa, ndscutu-S-a 

10. prune mic Dumnezeul Cel mai presus de veci. 

X . 

Iar magii de-ndatd au intrat in pepterd 
pi, vdzdndu-L pe Hristos, s-au cutremurat, cd au vdzut-o 
pe mama Lui pi pe logodnicul ei, 
pi cu teamd au zis: „Acest Fiu este fdrd neam! 

5. pi totupi cum, Fecioard, il vedem acum 
pe logodnicul tdu in casa ta? 
Zdmislirea ta nu a fost prihdnitd, 
sd nu fie insa hulitd locuirea ta impreund cu losif! 
Cdci ai mulfime de cartitori care se-ntreaba unde ndscutu-S-a 

10 . prune mic Dumnezeul Cel mai Inainte de veci". 

X I . 

„Vd voi spune, le-a zis Maria magilor, 
de ce il fin pe losif in casa mea: 
spre mdrturie tuturor potrivnicilor. 
Cdci el le va spune pe toate cdte le-a auzit despre pruncul meu. 

5. Cd, dormind, a vdzut un inger sfant 
care i-a spus de unde am zdmislit. 
O vedenie de foe, tulburat fiind, 
l-a Idmurit noaptea despre neliniptile lui. 
Pentru aceasta e losif cu mine, mdrturisind cd este 

10. prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci. 



REVISTA TEOLOGICA 

• X I I . •• • •• 

E I m&rturisepte lamurit toate cate le-a auzit; 
vestepte deschis cele pe care insupi le-a vazut 
in ceruri pi pe pamant; 
vestepte despre pastori, cum impreund cdntat-au cei 

de pdmant cu cei de foe, 
5. pi despre voi, magilor, cd, inainte mergdndu-vd, 

v-a luminat pi v-a cdlduzit o stea. 
Apadar, lasand cele deja spuse, 
istorisifi-ne acum cele ce voud vi s-au intamplat, 
de unde venip. pi cum ati aflat cd ardtatu-S-a 

10. prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci". 

X I I I . 

Dupd ce le-a spus acestea cea plina de lumind, 
fdcliile rdsdritului i-au rdspuns: 
,,Vrei sd ptii de unde am venit? 
Din Chaldeea, unde nu se spune: Domnul este Dumnezeul 

dumnezeilor, 
5. din Babilon, unde nu se ptie Cine este Creatorul 

lucrurilor la care ne inchindm. 
De acolo a venit pi de la focul persic ne-a luat 
lumina fiului tdu. 
Ldsdnd focul ce mistuie, contempldm focul ce inroureazd, 

10. pruncul mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci. 

X I V . 

Toate sunt depertdciunea depertdciunilor, 
dar nimeni dintre noi n-a ajuns sd infeleagd aceasta. 
Cdci unii due in rdtdcire, iar altii sunt rdtdciti. 
Pentru aceasta, Fecioard, marire Celui ndscut al tdu, 

prin Care-am fost izbdvip 
5. nu numai de rdtdcire, ci pi de prigoana 

tuturor fdrilor prin care am trecut, 
a neamurilor neintelegdtoare, a limbilor necunoscute, 
strdbdtdnd pdmdntul pi cercetdndu-l 
dimpreund cu lumina stelei, cdutdnd unde ndscutu-S-a 

10. prune mie Dumnezeul Cel mai inainte de veci. 

X V . 

Pe cand incd aveam lumina aceasta 
am strdbdtut tot lerusalimul, 
intocmai implinind cuvintele proorociei 
(cdci am auzit cd Dumnezeu ne-a pornincit sd-l cercetdm). 
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5. pi dimpreund cu lumina l-am colindat tot, 
vrand sd afldm Dreptatea cea mare, 
dar nu am aflat-O, fiindcd chivotul ei 
a fost ridicat cu toate bundtdfile ce le avea in el; 
cele vechi au trecut, cdci toate le-a innoit 

10. pruTurul mic, Dumnezeu Cel mai inainte de veci". 

„A$a, le-a zis Maria magilor credinciopi, 
ap. strdbdtut tot lerusalimul, 
cetatea aceasta ucigatoare de prooroci? 
$i cum ap colindat fdrd necaz cetatea cea potrivnicd tuturor? 

5. $i cum i-ap scdpat lui Irod, 
care sufld moarte in locul legii?" 
$i aceia i-au rdspuns: „Fecioard, 
nu i-am scdpat, ci l-am inpelat; 
pe top ii opream, intrehdndu-i unde ndscutu-S-a 

10 . prune mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci". 

X V I I . 

Cand a auzit aceste cuvinte ale lor Ndscdtoarea de Dumnezeu, 
le-a zis: „Ce v-au intrebat 
regele Irod pi fariseii?" 
„Irod mai intai pi apoi, apa cum ai zis, mai marii neamului tdu 

5. ne-au intrebat cu de-amdnuntul de Pmpul 
in care s-a ardtat steaua cea noud. 
$i cand le-am spus, ca pi cum nu ar fi aflat, 
nu au mai vrut sd-L vadd pe Cel pe Care irminte cdutaserd 

sd II pPe, 
cdci numai cei ce-L cautd 11 pot vedea 

10. pe pruncul mic, Dumnezeul Cel mai irminte de veci. 

X V I I I . 

J i Ne-au socoPt nebuni, ei, cei fdrd de minte, 
pi ne-ntrebau: 'De unde ap venit pi cand? 
Cum ap umblat pe drumuri nepPute?' 
Noi am rdspuns intrebandu-i inapoi un lucru ce-l pPau: 

5. "Voi inpivd, altddatd, cum ap strdbdtut 
marele pusPu pe care l-ap umblat? 
Cel ce v-a cdlduzit, scofdndu-vd din Egipt, 
Acelapi ne^a cdlduzit acum pe noi, scofandu-ne din Chaldeea, 

pdnd la El; 
V atunci cu un st&lp de foe, acum cu o stea care aratd 
10. pruncul mic, Dumnezeul Cel mai irminte de veci. 
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'• X I X . ' , , 

Pretutindeni ne-a mers inainte steaua 
•precum voua Moise, purtandu-§i toiagul 

pi stralucind lumina dumnezeieptii cunoapteri. 
Pe voi v-a hrdnit atunci mana pi piatra vi-a dat apa. 

5. Pe noi ne-a indestulat nadejdea Acestuia, 
hraniti suntem de bucuria Lui. 
Nu ne-a trecut prin minte sd ne intoarcem in Persia, 
sd batem inapoi drumul prin pustiu, 
ci dorim sd vedem, sd cinstim pi sd mdrim 

10. pruncul mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci". 

X X . 

Acestea le-au zis magii cei neabdtufi. 
Iar Fecioara pe toate le pecetluia in ea, 
Cel nou-ndscut adeverindu-le pi pe cele ale lor pi pe cele ale ei, 
pantecele ei fdcdndu-l dupd nastere neintinat, 

5. iar mintea lor ardtdnd-o dupd cdutare neobositd, asemenea 
pi papa. 

Cdci nici unul dintre ei n-a simtit oboseald, 
precum nu a obosit Avacum venind la David. 
Cdci Cel ce proorocilor S-a ardtat, Insupi S-a ardtat magilor 

10. prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci. 

X X I . 

Dupd toate aceste istorisiri ale lor, 
magii au luat in mana daruri pi s-au inchinat 
Darului darurilor, Mirului mirurilor. 
I-au adus lui Hristos aur, smima pi tdmaie, 

5. strigdnd: „Primeste intreitul dar 
ca pe intreit sfdntul imn al serafimilor, 
nu-l respinge ca pe cele ale lui Cain, 
ci primeste-l ca pe jertfele lui Abel, 
prin cea care Te-a ndscut, prin care pentru noi ndscutu-Te-ai 

10. prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!" 

X X I I . 

Vdzdnd acum cea neprihdnitd magii aducand in mdini 
aceste daruri noi pi strdlucitoare pi ingenunchind, 
vdzdnd steaua cea ardtdtoare, pdstorii cantand, 
L-a rugat pe Domnul pi Fdcdtorul tuturor acestora, zicand: 

5. „Treimea de daruri primind-o, fiule. 
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•6r 
If-

trei rug&minp. ascultd-i celei ce Te-a n&scut: ^'' • • 
rogu-Te pentru v&zduhuri 
pi pentru roadele pamantului pi pentru cei ce-l locuiesc; * ' 
impaca-Te cu toate, ca prin mine Te-ai nascut 

10. prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci. 

X X I I I . 

C&ci nu-Ji sunt tn mod simplu mam&, Mantuitorule 
preamilostive! 

Nu 11 alaptez pe D&ruitorul laptelui in zadar, ^' 
ci (intr-o mijlocire) pentru toate; rogu-Te. 

' Tu m-ai facut gura pi slava intregului meu neam (omenesc). 
5. C& lumea Ta pe mine ma are 

ap&rare puternica, zid pi sprijin. 
Pe mine ma privesc cei izgoniti 
din desf&tarea raiului, ca eu ii due inapoi, 
ca toate prin mine sa simt& c& Te-ai n&scut 

10. prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci! 

X X I V . 

Mantuieste lumea, Mantuitorule; c&ci pentru aceasta ai venit, 
Reapeaz&-le pe toate ale Tale; caci pentru aceasta ai str&lucit 
mie pi magilor lumii intregi. 
Caci iat& magii carora ar&tatu-le-ai lumina fefei Tale, 

5. inchinandu-se, Iti aduc daruri 
bune, frumoase pi foarte c&utate. 
Caci am nevoie de ele cand am s& plec in Egipt 
pi am s& fug cu Tine pi pentru Tine, 
C&lauzitorul meu, Fiul meu, Bog&p.a mea, 

10. prune mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci! 

S I L V I U B U N T A 



Indrumari omiletice 

P R E D I C A L A SFINTII A R H A N G H E L I MIHAIL ^ I G A V R I I L 
(8 noiembrie) 

Jngei de pace, credincios, indreptd'or, pdzitor 
sufletelor $i trupurilor noastre, la Domnul sd cerem" 

Iubiti credinciopi, 
Prin aceasta scurta ectenie sau rugaciune de cerere rost i ta de 

preot sau de diacon, pe care o auzim mereu la Sfanta L i tu rgh ie , dar 
pi la alte slujbe, implo ram binecuvantarea pi ocrot i rea l u i Dumnezeu 
pe d r u m u l v i e t i i noastre. Ea ne aduce aminte pi de pr ima rugaciune. 
versif icata — cunoscuta sub numele „ I n g e r e l u l " — pe care ne-au i n -
vatat-o mamele sau bunic i le noastre, a tunci cand incepeam sa vor 
b im pi sa intelegem cate pu t in d in cele ce se petrec in j u r u l nostru, 
sa in te legem ca avem nevoie de a ju toru l cu iva nevazut d i n inal t imea 
ceru lu i . 

Biserica Or todoxa a randui t inca de p r i n secolul V — ca i n ziua 
de 8 noiembrie a f iecarui an sa fie c ins t i t i Sf in t i i A r h a n g h e l i M i h a i l pi 
G a v r i i l , dar i n j u r u l lor Biserica aduna pi serbeaza toata obptea sau 
in t reg ..soborul" Sfint i lor Inger i la un loc. Drept aceea, este firesc sa 
ne in t rebam ce sunt i nge r i i pi ce ro l au ei i n v ia ta f iecaruia d in t re noi? 

Cuvan tu l „ Inge r " este de or ig ine greceasca (anghelos) pi are 
sensul de ves t i lor sau trimis,- cu alte cuvinte , ei au menirea de a vesti 
oamenilor vo ia l u i Dumnezeu. Dupa inva ta tura Biser ic i i noastre, „ in-
g e r i i sunt duhur i , adica f i inte spir i tuale, fara trup, nemuri toare , i n -
zestrate cu minte, vo in ta pi putere". Ei au fost creati de Dumnezeu 
d i n n imic , inaintea l u m i i „ v a z u t e " , dupa cum afiam d i n p r i m u l verset 
al Sfintei Scr ip tur i ; „La inceput a facut Dumnezeu cerul pi pamantul" 
(Fac , 1, 1), p r i n „cer" intelegand pe cei ce locuiesc acolo, adica pe 
inger i . Iar Sfantul Apos to l Pavel scria crept ini lor d in Colose ca „ in t ru 
Hris tos au fost z idi te toate, cele d in cerur i pi de pe pamant, cele va 
zute pi n e v a z u t e . . . " (Col . 1, 16). Acest l uc ru i l mar tu r i s im pi n o i i n 
p r i m u l a r t ico l d in S imbolu l de credinta, p r i n care-L recunoaptem pe 
Dumnezeu Tata l drept „ f aca to ru l ce ru lu i pi al pamantului , a l tu tu ror 
celor vazute pi nevazute". 

La inceput t o t i i nge r i i au fost facuti de Dumnezeu buni , s t ra lu
c ind de frumusete, de intelepciune pi de tot fe lu l de darur i . Dar u n i i 
d in ei , i n frunte cu Lucifer, d in mandrie, s-au razvra t i t i m p o t r i v a Z i d i -
t o ru lu i , v o i n d sa fie asemenea L u i . In fe lu l acesta, au cazut d in cinstea 
de care se bucurau, facandu-se demoni. Acest luc ru ni-1 spune Sfantul 
luda, care scria i n Epistola sa: „Iar pe i n g e r i i care nu pi-au pazit 
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vrednicia , c i $i-au pSrSsit locapul, i-a pus In pazS, sub Intuneric , In 
l an tu r i vepnice, spre judecata Z i l e i celei m a r i " ( luda, v . 6). La jude 
cata d i n urm3, ei vo r fi t r im ip i de Drep tu l Judecator i n focul cel vep
nic care este gSti t lor (cL Ma te i , 25,41). DupS cSderea inger i lo r rai , 
M i h a i l arhanghelul , care a dovedi t credinta catre Stapanul sau, a fost 
randui t cSpetenie a cetelor fara de t r u p u r i pi luand chip vazut s-a 
arStat mul tora , ma i cu seama In V e c h i u l Testament. 

Dupa slujba pe care o Indeplinesc, i n g e r i i b u n i formeaza ma i 
mul t e trepte caci numaru l lor este foarte mare. Sf in t i i Par in t i ai B i 
ser ic i i numarau noua cete ingerepti , i a r un mare teolog d i n veacul 
al V- lea , Dionis ie Pseudo-Areopagi tul le Imparte pe acestea i n t r e i 
eete sau tr iade. Prima d i n ele este vepnic In j u r u l l u i Dumnezeu, i n 
unire nemij loci tS cu El pi este formata d i n „Seraf imi i cei cu cate pase 
ar ipi , d in H e r u v i m i i cei cu ochi m u l t i pi d in T ronu r i l e prea sfinte". A 
doua tr iada este alcatui ta d in Domni i , Puter i pi Stapaniri , iar cea de 
a t reia este formata d i n Incepator i i , A rhanghe l i pi Inger i . 

D in pagini le Sfintei Scr ip tur i , inc lus iv ale V e c h i u l u i Testament, 
aflSm mul te l ocu r i d in care reiese r o l u l lor i n v ia ta oamenilor . De 
pilda, Dumnezeu I i spune l u i Moise : „Iata, Eu t r i m i t inaintea ta pe 
Ingeru l Meu , ca sa te pazeasca i n cale pi sa te duca la paman tu l acela 
pe care l -am pregat i t pent ru t ine. Ia aminte la t ine Insuti , sa-1 ascul t i 
pi sa nu- i fi necredincios, ca nu te va ierta, pent ru ca numele M e u 
este i n e l " (lepire, 23, 20—21). Doi inger i l-au scapat de la p ie i re pe 
Lot pi pe cei d n casa l u i ; un inger 1-a Incurajat pe p roorocu l Hie 
cand era p r igon i t de regele Ahab ; un Inger i-a pazit pe cei t r e i t i 
ner i aruncat i i n cuptoru l de foe d in Babi lon. 

I n N o u l Testament, arhanghelul G a v r i i l a vest i t pe Fecioara M a 
ria ca va napte pe M a n t u i t o r u l (Luca, 1, 26—38), iar pe p reo tu l Za
haria ca el pi sotia sa Elisabeta vor avea un f iu (Luca, 1, 11—20). La 
Napterea Domnulu i , un Inger a binevest i t pastor i lor d in j u r u l Betlee
m u l u i „ b u c u r i a cea mare" ca l i s,-a nascut Man tu i to r , care este Hris tos 
Domnul" , dupa care deodata „s-a vazut mu l t ime de oaste cereasca 
laudandu-L pe Dumnezeu pi zicand: M a r i r e I n t r u cei de sus l u i D u m 
nezeu pi pe pamant pace, in t re oameni bunavoi re" (Luca, 2, 9—15). 
„ Ingeru l D o m n u l u i " s-a aratat d rep tu lu i los i f In v i s z icandu-i sa „ia 
p runcu l pi pe maica L u i " pi sa fuga i n Egipt, iar dupa moartea l u i I rod , 
acelapi inger i s-a aratat d i n nou l u i losif i n vis , inpti intandu-1 ca se 
pot reintoarce i n tara lor (cf. Ma te i , 2, 13—14 pi 19—20). Dupa ce lisus 
.a fost i sp i t i t de d i a v o l u l In pustie, „ i nge r i i s-au apropiat de e l ? i - I 
s lujeau" (Mate i , 4, 11). Inainte de pa t imi le Sale, pe cand se gasea i n 
•gradina Ghetsimani pi se ruga, „un inger d i n cer I s-a aratat pi-L i n -
tarea" (Luca, 22,43). Dupa Inviere , „un Inger al D o m n u l u i pogoran
du-se d in cer, a pravaiit piatra de la upa pi pedea deasupra ei . $ i i n -
fatiparea l u i era ca a fu lgeru lu i pi imbracamintea l u i era alba ca za-
pada". $ i tot el a ves t i t apoi femeilor mironosi te ca l isus a i n v i a t (Ma
tei 28, 2—7). Dupa t rad i t ia Biser ic i i , acesta ar f i fost arhanghelul Ga
v r i i l . La inai tarea Domnulu i la cer, au aparut, langa apostoli , „doi bar
bat i i n haine albe", care i i Imbarbatau (cf. F. Ap. 1, 10—11). 
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La inceputul p ropovadu i r i i Sf int i lor Apos to l i , f i ind ei i n i n c h i 
soare la lerusal im, „un inger al D o m n u l u i " i-a eliberat noaptea pi i-a 
t r imis la templu ca sa binevesteasca poporu lu i „ c u v i n t e l e v i e t i i " celei 
no i (cf. F.Ap., 1, 19—20). Tot apa pi Sfantul Apos to l Petru, a fost scos 
d in inchisoare in chip minunat de catre un inger al Domnulu i , l uc ru pe 
care-1 va mar tur i s i el insupi (cf. F .Ap. 12, 11). 

La dreapta judecata obpteasca, „Fiul O m u l u i va v e n i i n t r u slava 
Sa pi to t i s f in t i i inger i cu El (pi) atunci va pedea pe t ronu l slavei Sale". 
(Mate i ; 25, 31). 

Iubiti credinciopi, 

Inge r i i nu sunt prezenti numai i n V e c h i u l pi N o u l Testament, c i 
pi i n v ia ta fiecaruia d in no i . In mod statornic, ei slujesc la apararea pi 
calauzirea oamenilor, ei due rugaciuni le noastre la Dumnezeu pi i i 
ocrotesc pe cei drept i . Ne incredinteazi i de aceasta psalmistul cand 
spune: „ Inge r i lo r Sai va porunc i pentru tine, ca sa te pazeasca i n toate 
caile tale" (Ps. 90, 11). lar M a n t u i t o r u l lisus Hris tos ne spune: „Luat i 
seama sa nu d ispre tu i t i pe v r eunu l d n aceptia m i c i : ca va spun Eu 
voua ca ingerii lor din ceruri pururea vad fata Ta ta lu i M e u care este 
i n ce ru r i " (Mate i , 18, 10). Iar Sfantul A p o s t o l Pavel scria evre i lor ca 
inge r i i sunt „ d u h u r i sluji toare, t r imise ca sa slujeasca pent ru cei ce 
vor f i moplen i to r i i m a n t u i r i i " (Evr.; 1, 14). 

Po t r iv i t acestor m a r t u r i i b ibl ice , Biserica invata ca fiecare d in 
noi avem cate un inger pazitor, care ne este dat de Dumnezeu de la 
botez, ca sa ne calauzeasca papii i n aceasta v ia ta pi sa ne pregateasca 
pentru v ia ta cea vepnica. Cu alte cuvinte , ei slujesc l u i Dumnezeu 
pentru mantuirea noastra. 

Ingeru l nostru pazitor ne ferepte de rele, p r i n aceea ca ne arata 
i n ce consta rautatea pacatului , ne ajuta sa ne r id icam d i n pacat p r i n 
pocainta, ne intarepte impo t r iva ispitelor d l a v o l u l u i , ne indeamna spre 
fapte bune, ne vestepte vo ia l u i Dumnezeu in conpti inta noastra, i nva -
tandu-ne ce sa facem pi de ce sa ne fer im. 

Cunoscand aceste l u c r u r i despre inger i , este firesc sa ne in t re 
bam ce i nda to r i r i avem no i fata de ei. Inainte de toate, t rebuie sd-i 
cinstim ca pe un i i care vad pururea fata l u i Dumnezeu pi sunt s lu j i 
t o r i i Sai. Sa le dam ascultare, apa cum indemna Dumnezeu pe Moise 
pi sa ne s traduim sa f im v redn ic i de puterea lor pi de mi j loc i rea lor 
pentru no i i n fata t r o n u l u i ceresc. I n car t i le noastre de rugaciuni 
exista pi o rugaciune speciaia „ c a t r e ingeru l pazitor", pe care ar t re
bui sa o rost im seara, ea avand acest cuprins: „ I n g e r u l l u i Hristos, 
paz i toru l meu cel sfant pi acoper i torul suf le tului pi al t r u p u l u i meu, 
iar ta-mi toate cate am grepit i n ziua de astazi pi de toata v ic len ia v r a j -
mapului meu celui po t r ivn ic nia izbaveptc; ca sa nu m a n i i cu n i c i un 
pacat pe Dumnezeul meu pi te roaga pentru mine, pacatosul pi nevred-
n icu l rob, ca sa ma arat vrednic bunatat i i pi mi l e i Preasfintei T r e i m i 
pi M a i c i i Domnulu i meu lisus Hristos pi tu turor s f in t i lor" . A m i n . 

Pr. Prof. Dr. M I R C E A P A C U R A R I U 
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"I -
P R E D I C A L A S F A N T U L APOSTOL ANDREI 

(30 noiembrie) 

Iubiti credinciopi. 

Biserica noastra a randui t fe lur i te zi le de pomenire pent ru cei 
12 A p o s t o l i alepi de M a n t u i t o r u l lisus Hris tos pi o zi specials pen l ru 
pomenirea tu turor la 30 iunie, deci dupS Sf in t i i A p o s t o l i Petru pi 
Pavel, sarbatoare numi ta „ S o b o r u l Sf int i lor 12 A p o s t o l i " . As taz i praz
nu im numai pe unu l d in ei , pe Sfantul A n d r e i , „ce l in ta i chemat", pe 
care no i romani i i l considerSm ca p r i m u l care „a chemat" la Hris tos 
pe u n i i d in t re stramopii nopl r i geto-daci. 

Cine era Sfantul Andre i? Era frate cu Simon Petru, cel ma i i n 
varsta d in t re apostoh, tatSl lor f i ind pescarul lona d i n local i tatea Bet-
sa.da, situatS pe ta rn iu l Lacu lu i Ghenizaret, deci i n nordu l T a r i i Sfinte, 
i n p rov inc ia Galileea. A m a n d o i s-au numSrat p r in t re „ u c e n i c i i " Sfan
t u l u i loan Botezatorul, ascultand t imp indelungat predici le d i n pus t iu l 
lo rdanu lu i , cu indemnur i la pocainta, pi cu proorocia despre venirea 
l u i Mesia . A fost pi el martor , a lStur i de a l t i ucenici , la botezul Dom
n u l u i pi la cunoscuta convorb i re dint re lisus pi loan, intar indu-se i n 
convingerea cS Acesta era Mesia cel prezis de p rooroc i . 

Chemarea l u i A n d r e i la apostolat s-a petrecut mai ta rz iu f i ind 
relatata pi i n pericopa evanghelica c i t i ta astSzi ( loan 1, 35—52; cf. 
M a t . 4, 18—20 pi M a r c u 1, 16—20). Sfintele Evanghe l i i i l mentioneazS 
doar de doua o r i , la i nmul t i r ea pa in i lo r (cf. loan 6, 8—9) pi dupa i n 
vierea l u i LazSr ( loan 12, 2C—22). Cu toate acestea, A n d r e i a fost i n 
permanentS a la tur i de M a n t u i t o r u l : L-a insot i t pe d rumur i l e T a r i i 
Sfinte, a fost martor la m i n u n i l e pe care le-a sSvarpit, a ascultat c u v i n 
tele Sale de invStSturS pi paraholele pe care le-a rost i t i n fata m u l t i -
mi lo r , a suferit a la tur i de ce i la l t i apostoli , a tunci cand Domnul a fost 
prins, judecat, ch inui t pi apoi ras t igni t pe cruce, s-a bucurat alSturi de 
ei cand a aflat de minunea I n v i e r i i d in m o r t i pi L-a vSzut pe Domnul 
Inv ia t i n pr ima zi pi dupa opt zile, apoi la arStarea d i n Galileea, cand 
au p r i m i t porunca de a predica Evanghelia la toate neamur i le 
(Mat . 28, 19). 

I n urma acestei porunc i date de Domnul , dupS pogorarea D u h u l u i 
Sfant pi intemeierea Biser ic i i la lerusal im, i n ziua Cinc izec imi i , S f in t i i 
A p o s t o l i pi apoi ucenic i i lor au inceput sS predice noua invStSturS 
adusS i n I ' jme de M a n t u i t o r u l lisus Hris tos . Po t r i v i t t r ad i t i e i pi celor 
scrise de u n i i i s tor ie i pi teologi d in pr imele veacur i creptine, Sfantul 
Apos to l A n d r e i a predicat i n t a i i n Tara Sfanta: lerusal im, ludeea, 
Gali leea pi Samaria, apoi i n A s i a M i c a (Turcia de azi), de unde a t re-
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cut i n Europa pe t a rmul apusean al M a r i i Negre, ajungand panS i n 
Scitia M i c a (Dobrogea de azi), dar §1 in no rdu l M a r i i Negre, i n Ucraina 
de azi, t e r i t o r i i cunoscute sub numele de Scitia Mare . Cu alte cu
vin te , Sfantul Apos to l A n d r e i a fost p r i m u l propovadui tor al Evan
ghel ie i la geto-daci, stramopii romani lor . A predicat insa pi grec i lor 
care locuiau in cetati le de la Marea Neagra: Ty ra r (Cetatea A l b a ) , 
Tomis (Constanta), Callat is (Mangal ia) pi altele. Pe langa mar tu r i i l e 
istorice p r iv i toa re la predicarea Evanghel ie i de catre Sfantul A n d r e i 
la geto-daci, avem pi cateva m a r t u r i i d in t rad i t ia romaneascS. Unele 
colinde, legende pi ob ice iur i d i n Dobrogea pi d in stanga Pru tu lu i amin-
tesc de trecerea Sfantului A n d r e i p r i n aceste locu r i . Una d i n acele 
col inde pomenea de „ s c h i t u r ' sau „ m a n a s t i r e a " l u i A n d r e i , la care, ve -
neau Decebal pi Traian, cel d i n urma ascultand §i slujba savarpitS 
acolo. Exista pi cateva n u m i r i de ape, ca „ p a r a u l Sfantului A n d r e i " sau 
„apa Sfantului" , precum pi o peptera in ho ta ru l comunei Ion C o r v i n 
(langa grani ta romano-bulgara) , numita „pep t e r a Sfantului A n d r e i " , i n 
apropierea cSreia s-a zidi t , i n an i i d in urma, o manastire. 

Fara indoia la ca i n t i m p u l p red icar i i l u i p r in t re stramopii noptr i , 
Sfantul A n d r e i a botezat pe cei care i-a adus la Hristos, iar pe u n i i 
d int re cei mai r a v n i t o r i „pi-a pus main i le" , adicS i-a h i ro ton i t , intoc^ 
mai cum a facut pi Sfantul Apos to l Pavel i n ca la tor i i l e sale misionare. 
Episcopii pi p reo t i i h i r o t o n i t i de el i-au cont inuat apoi lucrarea m i 
sionara, p ropovaduind noua credinta pi aducand la Hris tos — p r i n 
predica pi botez — pi a l t i autohtoni geto-daci, iar mai ta rz iu daco-
romani . 

De la noi , Sfantul A p o s t o l A n d r e i a dus „ v e s t e a cea buna" pi i n 
Bizant ( v i i t o r u l Constant inopol , azi Istanbul), iar de acolo a t recut 
i n Grecia, ajungand pana i n sudul ei, i n orapul Patras. A c o l o a suferit 
moarte mart i r ica , f i ind ras t igni t pe o cruce i n forma de X (numitS 
pana azi „ C r u c e a Sfantului A n d r e i " ) , p robabi l i n cursul persecutiei 
impara tu lu i Nero, cand a fost mar t i r iza t pi fratele sau Petru, la Roma. 
Biserica a randuit , inca de p r i n secolul al l l - l ea , ca data de praznuire 
a p a t i m i r i i sale, ziua de 30 noiembrie . Pe la m i j l o c u l secolului al I V - l e a 
moaptele sale au fost duse d i n Patras la Constant inopol , noua capi
tals a i m p e r i u l u i roman. Pr in veacul al X l l l - l e a , au fost duse i n cate
drala orapului A m a l f i d i n I ta l ia , iar capul i-a fost apezat in t r -o bise
rica d i n Roma. De aici , i n zi lele noastre, ca semn de fratie creptinS, 
capul i-a fost res t i tui t Biser ic i i Or todoxe a Grecie i pi apezat i n biserica 
cu h ramul Sf. A n d r e i d in orapul Patras. 

Iubiti credinciopi, 

Sfantul Apos to l A n d r e i se bucurS de o aleasa cinst i re i n B 'ser i -
cile greaca, rusa, ucraineana pi romana, datoritS faptului cS a predicat 
i n t e r i t o r i i apartinatoare statelor i n care ipi desfSpoarS act ivi tatea 
aces'e Biserici . Patriarhia ecumenicS d in Constant inopol , de pilda, I I 
socotepte drept „ i n t e m e i e t o r u l " acestui „ s c a u n apostolic". Se cuvine 
ca Biserica OrtodoxS RomanS sS-1 cinsteascS pi mai m u l t pi sS-1 con-
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sidere n u numai „cel d in ta i chemat la apostolie", c i ?i ca pe cel d in t a i 
propovSdui tor al Evanghel ie i la stramopii noptr i , ca pe un „ a p o s t o l " 
al neamului nostru, al romani lo r ortodocpi. tn felul acesta $i creptinis
mul romanesc trebuie sd fie socotit ca fiind de origine apostolica. 

Sa-1 c inst im fiecare d in no i , i n ziua p raznu i r i i sale, sa-i c i t i m 
acatistul , sa-i apezam icoane i n case, sa dam numele sau cop i i lo r sau 
nepot i lor noptr i ! Sa-1 c ins t im p r i n cantarea de lauda ce i-o aducem la 
Utrenia z i le i zicand: „Pe p ropovadu i to ru l credinte i la geto-daci pi s lu
j i t o r al Cuvan tu lu i , pe A n d r e i cel d in ta i chemat sa-1 laudam, ca pe 
stramopii noptr i i-a adus la cunoptinta l u i Hristos, crucea i n ma in i t i -
nand pi i zbavind d i n inpelaciunea vra jmapulu i sufletele lor pe care le-a 
adus la Dumnezeu ca dar bine p r imi t . Pe acesta t o t i roman i i sa-1 lau
dam pi sa-1 cinst im, ca sa se roage neincetat l u i Hr is tos Dumnezeu, ca 
sa ne fereasca de toata rautatea pi sa mantuiasca sufletele noastre" 
(St ihira glasului 6 la Utrenia d i n 30 noiembrie , cu unele adaptari) . 

;^ P r . Prof. Dr . M I R C E A P A C U R A R I U 

V, 

^8-



PROBLEMATICA V I E T I I SI MORTII 

P R E D I C A L A DUMINICA A 20-A DUPA R U S A L I I 

„ . . . lata, scoteau pe un mort, singurul copil al 
mamei sale... ?i mulfime mare din cetate era cu 
ea". (Lc. 7, 12). 

Sf. Evanghelie de astazi, care istorisepte despre invierea tana-
r u l u i d i n cetatea Na in , ne da un exemplu minunat p r i n care ne inva ta 
cum trebuie sa inte legem c i c lu l v i e t i i pi al m o r t i i . Pericopa ne pre
zinta o secventa semnificat iva. I n t imp ce M a n t u i t o r u l se apropia de 
cetatea N a i n , insot i t de ucenic i i Sai pi de mul t imea mare de oameni, 
un convoi mortuar iepea pe poarta cetat i i , ducand la locu l de odihna 
pe un tanar, f i u l unic al unei vaduve. Vazand durerea coplepitoare da 
care era cuprinsa femeia, lisus s-a apropiat de ea pi i-a zis: „ N u mai 
plange!" A p o i intorcandu-se spre f i u l ei care era purtat pe nasalie, i-a 
zis acestuia: „T ine re , t i e - t i zic: Scoala-te!" $ i indata s-a sculat tana-
ru l , incepand sa graiasca, iar l isus l-a dat ma ic i i sale. Iar cei ce erau 
de fata au fost cuprinpi de frica pi de cutremur pi mareau pe Dumne
zeu zicand: „ P r o o r o c mare s-a sculat in t re n o i " pi: „A cercetat Dumne
zeu pe poporul Sau"(Luca 7, 11—16). 

I n toate t impur i l e omul a cautat sa cunoasca tainele v i e t i i pi sa 
dezlege misterele m o r t i i . 

1. Ce este viata? Pana i n vremea noastra pti inta nu a putut ex
plica or iginea v i e t i i , pent ru pti inta v ia ta este o enigma nedezlegata. 
Efor tur i le m i n t i l o r omenepti, a tu turor oamenilor de pti inta sunt indrep
tate spre cantarea acestui raspuns. Se cunosc foarte mul te l u c r u r i pi 
s-au emis tot fe lul de ipoteze pi t eor i i , dar pana i n prezent nu a putut 
n imeni crea viata , sub n i c i o forma. 

Raspunsul la aceasta intrebare: care este originea v ie t i i? , noua ni 
1-a dat Sf. Scriptura, cand zice: „La inceput a facut Dumnezeu cerul pi 
pamantul" , adevar cuprins In a r t i co lu l in ta i al S imbolu lu i Credin te i : 
„Cred i n t r - U n u l Dumnezeu, Ta ta l A t o t t i i t o r u l , Facatorul ceru lu i pi al 
pamantului , al tu turor celor vazute pi nevazute". A creat Dumnezeu 
materia pi apoi a creat Dumnezeu tot ceea ce este pe pamant. V i a t a 
este opera l u i Dumnezeu. Pana In prezent n imen i nu a putu t dezice 
pe cel ce a zis: „Eu sunt cel ce sunt", pi „Ea sunt Calea, A d e v a r u l pi 
V ia t a " , Dunmezeu este V i a t a pi I zvo ru l V i e t i i . 

V i a t a este darul l u i Dumnezeu facut o m u l u i de la creatie, cand 
i-a suflat suflare de v ia ta (1 Cor. 15, 45). 
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I n lumina Inva t a tu r i i creptine Dumnezeu a creat lumea d i n mo
t i v u l bunata t i i pi al i u b i r i i Sale. Dumnezeu, care este A d e v 3 r u l , Binele 
§i Frumosul absolut, este perfectiunea suprema spre care t i n d toate 
faptur i le . A f i In Dumnezeu, Inseamna a avea via ta . V ia t a In sine nu
mai Dumnezeu o are, ca a t r ibut p ropr iu , pe care a dat-o pi F i u l u i (Joan 
5, 26). lisus, F i u l l u i Dumnezeu, deveni t F i u l O m u l u i , are v ia ta In Sine, 
caci el este „ V i a t a " ( loan 1, 4) pi este „ d a t a t o r de v i a t a" ( loan 5, 21) 
f i i n d „ I n c e p u t u l v i e t i i " (F.A. 3, 15) pi care are „ C u v i n t e l e v i e t i i celei 
vepnice" (1. 6, 68). El da v ia ta I n v i i n d pe u n i i care murisera cu t r u p u l ; 
ca f i ica l u i la i r , sau f i u l v aduve i d i n Na in , d i n Sf. Evanghelie de astazi, 
pi Lazar. l isus da pi apostol i lor astfel de putere de a inv ia ; cum I n v i e 
Petru pe Tavi ta (Caprioara) (F.A. 9, 40—41) pi Pavel, pe Eut ih ie (F.A. 
20, 12). De asemenea, D o m n u l nostru lisus Hris tos da v ia ta pi celor 
m o r t i i n pacate „ i n s t r a i n a t i de v ia ta l u i Dumnezeu" (Ef. 4, 18) pen t ru 
ca El a mur i t pent ru pacatele noastre, „ cand no i eram vra jmapi i l u i " , 
ca sa ne Invieze cu el p r i n botez (Lc. 15, 24. Apoc . 3, 1). $i tot El da 
v ia ta vepnica celor ce cred In El pi asculta cuvin te le L u i ( loan 3, 16) 
pi toate acestea pentru „ca apa de m u l t a i ub i t Dumnezeu lumea, Incat 
pe F iu l Sau Cel U n u l nascut 1-a dat, ca tot cel ce crede i n El sa aiba 
v ia ta vepnica ( loan 3, 15). 

2. Ce este moartea. Daca ptim ce este via ta , de unde v ine ea, 
a tunc i v o m avea o cu t o t u l alta perspectiva pi asupra m o r t i i . 

$ t i in ta , apa cum n u poate expl ica or iginea v i e t i i , sta nedumeri ta 
ipi i n fata m o r t i i . 

U n i i vad i n moarte numai stingerea v i e t i i , u n i i ca aceptia cand 
anunta un deces In ziar scr iu: „a t recut i n nef i in ta" , de unde conclu
zia: mananca, bea pi te veselepte, dupa moarte nu mai este n imic . 

$ t i in ta nu poate l a m u r i n i c i procesul f iz iologic al i m b a t r a n i r i i . 
c a un ceasornic, care are mereu aceleapi piese, se uzeazS pi Inceteaza 
sa functioneze e de inteles, dar ca un organism v i u In care elementele 
sunt mereu improspatate poate p ie r i , e mai greu de inteles. 

Sa incercam sa Intelegem sensul re l igios al m o r t i i . 
Inainte de alunecarea omulu i In pacat, moartea nu exista; ea nu 

t inea de firea omulu i , n u era o real i tate ontologica — dupa cum nu 
este n i c i acum. „ D u m n e z e u n u a facut moartea". Moar tea a ven i t nu 
mai dupa caderea omulu i i n pacat ca pedeapsa sau plata a pacatului : 
„ P l a t a pacatului este moartea" (Rom. 5, 12). O m u l a fost z id i t pen t ru 
nemuri re . Dumnezeu 1-a facut pe om dupa ch ipu l f i i n t e i Sale (Int . 2, 23), 
dar a renuntat la nemur i re p r i n pacat, pent ru ca e l avea posibi l i ta tea 
sa n u moara. Moar tea n u apartine p r i n f i re omulu i , e ceva nefiresc. Ea 
a in t ra t i n campul v i e t i i umane ca un intrus, e consecinta unu i acci
dent, a unei catastrofe In dezvoltarea v i e t i i umane. Cu un cuvant : 
moartea e consecinta pacatului , p r i n care omu l s-a departat de D u m 
nezeu. Moar tea marturisepte despre caderea v i e t i i sub puterea pacatu
l u i . Ea ne arata ca existenta umana nu mai este o existenta plenard, 
c i una bolnava, siabanogita, roasa de pacat. 

De atunci , de la calcarea porunc i i de catre p r i m i i oameni — care au 
fost apezati i n r a i pi apoi a lungat i d in el , pentru pacatui neascul tar i i — a 

11 — Revista Teologicfi 
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veni t moarlea i n lume, transmitandu-se la t o t i oamenii , odata cu pa
catui stramopesc (Rom. 5, 12). De atunci t o t i oamenii au deveni t m u -
r i t o r i , iar moartea a deveni t lege universala ca un hotar in t re cele 
doua v i e t i : cea pamanteasca, trecatoare, pi cea vepnica, cum spune 
Eclesiastul: „$i pulberea sa se intoarca i n pamant cum a fost, iar su
f le tu l se intoarce la Dumnezeu care 1-a dat" (7, 12). 

Pr in moarte se intelege, i n sens p ropr iu , despartirea suf le tului de 
t r u p u l mur i to r , care se da pamantu lu i d in care a fost facut, iar su
f le tu l se intoarce la Dumnezeu pentru a p r i m i plata sau pedeapsa, 
dupa cum a facut cele bune sau cele rele i n t i m p u l v i e t i i . 

I n Sf. Scriptura se vorbepte despre moarte i n mai mul te sensuri: 
a) moarte fizica sau corporala; b) moartea spir i tuala sau moartea su
f l e tu lu i ; c) moartea sacramentala; d) moartea vepnica, eterna sau „a 
doua moarte". 

a) Moar tea fizica consta i n despartirea suf le tu lui de t rup pi i n -
toarcerea t r upu lu i i n elementele d in care a fost a lcatui t (Mate i 10, 21). 
„Va i cata lupta are sufletul cand se desparte de t rup" — se canta la 
slujba inmormanta r i i . 

O m u l a fost creat de Dumnezeu „ d u p a ch ipu l l u i Dumnezeu" pi 
este chemat sa ajunga la „ a s e m a n a r e cu Dumnezeu". Pr in pacat omul 
a in t ra t In mod vo lun ta r In acest proces de distrugere a f i i n t e i sale. 
Moar tea a pus stapanire pe t rup d in cauza pacatului , p r i n care a iepit 
de sub stapanirea sp i r i t u lu i nemuri tor , moartea at ingand numai t rupu l 
nu pi imaginea d iv ina a o m u l u i care este sufletul nemuri tor . Pentru 
credinta creptina, an t ido tu l m o r t i i este invierea . Invierea mor t i l o r are 
sursa ei i n t rupu l indumnezeit a l l u i Hristos, parga f i r i i noastre. Hr i s 
tos cu moartea pe moarte calcand. . . a zdrobi t moartea. Sf. M a x i m 
M a r t u r i s i t o r u l numepte invierea l u i Hristos „ m o a r t e a m o r t i i " , iar Sf. 
A p . Pavel spune: „Unde - t i este moarte biruinta? Unde- t i este moarte 
bo ldu l tau?" ( I Cor. 15, 34). 

b) Moar tea sufleteasca sau spir i tuala consta i n despartirea de 
Dumnezeu p r i n t rairea In pacat. Este modul de a t ra i „ d u p a t rup" cum 
spune Canonul Sf. A n d r e i : „ M i - a m omorat sufletul p r i n pacat, ca sa 
traiasca t r u p u l " — ce amara inpelaciune, caci: „Ce va da omul i n 
schimb, pentru sufletul sau?" (Marcu 8, 37). 

I n moarte sufleteasca au cazut pentru pr ima oara stramopii nop
t r i , A d a m pi Eva, dator i ta pacatului neascultar i i ; iar de la ei moartea 
sufleteasca a trecut la to t i urmapi i lor, pana la Hristos. „Cac i precum 
p r i n t r - u n om a in t ra t pacatui i n lume pi p r i n pacat moartea, apa moar
tea a trecut la t o t i oamenii , p r i n acela i n care au pacatui t" (Rom. 5, 12). 

Moar tea sufleteasca nu Inseamna moartea sau distrugerea sufle
t u l u i , deoarece sufletul este o substanta spir i tuala simpla, l ibera pi ne
muri toare , vepnica. 

Moar tea sufleteasca inseamna Intreruperea lega tur i i d in t re om pi 
Dumnezeu, inseamna moartea morala a suf le tului dator i ta pacatelor 
grele p r i n care pierde harul dumnezeiesc pi omul nu mai poate face 
fapte pentru a-pi dobandi mantuirea. 
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I n moarte sufleteasca sunt cei ce traiesc „fara Dumnezeu" pi „In 
afara de Hris tos" , deci Impo t r i va v o i i pi porunc i lo r L u i . (Ef. 2, 11—12). 
Despre aceptia se poate spune ceea ce s-a spus despre f iu l r i s ip i tor , care 
„e ra mor t pi a Inv ia t " ca pi capetenia Biser ic i i d in Sardes careia I se 
spune: „$ t iu faptele tale, ca ai nume, ca traiepti , dar epti mor t " . 
(Apoc. 3. 1). 

Pr in jer tfa de pe cruce a M a n t u i t o r u l u i omenirea a redobandit 
haru l p ierdut p r i n pacatui stramopesc, apadar a fost r id icata d i n 
moartea sufleteasca, iar aceasta inv ie re i n har spre o v ia ta noua, se 
infaptuiepte pentru fiecare creptin i n parte p r i n Sf. Taina a Botezului . 

A t u n c i cand faptura cea noua cade In moarte sufleteasca, savar-
pind pacate grele se poate renapte p r i n Sf. Taina a Pocaintei : „c^ci 
Dumnezeu nu vrea moartea pacatosului c i sa se Intoarca pi sa fie 
v i u " ( I T i m . 3, 15). 

c) Pr in moartea sacramentala Intelegem dezbrScarea de omul cel 
vechi p r i n botez, i n care, p r i n afundarea de t re i o r i i n apa, m u r i m cu 
Hris tos pi p r i n iepirea d in apa botezului I n v i e m cu El , Imbracandu-ne 
i n omu l cel nou, In Hris tos . Cei botezati care-pi pastreaza ne ln t ina ' a 
haina botezului mor pi pentru pacat. Despre aceptia se serie: „Fer ic i t i 
cei m o r t i cei ce de acum mor in Domnul ! Da, graieste Duhu l , od ih -
neasca-se de ostenelile lor , caci faptele lor v i n cu e i " (Apoc. 14, 13). 

d) Moar tea eterna, vepnica sau „ m o a r t e a a doua" este condam-
narea pacatopilor la ch inur i l e iadulu i . Depi traiesc, ei sunt despart i t i 
pe vec i de Dumnezeu, sunt m o r t i pentru Imparat ia l u i Dumnezeu. Este 
starea de care au parte t o t i pacatopii pi l ocu l unde se vor ch inu i pu
rurea. Dostoevski numepte aceasta stare ,,1'psa de a putea i u b i " . 

I n sfarpit moartea este upa p r i n care devine posibi la dizolvarea 
existentei slabanogite de pacat pi tre::erea In t r -o alta lume p r i n H r i s 
tos-Domnul : „Eu sunt upa, p r i n M i n e de va in t ra cineva se va mantu i 
pi va in t ra pi va iepi pi papune va afla" ( loan 10, 10). A n a l o g i a cu sa
manta de grau care aruncata sub glie, t rebuie sa putrezeasca, sa moara, 
spre a rasari spicul de grau, este edificatoare; to t apa pi o m u l t rebuie 
sa treaca p r i n bezna m o r t i i spre a Inv ia la o noua viata , vepnicS pi 
plenara. 

* » * 
Daca Intelegem apa moartea, ca dizolvarea existentei infectate 

de pacat, atunci v ia ta pamanteasca este un p re lud iu al v i e t i i celei vep
nice; pi primepte un alt Inteles, pi anume: ca v ia ta pamanteasca nu o 
t r a im or icum, nu mai e depertaciune ce se zbuciuma fara rost i n umbra 
m o r t i i , ci este o ant icipat ie a v i e t i i celei vepnice. I n insapi t r u p u l acesta 
mur i to r se da sens tu turor f ramantar i lor umane. 

Ne v o m aduce permanent aminte de moarte cum ne indeamn5 
Eclesiastul „ A d u - t i aminte de moarte pi-n veac nu v e i mai p8catui" ?i 
astfel v o m ajunge la dor i rea Fer. A u g u s t i n concretizata dupa expe
r ienta v i e t i i sale i n cuvin te le : „Ne-c i facut Inspre Tine Doamne pi ne
l in ip t i t este sufletul meu pana n u se va od ihn i I n t r u Tine" . 

A M I N 
Pr. G H . S T R E Z A 
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Text : „ N u te teme; crede numai pi se va 
izbavi!" (fiica ta) (Lc. 8, 50). 

I A I R 

De Man tu i t o ru l lisus Hristos se apropiau tot fe lul de oameni, saraci, 
bogati, inv&tat i , neinvatat i , t i ne r i , batrani , cu diverse preocupari pi ne-
cazuri, bo l l t rupepti sau sufletepti. Pe n ic i u n u l Domnul n u - i respingea, 
c i pen t ru fiecare avea un cuvant de mangaiere, de imbarbatare pi tama-
duire a bo l i lo r de care sufereau. 

Sf. Evanghelie, care s-a c i t i t i n sfintele noastre biserici i n aceasta 
duminica, ne istorisepte despre astfel de cazuri. Inconjurat de o mare m u l -
vime, Man tu i to ru l strabatea ul i tele orapului, m u l t iub i t de E l , Caper-
naumul , dupa ce savarpise minunea i zbav i r i i indrac i t i lo r d in par t i le Gher-
ghesenilor. P r i n aceasta mu l t ime se strecoara cu greutate u n personaj 
pe care Sf. Ev. Luca i l determina nominal , l a i r , care era mai marele 
sinagogii. 

l a i r era deci u n intelectual distins d in acest orap, bine pt i ind cS 
preotimea V . T. facea parte d in clasa cea mai inal ta a societatii poporului 
evreesc. Preotul V.T. , respectiv rab inul , cum era cunoscut cu acest nume, 
n u era numa i s lu j i to ru l t emplu lu i , c i pi v rac iu l (doctorul), care constata 
boala pi recomanda, dupa cunoptintele sale, pi medicamentul necesar. 
Afara de aceasta, rab inul ma i era pi judecatorul p r i c in i lo r iv i t e i n sanul 
comuni ta t i i pe care o pastorea. 

Pentru aceea, Man tu i to ru l , dupa ce a tamaduit pe cei zece lepropi, 
le poruncepte sa mearga pi sa se arate preot i lor pent ru a le face consta
tarea vindecSrii lor pi a-i elibera, pen t ru a i n t r a i n contact cu semenii 
lor pi cu cei a i casei lor . 

l a i r era deci o personalitate marcanta p r i n t r e locu i to r i i d in ceta
tea Capernaum, f i i nd mai marele sinagogii. Se vede ca avea pi o 'com-
portare corecta fata de concetatenii sai, care-i solicitau adesea sfatul i n 
impre ju ra r i l e grele ale v i e t i i lor , apa precum reiese pi d in relatari le Sf. 
Ev. Luca, sprmand ca m u l t i cetateni erau la casa l u i l a i r , care ,,plangeau 
pi se tanguiau", pent ru ca unica fiica a l u i l a i r , i n varsta de 12 ani, era i n 
ch inu r i cumpli te . 

U n astfel de intelectual de vaza n u se sfiepte sa alerge la lisus spre 
a-i cere a ju torul . Era pent ru el unica salvare, toate celelalte s-au dove
dit neputincioase. $1 cate n-a facut! Auzise despre acest tanar profet ca 
vindecase m u l t i bo lnavi de difer i te bo l i . Orb i lo r le-a dat vedere, surzilor. 
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auz, pchiopilor, putere de a merge, ba chiar a inv ia t u n tanar in orapelul 
Nain, pe canfl i l duceau spre d r u m u l c i m i t i r u l u i . Vestea despre lisus pi 
m i n i m i l e savarpite de E l se raspandise cu iu^eala fu lgeru lu i in toate 
par t i le t a r i i sfinte. 

l a i r , mai marele sinagogii pi intelectualul de rasa, cunoscator a l 
t r ad i t i i l o r stramopepti, care numarau sute de ani, in f runta to tu l , con
ceptia sa despre t r ad i t i i l e vechi, eventual batjocura semenilor sai pi pa
truns de o adanca credinta in Noul Profet ce aparuse pi care savarpea m i -
n u n i nemaiauzdte pi invata „ca n imen i a l tu l , oa U n u l care are putere, 
iar n u cum i i invatau ca r tu r a r i i lor" (Mat. 7, 29), alerga la lisus cu marea 
durere i n in ima l u i . E parinte, tata al unicei fiice, odorul sau cel ma i 
scump, bucuria v i e t i i sale, nadejdea batranetelor sale, de care-1 leaga 
toate fibrele de iubi re ale i n i m i i sale, fiica tanara, fiinta de 12 ani, care 
se afla i n lupta cu cel ma i c rud pi implacabi l dupman, i n lupta cu moar
tea, care farama i n c iobur i toate p lanur i le pi idealuri le noastre pi sparge 
fara miia cele mai inalte sentimente de iubire d in t re f i intele omenepti. 

Se poate pune vreo staviia unei astfel de i u b i r i pi unei atar i c re 
dinte i n caire era prinsa in ima acestui biet parinte? Nimic n u o poate 
s tav i l i . Manat de aceasta iubi re care ardea ca o flacara in i n ima l u i , 
l a i r invinge to tu l pi alearga la lisus. 

Cata dragoste, cata credinta, cata speranta i n in ima acestui pa
r in te . Dar in ima l u i increzatoare i n puterea facatoare de m i n u n i a D o m 
n u l u i avea sa fie zdruncinata, dar numai o clipa, de vestea adusa de u n 
semen al sau, care-i zise: „A m u r i t fiica ta. N u mai supara pe Inva ta to ru l" 
(Lc. 8, 49). Cine mai poate face ceva i n fata acestui dupman iredutabil? 
Cine poate in ia tura intunericul? N imen i a l tu l decat lumina . Apare l u 
mina, in tuner icu l dispare. Cine poate b i r u i moartea? Viata . Apare lumina 
v i e t i i , in tuner icu l m o r t i i dispare. Dar, unde este lumina pi unde este 
viata, care sa biruiasca in tuner icu l pi sa zdrobeasca puterea mor t i i? L u 
mina este acolo sus, i n cerur i . Dar viata cea adevarata? Tot acolo este. Dar 
iata ca aceasta lumina a aparut pi aceasta viata este de fata. A cobo
rat d in cerur i pe acest pamant. A in t r a t i n istorie. A veni t in t re 
noi oamenii. Este cu noi , este p r in t r e noi . Este Hristos, Unsul l u i 
Dumnezeu, F iu l cel iub i t , pe Care Tatal , ,L-a dat ca cel ce crede i n 
El sa n u piara, c i sa aiba v ia ta vepnica" (In 3', 16). E l a rosti t : „ E u sunt 
l umina l u m i i , cel ce i m i urmeaza Mie nu va umbla i n intuneric , c i va 
avea lumina v i e t i i " (In. 8, 12). E l este cel ce ne aduce bucuria adevaratei 
v i e t i pi care graiepte, cum n-a grait n imeni ca el, n ic i pana atunci pi n i c i 
de atunci: „Eu sunt invierea pi viata; cel ce crede i n Mine, chiar daca va 
m u r i , va t r a i " (In. 11,25). 

Cine a grai t ca E l : ,,Eu sunt calea „ . . . , cel ce merge pe aceasta 
cale n u va rataci niciodata. „ E u sunt adevarul", cel ce marturisepte acest 
adevar nu va rataci, va f i b i ru i t o r pi pur ta tor al drepta t i i . 

5 i l a i r , fara sa ptie, sta i n fata acestei pu te r i a v i e t i i pi a m o r t i i , 
de care se va convinge. 

Man tu i to ru l era chiar dupa savarpirea unei alte m i n u n i , pe care 
0 facuse i n d r u m u l Sau spre casa l u i l a i r . Vindecase o femeie ce suferea 
de scurgerea sangelui de 12 ani , pi care „ c h e l t u i s e cu doctori i toata ave-
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rea ei pi de n ic i u n u l n u putuse sa fie vindecata" (Lc. 8, 43). I n marea ei 
disperare, dar cu o adanca credinta i n puterea tamaduitoare a Domnulu i 
lisus, de care macar ,,haina sa i-o atinga pi se va vindeca" pi apa facand, 
atingand „poa la hainei l u i lisus, indata s-a opr i t curgerea sangelui e i" (v. 
44). Depi ptia cine s-a atins de E l , M a n t u i t o r u l o pune la incercare pe 
aceasta femeie, intrehand: „Cine este cel ce s-a atins de Mine?" Fara 
n ic i o ezitare, femeia apare i n fa^a m u l t i m i i pi mar tur is indu-pi suferinta 
ei, se apterne la picioarele Donmulu i , ca semn de m u l t u m i r e pent ru bine-
facerea de care s-a invrednic i t , iar Man tu i t o ru l o sloboade cu cuvintele: 
„ C r e d i n t a ta te-a mantui t , merg i i n pace" (v. 48). $ i intorcandu-se spre 
la i r , oare primise vestea t r is ta ca fiica l u i a m u r i t p i - i patrunse i n in ima 
sa durerea pi deznadejdea, parca ar vrea sa-i zica Domnulu i : , ,Nu te mai 
obosi, t o t u l e zadamic". Fara sa-i dea ragaz de a rosti acest cuvant de dez
nadejde, lisus se intoarce spre el , g ra indu- i cuvantu l de imbarbatare si 
de speranta: „ N u te feme", orede i n continuare, ea e numai i n t r - u n somn 
d in oare se va trezi . Cu alte cuvinte, ce te-a indemnat sa v i i la Mine, sa 
ramana necl in t i t i n in ima ta p i - t i va ven i bucur ia pe care o sperai. Si 
asa s-a intamplat . I n t r and i n casa insotit de ucenici i Sai, de Petru, loan 
pi lacob pi de pa r in t i i fet i te i , M a n t u i t o r u l in ia tura , p r i n puterea dumne
ze i r i i Sale, va lu l intunecat al m o r t i i , rost ind celebrele cuvinte: ,,Copila, 
scoiala-te . . ." (v. 54). 9 i indata, cea care zacea sub aripa necrutatoare a 
m o r t i i , deschide ochi i cu zambetul pe buze, saltand de bucurie i n fata 
pa r in t i lo r cuprinpi de u imi re la p r iv i rea acestei neapteptate m i n u n i . 

Cum a facut lisus aceasta minune, oricat am cauta sa o expl icam si 
s-o pat rundem cu puterea m i n t i i noastre este cu neputinta. pent ru ca, 
oricat de ascutita ar f i aceasta min te a noastra, ea are granite de netre-
cut. Dar Dumnezeu ne-a inzestrat pi cu alte categorii pi puter i , p r i n care 
putem intelege mar i le taine ale dumnezeir i i . Sunt puter i le sp i r i t u lu i 
nostru, a credintei care ne face sa ne r id icam d in cele contingente ale ma
ter ie l si sa ne r id icam spre cele ale e terni ta t i i . Este acea putere care 1-a 
facut pe Sf. A p . Pet ru sa pluteasca pe ape ca pe uscat, a facut-o pe cana-
neanca sa biruiasca to tu l pen t ru a-pi vedea fiica tamaduitS, acea putere 
care a izbavit-o pe cea cu scurgerea de sange t i m p de 12 ani, putere 
care i-a apropiat pe orb i , pe surzi, pe pchiopi sau pe lepropi de lisus H r i s 
tos. Acea putere care ne face v i i , depi v o m m u r i . E credinta birui toare . care 
ne face sa patrundem i n mar i le taine ale nepatrunsului . Ea ne dezleaga 
atatea taine ale t r ecu tu lu i pi ne face sa in t rezar im zor i i de lumina ai v i i -
to ru lu i . Ea ne spune, ca daca credem i n t r - u n Dumnezeu, care a adus 
lumea d in t ru nef i inta i n t r u f i in ta , cu cuvantul pu te r i i Sale, zicand: ,,Sa se 
faca pi s-au facut toate", au nu are putere ca celor existente, care se des-
part, sa le porunceasca sa se uneasca d in nou? Sa spuna adica suf le tului 
ce a iepit d in t rup, sa se intoarca iarapi i n el? O, p u t i n credinciopilor, de 
ce va indoiti? A u n u pt i t i ca Dumnezeu are putere sa faca d in p ie t r i f i i 
ai l u i Avraam? F i t i t a r i i n credinta pi i n necazuri, n u deznadajduiti, dea
supra noastra sta puterea l u i Dumnezeu. Ce bucurie mare s-a apternut 
i n casa l u i la i r , daca n-a slabit i n credinta, ce transformare s-a produs i n 
in ima pi casa l u i Zaheu in t r and lisus i n aceasta casa. Caci, acolo vmde 
patrunde Domnul este bucurie, este pace, dragoste pi buna-intelegere. 
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sa ne intoarcem p u t i n iarapi la activitatea Man tu i t o ru lu i . F i u l l u i 
Dumnezeu a mai savarpit, i n activitatea Sa, mesianica, inca alte doua 
inv ie r i , pe f i u l unei femei vaduve, i n orapelul Nain, i n t imp ce era trans-
portat spre c i m i t i r pi pe Lazar, pr ie tenul Sau, cel care zacea i n mormant 
de pa t ru zile. Toate aceste i n v i e r i sunt savarpite de Domnul pen t ru a-pi 
arata puterea diunnezeir i i Sale. Dar cea ma i mare minune este, fara 
indoiala, cea asupra persoanei Sale. Zdrobind incuietori le m o r t i i , a treia zi 
apare v i u . Cand mironositele femei se due la mormant spre a i m p l i n i o 
obligatie straveche, ele gasesc morman tu l goi pi Domnul le apare v i u . 
51 va ramane de-apurur i v i u . Cei la l t i adupi de lisus la viata, o vor sfarsi, 
aceasta viata de pe pamant, pen t ru ca M a n t u i t o r u l n-a veni t pe pamant 
spre a zdrobi moartea pamanteasca, in t ra ta oa pedeapsa a caicarii po
runc i i date de Dumnezeu l u i Adam, c i zdrobind moartea p r i n moartea 
Sa ne-a darui t t u tu ro r posibilitatea de a dobandi viata noua, care va ven i 
tocmai p r i n aceasta moarte pamanteasca, dar care va trece p r i n pu t re -
ziciune pi d in putreziciune va rasari v ia ta cea adevarata, precum bobul 
de grau aruncat i n pamant n u m a i putrezind, incoltepte pi rodepte. 

Aceste m i n u n i ale D o m n u l u i ma i au pi u n inteles simbolic. Starea 
i n care se afia o m u l pacatos este asemenea cu starea u n u i mor t . E l este 
mor t d in pimct de vedere spi r i tual . O r i Man tu i t o ru l tocmai pent ru aceasta 
a coborat d in sanul Tata lu i ca sa ne scape de moartea spir i tuala pi d in 
osanda pacatului, pi sa ne duca la l i m a n u l m a n t u i r i i , la unirea noastra 
cu Tatai nostru cel ceresc. Dar aceasta solicita d in partea noastra ca sa 
u r m a m pe urmele pe care E l insupi a urmat . Sa avem adica credinta 
nezdruncinata a l u i l a i r pi a femeii de oare ne graiepte Sfanta Evanghelie 
d in aceasta duminica. Aceasta credinta s-o dublam cu iubirea fata de 
semenul nostru, p r i n savarpirea faptelor bune, despre care v o m f i i n t r e -
bat i i n „ Z i u a cea Mare" a judecat i i finale. Facand apa, cumma v i e t i i v o m 
dobandi, i n bucuria neapusa a l u m i n i i l u i Hristos. 

Invrednicepte-ne, Doamne, sa o dobandim. A M I N . 

Pr . pens. l O A N C H I O A R 
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PC. Pdrinfi, iubiti credinciopi, 

De-a lungu l ani lor de propoveduire , M a n t u i t o r u l , i n dor inta de 
a f i cat mai bine inteles, a v o r b i t ucenic i lor pi p r i n ei l u m i i in t reg i , 
p r i n i nva t a tu r i directe dar pi indirecte, folosind parabolele ca m i j l o c 
mai accesibil pi mai upor de inteles decat cuvin te le alese sau alte de-
mons t ra t i i f i lozofice mai greu de pa'runs. 

Una d in aceste minunate parabole rosti te candva de El este pi 
„ P a r a b o l a boga tu lu i caruia i-a rod i t tar ina", parabola pe cat de simpla 
pe atat de frumoasa pi p l ina de adevar. Pr in aceasta p i lda p l ina de talc, 
M a n t u i t o r u l a sanctionat pacatui laconi ie i pi al egoismului pi a condam
nat cu asprime pe cei ce aduna peste t rebuintele lor, numai de dragul 
de a aduna pi a avea cat mai mul t . U n i i ca aceptia ui ta de Dumnezeu 
dar mai ales de semenii lor . — Ui ta ca pi ei sunt m u r i t o r i pi ca acu-
muleaza mereu, fara a gandi ca in t r -o buna z i le vo r abandona pe toate. 

De aceea, Dumnezeu cand i-a atras atentia boqatu lu i d in Evan
ghelie: „ N e b u n e , i n noaptea aceasta t i se va lua sufletul , apadar cele 
pe care le-ai pregati t cui vor ramane?" — i-a dezvalui t pi zadarnicia 
agonisel i i exagerate de bunur i trecatoare, i n loc sa se imbogateasca 
pent ru eternitate. 

Daca v o m transpune intamplarea i n p lanu l actual, bogatu l d i n 
parabola evanghel ie i de astazi, n u este un caz singular — izolat, c i 
este doar unu l d in nesfarpitul numar de oameni, care, d i n pura la-
comie, in torc spatele l u i Dumnezeu pi totodata semenilor lor — pentru 
a-pi Satisface o pat ima meschina pi egoista, care i i degradeaza d in 
punct de vedere mora l . 

Sub raport moral , deci, lacomia este un pacat capital indreptat 
i m p o t r i v a l u i Dumnezeu pi a o r d i n i i f irepti , care se manifesta p r i n 
concretizarea dor in te i excesive de a poseda pi acumula peste t rebu in
tele v i e t i i i n modul cel mai egoist pos ib i l . — O m u l lacom este acela, 
care i n avere ipi fixeaza ros tul pi idealu l p r inc ipa l de via ta , se inde
parteaza de Dumnezeu pi pe nesimtite se lasa in rob i t de aceasta pa
t ima urata. 

Cu cat tree an i i pi cu cat se apropie moartea, aceasta josnica pa
t ima se infige mai adanc i n sufletul omu lu i . — S-au vazut lacomi gar-
b o v i t i do ani pi emare suferinte care n i c i pe pa tu l m o r t i i nu s-au putut 
dezl ip i de aceasta patima, chiar daca au ramas p r i v i n d deznadajduit i 
ipi neput inciopi la comori le ce lo lasau in urma lor . 

Mare le scr i i tor frencez Balzac, i n romanul sau Eugenie Grandet 
povestepte despre mop Grandet, care pe patu l m o r t i i f i ind , p r i v i n d la 
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auru l dinaintea ochi lor sSi a exclamat: „as t a ma incalzepte". — I n acele 
momente de agonie, buna sa fi ica, cu l ac r imi i n ochi a ingenunchiat 
pi 1-a rugat: „Ta ta te rog sa ma b 'necuvantezi , cum m-ai binecuvantat 
de atatea o r i ! " I n loc de binecuvantare ta tal i-a zis: „Sa ai g r i j a de 
tot ce \i-am lasat, sa nu inst ra inezi pi sa nu dai n imanui n imic pentru 
ca a i sa-mi dai socoteala d incolo — unde o sa ne i n t a l n i m " . 

U n mare ganditor creptin, v o r b i n d despre lacomie, spunea ca este 
asemenea cu iedera care se urea pe copaci, se infapoara puternic i n 
j u r u l lor pi nu - i parasepte n i c i daca aceptia se usuca. — To t apa de 
greu scapa omul stapanit de lacomie, fie tanar fie batran, decat i n 
cazul fer ic i t , cand survine un gand curat pi o decizie ferma p r i n care 
se tale rau l de la radacina. 

) Or ice om lacom, oricare ar f i condi t ia l u i sociala pi or iunde 
s-ar gasi ipi are o psihologie foarte ciudata, un fel deformat de a ve
dea luc ru r i l e pi v ia ta i n sine. — Por t re tu l l u i e antipatic d i n cauza 
a t rof ie r i i s imtu lu i sau m.oral. — Dator i ta p a t i m i i devine ursuz, neso-
c iab i l pi nesuferit chiar i n cadrul f ami l i e i sale, nu leaga p r ie ten i i , e 
artagos cu v e c i n i i pi rautacios cu t o t i cei d i n j u r u l sau. 

O m u l lacom se autoamagepte cu o fer ic i re i luzor ie , nu mai are 
ech i l ib ru , nu mai e stapan pe sine, un v ie rme launtr ic parca-i roade 
sufletul , iar egoismul i l despoaie de a t r ibute le demni ta t i i de om, pierde 
vepnicia, dar pierde pi fericirea v i e t i i pamantepti pi chiar v ia ta — ase
menea bogatu lu i d i n Sf. Evanghel ie de astazi. 

I l u s t ru l fabulist La Fontaine, i n una d in fabulele sale in t i t u l a t a : 
„ G a i n a pi ouale de aur", vorbepte despre un om lacom, care avea o 
gaina ce-i facea oua de aur. — Depi era foarte incantat, nu era m u l 
tumi t depl in . Sperand sa gaseasca o comoara pi mai mare, omul pi-a 
spintecat pasarea, dar n-a gasit n imic . M o r a l a : „Lacomia te face sa 
p ierz i pi p u t i n u l dar pi m u l t u l ce-l aveai". 

Cron ica ru l M i r o n Costin, referindu-se la lacomie, a facut urma
toarea remarca; „Pof te le omulu i n-au hotar. A v a n d mult , cum n-ar 
avea n imic i i pare; — pe cat i i da Dumnezeu nu se satura, avand bunu l 
sau pi a l a l tu ia a-1 cuprinde cearca, pi apa lacomind la al a l tu ia — pier
de pi pe al sau". 

Minuna te l e perle ale l i t e r a t u r i i noastre populare — proverbele 
romanepti — infiereaza lacomia pi satirizeaza pe cei lacomi . A s ' f e l se 
spune: „ L a c o m i a strica omenta", „ L a c o m u l nu zice ajunge — O l t u - n 
gura de i-ar curge", „ G a i n a v e c i n u l u i totdeauna-i curca, sau face ouale 
mai mar i " , etc. 

O m u l lacom d in cauza saraciei sufletepti este cel ma i neferici t 
d in t re t o t i oamenii . — L-am putea asemui cu cei do i i nch ipu i t i — Se-
t i l a pi Flamanzila d in Harap A l b a l u i I . Creanga. — Apa e pî  lacomul , 
vepnic nemul tumi t , nu se satura pi nu se potolepte niciodata, se ch i -
nuiepte mereu cu frica de a n u f i pradat sau pagubit . — Aceasta este 
soarta t r is ta a tu turor celor cupr inpi de pat ima lacomiei , carora i n loc 
de fer ic i re le aduce numai pi numai suferinta. 

Sf. Scriptura — calif ica lacomia drept idola t r ie , mama pi radacina 
tu turor rauta t i lor d in lume; „cac i aceasta s-o p t i t i bine ca n i c i des-

file:///i-am
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franat sau necurat sau lacom — care este inchinator la i d o l i n u are 
moptenire i n imparat ia l u i Dumnezeu". 

Intr-adevar, lacomia este i z v o r u l rauta t i lor , f i indca d in cauza ei 
piere dragostea d in t re oameni, pamantul e p l i n de ho t i pi ucigapi, i n 
treaga societate e presarata de ca lomnia tor i pi t radator i ; f ami l i i l e se 
dezbina, popoarele ipi ascut sabii le pi se staple in t re ele ca fiarele sai
batice. 

Pe drept cuvant spunea odinioara in te lep tu l Solomon: „ O m u l la
com atata cearta, iar cel ce nadajduiepte i n Domnul va f i indes';ulat." 

Aspec tu l care intuneca pi mai mul t po r t r e tu l sufletesc al lacomu-
l u i este egoismul meschin ce-l stapanepte pi p r i n care devine mai crud 
decat un ucigap. — Ucigapul lovepte, dar i n mul te impre ju ra r i se ca-
iepte, pe cand egoistul nutrepte o ura lenta pi calculata fata de semenii 
sai, pi are in sine, dupa aprecierea l u i G. Papini , un singur cul t — c u l 
t u l egola t r ie i . 

I n f inal , ce avem no i de facut pi ce a t i tudine ferma t rebuie sa 
avem fata de pacatui lacomiei — care ameninta calea adevaratei fe-
r i c i r i pi i m p l i c i t a m a n t u i r i i noastre? — M a i in ta i , t rebuie sa f im chib-
zu i t i pi cumpatat i i n toate, sa ne impartapim d in darur i le cu care ne-a 
binecuvantat Dumnezeu, pt i ind ca El nu s-a i m p o t r i v i t niciodata ago
n ise l i i celor de t rebuinta v i e t i i noastre, cu o singura condi t io: sa nu 
fie transformata i n scop egoist, In i do l caruia sa ne inchinam, cum a 
procedat bogatul d in parabola, c i sa fie un mi j loc onest pentru satis
facerea cerintelor firepti ale noastre pi ale semenilor noptr i . 

M a n t u i t o r u l n-a fost pi nu va f i niciodata i m p o t r i v a bucur i i lo r 
curate, adica a bucur i i lo r ce zidesc pi sfintesc pe om, i l inal ta pi-1 
apropie de Dumnezeu. 

Bogatul d in Evanghelie a fost numi t nebun, nu f i indca avea avere, 
c i f i indca idola t r iza averea pi o in t rebuin ta i n mod egoist. Pacatui la
comiei 1-a orb i t cu desavarpire, de aceea i n fata m o r t i i era mai sarac 
ca t o t i saracii d i n lume, nenoroci t ?i demn de compat imire pi de mi la . 

Pe drept cuvant zice M a n t u i t o r u l i n incheierea parabolei : „Apa 
este cel ce-pi strange comor i pe pamant, iar i n Dumnezeu nu se imbo-
gatepte. 

Sa ne fer im deci, pe cat ne sta i n pu t in ta de acest mare pacat al 
lacomiei pi al egoismului meschin pi sa ne in ibogat im sufletele cu co
moara cea aleasa a v i r t u t i l o r i u b i r i i de Dumnezeu si de oameni, p t i ind 
bine ca: „ A c o l o unde este comoara noastra, acolo va f i pi in ima 
noastra". 

A M I N ! 
Preot M . RUSU 



Atitudini Mi'vy 

MODURI D I F E R I T E D E I N T E R P R E T A R E A O P E R E I 
§1 A C T I V I T A T I I MIRTOPOLITULUI P E T R U MOVILA 

Faptul existentei d i fer i te lor perspective asupra aceluiapi moment 
sau personaj istoric este ex t rem de interesant. D i n s tudiul pi compararea 
acestor perspective diverse se poate incerca o conturare cat mai apro
piata de realitate a respect ivului fapt sau personaj istoric. Totupi demer
sul care are ca f inal i tate tocmai aceasta conturare a unei rea l i ta t i isto
rice part iculare este destul de d i f i c i l . Varietatea de o p i n i i pr iv i toare la 
acelapi fapt istoric este uneor i deconcertanta. U n exemplu i n acest sens 
este persoana, opera pi activitatea controversatului Pa t r ia rh de Constan
t inopol C h i r i l Luoaris. Dupa t r e i secole de la moartea acestuia planeaza 
inca mis teru l asupra pozit iei sale vis-a-vis de real i tat i le bisericepti ale 
epocii sale. Asemanator — doar sub rapor tu l in te rpre ta r i lor difer i te date 
ac t iv i ta t i i sale bisericepti — este cazul m i t r o p o l i t u l u i de Kiev , Petru 
Movi la . I n acest s tudiu v o m incerca punerea fata i n fata a unor diferi te 
in terpre tar i referitoare la evenimente i n care a fost implicat Pet ru M o 
v i l a sau pe care le-a cauzat. V o m compara i n acest caz opini i le cunoscu-
t u i u i teolog rus Florovsky cu cele ale in te rp re t i lo r romani ai operei pi 
ac t iv i ta t i i l u i Mov i l a (T. Bodogae, P. P. Panaitescu pi ma i pu t in , A l . Elian). 
Cu siguranta p r i n acest modest s tudiu nu incercam sa epuizam gama bo
gata de in te rpre ta r i date momentu lu i Petru Movi la . D o r i m doar sa exem-
pl i f icam concret divergenta de o p i n i i care este in ta ln i ta adesea cu refe
r i re la acelapi fapt istoric. 

I n l i n i i mar i , pozitia l u i Florovsky fata de ceea ce a insemnat 
,,reforma" v i e t i i bisericepti realizata de Pet ru Movi la , fata de opera pi ac
t ivi ta tea i n general a m i t r o p o l i t u l u i kievean, este una cri t ica. Este vorba, 
i n opinia teologului rus, de o „ p s e u d o - m o r f o z a " a gandi r i i ortodoxe, de 
u n , ,cripto-romanism" sau de o ,,pseudo-scolastica" introduse de Petru 
Movi l a i n viata Biser ic i i Ortodoxe d in Rusia.' I n cazul cercetatorilor ro
mani ai operei l u i Movi la , schimbarea e ma i m u l t decat sesizabiia. V i z i u 
nea lo r asupra a ceea ce a insemnat momentu l Petru Movi la i n viata Bise
r i c i i Rasaritene este una pozit iva. Mitrop>olitul ortodox este numi t la un 
moment dat , ,unul d in t re romani i care au con t r ibu i t la civilizarea Rusiei 
sau la occidentalizarea i n epoca m a r i i mipcari de apropiere a c u l t u r i i 
ei de cea apuseana.^ 

1. Florovsky G., Ways of Russian Theology (part one), vol . V , Collected 
Works of Georges Florovsky, Northland Publishing Company, Belmont, Massachusetts, 
1979, p. 85, 72, 78. 

2. P.P. Panaitescu, Petru Movi la (studii), Editura Enciclopedica, Bucurepti, 
1996, p. 115. i.-
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Pent ru T. Bodogae, p r i n Pet ru Mov i l a s-a realizat o „ o p e r a de re
dresare a Biser ic i i ucraino-bielorusa ravapita de pe u rma lupte i confe
sionale a l u i Sigismund I I " . ' Opinia l u i Florovsky i n acest sens e u rma
toarea: ,,este adevarat ca Pet ru Movi l a a gasit Biserica i n m i n e pi a t re
bu i t sa o reconstmiasca dar el a facut acest l u c r u construind un edif iciu 
s train pe m i n e . E l a fondat astfel o pcoaia romano-catolica i n Biserica pi 
genera^ii in t reg i de cler ortodox au fost crescute i n sp i r i t romano-catolic' ' . 
E l , spune acelapi Florovsky, a romanizat l i tu rg ica pi astfel a „ l a t in i za t " 
mentali tatea pi psihologia, sp i r i t u l i n t i m al ortodocpilor. „ T o x i n a interna 
a l u i Mov i l a " a fost m u l t ma i periculoasa decat uniatismul. ' ' 

Daca, p r i n urmare, p e n t m Florovsky, p r i n apropierea l u i Movi l a de 
catolicism s-au m p t legaturi le cu t rad i t ia pi metodele rasaritene, exper i -
mentandu-se astfel „o smulgere a teologiei rasaritene d in radacinile ei 
pl ine de viata, ajungandu-se la o schisma maligna in t re viata pi gandire",^ 
pen t ru Bodogae sau Panaitescu luc ru r i l e primesc o alta insemnatate. 
,,Progresul cu l tura l al Apusu lu i catolic pi protestant impunea Or i en tu lu i 
acceptarea de sugestii pi metode noi de l uc ru" , af i rma T. Bodogae. I n 
viziunea aceluiasi teolog roman, ceea ce a facut Mov i l a a fost o incercare 
de trezire cu aceste metode a resurselor adanci ale v i e t i i spir i tuale in t ra ta 
i n letargie, ale Biser ic i i Ortodoxe.^ La fel , Panaitescu are idei apropiate 
de cele ale compat r io tu lu i sau. Conform l u i Panaitescu, P e t m Movi la i n 
reforma sa cul turaia se inspira d in Biserica Romano-Catolica ,,ptiind ca 
ridicarea Biser ic i i are nevoie de cul tura , iar cu l tu ra era adevarata, pe 
atunci, numai i n Apus".' ' Dealtfel , i n paranteza fie spus, acelapi istoric 
roman vorbepte despre starea ,,semi-asiatica" a Rusiei d i n acea vreme." 
A f i r m a t i a poate parea surprinzatoare pent ru u n i i . 

Folosirea, uneori , de catre Movi l a a modelelor teologice catolice, 
atat de infierata de catre Florovsky, n u este o apropiere de catolici — spu
ne Panaitescu — ci doar un i m p m m u t al armelor catolice p e n t m a le 
putea rezista catolicilor. ' Tot Panaitescu spune ca reforma l u i Mov i l a n u 
insemna o apropiere de catolicism ci o apropiere a ortodocpilor de s ta tul 
polonez. Astfe l , ortodocpii vor lupta i n dietele n o b i l i m i i p e n t m dreptu
r i le lor. '" I n acest sens Florovsky af i rma ca incercarea l u i Mov i l a de a 
pastira independenta externa a Biser ic i i pe care o pastorea pierde d in 
vedere independenta interna care e i n f inal sacrificata p r i n adoptarea de 
c r i t e r i i vestice de evaluare, p r i n t r - o lat inizare interna." Referi tor la a-
ceasta problema, Bodogae afirma, citandu-1 pe N . lorga, faptul ca or ien
tarea fata de Polonia catolica a Movilept i lor , a unor boier i pi domni to r i d i n 
Tara Romaneasca pi Moldova (Petru Cercel, Pet ru ^chiopul , V lad Tepep), 

3. T. Bodogae, Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 ani, Sibiu, 1943, p. 78. 
4. Florovsky, op. cit., p. 72. 
5. ibidem., p. 85. , 
6. Bodogae, op. cit., p. 143. 
7. P.P. Panaitescu, op. cit., p. 116. 
8. ibidem, p. 117. 
9. ibidem, p. 11. 

10. ibidem, p. 12. 
11. Florovsky, op. cit., p. 73—74. 
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peintru care a fost acuzat pi Pet ru Movi la , era doar u n act diplomatic. '-
Deja i n t r a m aici i n hatipul complicat al interferentei d in t re Biserica pi 
pol i t ic ia r de aici intotdeauna este greu de iepit la lumina . 

U n alt aspect care se leaga de problema de mai sus este cel al po
z i t i e i l u i Pet ru Mov i l a in t r e cele doua confesiuni apusene care ipi dispu-
tau suprematia (nu doar pe t a ramul bisericesc): catol icismul pi protestan
t i smul . Incercam sa studiem problema d in nou cu referire la cele doua 
pozi t i i difer i te : cea a l u i Florovsky pi cea a cercetatori lor romani . La 
Panaitescu c i t i m despre o al ianta pol i t ica a l u i Mov i l a cu protestanti i d in 
Polonia. De exemplu, n o b i l u l polon Janus Radzwi l l , protestant, i n r u d i t 
p r i n alianta cu Movi lept i i , spri j inise i n Dieta Poloniei Biserica Ortodoxa 
I n general pi pe Pet ru Mov i l a „ i m p o t r i v a masur i lor asupritoare propuse 
de catol ic i" . Astfe l , af i rma Panaitescu, „ M a r t u r i s i r e a de credinta ramane 
u n monument mai curand anticatolic decat ant ica lv in ( . . . ) Se vede bine 
mana l u i Movi la , a l ia tu l protestanti lor pi dupmanul ca tol ic i lor" ." Ceea 
ce af i rma Florovsky, pe de al ta parte e cu t o t u l altceva. Pet ru Movi la , 
spune el, folosepte armele catolicilor impo t r iva protestantilor, iar Mar 
turis irea de credinta e una d in t re multe le expuner i anti-protestante oare 
au aparut i n Europa i n t i m p u l Contra Reformei pi epocii baroce.'" A l . E l i an 
af i rma ca Mar tur i s i rea are i m ton irenic, fara polemica impo t r iva pro
testanti lor sau catol ic i lor ." Daca ceea ce a f i rma Panaitescu ( „ P e t r u M o 
vi la , aliat al protestanti lor pi dupman al catol ici lor") e adevarat cum ra
mane cu inf luenta clara a doctr inei pi a modu lu i de organizare a mate
r i a l u l u i - catolice (v. problema u n u i foe cura t i tor pi a momentu lu i trans
fo rmar i i D a r u r i l o r d in versiunea originala a M a r t u r i s i r i i de credinta, de 
dinainte de modificarea ei de catre Meletie Sirigul)? Sa fie oare aici vorba 
de o incercare de disculpare a l u i Pet ru Movi l a de acuza care i s-a adus, 
aoeea ca ar f i suferit o puternica inf luenta catolica? N u este upor de 
gasit u n raspuns. N u pt im i n ce masura ca l i f ica t ivul de „ d u p m a n al ca
to l ic i lo r" e u n u l d in t re cele mai po t r iv i te . Apa cum afirma insupi Panai
tescu pi impreunS cu el pi a l t i istoriei , este clar faptul cS Petru Movi lS a 
fost ajutat de famil ia poloneza catolica Zamoysky i n cariera sa b i se r i 
ceasca. 

Apropiindu- 'ne de f ina lu l acestui s tudiu, t rebuie sS spunem ca pi 
Panaitescu vorbepte la u n moment dat de o , ,Ortodoxie la t ina" — ca pi 
temelie a $col i i de la K i e v . " Insa, cu siguranta, impl ica t i i l e acestor ter
men i n u sunt cele pe care le gSsim la Florovsky. 

Contrastul i n t r e cele douS t i p u r i de perspective asupra l u i Pet ru 
MovilS (pe care le-am expus de-a l ungu l lucrSri i ) , este clar pi p r i n faptul 
cS Teodor Bodogae ipi exprimS i n t r - u n u l d in s tudi i le sale dezacordul fata 
de opin i i le l u i Florovsky, numindu-1 pe acesta d in urma: „ n e d r e p t jude-

12. Bodogae, op. cit., p. 146—147. 
13. Panaitescu, op. cit., p. 89 pi 58. 
14. Florovslcy, op. cit., p. 76—77. 
15. A l . Elian, CuvSnt inainte la: Marturisirea de Credinta a Bisericii Orto

doxe (1642), Editura Institutului Biblic j i de Misiune al B.O.R., Bucurepti, 1981, p. B. 
16. Panaiaescu, op. cit., p. 66. •> -•• • .-.i 
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cator" al operei l u i Petru Movi l a atunci cand acesta o numepte , ,cripto-
catolicism" sau „ m a i periculoasa decat imi rea" . " 

A cauta explicati i le pen t ru diferenta de op in i i existenta i n studii le 
l u i Florovsky pi respectiv cele ale is tor ic i lor romani este, credem, d i f i c i l , 
poate chiar imposibi l daca v r e m sa ev i tam simplificarea. Totupi, un gand 
firesc care poate sa apara este posibilitatea oa i n t r -o anumita masura 
sa existe motive de o rd in sentimental pen t ru pozitia cercetatorilor ro
mani . N u trebuie sa u i t a m ca Pet ru Mov i l a provine d in vestita fami l ie 
moldoveneasca a Movilept i lor . Acest l uc ru nu-1 ui ta n ic i i s tor ic i i romani 
mai sus amin t i t i . Astfe l , Bodogae i l considera pe Mov i l a un „ d a r romanesc 
facut Ortodoxiei intregi". '* La fel , Panaitescu accentueaza originea ro
mana a m i t r o p o l i t u l u i de K i e v . " 

Ca pi concluzie, putem af irma faptul ca Pet ru Movi la , ca pi a l t i re
prezentanti impor tan t i ai Biser ic i i , a fost pi ramane o personalitate com
plexa, a carei activitate pe plan bisericesc pi cu l tu ra l a condus la nume
roase in terpre tar i d int re cele mai difer i te pi interesante. 

Silvana Bunea 
students la Ciclul de Studii aprofundate 

17. Bodogae, op. cit., p. 80 .?i 152. 
18. ibidem, p. 79. 
19. Panaitescu, op. cit., p. 14, 15, 90. 
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1. P. S. Dr. Antonie Plamadeala, 
D E L A CAZANIA L U I V A R L A A M L A ION CREANGA, 

(vol. I, 201 p); 
D E L A F I L O T E I A L B U Z A U L U I L A ANDREI SAGUNA, 

(vol. n , 221 p); 
D E L A A L E C U RUSSO L A N I C O L A E D E L A ROHIA, ' 

(vol. I l l , 245 p), SIBIU, 1997. 

Cele t r e i volume t ipar i te la Edi tura Arhiepiscopiei S ib iu lu i cont in 
difer i te articole precum $i comunicari facute de catre autor la congrese 
Internationale, la Academia Romana, al carei membru de onoare este, 
la simpozioane, aniversari ale unor i n s t i t u t i i nationale sau pcoilare pi la 
lansari de carte. 

D in t r e acestea, cele ma i mul te sunt adevarate medalioiane ale unor 
personalitati de frunte ale Biser ic i i noastre, ale c u l t u r i i $i is toriei roma
nepti. Ele n u reprezinta o noutate i n scrisul 1. P. S. Mitropolit Antonie, 
care a ma i darui t c u l t u r i i romanepti remarcabi lu l v o l u m Dascali de cuget 
pi simtire romaneascS (Bucurepti, 1981). 

Materialele d i n aceste volume constituie u n adevarat arc peste vea
cur i de la epoca daco-romana a Sf. Sava de la Buzau pi a s t raromanului 
ignorat Gherman d in Dacia Pontica pana la parintele Staniloae pi mona
h u l Nicolae Steinhardt de la Rohia. Cu u n i i d in t re cei prezentati au toru l 
este contemporan iar pe cei mai m u l t i ni i -a facut contemporani noua i n 
trucat caldura pi profimzimea cu care ii infatipeaza contr ibuie la ma i buna 
lor intelegere. 

I n cazul Sf. Gherman, insot i toru l Sf. loan Casian, marele par in te 
al monahismului in Apus, o r ig inar d i n par t i le noastre, p r i n s tud iu l cu 
care se deschide cel d in ta i dntre cele t r e i volume, se stabilesc pent ru 
p r ima data con turu l clar al personali tat i i pi locu lu i acestuia i n epoca. 
Tot 1. P. S. Mitropolit Antonie este pi au toru l s inaxarului pi i n i t i a t o ru l 
procesului de canonizare al l u i Gherman de catre Biserica OrtodoxS 
Romana. 

Una din t rasaturi le esentiale ale s tudi i lor pi art icolelor i n m a n u n -
chiate i n aceste vol iune este aceea a i n t a l n i r i i d in t re religios pi cul txi ra l 
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la oameni ai Biser ic i i r oman i de la arhidiaconul Gheorghe Lazar pi dia
conul Ion Creanga, la preot i ca T imote i Popovici — compozitorul , pi Gala 
Galaction — scr i i torul , la n u m a r u l mare de v lad ic i oameni de cu l tu ra 
ca Var laam, Chesarie, Mi t ro fan , Melchisedec, ^aguna pi pa t r i a rhu l M i r o n 
Cristea. 

N u m a i p u t i n importanta este evidentierea preocuparilor pent ru 
viata religioasa la oameni po l i t i c i pi de cu l tu ra ca D i m i t r i e Cantemir, 
A v r a m lancu, Nicolae Balcescu, M i h a i Eminescu, Octavian Goga si Lucian 
Blaga. I n legatura cu u n i i d in t re aceptia, t. P . S. Mitropolit Antonie face 
necesare reparat i i , adevarate retupari ale portretelor , p r i n inlaturarea 
„ f u n u n g i n i i " ideologice apezate peste ele i n t r - o epoca cu mul te in tune-
c imi , i n care oameni fara s imtu l h i l a r u l u i au incercat sa imbrace i n gro-
tescul costum de forta al a teismului pana pi pe u n i i d in t re cei mai indu-
hovnic i t i i e ra rh i ai Biser ic i i . A c t u l de cuvenita reparatie i l privepte chiar 
pi pe inegalabilul poet al neamului , M i h a i Eminescu, despre care u n sc r i i 
tor transilvanean d in a doua jumata te a secolului al X l X - l e a , poate pi d in 
ra t iun i confesionale, a scris o carte defaimatoare. Part icipant la un simpo-
zion aniversar ,,Eminescu", la Universi tatea S ta tu lu i Michigan (Ann 
Arbor , ianuarie 1985), I . P. S. Mitropolit Antonie corecteaza aceasta ima
gine falsa, ev ident i ind cont r ibut ia u n u i alt t ransilvanean la cunoapterea 
l u i Eminescu. Este vorba despre El ie Miron Cristea, p r i m u l pa t r ia rh al 
Romaniei, care a prezentat la Universi tatea d i n Budapesta cea d in ta i 
teza de doctorat despre Luceafarul poeziei romanepti. 

I n prezentarile d in aceste volume, L P. S. Mitropolit Antonie n u a 
t inu t seama de vremelnicele hotare cu care s tapanir i straine au incercat 
sa impar ta in t r egu l romanesc, atat d in punct de vedere fizic cat pi sp i r i 
tual . A u t o r u l atrage atentia asupra p re tu lu i p la t i t pen t ru pastrarea iden-
t i t a t i i neamului de catre Brancoveni, de catre Inocent iu M i c u - K l e i n , 
A v r a m lancu, Nicolae Balcescu iar i n veacul nostru de catre m i t r o p o l i t u l 
Nicolae Colan, i n vremea cand, ca episcop al C lu ju lu i a fost u m i l i t pi bat-
jocor i t de catre ocupanti i v remeln ic i ai A r d e a l u l u i de nord (1940—1944), 
impreuna cu ce i la l t i doi episcopi ai zonei, Nicolae Popovici al Oradiei pi 
Vasile Stan al Maramurepului, care au fost expulzat i ia r preot i i pi cre
dinciopii lor, daca n-au avut aceeapi soarta, au fost lasati fara arhipastori . 
U n i i preot i au fost chiar mar t i r i za t i , apa cum s-a in tamplat cu protopopul 
Aurel Munteanu de la Huedin , ramas i n amint i rea credinciopilor sai ca 
„ m u c e n i c u l A u r e l " . 

A u t o r u l nu - i ocolepte pe cei de alta confesiune sau de alt neam care 
au sufer i t pent ru afirmarea demni ta t i i nationale a romani lor . Este vorba 
i n p r i m u l rand despre atat de nedreptat i tul , de catre ai sai, Inocentiu 



RECENZII 177 

Micu Klein, episcop al romanilor uniti. Idealistului viadicS, ce credea ca 
promisiunile facute la unire, de egalitate cu celelalte nationalitati din 
Transilvania trebuiesc respectate, i s-a opus zidul impotrivirii in care 
Catolicismtd, fie cS era vorba despre curia romana, fie despre cei ai lui 
de acaisa, s-a unit cu autoritatile imperiale vieneze. U n alt exemplu este 
cel al invatatului pastor luteran sas Stefan Ludwig Roth de la Media?, 
care a recomandat drepturi pentru populatia romaneasca majoritara din 
Transilvania pi care a fost martirizat de catre autoritatile revolutionare 
maghiare. 

Temele asupra carora 1. P. S. Mitropolit Antonie revine, sunt T r a n 
silvania, legaturile indisolubile dintre provinciile romanepti, Brancoveanu 
(a carui ctitorie de la Sambata de Sus, autorul a restaurat-o la alte dimen
siuni), Eminescu pi ^aguna. 

Materialele cuprinse in cele trei volrnne ilustreaza legaturile temei-
nice ale omului de cultura, care este Mitropolitul Antonie, cu izvoarele 
culturii noastre pi cu f auritorii istoriei romanepti. 

Pr . Prof. Aurel J iv i 

1>; 

12 — Revista Teologica 



„ T H A E O R - L ' E N C Y C L O P ] e D T E D E S C A T E C H I S T E S " , 
O u v r a g e real ise par le C e n t r e Nat iona l de I 'Ense ignement 

Re l ig i eux ( C N E R ) en col laboration avec i ' lnst i tut S u p e r i e u r 
de Pastorale Catechet ique ( I S P C ) , sous la direct ion 

de A n n e - M a r i e A s t k e n , J e a n J o u c h e r a y , Stanis las L a l a u n e , 
R e n e Moule , avec la part ic ipat ion de cent seize auteurs . 

E d i t . Descleei 1993, 576 p. 

Realizare a unu i proiect ambitios al Conferintei Episcopilor d in 
Franta si al Specialistilor i n catehetica d in aria francofona catolica, pre-
zentul v o l u m — enciclopedie pent ru cateheti — se constituie i n t r - u n stu
diu amplu asupra acestei preocupari fundamentale i n Biserica —• vest i-
rea cuvantu lu i l u i Dumnezeu. U n u l d in mar i le meri te ale acestei l uc r a r i 
este acela ca ea pune la dispozitia catehetului catolic — ?i nu n u m a i — 
materiale care sustin actiunea acestora la toate n ive lur i l e pi i n toate struc
tu r i l e Biser ici i pi societatii. Ea permite astfel — cum subliniaza i n pre
fata Lois-lViarie Bi l l e , episcop de Lara l pi prepedintele comisiei episcopale 
pent ru invatamantul religios — o discernere i n chip fer ici t a celor mai 
bune metode pi mijloace i n realizarea catehezei pi impl i c i t a catehizatiei. 

Enciclopedia este structurata i n pa t ru pa r t i m a r i — pr ima p r i v i n d 
is toricul catehezei (,,Hier et aujourd 'hui" - p. 15—112); a doua precizand 
natura pi fundamentele catehezei (,,L'action catechetique" - p. 115—217); 
a treia descriind locul catehetului i n s tructura comuni ta t i i socio-ecclesiale 
CDsns la vie de L'Eglise" - p.219—364); iar cea de-a patra parte consti-
tuindu-se i n t r - u n ghid concret pi practic pent ru catehiptii incepatori cat 
pi pent ru cei avansati (,,Chemins pedagogiques" - p. 365—539). 

P R I M A PARTE (istorica) — cuprinde o trecere i n revista a p r i n -
cipalelor etape istorice ale ins t i tu t ie i catehetice porn ind d in epoca apos-
tclica si t iaversand mai in ta i E v u l IVIediu (cu catehezele Sf. Ambrozie de 
IVIilan pi ale Fer. Augus t in ca pi ,,modelele de cateheza" ale l u i Gerson) 
si apoi t impur i l e moderne (analizand Catehismul l u i Lu ther - 1529 -, Cal
v i n - 1542 -, catehismul Conci l iu lu i de la Trento - 1566 -, epoca marcata de 
Camisius pi Bel larum), i n contextui d in u rma urmarindu-se si difuzarea 
car t i lor numi te ,,catehism" precum si opera unor cateheti vo lun ta r i (IVIa-
ria IVIontessori, Andre Boyer sau Joseph Colomb). Pentru cunoasterea 
act iuni i catehetice catolice sunt importante prezentarea documentelor 
p r i v i n d slujirea invatatoreasca i n Biserica Catolica Universala (anii 1971— 
1979) ca si documentele Episcopatului catolic francez (1964—1979), pre-
cun-,' si descrierea contextu lu i actual, cu finalitatea pi analiza unor as
pecte concrete ale solutiei d in Franta ( r i t m u l catehizSrii, locul catehezei 
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i n „ t i i npu l pcolar", s ta tutul j u r i d i c al predar i i re l igiei , cul tura religioasa 
i n pcoaia publica). 

P A R T E A A D O U A (didactico-metodica) incepe cu analizarea me-
todelor p r i n care trebuie lansat apelul pen t ru convertire, o comimicare 
i n act cuprinzand t r e i etape: t radi t io-receptio-reddit io, cu Hristos cen
t r u al mesajului . Se face de asemenea prezentarea oatehumenatului p r i -
mar — ca model i n cateheza, axat pe o pedagogie a credintei — inima a 
existentei, a v i e t i i i n Hristos (p. 119—146). 

A l doilea subcapitol analizeaza rapor tur i le d in t re cateheza pi teo
logie (,,cateheza n u este teologie simplificata"), cateheza — evanghe
lizare, cateheza — cul tura (intruparea Evangheliei i n cultura) , (p. 149— 
159). 

Urmatoarele subcapitole prezinta ro lu l Sfintei Scr ip tur i pi al Sf in 
tei T r a d i t i i (cu toate aspectele sale, inclusiv l i tu rg icu l ) i n lansamblul pro-^ 
cesului n u m i t catehizatie (p. 167—217). 

P A R T E A A T R E I A (cu aspecte de teologie a catehezei, sociologie 
pi formare ,,profesionala") prezinta locul pi rostul catehetului i n contextu i 
SQcio-cultural al copii lor pi adolescentilor, precum pi contactul permanent 
al oatehetului cu famil ia pi s t ructura parohiala i n vederea real izar i i u n u i 
proces educativ real, constant pi activ (p. 231—279). Pe asemenea se fac 
la rg i r e f e r i r i asupra ins t i tu t ie i catehetice (p. 281—307) pi asupra i m p l i 
car i i ei i n pregatirea t ine r i lo r pen t ru ini t ierea pi t rairea i n viata crep
tina. U l t i m u l subcapitol i l constituie prezentarea aspectelor legate de 
pregatirea catehetului i n Biserica Catolica, cu l a rg i r e fe r i r i asupra pco-: 
l i l o r de p>regatire pi materialelor puse la indemana acestora de catre B i 
serica (catehisme - reviste - bibl ioteci - videoteci) (p. 337-363). 

P A R T E A A P A T R A (pedagogica) subliniaza necesitatea pedago-
giei i n credinta precum pi modur i le de organizare, i n mod practic, a ac
t i v i t a t i i catehetice (grupur i catehetice, ac t iv i ta t i catehetice, d ia loguri , 
cantari l i turgice, forme moderne de catehizare — jocur i , piese de teatru, 
desene, etc.). De asemenea sunt prezentate modur i le comunicari i i n cate
hetica (cu problema l imba ju lu i pi a formelor sale mul t ip le (audiovizual, 
apoftegme ale Sf. Par in t i , videocasete, informatica, etc.). 

Ul t ime le doua subcapitole vizeaza viata de rugaciune pi celebrare 
l i turgica precum pi realizarea sp i r i tua l i t a t i i p r i n cateheza (p. 365—541). 

Opera de referinta i n contextui teologiei catehetice moderne, E n 
ciclopedia „ T H A B O R " se constituie i n t r - u n ve r i t ab i l ins t rument peda
gogic pi 0 mina de idei, documente pi texte teologice, autentica radiogra-
fie a preocuparilor pi d i rec t i i lor catehetice catolice i n lumea contemn 
porana. Pentru teologia romaneasca consideram ca se constituie i n t r - u n 
serios punct de reflexie asupra a ceea ce avem de sintetizat pi analizat 
pen t ru a ne dovedi cu adevarat folositori copii lor pi adolescentilor ce ne 
apteapta ca ves t i tor i ai l u i Hristos Cel Transfigurat pi Revelat pe Munte le 
Tabor. 
. unt: t.tfou„ iuiojiqaa i Pr- Constantin Necula 
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Timothy Ware (Episcopul Kallistos de Diokleia), 
ISTORIA B I S E R I C I I ORTODOXE, 

(traducere din limba engleza de Alexandra Fetrea), 
Editor ALDO P R E S S s.r.l., Bucure§ti, 1997, 324 p. 

T i m o t h y Ware, actulamente episcopul Kall istos de Dioklesia, este 
deja cimoscut c i t i t o r u l u i roman p r i n traduoerile realizate, dupa 1989, d in 
engleza, a principalelor sale car t i : „Or todox ia , calea dreptei credinte" sau 
„ P u t e r e a Nume lu i " . „ I s to r i a Biser ic i i Ortodoxe", cartea de oare ne ocu-
pam, a la tur i de cele doua anterior amint i te , reflecta incercarile au toru lu i 
de a oferi i n pr inc ipa l c i t i t o r u l u i vestic o imagine cat mai completa a isto
r i e i pi v i e t i i Biser ic i i Ortodoxe. 

Apa cum se mentioneaza i n scurta descriere a car t i i existenta pe 
coperta edit iei i n engleza d in 1969, cartea urmarepte sa ofere o in t ro 
ducere despre Biserica Ortodoxa scrisa pent ru ne-ortodocpi cat pi pent ru 
crept ini i ortodocpi care doresc sa cunoasca mai mul te despre propr ia lor 
t radi t ie . Intr-adevar, pe parcursul acestei car t i gasim datele esentiale, 
de baza, despre evolutia istorica a Biserici i , despre problematica doc t r i -
nara pi cea legata de cul t pi despre perspectiva ortodoxa vis-a-vis de m u l t 
dezbatuta reunificare a creptinilor. 

Ceea ce credem a f i observabil chiar pi dupa o p r ima lectura a ma
t e r i a lu lu i este prezentarea ex t r em de concisa a datelor referitoare la d i 
feritele aspecte legate de Biserica Ortodoxa. Este vorba de depapirea 
tentat ie i de pierdere i n amanunte. Problemele abordate, indiferent oare 
ar f i ele (istorice, cult ice sau de doctrina), sunt ex t rem de complexe. 
Demersul cupr inder i i i n t r - u n singur v o l u m a ex t rem de complexei isto
r i i pi v i e t i a Biser ici i poate aparea ca f i ind u n u l destul de indraznet. A -
ceasta deoarece este necesar u n spi r i t ex t rem de selectiv pi famil iar izat 
cu toate aspectele legate de ortodoxie. V o m exemplifica cele afirmate se-
lectand d in mul t imea de mater ia l existent doar doua momente. P r i m u l 
se refera la pasaj ele i n care prezentand diferentele majore de doctrina 
d in t re Est pi Vest, au torul vorbepte despre Fil ioque. Prezentarea doc
t r i ne i l u i Fil ioque n i se pare a f i echilibrata cel pu t in d in pimct de vedere 
al datelor oferite. Amanunte le teologice prea elaborate pent ru o m'nte 
nedesprinsa cu s tudiul teologic sunt lasate la o parte. Sunt expuse doar 
aspectele importante. De exemplu, se arata unde a aparut aceasta doc
t r ina (Toledo 589), preluarea ei de catre Carol cel Mare, la sinodul de la 
F rankfur t (794), apoi faptul ca Roma a ment inu t pana la inceputul seco
l u l u i al X l - l e a Crezul fara Fil ioque; pozitia grecilor fata de aceasta doc
t r ina foarte pe scurt. La fel , i n prezentarea isihasmului observam aceeapi 
evitare a excesului de amanunte. I n capi tolul „ D o u a incercari de uni re . 
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Ccwitroversa isihasta" to tu l este prezentat intr- jun mod ex t rem de concis. 
I n aoelapi t i m p insa, prezentarea n u aluneca i n t r - o simplif ioare i n sen
sul negativ al cuvantului . Este pastrat de exemplu l imba ju l teologic (res
pectiv cont inutu l corespunzator) fara a f i insa un l imbaj inaccesibil. N u 
trebuie sa pierdem din vedere faptul ca acest s tudiu este o introducere 
oare cauta sa fie accesibila cat mai mu l to r c i t i t o r i . 

U n alt aspect pozi t iv al acestei car t i este caracterul pe care l - am 
putea califica drept obiectiv, a l prezentari i . Intelegem p r i n aceasta ma
niera i n care autorul incerca sa prezinte atat t recu tu l cat pi prezentul 
Biser ic i i Ortodoxe. Ne re fe r im mai cu seama la expunerea pr iv i toare la 
istoria Biser ic i i . I n acelapi tmp chiar pi a tunci cand se discuta probleme 
de practica l i tu rg ica sau de organizare a Biser ic i i Ortodoxe, autorul i n 
cearca sa prezinte diferi tele nuante locale ale Or todoxie i (cea greaca, cea 
rusa, etc.). I n acelapi t i m p expunerea se incearca a f i cat ma i realists. 
Aceasta — credem — este una d in premizele care due la credibi l i ta te . 
Stmt amint i te astfel, atat aspectele pozit ive cat pi cele m a i p u t i n pozit ive 
care definesc ma i ales organizarea sau functionarea Biser ic i i Ortodoxe. 
De exemplu , i n capi to lu l dedicat secolului X X , vo rb ind despre diaspora 
pi despre ortodoxia vestica autorul amintepte faptul real al ,,fragmenta-
r i i " Biser ic i i Ortodoxe d i n diaspora (p. 187). A p o i el af i rma ca: , ,Nu doar 
diaspora sufera d in cauza l ipsei unor legatur i reciproce. De m u l t t i m p d i 
versele Patriarhate pi Biser ic i autooefale s-au izolat una de cealalta. „ 9 i 
i n Consi l iul Mondia l al Biser ici lor — spune autorul — delegatii o r t o 
docpi n-au pu tu t prezenta u n pimct de vedere uni tar . De aici reiese 
— c i tam — „neces i t a t ea cooperarii panortodoxe". I n acest sens sunt a m i n 
t i te incercarile de remediere a acestei s i tuat i i (organizatia in temat ionala 
de t tnere t or todox: Syndesmos sau diferi tele conferinte interortodoxe). 

I n acelapi spir i t , observatii le pe care le prezinta cartea cu refer i re 
la situatia Biserici lor ortodoxe est-europene sub regimur i le comuniste 
atee ( in capi tolul n u m i t „Secolu l douazeci, I I Ortodoxia pi ateiptii m i l i -
tant i" ) , sunt credem noi suficient de obiective. La sfarpitul p r i m e i pa r t i 
care tratase Biserica d in punct de vedere istoric, u l t imele cuvinte ale 
a u t o m l u i par a f i sugestive i n lumina a ceea ce am af i rmat ma i sus: , ,Noi, 
ortodocpii, daca suntem realipti pi c ins t i t i , n u putem f i m u l t u m i t i de sta
rea Biser ic i i noastre. Totupi, i n ciuda acestor probleme pi neajunsuri , or
todoxia poate i n acelapi t i m p sa priveasca v i i t o m l cu incredere pi o p t i 
mism", (p. 191). U n ton ex t rem de echil ibrat , apa cum am mai spus. 

Acelapi ton reiese, credem, pi d in capi td lu l f ina l al c a r t i i idedicat 
ecmnenismului („Biser ica ortodoxa pi reunificarea crept ini lor") . Fara a 
incerca sa mascheze diferentele doctrinare care exista in t re difer i te le 
confesiuni creptine pi fara a pierde d in vedere, deci, identitatea specifica 
a fiecareia, autorul n u incerca sa le absolutizeze pastrand o viz iune ecu
menica ex t rem de echilibrata. Insupindu-pi perspectiva ortodoxa i n aceasta 
pr iv in ta , autorul a f i rma: „Totupi exista u n domeniu i n care diversitatea 
nu poate f i permisa. Ortodoxia insista asupra u n i t a t i i i n materie de cre-
dintS. Inainte sa se produca reunificarea creptinilor t rebuie s5 se puna i n 
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acord i n p r iv in t a credintei . Acesta este p r inc ip iu l de baza care guverneaza 
ortodocpii i n toate relat i i le lo r ecumence" (p. 308). 

Con t inu tu l ex t rem de interesant pi bine s t ructurat al car t i i este 
oarecum afectat — pent ru c i t i t o r u l roman — de maniera i n care s-a efec-
tuat traducerea i n romanepte a unor te rmeni specifici teologiei ortodoxe. 
Explicarea acestei scaderi a t raducer i i t e x t u l u i de fata ar putea f i o lipsa 
de familiarzare cu l i m b a j u l pi cont inutu l teologiei ortodoxe. N u trebuie 
pierduti d in vedere faptul ca au toru l acestei car t i este u n teolog foarte' 
cunoscut i n lumea ortodoxa pi dincolo de ea. Deficientele de expr imare 
— sesizabile de catre c i t i t o r u l obipnuit cu textele ortodoxe — n u pot f i 
astfel justif icate i n n ic i u n caz de or ig ina lu l englez al car t i i . I n expunerea 
care va u rma v o m da i n permanenta corespondentul englez al termeni lor 
teologiei tradupi i n t r - u n mod n u prea po t r i v i t . Problema principala care 
apare pi acesta este pi m o t i v u l pen t ru care i n parte am ridicat aceasta 
chestiune —• este cea a modi f i ca r i i de continut pe care o implica t radu
cerea inexacta a unor te rmeni ai l imba ju lu i teologic. I n spatele terme
ni lor exista u n continut corespunzator foarte bine conturat. O r i t radu
cerea nu-pi poate permite modificarea con t inu tu lu i or ig inal . V o m da in 
continuare cateva exemple de astfel de t raduceri . La pagina 25 a t radu
ceri i de fata te rmenul englezesc de ,,sharing" (care i n contextui t radu
ceri i inseamna ,,impartapirea" d i v i n i t a t i i l u i Hristos oamenilor este t ra
dus pi inteles ca o , , impart ire i n comun a bunur i lo r " . Este vorba, dupa 
cum vedem i n acelapi context, de indumnezeirea umani ta t i i . 

Acest concept de ,,indumenzeire a uman i t a t i i " (theosis) este tradus 
ca: ,,zeificarea umani t a t i i " ( in engleza ,,man's deification"). Modificarea 
cont inu tu lu i p r i n te rmenul de zeificare este clar. De altfel , acest termen 
folosit pi i n alte momente ale t raducer i i de fata, este total s train teologiei 
ortodoxe. La fel de neobipnuita este traducerea care apare de-a lungul 
car t i i , a t e rmenulu i englez . .Incarnation" redat p r i n ..Incarnare" i n loc 
de In t rupare . 

U n al t exemplu este traducerea englezescului ,,The Lateran Coun
c i l " cu romanescul „S inod L a t i n " i n loc de Sinodul de la Lateran (p. 29). 
Apoi , la pagina 30 expresia d in engleza „Chr i s t ' s manhood and His God
head" este tradus p r i n „ u m a n i s m u l pi divini ta tea l u i Christos". Credem 
a f i o mica diferenta in t r e . .umanism" pi umanitatea sau firea umana a 
l u i Hristos. La pagina 31, Tomul Sfantului Leon — cunoscut i n teologia 
ortodoxa — ( in engleza ,,The Tome") este tradus p r i n ,,Lucrarea Sfan
t u l u i Leon". La fel , i n t a l n i m la pag. 37 o traducere care contrariaza atat 
d in punct de vedere formal cat pi cu p r i v i r e la semnificatia t ex tu lu i : 
,,Ioan de Damasc face o prudenta distinctie in t re relat iva onoare a vene-
r a r i i aratate s imbolur i lor materiale pi idolatrizarea care se cuvine sa o 
aratam doar l u i Dumnezeu". Este greu de inteles sensul acestei t raduceri . 
Redarea corecta este: ,,Sfantul loan Damaschinul a distins cu gr i ja in t re 
onoarea relat iva sau venerarea aratata s imbolur i lor materiale (repre-
zantate de icoane, n.n.), pi adorarea care se cuvine doar l u i Dumnezeu". 
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Apoi , „ i do l a t r i z a r ea" este u n termen care nu-$i are loc i n teologia or to
doxa mai cu seama i n legaturS cu atitudinea o m u l u i fa^a de Dumnezeu. 

La pagina 84 este vorba despre Biserica $i monahismul rus. I n acest 
context te rmenul „ A b b o t " (curespunzator staretului) e tradus cu oei de 
abate. Se ptie ca i n peisajul monahismului or todox termenul de abate 
e s t rain pi presupune un mod de organizare al monahismului apusean. La 
pag. 102 ,Archbishop Abbot of Canterbury" e tradus cu „Arh i ep i scopu l 
Abate de Canterbury". I n realitate este vorba despre cunoscutul arhiepis
cop Abbot de Canterbury. O alta traducere interesanta suma astfel: 
,,doctrina ortodoxa a zeificari i pi contopir i i cu Dumnezeu" (p. 132). Co
respondentul englez suua astfel „of deification and union w i t h God". 
Corect este: doctr ina , , indumnezeir i i pi u n i r i i cu Dumnezeu". Spatiul 
religios caruia s-ar parea ca apartine traducerea pe care o gasim i n carte 
pare u n u l destul de s t ra in celui ortodox. V o m c i t i la pag. 209 despre 
,,gratia zeificata" iar la 218 af lam conform t raducer i i ca ,.oamenii au fost 
oreati pentru a-i tine de urat lui Dumnezeu" (,,Man was made for fe l low
ship w i t h God"). C i t ind o r ig ina lu l pi cunoscand doctrina ortodoxa con-
c ludem ca se face referire aici la scopul creatiei omulu i , cel a l impar ta-
^ i r i i de divini ta te p r i n har. Pu t in mai departe v o m c i t i : ..Oamenii au fost 
facuti pent ru a-i t ine tovarapie l u i Dumnezeu". 

Expresia binecunoscuta ortodocpilor: ,,Prea Sfanta, Curata, Prea-
binecuvantata. Mar i t a Maica a l u i Dumnezeu, de-a pururea Fecioara" 
apare conform t raducer i i : ,,Prea-Sfanta, imaculata, binecuvantata Maica 
a l u i Dumnezeu, de-a pururea Fecioara" (p. 257). Termenul subl iniat : 
..imaculata" sugereaza dogma Imaculatei Conceptii pe care ortodocpii n-o 
accepta. T i t l u l subcapitolului care i n engleza sunS: ..The Last Things" pi 
care se refera conform cont inu tu lu i subcapitolului la . .Lucrur i le cele de 
pe urma" , la a doua venire a l u i Hristos e tradus cu: , ,Ult imele Preci-
zari" (p. 260). 

Termenul ortodox de iconomie e tradus p r i n cel de „economie" 
(p. 309), iar binecunoscutul Consil iu Mondia l al Biserici lor (The W o r l d 
Council of Churches) este tradus p r i n „ S i n o d u l Mondia l al Biser ici lor" 
•{p. 319). 

A l a t u r i de aceste tmduce r i care modifica sensul cuvintelor mai 
exista o alta oategorie, cum sunt cele i n care nume arhicunoscute sunt 
redate i n forma lo r engleza. Acestea sunt deranjante pent ru u n ochi obip
nu i t ou ci t i rea de texte teologice pi presupun d in partea t raducatorului 
o lipsa de cunoaptere a domeniului teologic. V o m vedea i n continuare 
astfel de exemple. Peste tot i n loc de forma l ingvist ica ..sinoade" (..coun
cils") se traduce cu . .sinoduri". Numeroase nume ca: Ar ius (corect Ar i e ) . 
Sf. loan de Damasc (Sf. loan Damaschinul), Sf. loan Crissostom (Sf. loan 
Hrisostomul), Teofilus de Alexandr ia , (Teofil al Alexandr ie i ) , Nestorius 
(Nestorie), Imparateasa Irene (imparateasa I r ina) , Theodore de Stoudios 
( in loc de Teodor Studi tul ) , Sf. A n t o n de Egipt (Sf. Antonie cel Mare), 
Sf. Macarius d i n Egipt (Sf. Macarie Egipteanul), Evagrius d i n Pont sau 
Avgarius de Pont (corect Evagrie Ponticul) , Arsenius cel Mare (Arsenie 
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cel Mare), Sf. Dionisios Aeropagi tu l ( in loc de Sf. Dionisie Areopagi tul) , 
Sf. Maximus Confesorul (Sf. M a x i m Mar tu r i s i t o ru l , Diadochus de Photice 
(Diadoh al Foticeei), Paul de Aleppo (Pavel de Alep) , protopopul D u m i t r u 
Staniloae („ fa the r Staniloae"), Sf. Siloun de Athos (Sf. Siluan A t h o n i t u l ) , 
Atanasius (Atanasie), Jerome ( leronim). Aceste nume credem ca trebuie 
redate i n forma lor corecta, cunoscuta c i t i t o r u l u i roman. La fel , m a i 
exista pi alte exemple de astfel de t raduceri : t e rmenul ortodox de har e 
tradus p r i n latinescul gratie ( in engleza „g race" ) , cunoscuta colectie a 
Fi local iei p r i n , ,Philokalie", te rmenul de schi tur i p r i n ,,sketes" (p. 132), 
cel de etnarh p r i n „ e t n a r c i " (p. 139), cel de D u h u l Sfant p r i n Sp i r i tu l 
Sfant (specific terminologiei catolice). Apo i , este folosit i n loc de ortodo
xie te rmenul (cu alte conotatii) de , ,ortodoxism". I n continuare, i n loc 
de slujbele care poarta denumirea de Ceasul al ^aselea sau Ceasul al 
Noualea este folosit t e rmenul de ,,Ora": „A ^asea pi a Noua Ora" (267). I n 
loc de , ,Fer ic i r i " se traduce cu „ B e a t i t u d i n i " . ^ i o u l t i m a categoric de 
t raduceri p u t i n neobisnuite pent ru l imba ju l teologic romanesc o consti
tuie cele care redau citate biblice sau texte arhicunoscute ale unor ruga
c iuni cul t ice sau part iculare. Exista deja i n l imba romana traducerea 
care uneor i s-a ins t i tu i t de acum u n secol sau doua, a unor astfel de 
texte. I n cazul unor t raduceri d in t r -o l imba straina i n l imba romana a 
unor astfel de texte credem a f i necesara o cunsultare a textelor deja 
existente pi ins t i tu i te de u n t imp indelungat i n Biserica. V o r b i n d despre 
D u h u l Sfant e citat un fragment d in Crezul Niceo-Constantinopolitan: 
„ C a r e impreuna cu Tatal pi F i u l este venerat pi slavit" (p. 28). Folosirea 
t e rmenulu i „ v e n e r a t " e oarecum straina l i m b a j u l u i cul t ic ortodox. A p o i , 
cunoscutul ci tat d in loan 1, 14: „ C u v a n t u l s-a facut t rup . . ." este tradus: 
„ C u v a n t u l s-a transformat i n came . . . " (p. 30). La pag. 231 i n t a l n i m cu
noscuta invocatie a D u h u l u i Sfant i n fe lu l u rmator : , ,0 , Imparate Ce
resc, o, T u Mangaietomle, Spir i t al Adevaru lu i , omniprezent, datator de 
vata pi de binecuvantare, pa tmnde i n noi , curatepte-ne de pacate pi p r i n 
mare bunatatea Ta, mantuiepte-ne sufletele". La pag. 248 este redat u n 
citat d in , ,Timoftei" 3, 15 (corect Timote i ) : „Bise r i ca este stalpul pi tere-
n u l adevamlu i" . E vorba de cunoscutul citat: ,,Biserica este stalpul si 
temelia adevamlui" . Apo i , la fel de binecunoscutele cuvinte ale Maic i i 
Domnu lu i de la Bunavestire: ,,Iata roaba DomAului , fie mie dupa cuvan
t u l Tau" (Lc. 1, 38) este redat: ,,Iata-ma, robul l u i Dumnezeu, sa fie mie 
dupa cum spui". Cuvintele d in Sf. L i tu rgh ie : Sa ne i u b i m u n i i pe a l t i i 
ca i n t r - u n gand sa m a r t u r i s i m . . . „ s u n t traduse d in engleza: ,,Sa ne i u b i m 
unu l pe a l tu l pi sa ne m a r t u r i s i m pacatele ca o singura f i in ta Ta ta lu i si 
F i u l u i pi Sfantului Duh , Sfintei T r e i m i ind iv iz ib i l e" (p. 207). Trisaghionul 
ex t rem de cunoscut pent ru creptinul ortodox este redat astfel: , ,Dumne
zeule cel Sfant, cel Puternic pi cel Nemur i tor , miluieste-ne pre no i" 
(p. 279). Forma corecta este „S f in t e Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte fara 
de moarte miluiepte-ne pe no i" . La fel, rugaciunea isihasta e tradusa p r i n 
formula straina p e n t m urechile credinciopilor romani : ,,lisus Cristos, 
F i u l l u i Dumnezeu, ai mi la de mine" (p. 70), ( in loc de .^Doamne lisuse 
Hristoase, F i u l l u i Dumnezeu, miluiepte-ma")! -
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Numeroasele exemple de t raducer i uneor i ex t r em de nepotr iv i te ne 
conduc la concluzia cu care v o m incheia prezentarea de fata. Traduca-
to ru l unor astfel de texte scrise de teologi ortodocpi pent ru c i t i t o r i i care 
cunosc Imbaju l §i elementele de doctrina ortodoxa (cartea a fost scrisa 
atat pen t ru ne-ortodocpi cat pi pen t ru ortodocpi) t rebuie sa se f a m i l i a r i -
zeze cu domeniul i n care se inscrie cartea. 9i domeniul teologic este u n u l 
de sine statator, cu o terminologie proprie , cu u n bagaj de n o t i u n i spe
cifice care reclama — credem — o cunoaptere suficient de aprofundata 
(alaturi , bineinteles de cunoptintele de limba respectiva), i n vederea t r a 
duceri i . 

Silvana Bunea 

11 111'I" 
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lata o carte, oferita p u b l i c u l u i de catre Editura M i r a c o l , carte 
care pentru perioada in care t r a im, este o t r imi te re la Ace la care este 
calea, adevarul §i via^a. Tema pe care o alege au toru l const i tuie un 
capi to l de baza al s is temului doctr inar or todox, o calauza dar §i un 
drum descris de Dumnezeu pi Sf in t i i Sai, mai bine zis, u l t i m u l d rum, 
enume, sufletul dupa moarte. Este aratata de catre autor intreaga gama 
de stari p r in care trece sufletul de la perceperea sent imentului m o r t i i 
pi pana la judecata finala. Iata-1, pe Sf. Ignatie, remarcabi lu l om de 
pti inta, lasand t o t u l la o parte pentru a se dedica s tud iu lu i teoretic pi 
practic al nevoin te i Biser ic i i Or todoxe pent ru a redescoperi l u m i i i n 
vata tura inv ia ta a Par int i lor . 

Extrasul , d in v o i u m u l 3 al operei sale, Experiente Ascetice, — 
Cuvant Despre Moar t e — este o grupare a impres i i lor au to ru lu i pi 
parer i lor acestuia despre moarte, sistemat'zate i n capitole ca: Moar tea 
este incomprehensibi la pent ru mintea umana, Taina m o r t i i ne este des
coperita de Dumnezeu, Soarta t r upu lu i dupa moarte, Soarta suf le tului 
dupa moarte, Natura suf letului , Raiu l pi ceruri le , Iadul , Despartirea su
f l e tu lu i de trup, Moar tea drept i lor pi a pacatopilor, Moar tea sufleteas
ca, Moar tea vepnica, Chinur i l e iadulu i , V a m i l e vazduhulu i , Strabate-
rea vami lo r vazduhulu i i n t i m p u l v i e t i i pamantepti, Pacatui de moarte, 
Patima, pregatirea de moarte, A m i n t i r e a m o r t i i , Indemn catre pome
nire pi cugetare asupra m o r t i i . Structura pe care o stabilepte au toru l 
comporta dupa cum se observa o succesiune de etape, de stari p r i n 
care trece sufletul omenesc. In toate aceste etape descrise, au toru l face 
apei constant la l i te ra tura patrist ica, imprumutand probabi l schema de 
organizare a mater ia lu lu i , d in difer i te le opere patrist ice care t ra tau 
aceeapi tema. Insa, pe langa aceasta solida bazS patrist ica, au toru l fo
losepte Sfanta Scriptura, atat V e c h i u l cat pi N o u l Testament, precum 
pi car t i le de cul t u t i l iza te i n t impu l anulu i bisericesc: T r iod , Penti
costar, Li turghier , Apos to l , M i n e i e , Oc to ih . 

Pentru autor momentul m o r t i i capata o valoare deosebita, deoa
rece moartea in sine apare ca o trecere, ca o lepadare de inve l ipu l 
mater ia l — t rupu l — ce lasa sufletul l iber i n d rumul catre t r onu l l u i 
Dumnezeu. Valoarea spir i tuala este semnif icat iva deoarece p r in t r -o 
v i i i t a duhovniceasca deosebita, omul poate atinge pragul sf inteniei . 
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Iar sfintenia impl ica deopotr iva t r u p u l pi sufel tul , t rupu l sfantului 
f i i n d inca de pe acum samanta cea adevarata semanata de M a n t u i t o 
r u l . Tocmai de aceea se insista asupra necesitat i i p rac t icar i i rugac iun i i 
pi a credinte i imple t i t a cu faptele bune. Pe aceeapi l in ie se merge ara-
tandu-se eficienta Sfintelor Taine pi a rugaciuni lor de invocare catre 
Sf int i . - 1 

Este extrem de interesant faptul ca au toru l insista inde lung asu
pra acestor l u c r u r i : Sfintele Taine, credinta pi fapte bune, invocarea 
Sfint i lor , mai ales ca disputa dint re lumea protestanta pi cea or todoxa 
pe l i n i e doctr inara se terminase. Probabi l ca au toru l v ro ia sa redesco-
pere contemporani lor inva ta tura Par in t i lor pi a Biser ic i i dintotdeauna: 
practicarea v i r t u t i l o r creptine care deschide crept inului calea ca*re I m 
paratia l u i Dumnezeu, iar pe de alta parte autorul , un f i n cunoscator al is
to r i e i bisericepti dorea sa puna adevarul doctr inar mai presus de toate: 

Aceleapi l a rg i cunoptinte sunt dovedi te i n spectrul i s tor ie i pi f i 
lozofiei r e l ig i i l o r , f i ind punctate de catre autor modal i ta t i l e sub care 
era perceputa moartea i n toate re l ig i i l e . Oprindu-se asupra Or todo
x i e i , arata inca un luc ru demn de semnalat: rugaciunea pent ru cei 
mor t i , l i an tu l in t re Biserica t r iumfatoare pi cea luptatoare. 

Punerea in practica a acestor idei , a p rac t i ca r i i crept in ismului i n 
euvant pi fapt atrage dupa sine la sfarpitul v i e t i i rasplata cuveni ta . 
V o r b i n d despre Rai pi lad au toru l se oprepte asupra fiecaruia, Raiu l 
f i ind In fapt aspiratia f iecarui credmcios mai ales ca acesta a fost pre
ga t i t de la creatie. Pr in pacatui or iginar omul 1-a pierdut, dar chiar pi 
i n starea de cadere frumusetea acestuia se poate forma In conpti inta 
umana p r in contemplarea v izuala a In t r eg i i c reat i i . Incursiunea facutS 
de autor In Sfanta Scriptura dar mai ales in V i e t i l e Sfint i lor arata f ru
musetea de netagaduit a Raiu lu i , dar mai ales dor in ta de a oferi c i t i 
t o r u l u i un ind ic iu i n plus de a pune i n pract ica creptinismul. I adu l — 
este expl icat nu numai e t imologic ci se pi intentioneaza o interpretare 
s imbolica a acestuia. A p e l u l la V e c h i u l Testament se vrea a f i o adan-
cire reala a ceea ce este Iadul i n sine, adancul, adancul pamantu lu i . 

Pana a ajunge insa i n aceste locur i , mai in ta i are loc despartirea 
suf le tului de t rup adica moartea, iar moartea are o anumita cota la 
d r e p t i pi la pacatopi. Dar atat dreptul cat pi pacatosul dupa despartirea 
de trup, trebuie sa treaca p r i n vami le vazduhulu i cu sufletul, i n t imp 
ce t rupu l este ingropat ca o samanta ce va rasari d i n nou la Judecata 
de A p o i . Citandu-1 pe Teofi lact al Bulgar ie i , au toru l arata fe lu l m o r t i i 
d r ep tu lu i pi pacatosului: d rep t i i ipi dau duhul , pe cand pacatopilor le 
este smuls sufletul . A r e loc vederea demoni lor care incearca t o t u l ca 
d in momentu l m o r t i i pi pana la trecerea de u l t ima vama sa-1 priveze pe 
•cel mor t de Rai. 

Reapare d in nou importanta Tainelor, mai ales Euharist ia pi Po-
cSinta, ca taine necesare pentru iertarea pacatelor savarpite dupa Bo
tez, pi care sS asigure ce lui care le practica o trecere mai upoarS p r i n 
ispi te le acestei v i e t i , dandu-i nadejdea v i e t i i celei vepnice. 
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Pe parcursul operei au toru l se oprepte pi asupra pacatului i n sine, 
ca punct de plecare a tendinte i o m u l u i p r imord ia l de a face ceva i n 
afara comuniun i i l u i cu Dumnezeu. Pr in cadere omul iepind d in comu
niunea cu Dumnezeu pi cautand propr ia l u i l iber tate poate transforma 
pacatui i n pat ima indepartandu-se pi mai m u l t de Creator. O m u l crep
t i n insa are posibi l i tatea de a in t ra i n comuniune directa cu Dumne
zeu, p r i n Biserica pi Sfintele Taine, astfel incat momentu l m o r t i i sa 
consti tuie intr-adevar doar o trecere spre altceva, spre Imparat ia l u i 
Dumnezeu. Sentimentul m o r t i i pi aducerea aminte de moarte t rebuie 
sa fie o calauza a crept inului i n lupta sa pent ru captigarea v i e t i i celei 
vepnice, n ic idecum o bariera obsesiva care pare impos ib i l de trecut de 
cel cu o conptiinta patata care i l cauta inca pe Dumnezeu. 

Sebast ian-Dumitru Carstca 



t fi u P.P. Panaitescu, P E T R U MOVILA — STUDII, 
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Pr in republicarea I n t r - u n v o l u m a mai mul tor s tudi i pi ar t icole 
die i s to r i cu lu i P.P. Panaitescu despre m i t r o p o l i t u l Petru M o v i l a , Edi 
tura Enciclopedica s-a dovedi t a f i cat se poate de inspirata, deoarece 
ficestea prezinta, atat v ia ta §i act ivi tatea uneia d in t re cele mai m a r i 
personali tat i religioase §i cul tura le ale secolului al X V I I - l e a , cat §i 
xo lu l pe care a avut-o aceasta i n v ia ta Biser ic i i Rasaritene. 

Ana l i zand lucrar i le impor tante ale i s to r i cu lu i P. P. Panaitescu, ob
servam o preocupare constanta pana aproape de pragul m o r t i i sale, 
fata de secolul al X V I I - l e a , secol i n care am inceput sa aducem pi noi , 
ca popor, con t r i bu t i i mai substantiale la dezvoltarea c u l t u r i i universale . 

Inca d in p r i m u l s tudiu apezat i n v o l u m (care este pi cel d i n t M , 
referi tor la aceasta tema, aparut i n t imp) , P.P. Panaitescu incearca sa-1 
reabil i teze oarecum pe Petru M o v i l a , pe care is tor iograf ia romaneasca 
I I considera, i n genere — apa cum arata, de al tfel , pi i s to r icu l — „mai 
degraba un f iu p ierdut pent ru natiunea sa, iar opera l u i — In afara 
d o m e n i u l u i in te lectual roman" (p. 14). Pr int re argumentele pe care is
t o r i c u l le aduce In favoarea m i t r o p o l i t u l u i , se numara pi incercarea 
acestuia de a-pi revendica t r onu l ta ta lu i sau (anume t r o n u l M o l d o 
ve i ) , ceea ce nu este p u t i n luc ru . A u t o r u l mai amintepte pi faptul ca 
m i t r o p o l i t u l , In car t i le pe care le-a t ipar i t , se semna intotdeauna, adau-
gand numelu i sau, t i t l u l de „fiu al v o i e v o d u l u i M o l d o v e i " . 

Poate pi dator i ta fap tu lu i ca Petru M i v i l a era un f iu de v i t a dom-
neasca, i-a acordat P.P. Panaitescu o atentie deosebita i n cercetari le 
sale. E, desigur, interesanta evolu t ia unui tanar f iu de domni tor care, 
nereupind sa captige t r onu l ta ta lu i sau, imbratipeaza v ia ta monahala. 
De altfel , acest l uc ru nu este deloc surprinzator, c i In ton cu men ta l i 
tatea in t r egu lu i Ev M e d i u , cand cel de-al doi lea f i u al f iecarei f a m i l i i 
c u stare imbratipa, de obicei , monahismul . Sfera re l ig iosu lu i le putea 
ofer i acestora pansa sa acceada la poz i t i i importante i n societate, pansa 
nereal izabila pentru ei I n sfera p o l i t i c u l u i . 

Insupi au toru l confirma, parca, acest luc ru , dar In cel de-al d o i 
lea s tudiu cuprins In v o l u m , p r i n cuvinte le „ p o a t e o criza sufleteasca, 
o Intoarcere spre sine insupi, d i n dor in ta de Unipte, de mul te de : ep t i i 
pi fur tun i , l-au adus pe calea monahismului , apoi al ina l te i i e r a rh i i b i 
sericepti" (p. 80). 

Pentru a demonstra r o l u l l u i Petru M o v i l a i n dezvoltarea c u l t u 
ra ia a t a r i lo r romane, P.P. Panaitescu face pi o evaluare a mer i te lor 
acestuia d.n purct de vedere inte lectual . A r a t a ca t ipograf i i l e I n f i i n -
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tate i n Ja ra Romaneasca $i M o l d o v a i n t i m p u l domni to r i lo r M a t e i Ba
sarab $i Vasi le Lupu se datoreaza, i n mare parte, $i m i t r o p o l i t u l u i . Do-
vedind ca l i ta t i de mare istoric, P.P. Panaitescu ipi argumenteaza foarte 
bine ideile, p r in prezentarea in paralel a unor car t i rutene, t ipar i te la 
Kiew, L w o w , etc. (Antologhioane, Evanghel i i invatatoare pi ISIomoca-
noane) pi a unora de acelapi fel , aparute in t ipograf i i le d in ta r i le 
romane. 

Tot pentru a demonstra ca Petru M o v i l a a con t r ibu i t la r idicarea 
cul tura ia a poporu lu i sau, depi a act ivat pe t e r i t o r i u l a l te i t a r i , P.P. Pa
naitescu prezinta v ia ta pi opera unor car turar i d in tar i le romane con
temporani cu m i t r o p o l i t u l , car turar i care au cunoscut pi apreciat cu-
rentul sau reformator (Udripte Nasture l pi m i t r o p o l i t u l Var laam) . 

Petru M o v i l a a fost i n i t i a t o r u l unei reforme cu caracter unianistT 
l a t in , cel d in ta i scop al acestuia f i ind , la inceput, ins t ruirea c l e ru lu i 
or todox. Conpt'ent de si tuatia d i f i c i l a i n care se afla Biserica Or todoxa 
d in Polonia, i n confruntare permanenta cu propaganda uniata-catol ica 
dusa de o rd inu l iezuit , a avut o adanca venerat ie — apa cum arata 
au toru l — pentru „ c u l t u r a " pi pentru „? t i in ta" , „ s i n g u r e l e care puteau 
sa apere pi sa intareasca credinta", conform opin ie i sale (p. 11). Toc
mai de aceea arata marele istoric at Evu lu i M e d i u romanesc ca, i n con
ceptia l u i Petru M o v i l a , cu l tura apuseana nu insemna o apropiere de 
catol ic ism, c i o arma pe care o imprumuta de la acesta, pent ru a-i 
rezista. 

Opin ia l u i P.P. Panaitescu este cu atat mai importanta, cu cat teo
log i i d in diaspora rusa sustin ca reforma in i t i a ta de Petru M o v i l a m 
t e r i to r i i l e locui te de ucra in ieni i n Polonia pi apoi desavarpita sub Petru 
cel Mare i n Rusia, intrece unia t ia pi propaganda iezuita, i n ceea ce 
privepte raul adus Or todox ie i slave. G. F lo rovsk i i l considera pe Petru 
M o v i l a ca f i ind un f i lo-catol ic care a format Or todoxia occidentals, 
indepartand-o de sp i r i tu l f localic al Sf. Par int i . 

DacS i s tor icu l roman are numai cuvin te elogioase la adresa lu i 
Petru M o v i l a , G. F lo rovsky se situeaza la po lu l opus, ca aproape i n 
treaga teologie rusa. Date f i ind aceste op in i i , no i credem ca adevSrul 
se situeaza undeva la mi j loc . 

Continuandu-pi pirul argumentar i lor , P.P. Panaitescu, v o r b i n d des
pre influenta curentu lu i k iewean asupra Biser ic i i moldovene, prezin S 
MaTtarisirea Ortodoxa a l u i Petru M o v i l a ca f i ind un model pe care 1-a 
folosit m i t r o p o l i t u l V a r l a t m i n alcatu rea raspunsului la Catehismal 
calvinesc (1645). P.P. Panaitescu considers ca Marturisirea O'todoxri, 
aparuta ca o reactie la Mdrturisirea calvinizantS a t r ibui ta pa t r i a rhu lu i 
C h i r i l Lukar is , reprez nta o luare de pozit ie a Biser ic i i Or lodoxe fata 
de doctr inele confesiunilor protestante pi, mai ales, fu\a de cea cato
lica. A u t o r u l arata ca Mdrturisirea a fost aprobata i n t r -un sinod t i n u t 
la lapi i n 1642, cu sp r i j i nu l domni to ru lu i Vasi le Lupu, unu l d in mar i i 
sust inatori ai i n t r eg i i O r t o d o x i i . V o r b i n d despre sinod, P.P. Panaitescu 
prezintS r o l u l de a r b i t r i i pe care l-au avut domni to ru l pi bo ie r i i i n 
cadrul lucrar i lo r acestuia. El nu pomenepte n imic de part iciparea ie-
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r a rh i lo r romani , ant ic ipand parca argumentat ia pe care o va face m a i 
tarz iu A l e x a n d r u Elian, care crede ca i e ra rh i i mo ldoven i n u au p a r t i 
cipat la d iscut i i . 

Despre ceea ce nu vorbepte autorul , i n ciuda unor evidente clare, 
este structura acestei Mdrturisiri, impar t i ta i n t re i capitole, dupa cele 
t re i v i r t u t i teologice. Desigur ca Petru M o v i l a a folosit ca model unele 
catehisme catolice, ceea ce nu inseamna insa ca aceasta Marturisire 
a fost alcatui ta „ n u m a i d i n stofa catolica", cum sustine G. F lo rovsky . 

P.P. Panaitescu ramane impar t i a l pi realist a tunci cand i l pre
zinta pe Petru M o v i l a ca f i ind al i n t r eg i i O r t o d o x i i , af irmand ca acesta 
n u poate f i revendicat doar de un singur popor; n i c i chiar de poporu l 
roman d i n care s-a nascut pi de care a fost legal tot restul v i e t i i . 

3 i cele doua con t r ibu t i i (d in 1939 pi 1965), mai scurte i n i n t i n -
dere pi care urmeaza i n v o l u m dupS studi i le deja analizate, v i n sa de-
mors t reze legatura l u i Petru M o v i l a cu M o l d o v a , tara sa de or ig ine , 
pi cu Tara Romaneasca. 

I n pr ima contr ibut ie Un autograf al lui Petru Movila pe un Te-
tiavanghel al lui $tefan cel Mare, P.P. Panaitescu descrie manuscrisul 
Tet raevanghelulu i , prezentand o expl icat ie pert inenta: „ E v a n g h e l i a 
l u i $tefan cel Mare in main i le f i u l u i de domn pribeag este, pen t ru el , 
o legatura sufleteasca cu tara l u i " (p. 98). 

I n cea de a doua contr ibut ie , au toru l analizeaza un Triod milorat 
descoperit la manastirea Se-u, un imica t d in .a carui Prefata reiese spr i 
j i n u l mater ia l dat l u i Petru M o v i l a de domnul muntean M a t e i Basarab, 
denumit de mepterul t ipograf „ stapanul meu binefacator preadar-
nic" (p. 110). 

N i c i d i n u l i m e l e doua art icole, de o forma mai simpla, c i r cum-
scrise genulu i publ ic is t ic , nu lipsesc idei le care continua, anticipeaza 
sau chiar repeta pe acelea d in s tudi i le pi con t r ibu t i i l e pomeni te 
mai sus. 

I n baza observat i i lor prezentate, salutam ret ipar i rea laola l ta a 
acestor s tudi i i n t r -un singur v o l u m . Depi n u se poate spune ca este 
impar t i a l pi obiec t iv i n toa*e problemele, P.P. Panaitescu are m e r i t u l 
de a f i reabi l i ta t pe Petru M o v i l a , a l carui nume a fost atins deceni i 
i n pir de o mu l t i p l a damnatie. 

Recomandam lecturarea acestor s tudi i despre Petru M o v i l a , s tudi i 
care, a la tur i de altele ale aceluiapi autor, aduc lumina csupra veaculu i 
a l X V I I - l e a , veac de mare importanta pent ru dezvoltarea cul tura ia a 
poporu lu i roman, dezvoltare i lustrata cu un grad mare de profesiona-
lism is tor ic de marele medieval is t pi slavist roman, P.P. Panaitescu. 

Alexandru Nan 

fitfOO ..7. Is oUnrnriu 



August Franzen, Remigius Baumer — 
ISTORIA FAPILOR, 

Trad, de Pr. Romulus Pop, Editura Arhiepiscopiei 
Romano-Catolice, Bucuresti 1996. 

I n situatia i n care istoriografia teologica romaneasca are o serie de 
lacune, sau cel p u t i n n u aprofundeaza anumite probleme ale is tor iei bise
ricepti, apartia unor luc ra r i de genul celei prezentate aici este binevenita, 
cu atat mai m u l t cu cat ajuta la o mai buna intelegere a t r ecu tu lu i pi i n 
cearca sa duca la o intelegere i n v i i t o r . 

Spre sfarpitul anu lu i 1996 a aparut la editura Arhiepiscopiei Ro
mano-Catolice Bucurepti , i n traducerea pr. Romulus Pop, lucrarea i n -
ceputa de prof. August Franzen pi continuata de colegul sau — Remigius 
Baumer — „lstorla popilor", lucrare publicata i n i t i a l i n editie de buzimar, 
ma i apoi in t regi ta pi publicata la Fre iburg de Edi tura Herder. 

Apa cum recunoapte pi autorul , incercarea de a sintetiza intreaga 
istorie a papal i ta t i i i n cele 450 de pagini ale ca r t i i , este o indrazneala. 
aceasta nu numai pent ru faptul ca fenomenul este ex t rem de amplu, ci 
pi i>entru ca este imposibi l sa abordezi i n t r - u n asemenea spatiu intreaga pro
blematica atinsa de pontificatele celor 266 de papi, care s-au apezat v r eme l -
nic pe scaunul pastrat de la Sfantul Apostol Petru. § i spun vremelnic, pen
t r u ca, depi poli t ica papilor a fost intotdeauna aceeapi, temperamentul 
lor, ca pi modul fiecaruia d in t re ei de a vedea luc rur i l e , au facut ca pon
tificatele lor (de la treizeci pi t r e i de zile i n cazul papei loan Paul I , la 
treizeci pi doi de ani i n cazul l u i Pius al IX- lea) sa dea pi momente de 
glorie ale scaunului papal, dar pi sa aduca o serie de „ p e r i o a d e in tune-
cate" ale istoriei papal i ta t i i , pe o scena pe care se desfapoara perma
nent o lupta dramatica in t re mantu i re pi osanda. 

De altfel au torul recomanda, i n completare, l i t e ra tura de specia
l i ta te , cartea de fata ven ind i n a ju toru l celor care vor sa-pi formeze o 
p r i v i r e de ansamblu asupra fenomenului atat de controversat al papali
t a t i i , spatiul l u c r a r i i nepermitand o prezentare detaliata a i n t r eg i i i s tor i i 
a papilor. 

Tot spatiul restrans acordat acestei „Istorii a papilor" face probabil 
ca, pe de o parte, u n u i papa care a incercat sa aduca unele reforme i n 
Biserica Apuseana o r i a avut imele neintelegeri cu cardinal i i sau preo t i i 
d in jur i sd ic t ia l u i , sa-i fie dedicate pagini in t reg i , pe cand, de exemplu, 
momentu lu i dramatic al r u p t u r i i def ini t ive d in t re cele doua Biserici , la 
1054, sa fie amin t i t pe o jumata te de pagina. Loc suficient insa ca Bise-
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rica Rasariteana sa apara „ sch i sma t i ca" pi cea care atrage i n aceasta 
schisma pe sarbi, bulgar i , romani pi rupi. 

Cartea este structurata, pe parcursul celoT noua capitole ale sale, 
i n special pe cronologia pontificatelor de la Roma pi pe faptele de seama 
ale papilor. A t u n c i cand autorul insa considera necesar, se mai fac si 
unele r e f e r i r i la Biserica Rasariteana pi la re la t i i le d int re Rasarit si Apus, 
cu refer i re permanenta la Biserica pr imara (pe care autorul o numepte 
i n t ex t „Bise r ica p r i m i t i v a " — vezi p. 39) pi la p r i m a t u l papal, p r ima t care 
s-ar datora p r in t re altele pi , , t ransmiter i i autentice a credintei" . 

P r ima tu l papal — pi asta s-a constatat de-a lungu l is tor iei — este 
coloana vertebrala a catcl ic ismului , iar pierderea l y i probabil ca ar duce 
la pierderea iden t i t a t i i de sine a acesteia d in urma. Este oarecum de i n 
teles, d in aceasta perspectiva, de ce se face referire atat de des la aceasta 
dogma a p r i m a t u l u i papal. Dar autorul sustine ca acest p r inc ip iu trebuie 
p r i v i t , chiar mai inainte de toate pi sub aspectul unei „ l u p t e pent ru l iber 
tatea bisericeasca dpuseSna, lup ta care a fost de folos i n t r e g u l u i Apus" 
(vezi p. 52). 

N u este locul unei polemici aici, dar ne in t rebam: de sub asuprirea 
cui t rebuia sa se elibereze Apusu l pi cine ipi expr ima tendinta de domi-
natie blEcriceasca universala, astfel incat Roma sa trebuiasca sa-pi apere 
l ibertatea credintei . 

I n orice caz, dogma p r i m a t u l u i papal este sustinutS c u tar ie i n l u 
crarea de fata, mai ales i n p r ima parte a ei, unde c i ta tu l d in Evanghelia 
dupa Matei (16, 18 pi urm^.) este amin t i t cel p u t i n o data pe fiecare pagina. 
Si chiar daca este o carte oare sustine cu tarie ' p r inc ip i i le catol ic ismului , 
ea inv i t a la o lectura re la t iv usoara, nef i ind o ins i ru i re seaca de date o r i 
de nume, c i o lucrare foarte echilibrata. C i t i t o r u l interesat de is toria 
papal i ta t i i va gasi a ic i date pi deta l i i interesante, fapt care da pi ca r t i i o 
mare valoare. " 

Ovidiu Pop 

• f 
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Alain Ducellier — 
BIZANTINII, 

Ed. Teora, Bucurepti, 1997, 239 p. 

Lucrarea de fa^S continua opera au toru lu i consacrata s tud iu lu i I m 
per iu lu i b izant in pi a t u tu ro r i n r a u r i r i l o r avute de acesta asupra gandi r i i 
ul terioare, a formelor de expr imare a umani t a t i i euro-asiatice i n dome
n i i variate ca: religios, istorico-poli t ic, socio-economic, cu l tu ra l etc. Mo
delul b izant in a fost astfel urmat , conptient sau inconptient, i n istoria 
difer i te lor na t iun i sau popoare, chiar daca ele imprumuta doar anumite 
asi>ecte ale acestui model renumi t . 

A u t o r u l acestei car t i , A l a i n Ducell ier , profesor la Universi tatea d in 
Toulouse este cunoscut ca autor sau coordonator a numeroase luc ra r i con
sacrate Bizentu lu i pi re la t i i lo r acestuia cu lumea islamica pi Venetia d in 
t re care amin t im: „ L e M i r o i r de I ' is lam", , ,L ' is lam et les musulmans vus 
de Byzance au X I V siecle", „ L e drame de Byzance. Ideal et echec d'une 
societe chretienne" etc. 

Acest v o l u m aparut i n or ig ina l cu t i t l u l „Les Byzantins — Histoire 
et cul ture" (1988) a fost tradus i n l imba romana i n colectia Annales a edi-
t u r i i Teora sub ingr i j i r ea lect. un iv . Dr . Florica Bechet, avand ca t radu-
cator d in l imba franceza pe Simona Nicolae. 

Depi lucrarea nu are o prefata, ci doar concluziile autorulu i , scopul 
car t i i poate f i desprins chiar d in t i t l u , aratand preocuparea au toru lu i 
de a intelege cul tura pi c ivi l izat ia unu i mare imper iu pe care el i l con
sidera al paradoxului . Capitolele acestei car t i n u au o ordonare crono-
logica, orientandu-se pe baza idei lor centrale oare sunt propuse c i t i t o r i -
lo r spre a f i desprinse i n u rma s tudier i i mate r ia lu lu i prezentat. 

Depi i n introducerea sa, autorul compara Bizantul cu China d in 
t i m p u l dinastiei Han, cu Grecia clasica pi cu I m p e r i u l Roman, aceasta 
comparatie ar f i dupa el doar i n p r iv in t a r o l u l u i jucat i n istorie, caci 
pe taram format iv Bizantu l ar contrasta fata de celelalte exemple mai 
sus amint i te p r i n r igidi tatea sa, f i ind , ,simbolul unei l u m i exotice, i n 
chisa i n ea insapi, pi a cSrei contr ibut ie la c ivi l izat ia universala este cu 
to tu l negl i jabi ia" (p. 7). D i n acest enunt al au toru lu i se desprinde foarte 
clar incarcatura de mister a t i t l u l u i . „B izan t in i i " sunt pent ru el o atrac-
tie, o lume cifrata care trebuie insa descoperita i n toata complexitatea sa. 
Depi moptenitoare la randul sau a c u l t u r i i pi c iv i l iza t ie i romane, trans
misa i n egala masura t u tu ro r ,.urmapilor impe r iu lu i l a t in , Bizantul a creat 
u n ansamblu ale carui componente, chiar daca erau atat de p u t i n o r i g i 
nale au fost astfel ansamblate incat au dus la napterea unui organism cu 
to tu l nou, pe care n imeni , de buna credinta nu-1 poate confunda cu un 
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a l t u l " (p. 7). Considerandu-se urma?i a i s t ravechiului imper iu roman, 
b izant in i i au pSstrat of ic ia l numele de „ r o m a n i " , care dSdeau o anu
mi ta autoritate i n raport cu „ b a r b a r i i " . Cu toate acestea elementul grec 
incepe sa devina preponderent inca d in vremea impara tu lu i Just inian I , 
fapt concretizat i n numeroase domenii ale v i e t i i acestui i m p e r i u rSsari-
tean. Cu toate acestea cu l tu ra ?i c ivi l izat ia bizantina n u este exclusiv 
latina, n i c i n u reprezinta i n t r u to tu l marca specifica greceasca, c i este o 
ingemanare reupita, u n ech i l ib ru cu l tu ra l format pe baza anumitor par
t i cu la r i t a t i ale pop>oarelor existente i n ar ia acestui imper iu . Bunaoara, 
aceasta identificare cu cu l tu ra bizantina au avut-o mul te d in t re reg iu-
nile cucerite de arabi i n sec. V I I , pi majoritatea statelor slave, chiar dupa 
oonstituirea lo r i n n a t i i m i de sine statatoare. 

A u t o r u l face i n introducere o scurta pi succinta prezentare a eve
nimentelor istorice ale i m p e r i u l u i , incepand c u marele Just inian pi ter-
minand cu caderea Constantinopolului . Scopul aratat a r f i perceperea 
acestei c iv i l i za t i i , care depi acuzata de imobi l i sm a avut o evolutie re-
marcabiia chiar daca n u la scara Occidentului . I n plus, valoarea c u l t u 
raia a I m p e r i u l u i este de necontestat, apusenii apa cum consemneaza 
ntuneroase documente, ramanand fascinati i n momentu l i n t r a r i i i n con
tact cu e l . 

Tra tand problema religioasa, au to ru l scoate i n evidenta obt ine-
rea l eg i t tmi ta t i i scaunului pa t r ia rha l de Constantinopol ca ,ja doua 
Roma". Astfe l , preluand ptafeta istorico-polit ica a I m p e r i u l u i Roman, 
Constantinopolul devine pi fratele ma i mare, ocro t i toru l creptini lor . De
al tfel , f i i nd u n imper iu creptin, re la t ia Biserica-stat era foarte stransa. 
Apa sunt explicabile unele i m i x t i u n i ale basileilor i n problemele r e l i 
gioase, avand antecedente chiar la marele impara t Just inian (527—565). 
Este adevarat ca acest obicei pastrat d in vremea i m p e r i u l u i roman, ca 
impara tu l sa se considere ,,pontifex maximus" a dus la numeroase ex
cese, chiar la sprij inirea unor erezii (de ex. iconoclasmul). Cu toate aces
tea, ortodoxia a iepit i n f inal b i rui toare , pastrand acea t radi t ie vie, acea 
t ra i re mistica inconfimdabila. A existat insa i n majoritatea t i m p u l u i o 
armonie in t re cele doua pu te r i : lumeasca pi spiri tuala, p r ima cautandu-pi 
legi t imitatea i n cea de a doua fara de care basileul ar f i fost considerat 
i m t i ran , domnind impot r iva l u i Dumnezeu pi neacceptat de majoritatea 
populatiei creptine. 

A u t o r u l considera monahismul , luand i n calcul la tura sociala, ca 
precursor al democratiei caci „ in t i m p ce restul societatii se incadra i n 
t r -o ierarhie stricta, caiugarul era animat de u n spi r i t intr-adevar de
mocratic, de vreme ce i n afara de abatele caruia i i era supus, i i consi
dera pe t o t i ce i la l t i oameni, egal i i sai" (p. 43). N u putem insa trece cu 
vederea ca aparit ia acestor f ramantar i religioase i n rasarit este o rezul-
tanta a sp i r i t u lu i filozofic elen cu reverberat i i importante, daca n u de 
fond, cel p u t i n de forma i n religiozitatea rasariteana, i n t i m p ce apusului 
i i era caracteristic sp i r i t u l pragmatic roman. 

Facand analiza med iu lu i religios, au toru l da c i t i t o r u l u i 'atent i m -
presia existentei u n u i dual ism monah-preot, p r i m u l reprezentand ino-

18* 
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cen^a, iubirea de Dumnezeu ?i disponibili tatea afectivS de a se ruga pen
t r u iertarea pacateloT. l u m i i , al doilea facand legatura d in t re cer si pa
mant, d in t re spir i t pi materie, p r i n situarea sa i n lumea cu problemele 
ei cotidiene, dar avand misiunea de a-i r idica pe credinciosi catre D u m 
nezeu. I n cadrul re l ig iozi t&ti i bizantine, exista u n mod catafatic de cu
noasterea l u i Dumnezeu, dogmatic pi a l tu l apofatic, specific monahismu
l u i rasarite-an, bazat pe o t ra i re mistica intensa pi interiorizata, profesand 
cunoasterea l u i Dumnezeu i n rugaciime, depapind' t iparele intelectualis-
m u l u i sec. N u este intamplatoare deci aparit ia is ihasmului si palamis-
m u l u i i n spir i tuali tatea rasariteana. Dupa autor acest model de re l ig io-
zitate bizantina reprezinta un mod de aparare i n fa^a amenintar i lor 
polit ice ale necreptinilor otomani, caci dadea siguranta bizantina ca au 
ramas ei inpipi, depi cucer i t i pol i t ic , dar l i be r i sufletepte inaintea crea-
to ru lu i lor . 

Spre deosebire de situatia in ta ln i ta i n apusul Europei, unde ierar
hia bisericeasca era instanta de apei pi in- numeroase probleme politice, 
i n Bizantul ortodox, moptenirea i n parte a menta l i t a t i i elene se rasfrange 
i n dorinta fiecarui credincios pi a mar i lo r v a r f u r i sociale i n special, pose-
soare ale unei cu l t u r i ridicate, de a cunoapte adevarul revelat. Apa se 
explica i n t r - u n fel pi implicarea unor m a r i impara t i i n rezolvarea unor 
dispute teologice ccntemporane lor . Cu toate acestea au existat pi si tua
t i i i n care pe baza acestor pre tent i i , implicarea lo r i n problemele re'ligicase 
a fost nefasta, ducand uneori chiar la accentuarea polemici lor si la inoi 
erezii (de ex. sustinerea monotel ismului , sau a iconoclasmului etc.). I n 
aces^le s i tuat i i , impara t i i ipi arogau pe temeiul de ,,unpi ai Domnu lu i " 
d rep tu l de intervent ie i n problemele teologice. I n atar i condi t i i , ,regali-
tatea putea f i vazuta imbracand vepmantul superficial al filozofiei. Dar 
toate acestea nu erau decat mapti pi pretexte pi n u tentatia sau cantarea 
profunda a adevarului" (p. 50). 

U r m a r i n d la tura socio-economica se constata diversitatea etnica, 
deseori generatoare de conflicte. La aceasta se adauga razboaiele pur -
tate precum pi calamitati le naturale care au secatuit economia impe r iu lu i . 
I n aceasta situatie, dezvoltarea economica n u s-a r idicat la n i v e l u l celei 
d in Europa apuseana d in aceeapi perioada. Dupa parerea au toru lu i pro
gresul era incet ini t deoarece ,,ideologiei polit ice pi religioase intangibi le 
i-a corespuns blocajul tehnologic pi iner t ia sociala (p. 119). Prosperitatea 
economica a impe r iu lu i a fost asigurata atat de abundenta pamantului cat 
pi de comertul realizat datorita pozit iei sale geografice strategice, la con-
fluenta mar i lo r d r u m u r i comerciale. A t u n c i cand el a pierdut acele t e r i 
t o r i i care constituiau granarul sau, precum pi zonele de mare impact 
comercial, decaderea sa a ajuns accentuata pi ireversibila, dar atata vreme 
cat a dispus de aceste a tu -ur i pi-a asigurat o relat iva bunastare econo
mica, reflectata par t ia l pi la n ive lu l i nd iv idu lu i . 

Cartea de fata nu putea lasa la o parte fenomenul cu l tura l , care-si 
pune amprenta asupra fiecarei societati, reprezentand valoroasa ei carte 
de v iz i ta i n relatie cu alte c iv i l i za t i i . Cul tura reprezinta modul de mani 
festare a sp i r i t u lu i creator bizant in, ceea ce a ramas dupa disparit ia po
l i t ica a acestui mare imper iu . Urmare a eterogenitati i populatiei , cul tura 
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bizantina n u este doar mostenirea celei elene, lat ine sau iudaice, ci este 
o simbioza, preluand cele mai valoroase elemente in ta ln i te i n spatiul 
geografic de influenza. Creptinismul a adus u n plus c u l t u r i i bizantine 
ofer indu- i va lor i le supreme, deschizand noi o r izon tur i . A f i r m a t i a auto
r u l u i ca crest inismul a distrus numeroase v a l o r i cul turale p r i n dez-
avuarea paganismului n u poate avea u n temei real, d in moment ce 
m a r i i Pa r in t i ai Biser ici i ca Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore de Nazianz, 
Sf. loan Gura de A u r etc., au studiat cul tura profana, preluand elemen
tele pozitive cu discernamant si imbracandu-le i n haine creptine. Do
r in ta dobandir i i unei c u l t u r i vaste era indepl in i ta i n mar i le orape ca: 
Ccnstantinopol, Alexandr ia , Ant ioh ia , Atena, dar pi i n alte orape cu un 
renume mai pu t in dezvoltat. 

Legata strans de cul tura , arta bizantina se face remarcata cu pre-
cadere i n arhitectura. Exemplele cele mai elocvente sunt mar i l e basil ici 
„ c o n s t a n t i n i e n e " , Sf. Sofia f i i n d punctu l de referinta pi secole de-a ran
du l fala in t r egu lu i imper iu . De asemenea frumusetea p i c t u r i i bizantine 
incanta pi astazi numeropi specialipti ai acestui domeniu d in zilele noastrei 

• Apadar, cartea de fata se dorepte o prezentare succinta a l u m i i bizan
t ine i n intreaga ei complexitate. Anal izand concluziile autorulu i , ne atrag 
atentia numeroiase op in i i originale, care oglindesc orientarea neutra a 
u n u i bizantinolog de formatie apuseana, cunoscut p r i n numeroasele sale 
s tudi i referitoare la aceasta tema. Pornind de la ideea sa „ i s to r ia Impe
r i u l u i d in Rasarit n u este lipsita de contradict i i dar opinii le divergente 
sunt l inipti toare, caci dovedesc vi tal i ta tea e i" , t rebuie sa remarcam ca 
ci t i rea ei reprezinta pent ru fiecare dint re noi imboldu l l eg i t im de a apro-
funda cunoapterea acestei teme. Ca atare cartea de fata fara a f i norma
t iva i n s tudiu l problemei bizantine reprezinta un bun pr i le j de ref lect i i 
pi discuti i cu u r m a r i benefice i n descrierea problemelor nerezolvate pana 
astazi pr iv i toare la I m p e r i u l bizant in, care a ocupat un insemnat loc i n 
cadrul is toriei universale pi nu numai . 

Sandu Ungureanu 

-nc..y 



John Meyendorff, 

HRISTOS I N G A N D I R E A C R E P T I N A R A S A R I T E A N A , 
Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe 

Romane, Bucurepti, 1997, 235 p. 

„Un studiu istoric inainte de toate", dupa cum afirmS Insupi au
to ru l i n prefata ca r t i i „ H r i s t o s i n gandirea creptina rasariteana", ofera 
c i t i t o r u l u i interesat de problematica hr is to logica o analiza coerenta a 
pr incipale lor curente hr is to logice apart inand teologie i bizantine. 

Un p r i m luc ru care credem ca reiese cu clar i tate dupa lec tura 
car t i i de fata esie coeranta interna a l uc ra r i i . A v e m i n vedere i n acest 
sens modu l de expunere ext rem de sistematic pi cursivi tatea ide i lor . 
Lucrarea urmeaza o l in ie cronologica clara, au toru l porn ind de la un 
s tudiu al hr i s to logie i secolului al V- lea ( in cap i to lu l in ta i ) , ajungand 
In f ina l la hr is to logia Bizantu lu i tarz iu (disputa isihasta), dupa ce a 
analizat momentele cele mai importante ale h r i s to log ie i (disputa d in 
tre calcedonieni pi monof iz i t i , criza origenista, concept i i le teopashite, 
teologia l u i Dionis ie Pseudo-Areopagitul , a Sf. M a x i m M a r t u r i s i t o r u l , 
a Sf. loan Damaschinul pi criza iconoclasta). O cheie hermeneutica 
pentru intelegerea evo lu t i e i anumitor curente hr is to logice d in Bizant, 
sugerata chiar de catre autor, este paralela d in t re pcoaia teologica an-
t iohiana pi cea alexandrinS, respectiv d in t re cele doua t i p u r i de hr is-
tologie dezvoltate de aceste curente teologice rasSritene. M a i m u l t 
sau mai pu t in , opozit ia d int re cele doua modur i de gardire hr is to logica 
poate f i sesizata i n mai toate momentele esentiale ale dezvol ta r i i doc
t r ine i despre Hristos. Ast fe l , „ m e x i m a l i s m u l ant ropologic" al pcol i i 
antiohiene se va c iocni cu gandirea teologica alexandrina care afirma 
un „ m i n i m a l i s m antropologic" . In momentu l apar i t ie i monof iz i t i smulu i 
se va produce o astfel de confruntare a re lo r doua perspective hr i s to
logice. Aceasta erezie a fost considerata de catre u n i i ca avandu-pi 
originea i n hr is tologia Sfantului C h i r i l al A lexand r i e i . De aceea con-
damnarea l u i Eutihie la s inodul ecumenic de la Calcedon a fost p r i -
v i t a de catre monof iz i t i ca o condamnare impl ica ta a l u i C h i r i l . A p o i , 
part ida calcedoniana de la Constant inopol era una de nuanta ant io-
hiana. Cu toate ca la Calcedon, i n 351 s-a incercat formularea une i 
sinteze teologice in t re A n t i o h i a pi Alexandr ia , disputa d in t re cele doua 
t i pu r i de hr is tologie va continua. Un exemplu in acest sens sunt dis-
putele teopashite d in secolul al V l - l e a cknd cercuri le an t i - ch i r i l i ene 
d in A n t i o h i a refuza orice forma de teopashism. „ P a t i m i r e a l u i D u m -
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nezeu" este, dup5 cum se §t ie , proclamata In cea de-a 12-cea anatema-
tismS a Sf. C h ' r i l . 

Conexiun i le pe care au toru l le face in t re monofiz i t i sm §i erezia 
monote l i s ta sau monoenergistS — denuntatS de Sf. M a x i m ca f i i n d 
c r ip to-monof iz i t i sm — v i n d in nou i n s p r i j i n u l coerentei interne a 
lucrSr i i . La fel , Meyendor f f sesizeazS faptul cS teologia iconoclasts se 
situeazS pe poz i t i i monofizi te pi monotel i te clare (depi formal , adepti i 
iconoclasmului acceptau sinoadele de la Calcedon pi Constant inopol) . 

TotodatS, i n analiza apar i t ie i pi dezvo l t a r i i d i fer i te lor curente 
hr is tologice, Meyendor f f pune i n discutie problema rapor tu lu i d in t re 
no t iun i l e de ipostas pi f i re . Acesta ar f i un alt punct cheie al s tud iu lu i 
•de fata, necesar In te leger i i h r i s to log ie i rSsSritene i n momentele ei is
tor ice . Confuzia d in t re cele doua no t iun i , de fire pi ipostos, a dus la 
numeroase neinte leger i (cum e cazul formule i Sf. C h i r i l : „o singurS 
f i re IntrupatS a l u i Dumnezeu Cuvantu l" ) . Sinodul de la Calcedon rea
lizeazS InsS, i n t r - u n mod clar d is t inct ia d in t re f i re pi ipostas (ousia pi 
hypostasis). Aceasta dis t inct ie era InsS prea noua pi revolut ionarS. 
As t fe l , pi dupS Calcedon cele douS no t iun i v o r f i ider t i f icate chiar de 
catre anumi t i adepti ai Calcedonului . Ei vo r respinge formulele teo
pashite pentru cS In conceptia lor Ipostasul Cuvan tu lu i In t rupat n-ar 
f i putut suferi i n t rup deoarece era dumnezeiesc iar dumnezeirea e ne-
pStimitoare. La fel , pentru monof iz i t i hypostasis era s inonim cu ousia. 
O cont r ibut ie majorS la aceastS problema — observS Meyendor f f — 
apartine l u i Leont iu de Bizant care introduce conceptul de „ existentS 
In ceva" (enipostazierea). Pr in Leont iu de le rusa l im InsS, se stabilepte 
d i s t inc t ia absolutS Intre ipostas pi f i re: Cuvan tu l rSmane nepStimitor 
In firea sa d iv inS dar suferS d i n firea sa umanS. Ipostasul C u v a n t u l u i 
este o enti tate ontologie distinctS de f ire. 

U n alt aspect care poate f i remarcat dupS o lecturS atentS a cSr-
t i i de fata credem a f i afirmarea constants, de-a lungu l In t r eg i i l u -
crSri . a interdependentei d in t re hr is to logie pi soteriologie. I n prefata 
ca r t i i au toru l afirmS: „De vreme ce hr i s to logia e i n mod necesar sote-
r i o l o g c a , nu m-am l imi t a t I n mod str ict la concepte hr is to logice" . (p. 7). 

La fel, este subl iniata interdependenta d in t re antropologic pi 
teologie mergandu-se astfel pe l in i a scr ier i lor patrist ice. Impl in i rea 
umanulu i consta in part iciparea sa la dumnezeire, iar adevarata comu
niune a omulu i cu Dumnezeu se realizeaza i n Hris tos . Conceptul de 
..Indumnezeirc" este astfel legal i n mod organic de hr is tologie , el f i i n d 
u n u l central . Indumnezeirea, spune autoru l , e considerata a f i „ s c o p u l 
f inal al v i e t i i spir i tuale ?i care confera sp i r i t ua l i t a t i i bizantine carac
t e ru l sa-i mis t ic" . (p. 157). Practic, combaterea ar ian ismului sau a nes-
to r i an i smulu i Insemna apararea pos ib i l i t a t i i de impartSpire cu Dumne
zeu In Hristos. V i c t o r i a Sf. C h i r l la Efes ( in 431) impo t r iva l u i Nesto
rie, observS Meyendorff , e ext rem de importantS pentru ca in t roduce 
conceptul umani ta t i i depline a l u i Hristos „ apropiata" de Cuvar t . A s t 
fe l , se ajunga la p r i n c i p i u l indumnezei r i i . Totodata In momentu l In care 
au toru l vorbepte despre conceptul salutar introdus de Leon t iu de l e -
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r i i sa l im, cel de enipostaziere, este subl iniat faptul ca omen i t a t ea ' eh i -
postaziata, pl ina de energi i d iv ine va f i baza indumnezei r i i . Aspec tu l 
soteriologie impl ica t de criza iconoclasta este scos i n evidenta de ase
menea i n capi to lu l dedicat dis'pulelor cauzate de iconoclasm. D a c 5 ' f i 
rea umana indumnezelta este . . indescript ibi la" apa cum afirma teolo
gia iconoclasta, aceasta ar impl ica pi 6 ineccesibi l i la te a f i r i i umane 
a M a n t u i t o r u l u i . Astfe l , mantuirea f i r i i umane nu ar f i i m p l i n i t a . A -
ceeapi legatura in l i iha dint re hr i s to logie pi Soteriologie este evidenta 
— dupa cum observa Meyendor f f •— pi i n cazul contrOvprsei teologice 
d.n Rasari tul creptin care va avea ca protagonipt i pe Sf. Gr igor i e Pa
lama pe de o parte, iar pe de a l td parte pe Var l aam de Calabria pi pe 
Gr igor ie A k i n d i n . 

U n stud u sistematic, ex t r em de u t i l pentru cei care sunt- inte-
resati de intelegerea is tor ie i , a evo lu t i e i gand i r i i hr is tologice bizan
t ine . : 

, - Silvana Bunea 
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