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Pastorale arhieresti

T ANTONIE

DIN MILA LUI DUMNEZEU ARHIEPISCOP AL SIBIULUI
SI MITROPOLIT AL ARDEALULUI,
CRISANEI SI MARAMURESULUI

Prea Cuviosilor stareti, Prea Cuvioaselor starete, iniregului cin monahal,
Prea Cucernicilor protopopi si preoti si tuturor binecredinciogilor crestini
din intreaga noasiri Eparhie,

Har, mild si pace de la Dumenzeu, iar de la noi
arhiereascdi binecuvéntare

0O, ce veste minunatd
De la Betleem s-aratd
Astdzi s-a ndscut

Cel fdr’ de-nceput

Cum au spus proorocii“.

Iubiti credinciosi,

Iatd cd ne-a invrednicit bunul Dumnezeu gi in acest an, ca dupa o
perioadé de pregétire, de post si rugiciune si priznuim din nou, cu bucu-
rie negraitd, cu credin{d si cu dragoste, marele praznic al Nagterii dupa
trup a Mantuitorului nostru Iisus Hristos sau Craciunul.

Biserica ne cheami in aceasti noapte sfant#, prin glasul cantérilor
ei, prin colindele noastre strimogesti s ne apropiem iarisi cu sufletele
curate, cu inimile smerite si cu mintile innoite, de staulul din Betleem,
acolo de unde a izvorat in lume pacea, viata si binecuvantarea, acolo unde
I a venit in lume ,,pentru noi si pentrn a noastri méntuire* insugi Fiul lui
| Dumnezeu intrupat.

Biserica ne cheam# si fim alituri de p#storii din Betleem si im-
preuni cu ei si ne inchindm lui Hristos, ,,Soarele dreptitii“, venit in lume
astiizi pentru ca lumea si aiba viati si lumin ,,gi si o aibi incd din bel-
sug® (Ioan 10, 10). !

' Biserica me cheam si alergim impreuni cu magii de la Résdrit
si cilduziti de steaua luminoasi, si mergem la Betleem gi sd ne inchindm
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4 REVISTA TEOLOGICA

dumnezeiescului prunc Iisus si Prea Curatei Sale Maici Sf. Fecioari
Maria, si deschizindu-ne vistieriile inimii si-i aducem si noi in loc de
aur: sufletul nostru curat in care El si-gi facad silas, in loc de smirnj,
credinta noastréd curati si sincerad in dumnezeirea Lui, iar in lcc de tamaie
faptele nocastre cele bune, rod al credintei noastre lucritoare prin iubire
(Gal. 6, 6).

Ne cheaméa Biserica in aceastd zi sfdntd si ne alaturdm Iingerilor
din cer si si cintdm impreund cu ei imn de preamairire lui Dumnezeu,
de pace si de buni invoire intre oameni: ,Mirire intru cei de sus lui
Dumnezeu si pe piméant pace, intre oameni buniveire* (Luca 2, 14).

Totul astézi este plin de bucurie si de lumind, cerul se bucurad si
piméantul se veseleste céci Fiul lui Dumnezeu se face om ,,pentru ca pe
om sii-l faci Dumnezeu®, dupid cuvantul Sf. Atanasie cel Mare. Vine s
se infrateascd cu noi ca si ne faci pe tofi fii ai Celui Preainalt, si s ne
facd pe toti frafi intre noi. In aceasti zi de praznic noi, crestinii, dupi
spusele Sf. Joan Guré de Aur: ,séltim de bucurie si priznuim si ne minu-
nim, si ne uimim de taina cea mare a inomenirii lui Hrisios, care covir-
seste toatd priceperea omeneasci®.

Ne uimim si ne minunidm in acelasi timp de marele eveniment
petrecut acum 1997 de ani, si care, dupa Sf. Ioan Damaschin, este cel mai
mare si singurul lucru nou sub soare de la intemeierea lumii: Nasterea
Domnului nostru Iisus Hristos.

Iubiti credinciosi,

Fiul lui Dumnezeu, néscut din Tatdl mai inainte de veci, ,,Cel prin
care toate s-au fiacut fie in cer, fie pe piamant* (Col. 1, 16), s-a facut om
asemenea noud, in afari de picat, pentru ca s ne méntuiasca.

El, ,,Cel care {ine toate cu palma“, cum glasuieste o cintare litur-
gicd, s-a lasat {inut in bratele Prea Curatei Fecioare Maria pentru a ne
arita ci devenind asemenea nouid poate s& ne ridice la aseminarea cu
Dumnezeu, din care am cdzut in urma piacatului protoparintilor nostri
Adam gi Eva. )

El a venit in lume, la ,,plinirea vremii® (Gal. 4, 4) pentru a ne arita
c@ viata are un sens mult mai inalt, un sens necunoscut noud pani atunci,
ne-a aritat la justa ei valoare demnitatea omului ,,chip si aseminare®
a lui Dumnezeu, si ne-a adus harul, chemarea si lucrarea pentru doban-
direa vietii celei vegnice si a Impdratiei Cerurilor.

El s-a niscut intr-o pestera friguroasd si sériciicioasdi si nu intr-un
palat stralucitor, in asa fel ca sd ne arate ci El a venit pentru méntuirea
tuturor, a celor bogati si a celor sfiraci, a celor sliaviti si a celor na-
pastuiti. : N

El, Hristos, ,s-a smerit pe sine, chip de rob luand“ (Gal. 2, 7),
tocmai pentru a ne ardta cd Dumnezeu disprefuieste orgoliul si méandria,
increderea de sine si desconsiderarea altora.
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El, Hristos, @ venit in lume sub chip de prunc nevinovat, pentru
a ne ardta imporianta copiilor in viafa familiei, a Bisericii si a societatii
5i responsabilitatea pe care o avem ca périnti sau ca educatori pentru aceg-
tia, indicAndu-ne in acelasi timp nevinovéatia lor ca o conditie a doban-
dirii impé&ratiei lui Dumnezeu: ,,de nu vefi fi ca pruncii, nu ve{i inira in
fmpiritia lui Dumnezeu® (Matei 18, 3).

El, Hristos, a venit pe pimint ca si ne arate: ,,calea, adevarul si
viata®“ si ca si dea rdspuns la marile Intrebari ale mintii omenesti: cine
suntem, de unde venim, care este rostul nostru pe acest pimént si unde
ne ducem dupi moartea noastra fizica.

El, Hristos, ne-a invitat ,,ca unul care avea putere* (Matei 7, 29),
aducindu-ne legea dragostei de Dumnezeu, doveditd prin dragostea de
aproapele: ,,Dragoste mai mare decdt aceea ca cineva sii-si punid sufle-
tul sdu pentru prietenii sai, nimeni nu are“ (Ioan 15, 8) si iarisi ,,Cine
zice: Iubesc pe Dumnezeu, dar pe fratele siu il urisie, acela-i un mincinos,
ciici cel ce nu iubegie pe fratele siu, pe care-1 vede, cum poate si iubeasci
pe Dumnezen, pe care nu-1 vede?* (I loan 4, 20).

Ne-a adus apoi si legea iertirii: ,,Si ne iarti noud greselile noastre
precum si noi iertidm gresitilor nostri* (Matei 6, 22), si acea Lege de aur
a crestinismului; ,, Toate cite voiti si vid facd voud vameni, facefi si voi
lor asemenea* (Matel 7, 12; Luca 6, 31).

Toate acestea au venit in lume prin Intruparea si Nasterea Méantui-
torului Hristos, acestea constituind deja in planul iconomiei divine ,,in-
ceputul méntuirii noastre®,

In acestea toate consti miiretia Nagterii Domnului care renaste
si recreecazd intrecaga lume, ficédnd-o si devind cer noun §i piminti nou,
o fapturad noud intru Hristos (Apoc. 21, 1).

0, ca veste minunatd
De la Vifleem s-aratd”,

cintim impreund cu ,strimosii in cor” si ne facem pértasi acestel vestiri
minunate, reinnoindu-ne credinta in Dumnezeirea lui Hristos si rein-
noindu-ne i viata neastrd de zi cu zi, ascultind de poruncile Lui, pentru
ch gtim c¢é ,,porunea Lui este viata vesnicid® (Ioan 12, 50).

S3 primim aceastd veste minunatd a Nagterii, iar ziua de Criciun
si fie pentru noi cei botezati in numele Sf. Treimi, un prile] de recuno-
stintd si multumire fatd de Dumnezeu. 83 ne intoarcem la puritaten
mintii i la nevinovitia inimilor copiilor care ne vestesc in aceste zile
Nasterea dumnezeiescului prunc. Fie ca aceasti ,,vestc minunatd® sd me
fack mai buni si mai drepti, mai credinciosi si mai iubitori fatd de Dum-
nezeu si fatd de aproapele aflat in suferinti, un prilej de a ne apropia
dc Iisus si de a-1 primi ca mantuitor dumnezeiesc al sufletelor ncostre
si imbunatétindu-ne viata si devenim cu adevirat bineplicuti lui Dumne-
zeu gi casnici ai Lui implinind mereu voia Sa cea Sfantd.
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Iubiti credinciosi,

Peste cateva zile vom intra intr-un an nou. Se cuvine deci s mul-
tumim Iui Dumnezeu pentru anul care se incheie, pentru toate binefa-
cerile si bunéatatile trupesti si sufletesti pe care ni le-a harazit, ca si pen-
tru incercérile pe care ni le-a trimis spre indreptarea si intarirea noastri
in credin{d si sa-1 rugdm ca anul ce vine si fie mereu cu noi, ocrotin-
du-ne, pizindu-ne si povafuindu-ne pe fiecare spre tot lucrul cel bun si
folositor.

S&-1 rugdm pe Dumnezeu in stdpanirea ciruia sunt anii si vremu-
rile si binecuvinteze cununa anului ce vine cu pace, cu sanitate si cu
spor duhovnicesc pentru noi toti, cu belsug pentru roada pamaéantului, cu
vremuri de pace si de buné intelegere intre oameni si popoare, cu sini-
tate pentru cei bolnavi, cu paine pentru cei lipsiti, cu Impéacare pentru
cei invrajbiti, cu un loc de muncé pentru cei care nu-1 au.

S& préznuim si noi asa cum se cuvine aceste sfinte zile ale Craciu-
nului, Anului Nou si Bobotezei, dupd traditia noastra crestineasca si ro-
méaneasci, dar si nu-i uitim nici pe cei care si in acest an isi petrec
aceste sfinte sirbéatori pe un pat de spital, in azile si orfelinate, in in-
chisori sau in alte locuri, si care nu se pot bucura din plin de aceste ma-
rete clipe ale sdrbatorilor. S& le stdm si lor in ajutor dupi puterile noas-
tre, cercetandu-i dupd porunca Mantuitorului si facandu-i sa simta si ei
bucuria Nasterii Domnului. S& venim in intdmpinarea nevoilor lor cu
ceea ce putem, fie material, fie spiritual in asa fel incat ei, fratii nostri,
sé ne simta alituri de ei, s& simta caldura sufleteasci cu care-i inconjurdm
si toata dragostea ce li se cuvine din partea noastra.

S& fim buni si generosi.

Sa fim buni pentru ¢ Insusi Dumnezeu este bun cu noi, si din buna-
tate pentru noi, oamenii, L-a trimis in lume pe Fiul S&u Preaiubit:

,,Sd se nascd
Si sd creascd
Sd ne mantuiascd”.

Sa fim generosi cu cei din jurul nostru si mai ales, asa cum spu-
neam, fatd de cei in nevoi si suferinte, fata de cei singuri si sirmani, cici
si pentru acestia a venit pe pamant Mantuitorul Hristos.

Sa finem cu strignicie la invititura sinitoasd a Bisericii noastre
strdmosegti primitd prin Sfin{ii Apostoli, direct de la Mantuitorul, cre-
di.ntﬁ i?l care au tréit, au adormit si s-au méntuit de-a lungul veacurilor
mo$il §1 stramosgii nogtri.

S& ne ferim de cei care vin s ne abatd de la calea adevéarului si sa

ne ::f&rteze de la Biserica ,cea una, sfanta, soborniceasci si aposto-
least® -
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Noi, romanii, am fost una in credintl, cu toate incercirile strainilor
de a me dezbina, si tocmai prin aceasti credintd ortodoxd am rezistat
tuturor vicisitudinilor istoriei, tuturor celor eare au incercat sd ne schimbe
legea si limba ca sa ne poats deznationaliza.

Va facem, impreund cu P. S. Visarion Risinareanu — noul episcop-
vicar al arhiepiscopiei noastre, ales gi hirctonit in luna octombrie a aces-
tut an — cele mai bune uriri de a petrece cu pace si bucurie sfintele sfir-
batori ale Nasterii Domnului, si vd dorim cu prilejul Noului An 1998,
urareca de mul{l si fericiji ani cu s3ndtate gi multe Impliniri in viata
de zi cu zi.

Cu aceste ginduri si sim{iminte, V& doresc tuturor sarbitori feri-
cite si toate binecuvantarile ceresti pentru Dv., pentru familiile si copiii
Dvs. si pentru intreg poporul nostru romén cel binecredincios.

Sirbatori fericite!
LA MULTI ANI!

Al vostru, al tuturor
pururea ciitre Domnul rugitor,

¥ ANTONIE
Mitropolitul Ardealului

[LERE SR VI -3 | JRRATIOUNN SRUFCY « FECHIE A S 4.2}
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+ BARTOLOMEU

DIN MILA LUI DUMNEZEU, ARHIEPISCOP AL VADULUI,
FELEACULUI SI CLUJULUI

Iubitului nestru cler si popor: har, pace, ajutor si mili de la Dumnezeu,
iar de la noi, arhiereasci binecuvantare!

Iubitii mei fii sufletesti, S

Scriscarea pastorald, sau, pe scurt, Pastorala, este predica pe care
episcopul o rosteste nu numai in catedrala unde oficiaza slujba, ci si, prin
gura preotilor, in toate bisericile din eparhia sa. Ea este cuvantul siu de
invatatura la sarbatorile mai insemnate ale calendarului bisericesc, dar
mai ales la Créciun si la Pasti, cdnd prezenta credinciosilor la biserica
e mult mai numeroasi decat in restul anului. De ficcare datd — si pe cat
se poate — acelasi eveniment religios este in alt fel apropiat si talcuit,
intr-atat de mare, nesfarsitd, e bogatia invatiturilor ce se pot desprinde
din paginile Sfintelor Scripturi si ale Sfintilor Périnti. Cine ar putea
pretinde vreodaté cé s-a spus totul si cd n-a mai rdmas nimic?

Iatad de ce, iubitii mei, de data aceasta mi-am propus sd va inféitisez
Nasterea Domnului intr-o cuprindere ceva mai largd decét cea obisnuitd;
si aceasta pentru ci ea nu incepe cu sosirea Mariei in Betleem si nu se
incheie cu inchinarea magilor sau cu fuga in Egipt. Addncimea ei duhov-
niceascé si talcul ei adevirat se cuprind in trei momente cruciale, petre-
cute in trei locuri diferite si pe spatii din ce in ce mai largi, care se nasc
unul din altul.

Momentul dintai se petrece in taina unei cisute din Nazaretul Ga-
lileii si ne este cunoscut sub numele de Bunavestire. Tanira TFecioari
Maria, crescutd si educatd la templu, in frica de Dumnezeu, se afld in
rugiciune. Pogorat printr-un snop de luminfi, Arhanghelul Gavriil i se
infatiseazd ca trimis al cerului si-i adreseazi o salutare care ar fi uimit
chiar o principesd, necum o copild simpla, de la tard. Apoi ii vesteste ci
va naste un fiu care se va numi Iisus, Fiu al Celui Preainalt, vesnic sti-
péniter pe tronul regelui David. Coplesitd de mirare, Maria nu are timp
si se gindeascd la legdtura dintre viitorul ei Fiu si Fiul Celui-Preainalt;
ea se margineste si intrebe, nedumeritd, cum poate fi vorba de nasterea
unui copil, de vreme ce ea nu e cisitoritd si nici nu stie de barbat. Ingerul
mai face un pas inainte si-i descopera taina: «Duhul Sfant Se va pogori
peste tine si puterea Celui-Preainalt te va umbri».!

Aici, iubifii mei, vreau si ma opresc o clipd, in dorin{a de a va
talcui dould lucruri. Mai intai, ca una ce-si petrecuse ani buni la templu,
printre preoti inviitati si printre carti sfinte, Maria stia ce inseamni a se
pogeri Duhul Sfint peste cineva, si anume: a-1 umple de darurile lui

1 Le. 1, 35.

|



PASTORALE ARHIERESTI ah

Dumnezeu, a face din acel cineva fiintd aleass, deosebiti de camenii
obisnuiti. In al doilea rand, e de binuit c3 ea, de asemenea, cunostea
inielesul special al cuvéntului «a umbri» in limbajul biblic: prezenta sau
actiunea prin care harul sau puterea lui Dumnezeu lucreazi asupra oa-
menilor. Astfel, in vremea Jui Moise, un nor al lui Dumnezeu se oprea
deasupra cortului marturiei sl «il umbrea», adici ficea si locuiascil in el
mirirea Celui-Preainalt.?- Binecuvéantind semintia lui Veniamin, Moise
i-a proorceit cd Dumnezeu «va umbri» zilnie deasupra ei, adicd o va ocroti
cu putere de sus.* Mai tarziu, in vremea Noului Testament, vom sti e un
nor luminos i-a «umbrit» pe cei trei apostoli care vizuserd minunea
schirmbarii la fatd in muntele Taborului, prin aceasta intelegdndu-se ci
ei Insisi se impértiseau de lumina cea neinseraté ce izvora din fiinia trans-
figurata a lui Iisus.* Asadar, depasindu-si nedumerirea de a se vedea mama
in afara legdturii firesti dintre birbat si femeie, Maria in{clege ci e vorba
de o nastere suprafireasc, a cirei zmislire nu e altceva decit plinirea
puterii lui Dumnezeu prin lucrarea Duhului Sfant. Maria insd mai pri-
cepe ceva: Spusa ingerului e doar o vestire, nu si 0 porunci. Cu alte
cuvinte, Dumnezeu a hotiirat ci acum e momentul -—— «plinirea vremii»® —
sii-si trimitd Fiul in lume, printre ocameni, ca Fiu al Omului, avand asu-
pra-5i tcatd firca omeneascd, in afard de picat. Pentru aceasta, ¥iul tre-
buia s se nasc# dintr-o mami care era, ea insagi, o fiicd a neamului
omenesc; si 5-a oprit asupra Mariei din Nazaret. Dar Maria, ca crice
fiintd omeneascd, avea inir-insa si darul dumnezeiesc al libertitii, adica
pe acela de a alege singuri Intre o cale si alta. Era limpede ¢ Dumnezeu
o0 alesese pe ea, cea bineccuvéntatii intre femei, dar tot atit de limpede
era §i faptul cd El, in acelasi timp, 1i respecta libertatea; in principiu, ea
putea si spuni «nu», Or, tocmali prin aceastad neinteleasd intelegere pe care
ea, Fecioara, ciuta si o inteleags,’ tocmai prin aceasta s-a luminat ea ca,
de vreme ce Dumnezeu se poartd cu ea domneste, ea nu se poate purta
altfel. $i, in fata ingerului care astepta din partea-i un «da» sau «nu»,
Maria si-a rostit alegerea: «lat#, roaba Domnului; fie mie dupid cuvéntul
tiul». Din clipa aceea, Ingerul nu mai avea nimic de facut, misiunea lul s2
incheiase, nu avca decit sii se intearcid in cer; ceea ce a si facut. Si tot
alunci, in clipa aceea, Duhul Sfant S-a pogorit in péantecele Feciocarei,
sub umbrirea Celui-Preainalt: Maria avea si devini mama. Nipiditd de
bucurie, ea aleargd spre munte la rudenia ei, Elisabeta, in al cirei pin-
tece se afla, in luna a sasea, cel ce va deveni Sfanful Ican Botezitorul;
acesta, de cum simte vecinitatea lui Iisus, tresaltsd in sinul mamei sale,
prefigurand astfel marea lor intdlnire de la apa Iordanului.

Al doilea moment: Dupd aproape nouidi luni, imp#ratul Octavian
August porunceste un recensdmant al evreilor din Palestina, care se

aflau sub ocupaiie romani, ceea ce insemna o numiritoare pentru stabi-

Nm. 9. 18 22, 10, 36.

Dt. 33, 12,

Mt. 17, 5; Me. 9, 7.

Gal. 4, 4.

6 CI. Acatistul Bunei-vestiri, icasul 2.

2
3
4
5
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lirea impozitelor. Fiecare cetdfean, barbat sau femeie, trebuia si se
prezinte la locul de bastind, unde si-gi faca inscrierea in registrele impe-
riale. Maria din Nazaret, desi de condifie sociald modesta, poarta intr-insa
singe regesc: se trage din neamul lui David; aceluiasi neam 1ii apartine
si Iosif, logodnicul si ocrotitorul ei. Locul de bastind al lui David fusese
localitatea Betleem. Asadar, cei doi pornesc la drum lung si anevoios.
Impovirati de sarcini, in luna a noua, Maria ajunge la Betleem tocmai
cind i se apropie sorocul. Atunci, la Bunavestire, Dumnezeu intrebase;
acum, la mastere, impératul nu intreabd: ordond; dar Dumnezeu ran-
duieste. Ce se mai petrece, stim: Negisind nici un loc pe la hanuri (si,
trebuie si adiugam, nici o poartd deschisi pe la casele oamenilor), Maria
isi afld adipost intr-o pesters, unde Il naste pe Fiul lui Dumnezeu si-L
culcid, infisat, in iesle. Ingerii eantd de bucurie-n cer, unul din ei le ves-
teste pastorilor din preajmai, acestia aleargid la staul si I se inchind Prun-
cului; ceva mai tarziu vor apirea magii de la Rasarit, calauzifi de stea,
11 vor afla pe Cel Ce Se niscuse «rege al Iudeilor»’ si I se vor inchina cu
daruri de aur, smirnd si tdmaéie. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat pe pa-
méant, Fecicara Maria e Néscitoare de Dumnezeu, oamenii au dreptul si
se bucure de plinirea unei stravechi fiagiduinte® Trei lumi gi-au dat
mina pentru plinirea ei: cerul a dat ingerii, padméantul a dat pestera,
camenii au dat-o pe Sfanta Fecioara.

Al treilea moment, iubitii mei, se petrece dupé treizeci de ani. Pu-
tini au fost cei ce stiuserd cd Fiul lui Dumnezeu se afld pe pamaéant; acum
nu mai e nimeni: ingerii s-au cufundat in azur, péstorii au plecat la oi.
magii s-au intors in Rdasirit; Dreptul Simeon a murit incd de atunci; si
prooraocifa Ana; nu mai era nici Elisabeta, nici Zaharia; intors in Nazaret,
Dreptul Iosif a murit si el, 1dsdnd-o pe Maria impreund cu Fiul ei, sd-L
ajute si si fie ajutatd, si-L ocroteasci si si fie ocrotitd. Intre timp s-a
ridicat Ioan Botezitorul, fiul Elisabetei, care propoviduieste la apa Ior-
danului, vesteste apropierea impéré{iei cerurilor si imparte botezul po-
cdintei. La un moment dat se apropie de el un tanar cu plete castanii si-i
cere sd-L boteze. Ioan soviie, Acesta stiruie, si iatd-L pe Cel nou-bole-
zat iegind din ap4; si iatd cd din cerurile deschise vede Iocan cum Duhul
lui Dumnezeu Se pogoara in chip de porumbel deasupra lui Iisus; si din
aceleasi ceruri aude glasul lui Dumnezeu mirturisind despre Cel-Bote-
zat cd este Insusi Fiul Sau Cel Iubit. La randul sfu, Ioan va mérturisi in
fata oamenilor, cu voce de tunet, ci lisus este Cel-Asteptat, Cel ce des-
chide Impiritia cerurilor, Cel ce ia asupra-3i pécatele lumii. De acum,
calgna Domnului e deschisi; Ioan i-a pregatit-o, misiunea lui e incheiati,
;na_lntemergétoml se va retrage din fata Mergétorului, pe care-L va mai
}nta]ni la invierea Acestuia din morti. De acum e randul lui Iisus s3-Si
Inceapa misiunea pentru care fusese trimis de catre Tatil.

~ Acum vedeti, iubitii mei, cum cerul s-a descoperit treptat in cele
trei momente?: La Bunavestire, printr-un singur inger; la Nastere, prin
mai mulfi; la Botez, prin Insisi Sfanta Treime. Si vedeti cum mi s-a
e

Mt 2,2
8 Fe. 3, 15.
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rostit Dummnezeirea nouid?: la Bunavestire, unui singur om; la Nastere,
mai multora; la Botez, omenirii intregi.

Iubitii mei fii sufletegti,

In primele trei secole §i jumitate, crestinitatea risiriteand praznuia
Nagterea Domnului in aceeagi zi cu Botezul, la 6 ianuarie, intr-o singurd
sirbitoare care se numea Epifania, adicd Aratarea Domnului. Aceasta
insemna ci cele douli momente, desi distan{ate in timp gi spatin, alcituiesc
una si aceeasi descoperire a unuia si aceluiasi Dumnezeu, vizut in trup.
Daci in aceastd scrisocare pastorald am adidugat si momentul Buneivestiri,
e pentru ca noi, cei de astdzi, sk avem o cuprindere mai largd, cit mai
largii, a propriei noastre credinte.

E adevirat cid, atunci cind ne inchinim, noi rostim numele Tatd-
tui 51 pe al Fiului si pe al Sfantului Duh; dar Sfanta Treime trebuie gan-
ditd intreagd, In sensul cd cele Trei Persoane alcAtuiesc un singur Dum-
nezeu, cd ele sunt si rAmAn nedespértite. E adevarat cd omul e alcituit
din trup si din suflet; dar el se cere gindit intreg, fird de primejdia de
a crede ci e numai trup ssu numai suflet, E adevirat ¢ textul Sfintei
Scripturi e impértit, conventional, In carti, capitole si versete; dar versetul
nu € un spatiu in sine, independent de celelalte, care poate fi talcuit se-
parat, asa cum fac crestinii ritdciti, ci trebuie citit, interpretat si inteles
numai laclaltd cu ceea ce se spune inainte si dupi el, si chiar laclaltd cu
alte versete foarte indepartate, dar inrudite cu el. E adevdrat ca lisus
Hristos este Fiul lui Dumnezeu si El Insugi Dumnezeu; dar mintea, gin-
dul, simtirea si evlavia noastrd nu o pot lisa de-o parte pe Sfanta Sa
Maica, pururea Fecioara Maria, cea in care El S-a zdmislit si care I-a
dat nastere, nici pe sfintii ingeri care L-au slavit deasupra Betleemului,
nici pe Sfantul Ioan Botezidtorul, cel ce a primit mirturia Tatédlui ceresc
si care, la tdndu-i, L-a méirturisit in fata lumii, nici pe sfintii apostoli si
nici Biserica pe care El a intemeiat-o printr-ingii.

Agadar, vd indemn si v3 traitl credinfa in intregul ei: in Intregul
el adevir, in Intreaga ei putere, in intreaga ei frumusete, in intreaga ei
sfin{enie. S8 va fie ea in suflet ca un fagure de miere in care se regi-
sese toate florile cAmpului, ca o razi alb3 eare cuprinde in sine toate
culorile curcubeului. 53 va fie ea, credinta, luminare si bucurie si si ro-
deascd-n viata voastrd prin reoada iubirii celei lucrétoare, care este fapta
bunid. Nu-i uitati pe séracii si sirmanii lui Dumnezen; nu-i uitati pe prun-
cii orfani sau parasiti; nu-i uitati pe batranii singuri; nu-i dati uitarii pe
cei ¢e zac In suferints; nu-i ocoliti pe copiii condamnati la mearte prin
teribila SIDA, ci face{i-i s& simt ci si pentru el S-a ardtat Domnul, ci si
lor le suride Sfanta Fecioard. Traindu-va astfel credinta in plinftatea
ei, bucuria Sarbatorilor voastre va fi deplind. Sa le petreceti in pace, s3-
nitate si cintec de colinda.

La mul{i ani!
t BARTOLOMEU

) Arhiepiscop al Vadului,
Pt et Feleacului si Clujului
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Cinstitului cler, cinului monahal si drepimaéritorilor nostri crestini, har
si bucurie de la Hristos cel niscut in iesle, iar de 1a Noi arhieresti
binecuvantiri.

Impdrdtia lui Dumnezeu este induntrul vostru*
Luca 17, 21

A venit din nou Craciunul. Cu toate améraciunile si cu toate lipsurile
pe care suntem nevoifi si le suportdm in aceasti perioadd de tranzitie si
reforma al carei sfarsit nu-1 mai intrezérim, iatd cd si noud ne aduce in-
gerul un mesaj incurajator: ,,Nu vi temetfi. Cici, iati, va binevestese voui
bucurie mare, care va fi pentru tot poporul. Ci vi s-a nascut un Mantuitor,
Care este Hristos Domnul, in cetatea lui David* (Luca 2, 10—11).

Acest mesaj li s-a adus si pastorilor sidraci de langa Betleemul Iu-
deii, atunci cind ei nu mai aveau speranti. Pe plan religios Mesia cel muit
dorit se lasa asteptat; din punct de vedere social erau séraci lipi{i pdméan-
tului, iar din punct de vedere national erau cotropit{i de Imperiul Roman.
Si iatd cé, pe neasteptate, la cumpénd de istorii, Dumnezeu se pogoard
din cer, se face om, nascandu-se din Preasfanta Fecicara Maria si se culca
intr-o iesle. ,,Si deodati s-a wvizut, impreund cu ingerul, mulfime de
oaste cereascd, liudind pe Dumnezeu si zicind: slavi intru cei de sus luil
Dumnezeu si pe piaméant pace, intre cameni buniivoire!* (Luca 2, 13—14).

Nu numai in pestera din Betleem s-a n#scut Hristos aduciandu-le
mantuire si bucurie celor oropsiti, ci de atunci incoace El se maste in
ieslea sufletului fiecirui om care vrea si-1 primeasci. El, Impiratul Ce-
rului si al Paméantului, se smereste, ca la Betleem, si cu multa dragesie se
silasluieste in coliba sufletului omenese, aducind acolo cu sine intreaga
Sa Impéiratie. De aceea Mantuitorul spune: ,jatd, Imparitia lui Dum-
nezeu este induntrul vostru® (Luca 17, 21).

De faptul ca Hristos coboard mereu printre noi si riméane cu noi, au
fost constienti parintii nostri. De aceea colindele, dalbele datini legate de
Craciun, care sunt o Evanghelie populari, ne relateazd acest adevir.
Intr-una din ele, colinditorii o intreabd pe gazdd de ce si-a impodobit
asa de frumos casa: ,,Ai feciori de insurat si fete de maritat?” Iar gazda le
raspunde: ,,N-am feciori de insurat / Nici fete de miritat / Ci-L astept pe
Dumnezeu / Si ne mantuie de riu®.

Vasile Voiculescu, acest doctor credincios care a suferit ani grei de
temnitd pentru crezul lui, a scris si el un colind cu acelasi continut: ..In
coliba-ntunccatd / Din carne si din os lueratd / A intrat Hristos deodaid /
Nu fiiclie ce se stinge / Nu icoani ce se fringe / Ci El insusi trup si singe /
Preschimbat pentru fipturi / Inir-o scumpi piciturd / Dulcea cumineci-
turd / Coliba cum L-a primit / S-a ficut cer strilueit”. Metafora e stri-
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vezie: coliba ce se preface-n cer strilucit este omul nostru 13untrie, iar
vizitatorunl dumnezeiesc este Hristos, prezent real in Sfanta Taind a Cu-
minecaturii.

Viata noasird fard Hristos nici n-ar avea sens. $i de fapt in afara
Lui nu existd viati adeviraté, pentru cd ne-o spune El Insusi ,,Eu sunt
Calea, Adeviirnl gi Viata* (Ioan 14, 6). Pentru a tréi, trupul nostru are
nevoie in fiecare zi de aer si de hrana, iar sufletul are nevoie de Dum-
nezeu. Sufletul respird prin rugiciune si se hrineste cu Sfanta Cumi-
neciturd si ecu Cuvantul Sfintelor Scripturi. ,,Trupul Meu, spune Man-
tuitorul, este adevidrata mancare si singele Meu, adevirata biuturid“ (Ioan
6, 55). Iar in ce privegte citirea Bibliei tot El ne spune c& ,,Nu numai
cu piine va trdi omul, i cu tof cuviintul care iese din gura lui Dumne-
zeu“ (Matei 4, 4). De aceea vi indemnim insistent s& vd cuminecati mai
des si si cititi zilnic din Sfanta Seripturi. R IITRY

intrebarea pe care ar trebui si ne-o punem serios esie urmiloarea:
in oe ccnditii intrd Hristos in ,,coliba intunecati” a inimii si se culcd In
pieslea sufletului* nostru? De buni seami numai atunci cind am facut o
curdfenie launtricil serioasé, cind prin post §i rugéciune, prin spovedanie
si efort sustinut de a nu mai picéatul, ne-am primenit sufletul. Asa spune si
colindul: ,,5i noi Doamne ne-am sculat / Colibele am curitat, / Usi, fe-
restre, toate-s noi / Doamne, intri si la noi*.

Astfel, dacé sufletul e plin de patimi, putem tot cénta si colinda, ca
Hristos nu vine. Se g1 spune intr-o slujbi din apropierea Craciunului: ,,Pe
mine, cel ce am ajuns pesteris de tilhari, arati-mi, Doamne, Cel ce in
pestera Te-ai niiscut, loeag al tiu gi al Tatiilni si al dumnezeiesevlui Tau
Duh, ca si Te slivese intrn to{i vecii“. Talharii sunt patimile care ne cu-
ceresc in asa misurd ieslea sufletului incat Hristos nu mai are loc sé
intre. Ele se silagluiesc in inima noastrd, in omul nostru launtric, de
aceea spune Méantuitorul ci ,,din inim3 ies: ginduri rele, ucideri, adultere,
desfriniri, furtisaguri, mérturii mincinoase, hule® (Matei 15, 19). In
palimi se manifestd o sete pAciitoasd fard de margini, care-gi cauts stam-
pirarea i nu §i-o poate gisi. De fapt, aceasti sete, este setea dupa Dum-
nezeu intoarsid pe dos, pervertitd de diavolul, ,,Céci dousd rele a ficut
peporul Meu, spune proorocul leremia, pe Mine, izvorul apei celei vii,
M-au parasit, si si-au sipat fintini sparte, eare nu pot tine apa“ (Ieremia
2, 13). Ceea ce spune Sfantul Ivan Scdrarul despre ldcomia pantecului ci
»iu-l lasid pe om sii se sature, chiar de ar minca iot Egiptul si ar bea
Nilul intreg“, se potriveste pentru orice alti patimi. Niciodatd desfrana-
tul nu se va situra de destrdbiliri, betivul de alcool, lacomul de bani,
lenesul de odihni, mandrul de slavdi desartd, fumatorul de tigari, si am
mai putea adiuga, ca s# fim actuali, drogurile, pornografia, avorturile
fard de numir si vizionarea, lipsitd de selectivitate, a emisiunilor de la
televizor, de multe ori imorale si indobitocitoare.

Si totusi prin cdint3 sincerd si hotdrdre puternicid putem preface
liuntrul nostru din pesterd de talhari in iesle sfantd, in cer strilucit. Daci
sufletele moastre devin fecioare curate, ca Preasfinta Fecicard Maria, in
ele se zamisleste, se naste Domnul lisus Hristos. $i precum pe Maica Dom-
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nului, fiinded era neprihanita, ,nu a topit-o focul dumnezeirii, asa nici
pe noi nu ne topeste daci avem inimile curate si neprihinite, ci se face
in noi roui din cer si izvor de api si riu de viatd nemuritoare”, cum spune
Sfantul Simeon Noul Teolog.

Pentru a-L péstra pe Hristos in noi trebuie sd ne ferim de pécat,
si-i iubim pe toti semenii nostri, inclusiv pe vrajmasi, si sa-i mulfumim
lui Dumnezeu pentru toate bucuriile si necazurile noastre.

Hristos, cel nascut in ieslea sufletului nostru, aduce cu sine toate
bucuriile cerului. Din bogéitia slavei Lui capatd puteri nu numai sufletul,
ci si trupul cel slabinogit de patimi si picate. Chiar daci viata zilnicad ne
supune la multe lipsuri si greutati, cand il avem pe Hristos suntem bo-
gati si indestulati. Dacd oamenii sunt schimbétori si slabi, astazi prieteni,
iar méine dusmani, Hristos riméne in veac aldturi de noi. Important este
ca noi si nu-L izgonim, prin felul nostru de a fi, ci sé suferim dimpreuna
cu El ca apoi sa si imparatim impreuna.

Nu toatd lumea s-a bucurat de nasterea lui Hristos. Dacd poporul
de rand, pistorii, céirora s-au adiugat cei trei crai, tresiltau fericiti, nu
acelasi lucru il facea Irod. El s-a tulburat si tot Ierusalimul impreunéd cu
el (Matei 2, 3). De ce regele dimpreund cu protipendada Iui Israel nu
s-au bucurat? Este limpede: din oportunism politic §i din pragmatism
economic. Un Impérat venit din cer ii incurca, pe cand cel de la Roma le
putea mentine tronul si le putea oferi privilegii materiale. Viata vesnica,
in care nu prea credeau, nu le spunea mare lucru, iar faptul ca traditiile
lor religioase si nationale erau amenintate sa se piarda in acel conglomerat
de popoare din imperiu nu-i prea afecta. Chiar sinedriul, cand l-a jude-
cat pe Hristos la moarte, printre alte motive 1-a adus §i pe acesta: ,,Daeca
lisim asa, toti vor crede in El si vor veni romanii si ne vor lua fara si
neamul® (Ioan 11, 48).

Cum nimic nu-i nou sub soare, lucrurile se repetad si azi. Biserica
Ortodoxé intemeiatd in Romaéania de catre Sfantul Apostol Andrei, se vede
adeseori lovita si dispretuitd pentru ci ar fi o piedicad in calea integrarii
noastre intr-o lume civilizata si nu prea religioasd. Mai mult chiar se lupta
impotriva ei cu mijloace diverse: incepand de la o campanie sustinuta la
televiziune, in presa si pani la ajutoarele materiale abundente pompate din
Apus celorlalte confesiuni pentru a face prozelitism.

Se spune si enormitatea c& Biserica Ortodoxa din Roménia este de
sorginte ruso-bulgaro-bolsevicd. De ce uitd acesti demagogi cd am fost
Incregtinati cu sute de ani inaintea rusilor si bulgarilor? De ce se uita ca
Transilvania a fost ortodoxa pana la 1700 cand Habsburgii ne-au dezbinat
1 au reusit pentru ,,privileghiomuri“ si prin fort{a sa-i rupa pe fratii nos-
tri greco-catolici din trunchiul Bisericii stribune? De ce se uitd ci nu
bolsevicii au adus Ortodoxia in Romania?

. . A devenit o modi, chiar pentru unii intelectuali ortodocsi, supra-
licitarea rolului civilizator pe care l-au avut cirturarii greco-catolici, rol
Pe care nu-1 negém, pe cand in Apus adevira{ii oameni de spirit privesc
;11 tot mai multd admiratie inspre Ortodoxie. De ce privesc cu admiratie
€ spune un duhovnic de marca, Pirintele Rafael Noica — fiul filosofului

A
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Noica — venit in tard dupi zeci de ani de exil: pentru cd Oriodoxia este
conformi cu firea omului, in general gi, am adiuga noi, cu firea roma-
nului in speecial.

Dar este Criciunul. Hristos S-a coborit printre noi gi ne dé curaj.
Credem c& toate greutatile, cu ajutorul Lui, pot fi depisite. Credem ci
portile inspre méantuire ne sunt deschise tuturor. Credem cd Dumnezeu
va purta de grij& poporului nostru, ca in alte vremuri, gi ci valorile spiri-
tuale pastrate si promovate de Bisericd vor dainui pana la sfargitul vea-
curilor,

Cu aceste sentimente in suflet vi imbritisim pe toti, vi urdm sar-
batori fericite, gi-L rugim pe Hristos cel ce se naste in pesterd si va
ocroteascd cu al Séu har si cu a Sa iubire de oameni.
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL DE DUMNEZEU-
PAZITEI EPISCOPII ORTODOXE ROMANE, A ORADIEI

Iubitului cler, cinului monahal si binecredinciosilor crestini, har, mila
#i pace de la lisus Hristos, Domnul nestru, iar de la smerenia noastri
arhieresti binecuvantari!

,»Din adéncuri am sirigat Doamne,
Doamne, auzi glasul meu . .. (Ps. 129, 1)
R R O | G wge s
Tubitii, nosiri credinciosi,

Sfanta noastrd Bisericd prin slujbele sale, prin tradifia de veacuri a
colindelor, cautd si actualizeze si in anul acesta evenimentul unic in
istorie, Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos si totodatd si sensibili-
zeze si sufletele noastre cu alesele simt{iminte ale sfintei noastre copilarii,
in trairea frumusetilor marilor Sarbétori.

Preocupat de acest eveniment si mai ales de decalajul ce exista
unecri intre cuvinte si simtdminte, incerc impreund cu Dumneavoastra,
iubitii nostri credinciosi, si cobordm in cele dinlduntru ale noastre si si
constatdm care este starea de fapt a acestei realitafi.

In viata mea, inci din tinerete eram foarte pretentios fati de cei ce
propoviduiau cele sfinte si doream fierbinte ca ceea ce invéatau si le si
plineasca intru tocmai. Era o sminteald pentru mine atunci cand pe cira-
rile vietii intdlneam oameni cu renume in diferite domenii si chiar in
domeniul bisericesc cand invétau, si invifau bine, dar cu totul altceva
practicau. _

Trecand timpul si devenind si eu un slujitor in propovéduirea celor
sfinte am constatat acelasi decalaj si in cele dinlduntru ale mele. De aici
a inceput meditatia: De ce asa? Pentru ce asa? Ce e de facut?

Prima constatare in urma mai multor meditatii: Intruparea invita-
turii drepte cere eroism spiritual deosebit si permanent, pe care eram
departe de a-1 plini intrucdtva. $i mi-am zis atunci cu Sf. Ap. Pavel:
»Ticdles om sunt eu” (Rom. 7, 24). Prelungind meditatia mi-am dat seama
cii e mult mai usor a invita decat a face. Citisem in Sfanta Scriptura si
retinusem ci verbul ,,a face® e inaintea celui ,,a inviata“ precum urmeazi
~cel ce va face si va invita, acesta mare se va chema in imparatia ceru-
rilor* (Mt. 5, 19). Din nou prelungind meditatia am ajuns la convingerea
cad o putere strdind de Dumnezeu, o energie rea mereu std impotriva in
ceea ce priveste implinirea invataturii celei drepte dupa cuvantul Scrip-
turii: ,,Fifi treji, privegheati, cd potrivnicul vostru, diavolul, umbl4 réic-
nind ca un leu, ciutand pe cine si inghitad“ (I Petru 5, 8) si Sf. Ap. Pavel
conclude si el, ,,cd nu fac binele pe care il voiese, ¢i raul pe care nu-l
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voiese pe acela il sivargesc” (Rom. 7, 19). Plinirile mele erau prea nein-
semmate fatd de lipsuri, prea mare decalajul intre teorie §i practica.

Voo it oo i M.
) Drept miiritori cregtini,

Am inceput si le impértdgese si altora constatirile mele. Pirerile
erau diferite, ci nu iau in seami deciit folosul invitaturii celor ce propo-
viduiesc si ¢i ceea ce face respectivul nu mi intereseazi. Nu eram de
aceast} parere, cunoscind din experienti ce mare importan{i este pentru
oricine puterea exemplului atat de viu graitor. Cuncsteam si citeva exem-
plificiri si anume: ,,Cind un ofiter austriac, la Manastirea Neamtului, 1-a
intalnit pe Sf. Paisie Velicicovski privindu-l, a zis: , Pentru prima dati
in viata mea am vizut sfintenia intrupatd intr-un om". Pe ling3 acest
exemplu in cirtile noastre filocalice am citit c& un grup de cilugiri ce
vizitaserd pe Sf. Antonie cel Mare i-au pus fiecare fel de fel de intrebéri,
in afari de unul singur care nu-l1 intreba nimic. Sf. Antonie in cele din
urmé ii replicli de ce nu intreabi nimic, Iar cdlugirul ii rispunde: ,,it des-
tul ci te vid parinte”,

Deci din nou constatarea puterii de convingere a exemplului si mi-am
zis in sinea mea ci in vremile in care trdim ar fi de dorit s& intalnim cédt
mai mulii oameni care s& ne invete prin exemplul técerii.

Iubiti credinciosi,

Zilele treceau, constatarea diferenfierilor dintre teorie si practich
riméanea chiar dacs se observau si unele incerciri de pliniri. Meditatiile
continuau si ele. Deodati apare o razi de luminid. Care? Intre luptele
eroice gi neimpliniri, o realitate liuntrici se contureazd, o adanci parere
de r3u pentru acest decalaj, pentru aceste neimpliniri. Fard aceste in-
cerciri de trude luptitoare nu-mi dideam seama de aceste micimi ale
neimplinirilor, nici nu ajungeam la acel adanc de pérere de rau.

Am inceput o altA meditatie, cea asupra sfintei umilinte, deci o alta
censtatare, Din experientele Sfintilor Parintl am inteles cit de mare si
folositoare este adincul umilintei pentru méantuirea noastrd. P#c#toasa
ce spalid picioarele Mantuitorului eu lacrimile sale aude din gura Sa: ,,Ier-
tate iti sunt pacatele tale*. Un ofiter ce vine la Mantuitorul pentru sluga sa,
aude si el: ,Nici in Israel nu am aflat atita credint{d“. Dar pesie toate,
ceca ce m-a migcat mai mult a fost atitudinea Mantuitorului faia de tal-
harul de pe cruce care nebotezat, nespovedit si necuminecat, ajunge da-
torita botezului adaneii umilinte, cel dintai cetftean al rajului prin pece-
tluirea cuvintelor: , Astizi vei fi cu mine in rai“. M-am trezit ¢a dintr-un
adanc din preocupdrile mele sufletesti si mi-am zis: chiar asa de folositor
s¥ fie addncul smerenieil pentru mantuire? Nu puteam eu si neg mirtu-
ritle Mantuitorului nostru privind aceastii comoarid méintuitoare, nici mér-
turia Sf. Antonie cel Mare care fiind intrebat de trei ori ce e mintuirea,
de trei ori a rispuns: ,,smerenia, smerenia si iarfisi smerenia¥. Am ince-
put s& mi conving despre marele folos al smereniei in mAntuire si ci ea
face parte din buchetul luminos al iubirii, adics, nici iubire fir3 sme-
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renie, si nici semerenie fird iubire. Intalnind aceasti sfantd comoari in
viata Sfintilor Parinti ai Bisericii, predominand cu exemplul neintrecut al
Domnului nostru Iisus Hristos care lumineazd in adancul umilintei si al
iubirii de la nastere si pani la Jertfa cea Mare.

Drept miritori crestini,

Din nou o meditatie si o constatare. De ce o valoare asa de mare
a smereniei, a adancului umilin{ei? De ce o apreciazi atat de mult Insusi
Mantuitorul nostru? Care este folosul ei, stiut fiind cé niciodatd Mantui-
torul nu a sdvarsit nimic fard a urmari un folos.

Am inceput s cercetez acest folos pornind de la viata de familie,
in aceastd parohie micd, precum imi placea sd o numesc, de care buna in-
telegere depind toate celelalte. Deseori constatam cad neintelegerile erau
mai des intilnite decét buna in{elegere, uneori chiar dupd cununie 3i
nu departe de aceasta uneori chiar divortul.

Cauza? Lipsa adancului smereniei. Cand fiecare din familie se soco-
teste ci el e ,totum facttum®, cd fara el familia nu ar progresa, ci toti
trebuie sé-i poarte recunostingi, cid el nu greseste, ci numai ceilalti. Toate
aceste pretentii cu radacini adanci in pdmaéantul intelenit al méandriei to-
pesc fratietatea si buna intelegere si duc la rédceala fratietafii si a comu-
niunii in familie.

Aceste radécini uscate ale mandriei il instrdineazad pe om nu numai
de familie, dar chiar si dé Dumnezeu si-1 apropie de vrdjmasul neamului
omenese, de diavolul. In aceasti situatie nu e de mirare cd ,,Dumnezeu
‘celor mandri le std impotrivé, iar celor smerifi le da har* (Iacob 4, 6).

Concluzia: Mare este folosul adé@ncului smereniei pentru pacea fa-
miliei si a bunei intelegeri si am inteles mai bine de ce Mantuitorul a apre-
ciat si a laudat pe cei ce au reusit sd intrupeze cat de cat acest adanc de
smerenie si marele ei folos in familie, in tara si in societate.

Iubitii nostri credinciosi,

Incd un pas spre o ultimd meditatie. Daci adancul smereniei e atéat
de folositor cum si ajung si fiu stdpanit de ea. De la inceput mi-am dat
seama cd nu e deloc usoaré aceastd plinire. Si diavolul pe toate le plineste
mai usor ne spune un cuvios pirinte intr-un dialog cu el ,,si infranarea si
privegherea, lipsa de bani, decédt smerenia si pentru cid-i lipseste aceasta
virtute rdméane mereu in intunericul méandriei sale. Ca s& fiu smerit se
cade a mi gandi mai intai la pacatele mele din tinerete pana azi, la moar-
tea mea, la raspunsul de la Infricositoarea Judecatd de apoi si toatd a-
ceastd plinire trebuie supusa unor probe nu numai unor teorii, $i anume:
Dacd sunt mereu liudat si balanta sufletului meu nu se ridica in sus ca
o plinete de sine cugetind ci sunt si eu numai un om si cé ,,prin darul lui
Dumnezeu sunt ceea ce sunt” (I Cor. 15, 10), am trecut proba. Dacd sunt
injosit sau chiar dispretuit si dac# aceeasi balantd a aceluiasi c@ntar nu
coboari in jos cu manie, ci vei zice in sinea ta ci nu oamenii cunosc laun-
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trul meu, c¢ci Dumnezeu si cd nu de oameni depinde soarta mea vremel-
nic# si vesnicd, ci de Dumnezeu, am trecut incd o proba. Slavid lui Dum-
nezeu. Dar cea mai grea proba de trecut este aceea care comstd in a te
bucura de binele semenului tiu. Greu examen, Grea probd. Mul{i vom
cidea la acest examen din cauza putinatitii smereniei si a iubirii noastre.
Singurii care-1 vor trece cu succes vor fi parintii fata de copiii lor, care
in mod sincer vor binele copiilor lor. Fratii mai putin. Dar si parin{ii se
cade s&-1 mulfumeascd lui Dumnezeu pentru frumusefea dumnezeiascd
a dragostei fatd de copii, sadditd in ei de bunul si' milostivul Dumnezeu ca
si-i poatd creste cu rébdare si nu putine jertfe.

Iubiti credinciosi,

Iati-ne ajunsi la incheierea medxtatnlozr noastre in fata lui Dum-
nezeu pe care-l rugdm sd nu ne pardseascd gi sa-i fie mild de noi, sa ne
inteleagh slibiciunile firii noastre omenesti si sd primeascd rugiciunea
noastrd intr-o umilintd po! ibil omeneascs: , Doamne, lisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu miluieste-ne i pe noi pacétosu care in semn de re-
cunostinta pentru bunitatea Ta cea mare, zicem ,,Slavd lui Dumnezeu
pentru toate®.

Va dorim tuturor si-la f:ecare in parte ca de Sfintele sirbitori
ale Nasterii Domnului, ale Anului Nou si Bobotezei, si aveti parte de
multid liniste sufleteasca $1 de ocmnrea btmulul Dumnezeu care me-a
cercetat pe noi. ‘ PO )

: ' Al vostm neincetat si sincer
- rugitor cdtre Dumnezeu -

+ TOAN
Episcopul ‘Oradiei

2%
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DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOP DREPTCREDINCIOS
AL MARAMURESULUI 81 SATMARULUI

Iubitului cler, cinului monahal si dreptcredinciosului popor romén,
har, mila si pace de la Dumnezeu-Tatil si de la Domnul nostru
Iisus Hristos.

Praznic luminos,
Strdlucind frumos,
Astdzi ne-a sosit
Si ne-a-nveselit.
(Colind3)

Tubitii mei frati si fii duhovnicesti,

Asa incepe una din frumoasele noastre colinde, care impodobesc
casele noastre si prin care mé adresez i eu, bunilor crestini din cuprinsul
Sfintei Episcopii a Maramuregului si Sitmarului.

Tuturor din toate satele si oragele Maramuresului si Satmarului,
din toatd inima va doresc si vd dea Bunul Dumnezeu liniste, ca si va bu-
curati si sa v veseli{i — acum la Nagterea Domnului Hristos.

Colindele noastre sunt cantecele care se cantd intre altar si bise-
rici. Ele nu fac parte din cantarile cultului, dar sunt sfinte ca si cantarile
sfintelor slujbe bisericesti. Ele nu fac parte din cantarile lumesti, dar nu
sunt strdine de bucuriile pe care crestinul le gustd in doind, in cintecul
de leagén, in cintecul pe care il ciantd roméanul ciand se afld departe si
i se face dor de tara lui, de satul lui, de familia lui.

Colinda romaéneasci este sfintd, desi nu face parte din cantérile
liturgice, colinda este frumoas#, desi nu este o cantare pamaéanteascd,
colinda ne aduce in suflet si In casi, o mireasmi cereascd, o bucurie
ingereascd, ce ne improspiteazi viata.

Colinda este un dar neprefuit, venit din ceruri, pe aripi de inger,
pe buze de heruvimi si de serafimi.

Dumnezeu.ne-a trimis acest dar, cind S-a Niscut pe pamaént Fiul
Siu dupd cum ne spune Scriptura, ce zice: ,,Mul{ime de oaste cereascd
s-a viizut, laudind pe Dumnezeu si zicind: Slava intru cei de sus, lui
Dumnezeu gi pe piméant pace, intre oameni bunivoire“ (Luca 2, 13—14).

La Nasterea Domnului, cerurile s-au deschis si o mare multime de
ingeri au venit de la Dumnezeu, cintind, liuddnd si multumind Celui
Prea Inalt pentru bunitatea Lui cea mare, care a trimis pe Fiul Siu in
lume si nu a lasat lumea si fie robitd de diavol, ci a mangéaiat toati fap-
tura care era adinc intristatd dupa ciderea lui Adam. Acum, la Naste-
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rea Domnului cerul si piméantul se bucurd, ci Tatal le-a trimis came-
nilor ,,Méintuitor, care este Hristos Domnul“ (Luca 2, 11). Ingerul care a
adus aceasti veste, vizand ci péstorii s-au infricosat, le-a zis: ,,Nu vi
temeti, iatd vd vestesc voud bucurie mare care va fi pentru tot po-
porul“ (Luca 2, 10).

Din acest izvor al bucuriei, au risirit si colindele neastre, care in
fiecare an ne inaltd sufletul si ne fac sd retrdim bucuria pe care am
trait-o in anii cei mai frumosi ai copilirie cénd tata si mama erau foarte
aproape de nwoi, cind ingerii ne vizitau in vis, cind Maica Domnului ne
zimbea din icoand, cand Iisus Hristos cu flori de méir in méni trecea pe sub
fereastra noastré, cind Dumnezeu, Tatil cel cerese, ca un bunic cu plete
dalbe, ne binecuvénta casa, cdnd clopotele cu dangidt prelung dideau
lumii de veste, ¢ in prag de altar ne agteaptd Périntele, i in stremi
diacul cu glas tremurénd de emotie §i de credinii canti: ,,Nasterea Ta
Hristoase, Dumnezeule, risirit-a lumii lumina cunosgtintei, ci-ntru dinsa
cei ce slujeau stelelor, de la stea s-au inviifat, si se inchine Tie, Soarelui
Dreptitii si s4 te cunoasci pe Tine Ras#ritul cel de sus...“ (Troparul
Nasterii Domnului). .

R A
Iubiiii mei,

Si In acest an cu pirinteascl dragoste ne indreptim gindul spre
voi si cu fiecare colinditor, cu sufletul, s1 cu géndul, am intrat in casa
voastrd si v-am hinecuvintat. Pentru noi fiecare casé de ¢restin si romén
adevirat este un locas sfant, pentiru cd in aceste case se gisesc batrini
minunati si intelepti, se gisesc femei credincioase si viduve evlavioase
care in fiecare praznic cerceteazd biserica si duc la altar, daruri si pri-
noase, din care inal{d lui Dumnezeu jertfi preacurati ,,pentru pacea a
toati lumea gi pentru bunistarea Sfintelor Ini Dumnezeu Biserici®.

Noi cinstim fiecare casi crestineascd si romaneascs, pentru ¢, in
aceste case, triiesc si muncesc barbati vrednici, tari in credinta, drepti
la suflet, calzi la inimi, acestia {in pe bratele lor lumea si impodobesc
tara. Cinstim aceste case, pentru ci acolo ca niste ramuri de maslin si ca
nigte muguri de trandafir odréslesc si cresc tineri destepti si copii cu-
rati. Pentru noi casa in care se adiposteste familia, este un colt din para-
dis, clire care Pumnezey prive$te intotdeauna, cu cea mai isfantd si
negr"éntﬁ iubire, pentru ci in casi si in familia cregtini, se nasc si crese,
fii si mogtenitori ai Imparatiei lui Dumnezeu. :

De aici, din familie, se ridici oameni, care alungi 1ntuner1cu1 gi
pustiul din lume, -

Mama, tata si cu pruncul alcdtuiesc o sfantd treime, peste care se
odihneste Dummezeu, cind familia este credincioass, Intreag# si curaté.
Peste casa cresting pluteste Duhul lui Dumnezeu, ziua si noaptea si slu-
jitorul lui Dumnezeu o binecuvinteazi si o sfinteste cu rugiciunile Sale.
Sufletul meu doreste iubiti credinciosi ca in glasul colindatorilor s auzifi
glasul lui Iisus Hristos, iar in colindele care v-an migcat sufletele gi in

A



22 REVISTA TEOLOGICA

anul acesta, sa auziti glasul ingerilor lui Dumnezeu, care mereu ne amin-
tesc ci asa de mult a iubit Dumnezeu lumea ,,incat pe Fiul Siu Cel Unul-
Niscut, L-a dat, ca oricine crede in El si nu piari, ci si aibd viata ves-
nicid“ (Ioan 3, 16).

Asa cum am spus gi altddatd, Intruparea Fiului lui Dumnezeu este
cel mai mare dar, dat de Dumnezeu lumii si cea mai mare jertfa pe care
Dumnezeu a ficut-o pentru om. Dupéd ce omul a rupt legitura cu Dum-
nezeu prin pacat, neamul omenesc era condamnat la moarte, la neferi-
cire vesnicd. Toatd creatura stitea sub blestem. Nici o razd de speranta
nu lumina viata oamenilor. Lumea, iubitii mei frati si iubite surori, nu
avea nici o bucurie, toatd fiptura suspina, cu suspine negriite, iar prin
Intruparea Domnului, toate s-au umplut de lumind si de har. Speranta
a incol{it in inimile tuturor oamenilor. Si oaia cea pierduta stia ci nu
este pirasitd, cad Pastorul cel bun o cautd, dupd cum zice Scriptura, pen-
tru e Fiul Omului a venit, ,,s4 caute i si méintuiasci pe cel pierdut”
(Luca 19, 10).

Prin Intruparea Domnului, Dumnezeu si-a intors fata din nou catre
noi si este cu noi. Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, ca pe fiii oamenilor
si-i fac fiii lui Dumnezeu. Intruparea Domnului, dupi cum am auzit, este
rodul iubirii netdrmurite a lui Dumnezeu. Intruparea Domnului este izvo-
rul de capetenie al tuturor bucuriilor din lume, izvorul méantuirii si feri-
cirii vesgnice.

Intruparea Domnului, iubiti credinciosi, a insemnat dupd cum gri-
iegte Sf. Ioan Gurd de Aur: ,Eliberarea omului de pedeapsi, dezlegare
de picate, dreptate, sfintenie, riscumpirare, infiere, mostenirea ceruri-
lor, inrudirea cu Dumnezeu“ (Sf. Ioan Guri de Aur — ,Scrieri”, par-
tea a I1I-a, trad. D. Fecioru — Bucuresti, 1994, pag. 17).

Iaté cat de sfinte daruri ne-a adus Nasterea Domnului!

Iubiti credinciosi,

Lumea trece prin timpuri grele. Foarte mul{i au multe rani in
suflet. Un crestin niciodati nu poate sta nepisitor fatd de necazurile si
durerile oamenilor. Biserica noastra ne invatid si ne aducem aminte intot-
deauna, dar mai ales la marile sérbétori, si de cei ce nu au sarbatori, si de
cei ce nu au céldurd in cas, nici piine pe masd, si de cei bolnavi, si de
cei din temnitd si de cei din cilatorie, de toti cei ce agteaptd sa fie mén-
gaiati, sé fie ajutati, s fie respectati.

Iubitii mei fii duhovnicesti,

In aceasti zi sfantd, in care priznuim Nasterea Domnului nostru
Iisus Hristos, m# adresez inimilor voastre, sufletului vostru, gandurilor
voastre curate, si vi cer sd va amintifi cd pentru fericirea si méantuirea
noastrdi, pentru eliberarea voastrd din robia pé#catului, Fiul lui Dum-
nezeu S-a ndscut in cel mai siirac lacas, intr-o pesterd de vite, neincil-
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zitd si neluminatd si Maica Sa n-a avut ,hidinute de imbriecai®, dupi cum
se zice in colinda: , N-are scutec de-nfisat / Nici hiinuje de-mbricat /
Preacuraia, pentru pruncul de-Mpirat“. Aceastd colindd am auzit-o si
in anul acesta cAntatd la fereastra noastird de glasul firav si curat al co-
piilar, care au infruntat gerul §i intunericul neoptii si au venit s ne
lumineze sufletul si casa, s ne aminteascd vestea cea Sfantd ci S-a n#s-
cut noud Mantuitor.

Toti care avetii in casd pufini cdldurd si lumind, tofi care aveii
pe masi o bucatid de piine, amintifi-vd si de cei ce nu au in casd nici
caldurs, nici lumind, nici paine. Aminti{i-va de ceil flamanzi si goi si fara
speranté, si din putinul vostru, oferiti-le si lor, din ceea ce aveti pe masj,
amintiti-vi de cei ce sunt lipsiti, care mor de foame gi de frig, ce se .
afli in satul vostru, in orasul vostru, in {ara aceasta. )

Mila, ,,mildi imi este de popor* (Mt. 15, 32) zice Domnul. Mili imi
este, zice si acum lisus Hristos, de cei batréni, care nu au pe nimeni
si-i ajute.

Mila fmi este de cei bolnavi, care zac pe un pat i mimeni nu se
ingrijeste de dansii.

Mila imi este de tinerii saraci. o

Mila imi este de orfani. o

Dar, zice Finl lui Dumnezeu, mil3 imi este si de cei fard credini3,
fard iubire, fara speranti si de cei ce nu au incredere in Dumnezeu.

Mild, doresc si aveti si voi, de fratii vostri, zice Cel ce S-a niscut
intr-o pesteri sfiraci ca si ne méntuiasca pe to{i de 0sdnda si de iad.

Triim timpuri grele, dar, daci ne vom deschide sufletele, dacd vom
privi cu mila, cu respect, cu iubire, pe tofi oamenii, Dumnezeu ne va a-
juta, ne va ridica, ne va indrepta, ne va lumina, si atunci ca o primavara .
calda, o mare liniste si o bucurie curatd se va revarsa peste noi, asa cum .
s-a revarsat peste p#stori, cind au vizut pe Fiul lui Dumnezeu, culcat
in ieslea Betleemului, asa cum s-a revirsat peste cei Trei crai, care ajun-

gand in Betleem, au pus 18ngi picioarele lui lisus darurile lor — aur,
smirnd gi tAmaie. ,
Céand facem mila ca cei necdjiti, glasul Domnului ne zice: ,, ... intru- -

cit afi ficut mild unora dintr-acegti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati
facut” (Mt. 25, 40).

In sfintenie si bucurie ajutand pe cei lipsiti, si petrecem si in anul
acesta Sfintele Sarbitori a Nasterii Domnului, a Taierii Imprejur si a Bo- -
tezului Domnului, si Dumnezeu va fi cu noi, langi noi, langi fiecare cres- -
tin, care nu uitd de Cuvantul Domnului, ce zice: ,Mild doresc iar nu

jertfa“ (Mt. 9, 13).
Iubitii mei fii dubovnicesii,

In aceste timpuri zbuciumate mai mult decait oricind, suntem da-
tori si ne iubim mai mult unii pe aliii, 54 ne rugim fierbinte lui Dumne- . :
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zeu, pentru lume, pentru fard, pentru bunistarea si méantuirea tuturor
si s ajutdm pe cei sdraci, pe cei lipsiti, pe cei bitrani si bolnavi, pe va-
duve, pe orfani, pentru ci asa ne porunceste Dumnezeu. _

Avem o fard frumoasd, avem o Bisericd Sfanta, care ne-a pistrat
credinfa curatd, avem o limba dulce, avem familii si case binecuvantate,
avem, iubifii mei frafi, o Credin{d Dreapti, care este admiratd si pri-
vitd cu respect de toatd lumea, pentru ci aceastd Bisericd a pistrat invi-
tdtura Domnului nostru lisus Hristos, curata si nestricata.

Iubitii mei frati si fii duhovnicesti, parinteste v indemn: s& praz-
nuim si in anul acesta Sfintele Sarbatori ale Nasterii Domnului, cu inima
curatd, cu fapte bune, si atunci bucuria voastrd va fi deplinad si bine-
cuvantatd de Dumnezeu. _ N T S S S

Va doresc tuturor Sarbatori Fericite si un Nou An mai bogat in
bucurii, cu sinatate.

¥+ JUSTINIAN
Episcopul Maramuresului
si Satmarului
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DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL COVASNEI SI HARGHITEI

Iubitului nostru cler, cinului monahal si drepteredineiosilor eregtini,
har si pace de la Dumnezeu-Tatil, iar de la noi parinteasci binecuvintare.

»Asa a tubit Dumnezeu lumea, incdt si pe
Fiul Sdu Unul Niscut l-a dat, ca tot cel ce
crede Imtr-insul si nu piard, ci sd aibi
viefd vesnicd®.

(Ioanr 3, 16)

Jubitii mei fii sufletegti,

Dup# datina noastrd roméaneascs, glasul colinditorilor a rdsunat pe
la casele bunilor crestini pana tarziu in noapte. Indati insi cu reviarsatul
zorilor, clopotele sfintelor noastre biserici in dangéatul lor, ne cheaméi la
ospatul de duhovniceascd desfatare al rugiciunilor si cantirilor bisericesti,
cuprinse in sfintele slujbe ale Nagterii Domnului $i Mantuitorului nostru
lisus Hristos.

De-a lungul wveacurilor Dumnezeu a facut multe binefaceri nea-
mului omenesc. Cea care deschide in mod deosebit sirul acestor mari
interven{il in istoria mantuirii noastre este trimiterea in lume a singuru-
lui Sau Fiu. Acesta a fost trimis aici, jos in chip de om, asemenea nouj intru
toate, afari de p#cat. Unul din cei ce L-au vizut — Sfantul Apostol si
Evanghelist Ioan — ne incredinteazi despre aceasta, scriind asa: ,,Cuvin-
tul s-a facut trup si a lecuit printre noi, plin de har si de adevir. Si noi
am vizut mirirea Lui, 0 mirire intocmai ca slava singurului néscut din
Tatdl“ (Ioan 1, 14).

Aceastd trimitere pe pAmént a Mantuitorului nostru Iisus Hristos,
profetii, ca niste alegi ai lui Dumnezeu, au vizut-o inainte cu ochii lor
sufletegti i au prezentat multe aspecte din viata $i lucrarea ce avea s-o
desiivargeascd Cel trimis,

Sfantul Ewvanghelist Matei, arfitind cele intidmplate la Naslerea
Domnului nostru lisus Hristos din Sfinta Fecioard Maria, isi vAdeste
convingerea ci atunei s-a implinit 0 veche proorocie ficuti de profetul
Isaia. Iatd ce aflim in Sfanta Evanghelie dupd Matei; ,,Toate aceste lu-
cruri s-au intamplat ca si se implineascd ce vestise Domnul prin prooro-
cul care zice: Iatd, Fecicara va avea in pintece si va nagte fiu 5i vor
chema numele lui Emanuel care se tilmiceste ,,cu noi este Dumnezeu®
(Matel 1, 22—23). Acum doud mii de ani, oamenii au vdzut pe Dumnezeu
intrupat, infagat in scutece si culcat in ieslea din pegtera Betleemului.
Apoi au auzit cuvinte nemairostite de nimeni pdnd3 atunci, s-au atins
de poala vesmintelor Lui, si-au aruncat hainele sub picioarele Lui.
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Cuvintele acestea: ,,Cu noi este Dumnezeu“ sunt traducerea cuvin-
tulul Emanuel, numele simbolic al Ridscumpéaratorului, al Mantuitorului
mult asteptat de omenire,

Ele sunt sortite si trezeascd in noi toti Incredere in dreptatea Zidi-
torului lumii fa{hd de fiptura Sa, cuprinzdnd mangiierea cid Dumnezeu
n-a pardsit pe omul decazut, ci vrea sa-1 ridice, si-1 apropie de Sine, ca
un adevirat Parinte al tuturor oamenilor.

Dumnezeu este cu noi in persoana lui Iisus Hristos-Mesia. ,,Dum-
nezeu este cu nei”, dar nu .impotriva altora. Fiindcé Mesia a fost fagaduit
pentrw, toate neamurile, pentru toti oamenii. ,,Iatd, Eu vin ca si string
la un loc popoarele si toate limbile, Ele vor veni s5i vor vedea slava Mea®
(Isaia 66, 18).

Pruncul din ieslea Betleemului este Mesia, Cel trimis pentru iu-
minarea si méantuirea tuturor neamurilor paméantului. Dreptul Simeon
zice: ,,cd ochii mei vizurd méntuirea Ta, pe care ai gitit~-o inaintea
fetei tuturor popoarelor, ca si fie lumind spre luminarea neamurilor si
slava poporului Tiu Israel” (Le. 2, 30—32).

Cu toate cd oamenii se deosebesc unii de altii dupi limba pe care
o vorbesc §i dupd alte multe insusiri, el sunt totusi frati prin obarsia
lor: toti sunt zidifi dupd chipul §i aseminarea lui Dumnezeu. In cartea
[Facerii citim: ,,91 a zis Dumnezeu: Si facem om dupi chipul si aseminarea
Noastrd, ca si stipancascd pesiii mérii, pdsdrile cerului, animalele do-
mestice, tfoate vietiitile ce se tirdsc pe pamant si tot piméntul!* (Facere
1, 26). Iatd, omului fi este haridzit si stipéneascd vietafile marilor, ale
vazduhului si tot piméantul. Dar nicidecum nu-i este hirfdzit si inro-
beasci si s& asupreascd pe semenii sii de altd limbj, ori de altd culturad
51 traditie decat a 1ui.

53 nu uitdm niet o clipd cd suntem cilatori spre patria cea vesnica.

Dumnezeu este nemulfumit de noi céind uitim si implinim porun-
cile Lui, cAnd uitdm de curftenia sufletului nostru si de comoara de fapte
bune ce trebule s-o avem depuss in vistieriile cele de sus. Dumnezeu este
cu noi cu totl. fipturile Lui rdscumparate din lanturile celui riu, prin
intruparea $i jertfa Unuila-Nascut Fiului S&u, a Domnului Nostru Iisus
Hristos. El face si rdsard soarele S3u peste cel rai si peste cei buni si
i ploaie peste cei drepti si peste cei nedrepti* (Mt. 5, 45). Dummnezeu
cste cu noi, prin harul cel sfintitor, prin pdinea cea cereasci si prin acea
3f4ntd chemare: ,,Veniti la mine toti cei truditi si impovirati si Eu va voi
da odihna®“ (Mt. 11, 28).

Frati crestini, .

Mare a fost milostivirea lul Dumnezeu pentru noi prin trimiterce
Fiului Sdu prea iubit pe pimant. Prin aceasta ne-a aritat cat ne prefuieste
si ce niidejdi a pus in fiecare din noi.

7 .intruparea Fiului Iui Dumnezeu din Fecioara Maria, Dumnezen
Insum_ 5-a pogordt pe pimant, ca si ne ridice din tiranid cidtre cele de
sur, din intuneric la luming, din moarte la viati.
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ar--  Pani la nasterea Domnului nostru Iisus Hristos lumea a mai avut.
proorcel, multi invitati, conducitori de popoare — insd Mantuitor nu
s-a aratat In lume decat o datd, unul singur, Cel ce a venit de la Tatil,
smerit si bland cu inima, Prunc nevinovat, ,mititel, infasefel, in scutce
de bumbicel”, cum graiesc colindele noastre. A trait aici, pe acest pamant
cu camenil asa cum ar vrea si traim si noi, cei de astazi.

Faia de Dumnezeu s-a purtat ca un fiu ascultitor de tatil siu; fatd
de oameni, ca un frate.

Domnul nostru lisus Hristos a intruchipat in petrecerea Sa pe pé-
mént, purtarea cea mai aleasi a unui fiu fatd de périntele séu si fati de
iratii séi, pentru ca si intelegem toti camenii cd voia Parintelui Ceresc
esle si friim o wviatd sfantd, de ,casnici ai lui Dumnezeu® viefuind in
pace si bundvoire.

Voia Jui Dumnezeu, descoperitd deplin in Fiul Siu Intrupat, este
¢ se silisluiascd pe pimént, in sufletele noastre sfintenia, pacea, bucu-
ria, buna injelegere si toate virtuiile care infrumuseteazid viata oame-
RIS ik @ 5 geaifed AT

Tubitii mei fii sufletesti,

Prin praznicul de ast#izi — cel al Nasterii Domnului, Sf. Biserics
e infatiseazd fapta plind de iubire a Tatdlui Cerese, care pentru noi si
pentru a noastrd mantuire a trimis in lume Unicul S&u Fiu.

Prin dragostea sa cea nemirginitd si prin lucrarea Duhului Sfant,
»Cuvintul trup s-a ficut* (Ioan 1, 14). Aceasta inseamni ¢ Fiul lui Dum-
nezeu, numit si Cuvintul sau Logos, singurul niscut din Tatil, mai ina-
inte de wveci, s-a ficut om adevarat, intru toate asemenea noud, afard
de picat. S-a coborat Cel Prea Inalt ca si-1 inalie pe om. S-a inomenit
Dummnezeu ca s indumnezeiasci pe cel muritor.

Ludnd asupra Sa intreaga fire a omului, intrédnd in familia ome-
neascl, Cuvintul ne-a indltat la rangul de fii ai Tatilul ceresc.

Si. Apostol Pavel zice in Epistola Sa citre Galateni: ,Dar céand
a venit plinirea vremii, Dumnezeu a {rimis pe Fiul S#u, nascut din
femseie..., ca si dobindim infierea... Asa ci nu mai esti rob, ci fiu;
gt dacd esti fiu, esii si mogtenitor, prin Dumnezeu“ (Gal. 4, 4—7).

Fratilor, oricdt de mult l-am supirat pe Dumnezeu prin pacatele
noestre, sd nu descurajim. Chiar dacid ni s-ar p#irea ci ne pardsesc pu-
terile in vélioarea ispitelor, s& ne aducem aminte ci Dummnezeu ne este
aproape prin Hristos-Domnul. Cand il chemam in ajutor din toati inima,
El va raspunde si ne va intinde mana lui izb#vitoare: ,Atunci tu vei
chema si Domnul va ridspunde, tu vei striga gi El va zice: Iata-Mat“
{lsaia 58, 9).

Fiul Unic al lui Dumnezeu, pogorindu-se intre noi paméntenii, n-a
parasit nici o clipd sdnurile pirintesti. Ajungand sa fie ,,Fiul Omului®,
adici om adeviarat, Hristos n-a incetat nici un moment si fie ,Fiul ui
Dummnezeu”, prezent in cer gi pe pdmaéant, deodata.
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In perscana Cuvantului intrupat, Creatorul Insusi S-a lasat vazut
si atins de creatura Sa.

»Eu sunt in Tatsl si Tatil in mine este... Tatéil locuieste in Mine.
De aceea, cine M-a vazut pe Mine a vizut pe Tatdl“ (Ioan 14, 9). Hristos
este capul, noi — midularele trupului S3u tainic (I Cor. 12, 27). El este
capul Bisericii, noi — fiecare in parte - midularele Lui.

Coborarea lui Dumnezeun are ca scop ridicarea noastrdi la o viaia
noud, curatd si desdvarsitd: ,Fiti dar voi desidiviargiti, precum Tatil vos-
tru Cel Ceresc este desdvarsit* (Mt. 5, 48).

Dragostea lui Dumnezeu fatd de om, fiptura Sa, isi are fnceputul
in vesnicie, am putea spune ¢d ea nu are inceput, adicd este vegnici, fara
inceput §i fard sfargit ca insusi Dumnezeu.

Prin Sf. Apostol Ioan, Dumnezeu ni se descoperi noud ce este El:
»~Dumnezeu este inbire” (I Ioan 4, 8); iubire fatid de Fiul S#u, niéscut din
Tat&l mai inainte de toti vecii si fat8 de om, lucrarea méinilor Sale.

Omul a fost creat in timp, dar a fost planuit in vegnicie din iubire.
In cartea profetului Ieremia gasim scris: ,,Te iubesc cu o iubire vegnici,
de aceea iti pastrez bunitatea Mea“ (Ieremia 31, 5).

Protoparintii nostri il supird pe Dumnezeu prin neascultare si astfel
atrag asupra lor, ménia Lui cea dreaptid. Domnul ii pedepseste dar totusl
nu-i pariseste. Oricidt de vinovati suntem, rdm#nem a fi lucrarea Celui
Atotmilostiv, réméinem a fi chipul si aseménarea Lui vrednicé de compi-
timire si de ajuforare. Prin Isaia profetul auzim aceste cuvinte divine:

»Eu locuiese in locuri inalte si in sfinfenie, dar in acelasi timp sunt
si cu omul zdrobit si infrint, ca sd inviorez pe cei cu duhul umilit si sa
imbérbatez pe cei cu inima frantd . .. I-am vizut ciile si totusi il voi tAma-

dui; il voi cidliuzi si-1 voi mingiia pe el si pe cei ce pling impreuni cu
el* (Isaia 57, 15}. Iubirea lui Dumnezeu este rabditoare fati de ciderile
noastre si ne cheami la intoarcere, ne indeamné la poeciintd si la indrep-
tare, dar nu prin constrangere.

Frati cregtini,

Hristos cel nfiscut din Sf. Fecipari Maria in pestera din Betleem
a imbritisat saéricia, osteneala, foamea, setea, prigonirea si moartea de
care au parte to}li pdméntenii. A ardtat cd Dumnezeu are fa{d de moi,
oamenii, sim{iminte de pirinte iubitor si purtitor de grija. Calduzit de
Duhul Sfant, Sf. Apostol Pavel ne asigurd in Epistola Sa citre Evrei,
cd: ,,Iisus Hristos esie acelasi ieri gi azi i in veci” (Evrei 13, 8).

Noi cei de astéizi purtdm un nume sfant-numele lui Hristos; in-
seamnd cid suntem ucenicii 53i — aceasta implicd in modul imperativ ca
trebuie s fim asemanitori Lui, s fim chipul lui Hristos cel intrupat.

Iubitii mei, dacs s-a n&scut Hristos numai in Betleem si nu si in noi,
atunci zadarnicd este praznuirea noastri astdzi — si nu fie.
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Impartisindu-va cu périnteasci dragoste aceste génduri si povete,
odaté cu arhieresti binecuvéntéri, rog pe Bunul Dumnezen si v& Invred-
niceascd si petrece{i Sfintele Sérbatori ale Nasterii Domnului, Anului
Nou si Bobotezii in pace, cu sinitate i cu bucurie depiini si si le ajun-
geti intru multi si fericiti ani.

CE Al vostru al tuturor de tot binele voitor,

tf IOAN
Episcopul Covasnei §i Harghitei

Prea Cuviosi §i Prea Cucernici pdrinfi, la acest Praznic Dumnezeiesc
vd indemn sd indlfafi o rugd pentru cei care in mod cu totul deosebit
ajutd bisericile din Episcopia noastrd.
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Studii si articole

BISERICA ORTODOXA ROMANA IN RAPGRT
CU REGIMUL COMUNIST DIN ROMANIA

1. Consideratii preliminare

In forma mai mult sau mai putin manifesid problema enuntatd i:
titlu a fost si este permanent prezentd in constiinta Bisericii, insd ea
s-a actualizat si a cdpdtat un caracter acut mai e@les in ultimii ani,
dupd miscdrile revolufionara din decembriz 1989. De atunci incoace
s-au fdcut auzite in repetate rénduri acuzafii grave la adresa Bisericii
Ortodoxe Roméane in ansamblul ei sau a unor ierarhii si a altor mm-
bri ai clerului cd& ar fi tradat interesele asezamantului dumnsz-iesc
pe care erau si sunt chemati sé-1 slujeasca.

Acuzatiile la care ne referim pornesc de la o constatare foarte
adevdratd, d= necontesiat: de-a lungul istoriei ei Biserica Ortodoxd, in
general, a avut un caracter national, a impdrtdsit viata unui popor sau
a zltu'a in toate dimensiunile ei. Afirmatia aceasla este valabilda mai
ales pentru Ortodoxia romaneascd, care s-a impletit cu viata poporu-
lui nostru inca de la inceputurile cale si i-a stat de atunci incoace
intctdeauna aldturi, la bine si la rau, in ceea ce numim astdzi viata
social-politicd si economicd, Implinind astfel rosturile pentru care a
fost asezatda de Dumnezeu in aceste pdrti de lume. Si iatd care este
cbieciia: se afirma ca in timpul dictaturii comuniste Biserica Ortodoxa
Roména ar fi uitat de aceste rosturi de Dumnezeu intemeiate si s-ar {i
aliat cu statul comunist pentru a obfine avantaje in detrimentul altor
confesiuni si in folosul propriei ierarhii. Se reproseaza in principiu
Biseric'i ca s-ar fi implicat politic in mod partizan, in favoarea siste-
mlui comunist, si cd ar fi lasat cu totul in afara propriilor preocupadr
viata sociala si economicd a credinciosilor, impreuna cu implicati'le
ei morale. Vinovaii de aceste grave abateri de la spiritul traditional
al Ortodoxiei si de la practica propriei noaslire Biserici se fac, in opi-
nia celor care sustin aceste afirmatii, in special unii inalti ierarhi —
patriarhi, mitropoliti, dar si alti episcopi — si mulji preoti. Despre
acestia se sustine ca ar fi tradat principiile si interesele fundamentale
ale Bisericii, asa cum au fost afirmaie ele tot mereu de-a lungul vea-
curilor.

Acest atac, indreptat adeseori in mod nediferentiat impotriva Bi-
sericii in ansamblul ei, este deosebit de grav, pentru cd are darul sd
erodeze, sd sldbeascd increderea credinciosilor in pdstorii lor, in mama
lor spirituala dintotdeauna, tocmai intr-un moment cénd se vorbeste
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asa de mult de profunda crizd morald prin care trece t{ara, cand aju-
torul Biser'cii este mai necesar ca in orice altd vreme din trecutul
nos'ru 5i asa destul de frdméantat. latd de ce este extrem de important
ca toti crestinii ‘angajati activ in viata ei, fie in calitate de membri ai
clerului sau de credinciosi laici, 58 inteleagd corect ratiunile care i-au
guvernat rosturile in ultimele decenii. Asupra acestei necesititi vom
mai reéveni nsa.

Discutiile pe tema amintitd au cunoscut in ultimele luni o sensi-
bila amplificare in momenlul in care s-a pus probleme unei implicéri
directe a Bisericii in viata peoliticd, atitudine radical diferitd de cen
adoptatd in mod oficial de Sf. Sinod incepénd din 1989. Trebuiie re-
marcat cd aceastd modificare a perspectivei are deoramdatd un carac-
ter punctual, circumstantial, insd ci in final va trebul si se treaci la
o abordare principiald aprofundatd a acestei probleme care nu mai
poate fi ocolitd mulid vreme, Ea este cu atdt mai necesard, cu cat ar
implini o lacun&d veche de mai bine d= un secol, desi in acest rdstimp
s-au fdcut vnele incercéiri de desfiintare a ei: este vorba de relatia
dintre Biserica Ortodoxad si democratiile parlamentare sau monarhiile
parlamentare care au apdrut in spafiul confesional fradifional ortodox.
In cele ce urmeazd nu ne-am propus inséd sd urmdrim nici conturul
foarte larg al relatiei dintre Biserica Ortodoxd si politic, nici diferitele
optiuni circumstantiale favorabile sau ostile implicarii Bisericii noastre
in viata politica, ci s insistdm asupra celei mai problematice situafii
cu care s-a vazut confruntatd Ortodoxia roméneascd de-a lungul in-
tregii sale istorii: coexistenja cu un regim politic ab initio violent
ostil, care i-a periclitat intreaga ei acfiune la nivelul societdjii umane.

Pentru ca aceastd manierd de abordare sd-si atingd cu adezvarat
finalitatea trebuie sd proceddm insd mai intéi la o ldrgire o contextului
in care privim problema. Nu ne vom referi pentru inceput dear la
viata Bisericii Ortodoxe Roméne si la propria noastrd istorie din ulli-
mele decenii, ci ne vom opri mai intai asupra ratiunilor care impun
clarificarea acestei probleme, urmand ca apoi si o plasdm in contextnl
mai larg al acfiunii méantnitoare a Bisericii. Pasul urmitor ne va per-
mite sd ne oprim pret de céteva clipe pe anumite meleaguri ale is'o-
riei Ortodoxiei, pentru a starui apoi asupra unui moment dramatic,
care a influentat in mod hotdrator si realitatea romaneascd postbelici:
este vorba de confruntarea din're Bisarica Ortodoxd Rusd si statul bol-
sevic, Credem c# astfzl vom fi gasit cheia de intelegere a situatiei
care ne preocupd in mod special, analiza acesteia fiind finalizata cu
niste concluzii.

2. Necesitatea discutdrii problemei

Aritam in consideratiile introductive cd slujitorii Bisericil sunt
chemati si sesizeze sensul diferitelor atitudini adoptate de Conduce_refi
Bisericii fetd de autorititile de slal pe parcursul celor aproape cinci
decenii de guvernare comunistd in Romania. Insd in timpurile de as-
tdzi nu este suficientd intelegerea unel situatii de acest fel doar pen-
tru propriul folos, ci sensul odatd perceput trebuie transmis celor care
nu au avut régazul sau informatiile necesare pentru a-1 descoperi ei

LT NI T 4
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insisi. Aceastd necesitate se impune din diferite motive, pe care le voi
prezenta fard a recurge la analize foarte detaliate:

A, Fard indoiald cd aceastd infelegere le este necesard in pri-
mul rand tuturor credinciosilor, indiferent dacd s-au simtit tulburati
sau nu in adancul lor de acuzaliile la care m-am referit. lerarhia si
credinciosii formeazd un tot, in care slujirile diferite din cadrul dina-
mic a] comuniunii dintre Dumnezeu si om nu implicd un acces la ade-
vir diferentiat calitativ §i cantitlativ si in care respensabilitatea pentru
acest adevir, privit in ansamblul sdu sau in zonele sale de cristalizare
particulare, revine fiecirui madular al trupului. Asa a fost dintot-
deauna in Biserica noastrad, asa se cuvine sa fie si acum. Iar dacd in
unele circumstanie istorice dificile, cum ar fi ultimele cinci decenii,
circulatia fireascd a informatiei intre membrii ierarhiei bisericesti si
credinciosi a fost adeseori anevoioasd, dacd nu chiar imposibild, une-
ori, asa incadt numeroase actiuni ale ierarhilor au fost inviluite de o
anumitd ambiguitate, dupd disparitfia presiunii exercitatd de astfel de
circumstante istorice potrivnice se impune inldturarea lacunelor infor-
mationale acumulate in timp. Am putea spune cd umplerea acestor go-
luri este chiar semnul cel mai clar al normalizdrii comuniunii firesti
dintre to}i membrii trupului Iui Hristos care este Biserica.

Pc parcursul ultimilor ani s-a afirmat adeseori cd o astfel de in-
formare nu ar fi necesard, cd nimeni nu ar avea dreptul sa aducd vreo
acuzatie conducerii Bisericii sau altor membri ai clerului pentru mo-
dul in care au actionat Intr-o situatie sau alta. Pornesc de la premisa
cii intentia celor care au formulat aceste obiectii a fost bund, c8 au
dorit s3 s-uteascd in mod special Biserica Ortodoxd de unele dintre
atacurile indreptate impotriva ei, cd in felul acesta isi exprimau ingri-
jorarca faid de bundastarca spirituald a poporului roméan. Oricare ar fi
insd motivele care au determinat astfel de ludri de pozitie, convinge-
rea noastrd este cd ele se indepdrteazd flagrant de viziunea ortodoxi
asupra legdturii dintre mddularele trupului care il are in frunte pe
Domnul Iisus Hristos, perpetuarea lor fiind sinonim# cu un elitism
trufas, invecinat cu cel manifestat de fariseu fatd de vamesul cel sme-
rit si repudiat in chip categoric de Mantuitorul. Invititura dintotdeauna
a Bisericii Ortodoxe a fost c& niei un membru al ei, trdind in anumite
circumstante istorice, nu este scutit de rdspundere pentru faptele sale
fatd de toti ceilalti membri ai comunitédtii. Dimpotrivd, asumarea aces-
tei responsabllitdti a fost afirmatd adeseori prin opozitie fatd de ati-
tudinea atribuitd Pontifului Roman, cdruia i sa reprosa tecmal refuzual
comunicarii. A-easta nu inseamnd nici ¢d am milita pentru o perma-
nen'd autoculpabilizare. Din nou, dimpotriva. Suntem convinsi ca si
acest pericol poate fi evitat doar prin transparemtd si infelegerea si-
tuatiei de ansamblu si a fiecdrui caz In parte, atunci cand asa ceva
este necesar.

B. Clerificirile se impun In egald madasurd pentru linistea duhov-
niceascd a acelor credinciesi pe care acuzalile de mai sus i-au tul-

burat, impiedecandu-i sd@ mai recurgd cu folosul cuvenit la mijloaceie



STUDII si ARTICOLE ' 33

de crestere duhovniceascd ale Bisericii. M# gandesc la numerosi cres-
tini care se simt atasati Bisericii Mame, dar care ezitd si mai recurgd
integral la sprijinul ei harie, convinsi fiind, de pildd, cd toti preotii ar
fi fost agenti ai Securitdtii. comuniste si ar fi tradat, de pild4, secretul
spovedaniei. Este vorba alci de insusirea intr-o manierd generaliza-
toare a uneia dintre acuzatiile care se aduc curent clerului ca atare
sau unor membri ai sdi. Alti credinciosi sunt detasaii de viata con-
cretd a comunitdtii in care triiesc datoritd suspiciunilor de colaboratio-
nism cu autoritdfile comuniste care planeazd eventual asupra unui ie-
rarh local. In ambele exemple mentionate este vorba de niste situatii
in acelasi timp delicate si grave care trebuie neapdrat solutionate din
considerente pastorale referitoare nu numai la credinciosii in cauzi,
ci i la viata de ansamblu a comunitdtii respective si a impactului pe
care il poate avea actiunea Bisericii in contextul istoric actual,

Si in aceastd privintd se fac auzite adeseori obiectii restrictive,
eventual in sensul cd n-a existat nici un ierarh sau preot care sa fi co-
laborat cu Securitatea, sau cd fiecare credincios este dator sd pri-
meascd cu deplind supunere hotararile, atitudinile adoptate de ierar-
hie intr-o situatic san alta, cu credinfa cd acliunile respective au fost
cu siguranid intotdeauna indreptdtite. Mi-e teamd insd cd nu in acest
fel se poate iesi din impas, ¢i, dimpotrivd, acesta riscd sd devind si mai
paralizan{, pentru cad o singurd excepiie de la enunjurile categorice de
acest fel riscd nu numai sd le invalideze, ci sd arunce o nepermisd
umbr# de suspiciune asupra Bisericii in ansamblul ei, ficand uitate
modul in care a slujit ea poporul roméan, nu deoar intr-un trecut mai
indepdartat, ci mai ales in timpul dictaturii comuniste aflate in discufie.
latd de ce, peniru a se linisti tulburédrile despre care vorbeam si pen-
tru a face posibild cresterea dvhovniceascd a tuturor comunititilor,
mai mari sau mai mici, este necesar sd se degajeze Sensul ascunsg care
a guvernat actiunea Bisericii noastre fatd de Statul comunist si in ace-
lasi timp sd se abordeze in chip nuantat diferifele sitnatii individuale,
pentru a scoate in evidentd legitimitatea unor acfiuni sau responsa-
bilitalea celor care au gresit, atunci cand este cazul.

C. Pentru perceptia crestind romaneascd vremurile in care trdim
introduc un element de noutate nemaiintalnit probabil de-a lungul in-
tregii sale istorii. Este vorba de existenta unui segment de populatie,
poate nu foarte numeros insd fard indoiald semnificativ, pentru care
identitatea crestind, in mod special cea orlodoxd, nu mai este consti-
tutivd, optiunea sa orientandu-se fie spre contestarea oricdrei afini-
titi religicase, fie spre alte modalitdti de comuniune cu sacrul, cel
mai adesea de facturd orientald. Existenta acestor formule, in apa-
rentd categoric diferite, insd avand ca numitor comun cel putin inde-
partarea de spiritualitatea crestind, declanseazd in mod necesar che_-
marea misionard a Bisericii, pentru a putea da astfel ascultare poruncii
pe care a primit-o de la Domnul Hristos prin Sfintii Sdi Apostoli: ,Mer-
gand, invitati toale neamurile, botezandu-le in numele Tatdlui si al
Fiului si Duhuluj Sfant* (Mt. 28, 19). Cu alte cuvinte, slujilorii Bise-
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ricii trebuie sd dea ascultarée chemadrii lor profetico-misionare, facand
tot ce le std in putintd pentru ca cei la care ne-am referit sda auda
chemarea Mantuitorului, pentru a-i atrage (din nou, unde este cazul)
in circuitul vietii in Hristos. Se stie insa cd, desi, potrivit cuvantului
scripturistic, ,credinta vine din auzite®, simpla propovdduire nu este
suficientd in sine, ci se incadreazd intr-o actiune misionara extrem de
complexd, avand drept componentd esentiald calitatea celui care pro-
povddu'este, increderea pe care o inspira acesta.

Cele spuse la sfarsitul paragrafului anterior ne plaseazd in cen-
trul problematicii pe care o discutdm: suspiciunile de colaborare cu
autoritatea comunistd, care planeazd asupra unor membri ai ierarhiei
bisericesti si in mod nediferentiat asupra slujitorilor ei in general,
prejudiciaza in ch’p esential daca nu calitatea cel putin efectul propo-
vdduirii adresatd celor situati in afara Bisericii, efectul ei fiind dras-
tic diminuat, uneori pand la disparifie. Ne confruntdm cu o problemad
extrem de grava, care Se va amplifica dacd nu vor fi gasite acum so-
lufii corespunzatoare, una dintre acestea fiind, cu siguran{a, si reali-
zarea unei deplne transparenje referitoare la viata Bisericii noastre
in cele cinci decenii de guvernare comunista. Clarificdrile pe care le
avem in vedere au in aceastd perspectivda misionara un caracter strin-
gent si se impun chiar si in cazul in care s-ar dovedi uneori dure-
roase pentru o persoana sau alta.

3. Existentd harica si existenfd istoricd

Datorita limitelor de spatiu inerente pentru o astfel de lucrare,
cele lrei consideratii pe care le vom face in continuare sunt relativ
sumare, insd naddjduim ca si in aceste condijii ele vor fi in masura sa
susfind argumentatia care urmeaza. _

a) Prima dintre ele se refera la misiunea pe care o are lucrarea
Bisericii in lumea aceasta: ea este foarte clar conturatd, si constd din
mijlocirea harului divin la toate nivelele umanului, deci si la nivelul
tuturor structurilor sociale, si din slujirea aproapelui. In enuntul de
mai sus suntem confruntati insd in primul rand cu un principiu pro-
fund al vietii duhovnicesti, potrivit caruia fiecare dintre noi este che-
mal permanent sa se cufunde in harul dumnezeiesc, sd-1 intalneasca
si sd8 se uneascd cu Hristos in lucrarea harica a Bisericii. Suprema ei
indatorire este sd-i faca pe credinciosi, in Duhul Sfant, pdrtasi la man-
tuirea in lisus Hristos, sd le faca posibild viata in Hristos si, implicit,
comuniunea cu Tatdl cerosc. Aceasta lucrare se realizeazda cu mij-
loace harice precise, preponderent liturgice, si are drept confinut trans-
miterea adevarurilor fundamentale ale credintei crestine ortodoxe si
administrarea Sfintelor Taine, a celorlalte actiuni sfintitoare ale Bise-
ricii. Foarte concret ea dd credinciosilor posibilitatea sa fie, pe de o
parte, botezati, spovediti, impartasif{i, cununati si inmormantati, iar pe
de alta sd fie indrumati in permanentd de preotii lor pe calea faptelor
bune, de asa manierd incat prin conlucrare cu harul dumnezeiesc in-
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treaga lor existentd pimdénteascd sd fie inclusd in dinamica méantuirii
in Hristos.

Este lesne de sesizat c& aceastd dimensiune a Bisericii este in ase-
menea mdisurd prezentd in insdsi finta acesteia, incat noi, cres-
tinii ortodocsi, nu ne-am putea imagina viata in Hristos in absenta ei.
Probabil cd aceastd convingere este impiridsitd si de ceilalti crestini,
fiecare nuantand-o, fireste. in functie de propria identitate confo-
sionald.

b) Cea de a doua precizare se referd la o realitate care ni se im-
pune atat din propria noastrd experientd, cat si din cea pe care ne-o
mijloceste istoria de-a lungul intregii 21 desfdsurdri: comuniunea ha-
ricd nu este rupta de restul existenier umane, ci indisolubil legatd de
aceasta. Intreaga existen{d, cu toate structarile ei, inclusiv cele sociale,
politice si economice ale omului, este sustinutd de harul divin si re-
prezinta un loc in care ne intalnim in permanentd cu Hristos, Domnul
si Mantuitorul intregulni univers, aceastd intdlnire luadnd forme dife-
rite, in functie de condiiiile sociale, economice, politice si culturale ale
unei epoci sau ale alteia. $i in acest caz este vorba, categoric, tot de
0 comunivne haricd, supundndu-se in mod direct poruncii iubirii aproa-
pelui, imbracand insd, dupd cum se vede, forma oarecum indirectd a
slujirii.

Aceastd comunijune haricd extinsd orizontal are la randul ei doud
deschideri distincte si in acelasi timp conjugate intre ele. Cea dintéai
il are in vedere pe aproapele cars trdieste intr-o anumitda comunitate
crestind guvernata de principiiie moralei crestine intemeiatd pe po-
runce iubirii, pentru a duce o viald auntentica in Hristos. Asupra ei si
a anumitor aspecte ale lucrédrii specifice a Bisericii in acest context
vom reveni mat amdnuntit in subcapitolul rezerval unor consideraiii
finale.

Cea de a doua cuprinde societaiea omeneascd in ansamblul ei,
inclusiv auloritatea civila care o guverneazd si care devine, in virtutea
premisei enunijate, ea insidsi in acelasi timp loc do intdlnire obliga-
forie tu harul dumneze esc si instantd care face posibild slijirea ha-
ricd atat in planul vertical al mijlocirii directe a harului, cat si in cel
orizontal, orientat spre lume. Sensul complet al unui asifel de enuny
ar fi ¢d modul in care se consiituie efectiv cele doud dimensiuni ale
lucrarii harice depinde in mare mdsurd de relufjia cu auioritaiea de
stat pe care ¢ are in fa{i intr-o epocd sau elta. Veridicitatea sa este
foarte bine pusd in evidentd de un caz limitd din ultimele decenii:
Albania a fosi declaratd in timpul dictaturii comuniste primul stal com-
plet ateist din lume. Comunisiii !o_ulii nu s-au muljumit sd réméné
la niveiul declaratiilor, c¢i au recurs la procedurile cu care isi impu-
neau in mod obisnuit punciul de vedere — arestdri, crime, teroare.
Rezultatul: nici una din're corisiunile existente in aceasld {ard nu a

practic s mai existe.
In continuarea celor de mai sus se¢ poate constata in planul ge-
neral al istoriei bisericesti un permanent dialog al Bisericii cu auto-

o
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ritatea civild, un neincetat schimb de informatie intre autoritatea bi-
sericeascd si cea laicd dintr-o epocd sau alta. Acest dialog a imbracat
dintotdeauna formele distincte pe care le-am identificat. Cea dintai se
referd la unul dintre modurile in care se realizeaza actiunea sfintitoare
a Bisericii; este vorba, printre altele, de rugaciunile de mijlocire in fo-
losul intregii lumi create, care implicd, in conformitate cu rafiona-
mentul prezentat aici, si rugaciunea pentru autoritatea de stat. Aceasta
se practica in Biserica Ortodoxa in mod constant din toate timpurile
si indiferent de calitatea, buna sau rea, a celor care reprezintd aceasta
autoritate.! S-ar mai putea aminti tot aici cenzura morald exercitata
de Bisericd prin ierarhi de seamda ai ei asupra comportamentului par-
ticular si public al conducatorilor politici. Exemplul cel mai conclu-
dent pe care-1 putem evoca il reprezinta atitudinea adoptata de Sf. Toan
Gurd de Aur fatd de imparateasa Eudoxia.

Cea de a doua are in vedere modalitdtile concrete in care se
intrepatrunde viata religioasa a credinciosilor cu cea seculara (res-
pectiv social-politicd si economicd). Apare aici in orice caz necesitatea
implicdrii concrete a Bisericii in rezolvarea unor probleme cu caracter
social si a exercitdrii unui permanent control religios-moral, indreptat
spre diferitele forme ale vietii social-politice si economice. Biserica nu
poate sta pasivd in momentul in care anumite practici ale autoritatii
civile si altele care se manifestd la nivelul vietii sociale in general
contravin in mai mare sau mai micd mdsura unor principii fundamen-
tale ale credintei si moralei crestine. In orice caz, aceastd a doua formi
de aciiune orizontald nu a decurs intotdeauna rectiliniu, dimpotrivd,
experientele care s-au fdcut in aceastd privintd de-a lungul timpului
sunt felurite. Vom aminti pe parcursul celei de-a patra sectiuni a lu-
crdrii noastre trei dintre ele.

Dincolo de eficienfa mai mare sau mai micd ce se poate constata
de-a lungul timpului in acest plan orizontal al lucrdrii Blsericii, ra-
mane concluzia cd toate actiunile punctuale la care ne-am putea referi
alcdtuiesc impreund o dimensiune constitutivd a ei, in absenta cédreia,
totald sau partiald, identitatea ei este afectatd. Mai mult sau mai pu-
tin, in functie de dimensiunile acestor nerealiziri.

¢) Ultima dintre consideratiile preliminare pe care le aveam in
vedere nu face altceva decat sa le pund in legdturd una cu cealaltd
pe cele anterioare, ceeca ce pare in primd instanta simplu de fdacut: s-a
spus despre amandoui cd sunt constitutive, ceea ce duce la concluzia
cd ambele sunt la fel de necesare, de obligatorii. Insd exemplul alba-
nez amintit anterior ne-a confruntat cu o situatie limitd, care impune
anumite nuantdri ale unui enun{ valoric in sine permanent wvalabil:
ambele forme de comuniune harica sunt constitutive, insd se constata

1 Putem aprecia, in consecin{d, cd omiterea autoritafii de stat in ecteniile
liturgice, asa cum s-a obisnuil mai mulii ani dupd decembrie 1989 in Biserica noastra
a fost rodul unei conjuncturi, depasitd in cele din urmd, Aceasta abandonare a unei
solu{ii, cum spuneam, conjuncturale, era imperios necesard, peniru ca altminteri
ne situam in afara propriei noastre iradifii, ceea ce ar fi fost grav.
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o preeminentd a comuniunii directe, a viefii liturgico-sacramentale,
care trebule mentinntad chiar si prin renunfarea partiala la cealaltd. Se
poate aprecia cd o Bisericd ce nuo va putea sdvarsi lucrarea aceasta
de mijlocire directi a harului dumnezeiesc din indiferent ce motiv se
giseste intr-o situatie profund anormald. In aceastd perspectivd tre-
buie acerdatd o deosebitd ateniie mijloacelor esentiale de realizare a
acestui scop: Biserica are nevoie de instituiii de Invatamant pentru
formarea viitorilor preoti; este necesar ca ldcasele de cult sa fie des-
chise si sd sz construiascd altele noi, atunci, cdnd este necesar; Bi-
serica trebuie sd-si poate fabrica sau procura toate obiectele si cér-
tile necesare cultului; credinciosii s& se bucure de libertatea, cel putin
relativd, de frecventere a cultului,

Intelegerea preemmentel comuniunii harice directe fat{d de cea
indirectd nu scade absolut in nici un fel valoarea celei din urma, ci
face posibild actiunea Bisericii in acele situatii concrete precare, in
care nu se mai poate actualiza pe deplin echilibrul lor interior, €l
fiind nevoit si se potentializeze in mare misurd. Insd atunci céand si-
tuatiile se normalizeazd este necesard revenirea la o actualizare céat
mai deplnd a echilibrulul respectiv, chiar dacd ar trebui depdsite In
acest scop anumite rezistenje interivare, produse prin exercifiul inde-
lungat al renuntarii partiale la implicarea in plan orizontal, si exte-
ricare, din partea unei societéti pe care © permanentd propagandd ne-
gativil a Impiedicat-o sd mai sesizeze legltlmltatea acfiunei Blsencu
asupra ei.

4, Relafia dintre Biserica Ortodoxd i autoritatea civild,
Trei situatii exemplare

Primele douad, in general bine cunoscute, vor i prezentate ex-
trem de succint, atat cat este necesar pentru construciia argumentatiei.
Insistim asupra ceclei de a treia situatii — confruntarea dintre Bise-
rica Ortodoxd Rusd si autoritatea bolsevicd — din doud motive: in
primul rand este mult mai putin ciunoscutd, iar in al doilea credem ci3
a influentat si cursul evenimentelor postbelice din j{ara noastrd.

a) Realitatea monarhicd de tip bizantin. Cea mai fericitd dintrs
cele trei o reprezintd, cu numeroase exceptii si thuctuatii, desigur, asu-
pra cdrora nu vom insista aici, realitatea imperiald rasariteand, ince-
pand de la 5f., Constuntin cel Mare si péand la prédbusirea Imperiuiul
Bizanlin, in care autoritatea civild reprezentatd de Impdrat isi inteclege
propria menire intr-un vast context al sacrului, al unei realitd{l uni-
versale cu caracier prin excelentd religios, ceca ce face ca cele doud
elemente in discufie s8 se ermonizeze unul cu cezlédlalt (a se vedea
cunoscuta simfonic bizantind). Imp#ratul este el insusi oriodox si asi-
gurd un control, cel putin din punct de vedere moral, al factorulai re-
ligios in viata laicd, ceea ce inseamnd cd Bisasrica se poate implica,
In sensul amintit mai sus, in viata politicd, sociald si economicd, El
are in acelasi timp garantia cd viata civild nu va fi stanjenitd de rigo-
rile celei religioase, cu fireasca exceptie a unor excese de naturd meo-



38 REVISTA TEOLOGICA

rald care pot sa apard in prima si pe care le semnaleazd si le combate
cea de a doua (uneori a fost necesar, d n pdcate, si un control in sens
invers). Pentru celelalte {ari ortodoxe, cum ar fi tara noastrd, respectiv
cele trei principate, se poate afirma cd situajia aceasta este valabild
de la intemeierea (In unele cazuri increstinarea) lor pana in epoca
modernd.

In mod evident ne gdsim in fata unui model cu un echilibru re-
lativ corect al celor doud d'mensiuni. Relativ pentru cd a cunoscut
uneori serioase perturbatii si datoritd unei adaptdri, din perspectiva
actuald prea mare uneori, la contexlul social-politic al epocii, ceea ce
a dus in timp, printre altele, la o falsd identificare intre autoritate po-
liticd si formula ei monarhicd de manifestare. Si totusi echilibru, dato-
ritd faptului cd dimensiunea comuniunei harice directe s-a putul ma-
nifesta nestédnjenit, iar cea indirectd, in plan social orizontal, a fost
actualizetd in mare madsurd, poate ceva mai putin in ce priveste atitu-
dinea criticd fatd de moralitatea monarhului. In spatiul roméanesc el
trebuie sd Ti fost suficient de eficient, pentru ca sd permitd o simbioza
aproape perfectd a Bisericii cu poporul credincios in ansamblul sdu,
de asa manierd, incat impactul celei dintai asupra populatiei sa fie si
in zilele noastre extrem de mare. in ciuda modificarii substantiale a
contextului social-politic obiectiv.

b) Biserica Ortodoxd in Imperiul Otoman. A doua experientd,
mult mai putin fericitd, are in vedere un tip de situatie in care auto-
ritatea civila nu este crestind, respectiv orlodoxd, ci este adepta unei
alte religii. Ne-am oprit asupra situatiei Patriarhiei Ecumenice in ca-
drul Imperiului Otoman dupd cucerirea Constantinopolului in 14353,
stiind insd ca ar mai putea fi amintite si altele, cu accente si nuante
diferite. In contextul de fatd ea ni se pare insd exemplara.

Desi credinta noii autoritd{i de stat era cu totul deosebitd de a
ei, autoritatea bisericeascd a colaborat cu stdpanii otomani, tocmai
pentru a-si realiza finalitatea enunfata anterior, adicd mijlocirea pre-
zentei sacramentale a lui Hristos in Duhul Sfant si marturisirea cre-
dintei de catre credinciosi in conditiile vietii curente. Aceastd finali-
tate a impus o serie de compromisuri la nivelul ac{iunii harice indi-
recte, Biserica renuntand, de pilda, in totalitate sa mai cenzureze anu-
mite aspecte negat've ale moralitatii timpului, indiferent cd era vorba
de viata social-politicd sau de cea economica. Aceasta nu inseamna
cid acea cenzurd morald ar fi fost inutild, sau ca in principiu ar fi asa
de pufin importantd, incat sd te poti dispensa oricand de ea, ci cd
practicarea ei ar fi impiedicat implinirea primei finalitd{i de care s-a
vorbit. A fost vorba de un sacrificiu in sine dureros, insa inevitabil:
in absenta lui Bisericii i-ar fi fost cu sigurania extrem de greu, daca
nu chiar imposibil, sd-si mai exercile lucrarea harica.

In acest caz s-a analizat in mod evident situatia existentd, optan-
du-se pentru actualizarea aproape integrald a dimensiunii harice di-
recte, proeminente in raport cu cea de a doua, care a si fost poten-

tializatd in foarte mare mdsurd in ce priveste actiunea asupra autori-
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tatii, dar a continuat sd opereze, cel pufin parjial, in cadrul propriei
comunitati. Convingerea noastra este cd optiunea respectiva a fost in
sine corectd, desi a dus la aparitia unei situaiii noi, care s-a perpetuat
si dupd ce autoritatea politicd a incetat s8 mai exercite o aciiune inhi-
batoare asupra actualizérii celor doud dimensiuni harice specifice lu-
crarii Bisericii: in cadrul acesteia si-a fd-ut loc uneori credinfa cé re-
nuniarea la comuniunea haricd indirectd prin actiune sociald ar fi fi-
reascd, ar corespunde insdsi esenfei Ortodoxiei, ¢d deschiderea spre
or.zontal ar fi ilegitimd, fiind specificd doar unui crestinism occidental
cdruia i se reprosa si continud si i se reproseze In mare masurd ca ar
fi renuntat la profunzimile harice verticale, directe. Fira a ne lansa in
nici un fel in fel de judecdti de valoare referitoare la crestinismul oc-
cidental, apreciem c#d esentializarea exclusivd a dimensiunii verticale
constituie o ercare pe care simpla mentionare a Sf. Vasile cel Mare
gl a Vasiliadei sale o pune in evideni{d extrem de pregnant: hibrisul
impus de condifii exterioare s-a transformat in requla careia i se atri-
buie {oatd autoritatea traditiei, chiar dacd coniravine acesteia. Insi
in ciuda acestor consideratii restrictive, care privesc, in fond, reper-
cusiunile acestui tip de relafie asupra modului in care si-au perceput
anumite sectoare ale Bisericii Ortodoxe propria identitate, subliniem
din nou existenta unui echilibru relaliv, care poate fi constatat si in
alte situatii s'milare.

¢) Biserica Ortodoxd Rusd si autoritatea comunistd. Cel de-al
treilea exemplu va fi expus mai pe larg, deoarece este vorba de o serie
e evenimente cu repercusiuni asupra situatiei din propria noastra
tard, In mod special in contexiul problemei pe care dorim sd o clari-
ficim. Este vorba de relatia dinire Biserica Ortodox#d Rusd si statul
comunist, in fond de prima situajie cand o mare Biserica Ortodoxa a
fost confruntatd cu o autoritate civild nu numai de altd religie sau
complet nereligioasd, ¢i total ostild oricdrei vieti religioase? Evolutia
evenimentelor din acel context are in felul acesta un caracter deopo-
trivd exemplar si explicaliv. Exemplar pentra cd intr-o primd instanta
iese in evidenf{d o Bisericd Ortodoxd care infelege caracterul peniru
ea constituiiv al celor doud dimensiuni haricz, ficand totul pentru a-l
afirma ca atare, intr-o a doua pentru ca demonstireazd care pot fi con-
seciniele unei opozitii transante a Bisericii fatd de o anumita autori-
tate civild prin definitie ostild si inlr-o a {rela peniru ci ilustreaza
necesitatea renunjdrii parjiale la aclualizarea comuniunii harice indi-
recte, in favoarea posibilitd{ii de a mentine, in oarecare mdasurd cel
putin, lucrarea haricd direcid. Explicativ peniru ca pornindu-se de aici
se pot injelege o serie intreagd de optiuni fundamentale facule de
conducerea Bisericii noastre In urma cu aproape cinci decenii §i care
au avul asa de mari repercusiuni asupra vielii noasitre bisericesti de
atunci incoace.

2 Singura paraleld reald o constituie drama Bisericii Catolice In ggnlextul 'Re-'
volutiei Franceze. Situajia a fosl in acel caz totusi mai ugoarad datoritd duratei ei
relativ mai scuyte,
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De la bun inceput trebuie sd remarcdm un fapt deosebit de im-
portant pentru aprecierea corectd a evenimentelor ulterioare: pentru
conducerea Bisericii Ruse si pentru cei mai importanti ganditori ai ei
comunismul, in variantd marxisid, nu reprezenta in nici un caz o ne-
cunoscutd. Incad de la sfarsitul secolului trecut si pand in preajma pri-
mului razboi mondial filozofii rusi ai religiei abordeazd curent proble-
matica marxistd in general, la modd inca de pe atunci mai ales in unele
cercuri de intelectuali. Dostoievski, Soloviov, Serghei Bulgakov si
Berdiaev dezbat cu intensitate diferite aspecte ale ideolegiei marxiste,
reflexiile lor fiind asa de pertinente, de frapante, incat dau senzatia
cd au fost fdcute pe viu, in urma experimentdrii directe a tuturor uto-
piilor si ororilor comuniste. $i totusi, analiza lor se situeazd in timp
inaintea instaurarii regimului sovietelor!!l Evident este in orice caz
pentru toatd lumea caracterul militant ateist al acestei ideologii. Din
perspectiva aceasta se poate afirma cu toatd certitudinea ca Biserica
Rusd era bine informatd si, in consecintd, bine pregadtita la nivel teo-
retic pentru intélnirea cu comunismul de tip marxist. Nu avea de unde
sd-i cunoascd modul practic de a reactiona.

Revolutia bolsevicd din 1917 a dezlantuit, dupa cum bine stim
acum, o adevaratd frenezie a violentei si crimei, cdreia i-au cazut vic-
timd tofi adversarii reali sau presupusi ai noului regim. Reactia Bise-
ricii Ortodoxe Ruse a fost in aceastd situatie prompta, fara echivoc, si
in deplind concordantd cu misiunea acestui asezamant dumnezeiesc de
a cenzura din punct de vedere moral toate aspectele vietii social-po-
litice si economice ale poporului in cadrul ciruia slujeste’. In cele ce
urmeazd ne vom muljumi cu doar putine exemplificari dintr-un mate-
rial documentar extrem de bogat:

Tatd cat de drastic descrie situatia noul ales patriarh Tihon, la
numai doud luni si jumdtate de la izbucnirea revolutiei, intr-o pasto-
rald din 19 ianuarie 1918: ,Sfanta Bisericd Ortodoxd a Iui Hristos trece
astdzi in tinuturile rusesti prin vremuri grele. Dusmanii vddifi si as-
cunsi ai adevarului lui Hristos au inceput sd-l1 prigoneascd, pentru a
nimici lucrarea lui Hristos, si sd semene peste tot in locul iubirii cres-
tine ticalosia, ura si vrdjmadsia ucigdtoare dintre frati**. Tot acolo se
adreseazd direct si criminalilor care aveau sid reprezinte timp de sapte
decenii si mai bine autoritatea de stat in aceastd tard: , ... Luati seama,
nebunilor, opriti aceasta varsare de sange. Ceea ce faceti nu este doar
o lucrare plind de cruzime, ci cu adevarat satanicd, pentru care veli
fi aruncati in focul iadului in viata viitoare...®’. Dupd care le inter-

3 A se vedea pentru o privire de ansamblu in aceastd privintd Gerd Siricker,
JIntroducere” la capitolul ,Die Russische Orthodoxe Kirche im Sowje'staat (seit
1917)* din volumul ,Die Orthodoxe Kirche in RulBlland. Dokumente ihrer Geschlichte
(860—1980), Vandenhoeck & Ruprecht 1988, pp. 617—620, Capitolul releritor la Re-
volutia bolsevicd rrezintd, de altlel, un material decumentar extrem de amanuntit
in legalurd cu toatda problematica raporturilor dintre Bisericd si Stat in Rusia din
1917 pana la inceputul anilor optzeci.

4 Op. cil,, p. 646.

5 Ibidem.
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zice s§ se Impdrtdseascd si 1l anatematizeaz¥: ,Prin puterea care ne-a
fost datd de Dumnezeu vd interzicem accesul la tainele lui Hristos,
rostim asupra voastrd anatema...”. Cele de mai sus fac inutil orice
comentariu, iar alte citate de acest fel ar putea fi oricand invocate,
ele ilustrénd o atitudne care culmineazd cu indemnul la nesupunerc
civicd adresat credinciosilor acestei Biserici. Sesizadnd gravele acte de
imoralitate sdvarsite de noua autoritate, patriarhul si sinodul reactio-
neazd in conformitate cu misiunea dintotdeauna a Bisericii de a-si
sluji aproapele, certandu-1 cu asprime, cand esle nevoie. Asistdm la o
manifestare radicald a cenzurei morale legilime pe care trebuie sid o
exercite Biserica asupra autoritdlii politice si societdtil civile atunci
cdnd o reclamd Imprejurdri istorice deosebit de grave si cand o astfel
de atitudine este in mdsuri si duci la o redresare a situafiei. Insd lo-
gica reactiilor este rasturnatd complet de caracterul noii puteri, care
depdseste cotele normale de imprevizibil. Replica lui Lenin la apelurile
adrosate deopotriva autorititii comuniste si populatiei a fost si ea ime-
diatd, a urmat decretul de separare a Bisericii de Stat, in virtutea ci-
ruia orice interferentd a autoritdfii ecleziastice in derularea evenimen-
telor politice si a treburilor publice devenea ilegitimad,

Conflictul nu se epuizeazd aici, ¢i continud ani si ani. Incepe
imediat o persecutie barbard impotriva Bisericii, se urméreste distru-
gerea ci sistematicd., Prigoana a durat, cu intensitati diferite, pana in
deceniul sapte al acestui secol, reusind sd-si realizeze aproape in in-
tregime scopul propus. Pentru a scoate in evidenid dimensiunile aces-
tui fenomen, vom pune fatd in fatd anumite date statistice din anul
1914 cu cele corespunzdtoare din timpul lui Hrusciov si a lui Bresnev
de la mijlocul aniler saizeci si saptezeci: 54 174 biserici si 23 953 ca-
pale in 1914 fatd de 7 €00 in timpul lui Hrusciov; celor 953 de mdnés-
tiri initiale nu le mai corespund decat 17. Mai gravd a fost persecu-
tia indreptatd impotriva clericilor’. Se consemneazd astfel cd intr-o
singurd diocezd si initr-un singur an, 1922, au fost omorati 2 621 preoii
de mir, 1962 célugdri si edlugérite, 3 477 frati si surori. Oamenilor li
s-a interzis practic sd mai frecventeze slujbele religioase.

Nu mai insistidm aici cu aite cifre. Cele prezentate indicd céat se
poate de clar cd in aceasti confruntare cu o auloritate civild necru-
tdtoare Biserica Rusd a pierdut relativ rcpede cea mai mare parte a
mijloacelor necesare pentru implinirea misiunii esentiale pe care ©
are, respectiv mijlocirea directd a harului dumnezeiesc cdtre tofi cre-
dinciosii, cadtre toatd lumeca. Rezultatul a fost cd de-a lungul timpalai
unei mari par{i a rusilor ndscuyi din familii ortodoxe nu li s-au mai
putut administra Sfintele Taine, ei s-au vdzut rupfi de viata hericd a
Bisericii si exclusi din perimetrul de actiune al ei, ccea ce i-a deter-
minat si se orienteze in mod aproape obligatoriu spre alte modele
ideatice, si asimileze © viziune ateistd asupra existentel. In accsie

G Po langad lucrarea la care ne-am mai referit, recomandim si carlea pdrin-
telui Mihail Polsky, in versiunea francezi: ,Les nouveaux mariyrs de la terre
russe”, Editions Resiac, 1976.
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conditii a ajuns sa fie evident faptul cd Biserica trebuie sd-si desfa-
soare cu orice pret activitatea in sensul misiunii ei preeminente, indi-
ferent de conditiile social-politice si economice in care functioneazi
si chiar dacd trebuie sd renunte la implicarea in social si pol tic, atat
din punct de vedere diaconic, cat si al cenzurii comportamentului mo-
ral al autoritatii si al societatii in ansamblu. Renuntarea aceasta este
dureroasd, dar inevitabild in anumite imprejurdri. La aceastd concluzie
a ajuns si conducerea Bisericii Ruse: in 1922 patriarhul Tihon, care
avea domiciliu fortat intr-o manaéstire, a adresat lui Lenin o scrisoare
in care isi fdcea un fel de mea culpa, aratand cid nu intelesese sensul
profund umanist al revolutiei bolsevice si cd Biserica sa este gata sa
sustind eforturile conslructive ale noii autoritati!!! Rezultatele acestui
demers s-au facul imediat resimfite. Aria si intensitatea persecutiilor
au fost restranse, si chiar dacd s-au mai dezlantuit ulterior noi valuri
de violentd, in timpul lui Stalin si Hrusciov, nu s-a mai repetat nicio-
datd dezastrul initial, asa incat aceastd Bisericd a putut supraviefui.
Se poate spune, in concluzie, cd Biserica Rusd a fost obligata sa recurga
la o reorientare a raporturilor sale fata de Stat, fatd de autoritatea ci-
vila si realitatea sociald, pentru a putea supravietui, pentru a-si putea
indeplini misitnea esentiald pe care o cunoastem. In circumstante isto-
rice radical ostile se impune renuntarea partiald la critica profeticd a
politicului, la implicarea in slujirea sociald a aproapelui. In absenta
acestor nuanfe hotdratoare, relatiile obligatorii cu autoritatea politicd
imbraca exclusiv forma unei colaborari, de altfel firesti, care se poate
transforma insd in colaborationism vinovat.

* * &

Am prezentat mai sus trei modele istorice, credem tipice, cu aju-
torul cdrora pot fi sistematizate raporturile dintre Biserica Ortodoxa
si autoritatea politica de-a lungul timpului. Primul dintre ele ilustreaza
o stare de relativa normalitate, in care cei doi factori conlucreaza in
virtutea unor aspiratii comune, Cel de-al doilea irimite la o restran-
gere serioasd a lucrarii harice indirecte, impusa de un factor politic
ostil, dar in acelasi timp relativ rezervat, si acceptatd ca atare de Bi-
sericd pentru a asigura desfdsurarea lucrdrii harice directe. In cel de-al
treilea o si mai gravd distorsionare a normalitatfii, datorata confrun-
tdrii cu o autoritate politicd nu doar ostild, ci agresiva si barbard, duce
la o renuntare aproape totala la actualizarea necesarei lucrdri harice
orizontale, pentru a putea asigura relativa supraviefuire a celei verti-
cale. Acest din urma model este, de altfel, si cel mai apropiat de si-
tuatia specifici Romaniei incepand cu sfarsitul celui de-al doilea raz-
boi mondial, cand autoritatea civila a incdput in relativ pufin timp
pe mana comunistilor, si pand in decembrie 1989.

B, Biserica Ortodoxd Romdnd si auloritatea comunistd

Se poate spune ca si pentru Biserica Romana noile circumstante
social-politice erau absolut noi, ea nu mai fusese confruntatd niciodata
de-a lungul istoriei cu un partener social si politic radical ostil. Pe de



STUDIl si ARTICOLE . A3

altd parte era bine cunoscutd experienta rusceascd, a Bisericii surori
vecine, care fusese céi pe ce sd surombe in confruntarea cu acest ad-
versar necrutdtor care este comunismul. Informatiile erau de prima
méand, nu numai datoritd faptului ¢d insusi patriarhul de pe atunci al
Romaniei, Nicodim Munteanu, era un excelent cunoscdtor al Bisericii
Ruse, ceea ce-i permitea sa le desprindd din diferite marturii rusesti
scrise, in care erau cuprinse intr-o form# mai mult san mai putin mas-
catd, ci maji ales datoritd posibilitdtii de a le culege in timpul celui
de-al Doilea R&zboi Mondial direct de la sursd, de la preotii si cre-
dinciosii romdéni care trecuserd deia prin ororile persecutiilor sociale,
politice si religioase comuniste, Cel mai nimerit prilej pentru o infor-
mare clard si nemijlocita l-a reprezentat misiunea Bisericii Ortodoxe
transilvdnene In Transnistria, iar diferitele stiri, mai mult sau mai putin
elaborate, apirule in ,Telegraful Roman” de la Sib'u dadeau, fdra in-
doiald, o imagine cét se poate de clard despre existenta dramaticd a
Bisericii Ortodoxe In confrunlarea ei cu regimul sovietelor.

In aceste conditii conducerea Bisericii Ortodoxe Romane s-a
gésit in fafa unei dileme, ea trebuia sd aleagd intre implinirea inte-
grald a misiunii sale, incluzand si implicarea in social, care ar fi dus la
un conflict drastic cu noile autoritdti, si renunfarea la aceastd impli-
-care, ba chiar acceplarea unei inmixtiuni a Statulnl in viata ei admi-
nistrativd, pentru a.si putea realiza misiunea, pentru a-si putea trii
viata haricd. Ea a optat de la bun inceput pentru evitarea conflictuluj,
cu sperania cd bisericile nu-i vor fi transformate in magazii sau sali
de cinematograf si c& vor fi deschise, cé-si va putea forma si hirotonii
preotii de care are nevoie, cii-si va putea procura cértile si obiectele
necesare cultului, cd vor rdméne deschise suficienie méandastiri de maici
si calugari, pentru a se mentine, asadar, continuifatea acestei laluri
-esentiale a viejii ortodoxe, asigurandu-se astfel si continuitatea epis-
copatului. Nu existd informatii directe scrise referitoare la aceastd op-
tiure, insd ex’stenta ei poate fi dedusd din minutele Sf. Sinod din pe-
ricada 1945—1948, in care se face trimitere la o infelegere de acest
fel dintre Biserica Ortodox# si noua autoritate comunists.?

7 Cateva cifre doar sunt in misurd sa susjind pe deplin ideea de mai sus. In
Telegraful Roman au aparut astfel in 1940 doudsprezece materiale informative refe-
ritoare la aceastd problemd. In anul urmdior numdrul lor a ajuns la 23, mai ales
datoritd faptului ci atunci a avut loc misiunca din Basarabia si Transnistria. In 1942
vor mal fi doar patru, pen'ru ca in 1943 s3 creasca din nou la zece.

8 Dunid stiinta noastrd acostz texle extrem de importante -nu au fost studiate
pand acum, Autorul prezentelor randuri doreste sd revind asupra lor intr-un ait stu-
diu, tol de naturd apologetica, avdnd insd constiintd c¢d ele ar reclama in primul
rdnd o ahordare specilic istoricd, care lipseste p&nd in prezent. Preocupdrile noaste
in acest domeniu sunt, dupd cum spuneam, de naturi teoreticd si apologeticd si re-
prezintd o invitatie adresatd istoricilor profesionisti de a se concenira in mod cu
totu! deoschit a-upra dileritelor aspecte pe care le comportd relatiile dinire Biserica
Ortodoxd Romand si societatea civila, respectiv autoritatea. politica a tarii de dupd
Primul Rizboi Mondial pand in prezenl. D32 Dlliausd agie .
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S-ar putea obiecta aici cd ar fi vorba, de fapt, de un aranjament
convenabil, cd ierarhii care se aflau la conducerea Bisericii si-au asi-
gurat un trai comod, tocmai ca unii care cunosteau situatia grea din
Rusia vecind si care voiau sd-i evite neajunsurile. Raspunsul la aceasia
posibild prezumtie nu poate fi insa decat negativ, dacd ne gandim ca
cei care luaserd aceste hotarari nu erau niste venetici tradatori de cre-
dintd si neam, ci niste personalitati remarcabile, in frunte cu patriarhul
Nicodim Munteanu, cu mitropolitul Nicolae Balan al Ardealului si epis-
copul Nicolae Colan al Clujului, ultimul dintre ei un adevdrat simbol
al rezistentei romanesti si ortodoxe in fata horthysmului in partea ocu-
patd a Ardealului. Cel care a rezistat impreuna cu preotii farda teamd
in faja lui Horthy nu ar fi ezitat sa facd acelasi lucru si in noua situatie,
daca i-ar fi cerut-o interesele Bisericii stramosesti!

Optiunea amintita anterior i-a dat Bisericii posibilitatea sd-si
continue activitatea haricd in randul credincicsilor. Pretul platit a fost
insd si el ridicat, pentru cd el a implicat renuntarea la orice fel de co-
mentariu in legatura cu evenimentele care aveau loc in tard, cu oro-
rile ce se petreceau induntrul si inafara inchisorilor comuniste. Auto-
ritatea de stat s-a angajat ¢d nu va prejudicia in nici un fel cerintele
fundamentale ale Bisericii, cele pe care le-am mai amintit, iar aceasta
se angaja sd nu ia nici o atitudine fatd de deciziile economice, sociale
si politice ale puterii politice. Indiferent cat de imorald era realitatea
(de pildd cea a proceselor politice, a cumplitelor puscdrii si lagare de
munca, a zecilor de mii de tarani azvarliti in inchisori fiindca au re-
fuzat sd accepte colectivizarea), Biserica a fost obligata sd-si refuze
orice comentariu, si cat trebuie sd fi suferit cei care, in virtutea tra-
ditiei peste veacuri mostenitd, erau obisnuif{i sa impdrtdaseascd toate,
cele bune si cele rele, ale credinciosilor lor, care fuseserd aldturi de
acestia inca pe vremea stdpanirii habsburgice si, mai r=cent, al celei
horthyste. In ce priveste participarea slujitorilor Bisericii la alinarea
suferinjelor credinciosiior lor, si ea a fost in asa manierd ingradita la
asistenta pastorald curentd, incat dupd 1989 se putea afirma cd munca
diaconicad organizatda trebuie reluald aproape de la punctul zero. $i
aceasta in cadrul unei Biserici in care au funci{ionat primele spitale si
scoli din tara! In plus, conducerea Bisericii a trebuit si accepte un
control aminuntit al Statului in toate problemele administrative, in-
clusiv in probleme financiare $i de personal, ceca ce a fdcut ca viata
curentd sd devind uneori exirem de dificild, dacd nu chiar imposibila.

Renuniirile acestea dureroase au asigurat un anumit echilibru,
care a permis desfisurarea lucrarii harice, inclusiv prin satisfacerea
unor cerinte practice fundamentale pe care le reclama si pe care le-am
amintit mai sus insa dincolo de aceasta conditiile de existenta ale cle-
ricilor si credinciosilor au fost extrem de precare, mai ales in primii
doudzeci de ani de stdpanire comunistd. Mai mulfi episcopi si mulii,

foarte mulfi preoti au fost arestafi, sub diferite pretexte, de cele mai
multe ori neexistand nici un fel de dovezi materiale impotriva lor (este
adevdrat cd mulfi dintre ei ajunseserd in puscdrii pentru cd stdtusera
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aldturi de enoriasii lor care refuzau sa intre in colectivid, inc#lcand
astfel intelegerea cu autoritétile). De suferit au avut nu numai ei, ¢i
familiile lor, multi ani de-a randul. Credinciosii, mai ales cei care erau
membri de partid, isi periclitau slujbele dacd erau vazuti pe la biserica,
insd pentru asa ceva nu erau azvarliti in puscéarii si o paine fot ren-
seau sd castige. In anii din urm& conditiile deveniserd in aceastd pri-
vint{& ceva mai respirabile.

Privind retrospectiv si evaludnd ambele aspecte ale problemei
putem aprecia cd, intr-adevir, Biserica noastra a reusit sd-si indepli-
neascd in acesti ultimi patruzeci de ani pana in 1989 misiunea esen-
tiald care i revine, Nu s-a auzit de oameni care 53 nu fi fost botezaii
din lipsa unui preot sau pentru cd bhiserica parchiei ar fi fost inchisd,
l1ar oficierea multor cununii si botezuri ajunsese s fie adesea un secret
stiut de toatd lumea, fard sd se ia vreo masurd administrativd san pe
linie de partid impotriva credincicsilor in cauzd.

6. Considerafii finale

Fatd de cele spuse mai sus am dori s& mai facem anumite con-
sideratii care si permitd o si mai bund inielegere a problemei,

1. Ne-am referit deja cu suficientd insistentd asupra faptulul ci
Biserica are doud dimensiuni esentiale complementare, mijlocirea ha-
ricd pe verticald si intalnirea cu Hristos prin slujirea aproapelui ca
formd orizontald a lucrdrii ei. Doar prin activarea ambelor laturi isi
indeplineste in totalitate rolul de organ al mantuirii, asa incét daci
renungd la una dintre ele inceteazd sd mai fie cu adevdrat Biserica. Nu
ni se impune insd oare in acest caz concluzia ¢d din perspectiva enun-
tatd mai sus renuntiarea la dimensiunea actionald, de pildd la activi-
tatea caritativd, echivaleazd cu desfiintarea acestei Biserici sub rapor-
tul menirii ei, deoarece o rupe cu totul de contextul social exisient,
ficand imposibild slujirea aproapelniz Raspunsul la aceasid intrebare
ar fi, fara indoiald, afirmativ, dacd ruperea de care vorbim ar fi fost
reald, dacd aceastd dimensiune ar fi fost cu totul suspendatd, ori asa
ceva nu s-a intamplat niciodatd, Mai mult chiar, recurgand la o for-
mul¥ aparent paradoxald, se poate spune cd desi s-a renuntat la ceva,
totusi nu s-a renuntat in totalitate la nimic esential. Cum poate fi in-
teleasd aceastd afirmatie contradictorie?

Punctul de plecare al actului nostru de injelegere il reprezintd
au un principiu abstract, ¢i un adevdr de credinta indeobste bine cu-
noscut. latd despre ce este vorba. Dacd pornim de la premisa c¢d ©
actiunc oarecare poate fi inféptuitd integral sau doar partial, aciiunea
Bisericii ca asezdmant haric esie integrald, datorita faptului cé ii esle
cap Hristos lisus si este susiinutd de Duhul Sfant, de aceea este ea in-
sdsi sfanti. La nivelul membrilor el ea esle insd prin definitie parjiald.
In cazul de fata actiunea integrald echivaleazd cu sfintenia,’ ori aceasta
este realizatd in totalitate doar de lisus Hristos, dupd cum se spune $i

9 Aceasta are, firesle, si o dimensiune verticald, insd asupra acestela nu este
cazul sd insistdm aicl.
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in céntarea liturgicda: ,Unul Sfént, unul Domn Iisus Hristos...*, El
singur este purtdtor ale adevdratei sfintenii, el singur isi slujeste inte-
gral aproapele, toate celelalte intalniri sunt intotdeauna partiale. Obli-
gatia fiecarui om este de a-l sluji pe aproapele cat mai mult posibil,
fard sa existe o mésurd clard a acestei slujiri. Se poate observa doar
cd slujirea unuia sau a altuia este mai mare sau mai micd,"” insa la
modul absolut este aproape imposibil ca ea sa dispard, chiar si cel mai
inrdit criminal mai are un atasament pe lumea aceasta, cel pufin sub
forma unei amintiri, ori si aceasla reprezintd o form#d de slujire. Dife-
reniele care apar de la un caz la altul nu trebuie in nici un caz relati-
vizate, insd nici absolutizate.

2. In perspectiva deschisd mei sus faptele prin care preotul sau
crestinul laic, indrumaji de Duhul Sfant si de propria credintd, il in-
tédlnesc pe Hristos in to}i semenii lor si in toate fdapturile lumii, slu-
jindu-si astfel aproapele, au un caracter extrem de complex, au foarte
multe componente, unele mai mult, aliele mai putin vizibile. Se poate
afirma cd acest caracter complex esie propriu actfiunii orizontale a Bi-
sericii in ansamblul ei, motiv pentru care include pe langa activitatea
caritativa, sau protectia societdtii de raul social- economic (reprezentat,
de pildd, de colectivizarea fortatd) si protejarea cetdtenilor de peri-
cole suflelesti ce-1 pandesc in cadrul acestei realitaji social-politice si
economice ostile. Am putea spine chiar cd acest ultim aspect consti-
tuie componenta principald a acestei dimensiuni orizontale, locul unde
se face intalnirea cu cea verticald. Iar aceasti lucrare asupra mora-
litdtii credinciosului si prin intermediul ei asupra mediului sau social,
indiferent de natura lui, nu a lipsit niciodatd, nu a fost nicicand aban-
donatd. Se poate sustine, fira teama de a gresi, ca lucrarea Bisericii
s-a rasfrant prin intermediul ei asupra intregii viefi sociale, ¢d Biserica
si-a slujit cu adevarat aproapele, desi o serie inireagd des posibilitati
ale acestei slujiri nu an mai putut fi actualizate. Prin prisma acestor
consideratii se poate afirma céa pastrandu-si sub aceastda forma dimon-
siunea ei sociald Biserica noasira a ramas fideld misiunii ei, a ramas
o Bisericd cu adevarat ortodoxa.

3. Cele spuse pe parcursul ultimelor doua consideratii finale ex-
plicd in suficienta mdsurd, credem noi, motivul pentru care Biserica
Ortodoxd continua sd fie si in zilele noastre cel mai important suport
moral al poporului roméan in momentele de tranzitfie extrem de dificile,
adeseori chiar dureroase prin care trece. In acelasi timp nu se poate
trece peste o realitate indubitabila: lucrarea harica indirectd cea mai
vizibild, cea de cenzurare morald a autorititii politice si a societatii
civile, cea de slujire a aproapelui in forme diaconice specifice, de asis-
tentd sociald organizata, a fost in cea mai mare masurda abandonatd

10 Se poate afirma ca acecasta slujire are un caracter slatistic, in sensul ca ea
nu esie evaluata in functie de fiecare componentd a ei in parte, ci de un grup maij
mare sau mai mic de componente, doar ele o definesc. Din acesl motiv nici nu
spunem cd omul este mantuil prin lucrarea harului, credinta si fapta sa cea bund, ci
faptele sale bune.
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pe baza optiunii !la care ne-am mai referit. Convingerca noastrd fermi
este ¢4 aceastd opliune a fost cea corectd, singura posibili, atata timp
cit se are in vedere situatia de fapt. Suntem convinsi cd argumentatia
noastrd de panid acum asigurd un temei solid acestui punct de vedere.
Pe de altd parte ne este teamd de un pericol real cu care ne confrun-
tdm si care trebuie depdsit in mod necesar: practicatd timp indelun-
gat, potentializarea impus& a lucrarii harice indirecte a ajuns si fie
acceptatd ca o normelitate. Este evident o falsd normalitate si acest
lucru trebuie recunoscut ca atare, pentru a se putea reveni In firescul
traditiei ortodoxe autentice.

. 4. Renuntarea la cenzurarea profeticd a autoritdtii si chiar spriji-
nirea acesteia, in mésura in care nu se abandonau astfel principii esen-
tiale ale existentei crestine, a fost cu sigiran{d justificatd, ceea ce
permite constatarea c¢d Biserica Ortodoxd Romand nu si-a trddat me-
nirea ei dintotdeauna. Suntem convinsi si stim ci multi dintre cei care
au materializat aceastd optiune in planul! existentei concrete — ierar-
hii Bisericii, in mod special, dar si toii ceilalii slujiteri cu anumite
responsabilitdti in cadrul ei — au resimtit in mod dureros renuntdrile
pe care le-au acceptat si sunt deasupra oricdrei bénuieli de colabora-
tionalism. In acclasi timp insd, ar {i cu totul incorect si se treacd cu
vederea faptul cd unii dintre meribrili amintiji ai clerului au depdsit
limitele trasate la inceputul convietuirii a Bisericii cu autoritatea co-
munistd, ceea ce a facut ca asupra lor si planeze suspiciunea de cola-
borationism, lor reprosdndu-li-se cd nu au acfionat in virtutea unei
optiuni dictate de lucrarea haricd a Bisericii ¢i de interese personale,
ceea ce iransformd colaborarea legitimd in colaborajionism condam-
nabil. Esle exact situatia care face obiectul atator critici prezente si
care este, din nefericire, generalizatd adeseori in astfel de luari de
pozitie la nivelul tuturor slujiterilor gltarului.

Este foarte posibil ca astfel de suspiciuni sd fie intemeiate, in
unele cazuri, dupd cum, in altele, ele sa fie lipsite de orice fundament.
Dincolo de veridicitatea lor ele trebuie clarificaie din molivele enu-
merate in consideratiile introductive ale acestei lucrari, Iatd de ce au-
torul acestor randuri susline cu tdrie necesitatea dezviluirii dosarelor
de securitate a celor atinsi de astfel de bé&nuieli, exigenta care a fost
formulatd cat se poate de explicit chiar si de unii dinire cei in cauzé,
care vor sd se ajungd la o ciarificare publicd a propriului trecut, pen-
tru a dobandi toald autoritatea necesard unei actiuni prezente.

In ce-i prives‘e pe cei la care suspiciunile se vor confirma, este
timpul ca ei si explice propriilor credinciosi modul lor trecut de ac-
{ionare, ldsand acestora libertatea de a decide daci mai este sau nu
posibild slujirea lor in forma actuald. Iar dacd decizia ar fi negativd,
existd toata libertatea de a-si continua In condifii specifice viaia mo-
nahald pentru care au depus voturile la timpul cuvenit. Dupd cum se
vede, nu se pune problema culpabilizdrii sau a siigmatizdrii niménui,

ci a asumirii responsabilitifii peniru propriile fapte intr-o manierd
prin excelentd crestind si ortodoxd, dacd ne gandim la locut central
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pe care-1 ocupa Sf. Taind a Spovedaniei in spiritualitatea noastra.
Acesl gest este imperios necesar tocmai in termenii ecleziologiei orto-
doxe, pentru care conducdtorul comunitatii crestine nu este rupt de
aceasta ca un stdpan autocrat, cdruia i se datoreaza exclusiv ascultare,
ci experiazd impreunda cu ea o comuniune a dragostei intemeiale pe
responsabilitate reciproca.

* * *

Cu acaesta am ajuns la sfarsitul intreqgului sir de argumente cu
ajutorul cdrora am incercal sd ardtam cat de neintemeiata este, atat
din punct de vedere teoretic cal si practic, acuzatia care se aduce Bi-
sericii Ortodoxe Romane ca ar fi renunijat din comoditate sau din cine
stie ce alta ratiune la o functiie esentiald a sa, la dimensiunea sa ori-
zontald, la slujirea aproapelui. Rdspunsul nostru fdra echivoc a tinut
seama de faptul cd Biserica are doud misiuni constitutive, una de ver-
ticala de mijlocire a harului, alta orizontald de slujire a aproapelui,
prima fiind preeminenta, aratand ca pentru a o putea realiza pe prima
in conditiile concrete ale guverndrii comuniste din {ard s-a trecut la
o relativa restrangere a celei de a doua, care a fost insd si ea partial
implinitd. Se poate afirma cd relafia dintre Biserica Ortodoxd Roména
si autoritatea politica a fost marcatda de aceastd optiune inca din martie
1945 péana in decembrie 1989, ceea ce a dus si la forme de viatd spe-
cifice ale Bisericii la toate nivelele.!

In tot acest rastimp unii slujitori ai Bisericii au depdsit in cadrul
relatiilor lor cu autoritdtile de stat impuse de respectiva optiune, an-
gajandu-se intr-un colaborationism pentru care nu este responsabild
Biserica in ansamblu, ci doar ei personal. Doar ei stiu daca au actionat
din slabiciune omeneascd sau din convingerea c¢d in felul acesta pot
sluji mai bine interesele Bisericii in ansamblu si acum ar fi timpul ca
aceste aspecte sa fie clarificate in beneficiul tuturor celor interesaii.

Dupa pdrerea noastra acceptarea acestei realitati pe fundalul in-
elegerii atitudinii de ansamblu a Bisericii noastre nu duce in nici un
fel la scaderea prestigiului de care se bucura aceasta, ci, dimpotriva,
il va consolida si chiar il va spori.

Arhid. Conf. Dr. DORIN OANCEA

11 Punctul de vedere expus in aceastd lucrare si-a gdasit o deplind confirmare
din parlea [. P. S, Bartolomeu Anania ,in timpul emisiunii ,Credo” prezentatd de TVR,
in 15 iunie 1998, Pe parcursul ei, dedicata memoriei patriarhului Justinian Marina,
au fost scoase In evidenid meritele incontestabile ale patriarhului Justinian pentru
elaborarea unui model spzcific de relatii intre Biserica Ortodoxd roménad si statul
comunist, care sa asigure supravietuirea celei dintai, desi, dupa parerea noastra, li-
niile sale directoare au fost trasate de predecesorul sdu. Ne exprimam insi speranta
«ca istorici profesionisti vor face apel la astiel de surse directe de informatii pentru
a se aduce clarificari concrete in legalurd cu o perioad3 alifel extrem de tulbure.
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STAREA ACTUALA SI PERSPECTIVELE RELATIILOR STAT.
— SUBIECTII INSTITUTIONALIZATI Al VIETII
RELIGIOASE IN ROMANIA

I. Relatia Siat-subiectii vietii religioase (Biserici, Culte, asociatii,
fundatii si crganizatii religioase etc.) a fost si este una dintre cele mai de-
licate, importante gi coniroversate probleme in foate societitile, Indeosebi
in cele democratice. Aceastd relatie se complexifici si se manifestd anomic
in prezenta proceselor de laicizare i secularizare, dar si in conditiile
crizei si ale tramzijiei; perioada In care ne gasim insumeazid tofi acesti
factori. Explicarea si injelegerea acestei relafii este deosebit de dificil3
$i insemnati, fapt pentru care se impune abordarea sa inter si transdis-
ciplinari, laicii si eclesiologicsi. Sunt utile dezbaterile privind modelele
teoretice ce ar trebui adoptate, dar, in acelasi timp, este necesari si indi-
vidualizarca anomiilor si disfunctionalitifilor, pentru a fi supuse terapiei
stiintifice, politice, administrative, morale si bisericesti.

In societiitile cu Biserici Ortodoxe majoritare sau de Stat nu au
existat preocupiri laice bine conturate pentru studierea fenomenului re-
ligios, mai mult se contesta dreptul, legitimitatea si necesitatea partici-
parii laicilor la realizarea acestor cercetiri. Si din aceste motive este
necesari studierea relatiilor Stat-Biserici, atat din perspectiva unor dis-
cipline de sine stititoare, din cea interdisciplinard, dar 5i din cea a stiinfei
religiilor, care este unificatoare si integratoare. Aceasta stiinta se situeazi
la confluenta mal multor discipline socig-utnane, ale ciror metode si con-
tributii le utilizeazd cu folos, pistrind, totodatd, fatd de ele o incon-
testabili originalitate.

Studierea relatiei Stat-subiectii vietii religicase de pe pozitiile dife-
ritelor discipline socio-umane si a stiintei religiilor este deosebit de im-
portanti in Roméania deocarece aceasta a devenit una dintre problemele
fundamentale ale gindirii si acfiunii sociale, cu ample implicatii pe pla-
nul democratiei si asiguriirii libertatii religicase, a dezvoltirii societétii
romanesti, indeosebi a culturii, spiritualitiii si vietii religioase.

Relatiile Stat-subiectii vietii religioase vor continua si reprezinte
o problemd importantd a societitii romanesti. Procesul de organizare,
functionare si consolidare a Statului de drept 5i de constituire a societatii
civile este in curs de desfisurare. Temeinicia si trdinicia noului sistem
sceial-politic vor depinde de idealurile, de ideologiile eare vor sta la baza
lui si de fortele sociale si politice care le vor susfine. Libertatea, demo-
cratia, laicitatea, drepturile omului, libertatea religioass, alte valori ale
sccietitii democratice se pot completa in mod armonios eu normele si
valorile promovate de subieciii vietii religioase. Modelarea si optimizarea
relatiilor Stat-subiectii vietii religioase necesitd continuarea si aprofun-

4 — Revista Teologici
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darea reflectiei si actiunii stiintifice, teologice, civice si politice. Caracterul
specific si unic al acestei realitdti necesitd o reflect.e proprie, autohtoni,
originala care nu poate fi nici Imprumutat4, nici copiaté de la altii.

II. In perioada 1948—1989, Statul si societatea roméineasci au fost
supuse nu numai actiunii de ateizare, dar si procesului de laicizare, res-
peciiv de secularizare, care a constat in eliberarea de sub influenta reli-
gieli a stiinfei, culturii, a organizérii si func{ioné&rii societatii etc. Laici-
zarea s-a manifestat la inceput in Statele in care Bisericile Catolice erau
dominante. Secularizarea a debutat prin delimitarea atributiilor Statului
de misiunea Bisericilor protestante gi prin procesul natural al emanciparii
unor subsisteme sociale de sub influenfa si controlul dogmelor si autori-
tatilor bisericesti. Cele doud procese, distincte la inceput, dar asemina-
toare In fazele ulterioare, au apérut si s-au dezvoltat pretutindeni in so-
cietdtile civilizate, inclusiv in cea roméneascd, independent de institui-
rea si promovarea ateismului. Aceasta nu inseamni cé sacrul a disparu!
din existenta noastri, deoarece desacralizarea nu este niciodati definitiva.
Biserica Ortodoxd Roméni, dar si celelalte Culte, au constituit o frina
in calea secularizirii unor segmente ale societitii. Mai ales pani in 19483,
dar si dupd, functia de sacralizare a fost indeplinitd de Biserica Ortodoxi
Romaénd, dar si de celelalte Biserici Crestine Istorice si de cele Evan-
ghelice. Ateizarea si secularizarea au impiedicat activitatea de sacralizare,
in cazul fiecérei Biserici in proportii diferite. Noile realititi care au apa-
rut in societatea roméaneascd, in perioada 1948—1989 si ulterior, asteapta
sa fie resacralizate sau sacralizate.

Procesul de laicizare si secularizare, inceput inainte de 1948 si ac-
celerat in pericada comunismului, se va manifesta in continuare, el nu
poate fi anulat, cum nu a putut fi impiedicat nici de autorititile laice,
Bisericile si credinciosii din t{érile cu indelungate tradifii ir domeniul
libertatii religioase. Se impune intensificarea demersului de inliaturare a
ramagitelor antireligioase ale laicizdrii si secularizirii, inceperea unor
procese sociale si religioase care sd ducd la umanizarea sau sacralizarea
normelor gi valorilor laice, la resemnificarea si integrarea lor intr-un tot
armoniocs si functional, in care sa fie in raporturi de complementaritate
si armonie cu normele si valorile religioase.

TT1. Imediat dupd decembrie '89, Cultele, firid impotrivire din par-
tea autoritatilor de Stat, au trecut la elaborarea unei noi conceptii si mai
z1es 1z adoptarea unor nei practici privind relatiile lor cu Statul. Aceast ac-
{lune s-a desfasurat in conditiile vidului politic si ale dificultitilor ince-
putului procesului de constituire a unor noi institutii ale Statului. In sitna-
tii asemanitcare, Bisericile, in alte perioade istorice si in alte societafi,
au ciutat si suplineascd inexistenta unor institufii comunitare sau statale
ori lipsa autoritatii acestora.

In Romania, in primii ani, dupi decembrie '89, unii clerici si unele
Culte nu au sprijinit ideea refacerii institutiei publice specializata in rela-
tiile Stat-Biserici si nu au avut preocupéiri deosebite pentru restabilirea
prestigiului si autorititii de care trebuiau sad se bucure institutiile Sta-
tului, pentru a-si putea indeplini atributiile intr-o societate democra-
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ticd. Unele personalitiifi bisericesti si teologice, care dispuneau de cultura
socio-umané si de capacitate de discernimént, nu au explicat clericilor
5i credinciosilor deosebirea dintre sustinerea autoritifilor de Stat comu-
niste si necesitatea sprijinirii ideii de functie si legitimitate a autorititilor
publice in orice societate democraticd. Clericii si structurile bisericesti
care gsi-au propus si sprijine ideea de refacere a autorititilor publice nu an
fost intelese si sprijinite.

Ca urmare a disparifiei unor amintiri dureroase, a realizirii unor
noi experiente practice si dezbateri teoretice, a analizéirii publice a lucra-
rii Bisericilor si comunitétilor religioase, se va ajunge la cristalizarea unui
model romanesc al relatiilor Stat-subiectii vietii religicase. Cultele nu ac-
cepta anumite tipuri de relatii, degl democratice, deoarece regimul comu-
nist le-a dat o finalitate antibisericeasei. Un Stiat In curs de constituire,
de consolidare va fi Intotdeauna reticent si nehotérat in a incerca sa im-
puni in relatiile sale cu Bisericile conceptii si practici care sunt contes-
tate sau neacceptate, chiar daci acestea sunt democratice. Asa, spre exem-
plu, dupd 1990 nici presedintii, nici prim-ministrii, nici secretarii de stat
pentru culte, nici alte autoritati publice, nici conducerile partidelor poli-
tice parlamentare nu au indriznit i condamne public manifesiérile de
intoleran{i ale unor clerici. Aceastd atitudine a incurajat autorii acestor
manifestiri si a incetinit drumul spre realizarea libertatii religicase. Dacl
se va mentine actuala tendintd liberalistd, vor apare disfunctionalita{i de
conceptie si ac{iune administrativi care vor fi speculate de noii sublecti
ai vietii religinase pentru promovarea propriilor interese.

Unele Culte traditionale vor opta pentru sporirea atributiilor Sta-
tului in relatiile cu subiectii vietii religioase, dar unele minoritati reli-
gioase, indeosebi cele Protestante, Catolicd, Evanghelice si unele asccia-
{ii religicase, se vor opune acestei tendinte, acuzdnd Statul ca nu asi-
gurd libertatea religioasd in conformitate cu standardele demceratice, ac-
tiune care va fi facilitatd de moul raport de forte si de premisele orga-
nizatorice, instituite dup# 1989, in domeniul vietii religioase, de presiu-
nile structurilor europene si eurcg-atlantice, de nevoia Roméaniei de a ob-
{ine sprijinul / si de a avea acces la valorile materiale si spirituzle ale
tarilor cccidentale.

1V. Problematica relatiilor Stat-BiserieA si a libertifii religicose
a fost amplu dezbituti dupid 1990, indeosebi in Adunarea Constituanti.
L=z aceste dezbateri au participat teologii si reprezentantii Cultelor; vocea
reprezentantilor autoritdfilor de Stat, dar mai ales a specialigtilor laici in
studierea fenomenului religios, s-a auzit anemic, in principal din cauza
lipsei cunostintelor de specialitate. Cu putine exceptii, incd nu au apirut
nume promitatoare de cercetiitori in stiintele socio-umane care si se fi
angajat in aceastd complexi activitate. In toate tirile civilizate, cercetd-
torii si stiintele socio-umane laice au avut un rol insemnat in deschide-
rea si netezirea drumului realizéirii liberta{ii de consgtiinti si religioase.

Probabil cd unele Biseriei vor cere revizuirea Constitutiei, pentru
satisfacerea urmétoarelor cereri: declararea Bisericii Ortodoxe Roméane ca
Bisericd Nationald, interzicerea prozelitismului religios, instituirea invé-

i*
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taméntului de Stat confesional, chligativitatea orei de religie in invi-
timantul public, restituirea integrald a averilor confiscate de comumnisti,
salarizarea integralid de la Siat a clericilor, folosirea banilor publici si a
unor institutii de Stat pentru indeplinirea unor atribuiii specifice Biseri-
cilor ete. Referindu-se doar la una din aceste probleme, presedintele Emil
Constantinescu spunea: ,,Restituirea integrald, reparajiile totale sunt un
ideal extrem de greu de atins. Nu cred cd ma insel atunci cand afirm céd o
asemenea restituire globald nu a fost niciodatd posibila in istoria mai

o 1

apropiata sau mai indepartata”.

V. 1. Adunarea Constituanti, conducandu-se dupi doctrinele pro-
movate de majoritatea ganditorilor si camenilor pelitici democratici, a con-
ceput un sistem politic bazat pe principiul separirii/cooperarii Stat - Bi-
serici. Operatia a fost deosebit de dificild deoarece principiul separarii
este in totald contradictie cu tradifia noastrd istoricd. In societiitile orto-
doxe, inclusiv in Romaénia, in special in mentalitatea oamenilor, exist3
o lipsil de vointd de a infelege $i 0 rezistentd de a accepta acest principiu,
Desigur, principiul este democratic si a fost asimilat de multe natiuni,
dar avind in vedere asteptirile si cererile eredinciosilor ortodocsi dupi
decembrie 1989, comportamentele pe care au reusit ei s le Impund unor
autoritai{i publice in aceastd problemé, se poate face constatarea c& im-
plementarea acestul sistem intimpind o rezistent{d sociald si de menta-
litate declarate sau tacite.

Legiuitorul romdin a evitat si afirme explicit cd Statul este separat
de Bisericd, cum au prevazut al{i legiuitori. Cu toate acestea, principiul
separdrii Bisericii fa{d de Stat este prezent in Constituiie, in sensul ca
institutiile sistemului politic, in indeplinirea obligatiilor si atributiilor lor,
nu au dreptul si facd discrimindri intre cetiteni in functie de credin-
tele sau convingerile acestora.

Avand in vedere modul in care a fost perceput panii acum acest
principiu, este de presupus cd va fi necesar un mare efert $i vointd so-
ciald, politicd si ideologic3 pentru a-i da viatd. Credem ci o pericadi el
va fi mai mult un deziderat, un ideal politic demccratic la care vor aspira
atit societatea civila, cat gi cea politicd. In calea transformarii lui in rea-
litate stau traditii, mentalitd{i, comportamente impamantenite in socizta-
tea roméneascé inca de la aparitia Bisericii Ortodoxe. Apreciem cé nu poate
exista in Romdania un partid politic sau o autoritate de Stat care si in-
cerce si facd abstractie de aceastid realitate multiseculard, la fel cum nu
trebuie sd lipseased preocupdrile culturale, educattonale, politice care si-si
propuni cultivarea ideilor si conceptiilor moderne, democratice privind
relatiile Stat-Biserici. Aceastd stare de lucruri nu este staticd, nu este o
fatalitate, cu rdbdare si prin actiune politicd, culturald si civicd, clericii
si credinciosii ortodocsi vor accepta modernizarea relatiilor Stat-Orio-
doxie,

1 Prcsedintele Emil Constantinescu. Cuvint adresat reprezentantilor si con-
ducitorilor Bisericilor si comunitét{ilor religioase. Cotroceni, 22 mai 1997, in rev'sta
~Actualitatea Crestind® (periodic al Arhiepiscopiel Romane-Catolice de Bucuresti),
nr. 9—10, mai 1997, p. 18.
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Referindu-se la cazul Greciei, prof. C. Yannaras spune: ,,0 separatie
certd intre Biseric3 si Stat este necesard. Cu condifia ca Statul s& respecte
Biserica in realitatea ei de trup al lui Hristos ... Trebuie si& avem 0 se-
paratie neta, fiind vorba de doua realitdi diferite“?

Pe acest plan se vor produce dou# tendinte diametral opuse: a) Cle-
ricii unor Culte istorice vor propune o solutie ad-hoc: instituirea formulei
de separare maximé care atrage dupa sine sporirea autonomiei Cultelor
fatd de Stat, cresterea obligatiilor acestuia fatd de Culte si respingerea
dreptului Statului de a monitoriza unele activitati bisericesti. Cunocas-
terea teoriei si practicii in térile democratice privind separarea Sta-
tului de Biserici, asigurarea drepturilor fundamentale ale omului, moni-
torizarea internationald a respectarii libertafii religioase, accentuarea plu-
ralismului religios si confesional, sciderea resurselor financiare ale cle-
ricilor Culielor mentionate vor duce la atenuarea acestei tendinte, la
crearea premiselor pentiru abordarea realistd si rationald a acestei pro-
bleme; b) Pe de altd parte, reprezentantii unor minorititi religioase vor
milita pentru adoptarea formulei separdrii Statului de subiectii vietii
religioase, care s-a institut dup# al doilea razboi mondial in tirile demo-
cratice, caracterizats prin colaborarea dintre cele doud part{i pentru slu-
jirea societdtii si prin recunoasterea functiei sociale importante a religiei.

2. Concepiiile gi principiile care stau la baza organizirii i functio-
nirii sistemuolui politic rominesc sunt de naturd laicd, adicid in indepli-
nirea atributiilor sale nu are in vedere nici apartenenta religioasi a ceté-
tenilor, nici organizarea dupé criterii confesionale a activitatilor sale. Sta-
ful laic presteazd aceleasi servicii pentru tof{i membrii societitii, indife-
rent de optiunile lor filosofice, politice sau religivase, pentru to{i subiec-
tii vietii religioase, indiferent de invitaturile pe care le profeseazd. Laici-
tatea din care s-a inspirat sistemul politic roménesc nu are nici caracter
antireligios, anticlerical gi antibisericesc, cum s-a intdamplat cu unele de-
mersuri de laicizare in Occident, i nici nu este orientati impotriva liber-
titii de credintd, cum s-au petrecut lucrurile in cazul laicitéitii de tip co-
munist, Aceastii laicitate se referd numai la Stat, inseamni separarea de
bisericél, neutralitatea sa confesionalid si asigurarea libertatii religioase. Lai-
citatea nu se referd la societate, aceasta poate/si este de dorit si fie tot
mai mult modelata de religie, in funciie de eficienta lueririi si de influenta
subiectiler vietii religivase. Statul confesional se organizeazi si functio-
neazi dupad principii confesionale, privilegiazd credinciogii Cultului ofi-
cial si ii discrimineazd pe ceilal{i, Statul laic asigurd egalitatea tuturor
confesiunilor in fata legii si a autoritatilor publice. In conditiile actualei
seculariziri, rationalitatea fiintei uwmane, a stiintei, a culturii, a subsiste-
melor societdtil nu este in raporturi de excludere cu religia si cu lucra-
rea Bisericilor.

2 Interviu cu Ch. Yannaras, in Constantin Coman, Oriodoxia sub presiunea
istoried, Editura Bizantina, Bucuresti, 1995, p. 50. .
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Dupi ce unele Biserici au renuntat si se amestece In mod direct
in problemele puterii temporale si au recunoscut cd acestea intrd in prin-
cipal in compeienta Statului, dupi manifestarea vitalitatii spirituale a Bi-
sericilor separate de Stat, laicitatea s-a schimbat radical, pierzdndu-si ca-
racterul siu anticlerical si antibisericesc, pe care l-a cunascut in Franta
sau in alte State europene. Statul romén s-a inspirat din experienia isto-
ricd si actuald, adopidnd acea formé a laicitdiii, care oferd cadru adec-
vat de sprijinire si de manifestare a tuturor Cultelor si asociatiilor relfi-
gioase legale, care armonizeazi valorile laice cu cele religioase si care
oferd subiectilor viefii religioase posibilitatea de a participa la consiruirea
si canservarea tuturor valorilor societé{ii romanesti.

»Chiar in Greecia — scrie prof. C. Yannaras — unde avem un Stat
cu cea mai mare tradifie de coexisten{d cu Biserica, cred ca triim astazi
realitatea unui Stat laic cu totul descrestinat (extraeclesial) ... Astizi nu
mai putem vorbi de o societate crestina® (2, p. 50).

3. Statul si societatea se bazeazd pe valorile si principiile religici
cresline, ale altor religii i oferd suport pentru consolidarea si dezvoltarea
acestora, se intereseaz# de religiozitatea si moralitatea cetitenilor sai, dar
nu recurge la presiuni si stimulente administrative de privilegiere sau
discriminare a unor Culte. El se Intemeiazd pe normele si valorile reli-
cloagse, dar manifestd echidistani{d $i neutralitate confesionala, lasind in
competenta exclusivid a Cultelor dezbaterile si indicarea formelor de trai-
re, motivare §i organizare crestinid, demersurile care isi propun si demon-
streze care este Biserica ce aratd calea cea dreapta si adevirati spre Dum-
nezeu si spre méntuire.

Autorititile de Stat nu isi propun demersuri axiologice in domeniul
religiei, al Cultelor, nu se considerd competente si facid clasificarea aces-
tora in adevirate sau false, dar sunt obligate si se intereseze de influenta
Bisericilor asupra comportamentului social al cetétenilor, de lucrarea pe
care ¢ desfigoard pentru crearea premiselor necesare dezvoltirii vietii reli-
gicase, spirituale si morale, de rolul acestei lucrari in afirmarea valori-
lor si intereselor generale ale natiunii roméne, in depisirea dificultétilor
cu care se confrunta societatea roméneasci.

Dacd Statul ofera Cultelor resurse si avantaje materiale sau finan-
ciare, servicii ale wunor institufii publice pentru indeplinirea misiu-~
nii lor spirituale, se impune indeplinirea urmadtoarelor conditii: adep-
tarea uncr acte normative, respeclarea principiului egalititii si al
nediscrimindrii, prevederea unor mecanisme care sd asigure controlul
parlamentar si transparenta publicd a acestul proces administrativ.

IV. Religia nu poate fi invocati ca motiv pentru nerespectarea Con-
stitutiei si a legilor tirii. In sistemele politice democratice, indiferent de
modelul relatiilor Stat-Biserici, se aplici acest principiu. Chiar si in siste-
mele liberale, In care implicarea Statului in viata religioasd este minimi,
existd [atd de clerici si Biserici cerinta de a respecta legile Statului. Asa,
spre exemplu, legiuitorul belgian a inclus un articol special in Codul pe-
nal: ,,Vor fi pedepsiti cu inchisoare de la opt zile la trei luni si cu amenda
de la 26 la 500 franci deserventii de cult care, in exercitarea atributiilor
religioase, prin discursuri pronuntate in adunirile publice, vor ataca...
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legile, hotararile regelui sau alte acte ale autorititilor publice*. Unii ju-
rigti sustin cé acest articol nu este constitutional, dar altii sunt de péarere
ca ,este clar cd nimeni nu are dreptul si nu respecte legile sau sa in-
demne la nerespectarea lor. In rest, deserventii de cult ar trebui sa se
bucure de aceleasi drepturi ca fiecare belgian“.?® Clericii care, in biserici
si in adundrile religioase, fac declaratii publice in favoarea sau contra
unui partid politic sau a unor personalitd{i care defin sau aspird la ocu-
parea unei functii in Stat, realizeazi, cu buni stiin{d, o deturnare a mi-
siunii divine a lor si a Bisericilor din care fac parte. De reguld, recurg la
aceste practici cei care si-au epuizat resursele si influenta lor spirituala
si religioasa.

Incepand cu perioada modern#, dreptul ecleziastic isi limiteazi apli-
cabilitatea numai la comunitatea religioassd, el devine o forma a ,drep-
tului autonom®, nestatal, dar care se conformeaza dreptului statal.

In Roménia, au existat clerici care au incilcat legi apdrute dupa
decembrie '89 si au incercat sd fundamenteze din punct de vedere teologic
caracterul facultativ al respectérii acestora. Aceastd tendin{id s-a mani-
festat atdt la unii clerici care fac parte din Biserica majoritard, dar si la
unii care apartin minoritétilor religioase. Desigur, in conditiile democra-
tiei pot sd apard si sunt explicabile asemenea atitudini ale unor clerici
si Biserici. Este insd de neinfeles faptul ci se gisesc clerici care neglijeazi
misiunea divind a Bisericilor, pundndu-se, fird a mai fi obligati de auto-
ritatile laice, in slujba realizirii unor obiective politice de partid, care nu
au nimic comun cu asigurarea libertitii religioase.

VII. Cultele religioase sunt autonome fati de Stat. La cererea
Cultelor, Constitutia Roméniei a previzut ci Bisericile sunt autonome
fatd de Stat. Dupa ce statul comunist s-a amestecat in activitatea Culte-
lor, era firesc ca acestea si ceard respectarea autonomiei lor. In toate so-
cietdtile democratice se recunoaste, in forme mai reduse sau mai ample,
autonomia subiectilor vietii religioase. In {irile in care sistemele politice
sunt constituite pe baza principiului separérii Statului de Biserici, au-
tonomia acestora are un continut mai bogat si o arie de cuprindere mai
largi. In térile in care Bisericile nu sunt separate de Stat, autonomia aces-
tora este mai redus#, deoarece obligatiile Statului fatd de Biserici sunt
mai mari.

Ininte de adoptarea autonomiei nu au avut loc dezbateri stiintifice,
politice, eclesiastice referitoare la continutul si implicatiile acestui prin-
cipiu. Cultele au solicitat autonomia avind in vedere mai ales facilititile
si avantajele pe care le prezint# acest statut; Adunarea Constituanti a le-
giferat autonomia Cultelor deoarece sistemele politice democratice se
construiesc pe baza principiilor separirii i al autonomiei Bisericilor fati
de Stat.

Autonomia permite Cultelor si-si desfisoare misiunea divino-uman
in conditii optime si si devind cadru adecvat de actiune pentru credin-

3 Rik Torfs, Eglisé et Etat en Belgique, in revista ,,Conscience et liberte“,
nr. 32, 1986, p. 36.
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ciosi si institutii de bazd ale societdfii. Autonomia nu permite partidelor
politice, indeosebi celor care defin puterea politicd, s& foloseascd insti-
tutiile Statului pentru a-si insusi sau deturna prestigiul si autoritatea
Bisericilor, la fel cum dezvoltarea si consolidarea Bisericilor depinde in
primul rénd de activitatea acestora, de credibilitatea mesajului, de héar-
nicia, moralitatea si puterea de abnegatie de care dau dovadé clericii in
activitatea lor, de capacitatea acestora de a crea legituri organice intre
credinciosi si Biserici.

Proiectul Legii Cultelor din Romania nu definegte conceptul de auto-
nomie a Cultelor, dar insumarea unor articole ar permite realizarea aces-
tei definitii. Acest document propune o autonomie dupid modelul siste-
melor politice in care Statul este separat de Biserici, ceea ce este conform
cu spiritul sistemului politic roméanese, dar, in acelasi timp, se prevede
cd Statul are obligatii mai mari fatd de unele Culte decédt au Statele
din acelasi tip de sisteme politice. Cu alte cuvinte, unele Culte din Ro-
méania au retinut pentru ele doar avantajele celor doud sisteme si au res-
pins dezavantajele acestora, pe care le-au pus numai in sarcina Statului.
Fiecare Cult intelege conceptul de autonomie in felul sdu si cere Statului
si-i respecte acest mod de in{elegere. Statul, neavand un text juridic
care si defineascd conceptul de autonomie a Cultelor, se orienteazi mai
mult dupd principii teoretice si incearcd sid {ind seama de cererile
Cultelor.

Unele minoritéd{i religicase, unii clerici ai Bisericii majoritare pun
semnul egalitdfii intre autonomie si suveranitate, fapt pentru care, cu
prilejul elaborarii Proiectului Legii Cultelor, au incercat sa scoatd Sta-
tul din ecuatia vietii religicase. In conceptia acestora, Bisericile din Ro-
mania ar trebui s& fie un fel de Stat in Stat, acesta neavind nici micar
dreptul de a elabora si aplica legislatia referitoare la viata religioasi
si mici de a se informa in legétura cu organizarea si activitatea Cultelor.

Comportamentul unor Biserici si clerici a demonstrat ca infelegerea
si practicarea autonomiei Cultelor fa{id de Stat a devenit una dintre cele
mai importante si delicate probleme a relatiei Stat-subiectii vietii reli-
gioase. Considerim ci ar trebui géinditd o varianti de autonomie pentru
Cultele care cer Statului si asigure salarizarea integrala a clericilor si
altd variantd pentru Cultele care primesc doar contributie la salariu sau
nu o accepti nici pe aceasta.

Unii clerici vor solicita cAt mai multe drepturi si libertiti, respec-
tiv o autonomie maxima4, si vor incerca sd evite asumarea dezavantajelor
si riscurilor pe care le presupune acest statut. In schimb, vor pretinde
Statului sé-si asume obligatii maxime fa{d de unele Culte, ca si cum a-
cesta nu ar fi separat de Biserici. In acelasi timp, vor cere Statului sa
reducd autonomia celorlalti subiecti ai vietii religioase, indeosebi Cato-
licilor, Evanghelicilor si unor asociaiii religioase, care, la randul lor, vor
cere recunoasterea unei autonomii maxime si isi vor asuma riaspunderea
dezavantajelor acestui statut, fard a incerca si le transfere asupra Sta-

tului.
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Subiectii vietii religioase din Romaénia au constientizat faptul ca
antonomia fatd de Stat reprezintd cheia de boltd a libertdtii religioase,
cel mal potrivit statut juridic pentru a-si pune in valoare posibilititile
proprii de dezvoltare — cei care le au — si s& le foloseasci pe cele ofe-
rite de societate — cei care dispun de resursele spiritnale si reusesc sé
ccnvingd credinciosii si sponserii s le ofere mijloacele materiale nece-
sare. Autonomia este o stare dinamici, ea igi schimbi con{inuful si forma
de la o pericada la alta. Se va discuta foarte mult despre asemé#nirile si
deosebirile care ar trebui si existe intre auionomia Cultelor si autonomia
unor asociaiii religicase. Majoritatea subiectilor vieiii religioase nu va
accepta definirea el Intr-un aect normativ, deocarece aceasti definitie, la
un moment dat, ar putea deveni o frénéd in calea exercitiril libertafii
religioase. Cel mult ar fi acceptabild o prezentare teoretici, generalad a
dimensiunilor si formelor cunoscuie pani acum, pentru a se evita folo-
sirea acestui statut ca un paravan pentru manifestari contrare Constitu-
tiei si legilor in vigoare. g5 .. 0ut -

VIII, Parlamentul adopti legile referitoare la reglemeniarea vietii
religicase. In orice Stat democeratic, chiar si In cele liberale, toate actele
normative, inclusiv cele referitoare la viata religioasf, sunt adoptate de
forurile legislative.

Senatul si Camera Deputatilor au comisii pentru drepturile omului
si Culte, care au rolul de a studia si de a aviza toate actele normative
referitoare la viata religioasd. Membrii acestor comisii ar trebui sa fie
echidistanti din punct de vedere confesional si si pledeze pentru a se asi-
gura aceleasi drepturi si libertdii Cultelor, fard diseriminédri st fard pri-
vilegii. In cazul actelor normative privind viata religioas3, se impune ca
cele doud comisii si consulte Sinodul Bisericii Ortodoxe Reoméne, cat si
reprezentantii celorlalte Culte si asociatii religioase legale. De asemenea,
este absolut necesar ca aceste comisii s& dispuni de cunostiniele privind
problematica teoretici si practici a libertitfii si vietii religioase in tarile
cu traditii democratice,

Secretariatul de Stai pentru Culte a fost impiedicat sa-si foloseasci
capacitatea profesionald pentru a-st aduce coniributia la elaborarea Pro-
iectului Legii Cultielor, demers in care nu poate fi inlocuit de mici o alta
institutie a Statului. In orice societate demoeratics, Legea Cultelor este
un ccntract social intre reprezentantii autoritatilor publice laice si cei al au-
toritatilor religioase in care se prevad, prin dialog si negociere, drepturile si
obligatiile ambelor p#rti. Reprezentantii Secretariatului de Stat pentru
Culte au fost prezenti cind delegatii Cultelor au dialogat si au negociat Pro-
iectul Legii Cultelor, dar, la indicatia unora dintre conducitorii sai, ei nu
au participat la acest dialog si mu li s-a permis si-si expuni punctele
de vedere.

Ministerele care trebuiau si avizeze acest proiect de lege au facut
observatii pertinente si realiste, dar, iIn mod curios, pana Ia urmé, con-
ducstorii Secretariatului de Stat pentru Culte i-au convins si renunte la
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unele, inclusiv la cele intemeiate, pe motiv cad ar fi existat pericolul sa
se supere Cultele. De asemenea, ar fi trebuit cerut si avizul Departamen-
tului pentru Administratie Publica Locala deoarece contributia sa nu poate
fi suplinita de nici un alt minister.

Unele Culte istorice vor cere implicarea Statului in organizarea si
functionarea unor subiecti ai vie{ii religioase, indeosebi in urmatoarele
aspecte: controlul provenientei si destinatiei ajutoarelor externe; crearea
de obstacole administrative in calea legalizérii / si reducerea continutului
religios, al activitit{ii asociatiilor religioase si misionarilor straini; restran-
gerea si controlul unor activitdt{i de evanghelizare si de propaganda reli-
gioasd; interzicerea prozelitismului; interzicerea sau ingreunarea infiin-
tarii unor case de rugiciune sau asociatii religioase etc. Se va solicita ca
actele normative si protejeze unele Culte istorice si sd limiteze liberia-
tea celorlalti subiecti ai vietii religioase. Se va propune ca la indeplinirea
acestor atributii s& participe si primaériile, consiliile judetene si prefec-
turile deoarece candidatii partidelor politice care sunt alesi sau numifi
in aceste institu{ii solicitd si au nevoie de sprijinul moral si politic al
unitdfilor de Cult majoritare care actioneazi in zonele acestor autori-
tati administrative.

IX. Biserica Ortodoxd Rominid solicitd sid fie declarati prin lege
Bisericd Nationald. Aceastd cerere are implicatii complexe si delicate pe
planul relatiilor Stat-Biserici.

De regula, in tarile in care exista Biserici oficiale, de Stat sau natio-
nale, acest statut juridic este recunoscut prin Constitutie. Nu se cunosc
cazuri in care Constitutia si declare sau sa fie construitd pe baza princi-
piului separarii Statului de Biserica si, in acelagi timp, in Constitutie sau
in legea Cultelor una sau mai multe Biserici s fie declarate Biserici ofi-
ciale, de Stat sau nationale. Prevederile constitutiilor si ale Legilor Cul-
telor au anumite particularititi cAnd o Bisericd este declarata Biserici
de Stat sau nafionali si alte trasituri daci se adoptd principiul separarii si
al autonomiei Bisericilor fatd de Stat. De asemenea, dacd in Constitutie
si in Legea Libertdfii Religioase se prevede egalitatea tuturor Cultelor
in fata legii si a Statului si interzicerea oriciror privilegii sau discrimi-
nari pentru un Cult sau altul, atunci, de reguld, nu se mai declari exis-
tenta unei Biserici nationale. In cea mai mare parte a cazurilor, Bisericile
nationale sau de Stat sunt impotriva principiului separdrii Statului de
Bisericd si nu li se recunoaste o autonomie maxim#, aseméanédtoare cu cea
a Bisericilor care nu sunt nationale sau de Stat.

In cazul nostru, situatia este extrem de complexi si lipsitd de posi-
bilitatea unor soluiii clare si coerente. Constitutia si Proiectul Legii Cul-
telor sunt concepute pe baza principiului separarii si al autonomiei Bise-
ricilor fatd de Stat si prevéd drepturi si libertati egale pentru Culte si
interzicerea oricdror privilegii si discriminiri. Drepturile si autonomia
Cultelor fatd de Stat sunt croite dupid modelul sistemelor politice con-
stinite pe principiul separdrii Statului de Biserici, iar drepturile si obli-
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gatiile Statului fatad de Biserici sunt modelate dupd exemplul sistemelor
politice in care Bisericile nu sunt separate de Stat, iar unele sunt declarate
Biserici de Stat sau nationale. Oare, in aceastd situatie confuzi si contra-
dictorie, dupd care principii juridice si politice ar trebui sd se conducd
tegiuitorul pentru a impica prevederile Constitutiel cu cererile Bisericii
Ortodoxe Roméne? Se poate respecta principiul separarii Statnlui de Bise-
rici dacd se declard o Bisericid nationald? Se poate respecta principiul
constitutional al egalitatii drepturilor religicase si al interzicerii discri-
mindrilor si privilegiilor daci se recunoagte existenta unei Biserici
i:ationale?

Existd constitutii in care o Bisericd este declarati Bisericd de Stat
sau Nationald, iar alte Biserici sunt declarate autonome sau separate de
Stat. De ce nu a procedat la fel si legiuitorul roméan?

Pina in noiembrie 1996, in declaratiile politice ale Presedintelui,
Primului ministru si presedintilor Parlamentului, Biserica Ortodoxa era
numité Bisericd Nationald. Presedintele Emil Constantinescu se rapor-
teazd In alti termeni la aceastid problemai: , Toate Bisericile si comuni-
tatile religicase trebuie si se bucure, far3 discutie, de aceleasi dreptuii.
Nu putem tolera ca aceste drepturi sa fie incilcate sau restranse intr-un
caz sau altul. In acelasi timp insd, nu putem si nu recunoastem ci existd
in Roménia o Biserici majoritard. Ceea ce nu-i confera insi nici un pri-
vilegin in ochii legii, dar ne obligéd s&-i acordim o atentie si o revereni
speciale. La randul ei, Biserica Ortodox3, care cuprinde imensa majori-
tate a cet@tenilor acestei {iri, n-ar trebui nici ea, s transforme aceastid
pozitie intr-un titlu de superioritate. Dup& cum nici comunitatile mai re-
stranse numeric sau intemeiate la o dati mai recentd n-ar trebui si ac-
ticneze ca si cum Biserica Ortodoxi n-ar exista” (1, p. 16—17).

Ca urmare a numeroaselor cazuri de inc3leare a drepturilor mino-
ritdtilor religicase, Comisia ONU pentru drepturile omului a considerat
necesar si studieze modul de asigurare a drepturilor si libertatilor reli-
gicase acestor minoritdti In {arile in care una din Biserici este declaratd
Biseric# de Stat, nationala sau oficiala.

X. Unele autorititi publice locale si cemtrale au o atxtudme dife-
rentiata fatd de unitatile locale ale Cultelor. Clericii unor Biserici au deve-
nit ccnsilieri, primari sau membri ai consiliilor judetene; profitind de

ceeastd pozitie oficiald, incearcd si determine respectivele institutii ale
administratiei publice si-si insuseascd propria lor conceptie sau a Bise-
ricii lor privind libertatea religioasa.

1) Dacad consilierii sau primarii apartin Cultului ,,X“, unii dintre
acestia incearcd si privilegieze acest Cult si si le discrimineze pe cele-
lalte.

2) Unecle autoritati publice locale trateaza unititile locale ale Cul-
tului ,,X* ca sicum ar fi Biserici oficiale, de Stat sau nationale.

3) Unii din clericii Bisericilor care sunt majoritare in unele judete
suni agresivi gi intoleranti fatd de slujitorii minoritatilor religicase. Apar
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scene asemanitoare cu cele din {arile latino-americane conduse de dic-
taturi militare care permit persecutarea la lumina zilei a minoritatilor
religioase de citre clericii si credinciosii Bisericii majoritare.

4) Secretariatul de Stat pentru Culte a intervenit foarte rar in ca-
zurile in care un Cult sau altul s-a plins ci in teritoriu i-au fost incéleate
drepturile religioase. A ficut putin si a fost timid in actiunea de a deter-
mina @autoritdfile administratiei publice locale si centrale si aplice in
mod unitar prevederile Constitufiei referitoare la drepturile religioase.

5) Au fost si cazuri cadnd ministere, institufii centrale ale admi-
nistratiei de Stat, institutii sustinute din bugetul public au tratat in mod
diferentiat sau chiar diseriminatoriu Cultele.

Aceastd stare de lucruri este cunoscutd si a fost semmnalaté de re-
prezentantii unor Culte. In unele localititi, in unele judete si uneori in
unele ministere se bucura de trecere nu aceiasi clerici si in alte institutii
publice, sunt desconsiderate sau chiar discriminate.

S-a ajuns la aceastd stare de lucruri din urmaéatoarele motive: a) Pro-
iectul Legii Libertatii Religioase si Codul Penal nu interzic si mu prevad
pedepse pentru clericii care fac politica de partid si propagandia electorali
in lacasurile de cult, ceea ce le permite sa facd servicii unor partide po-
litice si apoi sd le ceard misuri de privilegiere a propriului Cult si de
discriminare a altora; b) Lipsa unor pedepse pentru cazurile in care in-
stitutii si functionari de Stat, clerici si eredinciosi, alte persoane juridice
sau fizice recurg la acte de privilegiere, discriminare sau de incalcare
a libertatii religioase; ¢) Unele Culte nu interzic c¢i doar recomandi cle-
ricilor si nu se implice in politica de partid; d) Hotérarile de Guvern pri-
vind organizarea si func{icnarea Secretariatului de Stat pentru Culte
nu au prevazut atribufii pentru aceastd institutie in situatiile in care apar
cazuri de tratare diferemtiati sau discriminatorie la nivel local sau natio-
nal a unor Culte si clerici.

Va continua tratamentul neumitar al autorititilor publice lecale
fatd de unitédtile unor Culte, respectiv unele vor fi privilegiate si altele
discriminate. In schimbul sprijinului moral si politic al liderilor si co-
munitatilor religioase locale majoritare, autoritafile in cauzd vor accepta
s fie pentru aceasta ,bratul secular® specific Statelor confesionale. A-
ceastd situatie ar putea inceta daca Bisericile vor interzice implicarea cle-
ricilor si lécasurilor de cult in politica de partid sau daci se va adopta
un act normativ care va prevedea anularea tuturor scutirilor de taxe
si impozite acordate lacasurilor de cult in care se vor organiza actiuni de
sustinere sau de combatere a unor partide sau personalitiiti politice care
aspird la ocuparea/sau defin unele funectii in Stat. S-ar ajunge la situatii
de discriminare daca autoritiitile publice locale ar avea dreptul de a lua
masuri administrative in domeniul organizirii si activitatii subiectilor
vietii religioase sau de a decide singure in legiturd cu repartizarea unor
fonduri financiare centrale oferite de Guvern pentru sprijinirea Cultelor.

XI. Anomia in relatiile Stat-Biserici, formularea unor cereri nefi-
resti, abaterea de la cele mai elementare reguli democratice in' aceasti
relatie, refinerea manifestatd si de reprezentantii autorititilor de Stat si
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de clerici in a-gi prezenta deschis gi realist gandurile si pozitiile au fost
determinate de urmétorii factori:

1) Inlaturarea vechiului sistem politic, indeosebi a institutiilor Sta-
tului, ritmul lent al nasterii componentelor sistemului politic demaocratic
si al noilor institutii de Stat au creat un vid politic. Cu acest prilej, s-au
purtat lupte politice si ideologice. In aceasti lupta au fost antrenate unele
Biserici si clerici, fapt ce a impiedicat ,,despartirea si limpezirea ape-
lor* si a provocat derutd in randurile credinciogilor care, pierzdndu-si
increderea in institutiile politice, au fost influentati de clericii implicafi in
Tupta politica.

2) In Romsdnia au venit muli{i misionari si reprezentanii ai unor Bi-
serici din strdiniitate, unii dintre ei s-au implicat in viafa religicasd prin
neluarea in seami a Cultelor legale si prin concurenta neloiala fa{d de
acestea. Intr-un timp foarte scurt, societatea roméneascid gi Cultele au
suferit un adevirat goc, cauzat de aparifia si manifestarea viguroasa si
zgomotoasd a unui mare numir de agenti ai vietii religioase, care au tre-
cut in for{d la actiune.

In viata religioasi din Romaénia s-au produs mai multe premiere
istorice: a) s-au constituit organizatii religioase romaénesti si cu partici-
parea unor str&ini si s-a desfigsurai activitate religioasd, fard aprobarea
institutiiler competente ale Statului; b) noii subiecti ai viefti religicase au
acticnat mestinjeniti; ¢) un numéir foarte mare de cetiteni straini a des-
fagurat activitati religioase in Romania,

3) Dupi 1989, Cultele legale, inciusiv Biserica Ortodox3 Romaéna,
nun an recunoscut dreptul Statului de a avea anumite atributii in orga-
nizarea gi activitatea lor. Secretariatul de Stat pentru Culte si alte insti-
tutil de Stat au respectat acest principiu, dar au fost obligate sa-l aplice
siin cazul organizarii si activitatii asociatiilor religicase legale.

Situatia noud, neasteptatd si imprevizibila, creatd de unele ascciatii
celigioase legale st de grupérile religicase nelegalizate a dus la deterio-
rarea relatiiler dintre subiectii vietii religioase, la aparifia unor stiri con-
tliciuale necuncscute in Roméania in pericada modernd si contemporani,
Bisericile si clericii care s-au considerat dezavantajaii si nedreptitifi de
,,ccmpetltla nelotald institnitd in viata rehgloasé“ au acuzat Statul e3 a
Permis legalizarea si activitatea noilor subiecti ai viefii religicase.

Datoritd ccntestdrii institufiilor Statului, inclusiv a Secretariatului
de Stat pentru Culte, in 1990 gi in anii urmitori, Roménia, spre deosebire
de alte {iri fost comuniste, a devenit in scurt timp campul misionar cel
mai tentant, mai promititor si mai efdutat. Negarea dreptului Statului
de a cuncaste activitatea Cultelor a permis unor subiecti ai viefii reli-
gicase fie s3 abuzeze de libertatea religicasd, fie si o foloscascd ca para-
van pentru activititi nedeclarate in statutele aprobate (destabilizarea Cul-
telor crestine istorice, sustinerea unor activitiii politice anticonstitutio-
nale, culegerea de informatii, atragerea ca adeptl a membrilor familiilor

unor persoane cu responsabilitd{i insemnate in institutiile Statului ete.).

4) Credinciosii 5i clericii ortodoesi au considerat acesti factori o
amenintare la adresa existentei gi activitii{ii Bisericii Ortodoxe Romine,
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apreciind cé toate scenariile si actiunile care au urmérit subminarea va-
lorilor nationale ii vizau si pe ei. Au avut un sentiment de insecuritate,
de nemulfumire pentru cé Statul nu a fost preocupat de protectia valo-
rilor si institutiilor nafionale, indeosebi a celor religioase, spirituale si
culturale.

5) Anomia in relatiile Stat-Biserici s-a manifestat si datoritd lipsei
cunostintelor privind comportamentul celor doi parteneri in conditiiie
demoeratiei.

a) S-ar fi impus ca Parlamentul, Guvernul, alte institu{ii de Stat
si fi fost mai insistente in demersul de antrenare a auteritafilor publice,
a functionarilor de Stat, a facultatilor si institutelor de cercetari socio-
umane, a reprezentantilor Bisericilor si clericilor, a organizatiilor negu-
vernamentale pentru apirarea drepturilor omului, a libertatii religioase
intr-un proces de invitare sociald care si fi avut ca obiectiv final do-
bandirea unor cunostinte teoretice si practice referitoare la libertatea
si viata religicasd in conditiile democratiei. Ar fi fost necesar sa se orga-
nizeze sesiuni stiingifice, dezbateri, actiuni de mediatizare, cursuri, sa se
editeze o revisti si volume de specialitate in care sa se fi tiparit rezul-
tatele acestor demersuri, ce ar fi trebuit difuzate tuturor factorilor in-
teresati de/sau care puteau promova libertatea religicasa.

Momentul de réiscruce istoricd privind libertatea religicasd prin
care trecem, nevoia de cunostinte privind aceasti problemai, functia spe-
cificA unei institutii de Stat cu atributii in domeniul libertitii religinase
intr-o sccietate democraticd ar fi impus ca Secretariatul de Stat pentru
Culte sa fi acordat o importan{id mai mare activitatilor mentionate, si le
ti considerat o vreme principala sa funcfie sociald, profesionzld, admi-
nistrativa.

b) Secretariatul de Stat pentru Culte ar fi trebuit si ia atitudine
impotriva tuturor actelor anomice din relatiile interreligicase sau Staf-
Riseriel, indiferent cine au fost autorii acestora. Daci in aceste relatii
unele auterititi publice sau functionari de Stat, unele Culte sau unii cle-
rici s-au abatut de la regulile democratice, nu au suportat consecinjele
legale. Dupd cum au spus un politolog si reprezentantul unui Cult, din
acest punct de vedere, Statul romédn a fost inexistent. Desi aceste stari
de lucruri privind relatiile Stat-subiectii vietii religioase au fost acduse
la cunostinta Parlamentelor, Guvernelor, partidelor politice parlamentare,
oniniei publice, totusi incd nu s-a produs nici o schimbare, deoarcce,
probabil, anumite interese sau lipsa feed back-ului au blocat circuiteie
de autoreglare.

Totodatd, pentru inldturarea anomaliilor din relatiile Stat-Biserici
ar fi necesar ca in Codul Penal si se prevadid pedepse pentru czi care
incalcd libertatea religioasd, iar prefecturile si Secretariatul de Stat pen-
tru Culte ar trebui si dispuna de instrumente care si le permitd si ia
misurile necesare pentru prevenirea si pedepsirea acestor situatii.

c¢) Daca nu se vor intreprinde demersuri judecatoresti, administra-
tive, politice, civice si culturale, atunci vor avea loc frictiuni si neinie-




STUDIL si ARTICOLE B3

legeri intre Biserici si instituiiile de Stat, pe de o parte, si intre subicctii
vietii religioase, pe de alta, ceea ce va :avea consecinte megaiive atat pe
planul vietii religioase, dar si in alte subsisteme ale societitii. D¢ aseme- -
nea, dacd nu se va actiona in acest sens, Legea Libert#iii Religicass ar
putea deveni literd moartd, iar Secretariatul de Stat peniru Culie nuo
gi-ar putea indeplini misiunea, iar centrul de greutate al asigurarii si
monitorizarii respectdrii drepturiler si libertiiilor religicase s-ar putca
muta de la mivelul institutiilor de Stat romdénesti la nivelul institu-
{iillor specializate ale ONU, ale Consiliului Europei. Aceste institutii vor
fi1 solicitate s& cerceteze si s 1a méasuri de indreptare in cazurile de in-
cilcare a drepturilor si libertatilor religivase garantate de actele norme-
tive in vigoare.

XII. Instituirea relatiilor Stat-Biserici este un proces in cuis de
desfigurare. Date fiind conditiile in care s-a realizat, el are unele parii-
cularitdfi pozitive, dar si negative. Capacitatea fortelor politice si cul-
turale de a realiza un Stat laic -— care si favorizeze/si sii se bazeze pe
valorile s1 functiile religioase gi sociale ale Bisericilor —-, contracarareu
tendintelor clericaliste, fundamentaliste, cét si a celor care isi propun can-
tonarvea Bisericilor doar in sfera vietii religioase, vor face ca trasaturile
pozitive sé se Inmulteascd si si se consolideze, iar cele negative sa fie izo-
late si inldturate.

Se impune s& nu fie incurajate orientirile culturale, politice si
bisericesti care se opun separfrii si neutralititii confesionale o Siztului
fotd de Biserici. Statul nu ar trebui si se mai amestece in probiemele
interne ale Bisericilor gi nici si Incerce si instrumentalizeze in scopuri
politice sau s impiedice dezvoitarea liberd a Bisericilor, care irebhuie
sd depindd in primul rdnd de propriile resurse umane, maieriale §i spi-
rituale, de solidaritatea si atasamentul propriilor credinciosi. Se agteaptd
ca si clericil si conducerile Bisericilor si inteleagd imprejuririle grele
prin care trec, societatea roméneascéd i autorititile de Stat si sd nu in-
cerce si impuni acestora condifii nedemocratice, pe care, de fapt, nu le-au
acceptat mici micar societdtile si Statele demoeratice stabile si dezvol-
tate din punct de vedere economic.

Se impune ca relatille Stat-Biserici sd fie modernizate si democra-
tizate, si fie transformate in parghii insemnate ale promovaiii libertatii
religioase, a egalitifii Cultelor recunoscute, fira discriminari si fard pri-
vilegii, Institufiile de Stat competente trebuie detate cu puterea, instru-
mentele si specialistii necesari pentru realizarea acestor obiective. De
functicnarea acestor institutii, de capacitatea profesionala si de echi-
distanta confesionala a specialistilor lor depinde trecerea de la ,liberta-
tea religivasi specificd tranzitiei, caracterizati prin lipsa unor reguli”,
la libertatea religioasd specificd democratiei. Tot de acestea depinde si
transformarea Bisericilor, a viefii religicase intr-un cadru, instan{d si
factor de recunoastere si ispiigire a pacatelor si defectelor noastre indi-
vidusle si colective, de recunocasgterea si Inlaturarea mentalitédjilor si ira-
siturilor negative ale cetatenilor si societ#tii, operatii absolut necesare
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pentru transformarea fiin{ei noastre morale interioare, pentru refacerea,
afirmarea si dezvoltarea potentialitdtilor creatoare ale societafii ro-
méanesti.

Consideram ci stiinta, intelepciunea, abilitatea politici si riaspunde-
rea pentru destinul natiunii noastre, de care ar trebui si dea dovadi
autoritatile laice si bisericesti, vor permite valorificarea sansei istorice
pentru sporirea rolului Religiei si al Bisericilor in accelerarea progresu-
lui cultural, spiritual si moral al societitii roméanesti. Mircea Eliade sus-
{ine c& inventivitatea si creativitatea in domeniul religios au contribuit
la sustinerea dezvoltirii unor popoare sau comunitdf{i umane. Pericada de
crizd si de restructurare prin care trece societatea roméneasci constituie
in cazul autorititfilor bisericesti si laice, teologilor, oamenilor politici, de
stiintd si culturd o datorie de onoare si o comanda istoricd de a medita la
ce ar trebui ficut pentru cresterea rolului factorului religios in produ-
cerea unor mutafii calitative in restructurarea societdtii si a sistemului
politic, in cultura si civilizatia roméaneascd, in trasaturile persoanei umane
si in manifestarea publica a cetatenilor si a societatii roméanesti.

ILIE FONTA
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RELATIILE DINTRE STATUL SOVIETIC $I BISEEICA
IN ANII 19211922
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Relatiile dintre bisericad si stat In anii puterii sovietice constituie
una dintre cele mai spinoase probleme, care n-a fost elucidatid pani
la capdt, in special dacd ne referim la relatiile acestor doud structuri
in perioada anilor 1921—1922, cand cateva regiuni din Rusia au fost
cuprinse de-o foamete rebeld f&ra precedent. Istoricii sovietici, la acest
capitol, au elaborat o schemd foarte simpld si aparent convingidtoare:
guvernul sovietic, chipurile, a adresat Patriarhului Tihon rugdmintea
de a ceda o parte din bunurile bisericesti pentru ajutorarea infometa-
tilor din Povolgia,'! dar Biserica Ortodoxa Rusa, prin gura Patriarhului,
a refuzat sd vind in ajutorul miilor de cameni ce murean de foame.?
Precum au si contat bolsevicii, versiunea istoricilor a avut résunet in
réandurile populatiei ignorante. Dar, din p&cate, $i multe min{i lumi-
nate au primit-o drept adevar.

Lucrarea propusd atentiei cititorului este alcdtuitd in baza unor
materiale si documente de arhivd mai putin cunoscute, sau chiar ine-
dite, si este prima incercare la noi in Republica Moldova de scoaterea
din anonimat a unor momente dificile si putin cercetate din istoria nu
atdt de indepdrtatd. Suntem constienti cd practic intr-un articol, este
imposibil sad reflectdm toate aspactele problemei, dar credem cd e de
datoria noastrd sd incercam pe cat e posibil, sd limpezim lucrurile si
sperdm c¢d cercetdrile ulierioare vor scoate in adevirata lumina rela-
tiile dinire stat si bisericd in aceastd perioadd,

Chiar din primele zile ale puterii sovietice bolsevicii an inceput
lupta impotriva Bisericii: rdfuiala cu slujitorii ei, confiscarea bunuri-
lor bisericesti si, in sfarsit, inchiderea locasurilor sfinte. Dar, in vara
anului 1921, asupra tirii istovite de tulburdrile cauzate de venirea la
putere a bolsevicilor, s-a abitut o altd calamitate. Cele mai fertile re-
giuni — Povolgia, Priuralie, Crimeea si Ucraina au suportat o seceld
nemaivdzutd si in 34 de gubernii rusesti s-a intronat foametea.

In aprilie deja flimanzeau 20.113.800 de oameni.’ Deficitul ali-
mentar al regiunilor infometate constituia 200 min. puduri, adicd 3,2
miln. tone cereale.! In mai 1922 era inregistrat deja aproximativ un mi-

1 Arzin G.I. Gosudarstvo i religia, Religioznde organizatii 1 politiceskie struc-
turd obscestva, Moscva, 1974, p. 111,
2 Plaksin lu. Tu. Krah tercovnoi conirevoliutii 1917—1923 gg. Editura ,Nauka*,
Moscva, 1968, p. 150.
3 ltoghi borib4 s golodom 1921—1922 gg. Moscva, 1922, pp 439—460.
h, 4 Ibidem.
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lion de mort{i si aproape 2 mln. copii rdmasi orfani. Ziarele descriau
cum in Povolgia rdmdaneau pustii sate intregi. Traitorii acelor locali-
tati, straduindu-se sd scape din captivitatea foametei mortale, porneau
spre alte tinuturi, dar sleiti de puteri, se prdbuseau pe drumuri, care
ramaneau impanzite de corpuri neinsufletite. Iar periodicile publicau
informatii zguduitoare despre cazurile de canibalism si devorare de
cadavre.®

Pentru a salva situatia, bolsevicii au considerat necesar sd-1 con-
tacteze pe Patriarhul Tihon, cu scopul sd atragd Biserica in actiunea
de ajutorare a populatiei. Negocierile cu participarea Patriarhului «i
a lui A.M. Gorki s-au finalizat cu decizia formarii ,Comitetului pentru
ajutorarea populatiei infometate", sau ,Pomgol”, sub conducerea Pa-
triarhului Tihon.

Din mild pentru cei flaimanzi, Patriarhul adreseazd urgent mesaje
enoriasilor din fard, Patriarhilor din Orient, Papei de la Roma si ar-
hiepiscopului de Canterbury, cu rugaminti si indemnuri, in numele iu-
birii crestine, sa acorde ajutoare in bani si alimente. La scurt timp
ajutoarele din tard si din strdindtate, coordonate de ,Pomgol®, au atins
suma de 9 mln. ruble.®

Dar aceasta stare de lucruri nu-i satisfdcea pe bolsevici. Ei aveau
nevoie de Bisericd nu in calitate de aliat in lupta impotriva foametai,
ci mai curand ca dusman unic si chiar cel mai cumplit. Desi ,Pom-
gol“-ul promova o actiune justd, totusi Comitetul Executiv Central
(C.E.C.), il desfiinteazd prin decretul de la 27 august 1921, iar mijloa-
cele colectate au fost confiscate, Comitetul sus-amintit, constituit din-
tr-un grup de activigti obstesti si oameni de culturad, este inlocuit cu
o ,Comisie Centrald de ajutorare de pe langa C.E.C. din toata Rusia"/

Cu toate acestea, la 22 august Patriarhul Tihon lanseazd un apel
catre to}i credinciosii cu indemnul de a-i ajuta pe infometati: ,Tie,
Rusie Cresting, iti adresez primul cuvant al meu! In numele Domnului
nostru Iisus Hristos, cu buzele mele te cheama sfanta noastra Bisericd
sa savarsesti fapte fratesti, Grdbeste-te sa faci milostenie din dragoste
pentru aproapele, grabeste-te sa vii in ajutorul fratelui flamand..."?

In iulie-august, participand la serviciile divine in mai multe bi-
serici din Moscova, inclusiv la catedrala ,Hristos Mantuitorul®, Pa-
triarhul revine la apelul catre credinciosi, cerandu-le sd jertfeasca bani
si bijuterii pentru sinistrati.’

Insda multe oficialitdfi influente ca L.D. Trotki, G.E. Zinoviev,
Em. laroslavski si altii din C.C. al P.C.(b), Comitetul Comisarilor Po-
porului (Sovnarkam), NCVD si alte departamente au obiectat cu aspri-
me impotriva participarii Bisericii in actiunile de ajutorare a infome-

5 Prot. Vladislav Tipin. Russkaia ferkovi (1917—1925), Moscva, 1966, p. 88,

6 Boris Tillinov. Terkovi vo vremea revoliutii, Editura, ,Biloe", Petrograd,
1924, p. 183—184.

"7 Vladislav Tipin. Istoria Russcoi Pravoslavnoi Tercvi 1917—1990. Editura ,Hro-
nica®, Moscva, 1996, p. 38. )

8 V.A. Alexeev, Iliuzii i dogmi, Editura ,Politicescoi literaturi®, 1991, p. 194

9 M, Odinfov. Jrebii pastdrea, in ,Nauca i relighia®“, 1989, nr. 5, p. 18.



STUDI si ARTICOLE 8F

tatilor, avand drept pretext Instructiunea Comisariatului Justitiei din
30 august 1918, conform cdreia li se interzice organizatiilor religicase
orice activitate de caritate.

Concomitent la statul major al Cominternului se schifa planul de
luptd contra Bisericii. Buharin, unu! dintre conducitorii Cominternului,
ficuse urmdtoarea declaratie in anturajul adeptilor sai: ,Pentru pu-
terea sovieticd pericolul cel mai mare il constituie Biserica. Toate bi-
sericile sunt focare antirevoluiionare, de aceea trebuie sterse de peo
fata p&mantului. In acest scop au fost incadrafi peste 14 mii luptitori
incercati. lar celdjeanul Belavin (Patriarhul Tihon -— n.n.), trebuie sa
fie executat®.”

La numai cateva luni dupa aceasta autoritdtile vor folosi cu iscu-
sinid calamitalea sociala pentru dezldntuirea si desfasurarea cu succes
a campaniei antibisericesti, La Inceputul lui decembrie 1921 ,Comisia
pentru ajutorare” a apelat la Patriarh cu insistentd sd jertfeascd din
nou ajutoare. Dar dupd aceastd pretextare verbald se ascundea ade-
vdrata loviturd asupra Bisericii, chipurile, pentru faptul cd ea nu con-
tribuie aproape cu nimic la ajutorarea sinistrafilor. Acestea, de fapt,
erat calomnii. Autoritdjile locale impiedicau premeditat colectarea
ajutoarelor. Drept argument serveste plangerea clericilor din gubernia
Samara, pe care au adresat-o C.E.C. si personal lui M.I. Kalinin, Slua-
jitorii bisericesti anuntau, cd din initiativa lor si a mirenilor, si desigur
cu consimtamantul auloritdtilor de pe teren, au adunat 1250 ruble pe
care le-au transmis Comitetului Executiv al Sovietului. Spre nedume-
rirea lor, la 25 decembrie 1921 Comis'a Extraordinard de gubernie a
arestat membrii comitetului eparhial de ajutorare a populatiei info-
melale, condamnéandu-i pe toti, inclusiv episcopul Pavel, de la unu la

doi ani inchiscare pentru ,activitate ilegald antirevolutionarg®.!M

Biserica isi didea seama destul de bine cd ajutorul in bani nu
era de ajuns pentru procurarea hranei necesare In vederca indestu-
larii numdrului mare de infometati. Din aceste considercnte, la 9 fe-
bruarie 1922 Patriarhul Tihon lanseazd incd un apel citre preoti si cre-
dinciosi, chemandu-i s4 cedeze in acest scop nobil nu numai podoabe
personale, dar si obiecte de pret bisericesti, cu excepiia celor de uz
liturgic.”

- Credinciosii ii dadurd ascultare arhipdstorului lor si acest fapt
ridicd considerabil autoritatea Bisericii nu numai in ochii credinciosi-
lor, dar si ai populatiei in general, lucru care nu putea fi nicidecum
pe placul bolsevicilor.

Bolsevicii nu acceptau ,mild de la naturd”, adici si se mulfu-
meascd cu donatiile benevole de milostenie ale populafiei. Ei si-au

10 Vladislav Tipin. Russcaia {ercovi, op. cit, p. 161.

11 Arhiva Centrald de Stat a Revoluiiei din Qctombric din Uniunea Republi-
cilor Sovietice Socialiste, in continuare ACSRO. F. 1235, R. 44. D, 73. f. 48—49.

12 Gherd Stricher, Russcaia Pravoslavnaia Tercovi v sovielscoie vremea (191'{—.-
1991). Materieli i documenti po istorii otnesenii mejdu gosudarstvom i Tercoviu.
Cniga 1, Moscva, 1995, ¢. 149. oo
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propus sd pund stdpénire pe intreaga avufie a Bisericii, calculand fa-
riseic cd dacad vor intra in posesia unei bogdtii echivalente cu 525"
mii puduri de argint, asta va fi suficient, la o adicd pentru salvarea de
foamete a milioane de oameni. Aceste argumente au avut un efect
foarte mare, deoarece la 2 ianuarie 1922 Prezidiul C.E.C. a adoptat ho-
tdrarea ,Cu privire la lichidarea avutiei bisericesti”".”* Iar la 23 fe-
bruarie C.E.C. din intreaga Rusie emite decretul asupra confiscéarii for-
tate a avutului bisericesc pentru necesitidfile populatiei infometate.”

Decretul bolsevic a suscitat nu numai confuzie, dar si nemulfu-
mire generald in randurile credinciosilor.

La 28 februarie, Patriarhul a reactionat prompt la actiunile auto-
ritdtilor cu o noud adresare cdtre enoriasi, in care declara imposibili-
tatea de a admite ,confiscarea din biserici, nici macar sub formd de
donatii benevole, a obiectelor sfinte de cult, in caz contrar, pentru
intrdinare si folosire in scopuri strdine a obiectelor de uz liturgic, mi-
renii sunt excomunicati, iar slujitorii altarelor — caterisiti* (in con-
formitate cu Canonul 73 Apostolic si Canonul 10 al sinodului local din
Constantinopol 869 — n.n.).

S-ar pdrea cd Patriarhul a conturat clar limita pand la care Bi-
serica era dispusd sd facd compromisuri, limitd care In nici un caz nu
poate fi depdsitd in conformitate cu canoanele bisericesti. Si mai exact
aceste delimitdri au fost expuse in declaratia Patriarhului Tihon, pu-
blicata in ziarul ,Izvestia“® din 15 martie 1922, in care se precizeazd
lista obiectelor care pot fi donate fondului de ajutorare: trese, inele,
brdtare, podoabe pentru infrumusetarea icoanelor, obiecte de cult ne-
folosite la slujirea Sfintelor Taine, la fel argint uzat..."”

Mesajul Patriarhului a fost difuzat tuturor arhiereilor eparhiali,
iar acestia, la randul lor, l-au transmis la toate parohiile. Apelul Pa-
triarhului a fost primit cu ascultare fireascd si smerenie. Arhiereii epar-
hiali in adresdrile lor cdtre pédstorifi binecuvantau donatiile din avutia
bisericeascd, dar cu exceptia obiectelor trebuincioase pentru savarsi-
rea Sfintei Euharistii, iar in cazul insistentei comisiei de a confisca to-
tusi aceste obiecte sfinte, se propunea expunerea in scris a protestelor
cu rugamintea de a se permite inlocuirea lor cu alte bunuri.

Bolsevicii nu s-au ardtat a fi cumpdtati in actiunile lor si nici
dornici s3 respecte sentimentele poporului credincios, ci dimpotriva:
erau obsedati de apriga intentie de a ,merge in ofensivda contra Bi-
sericii” si cu orice pret sd nimiceascd ,reactionarii in rasa“. Din scri-
soarea secretd a lui Lenin de la 19 martie 1922, adresatd Biroului Po-
litic, rezulta clar: ,Va fi cu atdt mai bine cu cat vom reusi sd impus-
cdm mai multi reprezentanti ai ,clerului reactionar”. E momentul cel

13 M. Odintov. Jrebii pastdrea. op. cit., 19,

14 ACSRO. F. 1235, R. 39, D. 85. f. 2.

15 ,Izvestia® din 26 februarie 1922; Sobranie uzaconenii I rasporeajenii, 1922,
nr 19, p. N7

16. A.l. Vvedensky. Tercovi i gosudarstvo, Moscva, 1926.

17 lzvestia VTIC, 15 martie 1922,
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mai potrivit anume acum s& actiondm, s3-i invi{im minte fintr-atat
‘Incat In perspectiva urméatoarelor decenii nici sd nu le treacd prin cap
vreo idee de impotrivire macar®."®

Fires'e, eticheotarea leninistd ,cler reactionar”, pronuntati la
-adresa preotimii ortodoxe, era un preludiu al confrunt3rii ce urma si
fie anume cu ortodocsii, deoarece campania de confiscare a bunurilor
bisericesti si schimbarea lor pe péinea adusd din strdindtate se pre-
coniza sd se facd pe contul obiectelor de cuit din aur, argint si pietre
scumpe existente in parohiile Bisericii Ortodoxe. In plind desfisurare
a campaniei, credinciosii erau nedumeriti de ce nu erau supusz re-
chizitiei localurile adeptilor altor religii, s zicem al comunitdiilor mo-
zaice. Referitor la aceasta, I.I. Skvortov avea sd spund: , ... adeviarul
este c& s-a luat !ot ce s-a putut lna mai de pret din sinagogi. Dar nu
prea a fost ce lua, fiindcd in privinta podoabelor decorative cultul iu-
daic este sdrdcacios...".” A spus oare Skvortiov tot adevirul?

Trebuie notat si feptul ca aciiunile statului de folosire a mijloa-
celor bisericesti pentru necesitdtile sinistrajilor nu avean sustinere din
partea populatiel ortodoxe, nu din nedorinta lor de a-i ajuta pe se-
menii flaméanzi, ci peniru cd camenii nu avean incredere in lozinca cu
care se vehicula aceasld campanie. Credinciosii erau alarmati, si pe
bund dreptate, de o eventuald folosire a bunurilor bisericesti in scopuri
total straine celor crestin-ortodoxe®

Aceste banuieli aveau si ele un suport real. Precum au demon-
strat evenimentele ult>rioare, intr-adevdér, la comisia de confiscare s-au
aldturat diverse elemente coripte, care agoniseau milicane.? Iar o
parte a banilor s-au folosit chiar pentru acoperirea cheltuielilor fdcute
in campania de agitatie antibisericeascd.”

Mai e de completat cd despre actiunea de confiscare a tezauru-
lui bisericesc, Patriarhul Tihon avea punctul sdu de vedere pe care l-a
expus fdrd echivoc, in ciuda exploziei de manie a lui Trotki. Patriar-
hul il considera pe Trotki unu! dintre initiatorii razboiului c'vil, un
militant al aclivitdtii, cu ajutorul armatei rosii a procesului de revo-
ltionare in Occident, ,un pértas al p&catalui de omucidete a mili-
ocane de crestini®. Trotki a izbutit sd materializeze planul sdu de spo-
rire a efectivului armatei rosii pand la 1,5 min. oameni. Intrefinerea
unei armate, atat de numeroase, e o povard grea pentru tard, cfirma
Patriarhul. ,Deacd anterior, cdnd armata avea un efactiv de doua ori
mai miz poporul oricum irdia intr-o sdrdcie amard, daramite acum?
Poporul este flimand, cdci armata necesitd peste madsurd de multe pro-
vizii. Asadar, bunurile bisericesti confiscate vor fi destinate pentru ne-
cesititile armatei”, susfinea Patriarhul Tihon in conversatia sa cu co-
respondentul ziarului ,Izvestia* la sfarsitul lui martie 192272

18 Izvestia TC CPSS, 1990, nr. 4, p. 191-—193; VRSHD, 1970, nr. 98, p. 54—57.
19 .Pravda* din 15 noicmbric 1922,

20 lzves'ia VTIC* din 21 {ebruarie 1022, nr. 39, p. 5.

21 Boris Titlinov, Tercovi..., op. cit, p, 187,

22 Telegrama lui Stalin din 24 majf 1922 ACSRO E. 1235 R. 1c, D. 59, L 61,
23 Izvestia® din 26 martic 1622. ‘- ‘
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Deci, nu e o intamplare cd tocmai Trofki era animatorul si con-
ducatorul campaniei de confiscare a bunurilor bisericesti, chiar daca
acest fapt nu se afisa. In scrisoarea expediatd lui Molotov pentru mem-
brii Biroului Politic al C.C. al partidului la 1 martie 1922, Lenin scrie:
.Insdsi campania de desfdsurare a acestui plan mi-o inchipui cam in
felul urméator: Oficial, in legdtura cu orice fel de actiune, trebuie sd ia
cuvantul numai tov. Kalinin in nici un caz nu trebuie sd apard
in public, nici in presd, tov. Trotki“.*

Tocmai de la Trotki porneau noi si noi dispozitii si idei de ofen-
siva impotriva ,obscurantistilor bisericesti”. Tinand cont de toates
acestea, la 20 martie 1922 Biroul Politic al P.C.(b) din intreaga Rusie
a adoptat o hotdrére cu privire la activizarea confiscdrii bunurilor bi-
sericesti, in care se mentiona consolidarea rolului de conducdtor al
acestei campan’i, procedandu-se la precizdrile de rigoare, ca, de exem-
plu, ,... comisia (de coniiscare a bunurilor bisericesti, prezidata de
tov. Kalinin — n.n.) sé se intruneasca o datda pe sdptdmand cu partici-
parea nemijlocitd a tov. Trotki“.”

La criticile Patriarhului, Trotki reactiona de fiecare data extrem
de irascibil si intolerabil. Intre timp, relatiile Stat-Bisericd se inrdu-
tateau tot mai mult si din cauza manierei de confiscare, care era atat
de necuviincioasd, incéat stdrnea indignarea mirenilor. Membrii comi-
siei, certati cu bunacuviin{d, stateau cu capetele acoperite in bisericad,
fumau, cdlcau in picioare epitafele, antimisele, icoanele sfinle, etc.

Vestea de blasfemie si batjocura faid de cele sfinte s-a raspandit
in toatda Rusia, cutremurénd inimile tuturor oamenilor, indeosebi ale
crestinilor. Multi dintre ei se adunau in jurul bisericilor cu in‘entia de
a stopa actiunile abuz've ale membrilor comisiei. Dar animozitatile
apdrute intre ambele parfi se soldau cu véarsdri de sange. Cum s-a in-
tamplat, de exemplu, in ordselul provincial Suia. Aici militia a tras in
credinciosi, iar cand acestia s-au Imprdstiat, pe caldaram rdmasera
cinci morti si cativa rdniti. De altfel, dupa aceasta crimd, comisia, e
parcd nici nu se intadmplase nimic, isi vazu de lucru, mai bine zis, de
devastarea bisericii.® Pe marginea acestor evenimente Lenin conclu-
ziona: , ... incidentul din Suia nu numai ca este pentru un moment
destul de favorabil, ci in acelasi timp pare a fi si singurul, cand avem

99 la sutd sansa sd distrugem dusmanul cu desdvarsire..."”

Evenimentele de la Suia au provocat o profundd revoltd a populatiei,
fapt care i-a nelinistit pe guvernanti. Cu aceastd ocazie, ziarul ,Izvestia
a fost nevoit sd publice o detaliata ,informatie guvernamentald despre

evenimentele din Suia in - legiturd cu confiscarea bunurilor biseri-
cesti“. O comisie a C.E.C., condusd de P. Smidovici, s-a deplasat pe
teren si intr-un termen restrans (20—23 martie 1922) a tras o concluzie

24 V.A.-Alexeev, op. cit., p. 216.

25 ,Izvestia TC CPSS*, 1990, nr. 4, p. 192, 194,

26 Vladislav Tipin. Russcaia Tercovi, op. cit., p. 167.
27 .lzvestia TC CPSS*®, 1990, nr. 4, pp. 191—193,
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unilaterala: ,autorititile locale au procedat just, vina o poartd gloata,
ierarhii bisericest! din Moscova, inclusiv preotimea din loati tara".®
Desigur, evenimentele din Suia au condus la dezlidnjuirea a nu-

‘meroase tulburdri in randurile populatiei crestine. In fard au avut loc

1414 ciocniri sédngeroase,” iar curdnd a urmat rdfuiala cu oponentii
confiscdrilor. La 30 martie, la sedinfa Biroului Politic a fost adoptat
planul recomandat de Lenin, care prevedea n'micirea organizatiei bi-
sericesti: ,Arestarea Sinodului si Patriarhului a se considera indespen-
sabil necesard... Presa sd dea dovadd de o atitudine inversunati...
Confiscarea sd se aplice concomitent in toatd fara, cu exceptia acelor
biserici care nu detin valori cat de cat acceptabile“®

Presa, .de bund seamd, la indicatia conducatorilor, s-a racordat
si ea la tonalitatea ,turbatd” a oficiosului puterii sovietice. Deja la 25
martie 1922, ,Izvestia” {oficicsul puterii) publici lista ,dusmanilor po-

-porului®, iar primul figura numele Patriarhului Tihon ,cu intregul siu

sobor bisericesc”. Apoi au Inceput arestdrile s1 dezbaterile judiciare
privitor la actiunile de impotrivire si ignorare a legii de confiscare a
bunurilor bisericesti. Tr bunalul de la Smolensk a condamnat la moarte
prin impuscare 4 oameni: Zalesski, Measoedov, Pivovarov si Demidov.
In Novocerkask a fost executat preotul Kriviov. La Stara Russa sunt
judecati preotii pentru cd s-a produs o confuzie din neateniia mul-
timii care, fiind indignatd, a bdtut din greseald cativa oameni pe care
ii luase drept membri ai comisiei de confiscare. De asemenea mitro-
politul Arsenie de Novgorod si episcopul Dimitrie Starorusski au fost
si ei trasi la raspundere penald, Din ordinul lui Lenin li s-a aplicat pe-
deapsa cu moartea catorva credinciosi arestati la Suia in timpul san-
gerosului eveniment.” La 5 mai 1922, la Petrograd, corpul de judecatd
a pronuntat sentinta de condamnare la moarte prin impuscare a 10 oa-
meni: Mitropolitul Veniamin, arhimandritul Serghie, I.LP. Novitki, I M.
Kovsarcov, episcopul Benedikt, prot. N.K. Ciukov, proi. LK. Bogoiav-
lenski, prot. M.P. Celtov, N.F. Ognev si N.A. Elacici.¥ La Moscova s-au
intentat dosare penale la 20 preofi si 34 mireni, iar la 8 mai 1922 an
fost condamnati 11 dintre ei cu pedeapsa capitald si confiscarea averii
{(Prot. A. Zaoziorski, ierom. Macaric (Teleghin). M. Rozanov, V. Vis-

‘neakov, A. Orlov, A. Dobroliubov, H. Nadejdin, S. Freaz nov, Maria

Teleghina, Varvara Brusilova, S. Tihomirov). Desi ulterior C.E.C. a
anuniat gralierea a sase persoane, cinci insd (Prot. A. Zaoziorski,
ierom. Macarie [Teleghin). M. Rozanov, V. Visneakov si A. Orlov) aun
fost executati pe ,corabia* C.I.C.-lui (comisia extraordinara) de pe Lu-
hbeanka. Este surprinzdtor faptul ¢d tribunalul bolsevic a adoptat ho-
tararea de a-i trimite In judecatd si pe Pairiarhul Tihon si pe arhie-
piscopul de Krutitk Nikandru {(Fenomenov).

28 ,lzvestia® din 28 martie 1022,

29 ,Izvestia VTIC, din 15 aprilie 1923, nr. 82, p. 6. )

30 Vladislav Tipin. Russcaia Tercovi, op. cit, p. 174, "~

31 Tbidem, 8. 173.

32 Delo mitropolita Veniamina. Moscva, 1991, p. 8; Jivaia Tercovi, 1922,
nr, 6—7, p, 11, L
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Tragedia aceasta s-a extins si In teritoriile actualului stat Repu-
blica Moldova, in raioanele situate in stdnga Nistrului, adica in acele
raioane care din 1924 au fost incluse in componenta Republicii Auto-
nome Sovietice Socialiste Moldovenesti. Raioanele {arii noastre de pe
malul drept al Nistrului, datoritd reunirii cu Patria-Mama - din anul
1918, au fost ocolite de groaznicele confiscdri ale bunurilor bisericesti.

Avandu-se in vedere ca teritoriul din stdnga Nistrului facea parte
din componenta Ucrainei era si normal sd se respecte legile si hota-
rarile adoptate la Kiev. Desi intre Kiev si Moscova puteau sa existe
divergente, in ce priveste lupta cu Biserica nu existau.

In timp ce campania de confiscare in Rusia se desfiisura din plin,
pe teritoriul Ucrainei, abia incepea sa ia amploare. Realmente, api-
rea necesitatea stringentd in vederea intensificadrii acestui proces. Co-
mitetul Executiv Central al iniregii Ucraine adoptd neintarziat hota-
rarea: ,A se confisca toate bunurile bisericesti, care nu au atributie
directd la sdvarsirea serviciilor divine, pentru a fi transmise in fondul
de ajutorare a celor infometati”.® Iar la 8 aprilie 1922 comitetul din
Tiraspol a partidului comunist din Ucraina deja se implicd cu abnega-
fie in dezbaterile Tezelor pe marginea raportului ,Confiscarea bunuri-
lor bisericesti®.

In raioanele din stanga Nistrului, care erau atunci parte compo-
nentd a regiunilor Podolia si Herson, iar mai tarziu si a guberniei
Odesa a R.S.S. Ucrainene, procesul de confiscare a bunurilor biseri-
cesti se desfasura ca si in restul regiunilor din Rusia si Ucraina, dar,
ce-i drept, cu unele deosebiri.

Bolsevicii din stdnga Nistrului nu puteau sé@ nu ia in consideratie
cd problema cerealelor era destul de acutd si aici pe teren. Spre exem-
plu, judeful Tiraspol era aprovizionat cu seminte necesare pentru in-
samantare doar in proportie de 25 la sutd.*

Insd necdtdnd la faptul cd tdranii moldoveni jertfeau la fondul
pentru ajutorarea celor infometafi sume de bani si cereale in mdsura
in care erau in starea sa o facd, sovieticii nu rdmaneau satisfacuii,
cdci visau sd pund mana pe averile bisericesti.

Potrivit estimdrilor bolsevicilor tiraspoleni, bunurile bisericesti
.sunt incalculabile, deoarece numai in catedrala Sf. Isaac se aflda 215
obiecte, care contin peste douda puduri de aur, mai bine de 132 puduri
de argint“,® dar imaginafi-va ce tezaur considerabil detin 5493 bise-
rici de pe teritoriul Ucrainei* sau chiar numai cele 205 biserici situate
in raioanele din stanga Nistrului’.” Fireste, aceste bogatii imaginare
le-au produs bolsevicilor ameteli. Insd pentru a purcede la sechestra-

33 Arhiva organizatiilor social-polilice din Republica Moldova, in continuare
AOSPRM, F. 59, R.1. D. 66, f. 8, 9, 10.

34 Ibidem.

35 lbidem.

36 AOSPRM, F, 49. R.

1, D. 337, f. 25.
37 AOSPRM, F. 49. R. 1, D.

759, f. 640.
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rea averilor bisericesti bolsevicii aveau nevoie de un pretext, pe care
n-au intarziat sd-1 gdseascd. Evident, , ... bunurile bisericilor s-au
acumulat pe parcursul mai multor decenii pe seama diferitelor daruri
si depuneri banesti din partea unor latlifundiari si financiari, de ase-
menea i cu contributia b&nutilor ,céstigati cu multd osteneald, a po-
porului muncitor. De alifel, poporul este considerat cel mai important
depundtor al acestor fonduri bisericesti si, pe bund dreptate, adevi-
ratul lor stdpan. Numai el {poporul) e in putere s& decidd scoaterca
si punerea acestora in circulajie in situatii extreme cénd viala oame-

‘nilor e supusd unor suferinte de moarte“.® Chiar dacd bolsevicii tiras-

poleni aveau la indemand un pretext justificator pentru confiscare —
foamea, si argumentul formal la dreptul de aplicare a decretului de
confiscare, ei m1 putean, totusi, s& nu {ind cont, in aceastd ordine de
idei, de greselile comise privind aplicarea decretului de la 23 februa-
rie in alte regiuni. Bineinteles, erau deja cunoscute urmdrile tragice
de la Suia si incidentele din altie p&rti. Insd, problema alimentard nu
putea fi solufionatd nici in regiunea transnistreana, de aceea comitetul
central si consiliul comisarilor poporului din Ucraina, presati d= im-
prejurdri, se vad nevoiti, deocamdatd, si scuteascd judeful Tiraspol
de impozitul alimentar si, concomitent, de datoria de 202 mii puduri
de cereale, puse in seama tdranilor siract spre a fi achilate.® Nu se
putca ignora nici realitatea cd in apropiere se afla frontiera, care con-
stituia un mijloc de scurgere a informatiei despre presiunile intreprin-
se impotriva Bisericii, fapt care nu era pe placul si nici in interesul
bolsevicilor, fiind-& ei se strddulau si demonstreze cd societatea so-
vieticd este cea mai umand din lume. Astfel, actiunea de conlfiscare
a bunurilor biscricesti impunea precautie si atenfie sporite, pentru ¢
era insoiitd de unele dificultd{i si confruntdri imprevizibile. Acestea
si multe alte cauze i-au sensibilizat pe bolsevicii t'raspoleni, determi-
nandu-i s&-si revizuiasc# conceptia de promovare in practicd a poli-
ticii partidului In vederea confiscérii bunurilor bisericesti. In felul
acesta, la Tiraspol au inceput pregitirile de rigoare, anticipate dz o
campanie zgomotoasd de agitatic. Au fost organizate, in felul acesta,
grupuri selectate din randurile tdranilor fard de partid, sustindtori fi-
deli ai ideii de instriinare a palrimoniului bisericesc, ca in cadrul adu-
ndrilor aceastd chestiune s# fie fnaintatd in mod direct spre dezba-

tere.® Se preconizase si o pregitire speciald a preofilor pentru ca aces-
tia insisi sd se pronunte pentru inifiativa de predare benevold a bunu-
rilor bisericesti.”

Dat fiind cd mul{i considerau confiscarea bunurilor bisericesti
drept opera bolsevicilor, comiietul din Tiraspol al partidului bolsevic
din Ucraina ia decizia ca bolsevicii s34 nu intervind in adundri cu luari

38 AOSPRM, F, 59, R, 1, D, 66, [. 10.

39 Isloria RSSM, Chisindu, 1879, vol, I, c. 147.
40 AOSPRM, F, 49, R, 1, D, 64, f. 6.

41 Ibidem. by elds
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de cuvant si propuneri referitoare la confiscarea averii bisericesti.?
Concomitent, in campania de agitatie poporului i se fdaceau explicatii,
precum cd actiunea de confiscare nu constituie deloc o campanie anti-
religioasa si antibisericeasca. Credinciosii, prin diverse argumente,
erau atrasi sa sustind si el aceastda campanie, demonstrandu-li-se cd
ea es'e o manifestare a iubirii fatd de aproapele si o danie de intraju-
torare si cd, in cele din urmad, acestea nu sunt fapte condamnabile
anticrestinesti, ci invers — fapte binepldcute lui Dumnezeu.” Treptat
spiritul de revolta a fost potolit in judeful Tiraspol si alte localitafi
intr-atat, incat dacd in Rus’a Centrald bolsevicii erau infruntati de
impotrivirea credinciosilor (1414 ciocniri séngeroase soldate cu sute
de morti), in raioanele din stdnga Nistrului aceasta rezisten{d avea
un caracter pasiv. De cele mai multe ori, preotii erau instiinfati de
oameni buni privitor la venirea comisiei de confiscare, dupd care preo-
tul cu chei cu tot dispdrea pentru o perioadda de timp ,nu se stie
unde”.*

Trebuie mentionat faptul cd decretul a avut un larg rdsunet in
randurile clerului, precum se afirma la Tiraspol,” mai ales, printre re-
formatori (obnovlenti), dar nu-i de mirare, fiindcd aceasta grupare ce
s-a desprins de Biserica Ortodoxd canonicd se straduia prin toate mij-
loacele sa le fie pe plac noilor autoritati. Pentru aceastd grupare re-
formatoare sechestrarea obiectelor sfinte de cult, folosite la sdvarsi-
rea Euharistiei, nu prezenta o problemd de ordin canonic, deoarece le-
gile bisericesti, in viziunea lor, puteau fi schimabte dupa bunul lor
plac ori de cate ori li se oferea vreo ocazie din care aveau a trage fo-
loase. Trebuie notat cd in acea perioadda numdrul parohiilor reforma-
toare depdasea numarul parohiilor Bisericii canonice sau cum i se mai
spunea atunci ,Tihonoviste".™

Presupunem cd multe obiecte de cult bisericesc au fost confiscate
cu acordul preotilor reformatori. Astfel, in raioanele din stanga Nis-
trului, deciziile organelor de partid si sovietice in ce priveste colec-
tarea impozitului alimentar si campania de ajutorare a celor infome-
tati au fost infdptuite si finalizate cu succes.” Dar nu si in celelalte re-
giuni aflate sub controlul bolsevicilor. E de notat fapul cd mai bine
de 250 de procese judiciare s-au desfdasurat la acea vreme in toatd
Rusia.*

Din cele relatate mai sus am putea conchide ca scopul final al
programului de confiscare a fost, bineinteles, distrugerea Bisericii si

42 lbidem,

43 AOSPRM, F, 59, R. 1, D. 66, . 0.

44 AOSPRM, F. 49, R. 1, D. 1400, f. 28.

45 AOSPRM, F, 59, R. 1, D. 66, f. 9.

46 AOSPRM, F, 49, R. 1, D, 401, I. 31,

47 Istoria RSSM, op. cit,, p. 147.

48 R. Iu, Plaxin. Tercovnaia contrevoliutia 1917—1923 gg., i boriba s nei. Avto-
referat di:serlatii. Leningradschii gos. universitet im. A. Jdanova, Leningrad, 1968,
p. 13—14; S. Bilenef. Tima i ee slughi (o pravoslavnih monaslareah i munasestve).
Edilura ,Politiceskoi literaturi USSR, Kiev, 1960, p. 23.
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nicidecum grija pentru cei infometati. Bolsevicii au achizitionat in
strdinitate doar 3 mln, pudurj, adicd numai 48 mii tone de grau si o
caniilale nu prea mare de produse alimentare.” Doar 3 miln!!! Stiut e
cd de valoarea bunurilor confiscate s-ar fi putut achizitiona 525 mlin.
puduri de grau!® Deci pentru necesitatile celor infometati s-au folosit
nu mai mult de 0,6 la sutéd din obiectele bisericesti de pret!

Dar restul mijloacelor, ce s-a fdcut cu ele? In ce scopuri s-au
cheltuit? Deocamdald e dificil sd rdspundem cu toatd certitudinea la
aceastd intrebare. Putem doar mentiona unele actiuni bolsevice pentru
care s-au investit enorme mijloace din contul bunurilor bisericesti
confiscate. De altfel, va dati, cred, seama c& insdsi campania a fost
foarte costisitoare si era platitd tot din banii Bisericii.™

Din analiza unor documente s-a constatat cd 5% din suma obii-
nutd de la realizarea bunuriler bisericesti se preconiza a fi transferaid
in fondul Consiliului Revolutionar Militar al Repubiicii in vederea
consolidarii sistemului de aparare al tarii.”

Doar mici paraiase s-an scurs pentru ajutorarea sinistratilor din

acea mare cantitate de mijloace recuperate pe bunurile confiscate din
biserici.
, Putem cu sigurantd spune un singur lucru: bolsevicii au declan-
sat campania antibisericeascd nu pentru c& eraun preocupati si ingri-
jorati pentru acei care mureau de foame. Insdsi campania de confis-
care poartd un caracter nu atat economic, cat politic. Szopul major pe
care l-au urmadrit bolsevicii in acea campanie rusinoasi de devastare
a locaselor ortodoxe a fost apriga dorintd de distrugere a Bisericii, ca
sa slabeascd, cel pujin, capacitatea de impotrivire a el fald de politica
antiumana a bolsevicilor, Pe langd aceasta, ins3, se poate presupune
cd autoritdiile mai urméreau si un alt scop: doar foamea a fost pro-
voca'd artificial! Nu e intdmplator faptul cd pentru necesitdtile info-
metatilor s-au cheltuit numai 0,6 la sutd din suma totald colectats.
Dacid toatd averea Bisericii luatd cu forta s-ar fi folosit strict numai
pentru achizijionarea graului, atunci nici foamete nu ar fi fost. Dar
bolsevicii au avut nevoie de un poligon pentru elaborarea unei metode
de meniinere in supunere a maselor de oameni si pentru indbusirea
oricdrui gand de rezistenta.

Experienta organizirii foametei din 1921—1922 le-a servit tocmai
bine bolsevicilor mai tarziu, in alte zone ale fostei UR.S.5. De exem-
‘plu, foametea cruntd organizatd de puterea sovietica in Moldova in

anii 1946-—1947.
NICOLAFE TFUSTEIL
Institutul de Istorie al Academiet de Stiinte
a Republicii Moldava

) 49 M. Gorev. Tercovnie bogatstva i golod v Rossli, Moscva, 1922, p. 6—7%;
+Posle goloda“, 1923, nr. 3, p. 206; Nauca i relighia, 1977, nr. 10, p. 14
50 Boris Titlinov, op. cit, p. 186; Vladimir Rusak, Pir satani, Zarca, Canada,

1991, p. 94,
51 ACSRO, F. 1235, R 1¢, D. 59, {. 61.
52 ACSRO, F. 1235, R, 1c, D, 140, f. 68. es
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ROLUL RUGACIUNII, BLANDETII SI SMERENIEI
IN URCUSUL DESAVARSIRII DIN PERSPECTIVA
PARINTILOR DUHOVNICESTI

Tinta spiritualitatii crestine ortodoxe este viata tainicd, de unire cu
Dumnezeu, iar calea spre ea constd in urcusul care duce spre acest pisc.
Intr-un cuvéant, urcusul spre Dumnezeu al omului credincios este un urcus
spre delicatetea si semsibilitatea fara sfarsit a omenescului din el si sc
realizeazd prin indelungate eforturi si nizuinte. Astfel, dupad Diadoch al
Foticeei, scopul vietii duhovnicesti este unirea sufletului cu Dumnezeu
prin dragoste.! El face deosebire intre ,,chipul® lui Dumnezeu din om si
»aseminarea“ cu El. Prin picatul strdmosgesc ,,chipul* dummnezeiesc s-a
intinat. Harul Botezului curiti ,,chipul®* si il spald de intinfciunea pa-
catului. Dar prin acest proces nu dobandim incid ,,aseminarea“. Actiu-
nea spalarii chipului se face fard colaborarea noastrad si lucrarea aceasta
a harului incd nu o sim{im. ,,Aseminarea“ incepem si o céastighm pe
mésurd ce sporim eforturile personale pentru o via{d virtuoasi si o atin-
gem deplin cdnd a crescut in noi in mod covarsitor, dragostea lui Dum-
nezeu.?

Expresia cea mai elocventa a acestei delicatefi si sensibilititi a omu-
lui consté in trdirea, in practicarea in mod plenar de céitre acesta, a rugi-
ciunii, blindetei $i smereniei, virtu{i indispensabile nu numai progresului
duhovnicese, dar si statornicirii unor relatii autentice si mormale intre
oameni, pe tdram social-comunitar.

QR

1 Diadoh al Foticeei, Cuvint ascetic, despre viata morald, despre cunestinta
si despre dreapta socoteald duhovniceased, in , Filocalia“, vol. I, Tradusa din greceste
de Prot. Stavr. Dr. Dumitru Staniloae, ed. II, Sibiu, 1947, p. 335; P:G:, t: 65, col: 1167:

2 ,Toti ocamenii suntem «dupd Chipul» lui Dumnezeu, dar «dupi asemai-
nare», nu sunt decat aceia care prin multi dragoste si-au robit libertatea lor lui
Dumnezeu. Cind deci nu suntem ai nogtri, atunci suntem asemenea Celui ce prin
dragoste ne-a mpécat cu Sine. La aceasta insd nu va ajunge cineva, de nu-si va
convinge sufletul sa nu se lase vrijit de slava vietii uscare... Caci precum rugravii
deseneazd intadi cu o singura culoare figura omului, apoi inflorind putin cate putin
culoarea, prin culoare, scot la aritare chipul viu al celui zugrivit pana la firele
parului, asa si Sfantul har al lui Dumnezeu, readuce prin Botez «chipul» omului
la forma in care era cind a fost facut, iar cind ne vede dorind cu toatd hotérarea
frumusetea «asemanarii» si stand goi si fard fricd in atelierul lui, infloreste o virtute
prin alta $i inal{d chipul sufletului din strilucire in stralucire, daruindu-l pecetea
asemanarii* (Cf. Ibidem, p. 336 gi 379).



STUDII si ARTICOLE #7

1. RUGACIUNEA

Rugaciunea este coloana vertebrald a vietii duhovnicesti variind de
la cea mai obisnuitd chemare a asistenfei duhovnicesti, in micile noastre
griji si activita{i, pand la rugiciunea meincetatd, poarta contemplatiei si
a unirii cu Dumnezeu.

Parintii duhovnicesti si sfintii teologi au incercat toti sd defineasca
rugiciunea si putem alege fird teama, oricare din acestea pentru ca fie-
care ne va invéta totul asupra acestei teme.

Primul mare codificator al doctrinei monastice despre rugéciune a
fost Evagrie? Dupia el ,rugiciunea este vorbirea mintii cu Dumnezeu,

.este odrasla bliandetii si a absentei sau lipsei méniei, ... este rodul
bucuriei si al multumirii, ... este alungarea intristarii si @ descurajarii,’

.este urcusul mintii spre Dumnezeu, ...este o intelegere supremia a
mintii,’ . . . este lepadarea gdndurilor*.S

Evagrie aratd cd ,starea de rugéiciune este o dispozitie nepatimasa,
ciistigatd prin deprindere, care ripeste mintea inteleaptd spre inéltimea
spirituald, prin dragoste desavarsitd“’ si ci ,rugiciune sivarseste acela
care aduce intotdeauna primul gind al s&u ca rod lui Dumnezeu*.®

Aceste capitole (definif{ii n.n.), au pus la dispozitia generatiilor de
monahi care au urmat o spiritualitate si un vocabular mistie, reflectand
totodatd esenta vocatiei monastice, aga cum a fost exprimata de Sf. Ma-
carie in una din apophtegmele sale: ,,Monahul (din grecescul monos=
singur) se numeste asa din aceastd cauza: pentru ca el si stea de vorba cu
Dumnezeu zi si noapte si s nu-si inchipuie nimic altceva decét lucrurile
lui Dumnezeu, fir3 si posede ceva pe paméant“.’ Dar din mefericire, va-
loarea lor mu a fost numai pozitiva: prin intermediul lor — si de fapt prin
acela al intregii opere evagriene —, monahii din Rés&ritul crestin au
invatat s& se exprime in limbaj neoplatonie, care, desigur era limbajul
vremii lor si In consecin{i era inevitabil; dar acest fapt ameninta si de-
vieze spiritualitatea pustiului intr-o directie straind Evangheliei.

Din aceastd cauzi, traditia monahismului ortodox a fost fortati si-i
aplice un corectiv important lui Evagrie. Adoptind nofiunea de rugiciune
continui si ,,intelectuald” sau ,,rugiciunea mintii“ a lui Evagrie, scriitorii
duhovnicesti de mai tarziu au transformat-o in ,rugiciunea inimii“, o

3 Originar din Pont (Asia Mic#), prieten si discipol al marilor Pirinti capa-
docieni, Evagrie a fost primul intelectual care a imbratlsat in pustiul egiptean,
viata de pustnic. E1 nu s-a mulfumit si imite asceza si modul de rugiciune al aces-
tora, ci a Incercat s&-1 integreze intr-un sistem metafizic si antropologic inspi-
rat de neoplatonism. Asa cum pe bun# dreptate remarca J. Meyendorff, ,cu
Evagrie, pustnicii desertului au inceput s# vorbeascd limba Didas.zliei cregtine
de la Alexandria“ (John Meyendorff, Sf. Grigorie Palama si mistica ortodoxi,
Traducere de Angela Pagu, Bucuresti, 1995, p. 16).

4 Evagrie Ponticul, Cuvént despre rugiciune, in ,Filocalia“, vol. I, p. 75—
76; Vezi si Evagrie Le Pontique, Trité de l'oraison, Trad, et commenté par. I. Haus-
herr, in ,Revue d’Ascétique et de Mystique®, t. XV, (1934), p. 3¢—93 gi 113—168.

5 Ibidem, p. 79.

6 Ibidem, p. 83.

7 Ibidem, p. 80.

8 Ibidem, p. 90.
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rugiciune personald, adresatd in mod explicit Cuvantului Intrupat, ,,ruga-
ciunea lui Iisus“ sau ,,amintirea Cuvantului“ deoarece Persoana lui Hris-
tos este, in final —, singurul criteriu si singura norma a spiritualitatii
crestine.”

Rugiciunea este puterea care miscd toate stridaniile omenesti, ale
intregii vieti duhovnicesti si tocmai de aceea ea trebuie sporita: ,,Cand iti
aduci aminte de Dumnezeu, — spune Marcu Ascetul —, inmulte$te ru-
géiciunea, ca atunci cand Il vei uita, Domnul si-si aduci aminte de tine“."
Ea trebuie facutd nu mumai pentru implinirea unor dorinte personale,
ci si pentru semeni, mai ales pentru cei ce ne nedreptitesc, deoarece nu-
mai atunci cand facem aceasta, e o dovadi ca suntem pe drumul desi-
varsirii, iar diavolul nu mai are nici o putere asupra noastra: ,,Cel ce se
roagd pentru oamenii ce-l nedreptatesc, ii inspdiméanta pe draci; iar cel
ce se luptd cu cei dintdi, e ranit de ceilal{i“ — spune acelasi scriitor bise-
ricesc."

Facand abstractie de rugiciunea care cere lucruri materiale si care
este o rugdciune inferioar, progresul in rugiciunea vrednica de lauda I-am
putea judeca dupa urmatoarele criterii:

@® dupa obiectul ei,

® dupi concentrarea mai mult sau mai putin desavarsita, si

@ dupaé starea de liniste a sufletului care se roaga.

In ce priveste primul criteriu, Evagrie recomandia: , Roagi-te mai
intai sa te curafesti de patimi;al doilea si te izbavesti de mestiint{a si de
uitare; al treilea de toatd ispita si parasirea®.” Privite in generalitatea lor
aceste trei moduri de a te ruga recomandate de Evagrie, — deosebite dupa
cuprinsul lor —, ar corespunde celor trei faze ale urcusului duhovnicesc:
a purificirii, a iluminérii si a unirii."

Pe orice treapta s-ar afla apoi, rugiciunea autentica trebuie sa tinda
a tine mintea nefuratd de vreun gand sau vreo grija si in masura in care
reuseste si alunge mai deplin si pentru mai multa vreme gandurile, e o ru-
gaciune mai desdvarsita: , Luptia-te sa-{i tii In vremea rugiciunii mintea
surda si muti si te vei putea ruga“ — zice Evagrie, iar in alt loc continua
explicand: ,,Uneori stind la rugéciune te vei ruga dintr-o dati bine... si
mintea se afla la multd odihna rugandu-se dintr-o daté curat. Alteori ame-
nintdndu-ne obisnuitul razboi, mintea se luptd si nu poale s& se linis-
teascd, deoarece s-a amestecat mai inainte cu felurite patimi. Totusi ce-
rand si mai mult, va afla®.”

Sf. Isaac Sirul pornind de la afirmatia cunoscutd ¢a rugiciunea esie
convorbirea cu Dumnezeu care are loc in taind, di un inteles foarte larg
notiunii, considerand rugéciune ,,orice cugetare la Dumnezeu, orice mc-

10 John Meyendorff, op. cit., p. 19—27.

11 Marcu Ascetul, Despre Iegea duhovniceascd, in ,Filocalia“, vol. I, p. 232;
P.G., t. 65, col. 905—906. o

12 Ibide.m . 234.

13 Evagrie Ponticul, op. cit., p. 79.

14 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Morali Ortodoxa, vol. [1I:
Spiritualitatea ortodoxi, Bucuresti, 1981 p. 242,

15 Evagrie Ponticul, op. cit, p. 76 si 78.
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ditare la cele duhovnicesti“. La pacea des#varsita, la liniste (hesychia)
se ajunge pe de o parte, prin curdtirea de patimi, iar pe de alti parte prin
rugiciunea neincetati, care, la rdndul lor, sunt indisolubil unite. Caci mai
ales prin rugiciune se depirteazi omul de patimi, saun uits de ele,

Referitor la importanta rugiciunii, Sf. Isaac zice: ,,Fird rugiciune
nu te poii apropia de Dumnezeu“."” Cici rugiciunea curdta sufletul de alie
ganduri si, ea Insdgi, numad curdtitd de orice alt gdnd se uneste deplin cu
Dummnezeu, desigur daci este Inaripati de credinta si dragoste.”®

Unirea cu Dumnezeu nu se poate realiza in afara rugfciunii, céci
rugiciunea este o legituri personali a omului cu Dumnezeu. Ori unirea
trebuie s& se Infiptuiasci in persoanele umane, ea trebuie si fie perso-
nald, deci, constientd si liberd. ,,Puterea rugiciunii implineste taina unirii
noastre cu Dumnezen — spune Sf. Grigorie Palama cicl rugiciunea
este legitura fiapturilor cuvéantitoare cu Creatorul lor®.” Ea este mai
desdvarsitd decdt lucrarea virtutior, fiind ,,conducitoarea corului virtu-
tilor“.® Totalitatea virtutilor trebuie si slujeascd desfivirsirii in rugl-
ciune; pe de alti parte, virtutile nu pot fi statornice dach mintea e indrep-
tatd in chip statornie spre rugiciune. Dar §i cea mai mare dintre virtuti,
care este dragostea céitre Dumnezen, in care se Implineste unirea mistica,
este fruetul rugéciunii. ,Jubirea este din rugiciune”, spune S5f. Isaac
Sirul.” Ciacl in rugiciune omul se intilneste cu Dumnezeu In chip per-
sonal, cunoscéndu-L §i iubindu-L. Cunoasterea (gnoza n.n.) si iubirea sunt
strans legate In practica ascetica a Bisericii de Rasarit.?

Dupa Sf. Isaac Sirul, rugiciunea incepe cu cereri,® dar aceastii fazi
nu este decidt o pregitire spre adevirata rugiciune, spre ,,rugéciunea du-
hovniceascd”, care este o inal{are treptata ciitre Dumnezeu.

16 AJ. Wensinck, Mystie treaties by Isaac of Nineveh, Amsterdam, 1923,
p. 204205,

17 Sf. Isaac Sirul, Cuvant despre sfintele neveinfe, Traducere, introducere
si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, in ,Filocalia®, vol. X, Bucuresti, 1981,
p. 79.

18 Sf. Ioan Scirarul precizeazd si el: ,Credinia inaripeazi rugiiciunea. Cact
farid ea nu poate zbura la cer (Cf. Sf. Inan Sc#rarul, Scara, Treapta XXVIII, Tra-
du:cerf)e, introducere gi note de Pr. Prof. Dr. Dwmitru St#nilose, Bucuresti, 1992,
p 109).

19 Sf. Grigorie Palama, Despre rugiciune, in P.G., t. 150, col. 1117 B:

20 Sf. Grigorie de Nyssa, De instituto christiane, in P, G. t. 46, col. 391 D.

21 ,,...ek t&s euchés” (Cf. A. J. Wensinek, op. ¢it, p. 115). )

22 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Réasarit, Traducere, studiu
introductiv si note de Pr. Vasile Raducs, Bucuresti, Ed. Anastasia; p. 227—243.

23 AJ, Wensinck, op. cit, p. 113. Referitor la aceasti rugaciune de Cererc,
Evagrie spune: ,Nu te ruga si se facld voile tale, cAci acestea nu se acogperallgtru'
totul cu voda lui Dumnezeu, ¢i roagi-te mai bine precum ai fost imvitat, ;1canc!:
«Fac#-se vora Ta» in mine. $1 in tot luerul aga si-L rogi, ca si se facd voia Lul.
Caci El voieste ceea ce e bine §i folositor sufletului tiu. Dar tu nu ceri totdeaun_a
aceasta. De multe ori, rugdndu-mi, am cerut si mi se implineascid ceea c¢ am S0-
cotit en e e bine, si am stiruit in cerere, silind farg judecatsd voia lui Dumnezeu;
nu I-am IAsat Lui ca si randuiasci mal bine eceea ce stia c4 este de folos. Iar pri-
mind, m-am scarbit pe urm# foarte, ci nu am cerut mai bine sid s& facd voia lui
Dumnezeu. Caol lucrul nu mi-a folosit asa cum credeam. Ce este bincle, daca nu
Dumnezeu? Agadar, si-1 lasam Lui toate cele ce ne privesc si me va fi bine. Caci
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Treptat, sufletul se adund, se concentreazi, cererile personale se
risipesc, par nefolositoare, cici Dumnezeu rispunde rugiciunii aratin-
du-8i pronia Sa care cuprinde toate. Incetim de a mai cere, ciici ne in-
credintam cu totul voinfei lui Dumnezeu. Aceasti stare se numcesie
»rugiciune curatd”. Rugiciunea, curdfind mintea si inima, face si stra-
hiceascad in launtrul lor Secarele dumnezeiesc, spune Sf. Isaac Sirul, an-
ticindnd prin aceastd afirmatie, declaratiile isihagtilor din sec. XIV.
~Eu cred — zice el — c& cel neprihinit si smerit la cuget ... cind se ri-
dica la rugiciune vede in sufletul lui lumina Sfantului Duh si saltd de
fugerdrile luminii si se bucurid de vederea slavei ei i de schimbarea su-
fletului dups asemiinarea acestel lumini“ ®

Referindu-se la superioritatea si necesitatea rugéciunii, Sf{. Ioan
Gurd de Aur scria: ,Nimic nu egaleazi rugéiciunea... Ea face posibil
ceea ce este imposibilul, usor ceea ce este dificil. Este imposibil pentru
o persoand care se roagd si cadd in picat*.” Teofan ZAavoratul a explicat
de ce pdrin{ii au scris asa multe tratate despre rugiciune: , Rugiciunea
e totul, este rezumatul a tot; credinti, viati in conformitate cu credinta,
méntuire... 53 sperim c& cineva va aduna rugiciunile scrise de Sf. Pa-
rinti; atunci am avea un adevirat ghid sau ciliuzi a mantuirii".”

Rugiiciunea este expresia vie{ii Duhului in noi, este ,,respirafia
Duhului“,¥ ,barometrul vietii spirituale*.® Intreaga bisericd ,respira
prin intermediul rugiciunii.” Aceste afirmatii ale Sf. Teofan Zavoratul
relevd ,viziunea comunitard“ asupra rugiciunii, in comparatie cu cea
exclusiv dialogala. Iatd de ce, rugiciunea aceasta, inteleasi ca lucrare
trinitard globald, are o dimensiune liturgicd, fiind inclusi ,,in acea lu-
crare a lui Dumnezeu prin care Tatdl trimite Duhul S&u, rdspunzénd ru-
gaciunii pe care i-o adreseaza trupul Sau, Hristosul Sau“.®

In timpul rugiciunii sufletul este indrumat, de Duhul hii Dumne-
zeu, el se roagd ,,in Duhul". Existd asadar un fel de ,inspiratie* pentru
cii Duhul se roagd in noi si numai asa mai stim ce si cerem §i vecea
noostrd ajunge la Dumnezeu® Mai mult decét atdt rugiciunea noastra
este o participare la rugiciunea Cuvantului,® care, dupd frumoasa ex-
presie a lui Origen, nu este singur in rugiciunea Sa.* Avem aici surprins si

Cel Ce e bun, desigur, ¢i e si datatorul darurilor bune”. (Cuvant despre rugiciute,
in op. cit., cap. 31—33, p. 78).

24 Sf. Isaac Sirul, Cuviint despre sfintele nevoinfe..., in op. ecit, p. 179—180.

25 De Anna sermo IV, in P.G., t. 54, col. 666.

26 Theophane the Recluse, Christian Moral Teaching, Moscow, 1895, p. 122,

27 Ibidem, p. 406,

28 Toma¥ Spildlik, Theophane le Reclus, in ,QOrientalia Christiana Analecta®.
t. 172, Roma, 1965, p. 240.

29 Ibidein, p. 241,

30 N.A. Nissjotis, Die Theologie der Ostkirche im &ékumenischen Dialosg,
Stuttgart, 1968, p. 63. Vezi si Dr. Christoph Klein, Spiritualitatea ortodox3 si cea
luterani, privite in perspectiva rugsciunii, in vol. ,Persoani si comuniune. Prinos
de cinstire preotulul profesor academician Dumitru Stiniloae, 1903—1893“, Sibiu,
1993, p. 398—403. .

31 Origen, De oratiome 2, in P.G., t. 11, col. 421 CD.

. 32 Thidem, 10, col. 445—448,
. 33 Ibidem, 11, col. 448—449,
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caracterul eclesial al rugdiciunii, ,,Nimeni nu se poate increde — spune
Homiacov —, In rugiciunea sa particularf. Oricine se roagd cere mijlo-
cirea sau interventiia intregii Biserici. S3 se roage pentru noi ingerii,
apostolii, martirii gi patriarhii si mai ales Aceea care este mai mare din-
tre toti, Maica Méantuitorului nostru. Aceastd sfantd comuniune constituie
adevirata viati a Bisericii*.*

Rezumand, putem afirma ¢ in timpul rugiciunii toate puterile si
facultifile perscanei umane intri in actiune, Putem vorbi de diferite
trepte zle rugiciunii, asa cum sunt ele prezentate de Teofan Zivoratul,
trepte care corespund structurii si compozitiei fiintei umane si anume:
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1. rugiciunea orald (sau trupeascd), care consti in citirea sau ros-
tirea unor texte si formule consacrate, insofitd de facerea semnului Si.
Crucei, metanii s.a.m.d. Parintii duhovnicesti considera aceasta treapté ca o
pregltire necesard pentru o rugiciune mai iraltd, un pas, sau ,frunza“
care anticipeazd floarea si fructul,® primul contact cu ,trupul lui Hris-
tos*,* si de asemenea participarea cuvantului omenese la cuvidntul crea-
tor al lui Dumnezeu si la puterea lui efectivi in lume ™

2. rugiciunea mintii,”® este treapta care evoci activitatea discursiva
a gamdirii sau reflexia intelectuala.

3. rugiciunea inimii si

4. rugicriunea duhbovniceasedi sau contemplativdi, cand duhul o ia
Inaintea trupului, a gandurilor si sim{imintelor omenesti; cind rugiciu-
nea este infiptuitd in ,adéncurile* duhului®® , Miscirile sufletului —
spune Sf. Isaac Sirul, dobandind desivéarsita curitie se impiértisesc de
energiile 5f. Duh ... Firea riméane f4ra miscare, fara lucrare, fira amin-
tirea celor pamaéantesti*.® Este ,ticerea mintii*, care este mai presus de
rugiciune. Este starea veacului ce va si fie, ,in care sfintii, avindu-gi
mintea cufundati in Duhul lui Dumnezeu nu mai sunt in rugéciune, ci
se roagh in afard de orice rugéciune, se aseazd cu totul uimifi in slava
care ii umple de bucurie. Aceasta ni se Intdmpla cind i g-a dat mintii
sd aib& bucuria veacului ce va s& fie; atunci se nitd cu totul pe sine, 13-
sand tot ceea ce este din aceasti lume, nemaiavind in ea nici o miscare
ciitre ceva .. .“".

24 Cerkov odna, Prague, 1966, p. 18, apud. Toma3 Spidlik, The Spiritnality
of the Christian East, Kalamazoo, Michigan, 1986, p. 308, n. 13.

35 Toma$ Spidlik, Theophane le Reelus ., . ., p- 245 si 409,

36 Vezi: Henri de Lubac, Histoire et Esprit, Paris, 1950, p. 323,

37 Nicolai Gogol, The Divine Liturgy of the Eastern Orthodox Church, Lon-
don: Darton, Longaman, 1960, p. 62,

38 Aceste forme de rug#ciune sunt cunoscute atif in Apus cit si in Rés#rit
(vezi: S. Salaville, Formes de priere d’apres un byzantin du XIVe siecle, in ,Echos
d'Orient", 39 (1940—1942), p. 1—2). Teofan Zavordtul si-a exprimat temerea ci nol
s-ar putea s3 uitdm valoarea relativA a meditatiei sau reflexiei, care servesc doar ca
pregatire pentru , rugiciunea inimii* (Cf, T. Spidlik, Theophane le Reclus..., p: 249):

39 Ibidem, p. 251.

40 A.J. Wensinck, op, cit,, p. 174:

41 Ibidem, p 115. Vezi gi: Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevolnie..:,
{n op. cit.,, p. 172180,
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2. BLANDETEA

Parintii duhovnicesti considera ca virtutea blandetii ca si cea a sme-
reniei sunt florile care résar din rdbdarea necazurilor si nadejde. Blan-
detea se naste in suflet numai dupi ce prin rabdare a fost eliminatd din
fire patima méniei. , Méania, spune Sf. Ioan Scararul, este fizbucnirea
urii ascunse, a {inerii de minte a raului. Mania este pofta de a face riu
celui ce ne-a supirat“.” Mania silbiticeste sufletul si ripeste mai ales
in timpul rugiciunii mintea, ficand si ne apard in ea chipul celui ce ne-a
supérat. Cand este de duraté, ménia se transformaé in ura, producand numai
tulburari atat persoanei care este stdpanit de ea cat si acelora cu care
aceasta intrad in contact, ,nimicind ogorul inimii*.® Blandetea este dispo-
zitia neclintitd a mintii, care raméne aceeasi atat in fata ocarilor cat si a
laudelor.” | Blandetea — precizeazi acelagi Sf. loan Sec#rarul, sti in a ne
ruga in chip netulburat si sincer pentru cel ce ne tulburi... este lespe-
dea asezatd peste marea méaniei care risipeste toate valurile ce izbesc in ea,
nesuferind nici o clatinare“.® O caracteristici esentiald a blandetii este
aceea cd are capacitatea de a suporta pe aproapele, ea fiind si ,,povatui-
toarea fratietatii, frina celor ce se infurie... daruitoarea bucuriei...*“",
Numai in ,,inimile celor blinzi se odihneste Domnul, iar sufletul tulburat
este scaunul diavolului“.” Blandetea e delicatetea, e gingisia dragostei,
prin ea mangaindu-se cei ce se iubesc. Cunoasterea lui Hristos are loc
prin participarea la El, prin silasluirea Lui in noi. _

Importanta blandetii in lupta impotriva demonilor este accentuata
si de Evagrie Ponticul. ,,Cine si-a stdpanit ménia a supus pe draci, ... de
aceea cu anevoie poate fi vanati mintea monahului care aleargd pe cam-
pia blandetii. Céci mai de nici o virtute nu se tem dracii ca de blandete®.*
Tar in alt loc Evagrie zice: ,Iar dacé cineva s-ar infrana de la méanciri si
biuturi, dar prin gindurile rele ar intirita maénia, acela se aseamfni cu
0 corabie ce ciliatoreste pe mare, avand pe diavolul ca si carmaci®.”

Ea std imediat inaintea smereniei: ,Lumina zorilor se iveste inain-
tea soarelui si blindetea este inaintemergitoarea smeritei cugetiri. De
aceea auzim si Lumina (e vorba de Méantuitorul nostru Iisus Hristos, n.n.),
oranduindu-le pe acestea altfel, dupa treptele lor: «Invitati de la Mine ca
sunt bladnd si smerit cu inima» (Mt. 11, 29). Deci se cade si fim luminati
de lumind inainte de rasiritul soarelui, ca astfel si putem privi limpede

42 Scara, Treapta a VIII-a, p. 186.

43 Tbidem, p. 187.

44 Tbidem, p. 186, si Treapta XXIV, p. 290.

45 TIbidem, p. 290.

46 Ibidem, p 290—291.

47 Ybidem, p. 292,

48 Evagrie Panticul, Capete despre deosebirea patimilor si géndurilor, in
.Filocalia“, vol. 1, p. 58.

49 Ibidem, p. 58—59.
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gpre soare. C3ci ecel ce nu cunoagte mai inainte lumma nu poate pr1v1
soarele, dupa cum invati ordinea adevirata a celor spuse“ »

Cu ajutorul blandetii, crestinul inldturd din sine toate pricinile
care mentin separatia sa de semeni. Ea anticipeazd adierea lind a nepiiti-
mirii, adici a linistii, dar a acelei linigti care este totodati lipsa de patimi
egoiste. Toate aceste binefaceri ale acestor virtufi le surprinde intr-o con-
cizie si profunzime deosebitd, acelasi Ioan Scirarul: ,,Blindetea este prop-
teaua ribdarii, usa sau mai bine zis maica iubirii, pricina dreptei soco-
teli (a discernfmantului), indrizneala rugiciunii, pricina iertdrii, incape-
rea Duhului S{ant“.

Sunt departe de adevir aceia care socotesc c& blandetea ar fi o ,sla-
biciune” a firii. Trebuie si se gindeasca la forta ei de a tdméadui ura si a
desfiinta distantele dintre persocane, decarece ménia si in general orice
pécat sau patimi sunt prapéastii care se interpun pe de-o parte intre mine
si Dumnezeu, iar pe de alia parte, intre mine si ceilalii.

Intr-o lume dominatd de egoism si interese meschine, virtutea blan-
detii e postulatd ca o necesitate imperioasd. Fari virtutea blandeiii, rela-
t{ille umane se pervertesc pand intr-acolo.incit aproapele meu devine
tadul, sau, dupd cum afirmi Sartre, ,infernul meu e celdlalt. Blindetea
in schimb transfigureazd aceste relafii, iar aproapele devine — dupé ex-
presia Sf. Serafim de Sarov —, ,,bucuria mea*.

3. SMERENIA #4820

Impotiriva méndriei, care este ,cel dintai pui al diavolului®,* nu
se poate lupta decét cu cea mai autenticsi smerenie. Mandria este infierata
de Parin{ii duhovnicesti, tocmai pentru dezordinea pe care ¢ provoaci
in jur, deoarece ea tulburd atét normalitatea reatiilor omului eu Dum-
nezeu, cat s1 relatiile omului cu semenii. ,Mandria — spune Sf. Ioan Sci-
rarul —, este tdgiduirea lui Dumnezeu, niscocirea dracilor, disprefuirea
oamenileor, maica oséndirii, nepoata laudelor, semnul nerodniciei . . ., izvor
al maniei, usa fatdrniciei, cauza nemilostivirii, pAzitoarea picatelor, po-
trivnica Ini Dummezeu ..., méndria este pierderea bogatiei duhovni-
cesti“.¥ Pedeapsa celor mandri este ciiderea, iar imbolditor spre cidere
esie diavolul.%

Rupt de realitate, cel stipanit de patima méndriei, triieste intr-o
,nilucire prelung1t““ intr-o fantasmagorie. Asifel golit, de toate, cel
mandru isi inchipuie ci e bogat; intunecat, isi inchipuie cd se afld in
lumina si de aceea $i haina lui spirituala e siracs, e inconsistentd® ,,Man-

N 50 Scara, Treapta XXIV, p. 290.

51 Ibidem,

52 P. G, 1. 79, col. 1199; Evagrie Ponticul, Capete despre deosebirea patim:lor
gl gindurilor .. ., in op. cit, p: 48

53 Scara, Treapta XXII p. 278—280.

b4 ,,Unde s-a intimplat ciderea acolo s-a s#liglnit mai inainte mandria.
Al doilea lucru e vestitorul celui dintai (Cf Ibidem, p. 279).

55 ,Méndria este siricia ceca mai de pe urmi a sufletulusl ce-§i naluceste bo-
gatia sl socoteste intunericul lumina” (Ibidem, p. 284).

%
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dria — subliniaz8 Sf. Ioan Scirarul —, este mirul putred pe dinduniruy,
dar pe dinafari strilucitor de frumusete. Calugirul méndru nu va avea
nevoie de drac. Céci el insusi este drac 51 vrajmag ce se rizboieste cu
sine ... Pe cét este intunericul striin de lumind, pe atit este cel mandru

lipsit de virtute“*

Mandria e caracterizati de Piarintele Staniloae ca fiind ,stinca
plesuvi batutd de crivaful nimicului care seacd viata, acoperind pentru
ochii nostri infinitul realitifii lui Dummezen*.® Cat timp suntem std-
paniti de méndrie, nu putem simti fiorul ,,atingerii“ de Dumnezeu. Unde
lipseste smerenia relagiile interumane au de suferit. Prin patimi, care
au ca motor ascuns mandria, omul se aseazii mereu inaintea vederii sale,
neputidnd vedea realitatea, opera lui Dumnezeu si pe Dumnezeu Insusi.
Smerenia este intelepciunea cea mai larg cuprinzitoare, este un urias
spor de cunoagtere gi o conditie sine qua non a ,vederii“ lui Dumnezeu:

»in rugul smereniei vom vedea pe Dumnezeu® 3

Referitor la smerenie, desi Fer. Augustin sustinea ci este o virtute
specific crestind,® Clement Alexandrinul este convins ci Platon invata
deja smerenia® $i Origen, — comentind cintarea Maicii Domnului din
Evanghelia dupd Sf. Luca —, este de pirere c# ceea ce S5f. Scripturd

numeste tapeingsis nu e decat atyphia sau lipsd de ingdmfare, sau metrio-
tés, dreapta masur#, modestia de care vorbesc inteleptili paganismului®
aflata la mijloc intre vanitate — kaunotés si lagitate — micropsichia.

Sfintit Parinti fac din Mantuitorul Iisus Hristos modelul smete-

niei®? si fac elogiul acestei ,,maici radicini, hranitoare temelie si centru al
tuturor celorlalte virtuti“,® ea este inainte de orice cunocastere a limitelor
stabiciunii omenesti.® Observam deci ci Piarintii duhovnicesti accentueazi
anumite aspecte gi calitif{i ale smereniei care ne ajuti si discermem
fiinta acestei virtuti. Astfel Sf. Vasile cel Mare considerd c# ea il impie-
dici pe ecel drept s#-si atribuie lui insusi darul lui Dumnezeu,” numind-o

panaretos, adicd atotvirtuoas3,® iar dupd frumoasa expresie a Sf. Gri-

gorie de Nyssa, smerenia este ,,0 pogorare spre inal{imi“.¥

56 Ibidem.

57 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, op, cit., p: 149:

58 Scara, Treapta XV, 38, p. 231.

59 Enarrationes 2 in Psalmo 31, 18, in P.L. t. 36, col. 207 B.

60 Origene, Stromates, Traduction, introduction et notes par C. Mondésert,
M. Caster, . Th. Camelot, in ,Scurces Chrétiennes”, nr. 38, Paris, 1954, p. 134:

61 Idem, Homélies sur S. Luc, Texte latin et fragments grecs, Introduction,
traduction et notes par Henri Crouzel 5.7J., Frangois Fournier 5.J. et Pierre Perichon
8.J., In ,Sources Chrétiennes", nr. 87, Paris, 1962, p. 169—171.

62 Vezi de ex. Si. Vasile cel Mare, Hom. de humiilitate, 20, 6, in P.G,, t: 31,
col: 536—537.

63 S, Ioan Gurad de Aur, In Acta Apostolorum 30, 3, in P.G., t. G0, col. 225 B.

64 Idem, Ecloga de humilitate,, in P.G. t. 63. col. 618 A.

65 Sf. Vasile cel Mare, Hom. de humilitate, 20, 3—4, in op. cit,, ¢ol: 529—533:

66 Idem, De renuntintione sacculi, 9, in P.G., t. 31, 645 B.

67 Sf. Grigorie de Nyssa, De vita Moisis, in P.G., t. 44, col. 416 D.
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S8f. Antonie cel Mare este de pirere c¢ii smerenia este un remedin
universal® care ne ajuti si evitdm toate cursele asezate de vrijmasul pe
pamant.¥ '

Daci méandria ca egoism este izvorul tuturor patimilor, smerenia
este concentrarea tuturer virtuiilor. De aceea Sf. Isaac Sirul identifica
smerenia cu desdvarsirea. Astfel, la intrebarea: ,,Ce este desdvirsirea?”,
Sf. Isaac raspunde: ,,un adinc, o pripastie de smerenie*.”

Diadoh al Foticeei distinge dou# faze ale smereniei: ,,una care apare
in mijlocul stridaniilor pentru desavarsire, alta, la capatul final al lor.
Prima este smerenia proveocatd de neputinta trupului si de diferitele
dusmaénii fard temei, a doua provocati de abundenta bunitatii dumneze-
icgti, cea dintéi e impreunatd cu intristarea — cénd e lipsitd de bunéata-
tile pamamtesti — a doua e cu totul duhovniceascd si fericitd“.” Cunoas-
terea de sine pe care o presupune smerenia, inseamnai si faptul de a fi con-
stient de wmizeria ta personald si de a te osaindi pe tine insufi. De aceea
Evagrie preciza: ,Inceputul mantuirii pentru orice om este a se osandi
pe sine insusi®.” ‘

Prin urmare fa{i de aproapele, smerenia porunceste si nu mustrim
pe nimeni, s nu judecim pe nimeni, s& nu stipanim pe nimeni.” Fatd de
randuiala hotaridtd de Dumnezeu insi, ,lucrarea smereniei — zice avva
[saia —, e tdcerea..., supunerea... necontrazicerea mai marilor, ura
odihnei, ravna la lucru, vegherea®™ - L

" Cel dintai lucru pe care trebuie s#-1 aibi in vedere crestinul care
doreste si se desfivirseascd si si se impodobeased cu smerenia este acela
de a duce 0 viati morali si normald. Dintre toate virtutile, ea inalt{i cel
mai mult. S{. Ioan Secérarul precizeazd: ,pociin{a invie (ridicd, n.n.),
plansul bate la uga cerului, iar cuvioasa smerenie deschide poarta ceru-
Iui“.™ Ea este ,,...poarta Imparatiei, introducind induniru pe cei ce
se apropie”.”® Smerenia este deci ,,poarta® care ne introduce in Imparatia
iubirii, fiind semnul disparitiei oricirei méandrii, care inchide pe om in
sine gi-i inchide orice poartd de comunicare cu Dumnezeu si cu oamenil.
Smerenia e sensul supremei pretuiri a lui Dumnezeu §i a aproapelui st din

aceasta vine iubirea de Dumnezeu si de semeni.

68 Tomas Spidlik, The Spirituality of the Christian East, p. 89.

69 ,Zis-a Avva Antonie: «Am vizut toate cursele vrijmagsului intinse pe
pi#méant si suspinand am zis: oare cine poate 53 le treacd pe acestea? $i am auzit
un glas zicindu-mi: smerenia“. (Patericul, Alba-Iulia, 1990, p. 8).

929 70 Cf. N. Arsenie, Biserica Risariteans, Trad. de Tit Simedrea, Bucuregt,
1929, p. 71.

71 Diadoch al Foticeei, Cuvint ascetic .. ., in op. cit., p. 385—386.

72 Evagrie Ponticul, Capita paraenetica 1, in P.G., t. 79, col. 1249 C, {kpud.
I. Hausherr, Philautie, De la tendresse pour s50i a la charité selon saint Maxim le
Confesseur, in ,Orientalia Christiana Analecta“, t, 137, Roma, 19532, p. 175.

73 P.G., t. 88, col. 993 B; Scara, Treapta XXV, p, 297 s.u. .

74 Avva lIzaia, Oratio 20, de humilitate, in' P.G., t. 40, col. 1157 A; Vezi gl
LFilocalia®, vaol, 12, Bucuresti, 1991, p. 151. Gt

75 Scara, Treapta XXV, 14, p. 302. TR SR

76 Ibidem, p. 306. TP VHICLY 4 o ST
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Este oportun si subliniem faptul ca exista si o patologie a smereniei,
o smerenie patologicid, falsi, golitd de orice sens duhovnicesc ,lipsiti de
luciditatea duhului. Aceasta e mai degrabd injosire, fie ci e o masci a
orgoliului, fie ci e o prostie pur si simplu“.” Parintii duhovnicesti — in
totalitatea lor —, au condamnat aceasti smerenie patologicd, recoman-
dand o smerenie sincerid, care di liniste si siguranti, bucurie, care nu
judecd, nu comandi si care este suportul dragostei. ,,Dragostea si smere-
nia — spune Sf. Ioan Scérarul —, sunt o sfintitd pereche. Cea dintai
inalti, cea de-a doua, sustindndu-i pe cei inalti, nu-i lasi niciodata sa
cada“.®
Rugéciunea, blandefea i smerenia sunt in fond virtutile care ajuta
revenirea firii noastre ,la starea de fereastri a infinitului... iar fe-
reastra nu existd numai pentru sine“.” Practicind aceste virtuti, credin-
ciosul devine si ,,primitorul” si ,,reflectorul” luminii dumnezeiesti, avand
un destin mére{ si anume acela de a convietui cu infinitul. Ele sunt
trepte spre desavarsire si pasi intru dobandirea ,asemanirii“ cu Dum-
nezeu.
Pr. Lect. IOAN-MIRCEA IELCIU

77 Dr. Antonie Plamdadeald, Mitropolitul Ardealului, Traditie si libertate in
spiritualitatea ortodoxi, Sibiu, 1983, p. 94.

78 Scara, Treapta XXV, 36, p. 309.

79 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., vol. III, p. 150.
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»SOBORNICITATEA DESCHISA“ CA TIPOLOGIE ECUMENICA
i SAU :
", DE LA TEOLOGIA CONFESIONALA LA TEOLOGIA
ECUMENICA IN PERSPECTIVA CONCEPTIEI
DESPRE ,,SOBORNICITATEA DESCHISA*

Un grup de ,ucenici” pretind ca Pirintele Profesor Dumitru Sti-
niloae ar fi declarat, cu putin inainte de trecerea sa din aceastd lume,
ed ecumenismul ar fi: ,pan-erezia timpului nostru“.! Chiar dacd ar fi
adevdratd, aceastd afirmatie este cel putin prezentatd in mod evident
tendentios, si, in nici un caz, nu poate rdméne ca o amprenti pe in-
treaga operd a celui mai cunoscut teolog romdn, cu atdt mai mult cu
cdt munca de traducere din opera sa in diferite limbi continud, iar
propagarea unei astfel de declaratii ar afecta enorm procesul receptdrii
operei sale de cétre ne-ortodocsi. Numele sdu este deja inscris in dip-
ticele ,pelerinilor ecumenici* impreund cu al{i mari pionieri ai mis-
cdrii pentru unitate din secolul nostru.?

In consecintd este foarte necesard examinarea atitudinii sale fata
de ,ceilalji”, prezentarea de fa{d f ind o incercare in acest sens. Tema
fiind foarte sensibild si de mare actualitate, vom prefera, adesea, pa-
rafrazdrilor redarea cuvintelor Périntelui.

Intr-un studiu intitulat: Miscarea ecumenicd si uniiatea crestind
in stadiul actual? Parintele precizeazd de la inceput:

+Miscarea ecumenicd s-a ndscut dintr-o nelinigte §i nemulfumire
‘a constiinfei crestine contemporane, care se vede confruntatd cu doud
fenomene ingrijordtoare ale crestindtdfii de azi: a} cu modul nesatis-
fdcdtor in care rdspunde ndzuinfelor si frdmdntdrilor umanitdfii mo-
derne si b) cu dureroasa fdrGmitare din sdnul sdu propriu. Ea a luat
tiintd dintr-un sentiment de vinovdtie al formatiunilor crestine pentru
cele doud neajunsuri amintite si din vointa de a Ie vindeca. De aceea
nu se poate sd nu se vadd in aparifiu §i actiuneq ei lucrarea Iui Dum-

« §
nezeu®,

1 Vestitorul Ortedoxiei, an. I1X, nr. 189, 1—I15 oct. 1997, p. 3. . i
2 v. Ecumenical Pilgrims-Profiles of Pioneers in Christian Reconf:fllation, edi-
ted by lon Bria & Dagmar Heller, WCC Publications, Geneva, 1995, p. 226-—230 (pro-
fil realizat de Pr. Prof. Dr. Ion Bria).
~ 3 in Orlodoxia, nr. 3—4, 1963, p. 544--589.
4 Tbid. p. 544.
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In acelasi studiu aduce in discutie comentariile ficute de Adu-
narea de la New-Delhi punctelor cuprinse in declaratie, considerate
elemente constitutive ale viitearei unitédti bisericesti:

a) ,Numai in Hristos“, b) ,In fiecare loc”, ¢) ,Sunt botezati in
Hristos®, d) ,Condusi (adusi) de Sfantul Duh intr-o deplind comuniu-
ne", e) ,Aceeasi credinid apostolicd”, f) ,Frang aceeasi paine”, g)
+Uniti in rugdciune”, h) ,Slujitorul si membrii recunoscuti de toti,
i) ,In toate locurile si timpurile".’ Plecand de aici considerdm cd este
relevantd pentru scopul prezentdrii de fatd structurarea materialului
conform succesiunii elementelor din Faptele Apostolilor 2, 42. Dupda
ce istoriseste evenimentul intemeierii Bisericii, Sfantul Evanghelist
Luca ne spune cd primii crestini: ,stdruiau in invdfdtura Apostolilor®
— te didahe ton Apostolon, doctrina Apostolorum — si in pdrldsie —
te koinonia, communicatione —, in frdangerea pdinii — te klasei ton
arton, fractionis panis — si in rugdciuni — tais proseuhais, orationi-
bus® (F. Ap. 2, 42). Daca este consideratd corecta afirmatia potrivit ca-
reia orice Biserica locala ar trebui sd se identifice prin constitutia sa
cu Biserica universala — sau altfel spus cd toti cei converti{i ulterior
celor trei mii din lerusalim, s-au aldturat de fapt acestora din urmd,
Biserica fiind Trupul lui Hristos care se extinde neincetat, pentru a-i
cuprinde pe toti oamenii si in mod actual nu doar virtual, ca tofi sa
trdiascd plenar comuniunea cu Sfénta Treime — se va deduce faptul
cd cele patru elemente mentionate sunt premisele fundamentale pentru
orice concluzie teologicd rezultatd din dialogurile ecumenice. Mirtu-
risirea comund a invajdturii Apostolilor, trdirea plenard a vietii de co-
muniune — koinonia, impdridasirea din acelasi Potir, rugdciuni pentru
,unirea tuturor” formeaza o simfonie in care se exprima identitatea
si integritatea Bisericii.

I. INVATATURA APOSTOLILOR — infinitus progressus in idem

Sintagma invdfdtura Apostolilor se referd la realitatea istorica,
dinamicd a crediniei crestine, revelate de Mantuitorul, statornicita prin
mdrturia normativa a Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, explicatd,
transmisa si proclamatd in si prin Bisericd sub asistenta Sfantului Duh.
De fapt ,dialogul viu al Bisericii cu Hristos se poartd in mod principal
prin Sfanta Scriptura si prin Sfanta Traditie®,® Sfanta Traditie fiind
.permanentizarea“ acestui dialog.’ Biserica Ortodoxd este cunoscutd
ca o Bisericda a Traditiei, deoarece a pastrat cu fidelitate continutul
kerygmei apostolice si practica sacramentald apostolicd in intregimea
lor.® Dupda cum se stie, problemele apar atunci cand diverse confesiuni

5 Ibid, p. 573—585.

6 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica orlodoxa — pentru
Institutele teologice, vol. I, EIB, Bucuresti, 1978, p. 53 [Dogmatica I].
7 Ibid. p. 58.

8 Idem, Conceplia ortodoxa despre Tradilie si despre dezvoltarea doctrinei,
Ortodoxia, nr, 1, 1975, p. 5.
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sau grupdri crestine isi arogd, adesea in exclusivitate, exact aceasts
fidelitate deplind fatd de ,inceputuri”, sustin ci s-au intors si sunt in
conformitate cu perioada primard a Bisericii, cdnd exista o ,unitate in
diversitate”. Comentand documentul: ,Scripfurd si Traditie®® al comi-
siei ,Faith and Order" a Consilinlni Ecumenic al Bisericilor, Parintele
Sténiloae aratd cd auiorii — teologi protestanti si anglizani — reduc
diversitatea traditiilor decsebite ale diferitelor Biserici actuale la acea
diversitate de traditii existente chiar in Sfanta Scripturd — existd insd
pericolul submindrii unitdtii Revelafiei divine dupd acceptarea cono-
nului, n.n. —, de aceea ,cdutarea unitdtii intre diferitele traditii ale
Bisericii va trebui sa-si insuseascd unitatea Evangheliei, asa cum o re-
flectd pluralitatea diferitelor marturii biblice®.” Mai mult, se considerd
cd: ,varietatea de gandire in interiorul Bibliei reflectd diversitatea ac-
tiunilor lui Dumnezecu in diferite situaii istorice si diversitatea réspun-
surilor umane la actiunile luzi Dumnezeu”, prin urmare ,este important
ca cercetdtorul sd nu se ataseze la o singurd cugetare biblica, chiar
dacd i se pare centrald. Céci aceasta l-ar conduce la o neintelegere a
acestei varietdti si a acestei bogatii“. Périntele Sténiloae vede in
aceastd recomandare adresatd nu doar exegetilor, ci si Bisericilor, po-
sibilitatea apropierii ecumenice, deosebirile actuale dintre Biserici da-
tordndu-se feptului cd au adoptat unilateral unele sau altele dintre
afirmatiile Sfintei Scripturi, nesccotindu-le pe celelalie la fel de im-
portanie?, respectarea acestei recomanddri deschizand calea spre so-
bormczIaI"” — considerdm cd avem aici 0 concepfie hermzneuticd des-
chisd i o maximd disponibilifate peniru dialog. Imaginile si simbolu-
rile folosite in Sfanta Scripturd au dus la bogatia sensurilor. Dacd lim-
bajul acestor imagini si simboluri e transpus intr-unul conceptual ,se
riscd si li se ingusteze prea mult sensul” si prin aceasta sd le si ,fal-
sifice”, se precizeazd in documentul citat (p. 61). Pdrintele Staniloae
‘isi continud comentariul ardtdnd cd orice simbol sau imagine spune
mai mult decat se poate exprime prin concepte, avand ceva indefinit,
.de aceea, irebuie folosite alte imagini sau o pluralitate de cuvinte
prin care si se exprime cu aproximatie, sau si se sugereze bocgatul
lui conjinut imposibil de definit exact. Pentru cid imaginea sau simbo-
lul, fiind un termen luat din ordinea materiald, expriméd ceva din or-
dinea spiritaald, sau si din ordinea spirituzald, imposibil de definit
exact. Recunoscdnd acest principin ermineutic, numeronasele grupurl
de teologi protestanti si anglicani, care au pregitit documentul, si in-
sdsi Comisia ,Credintd si Constitutie” proclama insuficienta interpre-
tdrii pur literale, ldudatd mult timp in Occident ca’ singura exegeza
Lstiintificd“ si recunosc valoarea vechii interpretari patrlstlce spiri-
tuale, dispretuitd pani de curand de exegeza ,stiinjif.ca® pur lite-

o din vol.: .Nouveaute dans I'cecumenisme, Les Presses de Taise, 1970.

10 Pr. prof. D. Stdnilnae, Sobornicitate deschisa, Ortodoxia, nr. 2, 1971, p. 165,
doc. cit,, p. 58.

11 1bid.

12 lbid., p. 165.

13 Tbid., p. 167. " % ¢
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rald"." Un alt principiu ermineutic recunoscut de documentul in dis-
cutie ar fi: ,nici o parte nu-si descopera sensul ei decat pe fundalul
ansamblului, iar relatia unui pasaj cu ansamblul textului reveleazi
semnificatii noi care nu ies la iveald dacd pasajul este privit izo-
lat* (p. 62).

Adoptarea unor sensuri unilaterale s-a manifestat de la inceput
in crestinism. Erezia este de fapt alegerea oarecum arbitrard a unui
aspect din unitatea complexa sau dialectica a doud sau mai multe as-
pecte si negarea celorlalte, sdrdcindu-se astfel realitadtile teologice bo-
gate si complexe.” Dar in timp ce in Rdsdrit, cu exceptia ereziilor hris-
tologice, toate celelalte s-au resorbit pand la urma in Bisericd, atat
datorita ajutorului dat de Imperiul bizantin, cat mai ales faptului ca
.Biserica nu s-a plasat pe o altd pozitie unilaterald si contradictorie
fata de pozitia unilaterala a unei erezii sau a alteia, ci s-a mentinut
pe o pozitie de larga imbratisare a tuturor aspectelor credintei”,’® in
Apus, daca Roma a ales pentru legitimarea autoritatii sale textele
scripturistice care pdreau sd cuprinda ideea unui primat al Sf. Ap. Pe-
tru, reformatorii le-au ales, pentru legitimarea respingerii or.cdrei
structuri in Bisericd, pe acelea care vorbesc despre preotia generald,
viata comunitatii primare, varietatea slujirilor, nesocotindu-le pe cele
care vorbesc despre preotia slujitoare, Sfintele Taine si celelalte as-
pecte controversate ulterior. ,Protestului anticatolic dintr-o parte ii
raspundea antireforma din cealalta. S-a pierdut astfel orientarea dupa
.complexitatea supld, echilibrata a realitdtii exprimata de Evanghelie,
si a unei vieti bogate si autentice”, dominand ,un spirit de alternative
dure, transante, obisnuit cu simplificdrile unui rationalism simplist,
inferior“.”

In continuare Péarintele Stédniloae gdseste de cuviintd sd prezinte
spiritul Ortodoxiei care nu s-ar caracteriza prin tendinta spre confrun-
tare,” ci dimpotriva, spre imbratisarea invataturii in integralitatea sa,
de aceea ,in setea dupa invatdtura si viata crestind complexd" cres-
tinii occidentali se intalnesc cu Ortodoxia, multi considerand ca ,uni-
tatea crestinismului nu se poate realiza in afara Ortodoxiei, cd nu se
poate real za decat sub semnul Ortodoxiei, sub semnul revenirii la
plenitudinea initiald“.” Din cauza acestei afirmatii autorul nu poate fi
acuzat de exclusivism sau de idealizarea realitatii, deoarece imediat
se pronunta critic in legaturd cu modul actualizarii valentelor Ortodo-

14 Ibid., p. 166.

15 Ibid.,, p. 167.

16 Ibid,

17 Ibid., p. 169—170. .

18 In acest sens P.S. Kallistos Ware scrie: ,lata un scriitor ortodox care tra-
teazd Occidentul contemporan, fie crestin, fie cel necredincios, fira agresivitate si
fara frica. Chiar daca critica sa releritoare la Romano-catolicism, la prozelitism,
sau la teologia radicald poate s& apard uneori antagonicd si schematicd, dincolo de
ifeasté structurd e o infentie pozitiva®, in prefata la: Dumilru Sténiloae, The Expe-
rience oi God, translated and edited by Ioan lonita and Robert Barringer, Holy Cross
Orthodox Press, 1989, p. XXIV.

19 Pr. Prof. D. Staniloae, Sobornicitale deschisa, op. cit.,, p. 171.
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xiei pe planul spiritualitdtii si al eficientei in viata credinciosilor, ple-
dand pentru imbogdtirea sobornicitdtii ortodoxe si cu valorile pe care
{e-au actualizat maj mult crestinii occidentali. Gaseste chiar s-uzabilid
accentuarea unitafii in catolicism, inirucat in Risdrit nu s-ar mai ii
trdit cn toatdl intensitatea unitatea crestina sub forma superiocari a cn-
munitdtii universale intre Bisericile locale. Insd, pe de altd parte, afir-
marea juridic-centralistd a unitatii crestinismului, i-a determinat pe
oriodocsi s& accentueze independenia Bisericii lor locale decat for-
mele de mentinere a unitdtii lor — ajungandu-se la situatii penibile
cum este cea a calendarului (n.n.), iar dupd aparitia protestantismului
.a preluat in practicd de la catolicismm un fel de antireformi&, accen-
tuadnd Traditia In dauna Sfintei Scripturi si importanta actelor obiec-
tive ale Tainelor si a ierarhiei in dauna trdirii personale si in comu-
niunea legdturii cu Dumnezeu“ Aceastd analizd lucidi trebuie s3
constiluie un indemn pentru ortodocsi sa fie intr-adevar dreptmaritori
si drept-faptuitori — Ortodoxia inseamnd implicit ortopraxie, iar pen-
tru ceilalf{i s8-si reanalizeze aspectele credintei care nu mai sunt in
concordantd cu pericada primara. Totodatd transpare deschiderea spre
dialog, refuzul de a cinite judecdti apriorice, dorinfa de a valoriza ten-
dinfele de apropiere de invdfdtura aulenticd a Bisericii.

In acest sens consider8m cd este important si se analizeze un
studiu® publicat cand Pdrintele implinea venerabila varstd de optzeci
de ani, De la inceput se aratd cd in pofida faptului cd manualele de
Dogmaticd ortodoxa prezinta justificarea luterand ca un act prin care
omul este asigurat ¢d pacatele lhui sunt iertate, fard a fi sterse (simul
justus et peccator), sau fard a se produce vreo schimbare in fiinfa lui
(actus forens’s), din studiile teologilor protestan}i din epoca mai re-
centd si chiar din textele din opera lui Luther pe care se bazeazi, se
poate constata c¢d ,justificarea este inteleasd de Luther adeseori ca un
act care produce o viatd noud in fiinta omului”? Este citat teclogul
Peter Stuhmacher care susfine ci: ,Justitia Dei inseamnd pentru Lu-
ther actul creator-eficient al gratiei lui Dumnezeu care justificd, si nu
o insusire a lui Dumnezeu“.® Viata noud, despre care vorbeste Luther,
este, dupa teologul citat, rezultatul sintezei intre cele doud conceptii
despre dreptaiea lui Dumnezeu relativa la om: ,dreptatea ca un atri-
but al Iui Dumnezen, care se manifesti fatd de om conform comportérii
omului, si dreptatea care iartd pe om si produce in el o viatd noud
prin mila Lui sau prin gratie”.”* Chiar dac¥ teologii luterani nu ajung

20 lbid.

21 ldem, Doclrina luterand despre justificare si cuvint si cdteva reflectii orto-
doxe, Ortodoxia nr. 4, 1983, p. 495—508.

22 Ibid., p. 495. )

23 ,Justilia Dei bezeichnet fur Luther also das schopferischwirksame Ereignis
der rechfertigenden Gnade Gottes und nicht eine goitliche Eigenschafl”, Gerechlig-
keit Gottes bei Paulus, Gottingen, 1966, p. 20.

24 1bid., p. 18, ,Keiner der Vater ist darauf aufmerksam .geworden. dass Paulu_s
selbst’ Rechtfertigung und Schopiungssgen ineinander interpretiert zuordnet. Das Mi.
tcinander zu gewahrfen und von dafier justitia als das Gotles Werk zu interpretieren
ist Luthers Eigentliche exeogetische Leitstung®, la Pr. Prof. D. Sténiloae, op. cil., p. 495,
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intotdeauna la concluzia, la care a ajuns uneori Luther, cd dreptatea
lui Dumnezeu il poate face pe om dupd chipul Lui, dandu-i posibilita-
tea colabordrii cu El pentru a inainta in asemdnarea cu El, spunand
cd numai Dumnezeu este activ in noua viatd a omului, ,Luther tine
cu putere sd considere justificarea ca un act creator si prin aceasta
e inldturatda orice posibilitate de a concepe credinfa si prin aceasta
justificarea si ca o operd a omului",® de accea ,este o bucurie pentru
noi sa constatdm In aceastd afirmatie cd chiar credinta este conside-
ratda implicit ca o putere produsda in om de Dumnezeu si nu ca ceva
care nu aduce nici o schimbare in viata omului“.® Iar dacd omul de-
vine subiect al acestei noi puteri, inseamna ca participa, colaboreazd.
Karl Barth insusi recunoaste acest fapt, intrucat nu afirma ca omul nu
are nici o responsabilitate in opera manluirii sale: ,In explicarea justifi-
ficarii 'numai prin credintd' noi am admis cd trebuie spus clar si aceasta:
cd neiin credintd avem de-a face si cu o imitafie a lui Hristos. Ci cre-
dinfa ca atitudine umand, cum rezulta din intrebuintarea dubld a cu-
vantului pistis, este o imitatie a lui Dumnezeu, o analogie cu lucrarea
si cu comportarea lui Dumnezeu, noi am men{ionat adesea. Ea este o
incredere a omului, care da raspunsul corespunzator si potrivit fid=li-
tatii lui Dumnezeu care se reveleazd ca eficientd in judecata Lui. Dar
ea este in special si in concret si o imitatie a lui Hristos, o asemdnare
cu activitatea si cu comportarea lui Hristos".* Pdrintele Stédniloae ci-
teazd apoi din opera ascetului din Gaza secolului al VI-lea, Varsanufie,
si spune, in mod surprinzator, cd: ,in acest pasaj, sensul imitarii coin-
cide in chip uimitor cu ceea ce zice Barth® chiar dacd Varsanufie este
mai explicit si mai concret. Si prezentarea paraleld continuda cu Molt-
mann si Varsanufie. Dacd Moltmann declard cd dupd Luther ,drumul
spre Dumnezeu este umilinta”,”® Varsanufie zice: ,Dumnezeu a ales in-
totdeauna pe cei smeriti (I Cor. 1, 27). Sa ai smerenie s$i Dumnezeu
ifi va veni in ajutor”,” ,deci se poate spune cd Parintii rdsdriteni, ca
si Luther au injeles ca smerenia nu inseamnd cd noi nu avem nici un
rol in mantuirea noastrd, ci ea este constiinja ca dacd putem face vreun
bine, aceasta ne vine din puterea pe care ne-o di Dumnezeu...“* Mai
mult, un alt teolog luteran, E. Jungel, considerd necesare pentru men-
tinerea legdturii cu Hristos prin justificare, nu numai iubirea, ci si
faptele bune. Dupd aceste fapte va fi omul justificat, acestea nemai-
fiind in Hristos fapte ale Legii, deci ale fricii, ci ale libertdtii si ale

25 Ibid., p. 21, , ... Luther an der Reclhtfertigung als einem Schopfungsvorgang
fasthalt und so jede Ma&glicheit verlegt wird, den Glauben als Leistung des Menschen
und damit die Rechliertigung als Werk des Menschen aufzufassen®, la Pr. Prof. D.
Slaniloae, op. cit., p. 496.

26 Pr. Prof. D, Sténiloae, op. cit., p. 496.

27 Die Kirchliche Dogmatik 1V/1, EVZ-Verlag, 1960, p. 709.

28 Therese von Avila und Martin Luther, in Stimmen der Zeit, Helt 7, 1982,
p. 457.

29 Biblos Barsanouphiou kai Ioannou, Thessalonique, 1974, Ep. 665, p. 311.

30 Pr. Prof. D, Stanilcae, op. cit., p. 501,
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bucuriei, deci au un caracter cu mult mai interior.?® Se revine apoi la
Jurgen Moltmann, care vorbeste de un adevédrat dialog intre Dumne-
zeu s5i om, omul fiind In&lat de Dumnezcu la demnitatea unui parte-
ner in acest dialog ,Cuvantului {lui Dumnezeu} Ii corespunde raspun-
sul (omului), fdgaduintei, sperania, Evangheliei, credinta si gratiei di-
vine, multumirea omului®, ,Prin Scripturd vorbeste nu numai Dum-
nezeu camenilor, ci vorbesc si camenii lui Dumnezeu”.®

Dar ,imbinarea dintre darul lui Dumnezeu si folosirea lui activa
de cdtre noi este exprimatd si in toate rugaciunile si cantarile cultu-
lui divin luteran"”® exemplificandu-se prin cateva citate din care s-ar
putea desprinde urmaitoarele:

— posibilitatea si necesitatea pocéintei;

-— chiar dacd e activat cu ajutorul lui Dumnezeu, acest ajutor
nu anuleazd lucrarea omuluni;

— omul justificat nu rdmaéane Incdrcat de pacate, Dumnezeu ne-
putdnd sd i le ierte, cum se spune in ,Dogmaticile noastre de scoald”,
dimpotrivd el cere sd i se ierte toate pécatele sdvarsite, pe care ar fi
putut sd nu le sdvarseasca;

—~ necesitatea manifestarii credinfei prin fapte bune, ,un om se
cunocaste din fapte” (,an Werken wird erkannt ein Mann");

— folosirea expresiei ,acoperd pidcatele noastre® nu poate in-
semna cd ar putea rdméne neatinse, dimpotrivd se exprimd credinta
cd Hristos le ia si le poartd El Insusi;

— viata noud dobanditd de omul justificat, manifestatd prin fapte
bune, nu poate fi inteleasd, avand ca subiect numai pe Dumnezey,
omul rdmanand doar un simplu spectator decarece aceasta ar insemna
54 se admitd ,un dualism ireconciliabil in interiorul! omului si in ra-
porturile lui cu altii“,*® si prin urmare credinciosul nu I-ar mai cere
lui Dumnezeu sd-1 scape de deznidejde, s&-1 umple de bucurie, de iu-
bire fati de altii, si-1 vindece de ceea ce e necuvenit in pornirile lui
si sd-1 intareascd puterite.®

Ca toate acestea este criticatd tendinfa de a acorda o importantd
uneori exclusivd cuvantului, care provine dinir-un fel de dispret al
trupului, considerandu-se cuvantul ca o manifestare directd si exclusiva
a spiritului. Se pierde astfel si legdtura indisolubila dintre cuvant si
Taind, asa cum o reliefeazd Sf. Ev. Luca: ,... ei, auzind acestea, au
fost pitrunsi la inim# si au zis ciitre Petru si ceilalfi apostoli: Barbati
frati, ce 54 facem? lar Peiru le-a zis: Pociiti-vd, si sa sz boteze fiacare
dintre voi in numele lui lisus Hristos, spre iertarca p#cetelor voastre,
si veti primi darul Sfantului Duh (F.Ap.2,37,38) — Marturisire, Botez,

31 Gesetz zwischen Adam und Christus, Zeitschrift fur Theologie und Kirche,
60, 1963, p. 73, la Pr. Pro.. D. St&niloae, op. cit,, p. 503,

32 Die Gemelnschait des Heiligen Gelistes, Trinitarrische Pncuma’ologie. Con.
ferinty tinutd la Congresul de Pneumatologie de la Roma, 26 marlie 1982 (mss.) la
Pr, Prof, D. Stidniloae, op. cit.,, p. 503.

33 Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit,, p. 504.

34 Ib'd., p. 503,

35 luid., p. 504—3506.
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Mirungere. In acest sens A. Schmemann remarca: ,Prin Taind, noi de-
venim pdartasi Aceluia Care vine $i rdmdane cu noi in Cuvant: destina-
tia Bisericii consta In a binevesti pe Acela. Cuvantul considerd Taina
ca fiind implinirea sa, caci in Taind Hristos Cuvantul devine viata
noastrd. Cuvantul adund B'serica pentru a se intrupa in ea. Prin ru-
perea Cuvantului de Taind, Taina este amenintatda sa fie inteleasa ca
magie, iar Cuvantul fard Taind este amenintat sa fie redus la doctri-
nd."* De fapt ,fiecare sacrament este un mijloc corporal prin care
Hristos ne Transmite printr-un gest o putere provenita din trupul Sau
inviat.“¥

Parintele Stédniloae nu a ignorat nici tendintele de apropiere de
invatdtura ortodoxa manifestatd de unii teologi romano-catolici. Intr-o
conferinta® remarca cu satisfactie pasul pozitiv din referatul teologu-
lui J.M. Garrigues prin care se ajunsese la a se considera acceptebild
pentru Biserica romano-catolicd formula lui Bolotov potrivit céreia:
,Duhul Sfant purcede de la unicul Tata intrucat El naste pe unicul
Fiu".* Garrigues modificd formularea: ,Duhul care din Tatdl si din
Fiul purcede” (gui ex Patre Filioque procedit) propunand: ,Duhul care
purcede din Tatal si de la Fiul" (qui ex Patre et a Filio procedit). Se
afirma astfel o distinc{ie intre Tatal si Fiul in actul purcederii Sfantu-
lui Duh, in timp ce invatatura despre ,Filioque" duce la confundarea
Tatdlui si a Fiului in substanta comund, dupd interpretarea provenitd
de la Anselm de Canterbury si Toma d'Aquino, conform careia Duhul
purcede de la Tatdl si de la Fiul ca dintr-un principiu (tamquam ex
uno principio). Totodata foloseste pentru relatia Fiului numai cu Ta-
tal cuvantul originare, iar pentru relatia Duhului cu Tatdl prin Fiul,
pe cel de purcedere, ca echivalenti ai termenilor grecesti ekporeuetai
si proeisi, folosi{i de Parinti: ,Derivandu-si originea de la Unicul Tata
care naste pe Unicul Fiu, Duhul purcede de la Tatal ca origine prin
Fiul Sdu" — ek monou tou Patros, ton Monoghene ghennontos ekpo-
reuomenon, ek autou kai apo tou Yiou proeisi, ex unico Patre gene-
rante Unicum Filium, ortus ex Patre et a Filio procedit. , Aceasta for-
mula expliciteazd pasul pozitiv real pe care Pdrintele Garrigues il face
spre intalnirea cu invatdtura din Rasarit. Dar socotim cd ar fi b ne sd
nu se mai foloseascd pentru relatia Duhului cu Fiul cuvantul , pur-
cede” care poate da nastere la ideea confundarii acestei relatii cu cea
a purcederii Duhului din Tatal. Ci sa se foloseasca pentru relatia cu
Tatal cuvantul ,purcedere”, iar pentru relatia cu Fiul, cuvantul ,ie-

36 Euharistia, Taina Impardtiei, Ed. Anaslasia, f.a., p. 74.

37 Pr. Prol. D. Staniloae, op. cit.,, p. 509.

38 Purcederea Duhu'ui Sfant de Ta Tatdl si relatia lui cu Fiul, ca temei al
indumnezeirii $i infierii noastre, conferintd {inuld la a doua reuniune ecumenicd de
la Klingenthal, in 26.V.1979, pe tema ,Filioque”, Ortodoxia, nr. 3—14, 1979, p. 583—592,

39 T..ese uber das Filioque, in Internationale kirchliche Zeilschrift, 1895, la Pr.
Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 583.
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sire", insotit de alti termeni ca ,stralucire®, ,aradtare”, cum au fost fo-
lositi de unii Parinii din Rasarit™.®

Aceeast Incercare de valorizare o intdlnim si in legdturd cu in-
vititura despre ensrdgiile dumnezeiesti necreate, Dacd Sf. Grigorie Pa-
lama a fost una din cele mai hulite figuri r&sdritene din partea isto-
ricilor catolici, mai recent — aratd Parintele Stdniloae — ,mai ales
dupd afirmarea puternicda a doctrinei energiilor necreate de cadlre Vla-
dimir Lossky, in ,Essai sur la Theologie mystique de I'Eglise orientale®
{Paris, Aubier, 1944) si a studiului lui J. Meyendorff — A study of
Gregory Palamas, (London, 19€4) — este cunoscutd $i foarte valorousa
confribufie o Pdrintelui Stdniloae lnsusi (n.n.) — nu numai teologii or-
todocsi au valorificat pe multe planuri doctrina energiilor necreate, i
chiar si printre tcologii catolici se observd o atitudine mai pozitiva
fatd de aceastd doctrind. Revista ,Istina” in editorialul citat [nr. 3,
1974] zice: ,Pentru anumiti teologi catol'ci palamismul oferd chiar azi
principiul de bazd al unei teologii nescolastice, atdt de cdutate*. O
astfel de atitudine care gidseste simpatii printre teologii catolici cei
mal cunoscuti a fost remarcabil sintetizatd de rérintele Halleaux 'in
articolul ,Palamisme et scolastique” (,Revue theologique de Louvain®,
III, 1973 pp. 409—442), care acceptd ca punct de plecare indiscutabil si
de autoritate teza lui Mevyendorff. Sau: ,Teza dupd care doctrina pa-
lristicd a Indumnezeirli crestinului implicd distinciia palemitd intre
esenta si encrgiile divine se impune din ¢e In ce mai mult ca o evi-
dentd® (p. 259).% ,

Scriind despre Apropierea doctrinard a Bisericilor prin deschide-
rea lor spre lume, Périntele Stdniloae remarca: ,Catolicismul a inceput
$sd nu mai considere natura umand inchisd in granitele s'ramie si de
nemiscat, ci ca o naturd mobild, capabild de dezvoltare, de desdvarsire
indefinits, de realizare a unor relatii interumane tot mai inalte. In le-
gaturd cu aceasta a inceput sd vadd si natura cosmicd pe de o partz
intr-un proces de evolutie, pe de alta inzostratd cu elasticitate si posi-
bilitata indefiniti de modelare si combinare. Drept urmare, ideea de
Dumnezeu a incetat si ea si mai fie o idoe statica. Prin aceasta antro-
pologia catolici se apropie de cea ortodoxd, iar ideeca catolicd despre
Dumnezeu de cea palamiti despre energiile divine®.® ,

De asemenea, subliniazd faptul cd ,un teclog catolic, Grorg
Koepgen, a pus cel mai bine in rclief baza trinitara a spirithalitatit
crest' ne, iar odatd cu aceasta, si faptul c& aceasta spiritualitate a fost
péstratd cel mai bine in Biserica risdriteand, pentru cd aceasta sin-
gurd a pistrat in modul cel mai nealterat invagdtura biblica despre

~ . . . B - . s w8y
Sfanta Treime si locul central al acesteia in evlavia crestina’.

40 Pr, Prof. D, Stdniloae, op. cil., p. 585, 586 — a se vedea si o altd contribulie
foarle importanta: Studii catolice recente despre Filioque, Studii Teologice, nr. 7—8,
1973, p.- 471—505.

41 Fifocalia (F.R.) 7, EIB, 1977, p. 216, 217,

42 Coordonaiele ecumenismu'ni din punct de vedere ortodex, [Coordenate-
le...], Ortodoxia, nr. 4, 1967, p. 536. ‘

43 Ascelica §i misiica orlodoxs, Ed. Deisis, 1993, vol. I, p. 35.
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Poate este superfluu sd amintim satisfactia cu care Pédrintele a
scris despre: Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Biserica Orto-
doxa si Vechile Biserici Orientale® L-au preocupat mult si relatiile
Bisericii Ortodoxe cu cea Anglicand.® In pofida relatiilor foarte bune,
dialogul a inceput sad stagneze dupd ce in noiembrie 1992 forurile deli-
berative au admis hirotonirea femeilor.

Chiar dacd nu poate fi de acord cu mitropolitul Platon, care con-
sidera cd toate confesiunile sunt despart{dminte egale ale aceleiasi uni-
ce Biserici, Parintele Stdniloae spune totusi cd ,s-au format intr-o anu-
mitd legdtura cu Biserica deplind si exista intr-o anumita legdturda cu
ea, dar nu se impdrtdsesc de lumina si de puterea deplind a soarelui
Hristos. Intr-un fel deci Biserica cuprinde toate confesiunile despirtite
de ea, intrucat ele nu s-au putut desparti deplin de Traditia prezentd
in ea. In altfel, Biserica in sensul deplin al cuvantului este numai cea
ortodoxd. Intr-un fel creatia intreagd se afld obiectiv incadrald in ra-
zele aceluiasi Logos preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de
Hristos, chematd sd devina Biserica lui Hristos. Obiectiv si subiectiv
intreaga omenire de diferite credinte cunoaste intr-o oarecare masurd
pe Logosul preincarnational... O anumitd bisericd subzistd si azi in
afard de crestinism, intrucat existd inca legdturi ontologice ale forte-
lor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc",* de fapt ,Duhul Sfant
nu e absent din nici o fapturd si mai ales din cele ce s-au invrednicit
de ratiune. El o susiine in existentd pe fiecare... . Cdci se intampla
sd afldm si dintre barbari si nomazi mul{i care duc o viatd de fapte
bune si resping legile salbatice care stdpaneau odatd in ei. Astfel se
poate spune in chip general cd in toti este Duhul Sfant“.” ,Cu atat mai
mult existd aceastd bisericd in celelalte formatiuni crestine, datd fiind
legdtura lor prin credintd cu Hristos, Logosul intrupat, si dat fiind ca
au in parte o credin{a comund in Hristos cu Biserica ortodoxd, Biserica
deplina.®

Cu toate cd celelalte confesiuni crestine sunt numite ,biserici
nedepline”,” unele mai aproape de deplinitate, altele mai indepirtate,
este folosit totusi termenul ,biserica”, datoritd credintei lor in parte
comune, cu Biserica deplind. Mai mult punand intrebarea dacd in si-
tuatia de nedeplinatate bisericeascd, celelalte confesiuni pot oferi po-
sibilitatea mantuirii, Pdrintele rdspunde: ,In diferite confesiuni crestine
sunt mul{i credinciosi a cdror viatd crestina nu s-a redus la formulele
doctrinare oficiale ale confesiunilor lor. Tradifia veche crestind a fost
ma’ tare decat inovatiile de doclrind aduse de intemeietorii lor si sus-
finute in mod oficial pand azi de acele formafiuni §i de teologii lor.

44 in Ortodoxia, nr. 1, 1965, p. 5—27.

45 ex. Tralalivele dintre Biserica Ortodoxda Romdnd §i Anglicand privite sub
raport dogmatic, Ortodoxia, nr. 2, 1958, p. 236—251.

46 Dogmatica II, ». 267, 268,

47 Si. Maxim Mairturisitorul, Rispunsuri cdlre Talasie, 15, F.R, 3, p. 48,

48 v, si: Pr. Pro’. D. Stdniloae, Cdleva frdsaturi caracleristice aie Orledoxiei,
Mitropolia Olleniei, nr. 7—8, Craiova, 1970, p. 730—742.

49 Pr. Prof. D. Stdniloae, Dogmalica II, op. cit.,, p. 267.
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In catolicism de exemplu se practici pan# azi Tainele Insotite de con-
vingerea credinciogilor cd prin ele se unesc intim si nemijlocit cu
Hristos, deci cd Hristos este lucrdtor in sanul Bisericii, desi teoria teo-
logicd a dat lui Hristos un loctiitor si concepe méantuirea adusi de
Hristos ca infdptuita prin simpla satisfacjie datd de El lui Dumnezeu,
pe Golgota, sau declard cd harul primit in Taine este o gratie creati,
nu o Iucrare izvordtoare din dumnezeirea necreaid a lui Hristos si ca
prelungire a ei in fiinta credinciosilor”. Totusi, desi: ,credniciosii di-
feritelor confesiuni crestine s-au pomenit fara voia lor in cadrul acelor
denominatiuni cu credinte despre un Hristos care nu e prezent cu
toatd eficienta Lui mantuitcare in sanul lor, participarea lor nedeplina
la Hristos, si aceasta in mare masurd fard vina lor, poate avea ca ur-
mare o participare nedeplind la El si in viata viitoare, conform cuvan-
tului Mantuitorului: ,In casa Tatdlui Meu multe locasuri sunt...".
Vina esentiald o au ereziarhii, care nu au aprofundat credinfa moste-
nitd, ci fiind dominati de patima trufiei au contribuit la lucrarea de-
monicé de sfasiere a crestinismului.®

In concluzie am putea spune cé se face distinctia clard intre cei
nascuti in familii apartinand diferitielor denominatiuni, s§i ereziarhii §i
credinciosii de rdnd care au pdardsit Biserica deplind din diferite inte-
rese, sau poate din ignoran{a, care este insd un mare pacat, si se apre-
ciazd cd Miscarea ecumenica, in incercarea sa de restabilire a unitatii
Bisericii, ,trebuie sd tinda spre cea mai intimd prezentad a lui Hristos
intreg In sa&nul credinciosilor. Dar gradul celei mai intime prezenie
lucrdtoare a lui Hristos in sanul ei, il marturiseste si il experiazd Bi-
serica ortodoxi, care a pi#strat traditia de viatd a Bisericii primare".™

II. KOINONIA

Intr-un amplu si interesant studiu despre keinonig intitulat: Gro-
wing together towards a full koinonia,” semnat de arhiepiscopul Aram
Keshishian se aratd de la inceput cd aceasta apartine fiintei Bisericii,
Biserica fiind sancta communio. Termenul koinonia provine din limba
greacd, koinos insemnand ,comun®, iar koinoo ,a pune impreuna“.
Koinonia se referd la actiunea de a avea ceva in comun, a impdrtasi,
a participa la o realitate comun4d, a activa impreund. Echivalentul latin
este communio.

Avandu-si ridicinile in Vechiul Testament — legiméantul dintre
Dumnezeu si poporul siu era expresia angajamentului reciproc (lere-
mia 24, 7), in Noul Testament koinonia cste fundamentald pentru inte-
legerea realitdtii Bisericii atingand diferite concepte de bazd cum ar
fi: viata impreund (F.Ap.2,44,47), a fi Intr-o inimd si Intr-un cuget

50 Ibid., p. 269, 270

51 Ibid, p. 268.

52 in vol, Orthodox visions of ecumenism-statements, messages and reports
on the ecumenical movement 1802—1992, compiled by Gennadios Limouris, WCC
Publications, Geneva, 1994, p. 235—247, o

7 — Revista Teologicl
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(4,32), a avea toate in comun (2,44)... . Koinonia se referd la ,trupul
lui Hris'os“ (I Cor. 12), ,a fi in“ si ,a rdméane in" Hristos (In.14,20,23;
I In. 3,19—24). Alte imagini ale Bisericii ca: ,poporul lui Dumnezeu®,
(ftemplu” al Sfantului Duh si ,mireasd" sunt expresii variate ale koino-
niei. Astfel koinonia inseamna atat participarea poporului lui Dumne-
zeu la viata Sfintei Treimi, cat si comuniunea din cadrul poporului ca-
re constituie keinonia.® In continuare sunt evidentiate mai multe tréa-
saturi caracteristice ale koinoniei pe care le reddam rezumativ:

— koinonia nu este doar o realitate hristologica sau pnevmato-
logicd, ci viata de comuniune a Sfintei Treimi, este prototipul si sursa
sa. De fapt Biserica este icoana koinoniei intratrinitare.

— koinonia nu este o realizare omeneascd, este un dar al Sfan-
tului Duh. Este ,impdridsirea Siantului Duh" (IICor.13,13). Koinonia
cu Hristos este koinonia in Duhul Sfant. Koinonia este o realitate data
in Hristos o datd pentru totdeauna, o realitate traitd in trupul Iui
Hristos.

— Botezul este temeiul koinoniei si sursa unitatii sale. Prin Bo-
tez, oamenii sunt incorporaii koinoniei Sfintei Treimi (Rom.64—11).
Botezul este unire ,cu Hristos" (Rom.6,8), incorporare ,in Hristos”
(Gal.3.27) si existentd ,in Hristos® (IPt.5,14). Prin Botez crestinii sunt
uniti cu Hristos, unul cu altul si cu Biserica din toate timpurile si locu-
rile. Botezul are o semnificatie ecclesiologicda deoarece creeaza si sus-
tine koinonia.

— koinonia este stabilita prin Botez si sustinutd de Euharistie.
Euharistia este suprema manifestare a koinoniei. Prin Euharistie Bise-
rica devine koinonia.

— ca si concept koinonia tine impreund dimensiunea verticala,
sursa dumnezeiascd, cu cea orizontald, adunarea vazutd a poporului lui
Dumnezeu.

— koinonia nu este niciodatd parfiald sau incompletd, ci imbrati-
seaza plenitudinea Bisericii, in toate aspectele, dimensiunile $i mani-
festarile sale. Implica integralitate, plindtate si sobornicitate. O Bise-
rica locald nu este o parte a koinoniei, este manifestarea sa deplina
intr-un loc anume. In ea esle prezentd Biserica cea una, sfantd, sobor-
niceasca si apostoleascd. Catolicitatea koinoniei nu se referd doar la ex-
tensiunea sa geografica, ci si la diversitatea bisericilor locale si la par-
ticiparea lor la unica koinonia.

— hkoinonia este o realitate concretd. Biserica este o koinonia in
fiecare si in toate locurile si timpurile. Se manifesta atat local cat si
universal. Biserica este o koinonia conciliara de biserici locale, fara
un centru geografic sau administrativ.

— chiar daca este o realitate prezenta aici si acum, koinonia are
si o dimensiune eshatologicd, doar in eshaton se wva realiza plenar
(ICo0r.9,23; I1In. 3,2). Prin urmare, koinonia este o realitate care se dez-
voltd mereu.®

53 Ibid., p. 236.
54 Ibid., p. 236—238.
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Teologia contemporand se referd la koinonia atunci cand folo-
seste expresia ,eccclesiologia comuniunii’, aceasta devenind o temd
centrald si o abordare aproape ireversibild pentru orice ecclesiologie.™®
A fost un corectiv la Vatican II pentru o intelegere ,piramidald“ a Bi-
sericii, si este 0 perspectivd ecumenicd de bazd In dialogurile bilate-
rale. Dupd diferite stadii cum ar fi: ,chemarea la unitate® — ,call to
unity”, ,cdutdnd unitatea® — ,seeking unity”, ,modele ale unitatii®
— .models of unity”, ,natura unitatii® — ,nature of unity“, ,fdcand
pasi spre unitate” — ,taking steps towards unity“, la Canberra s-a de-
clarat: ,Unitatea Bisericii la care suntem chemaii esle o koinonia“,™
afirmatie dezvoltatd astfel: ,Koinonia este datd si exprimatd in méirtu-
risirea comund & credinjei apostolice; intr-o vialid sacramentald co-
mund inauguratd printr-un Botez si celebratd impreund printr-o comu-
niune euharisticd; in viata comunitard in care credinciosii si slujitorii
se recunosc reciproc si sunt impdcati; si intr-o misiune comund mar-
turisind Evanghelia haruiui lui Dumnezeu pentru tot poporul si slujind
intreaga creatie*.¥ — se poate observa c¢i s-a schimbat pariial succe-
sinnea din F.Ap.2,42.

In continuarea studiului in discufie autorul trateazi despre koino-
nia credintei, koinoniu euharisticd si kolnonia conciliard, o biszricd
locald mentindndu-si ecclesialitatea si catolicitatea — sobornicitatea,
in relagie conciliard cu celelalte biserici locale. Communio ecclesiarum
exprimd natura reald a Bisericii. De fapt Biserica universald nu est2 o
organizatie mondiald, ¢i o koinonia de biserici locale unite in mod real.

Se stie prea bine cd bisericile care fac parte din Consiliul ecu-
menic nu sunt incd in deplind koinonia. Consiliul ecumenic nu este
Sinodul Bisericii, ¢i este o ,comnnitate conciliard” — conciliar fel-
lowship. Din perspectiva kofnonici se pot identifica cel putin trei pro-
bleme pentru Consiliul ecumenic: -

— existd tendinie crescande in Consilin — cum ar fi inmulfirea
prioritdtilor in ceea ce priveste programul si structura, impuse de 'si-
tuatii de crizd, care-l fac sd devind mai degrabd o organizatie pentra
a asista Bisericile membre in nevoile lor concrete, decat o koinonia a
participdrii. Simpla spus prea multd energie, timp si bani sunt chel-
tuiti pentru activitd{i programatice decat pentru zidirea koinoniei.

— chestiunea caracterului ,ecclesial* al Consiliului este pusd
adesea in interiorul siu, cat si in cercurile ecumenice. Nikos Nissiotis

55 v. si: lon Bria, Bcclesiologia comuniunii, S.T. XX (1968), 9—10, p. 669—681;
de asemenea. J—MR. Tilird, Eglise d'Egiises-I'ecclesiologie de communion, Ed. du
Cerf, Paris, 1987: Chair de VEglise, Chair du Christ-Aux sources de I'ecclesio’ogie
de communion, Ed. du Cerf, Paris, 1992; L'Eglise loczle-ecclesiologie de communion
et catholicite, Ed. du Cerf, Paris, 1993, teolog dominican, cu foarte rodnicid actlivi-
tate in C.E.J3., apropiat, datoriti stediclui asiduu, injelegerii orlodoxe a problema-
ticii abordate, .

56 Signs of the Spirit, official report of WCC seventh assembly, Canberra, ed.
M. Kinnamon, Genrva, WCC, and Grand Rapids, USA, Eerdmans, 1991, p. 173, la
A. Keshishian, op. cit,, p. 238.

57 Ibid.,, p. 173. AR g L e
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raspunde in felul urmdtor. ,Tot ce fac crestinii impreund are semnifi-
catie ecclesiologicd, dar depinde de felul de ,semnificatie la care ne
referim. Daca infelegem prin aceastd koinonia cd o noud bisericd cu o
bazd confesionala este pe punctul de a apirea, atunci eu sunt in total
dezacord. Dupd mine, aceasta reprezintd exact opusul naturii si scopu-
lui acestei asociatii (fellowship). Dar daca considerdm c& prin aceastd
asociatie si prin dialogul sdau ecumenic bisericile ajung sd infeleagd
cd exista o singura Biserica in continuitate neintreruptd, atunci eu sunt
de acord cad aceastd koinonia a bisericilor are o semnificatie ecclesio-
logicd si isi implineste misiunea principald data de Dumnezeu, de a fi
instrumentul bisericilor locale care incearca sa restaureze unitatea Bi-
sericii prin a trai si a se ruga impreuna“.”

— koinonia ecumenicd nu se fondeazd pe o ecclesiologie comu-
nd, ci pe un angajament comun de a creste impreund spre ,unitatea
vazuta intr-o singura credintd si intr-o singurdéd comuniune euharis-
tica".” Calea spre acest obiectiv este baratd inca de obstacole majore.
Bisericile nu au facut pasi concrefi in procesul receptarii BEM-Baptism,
Eucharist, Ministry (1981). Textul: Confessing One Faith (Mdrturisind o
singura credinfd) nu si-a gasit inca un ecou semnificativ in viata Biseri-
cilor. Cu toate ca Miscarea ecumenica a pregatit intrarea unor biserici in
diferite forme ale koinoniei suntem incd destul de departe de koinonia
euharistici-deplina si suprema manifestare a koinoniei.”

Chiar daca koinonia nu este monoliticd, ci implicd diversitatea
(ICor.12,4—6,27—31), ca dar al Sfantului Duh, dar ce contribuie la bo-
gdtfia si plinatatea koinoniei, unitatea si diversitatea apdrand ca dimen-
siuni inter-conditionate ale koinoniei, tot Canberra avertiza ca ,exista
limite ale diversitatii”. Dar cum se vor putea determina limitele unei
diversitdti acceptabile din moment ce au fost dezvoltate diferite criterii
ale diversitatii? Diversitati nelimitate si necontrolate pot ameninta uni-
tatea koinoniei. Va trebui sd se facd foarte transant distincfia intre di-
versitati ,legitime® si ,separafii pacatoase”, aceasta fiind o problemd
cruciald cdreia trebuie si-i faca fatd Miscarea ecumenica.®

Sobornicitatea — universalitatea crestind in formd de koinonia®

Scriind despre Sobornicitatea generald a Bisericii, Parintele Sta-
niloae se referd la: a) Sobornicitatea ca unitate a persoanelor in varie-

58 .The Types and Problems oi Ecumenical Dialog”, The Ecumenical Review,
vol. XVIII, nr, 1, 1966, p. 48,

59 Sings of the Spirit..., op. cit.,, p. 358.

60 A. Keshishian, op. cit., p. 244, 245,

61 Signs oi the Spirit..., op. cit, p. 173.

62 A. Keshishian, op. cit.,, p. 238, a se vedea si vol. On the way to fuller
koinonia — Oflicial Report of the Fifth World Conference on Faith and Order, San-
tiago de Compostela, 1993, edited by Thomas F. Best and Gunther Gassmann, WCC
Publication, Geneva 1994, in special, Metropolitan John of Pergamon, The Church
as Communion, p. 103—111. '

63 Sobornicilatea deschisd, op. cit,, p. 172.
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tate complementard si, b) Sobornicitatea ca si comuniune si plenitudine in
Duhul Stant. Dar in primul rand cum se explicd termenul sobornici-
late? Traducatorii slavi ai Crezului niceo-constantinopolitan au redat
termenul grec catholike prin sobornaia, cuvant care deriva din verbul
sobirati (a aduna la un loc, a reuni, a forma o unitate}, iar acesta din
radicalul sobor (adunare, grupare la un loc). Biserica este soborniceas-
cd deoarece are misiunea de a aduna iIntr-o unitate, de a uni intr-un
tot Intreaga lume. ,A irdi in Biserica scborniceascd inseamné a trdi in
sobornicitate, adicd in unitate internd de credintd si in unitate externd
de fapte si manifestdri, a trii dupd randuiala intreguiui care inlaturd
izolarea si rdmanerea in afara acestui intreg. Pentru a exprima triirea
in soborrnicitate, slavii au cuvantul ,sobornost, care aratd tocmai im-
partasirea din sobornicitate” se stie, insd, c& slavofilii au promovat
ideea de ,sobornost” ca unitate si comunitarism sub forma unui cato-
licism voalat. Triadologia este baza sobornicitétii Bisericii, dar catoli-
cismul datoritd viziunii scolastice despre Sfanta Treime, a exacerbat ro-
lul unitdtii, ajungand la o viziune ecclesiologicd unilateralad determinata
de naturalism si esentialism. De asemenea si filioquismul a avut consecin-
te nefaste pentru ecclesiologia catolicd, dat fiind faptul ¢ rolul Duhului
Sfant in Bisericd a fost substituit de auforitatea constiinfei Bisericii
care era reprezentatd de infailibilitatea pontifului roman. Astfel in
ecclesiologia catolicd Biserica este conceputd ca o institutie umand
nepnevmatizata, sfintenia si morala crestind au fost reduse la o socio-
logie umanitaristd sau la un activism social, iar catolicitatea si-a pier-
dut forta ei interioard fiind redusd la o extindere a unitdtii Biserizii
in lume. Protestantismul situdndu-se la polul opus a accentuat aspectul
divin al Bisericii ajungand la un monofizism ecclesiologic care anu-
leazd participarca omului la o viatd de comuniune si dragoste a lui
Dumnezeu Cel Unul in Treime. Bisericile protestante fiind ostile uni-
tagii juridice si formale, impusd de autoritarismul papal, au exarcebat
rolul diversitéfii si al individualitatii ecclesiologice.®

Numind Biserica ,soborniceascd” — precizeazd Pirintele Stdni-
loae —— sensul este mai apropiat de cel al apelativului ,catolicd®, de-
oarece se expriméd ,modul sinodal de pastrare a invataturii Bisericii
la nivel episcopal, dar si modil general comunitar al practicérii inva-
téturii. Toatd Biserica este un Sinod permanecnt, o comuniune [koino-
nia], o convergent{i si o conlucrare permanentd a tuturor membrilor
ei, cici numai in aceastd stare se pdstreazd si se valorificd bunurile ei
-spirituale. In timpul nostru aceastd sinodalitate generald e redatd prin
ideea de comun.une, [koinonia] care implicd pe aceea de complemen-
taritate“.® Intr-un studiu anterior mentiona cele trei acceptiuni mai
cunoscute ale termenului sobornicitate: cea romano-catolicd — univer-

64 Arhid. Prof. Dr. Ioan N, Floca, Drept canonic ortodox, legislajie si admi-
nisiralie biscriceascd, vel. 1, EIB, 1990, p. 18.

65 lerom. drd. Mi ail Filimon, Catolicitatea Bisericii §i imp'icaflile acesleia in
concep,ia teologulul Viadimir LossKy, Revista Teologicd, nr. I, 1995, p. 41—42,

66 Dogmatica, H, p. 283,
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salitate, cea anglicand — integritatea doctrinei, din perspectivd orto-
doxd se accentueazd ,sensul participarii active a tuturor credinciosi-
lor la bunurile spirituale ale lui Hristos in duhul deplinei comuniuni,
aceasta constituind insdsi Biserica in calitate de organism sau de trup
al lui Hristos. Sensul ortodox nu exclude, ci le include pe celelalte
doud: aceastd comuniune ar imbogati cu atat mai mult pe fiecare, cu
cat ar cuprinde mai mulfi membri, dacd e posibil pe tofi crestinii si
pe toti oamenii”."

Insusirea de a fi soborniceasci aratd de ce naturd este unitatea
Bisericii, aceasta fiind ,realizatd si menfinutd prin convergenta, comu-
niunea, complementaritatea tnanima a membrilor ei, nu pr'ntr-o sim-
pld aldturare sau printr-o contopire a tuturor intr-un tot uniform. Deci
sinodalitatea sau sobornicitatea implicd sensul Bisericii ca intreg or-
ganic — spiritual si prin aceasta se apropie de intelesul adevidrat al
termenului ,catolicd”, fard sd-1 exprime direct. Adicd sinodalitatea sau
sobornicitatea exprimd pozitia si lucrarea complementard a membrilor
Bisericii, ca intr-un corp adevérat, si nu cauza ei, cum o exprimd ter-
menul ,catolicd“. O redare directd a sensului termenului ,catolicitate®
ne-ar oferi-o termenul de .intregime” (holon) sau de plenitudine"”.®

Pentru cd termenul sobornicitate este echivalat cu cel de sinoda-
litate considerdm necesard referirea la studiul intitulat Natura sinodi-
citafii, in care Parintele scrie cda a ales termenul sinodicitate ,pentru
caracterul general al Bisericii de imbinare a unitatii cu diversitatea ar-
monioasd, pentru a inlocui termenul sobornicitate”. Iar despre rapor-
tul dintre sinodalitatea episcopald si sinodicitatea Bisericii in sens larg
scrie: ,Numai in cazul cd episcopii fac parte din aceastd sinodicitate
generald a Bisericii, sau sinodul lor reprezintd aceastd sinodicitate go-
nerald, hotdrarile lor in s'nod vor fi valabile, pentru ca prin ei se va
exprima Biserica".® Prin urmare ,sinodalitatea® se referd la modul de
lucru in sinod, iar termenul sobornicitate a fost inlocuit cu cel de si-
nodicitate.”” ,Bazele“ acestei sinodicitati ar fi:

— umanitatea ca intreg identic dupa fiinta, dar divers in persoa-
nele care il constituie. Omul este fiin{d dialogic3, el isi comunica al-
tora géandurile sale, simfirile sale, doreste sd apeleze la ajutorul lor
si sd primeascd de la ceilal{i gandurile, simtirile si ajutorul lor,

— din perspectivd teologicd natura sinodicitdtii in sens larg isi
are temeiul in faptul cd omul a fost creat dupd chipul lui Dumne-
zeu si chemat la esemdnarea cu EL

— aceastd sinodicitate naturald, sau creationald se manifestd atat
in familie cat si pe plan mai larg, in fiecare natiune. Diversele nea-
muri nu sunt rezultatul pdcatualui stramosesc, dar pdcatul a facut si face

67 Coordonatele..., on. cit., p. 516.

68 Dogmatica, IT, p. 283, 284.

69 Natura sinodicitatii, Studii teolozice, nr. 9—10, 1977, p. 611.

70 Mentiondm ca studiul in analiza a fost publicat in anul 1977, si a fost de
strictd actualiiale, din moment ce in Dogmatica, I, desi aparuta cu un an mai tar-
ziu termenul sobornicilale este pasirat — probabil materialul iusese dat la tipar
inainte, si nu s-a mai revenit asupra termenului.
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ca atat unitatea umanildfii cat si diversitatea persoanelor si neamu-
rilor sd iie folosite ca motive de abuzuri, prin accentuarea unilaterald
a une‘a sau a alteia. ,Sinodicitatea este echilibrul s&ndles intre uni-
tate si diversitate, sau mentinerca si manifestarea diversului in cadrul
unitdtii, fara sldbirca unitatii, si f&rd amenintarea diversitaiii®.

— sinodicitatea in acest sens e realizatd in Hristos si in Biserici,
ca adunare a tuturor in Hristos.” Unitatea acestui trup este realizarca
Duhuluei Sfant, El fiind ,Duhul comuniunti”, adicd al unitdtii unui in-
treg. Unitatea comuniunii este singura in acord cu demnitatea umané,
singura care nu subordoneazd o persoand alteia, iar institutia nu e
conceputd ca fiind in afara persoanelor, sau mai presus de cle, ini-
busindu-le,”

In pofida inlocuirii ulterioare a termenului sobornicitate cu cel
de sinodicitate, revenind la analizarea studinlui Sobornicitatea deschi-
sd, este evident cd se va folosi cuvéantul sobornicitate. , Schornicitatea
trebuie sd fie nu numai o teorie, ¢i si o practicd. Sobornicifalea tre-
buie sd fie de fapt o trdire a credintei intr-o comuniune vie; ea e uni-
versalitatea crestind in formd de comuniune [koinonial®“.® Trebuie si
cuprind& totul valorizat prin traire, fiind si ,unitlatea atotcuprinzitoare
a invataturii crestine trdite de comuniiatea universald si liberd a cres-
{inilor®., Mai mult, sobornicitatea este vdzutd ca ,soborul a toatid lu-
mea, in care toti crestinii isi aduc intelegerca intregii realitdti divine
revelate si a intregii realitd}i umane vézute in lumina revelatiei inte-
grale, pentru a o Impdrldsi tuturor si pentru ca flecare sd s= impértd-
seascd de intelegarea tuturor. Soborul sufletelor trebuie sd real zeze
sau sd valorifice soborul sau sobornicitatea ideilor, o armonie a tutu-
ror intelegerilor si a intelegerii de cétre toti a tuturor aspectelor rea-
litdtii divine si umane revelate, Evanghelia in totalitatea cuprnsului
ei reflecld intelegerea Intregii realitdii umane si Biserica mentindnd-o
are in principiu aceastd intelegere universald in formd de comuniune —
[koinonia] sau de sobor".”™ Desi spune ¢ in principiu Ortodoxia p#strea-
z4 tolalitatea invataturii crestine - ,Biserica Oriodoxa, pastrand si pra<s-
ticdnd pana azi Tradiiia apostolicd, a pdstrat si practicat pand azi Re-
velatia integrald in Hristos prin Duhul Sfant. Prin Traditie, credincio-
sii Biseric'i Ortodoxe se bucurd de toatd lucrarea mantuitcare a lui
Hristos in cadrul ei, sau de comuniunea cu Hristos In integritatea
Lui*™ — totusi, la actualizarea contemporani a acesteia, la intelegerea
el tot mai concretd, mai aménuntitd, mai adéncitd si mai vie, cores-
punzator cu nivelul intelectual general al fiecdrui timp, .sunt chemati
sd-si aducd o contributie si traditiile altor formatiuni crestine, chiar
dacd ele au retinut aspecte mai pufine sau au acceantnat prea exclusiv
pe unele din totalitatea realitdtii spiritnale divino-umane a crestinis-

71 Natura sinodicitatti, op. cit., p. 605—507.
i 72 ldem, S:dntul Duh si soboranicitatea Bisericli, Ortodoxia, nr. 1, 1967, p. 39,
73 ldem, Sobornicitatea deschisd, op, cit,, p. 172,
74 Ibid., p. 172,
75 Idem, Unitate §i diversitate in Tradilia orfodoxd, Ortodoxia nr. 3, 1970, p. 337,
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mului“.® Prin urmare se pune in acelasi timp problema depésirii de
catre toti a diversitdtii modurilor in care se reveleazd Dumnezeu si
in care Il intelegem in unitatea integrald a Sa, cea mai presus de toate
aceste moduri diverse de revelare. Dumnezeu face uz, pentru a se face
cunoscut, de acte, cuvinte si imagini” mereu diferite, prin toate Se re-
veleazd, dar fiinta Sa rdmane mereu incognoscibild. De aceea ,nu tre-
buie sd ne atasam la nici unul si nici la toate la un loc ca la ultima
realitate, cum spun Bonhoefer si Congar, cdci toate sunt numai penulti-
mele (,I1 Regno”, Documentazione, -5 octombrie, 1970, p. 415). ... Mai
mult trebuie sa admitem si moduri noi de a exprima pe Dumnezeu, mai
bine-zis legdtura noasira cu El. Aceasta inseamnd recunoasterea tutu-
ror modurilor crestine de exprimare de pand acum a lui Dumnezeu ca
avand o valoare, dar si o anumitd constiin{da a nedeplindtatii, a relati-
vitatii lor. Amandoud aceste atitudini ale constiinfei crestine ne pot
ajuta sa inaintam pe drumul unitatii dintre crestini".™

Dar sobornicitaten nu este numai cuprinderea tuturor modurilor
de revelare si de exprimare a lui Dumnezeu si a tuturor modurilor de
intelegere si a raspunsurilor mereu mai aprofundate, ci si ,0 deschi-
dere mereu mai intelegdatoare si mai cuprinzdtoare spre Damnezeu cel
mai presus de ele, o inaintare continua in bogatia Lui spirituala infi-
nitd. .. Sobornicitatea aceasta deschisd, transparentd si continuu de-
pdsitd implica insd si un anumit pluralism teologic sau de intelegere
in Dumnezeu (avand in vedere cda orice intelegere sau efort de inte-
legere in Dumnezeu chiar a credinciosului celui mai modest, este o
teologie) a tuturor intelegerilor altora, ca cuprinse in misterul apofa-
tic al lui Dumnezeu. Duhul sobornicesc al cuiva implica un anumit
pluralism, intrucéat, injelegdnd misterul apofatic al lui Dumnezzu in
care sunt cuprinse toate, are o deschidere si pentru cel ce nu ara
aceeasi largd intelegere ca el a tuturor aspectelor realitatii, stiind ci
si intelegerea mai ingusta a lui sesizeaza tot ceva din Dumnozeu.
... Asa se produce o intelegere simfonicd a tuturor, in care intelege-
rile lor se interpenetreazd, comunicd intre ele, fara sd se uniformizeze.
Iar prin aceasta se realizeazda o infelegere comund mai corespunza-
toare a realitdtii divine meren mai presus de orice infelegere comuna
realizatd. ... In aceasta sobornicitate sau universalitate deschisd, trans-
parenta si intr-o centinua miscare de depdsire in sens vertical si ori-
zontal, primesc o valoare nu numai chipurile si formele din Biser'ca,
sau din lumea cresting, ci toate ale lumii“” — dimensiunea cosmica a
crestinismului.

Dacd ar fi sa rezumam sensul conceptului sobornicitale deschisd
credem cd am putea spune ca ar fi: cunoasierea, int=legerea, trdirea
— experierea, marturisirea, valorificarea si actualizarea credintei

76 Idem, Sobornicitate deschisd, op. cit, p. 172,

77 idem, Revelalia prin acte, cuvinte s§i imagini, Ortodoxia, nr. 3, 1968, p.
347377,

78 ldem, Sobornicitate deschisd, op. cit,, p. 173.

79 Ibid., p. 178, 179,
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Apostolilor in integralilatea sa, la care sunt chemati toti crestinii —
unifi dupa fiintd, dar diversi dupa persoane, familie, neam si traditii,
fiind prinsi in {esdatura dialogicd intre ei insisi si intre ei si Dumne-
zeu® — intr-o comuniune — koinonia ce poate deveni tot mai accen-
tuatd, pe mdsurd ce ei tind ca toatd viata lor sd se desfdsoare ,potri-
vit intregului“ — conform plenitudinii (kata — potrivit, conform; ho-
lon — intregului, secundum totum, quia per totum est, ,exprimi o to-
talitate care nu este geograficd, orizontald, canfitalivd, opusd oricédrei
fragmentdri a dogmei. Acolo unde esfe Hristos lisus acolo este Bise-
rica universald. (Sf. Ignatie, Smyrn., 8,2), aratd accastd unitate a pli-
néatatii care nu depinde nicidecum de conditii istorice, spatiale si canti-
tative"® —- acesta ar fi sensul catolicitdfii Bisericii). Aceasta deoarece
.Biserica este un intreg organic, un organism sau un corp spiritual, o
plenitudine care are lotul, iar acest tot, accastd plenitudine e prezenid
si ef cientd in fiecare din mddularele ei, din aclele ei, din pirtile ei.
Injelesul acesta al Bisericii precizeazd intelesul ei de ,corp” al lui
Hristos. ... Biserica are pe Hristos intreg cu toate darurile Lui mén-
tuitoare si indumnezeitoare si fiecare Bisericd locald si chiar fiecare
credincios Il are intreg, dar numai intrucat rémane in ,intregul” cor-
pului. Asa cum in orice celuld a unui corp e corpul intreg cu lucrarea
lui, cu specificul lui, asa este in orice mddular sau parte a ei Biserica
intreagd si prin aceasta Hristos intreg, dar numai intrucat respectivul
madular, sau respectiva parte a ei r@maéane in Bisericd. Miadularele nu
sunt un'formizate prin aceasta, ci sunt complementare, datoritd faptu-
lui cd viata corpului intreg, sau Hristos insusi prin Duhul Sfant e pre-
zent in mod activ in toate”.® De aceea, ,In loc sd dezvolte un concept
al adevaruiui universal inteles din punct de vedere geografic sau cul-
tural, Traditia ortodoxd a sustinut universalitatea — catholicity sau
adevidrul ,potrivit intreqului* — ,according to the whole”, exprimate
in fiecare comunitate euharisticd locala. Aceasta sc datoreazd lucrdrii
Sfantului Duh, Cel care ne cdliuzeste mereu spre deplindtatea ade-
varului. Prin urmare, catolicitatea credintei apostolice este experiatd
si exprimatd de fiecare comunitate de credinid locald in contextul sdu
specific. .. Puterea Evangheliei prin credinta apostolici cea unicd, ne
poate face receptivi la nevoile variate in cadrul aceluiasi contzxt sau
intre diferite contexte. Astfel catolicitatea credinfei apostol ce nu este
pusd in pericol sau compromisa cand Biserica rdspunde diferitelor si-
tuatii. Dimpotrivd, Biserica traieste si implineste credinta apostolica
cu adovirat cidnd aratd compasiune si devotament pentru lumea lui

Dumnezeu in diferite epoci si locuri“.®

80 Idem, Rugdciunile pentrun aljii $i sobornicitatea Bisericii, Studii Teologice,
nr. 1—2, 1970, p. 32.

81 Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. din 1b, francezd de Dr. Irineu Ioan Popa,
arhiereu vicar, EIB, 1996, p. i71.

82 Pr. Prof. D. Staniloa., Dogmatlica II, p. 284, .

83 OrtodoXy and Cultures, Inter-Orthodox Consultalion on Gospel and Cul-
tures, Addis Ababa, Ethiopia, 19-—27 January 1996, Ed. WCC, Geneva, Swiltzerland,
1996, ediled by loan Sauca, Final Repott, p. iB1-—182.
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Sobornicitatea este deschisd tuturor, dar intrd numai cei care re-
nuntd la accentuarea excesiva a unor pdrti din credinta Apostolilor si
doresc sa {rdiascd ,potrivit intregului”, in Biserica deplind, B serica
Ortodoxa. Fapt posibil de realizat deoarece ,o tradifie nu poate dura
permanent cand e in ea o nedeplindtate, o insuficientd, pentru cd ge-
neratiile urmdtoare isi dau seama de aceasta nedeplnatate si cauta
sd o depdseascd, sau cel putin sd o intregeascd printr-o conceplie mai
cuprinzdtoare, printr-un mod de viatd lipsit de nedeplindtatea de care
suferea cel de pana atunci®.*

Deschiderea aceasta ecumenica nu poate duce nicidecum la rela-
tivizarea invatalurii de credintd, fiindca ,ecumenismul nu inseamna a
trece peste diferenjele doctrinare, o eliminare a lor sau o minimali-
zare a lor, deoarece legea vitala a Crestinismului in general este pas-
trarea unitdfii si integritatii sale doctrinare®, sobornicitatea deschisd
nu inseamnd, in nici un caz, o ,Dogmaticd crestind deschisa".®

Uniatismul — cei mai grav atentat impotriva koinoniei

Este important sd nu fie uitatd pregdtirea de istoric a Parintelui
Stdniloze. In céateva studii incrimineazd, cu o virulentd usor de inteles,
actiunile Romei combinate cu cele ale Vienei, care au dus la dezbi-
narea religioasd a roménilor din Ardeal. Am spus ca uniatismul este
cel mai grav atentat la adresa koinoniei deoarece a dus la distruge-
rea unei stravechi comuniuni de credinta, de limba, de cult si de cul-
turd, sau cum spune’Parintele: ,Spre deosebire de toate religiile si de
toate confesiunile crestine, uniatismul nu s-a nascut dintr-o aderare a
unor mase de oameni la o conceptie religioasa deosebitd de cea pe care
au avut-o inainte, care sa raspunda unor noj trebuinje sufletes!i si sa
aducd schimbare in viaja lor spirituald. El a fost rezultatul unei inde-
lungi actiuni de violentare a constiinfei religioase a poporului“* de
fapt a fost rodul unei intreite silnicii: silnicia unei asupriri sociale si
economice, silnicia administrativ — militard exercitatda de un stat ab-
solutist; silnicia unei confesiuni crestine care stimula silnicia statului
si se sprijinea pe ea.” Se dezvolta apoi, folos ndu-se metodologia unui
istoric, aspectele principale ale temei: inceputurile uniafiei si falsurile
in documente care insotesc originea ei (p. 363), lupta poporului din
Transilvania pentru a ramane in Biserica stramoseascd si persecutiile
neintrerupte suportate din cauza aceasta (p. 374), lupta romanilor uniti
pentru unitatea in credintd cu romanii ortodocsi si dorinta de rein-
tregire a Bisericii stramosesti (p. 384).

84 Pr. Prof. D. Stdniloae, Unitaie si diversitate in Traditia Ortodoxd, op. cit,
p. 333.
85 Pr. Prof. univ. dr. Petru Rezus, Teologia oriodoxa coniemporani, Ed. Mi-
tropoliei Banatilui, Timisoara, 1589, p. 423.

86* Unialismul din Transilvania, Opera unei intreite silnicii, Biserica Orlodoxa
Romaéna, nr. 3—4, 1969, p. 355.

87 Ibid., p. 355—356.
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Intr-un alt studiu, intitulat: Problema uniatismului in perspectivd
ecumenicd®, scria: ,Unica atiludine crestind si ecumenici in problema
uniatismului este ca si o parte si alta s& uitdm trecutnl dureros si s8
renuntdm la tendinta de a-1 meniine si resuscita; iar concomitent cu
aceasta sa ina‘ntdm pe calea pregatirii unei unitd{i intre Biserica Orto-
doxd si Calolicd pe bazd de iubire, spre o unitate pe care Ortodoxia
o intelege ¢a o comuniune intre aceste doud Biserici si intre ierarhii
lor, in conditii de deplind egalitate, desigur dupa infaptuirea unititii
de cred'ntd*®. Din concluzii spicuim:

— problema uniatismului nu se mai pune azi ca o problemd oare-
care, in ea insdsi, c¢i ca problemd a sincerititii ecumenice, a sinceri-
tdtii iubirii in raporturile dintre Biserica Romano-catolicd si Biserica
Ortodoxa;

— uniatismul trebule considerat ca un semn al lipsei de iubire,
iar decizia pentru el ca o decizie Impotriva iubirii si a Duhulni Sfant,
pentru cd uniatismul constituie ipostasul viu al contestdrii unei Bise-
rici de catre altd Bisericd sord si pentru cd uniatismul devine contes-
tarea actiunii evidente a Duhului Sfant, manifestate in viata celeilalte
Biserici surori;

— uniatismul este in plus o minciund, pentru ci ascunde celor
ce sunt atresi la uniatism caracterul prozealitist al acestei actiuni;

— até&t timp céat Biserica Romano-catolicd este decisd sd promo-
veze uniatismul, va continua s& fie socotitd decisd pentru contestarea
Bisericii Ortodoxe si nu va putea manifesta o atitudine de iubire fré-
jeascd sincerd fatd de Ortodoxie.

— chiar dacd inire proteslanti si ortodocsi existd diferenje cu
mult mai mari decat intre ortodocsi si catolici, ortodocsii si protestantii
progreseazd in apropierea lor, deoarece intre ei nu existd un zid de
despdrtire cum existd intre Biserica Romano-catolicd si cea Ortodoxa,

ca semn al contestirii, zidul reprezentat de uniatism®“.”

La fel de transant se exprim# atunci cand afirmd c&: ,exercitiul
libertdtii religioase nu are nevole sd se manifeste in actiunea unei Bi-
serici in paguba altor Biserici, care e ,de prost gust” mai ales in aceas-
td epocd de ecumenism, cand pe-de altd parfe se vorbeste de frdtie-
tatca crestind si de valorile pe care le detine orice Bisericd. Caracterul
unui ,prozelitism de prost gust®, care n-are nimic din vibrajia unu!
misionarism religios, a unei propovdduiri a lui Hristos, celor ce nu-L
cunosc, este in primul rand uniatismul, ca atragere a crestinilor orien-
tali la re-unoasterea primatului papal, fdrd nici o modificare a viefit
lor religioase, numai cu scopul extinderii zonei de infiuen{a politica
a Vaticanului, slib'nd o venerabild Bisericad ,sord” si dezmembrand
grav unitatea unui popor sau altul”.”

88 in Ortodoxia, nr. 4, 1969, p. 616-—-625.
€9 lbid., p. 622.

90 Ibid., p. 622—624.

91 Coordonatele. .., op. cit, p. 505.
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Din pdcate, si mai recent, in pofida discutiilor de la Balamand
(iunie 1993) — unde se concluzionase ca uniatismul nu se inscrie
printre modelele de unire — pozilia papalitatii nu s-a schimbat. Co-
mentand unirea de la Brest (1596), papa Ioan-Paul II face din nou elo-
giul uniatismului: ,Unii vad in existenta Bisericilor Orientale catolice
o dificultate pentru ecumenism. Interpretéand din nou unirea de la
Brest, ne intrebam care esie sensul acestui eveniment... Bisericile
Orientale catolice pot sa aducd o contribufie foarte importanta la ecu-
menism ... Biserica greco-catolicd din Ucraina da slavd lui Dumne-
zeu... pentru fidelitatea ei eroica fata de succesorul lui Petru... Ea
infelege ca aceasta fidelitate o aseaza pe calea angajamentului pentru
unirea tuturor Bisericilor“.” F&rd a ne exprima sarcastic, am putea
spune ca suferinfele membrilor Bisericilor greco-catolice, in temnitele
comuniste nu au fost pentru Hristos, ci pentru papa. Prin urmare au
suferit nu din cauza credinfei lor, ci pentru ca nu au vrut, sau nu au
putut sa renunfe la subordonarea fatd de Roma, si sa reintre in Biserica
Orlodoxa din care fuseserd scosi cu forfa inaintasii lor.

Vorbind pentru intreaga Ortodoxie, actualul patriarh ecumenic, arata
cda tezele apdrate de episcopul Romei in enciclicele recente sunt in
rupturd totala cu tradifia orientalda: ,Am putut sa constat cu surprin-
dere ca in enciclica papalda Lumen Orientale, s-a facut efortul de a se
pune pe picior de egalitate comunitdtile din Orient si vechile Biserici
Ortodoxe, acelea care anume perpetueaza fard intrerupere traditia au-
tenticd a primului mileniu crestin. Aceasta inseamnd ca regimul in
nereguld al uniatismului, acceptat numai dupd principiul iconomiei
ecclesiale si numai in mod provizoriu, a fost considerat de Biserica
Romei drept o amnistie totala acordatd acestuia, cu alte cuvinte ca o
situatie regularizatd definitiv, si deci ca un model ecclesial legitim,
ceca ce evident, noi nu vom accepta niciodata, cu toata dispozitia
noastrd pacifici nesch'mbatd si voinja noastrd de reconciliere dupd
spiritul Evangheliei®.”

Este evident ca atat timp cat Vaticanul nu va renunta sa consi-
dere Biscricile Ortodoxe drept Biserici ,rdnite” datorita lipsei comu-
niunii cu papa, si nu va inceta prozelitismul prin uniatism, dialogul nu
va putea continua fructuos, iar unirea ramane o dorinfda greu rea-
lizabila.

III. FRANGEREA PAINII

Sfanta Euharistie a constituit de la inceput centrul cultului cres-
tin, prezenta reala a Domnului lisus Hristos, fiind reliefata prin insesi

92 Scrisoarea apostolici a papei Ioan Paul II: Palru sute de ani de [a Unirea
d2 la Brest — text francez in: Chre'i-ns en Marche, nr. 43, 1996, p. 5 — la Pr. Prof.
univ. Dr. lon Bria, Teologie dogmatica si ecumenica, Ed. Universitafii ,Lucian Blaga®
din Sibiu, 1996, p. 309.

93 Alocutiunca patriarhului ecumenic Bartolomeos in timpul intdlnirii cu papa
Ioan-Paul 11, din 27 iunie 1995, la Roma, tex! [rancez in: Chretiens en Marche
(Lyon), nr. 49, 1986, p. 4) — la Pr. Prol. lon Bria, op. cit,, p. 309—310,
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cuvintele de instituire: ,Acesta este Trupul Meu®, ,Acesta este Sdan-
gele Meu". La Cina cea de Taind, Mantuitorul a trdit mistic anticipat
Jertfa Sa de a doua zi. Apostolii s-au impirtisit atunci prima data,
acesta rdmandnd modul desdvarsitei uniri cu Hristos. Cei doi ucenici
au mers spre Emaus impreund cu lisus Cel inviat, dar, cu toate ci le-a
vorbit, le-a explicat sensul siujirii mesianice, nu L-au recunoscut de-
cat dupd ce s-au impdrtasit: , .. ludnd pdinea a binecuvantat si fran-
gand, le-a dat. Si s-au deschis ochii lor si L-au cunoscut; dar El Ii S-a
Ideut nevdzul” (Lc. 24,30—31). Cei doi 11 clutau pe Hristos istoric si
dintr-o daté li Se descoperd Cel euharistic.

Caracterul anamnetic, de jertfd si de taind a! Euharistiei a fost
inteles de crestini de la inceput, asa cum reiese din cuvintele Sf. Ap.
Pavel: ,Fiindcd de cdte ori vefi mdnca pdinea aceasta si vell bea pa-
harul acesta, moartea Domnului vestifi pand cénd ElI va veni. Asifel,
oricine va manca pdinea sau va bea paharul Domnului cu nevrednicie,
vinovat va fi fafd de Trupul si de Sdngele Domnului. Sd se cerceleze
omil pe sine si asa sd mandnce din Pédine si sd bea din Pahar. Cd-i cel
ce mdndncd si bea cu nevrednicie, osdndd isi mdndncd si bea, neso-
cotind Trupul [si Sdngele] Domnului, Pentru aceasta sunt mulfi din-
tre voi neputinciosi si bolnavi si mulli au murit® (I Cor. 11, 26—30).
L Ne impartdsim cu Trupu! si Sadngele Domnului, cu fireca Sa umani
pe care Si-a asumat-o din Preacurata Fecicara Maria, si pe care a in-
dumnczeit-o prin intrupare, viata de ascultare, patimi, rastignire, moar-
te, inviere si indltare. Dar — stim cd in momentul zdmislirii — cand Fe-
cioara a rostit acel fiat — firea Sa dumnezeiascd S-a unit cu cea ome-
neascd in mod neimpdrtit si nedespdr}it, neamestecat gi neschimbat,
deci firea Sa dummnezeiasca nu se mai desparte niciodatd de cea ome-
neascid — dimpotrivda, El S-a indltat la ceruri cu firea Sa umand in
care ne-a cuprins virtual pe toti, fiind $i Noul Adam — s§i cum cele
doud naturi nu pot exista de sine, ci sunt ipostaziate de o singurd per-
soand, cea a Fiului lui Dumnezeu, intelegem c& in Sfanta Euharistie
este prezentd si firea dumnezeiasci a Mantuitorului, de aceea o nu-
mim: dumnezeiasca Euharistie, si Persoana cea unicad, de aceea madriu-
risim ¢d ne impéartdsim cu Hristos, ne unim cu El. De aceea spune Sf.
Ap. Petru: ,Cu dumnezeiasca Lui putere ne-a ddruit toale rele ce suni
spre viatd si evlavie, fdcdndu-ne si-L cunoastem pe Cel Ce ne-a che-
mat prin propria lui slavd si prin vartutea Sa, prin care ne-a ddruit pre-
fioase i foarte mari fdgdduinfe pentru ca, scdpafi fiind voi de stricd-
ciunea poftei care e in lume, sa deveniti partasi ai firii celei dumne-
2eiesti — ghenesthe theias koinonoi physeos, efficiamini divinae conr
sorles naturae® (IT Pt 1, 3-—4). B

Euharistia cste sursa si suprema manifestare a koinoniei, Baza
koinoniei noastre in Sfanta Treime este marturisirea comund a cre-
dintei Apostolilor, koinonia euharisticid avandu-si temeiul in koinoniua
credinfei. Numai cei botezati, care impdrtdsesc aceeasi credintd ca
membri ai aceleiasi adundri euharistice sunt invitaii sd participe im-
preunii la Masa Domnului. [n Biserica primard Euharistia nu era consi-
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deratd drept mijloc de restaurare a unildfii sfdramate, ci era semnul
unei reale unitdfi in credin}d’ aceasta pentru ci natura ei este aceea
de cuminecare sacrt¢mentald cu Cuvdntul predicat.

Placide Deseille, urmandu-1 pe Sf. Chiril al Alexandriei, subli-
niazd caracterul sobornicesc al incorpordrii noastre in Hristos: ,Din
moment ce fiecare crest'n se identificd mistic cu Trupul slavit al lui
Hristos, prin energia Sfantului Duh de care es'e pdtruns atunci cand
devine pidrtas al Trupului euharistic, putem conchide cd toti credin-
ciosii devin, prin aceastd Iimpadrtdsire, ,co-trupesti® (cf.Ef.3,6). Si
fiindcd sufletul fiecdrui credincios, cu toate insusirile sale, este patruns
de energiile dumnez~iesti, se va statornici intre tofi cei care impdr-
tdsesc aceasta viata o ,unire duhovniceascd”, inteleasa intr-un sens
extrem de realist. , Amestecandu-se” cu omul, Focul dumnezeiesc il face
pe acesta sd biruie limitele sale individuale si, paradoxal, il face s&
acceada la plindtatea vietii sale personale, determinandu-l sa se lepede
de preamarirea individualitatii sale, dupd pilda Persoanelor Dumne-
zeiesti“.® Citeazd apoi din opera Sf. Chiril: ,Pentru ca si ne indreptam
spre unitatea cu Dumnezeu si totodatda intre noi toti, si sa fim ames-
tecati laolaltd, ramanand in acelasi timp indivizi deosebiti prin sufle-
tele si trupurile noastre — unitate in diversitate! n.n. —, Fiul unic a
randuit, prin propria infelepciune si prin povata Tatdlui, o cale. Da-
ruindu-le credinciogilor harul indumnezeitor inir-un singur Trup, i
anume al Sau, prin cuminecare misticd, i-a facut un singur Trup cu
Sine, dar si intre ei. Cint care i-ar putea desparti si indepidrta de aceas-
td uniune fizica pe cei care sunt lipiti de Hristos la a fi un singur Trup
cu El? Caci daca impdrtdsim cu tofii o unica paine, formdm cu totii
un s ngur Trup. Iar Hristos, cu adevarat, nu poate fi impdrtit. De aceea
Biserica se numeste si ea Trup al lui Hristos, iar noi mddulare ale ei
(cf. I Cor.12.27). ... Cu toate cd, luafi separat suntem mulfi, si ca, in
fiecare, Hristos face sd locuiasca Duhul, al Tatalui si al Sdau, cu toate
acestea, Duhul este unul si nedespartit, Cel Care adund in El duhurile
fiecaruia, cu toate deosebirile existenfei individuale, si le face pe toate
sd apard ca facand o singurd fiin{d cu El Insusi...".* In continuare
dupa ce citeazd din mai mul{i Parin{i ai Bisericii, teologul catolic, con-
vertit la Ortodoxie, desprinde cateva concluzii importante: ,In toate
[textele citate], Sfanta Euharistie, impdrtdasania cu Trupul si Sangele
sfinfite ale Domnului, apare ca mijloc predilect de a le incredinta
crestinilor, trupului si sufletului lor, viata cea vesnica si indumnez2i-
toare pe care Dumnezeu, in marea Sa mild, a dorit sd le-o daruiasca.
Ea constituie astfel si Sfanta Taind a unitdfii ecclesiale: cum fiecare
credincios face un singur Trup si un singur Duh cu Hristos, toii se to-
pesc in unitate,

‘Invatatura aceasta se situeazd deplin pe linia ecclesiologiei euha-
ristice a Parintilor veacului al II-lea si al IlI-lea. Fiecare B.serica lo-

94 A. Keshishian, op. cit., p. 238.
95 Nostalgia Ortodoxiei, Ed, Anaslasia, 1995, p. 117,
96 Sf. Chiril al Adexandriei, In Jn,, 11, 11, in P.G. 74, 560A—561B.
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cald, adicd fiecare grup de crestini care se adund in acelasi loc in jurul
preotului lor legiuit, pentru a sdvarsi Sfanta Euharistie, nu este doar o
parte a Bisericii universale, ci se identificd complet cu ea, o face pre-
zentd in plinatatea ei, in acel loc, indatd ce rdméne in intregime fideld
credintei propovdduite de aceasld Biserica,

t= Asa se explica de ce notiunile de ,intercomuniune® si ,ospitali-
tate euharisticd” au fost necunoscute Bisericii vechi, care nu le-ar fi
putut gadsi vreun inteles. ... Se poate observa cat de important era
pentru Printi, atunci cand ap&reau neintelegeri intre Biserici, sa iden-
tifice exact natura acestora. Era vorba de chestiuni de importantd mi-
nord, sau de traditii dcosebite, dar autentice? Atunci mentinerea sau
res!abilirea comuniunii se ‘mpunea, faré ca vreuna dintre parti s-o poata
constrange pe cealaltd s& se plece in fata dorintelor sale sub amenin-
tarca rupturii. Dar atunci cénd era vorba, dimpotrivd, de chestiuni
care vizau esenfa crediniei si a Tradijiei apostolice? In acest caz,
atata vreme cat neinjclegerile dd'nuiau, separatia rdmanea cea mail
dureroasd, dar, in acelasi timp, cea mai urgentd dintre necesitdti, nu
numai in numele adevdrului, ci si in cel al adevdratei iubiri de Dum-
nezeu si de aproapele.

Pentru Sfintii Pdrinti, tezaurul de credintd este indivizibil, nu este
cu putintd s& deosebesti pdrti fundamentale si pirti de importan{d mai
micd, asupra cdrora se poate negocia. Pentru ei, intrequl adevir re-
velat de Dumnezeu are o importantd de nepretuit™.”

Din nefericire, cxistd Incd obstacole serioase in calea deplinei
koinoni. Pentru multe Biserici ko‘nonia cuharisticd este expresia su-
premei unitdti In credintd in timp ce pentru altele este posibila, totusi,
atunci cadnd existd deja o comuniune ,partiald”, sau un acord ieologic.
Existd de asemenea, biserici care incurajeazd ,comuniunea euharisticd
provizorie" — inierim eucharistic communion®, ,comuniune progre-
sivd® — ,progressive communion”, sau ,ospitalitale eucharistich” —
.eucharistic hospitality” ca mijloace de a-1 pregéti pe credinciosi pen-
tru comuniunea euharistici deplind.” Toate aceste forme de comuniune
sunt, asa cum s-a spus decja, tolal straine Bisericii si Parintilor sdi.®
‘ In ceea ce priveste intercomuniunea lucrurile sunt clarificate in
teologia romaneascd. Parintele Profesor lon Bria oferd in capitolul:
Unitate si intercomuniune, din teza de doctorat intitulatd: Aspecte
dogmatice ale unirii Bisericilor*® o {oarte utild prezentare a problema-
ticii, ardtand cd din punct de vedere al conditiondrii dogmat.ce, s-au
formulat patru conceptii despre intercomuniune: a) Conceptia ,totald”
{ortodoxd), dupd care intre Biserici nu poate sd existe decat ,comu-

97 Placide Deseille, op. cit., p. 127, 129,

98 A. Ke hishian, op. cit., p. 230.

99 v. si: Paulns Mar Gregorios, Eucharistic Hospitality: Not a Question ol
Hospilality, si: Robert G. Stephanopoulos, Encharistic Hospitalily: Impiicalions for
the Ecumenical Movement, in Orthodox Visions of Ecumenism, op. cit., p. 233—235;
262—271.

100 EIB, 1968, p. 64—80. ol K
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niune totald", deplind (dupd terminologia de la Lund, 1952), ceea ce
implicd unitatea de doctrind si unitatea de slujire sacramentald. Deci
unirea trebuie inteleasda ca unitate totald intr-o singurd Bisericd vai-
zutd; b) Conceptia ,ministeriala® sau a slujirii (anglicand), care pune
accentul pe unitatea preotiei hirotonite. Numai Biserica aceea care pas-
treazd succesiunea istorica a episcopatului are o preotie capabila sa
celebreze valid Euharistia; c) Conceptia ,doctrinard” (luterand), care
accenltueaza credinfa in doctrina euharistica, conditia intercomuniunii
fiind unitatea de credinfd in prezenta reala, deci un consens doctrinar
asupra Euharistiei; d) Conceptia ,deschisa“ (reformatd), conform ca-
reia Hristos este Domnul si sdavarsitorul Cinei, adicd El invitd pe toti
si de aceea nici o doctrina sau disciplind nu poate sa-i impiedice pe
crestini sd primeasca darul oferit de El gratuit.,™

Pdrintele Stdniloae a scris un studiu'™ in care intercomuniunea
este calificatd drept un ,produs al unui spirit de tranzactie, conceptul
intercomuniunii cuprinde in sine mai intai o grava contradictie logica
si reald. Nu o coincidentia oppositorum, prin care e constituitda orice
unitate de bogatd complexitate, ci o non-coincidentia oppositorum in
care contrariile se anuleazd pur si s'mplu, in care negatia face impo-
sibild afirmatia sau ii reduce considerabil deplindtatea",'"™ dupa ce cu
cdtiva ani inainte luase o pozitie radicala fata de un act care ar fi
putut avea repercusiuni greu de prevdzut: ,intercomuniunea“ dintre
patriarhul ecumenic si papd cu ocazia vizitei de la Roma in octom-
brie 1967.

La producerea acestui ipotetic eveniment ar fi contribuit substan-
tial Prof. M. Afanassieff de la Institutul Sf. Serghie din Paris, prin asa-
zisa teorie a ecclesiologiei euharistice opusd ecclesiologiei universa-
liste.”™ El afirmd cd, dupa ecclesiologia universalistd, este imposibil de
realizat o unire a bisericilor, pentru ca in afard de Biserica cea unicd
universald, care cuprinde tot ce este Biserica, nu mai existda vreo Bi-
sericd, calitatea de Bisericd universala arogandu-si-o in exclusivitate
atat Biserica Romano-Catolicd, cat si cea Ortodoxd. De aici imposibi-
litatea realizdrii unirii. Dar dupé teoria lui Afanassieff, ,nu exista o
Biserica Universald, o Bisericd intinsa pretutindeni, din care sa faca
parte toate Bisericile locale. Apartenenta la o Bisericd Universalda nu
e necesarda unei Biserici locale, pentru a fi Biserica deplind. Orice co-
muniune in care se savarseste Euharistia si are ca centru un episcop

101 Ibid.,, p. 66—G7.

102 In problema intercomuniunii, Ortodoxia, nr. 4, 1971, p. 561—584.

103 Ibid., p. 561.

104 Redam cateva din titlurile lucrdrilor care expun aceasta teorie: La doctrine
de la primaute a la lumiere de I'Ecciesiologie, Istina, nr. 4, 1957, p. 401—402; Le con-
cile dans la theologie orthodoxe ruse, Irenikon, nr. 35, 1962, p. 316—339; L'infaili-
bilite de I'Eglise, du point de vue d'un theologien orthodoxe, in vol. col.: L'iniaili-
bilite de l-Eglise, Chevetogne, 1961, p. 183—201; L'Eglise qui preside dans I'Amour,
in vol. col: La primaule de Pierre dans I'Eglise Orthodoxe, Neuchéatel, 1960; Una
Sancta, Irenikon, nr. 4, 1964, mentionate de Pr. Prof. D. Staniloae in: Biserica uni-
versald si soborniceascd, Orlodoxia, nr. 2, 1966, p. 167—198.
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este Biserica deplind, indiferent dacd se afli in comuniune cu alte co-
munitdti care sdvarsesc si ele Euharistia si au ca centru un episcop”.'™
Avem aici un exemplu concludent pentru pericolul reprezentat de fo-
losirea jumdétatilor de adevdr. Intr-adevér, in conceptia ortodoxd, nu
poate fi vorba de o aparienentd jurisdictionald a bhisericilor locale fati
de Biserica Universald, sau mai degrabd universalisti -— cum este Bi-
serica Romano-catolicd, dar aceasta nu inseamnd ¢i nu trebuie s fie
In unitate de credintd, in relatii fritesti, In unitate de cult in general,
pentru a putea fi si in comuniune euharisticd. Biserica este redusd la
o monada ecclesiald inchisd in sine. De fapt ecclesiologia euharisticd
oscileazd intre catolicism care reduce ecclesiolegia la o unitate inchisi
si protestantism care supradimensioneazd rolul bisericilor locale fira
a fi intr-o relatie strdnsd de comuniune bazatd pe adevdr si iubire, cu
celelalte Biserici sau cu Biserica universald.'™ Dupd ce expune in con-
tinuare teoria lui Afanassieff, si ii aratd carentele, Parintele Staniloae
o calificd drept o: .pledoarie dogmaticd” si ,istoricd" pentru intrarea
Bisericii Ortodoxe in comuniune cu Biserica Romei, cu ocolirea discu-
fiel punctelor dogmatice deosebitoare, cu minimalizarea acestor d fe-
renje, pentru ca, crednd in constiinia ortodocsilor intrati in comuniune
cu Roma, aceastd atitudine relativistd fatd de diferentele dogmatice
intre Biscrica Ortodoxd gi cea Catolicd, s& se ajungd treptat ca orto-
docsii s& accepte ulterior si invdtdturile dogmatice ale Romei, ,dan-
du-i prin iubire mai mult decat prin drept”.'” Cat de gravd a consi-
derat Périntele Stiniloae aceastd teorie, putem deduce si din faptul ¢4
o mentiioneazd din nou, dupd multi ani, intr-o carte despre Sfanta Li-
turghie,™ subliniind faptul cd Liturghia nu incepe cu Euharistia, ci
abia dupd ce preotul spune: .54 ne iubim unii pe aljii...”, si se ros-
teste Crezul, deci se realizeazi comuniunca de iubire st de credinta,
se ajunge la prefacerea cinstitelor daruri si apoi la impdrtdsirea din
acelasi Potir. In studiul citat este criticatd si pozifia lui A. Schmemann,
care ,pornind de la baza eccles’ologiei euharistice, contrard ecclesio-
logiei juridic-universaliste si centraliste a Romei, a ajuns pand la urmé

si recunoascd in fond primatul papal in sensul lui aproape deplin®.'®

Pirintele Stdniloae a urmirit si a scris in mod amdnuniit despre
vizitele reciproce intreprinse de papa Paul al Vi-lea si de patriarhul
Atenagora (julie, respectiv octombrie 1967). Se pare cd papa a fdcut
primul vizita din cauza opoziiiei ortodocsilor conservatori. Ingrijora-
rea incepuse deja cu putin inainte de vizita papei, cand patriarhul ecu-
menic declara: ,Noi suntem in unitate cu Biserica Romei si in num-2le
lui Hristos noi céutim si stabilim intercomuniunea...”.’® Nu a fost

105 Pr. Prof. D, Staniloae, op. cit., p. 167—168.

146 lerom, drd. M, Filimon, op. cit,, p. 42.

107 Ibid,, p. 174, ) o

108 Spirituzlitate si comuniune in Literghia ortodoxd, Ed. Milropoliel Qlteniei,
Craiova, 19£6, p. 398,

109 Biserica universald..., op. cit, p. 170. L

110 in Irenikon, nr. 3, 1966, p. 392, la Pr. Prof. D, Sténiloae, Coordonatele...,

op. cit., p. 495,
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0 expresie protocolard, stiindu-se c¢d afirmase adesea cd dupd ce se
va crea o atmosferd de mare iubire — prin intercomuniune, n.n., teo-
logia va rezolva cu mai multd usurin{d problema diferentelor dogma-
tice, in sensul acesta cristalizandu-se o adevdratd ,doctrind A'‘ena-
gora"."" Pregdtindu-si vizita la Roma patriarhul Atenagora anunta ca
intentioneaza, ca in acord cnu toate Bisericile Ortodoxe, sd convoace
un mare sinod, pentru a putea dure la Roma un acord al intregii Orto-
doxii in problema dizlognlui eu Biserica Romano-Catolicd. Totodatd a
hotarat si-i viziteze pe Intaistititorii Bisericilor Ortodoxe auto-efale
in toamna anului 1967. Intalnirile de la Belgrad, Bucuresti si Sofia, ca
si declaratiile anterioare ale pairiarhului Moscovei si mitropolitului
Leningradului, l-au determinat pe patriarh sid inteleagd cd din mo-
ment ce Roma nn1 a renuntat la vechile sale pretentii, ,premisele unui
dialog, ,pe picior de egalitate®, asa cum il intelege Biserica Ortodoxa
si cum s-a hotarat si la cea de a treia Conferintd Panortodoxi de la
Rodos nu sunt incd create si, ca atare, inceperea unui astfel de dialog
teologic nu este incd cu putin{d”'® si prin urmare cu atat mai pitin
intercomuniunea. Chiar dacda la Roma se fdcuserd pregadtiri pentru o
,misd de comuniune”,  fermitatea intdlnitda de Patriarhul Atenagora la
Belgrad, Bucuresti — Pdrintele Stdniloae a avut in acest sens un rol
foarte important n.n., Sofia, a determinat scoaterea in ultima clipa, din
aceastd misd a partii referitoare la consacrare si impdrtdsire”."® Pa-
triarhul si-a exprimat dor nta de a se realiza comuniunea euharisticd,
dar a precizat patru puncte neglijate anterior: a) dialogul iubirii tre-
buie continuat, b) acesta va trebui urmat de un dialog teologic, ¢) nu
se stie cat de lung va fi drumul pana la unitate, d) comuniunea se va
real za abia odatd cu unitatea in credinta.™

Tema a fost reluatd intr-un articol in care tonul este la fel de
categoric: ,Vaticanul a inventat o altd tacticd: el nu mai doreste un
dialog teologic cu ortodocsii, ci propune realizarea unei comuniuni
euharistice si prin areasta o comuniunz in toate Ta'nele cu ortodocsii,
cele doud Biserici ramanand mai departe Biserici diferite si distinet2
din punct de vedere dogmatic“,’™ scopul final find, de fapt, acceptarea
primatului papal.

In concluzie vom spune cd in tensiunea actuald, creatd de diver-
genje doctrinare ireconciliabile, impéartdsirea din acelasi Potir — care
inseamnd cuminecarea sacramentala cu Cuvantul marturisit — nu poa-
te deveni un mijloc pentru refacerea unitdtii, dar ramane o mare spe-
rantda, ca samn a! existentei unitatii de credin{a si al vietii de comu-
niune desavarsite.

111 Pr. Prof. D, Staniloas, op. cil., p. 498,

112 Fragment din cxpunerea pairiarhului Justinian, in sedinta Sf. Sinod, 19 oc-
tombrie 1957, la Pr, Frof, D. Stdaniloae, op. cit., 489—439.

113 Pr. Pro:. D. Stdniloae, op. cil., p. 500.

114 Ibid.

115 Idem, Tend'rfa Voticanu’vwi dupd comuniunea cuharisiicd cn ortodocsii, Or-
lodoxia, nr. 3, 1972, p. 483.



STUDI. 5i ARTICOLE - 15

-oiror IV. RUGACIUNI -— peniru unitate: perspectiva profetici '
. .’f

.. Inainte de toufe vd indemn sd faceti cereri, rugiciuni, mijlociri,

-~ multumfn‘ pentru tofi oamenii® (I Tim. 2, I; cf. F, Ap. I, 14) "

Rugdciunea are ,un mare rol unificator“' In studiul mtltulat.
Rugdciunile peniru alfii si sobornicitatea Bisericii,’™ cu wun confinui
deosebit de frumos, Pdrintele Stdniloae afirmd cd sobornicitatea este:
»Opusul smguratatn“““ si de aici deduce marea temd a riaspunderii prin
care ,0 persoand experiazd legdtura in care se afld cu cealaltd, lega—
turd care nu depmdn nici de vomta sa, nici de vointa celeilalte, ci de
structura dialogicd imprimatsd in flecare persoand“.!” Responsabilitatea
crestnului fatd de semeni, raspunsul la cererea lor este obligatorie, de
fapt, datoritd raspunsului la revendicarea lui Dimnezeu: ,Cine dintre
noi refuzd sd raspunda lui Dumnezeu cat timp trdieste pe pamant, va
rispunde in fata judecifii lui Dumnezeu din viata viitoare... pentru -
semenii sdi, pentru care, neveind sd rdaspundd in viata aceasla a voit
LT scape si de responsabllltatea fatd de Dumnezeu".'”® Aproapele nostru
este orice om, cu atat mai mult vnul care se numesle crestin. Scan-
dalul provocat de crestini nu se datoreazd ,unitétii in diversitate”,
poate nici chiar degbinérilor in sine, ci urii manifestate atal de das
(cf. T In. 4, 20, 21). Legdtura d alogicéd intre persoane sau rdspunderea
unora fatd de celelalte inaintea lui D'imnezeu trebuie s se manifestie
prin rugdciune si fapte bune.™ $i pentru a r8maéane deschisi st dispo-
nibili pentiu dialogul cu ,ceilal}i, asemenea Pdrintelui Stanileoae, am
putea spune cd In rugdciune si in fapte bune se pot intalni toti credin-
ciogii crestini, Ei se pot ruga impreund'® in special pentru unitate —
se organizeazd adesea astfel de intélniri, si pot face impreund fapte
bune-existd diverse asocialii de caritate in care sunt angajati si orto-
docsi si crestini apartinand diverselor confesiuni sau denominatiuni. Se
pot uni deri in efortul de-a alina suferinfele de tot felul. S-ar realiza
astfel o oarecare comuniune, un cadru propice pentru cunocastere si
respect reziproc, o experientid ecclesiald profeticd in miscare spre uni-
tate deschisd tuturor. Bineinteles cd a-eastd colaborare practicsd inter-
confesionald nu irebuie sd fie confundatd cu ecumenismul propriu-zis,
adicd cu dialogul teologic in vederea restaurarii unitdtii vdzute intre
Biserici, pe I'nie istorica, dogmaticd si sacramentald. Marturia crestind
comund publici creeazd ambianta necesard dialogului teologic. Bise-

116 Pr. Prof. D, Stiniloas, Dogmalica I, p. 208.

117 op. cit,

118 Ibid, p. 29.

119 Ihid.

120 Idem. Responsablilitatea cresting, Ortodoxia, nr. 2, 1970, p. 186.
121 ldem, Rugac uni'e peatru altii..., op. cit, p, 30.

122 Tlustrativd in acest sens esle Comqmlatea monaslicd de la Bose (Ilalia), o
ohste formatd din cdlugari si caluqarlte care nu apartin aceleiasi BlSel’lCl, dar care
imprecung i cautd pe Dumnezew in rugdciune, in siracie, in feciorie si in ascu'tare
-~ Enzo Bianchi, Cuvént si rugdciune, introdecere in lectura duhovniceascd a Scrip-
turil, cu o preiatd de Mitropolitul Serafiny, Ed. Deisis, Sibiu, 1996
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ricile Ortodoxe au reactionat contra unei versiuni exclusiviste, socio-
politice, a ecumenismului.

Biserica Ortodoxd nu este o confesiune, deoarece nu se funda-
menteazd pe vreo mdrturisire de credintd ulterioard epocii apostolice,
ci este Biserica Una Sancta.” Prin urmare nici teologia ortodoxa nu
poate fi o teologie confesionald, ¢i o teologie ecumenicd, adicd are ce
sd transmitd oricdrei confesiuni deoarece a pdstrat intrequl tezaur al
credinjei apostolice, deoarece este Biserica deplind. Aceastd deplini-
tate va fi simtitd si de ,ceilalti”, si vor fi atrasi de ea — se cunosc
cazurile atator teologi sau credinciosi obisnuit{i care au reusit ca prin
studiu si aleasd viatd duhovniceascd sa primeascd darul lui Dumnezeu
si sd imbratiseze credinta ortodoxd —, si in masura in care crestinii
ortodocsi isi vor cunoaste, intelege, trdi — experia si marturisi aceasta
reviarsare ecumenicd a credintei lor, urmand modelul sfintilor, si nu
doar declarativ, formal, adeseori fariseic.

Sobornicitatea deschisd are o perspectivd profeticd, deoarece in-
sistd asupra insemndtdtii unitdtii crestinilor pentru reconcilierea lumii,
fapt realizabil in masura trecerii lui Hristos pascal in viata umana sub
,forma Bisericii“'* depline, intru El nemaifiind nici iudeu, nici elin,
nici rob, nici liber, nici parte bdrbdteascd, nici parte femeiascd, ci tofi
devenind una (Gal. 3, 28).

Pr. Asist. NICOLAE MOSOIU

123 v.: Pr, Prof. Dr. lon Bria, Biserica-Una Sancta. De la convergenfele feolo-
gice ccumenice spre ,comunilale conciliard®, in: Revista teologicd., nr. 3, 1997,
124 Pr. Prof. D, Sténiloae, Dogmatica I, p. 61, Dogmalica II, p. 206,
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CARTE VECHE ROMANEASCA, DIN SECOLELE XVII-XIX,
IN ZONA SATMARULUI

,"

De-a lungul secolelor, Nord-Vestul trii moastre a fost una dintre
cele mai vitregite pirt{i ale piméntului romianesc. De multe ori, scena
atét a luptelor politice céit si a celor religioase, aceasti parte a {érii a fost
prilej de disputd intre puterile vremurilor trecute (unguri, turci, habs-
burgi). In ciuda ocupatiei straine, populaiia majoritard roméaneasci de
aici a reusit s supraviefuiasci si si-si pistreze atat limba cét si obiceiu-
rile siramogesti.

In perioada dintre secolele XVII—XIX, ideea de deznaiionalizare
a roméanilor parcd a fost mai vie ca oricAnd. Puterea politicd habsburgi,
prin intermediul ungurilor, a desfasurat o intensi activitate de maghia-
rizare a rominilor din aceste pirti. Prin fortd, prin interdictii de tot felul,
ascunzéindu-se in spatele unor decrete cu caracter ambiguu, administratia
ungureascd din Ardeal a incercat, in primul rand, si-i rup3, sa-i izoleze,
pe roménii de aici de fraiii lor din celelalte Téri roméane. Confiscindu-li-se
si putinele bunuri ce le aveau, romanii au devenit slugi pe pamanturile
lor. Singura alternativd pentru redobandirea bunurilor si pentru a urca
pe scara sociald a societitil vremii, era lepddarea de limba si de neam.
Cu teoate acestea, putini au fost aceia care au cedat presiunilor.

Dezbinarea religioasd a roménilor din Ardeal a fost si este un mo-
ment de {ristd amintire. Biserica nitad care a luat fiin{ad dupa 1701 a fost
multi vreme un instrument in méana administratiei maghiare, Cu toate
acestea, chiar dacd Unirea a inceput sé fie consolidati cu foria, atit ro-
manii unifi cit si cei rémasi ortodocsi s-au folosit multd vreme de ace-
leagi carii de cult, provenite de la tiparnitele din Targoviste, Bucuresti,
Ramnic, Iasi etc., cirti ce aveau un continut eminamente ortodox. In ul-
tima parte a secolului al XVIII-lea a luat fiin{a tipografia din Blaj care
nu a ficut altceva decat si reediteze, in mare parte, cartile de cult si
invitaturd, tipirite la tiparnitele amintite mai sus. Ba mai mult, multi
vreme, la aceasta tipografie au lucrat mesteri tipografi de 1a RAmnic.!

Dupi infiintarea tipografiei din Blaj,® prin decret, s-a interzis
aducerea cérfilor roméanesgti tiparite peste munii, incercdndu-se prin
aceasta sd se rupd complet leghtura firava, ce cartea o realiza, inire ro-
ménii din Ardeal si cel din Térile Roméne. In acest context circulafia

1 Teodorescu B., ,,Circulajia vechii eclir{i bisericesii — Contributii 1a un cata-
log cumulativ” in B.O R, an LXXIX, nr. 1—2/1961, p. 177:

2 Pidcurariu, Pr. Prof. Dr. Mircea, — ,Istoria Bisericii Ortodoxe Roméine“ -—
Manual pentru Institutele Teologice, vol. I, Bucuregti, 1981, p. 541.
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cirtii romanesti tipirite in afara hotarelor Ardealului a fost mult in-
greunatd.

In cele ce urmeazi am si incerc si fac o prezentare a prezentei car-
tii roméanesti in zona Satmarului, precum si circulatia ei in secolele
XVIII—XIX, si in acelasi timp s& fac o prezentare a colectiei de carte
bisericeasci existentd in Muzeul de carte veche roméneascd, muzeu ce
fiinteazi pe 1anga Parohia Ortodoxd Roméana Satu Mare I1.

Aceasti colectie de carte a luat fiintd in anul 1980 datorita strida-
niilor Pr. Viorel Lostun. Dupé ce s-au primit aprobairile de rigoare, s-a
amenajat un spafiu adecvat in subsolul bisericii cu hramul Sfintii Arhan-
gheli Mihail si Gavriil din Satu Mare. Pani la acea vreme aceste carti
au figurat ori in inventarele parohiilor din judet, ori au fost in posesia
unor persoane particulare. Pe langad acest muzeu, tot in Satu Mare, la
Muzeul Judetean, mai existd o altd colecfie de carte veche romaneasca
datand din secolele XVII—XIX.

In Muzeul bisericesc amintit mai sus, se pistreazi un numar de 545
de carti de cult si invataturid. Mai existd de asemenea si un numéir de
39 de diferite registre parohiale (Matricola Botezatilor, Matricola Cunu-
natilor, Matricola Mortilor, diferite registre de venituri si cheltuieli ete.).
O parte dintre cérti sunt tiparite in limba slavond. Marea majoritate a
cartilor existente aici insé, sunt tiparite in limba roméané atat cu caractere
chirilice cat si latine.

LOCUL DE TIPARIRE SI LOCUL DE PROVENIENTA
A CARTILOR DIN MUZEUL BISERICESC

Cartile existente in acest Muzeu provin de la un numaéar de apro-
ximativ 17 tipografii dintre care: sase se aflau atunci in Térile Romane,
trei in Translvania, iar celelalte in afara hotarelor Tarii noastre. O parte
dintre aceste tipografii si-au inceput activitatea incé din sec. al XVI-lea,

iar celelalte in cursul secolelor urmatoare.

De la tipografiile din Térile Romane

e

In Tarile Romane, conduse de domnitori ortodocsi, Biserica a cu-
noscut o inflorire deosebitd. Ierarhii vremii s-au straduit in secolele
XVII—XVIII, sd pun# la indeména preotilor céirtile de slujbi, in limba
roménd, ca si inteleagé si poporul ce se citeste la slujbe. Ei au fost aceia
care s-au ccupat de traducerea tuturor céartilor de cult, din limba greacd
si slavond, in limba roméni, iar cu ajutorul tipografiilor aceste tradu-
ceri s-au putut multiplica cunoscénd o larga arie de raspandire.

In zona Satmarului se pistreazi tiparituri de la doud tiparnite din
Moldova si de la patru din Tara Roméaneasca.

Din Moldova de la tipografiile din Tasi si Manistirea Neamt.
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_ La Iagi tipografia s-a infiintat in anul 1640 pe vremea domnitorului

Vasile Lupu, pe timpul péstomrn mitropolitulul Varlaam.? Tipografia
Mitropoliei a functionat pani in 1859, pe vremea domnitorului Alexan—
dru Igan Cuza.

Dintre t:panturﬂe bisericesti care au iegit de sub teascurile tipar-
nitei iesene, care au circulat in zona Satmarului, astizi in Muzeul bise-
ricesc, se mai pastreazd nrmétoarele:

— Cazania — 1643, un exemplar, ce provine din Parchia Satu

Mare II;

— Psaltire — 1743, un exemplar, din Parohia Piscari;

— Triod — 1747, doui exemplare, din Decebal si Traian;

— Molitfelnic — 1749, dous exemplare, din Boinesti si Borlesti;

— Penticostarul — 1753,° un exemplar, din Racsa;

— Liturghierul — 1759,” un exemplar, din Potau;

— Evanghelia — 1762, un exemplar, din Prilog;

— ,Indeletnicire iubitoare de Dumnezeu“ — 1819, un exemplar
adus din parchia Ianculesti;
— Aghiasmatar — 1845, un exemplar, din parohia Satu Mare IL

La ménastirea Neamf{ tipografia a luat fiintid in anul 1807, p= vre-
mea mitropolitului Veniamin Costachi.! De la tiparni{a acestei méan#stiri
a ajuns la noi un volum din ,,Vietile Sfintilor* tipdrit in 1809, adus din
Parohia Boinegti.

PR Y
Tipografii din Tara Romineasc#

Bucuresti. De-a lungul secolelor in aceastil localitate au existat mai
multe tipografii. Prima, se pare ca a fost, cea de la manéstirea Plumbuita,

. 3 Porcescu 5., — ,Tiparnita de la Biserica Sfintii Trei Ierarhi — Jasi. Cea
dintdi ecarte imprimata in Moldova (1643)* — in M .M.S., an XLVII, nr. 3—4 din 1971,
p. 204 u;

4 Bulacu N, — ,Cartea Romineascd de Invi{ituri a Marelui Varlaam, Mi-
tropolitul Moldovei” in G.B., an XVI, nr. 12/1957, p. 905—920;

Chitin V., — ,Insemnitatea Cazaniei lui Varlaam“ — in G.B. an XIX, nr.
8—10 din 1960, p. 771—786; Picurariu M., -— ,Legiturile Bisericii Ortodoxe din
Transilvania cu FTara Roméineascd gi Moldova in Secolele XVI—XVII* — teza de
doctorat — in M.A., an XIII, nr. 1—3/1968 p. 94 u; Mihail P., — ,Circulatia Cazanici
Mitrepolitului Varlaam in Biserica Romineascd® — in M.M.S., an XXXIII, ar. 10—
12/1957, p. 820—828; Dudas Fl., — ,Cazania lul Varlaam in Vestul Transilvaniei“
Timigoara, 1979.

5 Tiparnita pe timpul mitropelitului Nichifor (1740—1750); Bulat T.G., —
.Tiparnitele Moldovenesii de carte bisericeasci, de la Mitropolitul Varlaam la
Veniamin Costacht — 1641—1903%, in M.M.S., an XLVII, nr. 5—6/1971, p. 335 u;

6 Tiparai{a pe timpul mitropolitulul lacob Putneanul — 1750—1760; Grigoras

N., — ,Mitropolitul Iacob I Putneanul* — in M.M.5., an XXXIV, nr. 9--10/1958,
p. 791 u.
7 Ibidem.

8 Tiparnit{a pe vremea mitropolitului Gavriil Calimachi — 1760—1786.

9 Tiparnita pe timpul p#storirii mitropolitului Veniamin Costachi (1803—
1808, 1812—1821, 1823—1842);

10 Tip4rit pe vremea mitropolituiui Meletie Lefter — 1842—1848;

11 Ivan I, — ,Mitropolitul Veniamin Costachi la Mind#stirea Neam{® — in
M.M.S., an XLIII. or. 1—2/1967, p. 80—89. Pacurariu M. — LB.O.R,, vol. Iil, Bucu-
resti, 1981, p. 16 u.
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infiintati intre 1572—1582.2 In 1701 se stie c& la Bucuresti a fost mutati
tipografia de la Snagov apoi, in 1715, mitropolitul Antim Ivireanul o muta
si pe cea de la Targoviste.”

De la tipografiile din Bucuresti,” in Muzeul bisericesc se pistreazi
un numdér de 65 de carti:

— Molitfelnic — Euhologhiu — 1722, dou& exemplare, din Cehal gi
Piscari;

— Evanghelia — 1723, cinci exemplare, din: Chilia, Corund, Ho-
morodul de Mijloe, Odoreu si Someseni;

— Ohtoih — 1731," dou# exemplare, din Mediesul Aurit si Santau;

— Liturghier — 1741, doui exemplare, din Comlausa si Solduba;

— Molitfelnic — 1741, un exemplar, din Traian;

— Evanghelia — 1742, un exemplar, din Horea-Ciumesti;

— Penticostar — 1743, sase exemplare, dn: Cilinesti, Doba, Gherta
Mare, Piscari, Portita (Irina) si Tarna Mare;

— Liturghier — 1746, trei exemplare, din: Cehal, Chilia si Domé-
nesti;

— Ohtoih — 1746, sase exemplare, din: Andrid, Babasesti, Madiras,
Prilog, Turt si Viile Satu Mare;

— Triod — 1746—1747, zece exemplare, din: Amati, Andrid, Cru-
cisor, Micula, Negresti, Prilog, Racsa, Rosiori, Ruseni si Tur;

— ,,Mirgiiritare Alese* (ale Sf. Ioan Gurd de Aur) — 1746, un
exemplar, din Satu Mic;

— Apostolul — 1748, patru exemplare, din: Someseni, Suduraru,
Tarna Mare si Viile Satu Mare;

— Psaltire — 1748, un exemplar, din Chilia;

— Evanghelia — 1750, un exemplar, din Borlesti";

— Evanghelia — 1760, sase exemplare, din: Negresti, Portifa, Sil-
vasi, Stana, Suduriu si Unimat;

— Antologhion — 1766, patru exemplare, din: Crucisor, Corund,
Prilog si Racsa;

— Cazania — 1768," dou# exemplare, din Blaja si Corund;

— Triod — 1768, un exemplar, din Odoreu;

12 Teodorescu B., — ,Prima Tipografie a Tiarii Roménesti (Macarie 1508—
1512), in B.O.R., an LXXVI, nr. 10—11/1958, p. 983 u. Picurariu M. I.LB.O.R., vol. I,
op. cit., p. 518.

13 Serbinescu N., — ,Antim Ivireanul Tipograf* — in B.O.R., an LXXIV,
nr, 8—39, din 1956, p. 690—766.
14 Pentru tipariturile din Bucuresti a se vedea: Bulat, T.G., — ,Tipografia

Mitropoliei Bucurestilor in a doua jumitate a secolului al XVIII-lea® — in B.O.R,,
an LXXXVII, nr. 7—8/1969, p. 711 u.; Florea L., — ,Activitatea culturala a Mitro-
politului Grigorie al II-lea“ in S.T.. an XV, nr. 3—4/1963, p. 220 u.; Simedrea Tit —
»Tiparul Bucurestean de carte Bisericeascd in anii 1740—1750“ — in B O.R., an
LXXXIII, nr. 9—10/1965, p. 845 u.; Turcu Nic. C, — ,Activitatea Mitropolitului
Neofit I al Ungrovlahiei“ — in B.O.R., an LXXXIII, nr. 7—8/1965, p. 715w,

15 Tiparite pe vremea mitropolitului Daniil — 1719—1731;

16 Tiparitura executata la scoala Vicdresti;

17 Executate pe timpul mitropolitului Neofit Cretanul — 1783—1753;

18 O reeditare a Chiriacodromionului din 1732;
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-

— Apostol — 1774, dou# exemplare, din Chilia si Silvasi;

— Ohtoih — 1774, un exemplar, din Tarna Mare; -

— Penticostar —— 1782, un exemplar, din Silvasi';

— Psaltire — 1820, un exemplar, din Amati?; —

— Psaltire — 1877, un exemplar, din Trip®.

Réamnic. Tipografia a luat fiintad pe timpul lui Antim Ivireanul, in
anul 1706, cand s-au adus aici teascurile tipografiei din Snagov.” Aceast&
tipografie a func{ionat, cu intreruperi, pané in 1825 pe timpul episcopu-
lui Neofit (1824—1840).% In jurul anului 1860, episcopul Calinic (1850—
1867), a pus in Rémnic, bazele unei tipografii proprii care, in 1867, a fost -
donata Statului®

Cartea ramniceans, asemenea celei bucurestene, a cunoscut o largh
rdspindire in intreaga Transilvanie. In secolul al XVIII-lea tipografia din
Ramnic a incercat sd satisfacd nevoia de carte nu numai pentru roménii
de peste munti ci si pentru cei din Ardeal, chiar si dup4d aparitia tipogra-
fiei din Blaj. In zona Satmarului cartea de cult si Inviitiiturd a fost destul
de solicitati. Pand la noi, de la aceastd tipografie, au ajuns un numir de
56 de carli.

— Antologhion — 1705,® patru exemplare din: Domnesti, Satu Mare,

Satmarel, si Turi;
— Tried — 1731, cinci exemplare, din: Bixad, Cilinesti, Silvagi,
51 doud exemplare din Satu Mare;

— Anteologhion — 1737,” sase exemplare din: Cilinesti, Cehal, Me-

diesul Aurit, Racsa, Silvagi si Someseni;

— Ohtoihul — 1742, trei exemplare, din: Crucisor, Tat&risti si Tri-

a - soli;
— Penticostarul — 1743, dou& exemplare, din Apa si Supurul de
Sus;
..p — Antologhion — 1745, cinci exemplare din: Andrid, Giurtelicu

Hododului, Mariusi, Portita si Tarna Mare;

— Minei — (coligat cu Antologhion) — 1745, un exemplar, din An-
drid;

— Evanghelia — 1746, doul exemplare, din Andrid si Satu Mare;

— Apostol — 1747, doud exemplare, din Prilog si Giurtelicu Hodo-
dului;

19 Tipirituri executate sub indrumarea mitropolitului Grigorie I1 — 1760-1787;

20 Tipariturd executail pe vremea mitropolitului Dionisie Lupu — 1819-1821;

21 Tipdrits pe timpul mitropolitului Calinic Miclescu — 1875-1886;

22 Teodorescu B, — ,Circulatia vechil ciirti bisericesti..* art. clt:, p: 169;
194; Pécurariu M., — LLB.O.R,, vol, I1, p. 147 u.

23 Picurariu M., I B.O.R.. vol. III, p. 53; Serbinescu N., Episcopii Rimnicului,
in M.O. an XVI, nr. 34/1964, p. 180 u.

24 Bulat T.G., — ,Tipografia §i tipariturile Sf. Yerarh Calinic de la Cernica“
— in B.O.R.. an LXXXVI, nr. 35/1968, p. 398 u.

25 Tiparit de Antim Ivireanul; .

26 Tipirit pe vremea episcopului Inochentie — 1727--1735;

27 Tipédrite pe vremea episcopului Climent — 1737—1748; PAcurariu M., ,Epis-
copul Climent al Rimnicutui* — in M.O., an XVII, nr. 1—2/1865, p. 22u; Sacerdo-
tegnu A.. — ,Tipografia Episcopiei Radmnicului {1705—1825)* in M.O., an XII, nr.
5—6/1060, p. 291—249.
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— Chiriacodromion — 1748,” un exemplar, din Piscari;

— Ohtoih — 1750, sase exemplare, din: Apa, Bixad, Doba, Scme-
seni, Tatirasti si Supurul de Sus:

— Psaltirea — 1751, un exemplar, din Silvasi;

— Antologhion — 1752, dou# exemplare din: Sudurau si Terebesti;

— Catavasier — 1753, un exemplar, din Comléusa;

— Molitfelnic — 1758, doua exemplare, din Chilia si Silvasi;

— Ohtoihul — 1763, un exemplar, din Caraseu;

— Antologhion — 1766,® patru exemplare, din: Giurtelicu Hodo-
dului, Mediesul Aurit, Petea si Tarna Mare;

— Ceaslov — 1767, doud exemplare, din Bicau si Gherta Mare;

— Penticostar — 1767, trei exemplare, din: Odoreu, Petea si Turt;
— Ohtoihul — 1776, un exemplar, din Supurul de Sus;

— Psaltirea — 1779, un exemplar, din Odoreu;

Targoviste. Tipografia de la Méanistirea Dealu, de lingd Téargoviste,
{oras care In secolele XVI—XVII a fost atit capitala tarii cat si resedinta
mitropolitand), si-a jnceput activitatea in jurul anului 1507. Aici au apa-
rut primele carti tiparite la noi in tarad: un Liturghier tiparit de ieromo-
nahul Macarie in 1508 apoi, un Octoih in 1510 si un Tetraevanghel 1518.
dupd care activitatea de aici a incetat pana in jurul anului 1544, cand
a fost redeschisi de Dimitrie Liubavici? Aici, in aceastd pericadi, si-a
ficut ucenicia diaconul Coresi, care a stat la Targoviste pani prin 1559*
dupi care, timp de 85 de ani, tipografia si-a incetat activitatea.®

Pe timpul lui Matei Basarab, mitropolitul Feofil (1636—1648) a mu-
tat tipografia de la Govora la Manastirea Dealu in jurul anului 1644
unde a functionat pana prin 1652 cand, se pare ci a fost distrusa.® Abia
peste cincizeci de ani, intalnim din nou aici o tipografie, pe timpul mi-
tropolitului Antim Ivireanul care, in 1708 (imediat dupi alegerea sa ca
mitropolit al Ungrovlahiei) a mutat tipografia de la Ramnic la Targo-

28 Tiparituri executate pe vremea episcopului Grigorie Socoteanu — 1748—
1764: Sacerdoteanu A., — ,Tipografia Episcopiei Ramnicului“, art. cit.,, p. 299 u.:
Laudat 1.D.,, — . Contributia Tipografiei din Rimnicu Vilcea la Promovarea Cartii

in Veacul al XVIII-lea®, in MO., an XXVIII, nr. 5—6/1976, p. 360 u.; Coravu D., —
Mesterd Tipografi de Rimnic din a deua jumitate a secolului al XVIII-lea si
Primul Patrar al sec. al XIX-lea“, in M.O., an XIX, nr. 3—4/1967, p. 247 u:

29 Tiparituri executate pe vremea episcopului Partenie — 1764—1771;

30 Manolache M, — ,Viata si activitatea episcopului Chesarie al Rammnicului
(1773—1780)“, in B.O.R., an LXXXIV, nr. 1—2/1968, p. 129 u:
31 Teodorescu B., — ,Prima tipografie a t{irii Roménesti (Macarie, 1508—
1512)“, in B.O.R,, an LXXVI, nr. 10—11/1958, p. 983 u:
532 Péacurariu M., — ,Istoria Bisericii Ortodoxe Romaine...“, op. cit, vol. [
p. 515 u.
33 Molin V., — ,Coresi editor si tipograf“, in B.O.R., an LXXVII, nr. 3—4,
1959, p. 307 u.

34 Pécurariu M., — I.LB.O.R,, op. cit., vol. I, p. 525.

35 Pacurariu M., — I B.O.R,, op. cit, vol. II, p. 50; Creteanu R., — ,Mitrope-
litul Stefan I al Ungrovlahiei“, in M.O., an XXIX, nr. 1—3/1977, p. 119 u.

36 Pdcurariu M., — L.LB.O.R, op. cit:, vol. II, p. 54.
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viste si apoi de aici la Bucuresti.” Din 1715 se pare ci aceastd tipografie
si-a incetat activitatea.

Dintre cartile tiparite aici, in Muzeul bisericesc sdtmirean, se aflau
trei Liturghiere, un Molitfelnic si un Catavasier.

— Euhoeloghion — (Molitfelnic) — 1713, de la Parchia Gheria Mica;
-grrf — Liturghii — (Dumnezeiesiile si Sfintele Liturghii) 1713, din:
el Someseni, Satu Mare si Viile Satu Mare;

— Catavasier — 1715, un exemplar, din Chilia;

a4

Buziu. Tipografia dim aceasti localitate a luat fiin{d la 1691 pe
timpul episcopului Mitrofan (1691—-1708), dar la scurt timp, In 1704, si-a
inceiat activitatea® Tipografia de aici si-a reluat activitaiea pe vremea
episcopului Metedie (1741—1748), dar numai pentru o perioada de patiu
ani (1743—1747).” In 1767, iar si-a reluat activitalea, pe vremea episcopu-
lui Cozma Popescu (1763-—1787) si a continuat apoi sub Dositei Filiti
{1787—1793) si sub Costandie Filiti (1793—1819),* este adevirat cu mat
micd intensitate. In 1831, episcopul Chesarie (1825—1846), a cumpdrat
o noua tipografie de la Buda, revigorand activitatea tipografica.* Ultima
L2vhcnire” a tipografiel din Buzdu o inregistrim pe timpul episcopuiui
Dionisie Romano (i859—1873), cand, aici s-au tipirit pentru prima datd
dou#i cirii in limba roméani cu earactere latine.” Din 1873 tipogralia si-a
incetat definitiv activitatea.

Dintre tipariturile provenite de la Buzau, in muzeul bisericesc, avem
urimétoarele:

— Apostolul — 1743 — cinci exemplare, din: Apa, Borlesti, Me-

diesul Aurit, Piscari si Satu Mare;
- '— Ceaslovul — 1743, un exemplar, din Necopoi,
L Die la tipografii din Transilvania
=L

Lungi si tristd este istoria roménilor din Ardeal. Apreape 1000 de
anl populatia de aiel a fost supusii unor presiuni de nedescris, de ciitre
ocupatia striind — mal ales cea ungureascd. Fenomenul de deznationali-
zare a cunoscut, de-a lungul timpului, diferite intensitdti. Cu toate aces-
tea roméanii (majoriiari), au reusit, iIn mare parte, sd-si pasireze limba
w1 {raditiile. De mare ajutor in acest sens a fost Biserica, prin slujitorii el.

l.a fel ca in Tarile Romane, i in Ardeal, limba de cult, p&nii pe la
mriilocul secolului XVII, a fost cea slavoni. Simtindu-se nevoia traducerii

37 Pacurariu M., — 1.B.O.R,, vol. II, op. cit,, p. 145—150;

38 ¥dem, p. 172; Tureu N, — ,Viata si activitatea cultural-tipografici a epis-
capuiui Mitrefan al Buzaului®, in B.O.R., an LXXXIII, nr. 3—4/1965, p. 280 u.
39 Picurariu M., — I.B.O.R., vol. II, op. cit, p. 345; Bratu D., — , Tipografii

de Iz Buziu“ in G.B., an XVII, nr. 8/1958, p. 727 u; Cocora G., — , Tipografia si tipi-
riturile de 1a Buzdu®, in B.O R., an LXXVIII, nr. 3—4/1960, p. 286 u.

40 Bulat T.G., — ,Titularii episcopiei Buziului“, in BOR., an XXXVI, ar.
3—4/1973, p. 358 u; Cooora G, — ,Episcopul Constandie Filitti, in G.B., an XIX,
nr. 8—10/1963, p. 824 u.

4] Cocora G., — Tipografia gi tipiiriturile de la Buzju, art. eit., p. 300 u.

42 Pacurariu M., — 1.LB.O.R., vol. 111, op. cit., p: 157
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cartilor in limba roméni (aceasta si datoritd libertinajului propovaduit de
luterani si calvini care cereau sivarsirea slujbelor in limba poporului),
au apédrut si primele cirti roméanesti. Un rol deosebit in promovarea si con-
solidarea limbii roméne in cult l-au avut cartile de slujbe tipérite in tipo-
grafiile din Moldova si Tara Roméneasci.

Desi Ardealul s-a aflat sub ocupajie strdini, au existat aici si tipo-
grafii unde s-au tiparit si cart{i pentru roméani. Dintre ele amintim tipo-
grafiile din: Balgrad (Alba Iulia), Sibiu si Blaj.

Bilgrad. Despre existenta unei tipografii aici, se face pomenire inca
de pe vremea mitropolitului Ghenadie II (1617—1640). Aici s-au tiparit
Noul Testament (1648) si Psaltirea (1651).® Tipografia si-a incetat acti-
vitatea dupd 1701,* intrucdt Alba Iulia a devenit resedinta episcopiei
unite.

Episcopul Inochentie Micu (1719—1751), a incercat sd redeschida
o tipografie la Alba Iulia, dar nu a reufit. Inainte de 1747, Petru Pavel
Aron muta teascurile tipografiei din Alba Iulia la Blaj.* Se poate spune
deci ci din 1747 activitatea tipografici de aici a incetat.®

De la tipografia din Bailgrad ni s-a péstrat un Chiriacodromicn
(Cazanie), tiparit in 1699 pe timpul lui Atanasie Anghel (inainte de a
imbrétisa definitiv uniatia). Cartea provine din Parohia Piscari.

Sibiu. Este socotit a fi primul centru tipografic din Transilvania.
Tipografia de aici a luat fiin{i, se pare, in jurul anului 1528.7 La aceasti
tipografie, Filip Moldoveanul a tiparit pentru prima data, in 1544, un
Catehism Roménesc, dupa care tot el, in 1546, un Tetraevanghel slavon,
iar intre 1551—1553, un Tetraevanghel slavo-roméan.*”

Datoritd administrafiei sirdine, roménii nu au avut o tipografie
proprie in Sibiu. Totusi, sub episcopul Gherasim Adamovici (1789—1796),
in tipografia sasului Petru Barth, s-au tiparit si cér{i de cult pentru ro-
ménii ortodocsi.” Pe timpul episcopului Vasile Moga (1811—1845), se reti-
piresc o seamd de car{i pentru ortodocsi dar, tot la tipografia siseasci
a familiei Barth.® Pe la sfarsitul secolului al XVIII-lea, pentru romanii
din Ardeal, s-au mai tiparit cirti la Viena si Buda, iar pentru uniti, s-au
tiparit, incepand cu 1746, multe cir{i la Blaj. Abia dupa 1850, prin grija
episcopului Andrei Saguna (1848—1873), viitorul arhiepiscop si mitropo-

43 Pacurariu M., — 1.B.O.R., vol: II, op. cit. p. 63—74; acelasi — ,325 de ani
de la aparitia Noului Testament de la Balgrad“, in B.O.R., an XCI, nr. 11—12;
Furdui T. si Marza 1., — ,Tipdrituri Roménesti Vechi imprimate la Alba Iulia“,

in M.A., an XX, nr. 9—10/1975, p. 608 u.

44 Pacurariu M., — I.B.O.R., vol. II, op. cit., p. 374.

45 Ibidem, p. 541; Furdui T. gi Mérza I. — art. cit., p. 615 u:

46 Furdui T. si Mérza 1., art, cit., p. 618:

47 Jaco S., — ,Tipografia de la Sibiu si locul ei in Istoria Tiparului Rominesc
din secolul al XVI-lea“, in A II. Cluj, nr. VII/1964, p. 97 u:

48 Pécurariu M., — 1.B.O.R,, vol. I, op. cit., p. 520 u.

49 Idem, vol. II, p. 510.

50 Idem, vol. I1I, p. 69.
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lit, s-au pus bazele tipografiei ,,arhidiecezane“® care functioneazi fird
intrerupere pana in ziua de azi.

De la tipografia din Sibiu, in zona S&tmarului, au ajuns urmitoa-
rele cirti:

— Liturghii — 1798,% sase exemplare din: Crucisor, Gherta Mare,

Looly Mediesul Aurit, Odoreu, Tur si Turt;

— Evanghelia — 1806,* un exemplar, din Borlesti;

— Lexicon de Canoane — 1847,* un exemplar, din Crucigor;

— Aposiolul — 1851, un exemplar, din Borlesti;

— Ceaslov — 1900,% un exemplar, din Sitmarel;

Blaj. De la aceastdi tipografie ni s-au pastrat un numir de 269 de
chrti. Numérul mare de cirti ce provine de aici, explicd si larga circula-
{ie a acestel cér{i in zona Siimarului, in comparafie cu cele tipérite in
alte parti.

Precum am amintit, tipografia a luat fiintd in anul 1746, cand Petru
Pavel Aron a adus la Blaj vechile teascuri ale tipografiei din Alba Iulia.
Cartile tiparite aici, Ia inceput, au fost reeditiri ale tipariturilor din
Moldova §i Tara Romaneascd. Pani in 1948 aici s-au tip&rit diferite céarti,
atat de cult cit si de invatdturd, mare parte dintre ele avand un pronuntat
caracter oatolic. Meriful acestei tipografii a fost acela cA a tiparit in
limba romén# cartile de cult, care an fost de mare folos pentru toii roma-
nii. Multe dintre cartile tiparite aici au fost folosite si de credinciosii orto-
docsi, mai ales ¢d, dupd 1746, prin decret impiritesc, impériteasa Maria
Tereza a interzis aducerea, in Ardeal, a cirfilor tipirite peste munti.

Carfile care au ajuns pina la noi si care se pdstreazd in Muzeul
bisericese din Satu Mare, sunt urmaétoarele:

— Molitfelnic — 1748, cinci exemplare, din: Driguseni, Gherta

Mare, Prilog, Turt si Viile Satu Mare;
. — Ceaslov - (Polustav) — 1753, un exemplar, din Petea;
....— Strasnic — 1753, opt exemplare, din: Andrid, Botiz, Cehal, Do-
’ manesti, Pir, Ruseni, Suduriu si Vetis;

— Liturghii — 1756, trei exemplare, din: Boinesti, Cehal si Pomi;

— Molitfelnic — (Euhologhiu) — 1757, patru exemplare, din: Cru-

cisor, Petea, Pomi i Turt;

— Ohioih — 1760, irei exemplare, din: Mediesul Aurit, Odoreu $i

Traian;
— Catavasier — 1762, patru exemplare, din: Dom#nesti, Mediesul
Aurit (doud exemplare) si Santiu;

51 Beju 1., — ,Activitatea Tipografiel Arhidiecezane*, in Telegraful Romaén,
nr. 28—31, 32—34/1950, 12, 3—4, 11—12/1951 si 24—26, 39—40/1952.

52 TipaAritd pe vremea cand protopopul Ipan Popoviei din Hondol a condus
Episcopia din Sibiu (intre 1796—1805).

53 Tiparitd in timpul sedisvacantei dintre anii 1796—1811. timp in care tre-
burile Episcopiei Ortodoxe au fost conduse de vicarul Nicolae Hutovici.

54 Tiparit, probabil, sub directa indrumare a lui Andrei Saguna in timp ce a
ocupat functia de vicar general al Episcopiel Ortodoxe din Sibiu, intre anii 1845—
1848;

55 Tipirit pe vremea Mitropolitului Ioan Metianu — 1898-1916;
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Psaltirea — 1764, un exemplar, din Doméanesti; :
Evanghelia — 1765, noud exemplare, din: Andrid, Babta, Bixad,
Blaja, Decebal, Negresti, Ruseni, Traian si Tur;

Liturghii — 1765, un exemplar, din Bixad;

Ceaslov — 1766, un exemplar, din Gherta Mare;

Apostol — 1767, noud exemplare, din: Andrid, Babésesti, Babta,
Boinesti, Caraseu, Decebal, Domé&nesti, Odoreu si Tarsolt;
Penticostar — 1768, treisprezece exemplare, din: Boghis, Bo-
tiz, Crucisor, Domamnesti, Homorodul de Mijloe, Mediesu! Aurit,
Pir, Potiu, Prilog, Rosiori, Ruseni, Traian si Tur;

Catavasier — 1769, un exemplar, din Portita;

Ohtoih — 1770, sase exemplare, din: Corund, Crucisor, Ghuoria
Mare, Homorodul de Sus si Mediesul Aurit (douéd exemplare);
Triod — 1771, saptesprezece exemplare, din: Bicéu, Boghis, Co-
rund, Crucisor, Doménesti, Dumbrava, Homorodul de Mijloc,
Iojib, Marius, Mediesul Aurit, Oragul Nou Vii, Petea, Piscari,
Potau, Rosiori, Ruseni si Tarna Mare;

Psaltirea — 1773, un exemplar, din Boghis;

Strasnic — 1773, sase exemplare, din: Lechinta, Petea, Portiia,
Potau, Tarna Mare gi Valea Vinului;

Acatistier — 1774, un exemplar, din Mediesul Aurit;

Liturghii — 1775, patru exemplare, din: Bicdu, Corund, Prilon
si Satu Mic;

Evanghelia — 1776, saptesprezece exemplare, din: Batarci, Bicau,
Culciu Mare, Doba, Eriu Sancrai, Gherta Mare, Giorocuta, Le-

Mare, Térsolt, Traian si Trip;

Triod — 1776, un exemplar, din Céréseu;

Minoleghion — 1778, un exemplar, din Trip;

Psaltirea — 1780, un exemplar, din Biciu;

Minologhion — 1781, doufizeci si una de exemplare, din: Amati
(doué exemplare), Batarci, Bicdu (doud exemplare), Boghis, Bor-
lesti, Caraseu, Chilia, Culciu Mare, Decebal, Doba, Draguseii,
Gherta Mare, Ianculesti, Lechinta, Mediesul Aurit, Odoreu, Sit-
marel, Valea Vinului si Traian;

Ohtoih — 1792, noud exemplare, din: Apateu, Batarci, Roines!i,
Crucisor, Gherta Micd, Pomi, Racsa, Satmaérel si Valea Seac3;
Catavasier — 1793, trei exemplare, din: Comliusa, Doméanesti
si Marius;

Ceaslov — 1793, trei exemplare, din: Gherta Mics, Mediesul
Aurit si Prilog; ;
Biblia — 1795, sase exemplare, din: Cériseu, Certeze, Horea,
Petea, Pomi si Unimat;

Stragniec — 1800, doua exemplare, din Satu Mare si Corund;

Triod — 1800, zece exemplare, din: Apateu, Chilia, Comliusa,
Culciu Mare, Doba, Odoreu, Portita, Tarna Mare, Valea Seaci
si Viile Satu Mare;
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— Apostol — 1802, noud exemplare, din: Biefu, Cehal, Culcin
Mare (doui exemplare), Doba, Homorodul de Sus, Micula, Ora-
sul Nou Vii gi Valea Seac;

— Liturghii — 1807, opt exemplare, din: Apateu, Borlesti, Com!iusa,
Corund, Eriu Sincrai, Mariug, Moigeni si Silvast;

— Ceaslov — 1808, doud exemplare, din Homorodul de Sus si Domi-
nesti;

— Penticostar — 1808, sase exemplare, din: Biciu, Blaja, Caricen,
Homoredul de Sus, Portita si Viile Satu Mare;

- Triod — 1813, patru exemplare, din: Batarci, Cehal, Homorodal

“iai v de Sus gl Roménesti;

-— Apostol — 1814, sapte exemplare, din: Batarci, Blaja, Comliusa,
Corund, Madiras, Marins si Moeigeni;

— Evanghelia — 1815, un exemplar, din Satu Mare;

— Moliifelnic — 1815, cinci exemplare, din: Andrid, Babiscsti, Cru-
cisor, Eriu Sincrai si Homorodul de Mijloce;

— Evanghelia — 1817, patrusprezece exemplare, din: Apa, Apateu,
Batarci, Botiz, Cilinesti, Cehal, Comliusa, Dominesti, Hamo-
rodul de Mijloc, Iojib, Madaras, Moiseni, Romanesti si Silivesi;

— Molitfelnic — 1817, un exemplar, din Giurtelicu Hododului;

— Psaltirea — 1817, douizeci si cinci de exemplare, din: Apa, Apa-
teu, Babdgesti, Batarci, Bixad, Cehal, Certeze, Ghereusa, Com-
lausa, Culciu Mare, Driguseni, Eriu Sincrai, Homorodul de Sus.
Mediesul Aurit, Moiseni, Odoreu, Piscari, Portita, Prilog, Racsa.
Romanesti, Satu Mie, Silvasi, Tur si Valea Seac§;

— Acatistier — 1824, un exemplar, din Doméinesti:

— Catavasier — 1824, doui exemplare, din: Gherta Mici si Viile
Satu Mare;

— Ohtoih — 1825, sase exemplare, din: Blaja, Cehal, Eriu Sincrai,
Moiseni, Potiu si Roméanesgti;

TIPOGRAFII ROMANESTI DIN AFARA HOTARELOR TARII

In afard de cartile roménesti prezentate mai sus, in muzeul sitmi-
rean mai existd patru carti ce au fost tiparite in limba romini, in alfara
granifelor; dou# la Buda si doud la Viena.

Se stie faptul ci pentru intirirea uniatiel s-a interzis aducerea
cartilor tiparite in Moldova si Tara Roméaneasca si s-a infiintat tipografia
din Blaj. Pe langi aceasta, in 1770, s-a hotarat infiintarea la Viena a ,.Tipo-
grafiet Ilirice* spre a se tipari cir{i pentru natiunile inglobate in impe-
riul habsburgic (deci si pentru romani). Aceasta tipografie a fost mutatd
mai tarziu, in 1795, la Buda® si a primit numele de , Tipografia craiasci®.
Cu toate acestea, in aceasti tipografie s-au tipérit foarte putfine carii pen-
tru roméani (si se intelege de ce!). Dintre acestea, pdnd la noi au ajuns
urméitoarele:

56 Picurariu M. — IL.B.O.R,, vol. I, op. eit, p. 504—510.

Rk
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VIENA:

— Adunarea Cazaniilor — 1793, doud exemplare din: Horea si Te-
rebesti;

BUDA:

— Didahiile lui Petru Maior — 1809, doud exemplare din Mediesul
Aurit;

— Carte de predici la Duminicile si sirbitorile de peste an — 1810,
un exemplar, din Odoreu.
In afari de acestea in Muzeul bisericesc se mai pistreazi si cateva
carti tipdrite in limba slavond, ce provin de la diferite tipografii din
Ucraina si Rusia.

CIRCULATIA CARTII

Este destul de greu de stabilit modul in care cartile tiparite in Mol-
dova si Tara Roméneascd au ajuns in zona Satmarului. Dupd o cercetare
a Insemnarilor de pe cértile prezentate mai sus, se poate afirma cé o parte
din ele provin din localititi aflate azi in Maramures, Silaj sau Bihor.” O
parte din ele au fost cumpérate pe bani, altele la schimb de produse sau
animale. Exemplu: avem inscriptia de pe Evanghelia tiparita la Bucuresti
in 1723 provenitd din Parohia Someseni: ,,aceastd sf-ta (sfantd) evanghe-
lie 0 am cumpdérat drept 15 florin{i de la diacul Petre, feciorul lui Popa
Grigore din Finteusul Mare ca si fie in veci pietoare in méana mea popa
Girasim“.® Pe Antologhionul de Ramnic 1705 adus din Satmarel gisim
urméatorul manuscris: ,,S4 stie cdnd am cumpérat aceastd carte de la Ni-
cula(i) din Mires derept 19 florinti cand am fost In... la casa... (lui)
Ioan Ghiz, eu deiac Ghirontie Ilie, luna octombrie anul 1712% %

Alte carti au fost cumpdérate de siteni si donate parohiilor sau per-
sonal preotilor parohi fira a se indica locul de unde au fost cumpérate.
De exemplu, in Penticostarul de Iagi 1753 (Racsa) gasim consemnate
urmatoarele: ,,aceastd sfantd carte o au cumpéirat Orga Arioneasa si Ma-
riuta lui Gavrus Mihai drept 14 vonasi florinti pentru sufletele lor si a
parintilor sdi si a pus in biserica de Racsa ca si fie pomani. Cine o va
straina si fie afurisit de 318 de périnti sfinti“.® Sau, pe Octoihul tipirit
la Bucuresti in 1774 (Tarmma Mare) citim: ,,Aceasti carte anume Octoih
l-au cumpérat eu popa Ioan Chis, diacul din Tarna Mare si am dat pentru
dénsa 30 de florinti ca si fie pomani si iertare pé#catelor tuturor rodului
(urmasilor) mosi si stramosi pani la a sapte §i a mie siméanti. Anul dom-

57 Dudas Florian — ,Carte veche romineascdi in Bihor“, Oradea, 1977; acelasi
— ,Vechile tipdrituri roménesti din bisericile Bihorului“, Oradea, 1979.
58 Barnutiu E. — ,Carte veche romfneascii din secolul al XVIII-lea, in jude-

tul Satu Mare“ — catalog selectiv Satu Mare 1980, p. 7; aceeasi ,,Raspindirea ciirtilor
din Tara Romineasci si Moldova in judetul Satu Mare“, in ,Satu Mare, studii si
comunicari“, nr. V—VI/1981—1982, p. 230; aceeasi: ,Carte veche romineasci in
Oas — judetul Satu Mare“ in ,Satu Mare, studii si comunicari“, vol. VII/1983, p. 163;
Pop D. — ,Mirturii strimogesti“, Satu Mare, 1938, p. 85;

59 Pop D — op. cit., p. 80; Barnutiu E. — Catalog selectiv, p. 6.

60 Pop D., — op. cit, p. 73; Barnutiu E. — Catalog selectiv, p. 28; aceeasi:
— Carte veche roméneascd in Oas. . ., art, cit., p. 80.
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nului 1783 luna lui mai, 7 zile" ® Probabil, aceste carti, au fost cumpérate
de la negustori ambulanii, care, treceau muntii si cu desaga aduceau
car{i pe care le valorificau, asa cum a facut si badea Car{an in jurul Si-
biului gi Emilian Micu in zona Banatului®.® Cu siguranti ci si roménii
din aceste locuri si-an avut clopotorii lor, mai ales ¢ legiturile cu Mol-
dova gi Tara Romaneascd n-au putut fi interzise, pentru ogseni §i mara-
mureseni, de nici un decret imparatesc.

O alia ipoteza ar fi cd aceste clrti au fost aduse din Moldowva si Tara
Roméneasca de tinerii maramureseni care studiau acolo. Apoi se cunoaste
si faptul ¢ brasovenii n-au recunocscut autoritatea lui Atanasie Anghel
si au declarat ci doresc s8 atirne direct de mitropolia Ungrovlahiei, fiind
incorporati in episcopia RAmnicului, unde 1li s-au hirotonit preofi si de
unde li se trimiteau cér{i de slujba (aceasta pani in 1739). S-ar putea
spune cé, la inceputul secolului XVIII, Brasovul a fost o poartd de in-
trare a céirtii romanesti din Tara Romaneascd spre Transilvania,

Au existat apei in marile orage, libririi de unde se puteau cumpira
si carti romanesti; de exemplu pana in 1735 in Sibiu a functionat o librarie
pusi sub supravegherea negustorului Dimitrie Moldovan si tot in acest
orag & mai existat o libririe, a lui Martin Hochmeister,” de unde cu sigu-
rantid ¢d s-au adus cir{l roméanesti §i in par{ile Satmarului® Aceste cirti
nu putean proveni decat din tipografiile de Ramnic, Bucuresti, Targo-
viste sau Buziu. Pe de altd parte mul{i episcopi si preoti au fost hircto-
niti in Moldova gi Tara Romaneascd pe seama episcopiilor si parohiilor
ardelene. De exemplu, in péirtile noastre, o parte dintre episcopii de
Maramures, la sfarsitul secolului XVII si inceputul secolului XVIII au
fost hirotoniti in Moldova de unde au venit incdrcati cu bunuri si cartl
pentru pistoritii lor (exempiu: Mihail Molodat, 1651—1656, Metodie Ra-
covetki, episcop de Muncaci in 1668, Serafim, 1711—1714, Dosoftei Teodo-
rovici 1718—1739 ete.). Cand sub jurisdictia episcopilor ruteni din Mun-
caci, cAnd sub cea a episcopilor ortodocsi din Alba Iulia, cand sub cea a
unitilor de la Figirag, romanii din aceste {inuturi au rimas totusi stator- -
nici in credinta strdbuni, str3duindu-se din rasputeri gi luptidnd si nu
cadd pradd incercdrilor de deznationalizare din acea vreme, Dupi 1732
comitatele de Maramures, Ugocia, Sdlaj, Sdtmar si Bihor au fost alipite
Ungariei, iar roménii de aici au fost silifi s treacd la uniatie. Din feri-
cire, au mai rimas si citeva parohii ortodoxe. Acest lucru il dovedeste si
prezenta cértii tipirite in Tara Roméneascd si Moldova, care a continuat
s& vind spre aceste pirii, de multe ori imediat in anii urmitori tiparirii
chrtilor respective. Exemplu: Pe un Penticostar tip#rit la Bucuresti in

1743, (apartinind parohiei Céilinesti), este consemnat: ,,aceasti sfantad
carte au cumpéarat-o célinestenii si cu popa Ioan... parchusul din Céilinesti,

61 Pop D., op. cit., p. 87; Barnutiu E. — Catalog selectiv, p. 28; aceeasi —
Carte veche romaneascs in Oag, art. cit., p. 180,

62 Simicnescu Dan — Buluta Ghe., — ,Pagini din istoria ca#rtii romanesgtl”,
Bucuresti, 1981, p. 86—81. 5.

63 Idem, p. 61 u; h -

64 Picurariu M, — Legiiturile . . . {teza de doctorat), p, 91 u.
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din Iusul Morei ... 1753“.® Sau, pe un Triod, tiparit la Bucuresti in 1747,
este consemnat: ,,anul Domnului 1758. Aceastd carte Triod, au cumparatu
popa Lup din Negresti pentru pacatele dumisale $i a parintilor sai, dreptu
19 florinti; si Ioan Caruntu au dat in dansa 8 florinti si Nicoriciu Lupu
3 florin{i drept pécatele lor; pus in biserica de Negresti ca sa fie In veciu
pomana, iard cine se va afla blastamatu s ee din bisearicé si si vandza sa
fie procleatu si anatima“.® Iar pe un Ohtoih — Bucuresti 1774 din Tarna
Mare, scrie: ,,aceastd carte anume Ohtoih, I-am cumpérat eu popa Chis. ..
anul Domnului 1783, luna lui mai, 7 zile.” Pe Triodul tiparit la Iagi in
1747, gidsim consemnat faptul cd aceasti carte a fost cumpératd in anul
1748 sia fost asezati in biserica din Chieni (Maramures).®

De multe ori, printre cele consemnate pe tiparituri, gésim tot felul
de formule de anatematizare la adresa celor ce ar incerca si instriineze
cartea respectivd. Este motivatd grija donatorilor intrucat la acea vreme
era destul de greu si procuri o carte pentru nevoile roménilor. Cu toate
acestea, multe cirti de slujbd au trecut dintr-o parohie in alta. Probabil
rudeniile donatorilor, sim{indu-se in drept, dupd moartea celor ce au
donat cartea, ori si-au insusit-o din bisericd si mai tarziu au véandut-o,
ori le-a ramas mostenire i au donat-o in alte péarti. Exemplu: pe o Evan-
ghelie de Bucuregti — 1723 gisim consemnat faptul cd aceastd carte
a fost cumpédrata in 1755, de catre popa Filip, din Népradea (Silaj), iar
dupé moartea lui, frafii parintelui Filip, au vandut-o preotului Zaharia
din Uileac, in 1763, iar de aici cartea a ajuns in Odoreu.” Pe Liturghierul
de Bucuresti, editia 1741, este consemnat faptul ci aceasti carte a fost
cumpdratd pentru Biserica din Batarci, dar cartea a ajuns in muzeul bise-
ricesc din Parohia Comliusa.”

Prezenta cértii tiparitd in Moldova si Tara Roméaneascd, prin pértile
Satmarului, explicd neintrerupta legaturd a roménilor de aici cu cei de
peste munti. Ori cd, multd vreme, n-au realizat ce inseamni ,unirea
cu Roma®“, ori cd nu au vrut si stie de o astfel de unire, ei au continuat
sa isi {ind legea stramoseasca si slujbele Bisericii Ortodoxe.

Cartea roméaneascé tipéritd in Ardeal (mai ales la Blaj), bineinteles
cd, ni s-a pastrat in numar mai mare. Ea nu a fost o carte interzisi ca si
cea de care am vorbit putin mai sus. Ba mai mult, administratia politica
(si bineinteles si cea bisericeascd unitd), a avut tot interesul ca toate cir-
file tiparite la Blaj si fie folosite de toti roma&nii. Fondul acestor carti
era acelasi cu cel al cartilor tiparite peste munti. In ceea ce priveste spe-
culatiile dogmatice, ele au apirut abia incepdnd cu secolul al XIX-lea.
asa ci, aceastd carte, tiparitd la Blaj, a reusit si copleseascid ca numéir
cartea tiparita peste munti.

65 Barnutiu E. — Carte veche roméaneascs in Oag, art. cit., p. 167.

66 Idem, p. 175; Pop D., op. cit., p. 64.

67 Barnutiu E. — Carte veche... in Oas, art. cit, p. 180; Pop D., op. cit,

. 8%,

J 68 Barnufiu E. — Carte veche... in Oas, art. cit., p. 165; aceeasi — Catalog
selectiv, p. 14.

69 Barnutiu E. — Catalog selectiv, p, 9; Pop D,, art. cit., p. 68:

70 Barnutiu E. — Catalog selectiv, p. 9; aceeagi — Carte veche... in Oas.
p. 167—168.
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5i cartea tiparitd la Blaj a cunoscut o permanenti miscare. De
exemplu: pe o Evanghelie edi{ia 1763, adusi din comuna Decebal este
consernnat faptul cd in 13 decembrie 1782 ea a fost donatd bisericii din
Solduba™; pe un Apostol editia 1767, sti scris cid a fost donat bisericii
din Caieni, de unde apoi a ajuns in localitatea Decebal *; pe Triodul din
1771 adus din parchia Dumbrava, scrie cd a fost cumpirat in 1797 i a
fost donat biserieii din Aciua™; pe Mineiul din 1781, adus din Drigu-
seni, este consemnat faptul ci in 1789 a fost cumpéarat pe seama parchiei
Aciua si €a in 1823 se mai afla incd in Aciua™; pe un Minei din 1781,
gasim scris cd a fost dat in cursul aceluiasi an in ,,mina parohusului din
Bicaz" (Maramures) ™, iar de acolo cartea a ajuns in localitatea Cariseu; pe
un Ohtoih editia 1873, adus din Gherta Mare gésim consemnate urmétoa-
rele: ,,Peste toate serisorile fiind aceastd scrisoare ce(a) mai insemnati,
fiinded o au cumpérat Chis Stefan seziand in Mediag, cu 40 de zloii bani,
p& acest Ohtoih din Madaras“ ™ (deci cartea a fost mai intai in Madaras
apoi in Medies si de acolo In Gher{a Mare).

De o importanti aparte sunt insemnérile ce ne dau informatii isto-
rice legate de vre-un eveniment local,” sau meteorologice,”® sau finan-
ciare.”

Nu in ultimul rénd putem aminti aici manuscrisele existente in
Muzeul bisericesc. De remarcat, sunt copiile dup# cartile de slujba.
Preotii si diecii au fost aceia care si-au copiat cir{ile necesare, acolo unde
posibilitatile materiale nu permiteau cumpdirarea cirtilor tiparite. Putem
aminti aici urméitoarele manuscrise: un manuscris dupid un Minei adus
din Parchia Crucisor, un altul dupd un Ohtoih adus din Homorodul de
Sus si un altul dupd un Acatistier adus din satul Horea.

Aga precum reiese din insemnirile de pe cartl se poate observa ci
circulatia cértii roménesti in secolele XVIII—XIX, s-a desfisurat pe o
arie destul de largi. Cu siguranti cd existd si in judetele limitrofe (Bihor,
Maramures si Salaj), cértl care in aceasti perioadd au trecut si prin
zona Sitmarului.’ C& pané la noi au ajuns numai cele prezentate aici sunt
de vini timpul, neglijenta si (poate) conditiile istorice ale roménilor de pe
aceste meleaguri. Dovadi a legiturilor de limba, religie si neam ale ro--
ménilor din cele trei Téri, cartile de cult si invatiturd au fost de multe
ori folosite ca abecedare pentru copiii roméni. Pentru noi, cei de azi, ele
reprezintid adevirate monumente ale culturii si spiritualitdfii romanesti.

Pr. Drd. DANI DORINEL

71 Barmutiz E, — Catalog selectiv, p. 19—20.
72 Idem, p. 23.
73 Idem, p. 27.

. 74 Idem, p. 31.

e 75 Idem, p. 32; Pop D., op. cit,, p. 36.

+ 76 Barnutiu E. — Catalog selectiv, p. 33; aceeagl — Carte veche... in Oag,

p: 171,

77 Idem, — Catalog selectiv, p, 13, 19, 24, 31; 32 gi 34.

78 Idem, p. 9, 12, 13, 21, 35, 36.

80 Dudas Fl. — Carte veche. .., op. cit., p. 23, 24, 27, 28, 41, 86, 150 $i 156.
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SFANTUL MAXIM, MONAH SI MARTURISITOR:
ACTUALITATEA LUI*

Sfantul Maxim: actualitatea lui. Dar daci e si fie actual pentru mnoi.
trebuie sa fi fost actual pentru propriii lui contemporani; el trebuie sa fi fost
wacum® atunci, dacs este si fie ,,acum" acum. David Jones, poet si artist
anglo-galez, vorbea de ,noutatea“ unei opere de arta, spunand ca aceasta
trebuie sd descopere ,semne cd este esential de astézi, insd urcd inapoi
la ,,intemeierea orasului® si... de asemenea, sau mai degrabi, tocmai de
aceea, fiind wvalabila pentru viitor* (David Jones, Epoch and Artist,
London, 1959, p. 211). Iar ceea ce este valabil pentru artid este de ase-
menea valabil si pentru teologie: daci Sf. Maxim ne vorbeste noud astazi,
mai intadi a apar{inut timpului sau, deci si noi trebuie sa incepem incercand
sa-1 intelegem pe el acolo.

VIATA

Primii ani ai vietii Sf. Maxim sunt obscuri iar detaliile sunt tulbu-
rate de polemici aprige iscate inainte de sfarsitul veacului siu, (existd o
viatad siriacd a Sf. Maxim care did mai multe detalii despre anii sai din
tinerete, dar care urméireste anume si intunece memoria Sf. Maxim).
Mi se pare cel mai plauzibil c# s-a nascut la Constantinopol in 580, a fost
educat aici, apoi pe la varsta de 30 de ani, a primit o functie inaltd (prim
secretar la cancelaria imperiald) In moua administratie a Impéaratului
Heraclin. Peste doar caiiva ani, se pare cd a pérdsit curtea imperiald si
s-a facut célugar, prima dati stabilindu-se la Chrysopolis (azi Skutari, de
cealalta parte a Bosforului fatd de Constantinopol) iar mai tarziu la Cyzic
(la intrarea peninsulei Erdek de azi, din sudul Marii Marmara). In 626
péraseste Cyzicul, impreuni cu al{i cdlugari si locuitori de pe coasta su-
dicd a Marii Marmara, din fata inaintirii persilor spre capitala, iar pe la
630 il aflim intr-o méan#stire de limba greacd in Nordul Africii, nu de-
parte de Cartagina, unde a riimas pentru urmitorii cincisprezece ani. In

646 a plecat la Roma, mai ales s& sprijine lupta impotriva politicii impe-
riale religioase numitd monotelism, despre care vom avea de spus mai

* Conferintd tinutd la Facultatea de Teologie ,Andrei Saguna“, in ziua de
20 octombrie 1997. Autorul, actualmente profesor de patristicA la Durham, Anglia,
este unul dintre acei teologi apuseni de pestigiu care au cunoscut, iar mai apoi au
imbratisat Ortodoxia, prin Sfintii Parinti. Pentru mai multe amdinunte despre
viata si activitatea sa trimitem la Studiul introductiv al volumului A. Louth, Dionisic
Areopagitul, O introducere, Ed. Deisis, Sibiu, 1997. Traducerea de fata apartine
stud. Dan Vesea (n. red.).’
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multe mai tarziu. Aici participid la Sincdul de la Lateran din 649 care a
condamnat monotelismul. Acesta a starnit mania stipénirii imperiale din
Constantinopol si atdt papa Martin I ¢at si Maxim au fost arestati si dusi
la Constantinopol. Martin a fost judecat de curtea imperiald, condamnat
si exilat in Crimeea unde a murit, bolnav si maltratat, in 655. Maxim a
fost gi el judecat si exilat, dar s-a ficut o incercare de a-l1 determina si
retracieze. Neizbutindu-se, a fost readus in Constantinopol, judecat si con-
damnat ca eretic, pedepsit in miadularele cu care isi propagase ,erezia”“ —
ming i-a fost tdiatd iar limba smulsi — si exilat in Lazica, pe {irmul
georgian al Mirii Negre, unde a murit la 13 august 662. Cu toate ci dupa
douszeci de ani mérturisirea ortodoxd a lui Hristos pe care o aparasera
Martin I si Maxim a fost restabilitd de Sinodul al VI-lea ecumenic de la
Constantinopol, in 6B0—681, la sinod nu s-a facut nici o mentionare des-
pre cele doui persoane care gi-au dat viata, ca martiri si mérturisitori,
pentru dreapta credinta.

»VREMURI INTERESANTE"

.Fie si traiesti vremuri interesante!“ ar spune un blestem chine-
zesc; fara indoiald Sf. Maxim a trait sub acest blestem. Nu decar pentru
ci si-a sfarsit viata in Inchisori si suferinte: acesta a fost dcar pretul
cuiva pentru ,vremurile interesante® prin care a trecut. Pe vremea cénd
Sfantul Maxim se nistea, visul marelui impirat bizantin Iustinian despre
un imperiu roman reinnoit pirea ined intact. Sub Iustinian, imperiul re-
cucerise Nordul Africii si Italia si stabilise o prezent{d in Andaluzia; incé
o datd Imperiul Roman inconjurase Mediterana, ,lacul nostru“ cum il
numeau romanii.

Pe parcursul acelor citiva ani petrecuti in cancelaria imperiului,
Maxim ar fi putut fi implicat in pribusirea acestui vis. Unul din primele
acte ale imparatului Heracliu fusese si incheie o pace cu persit care in-
vadaserd provinciile rasaritene, dar pergii erau prea increzitori in puterea
lor ca sii accepte un armistitiu. In 614 au cucerit Ierusalimul, au exilat
multe persenalititi crestine in Persia g1 au luat Sfanta Crucs ducénd-o
in triumf la Ctesifon. In zece ani au cucerit provinciile risaritens ale Im-
periului Bizantin de la Muntii Taurus pani in Egipt. Situatia nu era delac
mai bund nici in Apus: incepénd cu ultimele decenii ale secolului al sa-
selea triburi din Campia Europeand, ca slavil si avarii, au trccut Dundrea
si s-au asezat in toatd peninsula Balcanicd cucerind multe orase de fron-
ticra. In 626 slavii si avarii s-au aliat cu persii impresurand insusi Cen-
siantinopolul. Asediul a ridicat Intregul oras, impéaratul fiind departe in
Armenia, iar patriarhul a atribuit si conducd rezistenta victorioasa, atri-
buind-o mijlocirii Maieii Domnului si puteril iccanei sale. Anul urmé-
tor, Heracliu méirssluind din Armenia in sud a lovit pana in inima impe-
riului persan. Triumfator, a readus Crucea la Ierusalim in 631. Dar sue-
cesul s-a dovedit a fi de scurtd duratd: un deceniu mai tirziu Heraclin
murea, ca un om infrint, vizind ciderea provinciilor risfritene de asta
datd in ména arabilor, care uni{i in noua lor credinti, Islamul, au ccupat
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provinciile rasiritene, cucerind Damascul in 635 si Ierusalimul in 638,
distrugind totodatd si vechiul imperiu al persilor. Doudzeci de ani dupa
moartea lui Heracliu, arabii si-au stabilit un imperiu cu capitala la Da-
masc, intinzidndu-se din Nordul Africii pdna in viile de la Oxus, si ame-
nintind continuu mult slabitul si diminuatul imperiu Bizantin. Aceasta
se petrecea in 661: Maxim murea un an mai tarziu. Vremea sa nu putea
fi nicidecum ,,mai interesanti” avand in vedere aparifia unei configuratii
politice cu totul noi in lumea in care a trait.

MONAH

In cea mai mare parte a vietii sale, Maxim a fost cilugir; vocatia sa
monasticA pare si fi fost temelia vietii sale. Desi o figurd de importanta
istoricsi, el pare si fi rédmas un simplu célugar, nefiind hirotonit mici
preot, neajungind nici egumen. Incid de timpuriu, adincimea expe-
rientei sale monastice i-a atras un ucenic, Anastasie, care cu exceptia oca-
ziilor c&nd autorititile i-au exilat in locuri diferite, a fost lcu Maxim
din 618 pani inainte de propria-i moarte, cu cateva saptdméani inaintea
invitatorului siu, in Lazica. In ultimii ani ai sai a atras un alt monabh,
pe nume tot Anastasie, un apocrisiarh (ambasador) al Romei, care l-a
insoiit la procesele sale si in exilul cel din urma, laséndu-ne date impor-
tante asupra acestor ultimi ani. Tocmai in legitura cu vocatia sa mona-
hali trebuie si luiim in considerare aproape tot ce a scris Maxim. In
ciuda reputatiei sale de sfant si invéatat, el a raspuns ca un simplu ca-
lugir la intrebéri si cereri puse de altii; n-a avut niciodata un statut ofi-
cial de dascél. De asemenea, pare si fi evitat implicarea in controverse
péana cand nu l-au constrans imprejurarile.

Deci primul lucru important despre Maxim este viaia sa ascunsa
de lupte ascetice, rugiciuni si meditatie teologicd. Acest lucru transpare
din scrierile sale: nu gisim aici omilii sau tratate sistematice. In locul
lor gisim scrisori, cateheze monahale si incercédri rabditoare de a ras-
punde la intrebirile puse de citre prietenii sii; chiar si tarziile ,,opus-
cula“ par si ia mai degraba forma unor scrisori. O scrisoare timpurie este
epistola sa — a doua — cétre Ioan Cubicularul, un prieten, dupé cat se
pare, din vremea cand era la Curte. Aceastd epistold scrisd pe cand era
inci un monah in Asia Mici este o profundi prospectie asupra naturii
inbirii crestine. A alcituit de asemenea ,,centurii“, colectii de reflectii sub
forma de paragrafe (numite ,,capitole” sau ,,capete” dar nu atat de lungi
pe cat acest cuvint ne indicd astdzi). Era un gen de scrieri monahale,
izvodit in desertul egiptean al secolului al patrulea, continand un sir de
meditatii pentru concentrarea rugiciunii si pentru a ajuta la intelegerea
naturii luptei impotriva ispitelor si a patimilor. ,,Precum gandul la foc nu
incilzeste trupul, tot asa credinta fira dragoste nu poate si actualizeze in
suflet lumina intelegerii spirituale. Precum lumina soarelui atrage ochiul
cg] siniitos, asa §i cunoasterea lui Dumnezeu, prin dragoste, atrage spre
sine in chip firesc mintea curatid“. Acestea sunt doud ,capete“ din pri-
mele patru centurii ale lui Maxim despre dragoste (I, 31—32). A scris de
asemenea alte doud centurii despre ,,teologie si iconomia Intruparii Fiului
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Ilui Dumnezeu" (oa si majoritatea plrintilor greci, el face o clara distinc-
{ie Intre doctrina despre Dumnezeu, adicd Sfanta Treime, care este ,,theo-
logia“, si doctrina despre lucréarile lui Dumnezeu privitocare la creatie, in
special Intruparea, care este ,oikonomia“). Astfel de centurii sunt cate-
heze monastice in care adevirurile teologice si spirituale sunt prezen-
tate In fragmente usor asimilabile. Mai mult efort cer cele douid mari
opere ale sale, améndoud continidnd raspunsuri (uneori foarte lungi) la
intrebdri puse lui de doi prieteni: loan, episcop de Cyzic, care fusese
episcopul sdu local, gi Talasie, staretul unei ménistiri din Libia. Colec-
tia adresatd lui Iocan contine o serie de 66 de ra3spunsuri la probleme pe
care Ioan si Maxim le discutaseri Impreunii Inainte ca Maxim si para-
seasci Cyzicul, toate n#scute din pasaje dificile din operele pirintelui
capadocian Sfintul Grigorie de Nazianz, ,,Teclogul” (ele sunt cuncscute
sub denumirea de ,,Ambigua“ sau ,locuri greu de infeles”: existi si o
altd colectie, mult mai scurté, de cinci ,,locuri greu de inteles” «care, desi
ultericarsd, a fost adfugat? inaintea principalei colectii In majoritatea
manuscriselor). Cealalta colectie este o serie de riaspunsuri la 65 de intre-
bari, majoritatea referindu-se la interpretarea unor pasaje scripturis-
tice. Aproape mai important decat ce a spus Maxim in aceste lucrari este
cum anume a spus: mai degrabd de a oferi raspunsuri definitive, el ex-
ploreazd problemele, sugerdnd diferite feluri de a le aborda. Teologia
lui Maxim este una exploratorie, meditativd si deschisid spre diferite cai
de abordare. FEa are o unitate evidenti, dar este unitatea unei viziuni,
cu certitudinea c& se afli intr-un pelerinaj, mai degrabi decat o certi-
tudine dogmatic3, exclusiva.

Insisi aceastd viziune, cred, este la fel de mult un mod de a privi,
cét si ceva privit. 8i acest mod de a privi este o sintezd: o sintezi care
impleteste firele lecturii si meditatiei sale ca monah bizantin al seco-
lului al VII-lea. Cel mai important fir este ascetic. Preluat de la Origen
st Evagrie si din toatd infelepciunea Parintilor desertului si a urmasilor
lor, acest fir se preccupd de cum anume putem s&-1 cunoastem pe Dum-
nezeu si de modul transforméirii persoanei umane implicate intr-o cu-
noagtere in care Dumnezeu atrage perscana pentru a o impirtasi de
viata Sa divini. Foloseste idei filosofice din antichitatea clasicd — des-
pre suflet §i relatia lui cu trupul, despre contemplare si cum aduce aceasta
sufletul intr-un ,punct fin“, pe care grecii il numeaun intelect sau ,,nous®,
iar unii crestini il numeau $i inimé. Este distilarea unei vaste intelepciuni
despre adancimile persoanei umane: in{elepciunea pe care am ajuns s-o
redescoperim in Apus abia in acest secol. Alt fir este unul teologic sau
dogmatic, preluat de la mulii ginditori crestini anteriori, dar in special
de la Pirintii capadocieni (Grigorie Teologul, Grigorie de Nyssa si fratele
siiu mai varstnic, Vasile eel Mare). Stiinta lui Maxim in acest domeniu
este vastd si incd nu pe deplin apreciati: ideile capadocienilar despre
Sfanta Treime si Intrupare sunt adunate intr-o sintezi in care notiunile
de persoani (sau hypostasis) si naturd sunt mai clarificate; le este de ase-
menea indatorat ideilor lor despre creafie si umanitate ca si chip al lui

Dumnezeu si legiturd a cosmosului. Un ultim fir aduce in sanul ortodo-
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xiei crestine viziunea, pe care e clar cd Maxim a considerat-o extraordi-
nard, cea a lui ,,Dionisie Areopagitul”, autorul unui corp de scrieri atri-
buit ucenicului Sfantului Pavel, care s-a ivit pe scena teologica la ince-
putul secolului al VI-lea. Viziunea cosmici, in{elegerea frumosului ca re-
prezentdnd chemarea lui Dumnezeu adresatad fapturilor, ideea necunoas-
terii transcendente a lui Dumnezeu cunoscutd prin ceea ce Dicnisie nu-
meste (inspirdndu-se de la mentorii sai filosofi p&gani) ,teologie apofa-
ticd“, rolul liturghiei in conducerea noastrd spre cunoasterea iubirii lui
Dumnezeu, pe toate acestea Maxim le-a adunat in sinteza sa teologica.

Dar in ce constd de fapt viziunea lui Maxim? Pentru Maxim, aczasta
viziune are in centru pe Dumnezeu Insusi si Revelatia Sa in cosmos care
este creatia Sa. Cosmosul, cu umanitatea — chipul Iui Dumnezeu — ca
legéturad a cosmosului, rdspunde dragostei creatoare a lui Dumnezeu des-
coperindu-si frumusefea $i intorcandu-se spre El in proslavire. Dar oa-
menii s-au intors de la Dumnezeu inspre ei ingisi; incercand s& intoarci
realitatea spre ei insisi, oamenii au distrus armonia cosmosului. Umani-
tatea nu mai {ine laolaltd diversitatea creafiei. Slava creatiei, reflectarea
slavei proprii a lui Dumnezeu nu mai este evidentd. Nu au mai rimas
decat franturi ale unei armonii originale, acum distruse. Cu toate aces-
tea, natura fiecérei fiinte create a ridmas intacté: logosul séu, sensul laun-
tric pe care fiecare creaturd l-a primit de la Dumnezeu, rdméne nealte-
rat, dar modul siu de lucrare a fost deformat de incercarea de a face ca
totul sa graviteze in jurul umanului. Cu cit ne apropiem mai tare de
uman — in relatiile umane, in viata noastri interioard — cu atii este
mai evidentd aceastd deformare, ins&, datoritd rolului cosmic al fiintei
umane, umbra acestei deforméri se intinde in intregul cosmos. Viziunca
lui Maxim imbind o convingere ferma despre integritatea ordinii create,
cu o serioasd constientizare a cit de mult a fost distorsionati accasia
de pacatul uman. Tocmai amploarea cosmicd a picatului uman face im-
posibil ca fiptura umani si repare de una singurd striciciunea caderii.
Acest lucru il poate realiza numai Intruparea Cuvéantului Creator sau
Logosul, care, prin imbriiisarea firii umane si vie{ii omenesti pani la
moarte, poate vindeca creafia stricatd si sé-i refacd unitatea. Intruparea
restabileste potentialul pentru restaurare: acest potential poate fi dus
la implinire doar prin lupti ascetici, care restabileste o armcnie actuald
pentru fiecare perscand umani, §i prin puterea Tainelor, in mod special
prin Botez si Euharistie. Acest minunchi de idei reprezinti miezul vi-
ziunii lui Maxim si este explorat in multe feluri pe intregul parcurs al
operelor sale.

MARTURISITOR

Insi Maxim este cunoscut in istorie ca , méirturisitorul® adici, cineva
a cirui marturisire a credintei cregtine ajunge la un pas de martiriu.
In cazul sdu personal, am vizut deja cat de mic a fost acest pas. Dar ce
a marturisit el? Pe scurt, credinta in integritatea naturii umane a lui
Dumnezeu Cuvéantul Intrupat. Dar pentru a intelege aceasta mai indea-
proape, trebuie sé ne intoarcem in vremea lui.
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Invazia persand asupra Imperiului Bizantin din anii 610 au dat in
vileag slébiciunea religicasi a cregtinismului bizantin in provinciile rasi-
ritene. In acele pérti, sinodul de la Calcedon (intrunit in 451), a fost in
mare masurd privit ca ,,Marea Apostasie” intrucéit abandonase puritaiea
invatdturii Sfantului Chiril al Alexandriei, care era venerat pretutindeni
in Rasérit: pe vremea lui Maxim era cunoscut ca , Pecetea Pirintilor*.
Secolul al VI-lea a cunoscut diferite incerciri ,,esuate” de reconciliere ca
aceia care respingeau Calecedonul. $ahul persan a profitat de aceasta si in
anii 620 a ajuns la o in{elegere religicasd cu crestinii din noile teritorii
cucerite prin care il recunostea pe cei ce refuzaseri s accepte Calcedonul.
Patriarhul Antiohiei, Atanasie ,,Cimilarul* se bucura de ,trecerea nontii
calcedoniene”! Autoritétile religioase din Bizant au intrat in alerts si au
intccmit indatd un compromis hristologie, care accepta cu Calecedonul
faptul c& in Hristos sunt dous naturi intr-o singurd persoand, dar insista
ci aceastd unicd persoand s-a manifestat intr-o ,singurd activitate (erer-
geia) divino-umani (teandricéi)”. Cu aceasti noud intelegere religioasid He-
racliu a reusit s3-i Impace pe crestinii divizati din Armenia si Siria dupi
triumful siu impotriva persilor. Anul 633 avea s& cunoascd un enorm pro-
gres ecumenic prin reconcilierea crestinilor din Egipt, ob{inuti pe baza mon-
energismului (cum s-a numit aceastd doctrinid) de cétre noul patriarh al
Alexandriei gi prefect al Egiptului, Kyr. Imediat dupd aceasta, un mo-
nah bitrén, care va deveni curdnd patriarh al lerusalimului, Sofronie,
parintele spiritual de atunei al lui Maxim, a protestat trimitind plange-
rile sale la Constantinopol si Roma. Inifial se pare cid Maxim a fosi pru-
dent: dear publicarea In 638 a edictului imperial numit Ekthesis, care a
promulgat ¢ forma mai subtild a monenergismului numitd monotcisin,
dectrina dupd care Hristos ar avea o singurd vointd (diving), l-a ficut pe
Maxim sa intre in disputd. Am vizut ci el s-a aflat in spatele condamnérii
monotelismului de citre Sinodul Lateran din 649, si consecintele infrun-
térii vointel imperiale atat pentru Maxim cat si pentru papa Martin.

Care a fost obieciia lui Maxim in ce priveste mcnotelismul? In
esentd ceea ce am vizut cd reprezintd centrul viziunii sale tcolegice
si anume convingerea sa despre respectul lui Dumnezeu pentru integri-
tatea creatiei. Rezulta de aici, argumenta el, ¢ Dumnezeu n-a putut ciuta
restaurarea ordinii create prin negarea integritdfii tocmai a acelei na-
turi umane pe care Si-a insusit-o prin Intrupare; iar natura umand in-
ciude o deplind activitate umani si o deplind vointi umand. Dcei, pentru
Maxim, faptul ¢& Hristos existd in doud naturi desivérsite si integrate,
pretinde-ci El posedd doud activitdti, una divind gi una umani gi doud
vointe, una divind, ceeclaltd umani. La acestea adversarii s&i argumen-
tau cii a poseda doud vointe ar presupune un fel de ,,dedublare, un fel de
schizofrenie incipients, cici ar cxista Intotdeauna posibilitatea unui con-
fliet intre cele doud vointe. In replici, Maxim argumenta cd dualitatea

naturiler in Hristos nu presupune nici un fel de dedublare sau schizo-
frenie. De ce? Pentru ci in Hristos este o singurd perscani. Pentru
Maxim, aceasta nu este doar o simplad afirmatie, ci chiar fructul elabo-
rérii sale anevoioase a unei ontologii a persoanei, care completeazi onto-
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logia sa a naturii. Aceasta — cea mai originald si fascinanti parte din
sinteza teologicd a lui Maxim — poate fi doar schitatd aici. Ea se bazeaza
pe diferenfa calcedoniani dintre persoanid (hypostasis) si naturé si pe in-
terpretarea capadociand a persoanei ca ,mod de existentd” (iropos tés
hyparxeds), in contrast cu natura definitd ca ,,principin de existenta®
(logos tés ousias). Aceasta i-a permis lui Maxim s dezvolte notiunea
de persoanid ca mod de existentd, definitd de relafiile ei liber acceptate
cu alte persoane si exprimate in dragoste, in contrast cu natura, care este
prineipiul fix al existentei care defineste ce fel de fiin{a este cineva. Per-
scanele existé, naturile sunt. Tot ce avem in comun cu alii, noi suntem:
aceasta aparfine maturii noastre. Ceea ce e si fie o persoanid (sau mai
exact, cine e si fie o persoani) nu este ceva, o anume calitate, pe care
nu o impartésim cu altii ca si cum ar exista un ceva ireductibil in fiecare
din noi, ceva care ne face sd fim persoanele unice care suntem. Ceea ce
este unic cu fiecare din noi este ce am fiacut cu natura pe care o avem:
propriul nostru mod unic de existentd, care t{ine de experienta noastrd
din trecut, de sperantele noastre pentru viitor, de modul in care folosim
natura pe care o avem. Ceea ce il face pe Fiul lui Dumnezeu acea unica
perscand care este, este vesnica viata de iubire in Treime in care El impér-
tiseste iubirea in mod filial: si aceasti persoani si-a asumat o natura
umani si a tridit ceea ce El este vesnic in viata Sf. Treimi in conditiile
temporale ale unei vieti omenesti. El, persoana divini, a voit intr-un mod
cu totul uman si a adus aceasti vointd in mod liber in armonie cu voinia
divina ce o impartésea cu Tatéil.

Pentru Maxim aceasta a fost taina Agoniei din gridina Ghetsimani
cu care s-au ocupat multe din operele sale polemice. Rugiciunea lui Hris-
tos in gradina Ghetsimani — ,,Parinte, de este cu putinti, si treaci acest
pahar de la Mine, dar nu voia Mea ci voia Ta si se facd" — descoperi, po-
trivit lui Maxim, realitatea vointei umane a lui Hristos in retragerea ei
naturald din fata mortii si in aducerea ei liberd in unitatea cu vointa di-
vind, vointa Tatalui. La nivelul naturilor existd o dualitate: atat dorinta
rationald pentru bine a vointei umane cit si eterna posesiune a binelui
de citre vointa divind. La nivelul persoanei, este un singur mod de
existentfi: iubirea filiald ce cautd si faci voia Tatilui, atit ca Fiu al lui
Dummnezsu cit si — privind in fa{d intunecimea mortii umane — ca Fiu
al Omului. Nu este nici un conflict intre vointe, cici vointa umani si cea
divinad a lui Hristos sunt intr-o armonie totald in dorinta méntuirii uma-
nului; nu e nici o dedublare, nici mécar ezitare, ci mai degrabi injele-
gerea pretului pentru umanitatea lui Hristos implicatd in ciutarea im-
plinirii vointei Sale de méantuire a omului in unire cu vointa divini.

Care este, prin urmare, relevanta Sfantului Maxim pentru astazi?
Si ce auzim cénd, azi, incercim si ascultdm vocea lui? In primul rind, as
sugera, auzim o anumitd intonatie a vocii, meditativa, inviatati, interoga-
toare, dar i rugatoare, vie fati de minunea lui Dumnezeu si fati de fru-
musetea creatiei Sale. In al doilea rand, auzim nu atat de mult dogme
ca raspunsuri, cat mai degrabi dogme ca intrebiri. Asta nu inseamni ca

Maxim ar fi nedogmatic — el si-a dat viata pentru fidelitatea fata de dog-
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mele Bisericii, i in special dogma de la Calcedon — ¢i mai degrabi fap-
tul cd dogmele 1i ridicad Intreb#iri — ca gi noud — intrebiri la care ere-
ziile sunt, in realitate, rédspunsuri mult prea simple sau mult prea pri-
pite. S84 ludm, de exemplu, problema cosmosului. Ce auzim de la Maxim
nu este un raspuns pe care il putem repeta In mod simplu: ce auzim este
o convingere despre ¢osmos ca §i creafie, care pentru noi este o intrebare,
cici trebuie si ii explorédm sensul in termenii intelegerii noastre despre
cosmos in secolul XX, exact asa cum a fost pentru el o intrebare pe care
a explorat-o in conditiile cosmologiei secolului VII pe care a luat-o ca
atare. Dar in al treilea rand, auzim de asemenea idei teclogice ce au ceva
foarte direct s se spuné in secolul XX: idei exprimind o viziune teolo-
gicd ce imbrafiseazd dimensiunea cosmicd dar elaboreazi in acelagi timp
o ontologie a persoanei. Notiunea de persoanid pare si fie o preocupare
atit de moderni, dar, as sugera ci trebuie si invitim mai multe despre
aceasta de la monahul gi marturisitorul secoluluil VII, Sf&ntul Maxim.

ANDREW LOUTH
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ALEGEREA SI HIROTONIREA NOULUI E?ISCOP-VICAR
AL ARHIEPISCOFPIEYI SIBIULUIL:

P.S. VISARION RASINAREANU

La recomandarea I.P.S. Mitropolit Dr. ANTONIE PLAMADEALA
al Ardealului si la propunerea Sinodului Permanent, Sf. Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe Romaéne, in sedinta de lucru din 30 septembrie 1997, a
ales pe P. Cuv. Arhid. VISARION BALTAT in functia de Episcop-vicar
al Arhiepiscopiei Sibiului. Totodatd, Sf. Sinod a hotarat ca noul Episcop-
vicar si poarte titulatura de ,,RASINAREANU*.

Luand cuvantul in cadrul Sf. Sinod, dupi ce P. F. Patriarh TEOCTIST
i-a comunicat vestea alegerii sale, noul ales a mulfumit lui Dumnezeu
pentru aceastd inaltd treapta de slujire la care a fost chemat, si, in ace-
lagi timp, a multumit cu fiascd dragoste 1. P.S. Mitropolit Dr. ANTONIE,
pentru increderea acordatd si tuturor membrilor Sf. Sinod in frunte cu
P.F. Parinte Patriarh TEOCTIST, pentru alegerea si pentru toatd dra-
gostea si prefuirea aratata.

Duminicd, 5 octombrie 1997, din incredintarea I.P.S. Mitropolit
Dr. ANTONIE, al Ardealului, I.P.S. Arhiepiscop BARTOLOMEU al
Vadului, Feleacului si Clujului, a hirotonit, in catedrala arhiepiscopald
din Cluj, pe P. Cuv. Ierod. VISARION BALTAT intru preot-ieromonah,
acordandu-i la sfarsitul Sf. Liturghii si rangul de arhimandrit si prezen-
tindu-1 credinciosilor participanti la Sf. Slujba.

Sambits, 11 octombrie 1997, seara, din incredintarea I.P.S. Dr.
ANTONIE — Mitropolitul Ardealului, in Catedrala Episcopald din Alba
Iulia, dupéi slujba Vecerniei s-a sivéarsit ipopsifierea (chemarea la arhie-
rie) si mirturisirea de credin{d a P. Cuv. Arhim. VISARION BALTAT.
Slujba a fost sivarsitd de citre P.S. Justinian al Maramuresului, P.S.
Andrei al Alba-ITuliei, P.S. Ioan al Oradiei si P.S. Irineu Slitineanu,
arhiereu-vicar al Episcopiei Ramnicului.

Au fost de fata clerici, teologi, elevi seminaristi si numerosi cre-
dinciosi.

Dupd ceremonia de ipopsifiere, P.S. Justinian al Maramuresului a
rostit un bogat cuvant de invatiturd legat de acest eveniment, ficand
totodatad gi o prezentare a noului ales episcop-vicar al Arhiepiscopiei Si-
biului.

Duminicd, 12 octombrie 1997, in Catedrala episcopalé din Alba-Iulia,
a avut loc hirotonia intru arhiereu a P. Cuv. Arhim. VISARION BALTAT.
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Sf. Liturghie arhiereascd a fost oficiatd de c#tre un sobor alcatuit din
P. 8, Justinian al Maramuregului, P. S. Andrei al Alba-Iuliei i P. S. Irineu
Slitineanu, inconjurati de un numair de 30 preoti si 4 diaconi.

Raspunsurile liturgice au fost date de citre Corala Catedralei diri-
jaté de pref. Iosif Fit.

Au luat parte la Sf. Liturghie, 1. P. S. Gyorgy lakubiny, arhiepis-
copul romanoc-catolic din Alba-Iulia, decanul Facultétii de Teologie Greco-
Catolice din Blaj, alf{i reprezentanti ai cultelor, parlamentari, autoritafi
civile i militare ale judetelor Alba-Iulia si Sibiu. Erau de fatid membri
ai Permanentei Consiliului Eparhial Sibiu, membrii familiei P.S. VI-
SARION, studenti teclogi ai Facultatii de Teologie ,,Andrei Saguna“ din
Sibiu, invitati ete.

in cadrul Sf. Liturghii la momentul potrivit, dupd intonarea im-
nului trisaghion, cei trei ierarhi slujitori au hirotonit intru arhiereu pa
P.Cuv. Arhim. VISARION BALTAT. Din fata Sf. Altar P.S. Justinian
al Maramuresului a inménat noului episcop-vicar vesmintele i insig-
nele arhieresti cu inditinata formula: |, VREDNIC ESTE“.

S-a continuat apoi Si. Liturghie dupd randuiald, noul arhiereu
hirotonit avand protia siujber.

Inainte de iegirea cu Sf. Daruri, in Catedrali au intrat Majestatile
lor Regele Mihai I si regina Ana, insotiti de suitd, si au luat loc in tro-
nurile regale din biserica.

La priceasni, P. S. Episcop Andrei a rostit un ales cuvant de invéa-
tatursi, in care a reliefat manifestirile jubiliare comemorate de Episco-
pia Ortodoxd de Alba-Iulia in aceste zile: 400 de ani de la zidirea vechii
Catedrale Mitropolitane din Alba-Iulia de catre voievodul intregitor de
tard Mihal Viteazul si 75 de ani de la Incoronarea regelui Ferdinand si
a reginei Maria in Catedrala nou-construits in Alba-Iulia.

Dupéd otpustul Sf. Liturghii, P. 5. Andrei a prezentat credinciosilor
pe noul episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, inméinindu-i cirja arhi-
ereasci cu indétinata formuld.

Dl. FLORIN FRUNZA din partea Secretariatului de Stat pentru
Culte a dat citire mesajului adresat cu prilejul hirotoniei P. 8. VISARION
RASINAREANU, de citre dl. Secretar de Stat Prof. dr. GH. ANGHE-
LESCU.

A urmat apoi cuvantul P. S. Episcop-vicar VISARION:

Prea Sfintiile Voastre,

Majestitile Voastre,

Onorate Autorititi,

1. P. 8. Arhiepiscop Gyorgy Iakubiny,
Prea Cuviosi si Prea Cucernici Parinti,
Iubiti Credinciesi,

Ne mai afldm incd sub imperiul de lumind, har si binecuvdntare
pe care ni l-au transmis tuturor festivitdfile jubiliare desfdsurate in,
aceste zile aici la Alba-lulia, festivitd}i organizate de Episcopia Orto-
doxd i care au culminat aici §i acum cu aceastd sfantd si dumneze-
tascd liturghie in care ierarhii, clerul gi poporul lui Dumnezeu uniti in
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aceeasi credintd, nddejde si dragoste am adus laudd si slavd lui Dumne-
zeu Unul in Treime inchinat pentru toate darurile revdrsate asupra
noastrd, a tuturor.

Si aceastd atmosferd sdrbdtoreascd ce a avut loc aici in bdtrana
dar mereu tdndra cetate a Bdlgradului, simbol al unitdtii nationale si
spirituale a tuturor romanilor de pe intreg cuprinsul spatiului roma-
nesc, a devenit prin voia lui Dumnezeu §i pentru smerenia mea un in-
ceput de viatd noud, a unei vieti inchinate lui Dumnezeu si semenilor.

Dacd in aceste zile de aleasd sdrbdtoare, Episcopia Ortodoxd de
Alba-Iulia a comemorat asa cum se cuvine faptele de glorie ale inain-
tasilor, astézi Arhiepiscopia Sibiului are prilej de aleasd bucurie, pentru
cd iatd prin voia lui Dumnezeu si prin punerea mdinilor sfintitilor arhierei
isi capdtd un nou episcop-vicar in persoana smereniei mele.

Dupd ce in urmd cu doud sdptamani Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe
Roméne, la recomandarea Intdi Stdtdtorului Mitropoliei Ardealului
1.P.S. Dr. ANTONIE PLAMADEALA, m-a ales in aceastd inaltd slujire,
astdzi prin actul hirotoniei am primit dumnezeiescul har ,,cel ce tot-
deauna pe cele cu lipsd le plineste si pe cele neputincioase le vindecd”,
fiind ridicat la cea mai inaltd treaptd a slujirii in ierarhia bisericeascd,
la treapta de arhiereu.

Harul intru tot Sfantului Duh a fdcut si din mine o fdpturd noud in
Hristos Domnul si vdd in aceastd chemare la slujirea arhiereascd lucra-
rea nepdtrunsd a iconomiei §i infelepciunii lui Dumnezeu dupd cuvantul
Evangheliei: ,,Nu voi M-afi ales pe Mine ci Eu v-am ales pe voi si am
randuit ca sd mergeti si sd aducefi roadd si roada voastrd sd ramana
pentru ca orice veti cere de la Tatdl in numele Meu sd vd dea” (loan 153,
16). Si ce as putea cere eu pentru mine in aceastd clipd altceva de la
Tatdl decat iluminarea mintii, rdbdare, smerenie, blandete, ascultare,
dragoste fatd de Dumnezeu §i fafd de aproapele, iar pentru poporul nos-
tru cel binecredincios toate darurile cele ceresti, pace, mild, har si bine-
cuvdantare.

In aceste clipe ce as putea grdi altceva decdt doar impreund cu psal-
mistul David zicand: ,,Ce voi rdspldti Domnului pentru toate cdte mi-a
dat mie“. Si la slujirea inaltd la care am fost chemat sd rdspund tot cu
psalmistul: ,,Iatd, vin sd fac voia Ta, Dumnezeule®.

Noua slujire la care am fost chemat este o slujire si o chemare pe
care ,mnimeni nu si-o ia singur”, dupd cuvantul Sf. Apostol Pavel, ci ea
este de la Dumnezeu. Fiind deci un dar din partea lui Dumnezeu, mdi
simt adénc indatorat sd rostesc si eu aici, §i acum impreund cu acelasi
mare apostol al neamurilor: ,,Mulfumesc Celui ce m-a intdrit, lui Iisus
Hristos Domnul nostru cd m-a socotit credincios si m-a pus sd-L slujesc*
(I Timotei 1, 2).

Cunoastem din Sf. Scripturd, precum si din scrierile Sf. Parinti ca
darul arhieriei este cel mai mare dar pe care il poate primi un slujitor
al lui Dumnezeu. Méntuitorul lisus Hristos — Arhiereul cel Vesnic, este:
mai-marele pdstorilor (I Petru 5, 4). Si de aceea Arhiereul trebuie si
fte ,.fdrd de prihand“ (I Tim. 5, 21) si impodobit cu toate darurile §i vir-
tutile crestinesti.
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El este urmas direct al Sf. Apostoli 5i prin el se continud in Bise-
ricd — Trupul Tainic al lui Hristos — intreita slujire a dumnezeiescului
el intemeietor. Arhiereul are datorig sacrd sd ia seama la sine insusi
si la pdstrarea invdtdturii celei adevdrate stdruind in ea (I Tim. 4. 16),
are menirea de a sfin{i preofi §i diaconi (Tit. 1, 5} si de a innoi poporul
lui Dumnezeu prin tainele sfinte ale Bisericii. Misiunea arhiereului este
slujirea lui Dummnezeu §i slujirea oamenilor. Slujirea este un har al lui
Dumnezeu si prin urmare trebuie ca episcopii sd stdruiascd in ea (Rom,
12, 17}, avéand o inimd largd (1I Cor. 6, 13) care sé-i cuprindé pe toti si sd
butd pentru toti si fdcdndu-se tuturor toate sd-i dobdndeascd, fdcandu-i
pe toti fii si mostenitori ai impdrdtiei lui Dumnezeu.

Slujirea arhiereascd inseamnd in acelasi timp si rdspundere dar i
responsabilitate in fata Iui Dumnezeu, a Bisericii i a credinciosilor.

M-agm invrednicit si eu de marea cinste de a fi hirotonit arhiereu
agici in marea Catedrald a Reintregirii Neamului din Alba-Iulia, loc de
peleringj sacru, loc de suferintd, de martiriu si de inviere a neamului
romdnesc §i parcd aud si ew acum la fel ca §i profetul Moise cuvintele
rostite de Domnul Slavei in Horeb: ,Dezleagd-fi incdltdmintea, cdci
locul pe care stai in fafa Mea este pdmdant sfant” (Iesire 3, 5). Sunt cu-
prins de acelasi sfant fior ca si Moise la rug dar si de aceeasi mangdiere
de care au fost cuprinsi ucenicii cdrora Domnul le-a spus: ,,Veniti si
vedeti” (loan 1, 40). Am venit si em vdzut mile lui Dumnezeu, binecu-
vintarea §i harul care s-au revdrsat asupra mea in clipa sféntd a hi-
rotoniet,

Ca arhiereu al Ilui Hristos md voi stradui fird preget sd port grijd
turmei celei cuvéntdtoare, povdfuind-o in cdile méntuirii si a lucrurilor
celor bine pldcute lhii Dumnezeu, si sddesc in sufletul clerului si al cre-
dinciosilor constiinfa daotoriei implinite si cd a sluji lui Dumnezeu in-
seamnd a fi de folos semenilor tdi, dupd cuvédntul Mantuitorului: ,\Nu caut
voia Mea, ci voia Celui care M-a trimis” (Ioan 5, 30). Mdrturisirea credin-
tet trehuie sd fie fapta cea bund pusd mai intdi in slujba Bisericii, a {drii
st apoi in slujirea tuturor camenilor.

Prea Sfintiile Voastre,
Iubiti credinciosi,

In aceste momente solemne cuvintele sunt neindestuldtoare pentru
a putea exprima tot ceea ce consider eu cd inseamnd slufirea arhie-
reascd st pentru tof ceea ce va Insemna slujirea mea ca episcop-vicar in
Arhiepiscopia Sibiului.

La inceput de drum, imi indrept gandul si sufletul meu cdtre Dum-
nezeu, Pdrintele Luminilor de la care coboard toatd darea cea bund i
tot darul cel desdvarsit si 3 mulfumesc smerit pentru toate binefacerile
de care m-am invrednicit pand acum gsi Il Tog ca §i de astdzi inainte
sd-mi fie de-a pururi ajutor si acoperitor spre mdntuire.

Md indrept cu fiascd §i profundd mulfumire cdtre Prea Fericitul
Parinte TEOCTIST, Patriarhul Romdaniei, si cdire toti membrii Sf. Sinod
al Bisericii noastre pentru cd m-au socotit vrednic de aceastd misiune

R O I
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si m-au ales pentru aceastd sfantd si inaltd lucrare si le promit solemn
cd le voi fi ascultdtor §i supus intru toate.

Md indrept cu fiascd recunostintd fatd de I.P.S. Mitropolit AN-
TONIE al Ardealului, pdrintele nostru sufletesc, pdstorul si indrumdtorul
credinciosilor ortodocsi din Arhiepiscopia Sibiului, §i care, din binecuvan-
tate pricini, nu se afld trupeste printre noi aici, dar care sufleteste este
impreunda cu noi si ii multumese din inimd pentru recomandarea fdcutd
Sf. Sinod si doresc sd-l incredintez de toatd dragostea si devotamentul
meu si cd impreund cu ceilalfi colaboratori ai Centrului Eparhial din
Sibiu vom fi aldturi de I. P. S. Sa in toate actiunile pe care le va intre-
prinde in Arhiepiscopia Sibiului intru slujirea Bisericii strdbune si a
poporului roméan.

Imi va fi 1. P. S. Mitropolit ANTONIE o pildd vie in dragostea fier-
binte cdtre Biserica ,,cea una sfantd, soborniceascd si apostoleascd” si in
slujirea intereselor majore de unitate §i de bundstare ale poporului ro-
man din Transilvania §i de pretutindeni, o pildd vie in lucrarea ecume-
nicd dintre Biserica Ortodoxd si celelalte culte din Ardeal. Imi va fi I. P. S.
Sa, intotdeauna, un exemplu viu de om al cdrtii, de cdrturar de mare
valoare, de ctitor si restaurator de locasuri sfinte si de un orator nein-
trecut si md voi strddui in limita puterilor mele sd-i urmez exemplul.
Pe deplin constient de marile daruri cu care l-a inzestrat Dumnezeu pe
I. P. S. Mitropolit ANTONIE, voi fi ca i pdnd acum ucenicul devotat al
I. P. S. Sale in munca si slujirea ce m-asteaptd la Sibiu.

Multumesc Prea Sfintitilor Ierarhi prezenti astdzi aici la hirotonia
mea intru arhiereu, le mulfumesc pentru osteneald si md plec smerit in
fata lor si ii Tog sd ma aibd in sfintele lor rugdciuni pentru ca bunul Dum-
nezeu sd md intdreascd in slujirea la care am fost chemat.

Un génd de recunostintd si distinsilor mei dascdli din timpul stu-
diilor teologice si in special celor de la Facultatea de Teologie ,,Andrei
Saguna“ din Sibiu, unde m-am format beneficiind de concursul si in-
drumarea unor ilustri profesori care meritd pe deplin titlul de ,dascil
de cuget si simfire romaneascd” dupd sintagma devenitd de acum celebri
a mitropolitului ANTONIE.

Multumesc, de asemenea, §i distingilor mei profesori si indrumdatori
de la Facultatea de Teologie din Atena unde am studiat vreme de 3 ani
si in chip special aduc mulfumiri prof. Sava Agourides si Konstantin
Skouteris.

Ma indrept acum si cdtre bunii credinciosi de aici si din Arhiepis-
copia Sibiului si in special cdtre cei din orasul Sibiu si le multumesc
pentru dragostea ardtatd pe parcursul celor 8 ani de slujire a mea ca
diacon si ii asigur cd si in continuare voi fi aldturi de ei, cd vom lucra si
ne vom ruga impreund spre zidirea sufleteascd a tuturor si as dori acum
sd le reamintesc cuvintele rostite de Fer. Augustin in ziua hirotoniei sale
ca episcop: ,Dacd mi inspidimintid ceea ce sunt pentru voi, mi méngiie
ceeca ce sunt impreund cu voi.

Voudl vi sunt episcop, impreund cu voi sunt crestin. Aceea e o obli-
galie, aceasta e un har, aceea e o primejdie, aceasta e mintuirea.
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S3 ne rugim asadar in acelagi cuget, preaiubitilor, ca episcopatul
men si-mi fie de folos si mie dar si voul. Mie-mi va fi de folos daci
voi face ceea ce spun, voud vii va fi de folos daci veti implini cele ce auziti.
Deci dacii si noi pentrn voi gi voi pentrn noi ne vom ruga cu o dragoste
fira margini vom ajunge impreund la fericirea vegnicid prin harul Dom-
nului®. 9.

. *
[ ] ]

Cu aceste nidzuinfe st sentimente curate imi reinnoiesc incd o datd
fdgdduinte mea ca si in slujirea la care am fost chemat — sd méd strd-
duiesc sd fiu la ndifimea chemdrii, pe mdsura increderii ce mi s-a
acordat s§i potrivit chemdrii ceasului de fafd cdnd Biserica trebuie sd
fie prezentd activ in toate compartimentele vietii sociale.

Multumindu-vé incd o datd tuturor pentru prezenia, peniru dra-
gostea si pentru increderea acordatd vd fac rugarea de a md pomeni in
rugdciunile Dumneavoasird, asa incdt ele sd md intdreascd pentru ca
slujba mea, dupd cuvantul Sf. Apostol Pavel, ,5-0 pot face pe deplin”
{II Tim. 4, 5).

Cu aceastd nddejde inchei cerdnd binecuvantarea lui Dumnezeu
asupra tuturor §i vd rog sd primifi ca prima mea binecuvdntare ca episcop-
vicar s v-0 impdritdgesc Dus.

Harul Domnului Nostru Iisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu
Tatél gi impdrtdgirea Sf. Duh sd fie cu noi, cu tofi. AMIN.

(IRINES S N SLAC B

t VISARION

o .

Dupi polihroane, a fost oficiat un parastas in amintirea ctitorilor
vechii 51 noii Catedrale din Alba Iulia: Mihai Volevod Viteazul, doamna
Stanca, regele Ferdinand si regina Maria, dupd care M.S. Regele Mihai [
s-a adresat, de pe treptele Catedralei, credinciosilor si simpatizantilor
prezenii la aceasta festivitate.

Episcopia de Alba-Iulia a oferit apoi o agapi friteascd in onoarea
M.S. Regele Mihai I si a reginei Ana, la care au luat parte ierarhi, cle-
rici si oficialitatile prezente.

A fost vizitat apoi Muzeul Unirii din Alba-Iulia, unde oaspetii au
fost intampinati de directorul Muzeului si unde 1i s-au dat lamuririle
necesare.

In aceeasi zi seara, P.S. VISARION RASINAREANU impreuni
cu P.S. ANDREI al Alba-Iuliei au sivarsit slujba Vecerniei gi a Para-
clisului Maicii Domnului in Catedrala Episcopala din Alba-lulia.

Uram P.S. Episcop-vicar VISARION RASINAREANU, pistorie
rodnici si multe impliniri in slujirea Bisericii stribune si a neamului.

.INTRU MULTI ANI PREA SFINTITE PARINTE VISARION!"
REDACTIA ,,REVISTEI TEOLOGICE"

10 — Revista Teologicl



Din Sfintii Parinti

SFANTUL ROMAN MELODUL

Condacul Nasterii lui Hristos*

PROIMION

Fecioara astdzi pe Cel mai presus de fire naste
si pamantul pesterd Celui neapropit inainte-I pune,
ingerii cu pastorii doxologesc,
iar magii cu steaua cdldtoresc;
5. cdci pentru noi S-a ndscut
prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

I

Betleemul Edenul a deschis, veniti asadar sd-1 vedem!
Desfdtarea in loc ascuns am aflat-o; veniti sd ludm

cele ale raiului in addnc de pesterd.

Acolo S-a ardtat Rdddcina neudatd Care rodeste iertarea,

* Am tradus acest imn dupd textul grec stabilit de José Grosdidier de Matons
in volumul 110 din colectia ,,Sources chrétiennes* (Paris, 1965), pp. 50—77. In putine
locuri am preferat textului stabilit de el alte variante, pe care, de altfel, tot el
le prezinti in bogatele analize de critica textuala.

Probleme deosebite de limbd nu pune acest frumos condac. Aceasta nu in-
seamnd insid cd nu s-au sdvarsit erori de traducere. Unica traducere romameasca
a acestui imn existentd pand acum (a lui Petre Vintilescu in volumul ,Despre poezia
imnograficad din cértile de ritual si cintarea bisericeascd“, Bucuresti, 1937, pp. 290—
306), altfel foarte bine executatd, mosteneste erorile de interpretare a textului fa-
cute de editia pe care a folosit-o (Giuseppe Cammelli ,Romane Il Melode“, Fiorenza,
1930). Una dintre ele ni se pare importanti. E vorba despre traducerea refrenului
paidion neon, ho pro aionén theds, de care tine intelegerea (interpretarea corecta)
a ultimelor doud versuri din fiecare strofd. Avem in acest refren doua substantive:
paidion si ho theos. Problema o pune stabilirea relatiilor lor sintactice. Printr-o
analiz& succintd a condacului se poate observa cd in aproape toate cele 24 de strofe
aceste doud substantive stau in doud relatii sintactice repetate: in prima paidion
este element predicativ suplimentar pe ldngd un verb predicativ din versul prece-
dent, iar ho theos tot pe linga acest verb este subiect (in strofele 1, 2, 4, 5. 8, 9,
10, 12, 14, 16, 20, 22, 23), iar in a doua paidion este tot element predicativ suplimen-
tar, dar ho theos este un nominativ inlocuind un vocativ (in strofele 3, 6, 7. 21). In
prima situatie e gresitd agsezarea unei virgule inainte de ho theos, iar in situatia a
doua e gresitd neagezarea unei virgule inainte de ho theos. Oricare dintre cele doud
aparent neimportante gregeli ingreuneaza intelegerea textuluil
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acolo s-a aflat Féntdna neséipatd

din care David mai inainie dorit-a sd bea,

Acolo o fecioard, prunc ndscind,

de-ndatd setea lui Adam §i a lui David a potoht D.

Pentru aceasta sd ne gribim spre locul unde nédscutu-5-a
prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci! -

[ . [

TEINT W Lt i
IL . e

Tatdl mamei cu voia fiu (al ei) S-a fécut; 2
Méantuitorul pruncilor prunc S-a culcat in iesle,
pe Care, privindu-L, cea care L-a ndscut zice: -
LSpune-mi, fiule, cum Te-m zéimislit si cum Te-ai plasmu'zt

in mine?

. Te vdd, sufletul meu, si md minunez,

cd aldptez gt nu am stiut de bdrbat,
cd st pe Tine Te vdd infdsat
st fecioria mea o vdd pecetluitd, v
Cdci Tu p&zind o, binevoind, Te-ai ndscut
prunc mic, Dumnezeul Cel mai inginte de vect!
' - ' - IJJ JJ.J ’
I, ui'

V)‘wu_’ o'l 2 Briee s iyt Lo

~ 0, Impﬁmte Inalte, ce ¢ intre Tine si cei sdraci?

"~ Fdedtorul cerului, pentru ce ai venit la cei pamante$t1? ‘

LIy

10.

Tubit-ai pestera sau Ti-a pldcut ieslea?
Iatd roaba Ta nici médcar un loc intr-un han nu are.

. Sice zic loc? Nici o pesterd nu are,

cdci §i aceasta e a altora.
Sarei cind a nédscut prunc S
datu-i-s-a mo.stemre pdmdnt mult; eu mm o vizuind nu am.
Imprumutatu-mi-s-a dogr pestera i in care ai vrut sd Te

, , _ sdldsluiesti
prunc mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!” T

JIV.

"' Aceste cuvinte zicandu-le in taind

v

10.

si rugdndu-se Stivtorului celor nevdzute,
aude magii cdutidnd pruncul,
De indatd Fecioara le-a strigat: ,,Cine sunteti?”

. lar aceia i-au rdspuns: ,,Cine esti tu, Ndscdtoare,

cdi ai ndscut un asemenea prunc?

Cine e tatdl tdu si cine e cea care te-a ndscut, o
ci fidcutu-te-ai mamd gt hrinesti un fiu fard de tatd?
Vdzand steaua, am infeles cd nascutu-S-a

prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci.
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v,

Cdci exact asa ne-a incredinfat Baleaam
Ratiunea cuvintelor sale pe eare le-a proorocit,
zicdndu-ne cd 0 Stea are sd rdsard,
o Stea Care stinge toate proorociile si auspiciile,
5. o Stea Care desface parabolele inteleptilor,

apoftegmele si tainele lor,
o Steg mult mai strdalucitoare decét orice stea vizibild,
ca Ceea ce este Creatorul tuturor stelelor;
despre Aceasta scrisu-s-a: ,,din lacov rdsare

10. prunc mic Dumnezeul Cel mai incinte de veci”.

VL

Maria, auzind cuvintele lor cu totul minunate,

s-a inchinat Celui ce din pdntecele ei a iegit

si, plangand, a zis: , Mari sunt, fiul meuy,

mari sunt cele pe care le-ai fdcut cu sdrmana de mine, (L. 1, 49)

8. cdci iotd magii afard Te cautd,

impdratii rdsdrifulut

cautd s vadd chipul Tdu

si cei bogati din poporul Tau roagd sd Te vadd;

ciici cu adevdrat poporul Tdu sunt aceia cdrora Te-ai fdcut

cunoscut

10. prunc mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!

VIL

Intrucét poporul Tdu sunt, ingdduie-le

sd intre sub acoperisul Tdu, sd vadd

sardcia cea bogatd, lipsa cea fird de pref.

Caci Te am slavd si lgudd pe Tine. De aceea nu md rusinez!

5. Tu esti harul si podoaba

ldcagului acestuia si-a meg; fd-le semn sd intre.

Nu mi-e grijd de sdrdcia noastrd,

cdci Te am comoard pe Tine, comoard pe care impiratii
au venit s-0 vadd;

impdratii si magii care-au cunoscut cd Te-ai ardtat

10. prunc mic, Dumnezeul Cel muai inuinte de veci!”

VIIL

Iisus Hristos, cu adevdrat Dumnezeul nostru,

nevdzut a atins inima mamei Sale,

zicdndu-i: ,,Adu-i induntru pe cei pe care cu cuvantul
: i-am adus,
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cdci cuvantul Meu le-a strdlucit celor ce Md cdutau:
5. stea pentru cel sim{itor,
putere pentru cel infelegdtor.
Impreund a venit cu magii, slujindu-Mi,
si acum std, implinindu-si slujireaq,
/| cu razele ardtandu-le locul unde ndscutu-S-a
10. prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

! e e IX.

Agsadar primeste-i acum, cuvioasd, primeste-i pe cei ce
M-au primit pe Mine.
| Cici Eu sunt in et asa cum sunt in bratele tale.
Si fidrd a Md depdrta de tine impreund cu ei am cdldtorit”.
Iar ea deschide uga §i primeste ceata magilor,
5. Deschide usa Poarta cea inchisd,
prin Care numai Hristos a trecut; (lez, 44, 2)
deschide usa Cea care s-a deschis
st nu a vdtdmat nicidecum comoara neprihidnirii sale.
A deschis uga Cea prin care nédscutu-S-a Usa, ndscufu-S-a
10. prunc mic Dumnezeul Cel mai presus de veci.

X.

Iar magii de-ndatd au intrat in pesterd
si, vdzédndu-L pe Hristos, s-au cutremurat, cd au vizut-o
pe mama Lui si pe logodnicul ei,
§i cu teamd au zis: ,,Acest Fiu este fdrd neam!
5. si totusi cum, Fecioard, il vedem acum
pe logodnicul tdu in casa ta?
Zdmislirea ta nu a fost prihdnitd,
sd nu fie insd hulitd locuirea ta impreund cu Iosif!
Cici ai multime de cdrtitori care se-ntreabd unde ndscutu-S-a
10. prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci®.

XL

» Vi voi spune, le-a zis Maria magilor,
de ce il tin pe losif in casa mea:
1 _ spre mdriurie tuturor potrivnicilor,
Cici el le va spune pe toate céte le-a auzit despre pruncul meu.
5. Cd, dormind, o vdzut un inger sfint
care i-a spus de unde am zdgmislit.
O vedenie de foc, tulburat fiind,
l-a ldmurit noaptea despre nelinigtile lui.
Pentru aceasta e Iosif cu mine, mdrturisind cd este
10. prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci.
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XIIL.

El mdarturiseste ldmurit toate cate le-a auzit;
vesteste deschis cele pe care insugi le-a vdzut
in ceruri §i pe pdmant;
vesteste despre pdstori, cum impreund cdantat-au cei
de pdmant cu cei de foc,

. si despre voi, magilor, cd, inainte mergandu-vd,

v-a luminat §i v-a cdlduzit o stea.

Asadar, ldsand cele deja spuse,

istorisiti-ne acum cele ce voud vi s-au intaémplat,
de unde veniti si cum ati aflat cd ardtatu-S-a
prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci”.

XIIL

Dupd ce le-a spus acestea cea plind de lumind,

facliile résdritului i-au rdspuns:

,,Vrei sd stii de unde am venit?

Din Chaldeea, unde nu se spune: Domnul este Dumnezeul
dumnezeilor,

. din Babilon, unde nu se stie Cine este Creatorul

lucrurilor la care ne inchindm.

De acolo a venit si de la focul persic ne-a luat

lumina fiului tdu.

Ldsand focul ce mistuie, contempldm focul ce inroureazd,
pruncul mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

XIV.

Toate sunt desertdciunea desertdciunilor,

dar nimeni dintre noi n-a ajuns sd infeleagd aceasta.

Cdci unii duc in rdtdcire, iar altii sunt rdtacifi.

Pentru aceasta, Fecioard, mdrire Celui ndscut al tdu,
prin Care-am fost izbdviti

. nu numai de rdtdcire, ci si de prigoana

tuturor {drilor prin care am trecut,

a neamurilor neintelegdtoare, a limbilor necunoscute,
striabdtand pdmantul si cercetdndu-1

dimpreund cu lumina stelei, edutdnd unde ndscutu-S-a
prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

XV.

Pe ciand incd aveam lumina aceasta

am strdbdtut tot Ierusalimul,

intocmai implinind cuvintele proorociei

(cdci am auzit cd Dumnezeu ne-a poruncit sd-1 cercetdm),
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3.

10.

10.

si dimpreund cu lumina l-am colindat tot,

vrdnd sd aflém Dreptatea cea mare,

dar nu am aflat-0, fiindcd chivotul ei

a fost ridicat cu toate bundtdtile ce le avea in el;
cele vechi au trecut, cdci toate le-a innoit
pruncul mic, Dumnezeu Cel mai inainte de veci”.

FEFE ¥ Y SN S

‘XVL

»Asa, le-a zis Maria magilor credinciosi,

afi stridbdtut tot lerusalimul,

cetatea aceasta ucigdtoare de prooroci?

Si cum ati colindat férd necaz cetatea cea potrivnicd tuturor?

. Sicum i-ati sedpat lui Irod,

care sufld moarte in locul legii?*

5i aceia i-au rdspuns: ,,Fecioard,

nu i-am scipat, ci l-am ingelat;

pe toti ii opream, intrebéandu-i unde ndscutu-S-a
prunc mic Dumnezeul Cel mai inainte de veci”.

B e e b

e XVIL

10.

Céand a auzit aceste cuvinte ale lor Ndscdtoarea de Dumnezeu,
le-a zis: ,,Ce v-au intrebat

regele Irod §i fariseii?"

JIrod mai intdi si apoi, asa cum at zis, mai marii neamului tdu

. ne-au intrebat cu de-amdnuntul de timpul

in care s-a ardtat steaua cea noud.

Si cand le-am spus, ca si cum nu ar fi aflat,

nu qu mai vrut sd-L vadd pe Cel pe Care inainte cdutaserd
sd II stie,

cdci numai cei ce-L cautd Il pot vedea

pe pruncul mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

act

XVIII.

Ne-au socotit nebuni, ei, cei fdard de minte,

si ne-ntrebau; "De unde afi venit gi cdnd?

Cum afi umblat pe drumuri negtiute?’

Noi am raspuns intrebéndu-i inapoi un lucru ce-l stiau:

. 'Voi ingivd, altddatd, cum afi strdbdtut

marele pustiu pe care [-a}i umblat?

Cel ce v-a calduzit, scotandu-vd din Egipt,

Acelagi ne-a céalituzit acum pe noi, scotdndu-ne din Chaldeea,
pind la EI;

atunci cu un stalp de foc, acum cu 0 stea care aratd

. pruncul mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

151
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XIX.

Pretutindeni ne-a mers inainte steaua
precum voud Moise, purtdndu-si toiagul
si stralucind lumina dumnezeiegtii cunoasteri.
Pe voi v-a hrinit atunci mana si piatra vi-a dat apd.
5. Pe noi ne-a indestulat néddejdea Acestuia,
hraniti suntem de bucuria Lui.
Nu ne-a trecut prin minte sd ne intoarcem in Persia,
sd batem inapoi drumul prin pustiu,
ci dorim sd vedem, sd cinstim si sé& mdrim
10. pruncul mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci“.

XX.

Acestea le-au zis magii cei neabdtuti.
Iar Fecioara pe toate le pecetluia in eaq,
Cel nou-ndiscut adeverindu-le si pe cele ale lor si pe cele ale ei,
péantecele ei fdcandu-1 dupd nastere neintinat,
5. iar mintea lor ardtdnd-o dupd cdutare neobositid, asemenea
si pasii.
Cdci nici unul dintre ei n-a simtit oboseald,
precum nu a obosit Avacum venind la David.
Cici Cel ce proorocilor S-a ardtat, Insusi S-a ardtat magilor
10. prunc mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

XXI.

Dupid toate aceste istorisiri ale lor,
magii au luat in mand daruri si s-au inchinat
Darului darurilor, Mirului mirurilor.
I-au adus lui Hristos aur, smirnd si tdmadie,
5. strigand: ,,Primeste intreitul dar
ca pe intreit sfantul imn al serafimilor,
nu-l respinge ca pe cele ale lui Cain,
ci primeste-1 ca pe jertfele lui Abel,
prin cea care Te-a ndscut, prin care pentru noi ndscutu-Te-ai
10. prunc mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!*

XXII.

Vézand acum cea neprihdnitd magii aducénd in mdini

aceste daruri noi si strdlucitoare si ingenunchind,

vdzdnd steaua cea ardtdtoare, pdstorii cantand,

L-a rugat pe Domnul si Facdtorul tuturor acestora, zicand:
5. ,, Treimea de daruri primind-o, fiule,
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Tras

< LAk

10.

10.

trei rugitminfi ascultd-i celei ce Te-a néiscut: .~ =¥+
rogu-Te pentru vdzduhuri Cor e
si pentru roadele pdmantului si pentru cei ce-1 locuiese; = ¥
impacd-Te cu toate, cd prin mine Te-ai ndscut

. prunc mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci.

. ) XXITII.
Cici nu-Ti sunt in mod simplu mamd, Mdntuitorule ’
preamilostive! -
Nu f1 aldptez pe Ddruitorul laptelui in zadar, Prer
ci (intr-o mijlocire) pentru toate; rogu-Te.
Tu m-ai fdcut gura gi slava intregului meu neam (omenesc).

. Cé lumea Ta pe mine mda are

apdrare puternicd, zid si sprijin.

Pe mine md privesc cei izgoniti

din desfdtarea raiului, cif eu i duc inapoi,

ca toate prin mine sd simfd cd Te-ai ndscut
prunc mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!

XXIV.

Mantuieste lumea, Méantuitorule; cdci pentru aceasta ai venitf.
Reaseazd-le pe toate ale Tale; cici pentru aceasta ai strdlucit
mie si magilor lumii intregi.

Ciéci igtd magii cdrora ardtatu-le-ai lumina fefei Tale,
inchindndu-se, Iti aduc daruri

bune, frumoase §i foarte cdutate.

Céei am nevoie de ele cind am sd plec in Egipt

siam sd fug cu Tine si pentru Tine,

Calduzitorul meu, Fiul meu, Bogdtia mea,

prunc mic, Dumnezeul Cel mai inainte de veci!

SILVIU BUNTA



Indrumari omiletice

PREDICA LA SFINTII ARHANGHELI MIHAIL SI GAVRIIL
(8 noiembrie)

.Inger de pace, credincios, indreptdior, pazitor
sufletelor si trupurilor noastre, la Domnul sd cerem”

Iubiti credinciosi,

Prin aceastd scurta ectenie sau rugdciune de cerere rostitd de
preot sau de diacon, pe care o auzim mereu la Sfanta Liturghie, dar
si la alte slujbe, implordm binecuvantarea si ocrotirea lui Dumnezeu
pe drumul vietii noastre. Ea ne aduce aminte si de prima rugdciune,
versificatd — cunoscutd sub numele ,Ingerelul” — pe care ne-au in-
vdtat-o mamele sau bunicile noastre, atunci cand incepeam sa vor-
bim si s& intelegem céte putin din cele ce se petrec in jurul nostru,
sd intelegem cd avem nevoie de ajutorul cuiva nevazut din indl{imea
cerului.

Biserica Ortodoxa a randuit incd de prin secolul V — ca in ziua
de 8 noiembrie a fiecdrui an sa fie cinstifi Sfin{ii Arhangheli Mihail si
Gavriil, dar in jurul lor Biserica aduna si serbeazd toata obstea sau
intreg ,soborul® Sfintilor Ingeri la un loc. Drept aceea, este firesc sd
ne intrebam ce sunt ingerii si ce rol au ei in viata fiecaruia dintre noi?

Cuvantul ,inger” este de origine greceascda (anghelos) si are
sensul de vestilor sau trimis; cu alte cuvinte, ei au menirea de a vesti
oamenilor voia lui Dumnezeu. Dupd inva{dtura Bisericii noastre, ,in-
gerii sunt duhuri, adicd fiinte spirituale, fdra trup, nemuritoare, in-
zestrale cu minte, vointd si putere“. Ei au fost creati de Dumnezeu
din nimic, inaintea lumii ,vazute", dupa cum afldm din primul verset
al Sfintei Scripturi: ,La inceput a fdcut Dumnezeu cerul si pamantul®
(Fac., 1, 1), prin ,cer” intelegand pe cei ce locuiesc acolo, adica pe
ingeri. Iar Sfantul Apostol Pavel scria crestinilor din Colose cd ,intru
Hristos au fost zidite toate, cele din ceruri si de pe pamant, cele va-
zute si nevazute..." (Col. 1, 16). Acest lucru il marturisim si noi in
primul articol din Simbolul de credintd, prin care-L recunoastem pe
Dumnezeu Tatal drept ,fdcdtorul cerului si al pdmaéantului, al tuturor
celor vazute si nevazute"”.

La inceput toti ingerii au fost facuii de Dumnezeu buni, strdlu-
cind de frumusete, de intelepciune si de tot felul de daruri. Dar unii
din ei, in frunte cu Lucifer, din mandrie, s-au razvrdatit impotriva Zidi-
torului, voind sa fie asemenea Lui. In felul acesta, au cazut din cinstea
de care se bucurau, facandu-se demoni. Acest lucru ni-l1 spune Sfantul
Iuda, care scria in Epistola sa: ,Iar pe ingerii care nu si-au pazit
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vrednicia, ci si-au pardsit locasul, i-a pus in paz&d, sub intuneric, in
lanturi vesnice, spre judecata Zilei celei mari“ (Iuda, v. 6}. La jude-
cata din urmd, ei vor fi trimisi de Dreptul Judecdtor in focul cel ves-
nic care este gdtit lor (cf. Matei, 2541). Dupd cdderea ingerilor rai,
Mihail arhanghelul, care a dovedit credintd cdire Stdpénul sdu, a fost
randuit cidpetenie a cetelor fard de trupuri si luand chip vazut s-a
ardtat multora, mai cu seamd in Vechiul Testament,

Dupa slujba pe care o indeplinesc, ingerii buni formeazd mai
multe trepte cdci numidrul lor este foarte mare. Sfintii Parinti ai Bi-
sericli numarau noud cete ingeresti, iar un mare teolog din veacul
al V-lea, Dionisie Pseudo-Areopagitul le imparte pe acestea in trei
cete sau triade. Prima din ele esle vesnic in jurul lui Dumnezeu, in
unire nemijlocitd cu El si este format& din ,Serafimii cei cu cate sase
aripi, din Heruvimii cei cu ochi multi si din Tronurile prea sfinte*. A
doua triadi este alcdtuitd din Domnii, Puteri si Stdpdniri, iar cea de
a treia este formatd din Incepitorii, Arhangheli si Ingeri.

Din paginile Sfintei Scripturi, inclusiv ale Vechiului Testament,
aflim multe locuri din care reiese rolul lor in viaia oamenilor. De
pilda, Dumnezeu ii spune lui Moise: ,latd, Eu trimit inaintea ta pe
ingerul Meu, ca 58 te pdzeascd in cale si 54 te ducd la pdmantul acela
pe care l-am pregdtit pentru tine. Ia aminte la tine insuii, si-1 asculfi
si 58 nu-i fi necredincios, cd nu te va ierta, pentru ¢d numele Meu
este in el” (lesire, 23, 20—21). Doi ingeri l-au scépat de la pieire pe
Lot si pe cei d'n casa lui; un inger l-a incurajat pe proorocul Ilie
cand era prigonit de regele Ahab; un inger i-a pdzit pe cei trei ti-
neri aruncati in cuptorul de foc din Babilon.

In Noul Testament, arhanghelul Gavriil a vestit pe Fecioara Ma-
ria ¢4 va naste pe Mantuitorul (Luca, 1, 26—38), lar pe preotul Za-
haria cd el si sotia sa Elisabeta vor avea un fiu (Luca, 1, 11—20). La
Nasterea Domnului, un inger a binevestit pdstorilor din jurul Beflee-
mului ,bucuria cea mare” cd li s-a ndscut Mantuitor, care este Hristos
Domnul“, dupi care deodatd ,s-a vdzut muliime de oaste cereascd
liudandu-L pe Dumnezeu si zicand: Mairire intru cei de sus lui Duam-
nezeu i pe pdmant pace, intre vameni bunavoire“ (Luca, 2, 9—I15).
JIngerul Domnului“ s-a ardtat dreptului Iosif in vis zicdndu-i sd ,ia
pruncul si pe maica Lui” si sd fugd in Egipt, iar dupd moartea lui Irod,
acelasi inger i s-a ardtat din nou hii losif in vis, instiintandu-l cd se
pot reintoarce in tara lor {cf. Matei, 2, 13—14 si 19—20). Dupa ce lisus
a fost ispitit de diavolul in pustie, ,ingerii s-au apropiat de el si-I
slujeau” (Matei, 4, 11). Inainte de patimile Sale, pe cand se gdsca in
grédina Ghetsimani si se ruga, ,un inger din cer I s-a ardtat si-L in-
tirea" {(Luca, 22,43). Dupd Inviere, ,un inger al Domnului pogoran-
du-se din cer, a prdvalit piatra de la usa si sedea deasupra ei. $i in-
fatisarea lui era ca a fulgerului si imbracdmintea lui era albd ca za-
pada“, Si tot el a vestit apoi femeilor mironosife cd Iisus a inviat (Ma-
tei 28, 2—7). Dupd traditia Bisericii, acesta ar fi fost arhanghelul Ga-
vriil. La indMarea Domnului la cer, au apdrut, langd aposloli, ,doi bar-
bati in haine albe®, care ii imbéarbdtau (cf. F. Ap. 1, 10—11).
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La inceputul propovéduirii Sfinfilor Apostoli, fiind ei in inchi-
soare la Ierusalim, ,un inger al Domnului” i-a eliberat noaptea si i-a
trimis la templu ca sd@ binevesteascd poporului ,cuvintele vietii* celei
noi (cf. F.Ap., 1, 19—20). Tot asa si Sfantul Apostol Petru, a fost scos
din inchisoare in chip minunat de cédtre un inger al Domnului, lucru pe
care-l1 va marturisi el insusi (cf. F.Ap. 12, 11).

La dreapta judecatd obsteascd, ,Fiul Omului va veni intru slava
Sa si toti sfin{ii ingeri cu El (si) atunci va sedea pe tronul slavei Sale“.
(Matei; 25, 31).

Tubiti credinciosi,

Ingerii nu sunt prezenti numai in Vechiul si Noul Testament, ci
si in viata fiecaruia din noi. In mod statornic, ei slujesc la apédrarea si
cdlduzirea oamenilor, ei duc rugdciunile noastre la Dumnezeu si ii
ocrotesc pe cei drepti. Ne incredinteaza de aceasta psalmistul céand
spune: ,Ingerilor S&i va porunci pentru tine, ca si te pizeascd in toale
cdile tale" (Ps. 90, 11). Iar Mantuitorul lisus Hristos ne spune: ,Luati
scama sa nu dispretuifi pe vreunul d'n acestia mici: ca vda spun Eu
voua ca ingerii lor din ceruri pururea vad faja Tatdlui Meu care este
in ceruri” (Matei, 18, 10). Iar Siantul Apostol Pavel scria evreilor céd
ingerii sunt ,duhuri slujitoare, trimise ca sd slujeascd pentru cei ce
vor fi mostenitorii mantuirii* (Evr.; 1, 14).

Potrivit acestor marturii biblice, Biserica invata ca fiecare din
noi avem cate un inger pazitor, care ne este dat de Dumnezeu de la
botez, ca sd ne cdlduzeascd pasii in aceastd via{a si sd ne pregdteasca
pentru viata cea vesnica. Cu alte cuvinte, ei slujesc lui Dumnezeu
pentru mantuirea noastra.

Ingerul nostru pézitor ne fereste de rele, prin aceea cd ne aratd
in ce constd rautatea pacatului, ne ajuta sa ne ridicdm din pdacat prin
pociinia, ne intdreste impotriva ispitelor diavolului, ne indeamnd spre
fapte bune, ne vesteste voia luli Dumnezeu in constiinta noastra, inva-
tandu-ne ce sa facem si de ce sd ne ferim.

Cunoscand aceste lucruri despre ingeri, este firesc sa ne intre-
bdm ce indatoriri avem noi faid de ei. Inainte de toate, trebuie sd-i
cinstim ca pe unii care vdd pururea fata lui Dumnezeu si sunt sluji-
torii Sai. Sa le ddm ascultare, asa cum indemna Dumnezeu pe Moise
si sd ne straduim sd fim vrednici de puterea lor si de mijlocirea lor
pentru noi in fata tronului ceresc. In cirtile noastre de rugdciuni
existd si o rugaciune speciald ,catre ingerul pazitor”, pe care ar tre-
bui sd o rostim seara, ea avand acest cuprins: ,Ingerul lui Hristos,
pdzitorul meu cel sfant si acoperitorul sufletului si al trupului meu,
iartd-mi toate cate am gresit in ziua de astazi si de toatd viclenia vrdj-
masului meu celui petrivnic ma izbdveste; ca sd nu manii cu nici un
padcat pe Dumnezeul meu si te roaga pentru mine, pdcdtosul si nevred-
nicul rob, ca sd md arat vrednic bunétatii si milei Preasfintei Treimi
si Maicii Domnului meu Jisus Hristos si tuturor sfinfilor”. Amin.

Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU
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. PREDICA LA SFANTUL APOSTOL ANDREI
NE (30 noiembrie)

lubiti credinciosi,

Biserica noastrd a randuit felurite zile de pomenire pentru cei
12 Apostoli alesi de Méantuitorul lisus Hristos si o zi speciald penlru
pomenirea tuturor la 30 iunie, deci dupd Sfintii Apostoli Petru si
Pavel, sdrbétoare numitd ,Soborul Sfintilor 12 Apostoli®. Astdzi praz-
nuim numai pe vnul din ei, pe Sfantul Andrei, ,cel intai chemat”, pe
care nol romanii il considerdm ca primul care ,a chemat” la Hristos
pe unii dintre stramosii nosiri geto-daci.

Cine era Sfantnl Andrei? Fra frate cu Simon Petru, cel mai in
varstd dintre apostoli, tatdl lor fiind pescarul Iona din localitatea Bet-
sa.da, situatd pe tdrmul Lacului Ghenizaret, deci in nordul Tdrii Sfinte,
in provincia Galileea. Améandoi s-au numadrat printre ,ucenicii* Sfan-
tului Ican Botez#torul, ascultdnd timp Indelungat predicile din pustiul
lordanutui, cu indemnuri la pocédintd, si cu proorocia despre venirea
Iui M=zsia. A fost si el martor, alaturi de alt{i ucenici, la botezul Dom-
nului si la cunoscuta convorbire dintre lisus si Toan, intdrindu-se in
convingerea cd Acesta era Mesia cel prezis de prooroci.

Chemarea lui Andrei la apostolat s-a petrecut mai tarziu fiind
relatatd si in pericopa evanghelicd cititd astdzi (Ioan 1, 35—52; cf.
Mat. 4, 18—20 si Marcu 1, 16—20). Sfintele Evanghelii il mentioneazi
doar de doud ori, la inmuliirea péainilor (cf. loan 6, 8—9) si dupa in-
vierea lui Lazdr (loan 12, 20—22). Cu toate acestea, Andrei a fost in
permanentd alaturi de Mantaitorul: L-a insotit pe drumurile Tarii
Sfinte, a fost martor la minunile pe care le-a sivarsit, a asculttat cuvin-
tele Sale de invatiturd si parabolele pe care le-a rostit in fata multi-
milor, a suferit aldturi de ceilal}i apostoli, atunci cand Domnul a fost
prins, judecat, chinuit si apoi rastignit pe cruce, s-a bucurat alaturi de
ei cand a aflat de minunea Invierii din morti si L-a vdzut pe Domnul
inviat in prima zi si dupd opt zile, apoi la ardtarea din Galileea, cand
au primit porunca de a predica Evanghelia la toate neamurile
{Mat. 28, 19).

In urma acestei porunci date de Domnul, dupi pogorarea Duhuluai
Sfant si intemeierea Bisericii la lerusalim, In ziua Cincizecimii, Sfintii
Apostoli si apoi ucenicii lor au inceput sd predice noua invatituri
ad1sd in lume de Mantuitorul Iisus Hristos. Potrivit traditiei si celor
scrise de unii istorici si teologi din primele veacuri crestine, Sfantul
Apostol Andrei a predicat Intai in Tara Sfantd: Ierusalim, Judeea,
Galileea si Samaria, apoi in Asia Micd (Turcia de azi), de unde a tre-
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cut in Europa pe tdrmul apusean al Marii Negre, ajungadnd pana in
Scitia Mica (Dobrogea de azi), dar si in nordul Marii Negre, in Ucraina
de azi, teritorii cunoscute sub numele de Scitia Mare. Cu alte cu-
vinte, Sfantul Apostol Andrei a fost primul propovaduitor al Evan-
gheliei la geto-daci, strdmosii romanilor. A predicat insa si grecilor
care locuiau in cetdtile de la Marea Neagrd: Tyrar (Cetatea Alba),
Tomis (Constanta), Callatis (Mangalia) si altele. Pe langd marturiile
istorice privitoare la predicarea Evangheliei de cadtre Sfantul Andrei
la geto-daci, avem si cateva madrturii din traditia romaneascd. Unzle
colinde, legende si obiceiuri din Dobrogea si din stanga Prutului amin-
tesc de trecerea Sfantului Andrei prin aceste locuri. Una din acele
colinde pomenea de ,schitul® sau ,mandstirea” lui Andrei, la care. ve-
neau Decebal si Traian, cel din urma ascultand si slujba savarsita
acolo. Exista si cateva numiri de ape, ca ,paraul Sfantului Andrei” sau
.apa Sfantului”, precum si o pesterda in hotarul comunei Ion Corvin
(langd granita roméano-bulgard), numita ,pestera Sfantului Andrei”, in
apropierea cdreia s-a zidit, in anii din urma, o manastire.

Fara indoiald cd in timpul predicdrii lui printre stramosii nostri,
Sfantul Andrei a botezat pe cei care i-a adus la Hristos, iar pe unii
dintre cei mai ravnitori ,si-a pus mainile”, adica i-a hirotonit, intoc-
mai cum a fdcut si Sfantul Apostol Pavel in calatoriile sale misionare.
Episcopii si preotii hirotonif{i de el i-au continuat apoi lucrarea mi-

sionarda, propovdduind noua credintd si aducand la Hristos — prin
predica si botez — si alti autohtoni geto-daci, iar mai tarziu daco-
romani,.

De la noi, Sfantul Apostol Andrei a dus ,vestea cea buna“ si in
Bizant (viitorul Constantinopol, azi Istanbul), iar de acolo a trecut
in Grecia, ajungand pand in sudul ei, in orasul Patras. Acolo a suferit
moarte martirica, fiind rdstignit pe o cruce in forma de X (numitd
pand azi ,Crucea Sfantului Andrei”), probabil in cursul persecutiei
impdratului Nero, cand a fost martirizat si fratele sdu Petru, la Roma.
Biserica a randuit, incd de prin secolul al II-lea, ca datd de prdznuire
a patimirii sale, ziua de 30 noiembrie. Pe la mijlocul secolului al IV-lea
moastele sale au fost duse din Patras la Constantinopol, noua capi-
tald a imperiului roman. Prin veacul al XIII-lea, au fost duse in cate-
drala orasului Amalfi din Italia, iar capul i-a fost asezat intr-o bise-
ricd din Roma. De aici, in zilele noastre, ca semn de frdtie cresting,
capul i-a fost restituit Bisericii Ortodoxe a Greciei §i asezat in biserica
cu hramul Sf. Andrei din orasul Patras.

Iubi}i credinciosi,

Sfantul Apostol Andrei se bucurd de o aleasd cinstire in B'seri-
cile greacd, rusd, ucraineand si roménd, datoritd faptului ca a predicat
in teritorii apartindtoare statelor in care isi desfdsoara activitatea
aces'e Biserici. Patriarhia ecumenicd din Constantinopol, de pilda, il
socoteste drept ,intemeietorul” acestui ,scaun apostolic”. Se cuvine
ca Biserica Ortodoxd Romand sé-1 cinsteasca si mai mult si sd-1 con-
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sidere nu numai ,cel dintdi chemat la apostolie”, ci si ca pe cel dintai
propovdduiter al Evangheliei la str8mosii nostri, ca pe un ,apostol®
al neamului nostru, al romanilor ortodocsi. In felul acesta si crestinis-
mul romdnesc trebuie sd fie socolit ca fiind de origine apostolicd,

S&-1 cinstim fiecare din noi, in ziua prdznuirii sale, s#-i citim
acatistul, sd-i asezdm icoane in case, si dim numele sdu copiilor sau
nepotilor nostri! Sd-1 cinstim prin céntarea de laudi ce i-o aducem la
Utrenia zilei zicand: ,Pe propovaduitorul credintei la ge'‘o-daci si slu-
jitor al Cuvantului, pe Andrei cel dintdi chemat sd-1 lduddm, c& pe
strdmosii nostri i-a adus la cunostinta lui Hristes, crucea in maini ti-
nand sj izbavind din inseldciunea vrdjmasului sufletele lor pe care le-a
adus la Dumnezeu ca dar bine primit. Pe acesta toti romdnii sa-1 lau-
ddm si s&-1 cinstim, ca sd se roage neincetat lui Hristos Dumnezeu, ca
54 ne fercascd de toatd rdutatea si sa maéantuiascd sufletele noastre*
(Stihira glasului 6 la Ulrenia din 30 noiembrie, cu unele adaptdri).
.

MR Pr. Prof. Dr. MIRCEA PACURARIU
i (> SR



PROBLEMATICA VIETII SI MORTII
PREDICA LA DUMINICA A 29-A DUPA RUSALII

«- .. lald, scoteau pe un mort, singurul copil al
mamei sale... si mulfime mare din cetate era cu
ea”. (Le. 7, 12).

Sf. Evanghelie de astdzi, care istoriseste despre invierea ténd-
rului din cetatea Nain, ne dda un exemplu minunat prin care ne invata
cum trebuie sd intelegem ciclul viefii si al mortii. Pericopa ne pre-
zintd o secvenid semnificativd. In timp ce Mantuitorul se apropia de
cetatea Nain, insofit de ucenicii Sdi si de mul{imea mare de oameni,
un convoi mortuar iesea pe poarta cetdfii, ducand la locul de odihna
pe un tanar, fiul unic al unei vaduve. Vazand durerea coplesitoare de
care era cuprinsd femeia, lisus s-a apropiat de ea si i-a zis: ,Nu mai
plange!" Apoi intorcandu-se spre fiul ei care era purtat pe nasalie, i-a
zis acestuia: ,Tinere, tie-t{i zic: Scoald-te!” Si indatd s-a sculat tana-
rul, incepand sid grdiascd, iar lisus l-a dat maicii sale. Iar cei ce erau
de fatd au fost cuprinsi de frica si de cutremur si mareau pe Dumne-
zeu zicand: ,Prooroc mare s-a sculat intre noi“ si: ,A cercetat Dumne-
zeu pe poporul Sau“(Luca 7, 11—16).

In toate timpurile omul a cdutat sd cunoascd tainele vietii si sa
dezlege misterele mortii.

1. Ce este viata? Pana in vremea noastrd stiinta nu a putut ex-
plica originea vietii, pentru stiintda viata este o enigmd nedezlegata.
Eforturile minfilor omenesti, a tuturor oamenilor de stiin{d sunt indrep-
tate spre cdutarea acestui raspuns. Se cunosc foarte multe lucruri si
s-au emis tot felul de ipoteze si teorii, dar pana in prezent nu a putut
nimeni crea viatd, sub nici o forma.

Réspunsul la aceastd intrebare: care este originea viefii?, noud ni
l-a dat Si. Scripturd, cand zice: ,La inceput a fdarut Dumnezeu cerul si
pdmantul”, adevar cuprins in articolul intai al Simbolului Credintei:
,Cred intr-Unul Dumnezeu, Tatdl Atottiitorul, Facdtorul cerului si al
pamantului, al tuturor celor vazute si nevazute”. A creat Dumnezeu
materia si apoi a creat Dumnezeu tot ceea ce este pe pdmant. Viata
este opera lui Dumnezeu. Pand in prezent nimeni nu a putut dezice

pe cel ce a zis: ,Eu sunt cel ce sunt®, si ,Eua sunt Calea, Adevdrul si
Viata"”, Dumnezeu este Viatd si Izvorul Vietii.

Viata este darul lui Dumnezeu facut omului de la creatie, cand
i-a suflat suflare de viata (I Cor. 15, 495).
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In lumina invéatdturii crestine Dumnezeu a creat lumea din mo-
tivul bun&tatii si al iubirii Sale, Dumnezeu, care este Adevirul, Binele
i Frumosul absolut, este perfecfiunea supremi spre care tind toate
fapturile. A fi In Dumnezeu, inseamnd a avea viati. Viata in sine nu-
mai Dumnezeu o are, ca atribut propriu, pe care a dat-o si Fiului (fean
5, 26). Iisus, Fiul lui Dumnezeu, devenit Fiul Omului, are viata in Sine,
cdcj el este ,Viata" (loan 1, 4) si este ,ddtdtor de viata® (loan 5, 21)
fiind ,incepuful vietii* (F.A. 3, 15) s5i care are ,Cuvintele vietlii celei
vesnice” (I. 6, 68). El dd viatd inviind pe unii care muriserd cu trupul;
ca fiica Iui Iair, sau fiul vaduvei din Nain, din Sf. Evanghelie de astézi,
si Lazdr. lisus d& si apostolilor astfel de putere de a invia; cum invie
Petru pe Tavita (Céaprioara) {F.A. 9, 40—41) si Pavel, pe Eutihie (F.A.
20, 12). De asemenea, Domnul nostru lisus Hristos da viati si celor
morti In pacate ,instrdinati de viata lui Dumnezeu* (Ef. 4, 18) pentru
c¢d El a murit pentru pécatele noastre, ,cénd noi eram vrdjmasii lui®,
ca 58 ne invieze cu el prin botez (Lc. 15, 24. Apoc. 3, 1). $i tot El da
viajd vesnicd celor ce cred in El si ascultd cuvintele Lui (loant 3, 16)
si toate acestea pentru ,cd asa de mult a iubit Dumnezeu lumea, incat
pe Fiul S3u Cel Unul ndscut 1-a dat, ca tot cel ce crede in El sd aibd
viald vesnicd (Ioan 3, 15).

2. Ce este moartea., Dacd stim ce este viata, de unde vine ea,
alunci vom avea o cu f{otul altd8 perspectivd si asupra mortii,

Stiinta, asa cum nu poate explica originea vietii, std nedumerita
si in fata moeortii.

Unii véd in moarte numai stingerea vietfii, unii ca acestia cand
anuntd un deces in ziar scriu: ,a trecut In nefiintd®, de unde conclu-
zia: madnancad, bea si te vescleste, dupd moarte nu mai este nimic.

Stiinfa nu poate ldmuri nici procesul fiziologic al imbatranirii.
C4 un ceasornic, care are mereu aceleasi piese, se uzeazd si inceteaza
53 funcjioneze e de infeles, dar cd un organism viu in care elementele
sunt meren improspitate poate pieri, e mai greu de inteles.

S4 incercdm sd injelegem sensul religios al mortil.

Inainte de alunecarea omului in pidcat, moartea nu exista; ea nu
tinea de firea omului, nu era o realitate ontologicd — dupd cum nu
este nici acum. ,Dumnezeu nu a ficut moartea”. Moartea a venit nu-
mai dupd cdderca omului in pHcat ca pedeapsd sau platd a pdcatului:
.Plata pdcatului este moartea” {(Rom. 5, 12). Omul a fost zidit pentru
nemurire. Dumnezeu l-a fdcut pe om dupd chipul fiintei Sale (Inf. 2, 23),
dar a renuntat la nemurire prin pédcat, pentru cd el avea posibilitatea
sd nu moard. Moartea nu aparfine prin fire omului, e ceva nefiresc. Ea
a intrat in campul viefii umane ¢a un intrus, e consecinfa unui acci-
dent, a unei catastrofe in dezvoltarea vietii umane. Cu un cuvant:
moartes e consecinta picatului, prin care omul s-a depdrtat de Dum-
nezeu. Moartea mirturiseste despre cédderea vietii sub puterea pdcatu-
lui. Ea ne aratd cd existenta umand nu mai este 0 existent{d plenard,
ci una bolnava, sldbdnoqgits, roasa de picat.

De atunci, de la cilcarea poruncii de cdtre primii oameni — care au
fost asezati in rai §i apoi alungati din el, pentru pdcatul neascultarii — a

11 — Revista Teologich



162 REVISTA TEOLOGICA

venit moarlea in lume, transmitdndu-se la tof{i oamenii, odatda cu pa-
catul stramosesc (Rom. 5, 12). De atunci toti oamenii au devenit mu-
ritori, iar moartea a devenit lege universald ca un hotar intre cele
doua viefi: cea pdmanteascd, trecdtoare, si cea vesnicd, cum spunz
Eclesiastul: ,Si pulberea sd se intoarcd in pamant cum a fost, iar su-
fletul se intoarce la Dumnezeu care l-a dat® (7, 12).

Prin moarte se infelege, in sens propriu, despartirea sufletului de
trupul muritor, care se da pamaéantului din care a fost facut, iar su-
fletul se intoarce la Dumnezeu pentru a primi platd sau pedeapsa,
dupd cum a fdcut cele bune sau cele rele in timpul vietii.

In Sf. Scripturd se vorbeste despre moarte in mai multe sensuri:
a) moarte fizicd sau corporald; b) moartea spirituald sau moartea su-
fletului; c¢) moartea sacramentald; d) moartea vesnicd, eterna sau ,a
doua moarte”.

a) Moartea fizicd constd in despdrfirea sufletului de trup si in-
toarcerea trupului in elementele din care a fost alcatuit (Matei 10, 21).
.Vai cata lupta are sufletul cand se desparte de trup” — se cantd la
slujba inmormantarii.

Omul a fost creat de Dumnezeu ,dupd chipul lui Dumnezeu" si
este chemat sd ajungéd la ,asemdnare cu Dumnezeu®“. Prin pacat omul
a intrat in mod voluntar in acest proces de distrugere a fiintei sale.
Moartea a pus stdpanire pe trup din cauza pdcatului, prin care a iesit
de sub stdpanirea spiritului nemuritor, moartea atingand numai trupul
nu si imaginea divina a omului care este sufletul nemuritor. Pentru
credinta crestind, antidotul mor{ii este invierea. Invierea mortilor are
sursa ei in trupul indumnezeit al lui Hristos, péarga firii noastre. Hris-
tos cu moartea pe moarte cdlcand... a zdrobit moartea. Sf. Maxim
Mairturisitorul numeste invierea lui Hristos ,moartea mortii“, iar SL
Ap. Pavel spune: ,Unde-ti este moarte biruin{a? Unde-{i este moarte
boldul tauz“ (I Cor. 15, 34).

b) Moartea sufleteasca sau spirituala constd in despdrtirea de
Dumnezeu prin trdirea in pécat. Este modul de a trdi ,dupa trup“ cum
spune Canonul Sf. Andrei: ,Mi-am omorat sufletul prin pédcat, ca sa
traiasca trupul® — ce amara inselaciune, céci: ,Ce va da omul in
schimb, pentru sufletul sdu?" (Marcu 8, 37).

In moarte sufleteasca au cdzut pentru prima oard stramosii nos-
tri, Adam si Eva, datorita pdcatului neascultdrii; iar de la ei moartea
sufleteasca a trecut la toti urmasii lor, pana la Hristos. ,Céaci precum
printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, asa moar-
tea a trecut la toti oamenii, prin acela in care au pdcatuit (Rom. 5, 12).

Moartea sufleteasca nu inseamna moartea sau distrugerea sufle-
tului, deoarece sufletul este o substanta spirituala simpld, libera si ne-
muritoare, vesnica.

Moartea sufleteasca inseamnd intreruperea legaturii dintre om si
Dumnezeu, inseamnda moartea morald a sufletului datoritd pacatelor

grele prin care pierde harul dumnezeiesc si omul nu mai poate face
fapte pentru a-si dobandi mantuirea.
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In moarte sufleteascd sunt cei ce triiesc ,fird Dumnezeu” 5i ,in
afard de Hristos”, deci impotriva voii si poruncilor Lui. (Ef. 2, 11—12).
Despre acestia se poate spune ceea ce s-a spus despre fiul risipitor, care
.era mort si a inviat ca si cdpetenia Bisericii din Sardes cireia i se
spune: ,Stiu faptele tale, ¢d ai nume, cd trdiesti, dar esti mort®.
(Apoc. 3. 1).

Prin jertfa de pe cruce a Mantuitorului omenirea a redobandit
harul pierdut prin pdcatul strdmosesc, asadar a fost ridicati din
moartea sufleteascd, iar aceastd inviere in har spre o viajd noud, se
infdptuieste pentru fiecare crestin in parte prin Sf. Taind a Botezului.

Atunci cand faptura cea noud cade in moarte sufleteascd, sivar-
sind pdcate grele se poate renaste prin Sf. Taind a Pocdinfei: ,caci
Dumnezeu nu vrea moartea p#citosului ¢i s8 se intoarcid si si fie
vin” (I Tim. 3, 15).

¢) Prin moartea sacramentald injelegem dezbricarea de omul cel
vechi prin botez, in care, prin afundarea de trei ori in apd, murim cu
Hristos si prin iesirea din apa botezului inviem cu El, imbr&candu-ne
in omul cel nou, in Hristos. Cei botezati care-si pistreazd neintina'd
haina botezului mor si pentru p&cat. Despre acestia se scrie: ,Fericifi
cel morfi cei ce de acum mor in Domnull Da, grdieste Duhul, odih-
neasca-se de ostenelile lor, caci faptele lor vin cu ei” (Apoc. 14, 13).

d) Moartea eterni, vesnicd sau ,moartea a doua“ este condam-
narea pdcdtosilor la chinurile iadului. Desi trdiesc, el sunt daspirtifi
pe veci de Dumnezeu, sunt mor}i pentru Impdritia lui Dumnezeu. Este
starea de care au parte toti pacatosii si locul unde se vor chinui pu-
rurea. Dostorvski numeste aceastd stare ,lipsa de a putea iubi”.

In sfarsit moartea este usa prin care devine posibild dizolvarca
existenici slabdnogite de pécat si treverea intr-o altd lume prin Hris-
tos-Domnul: ,Eu sunt usa, prin Mine de va intra cineva se va mantui
si va intra si va iesi si pdsune va afla” (Ioan 10, 10), Analogia cu sa-
méanta de grada care aruncatd sub glie, trebuie si putrezeasca, sd moard,
spre a rdsdri spicul de grau, este edificatoare; tot asa si omul trebuie
sd treacd prin bezna mortii spre a invia la o noud viatd, vesnicd si
plenara.

w * *

Dacid intelegem asa moartea, ca dizolvarea existenfei infectate
de pdcat, atunci viata pdménteascd este un preludiu al vietii celei ves-
nice; si primeste un alt inteles, si anume: c& viata pdméanteascd nu o
trdim oricum, nu mai e deserticiune ce se zbuciumj fara rost in umbra
mortii, ¢i este o anticipatie a vietii celei vesnice. In insasi trupul acesta
muritor se da sens tuaturor framantdrilor vmane.

Ne vom aduce permanent aminte de moarte cum ne indeamnd
Eclesiastul ,Adu-{i aminte de moarte si-n veac nu vei mai pdcétui” si
astfel vom ajunge la dorirca Fer. Auguslin concretizatd dupéa e_xpe-
rienta vietii sale in cuvintele: ,Ne-ti facut inspre Tine Doamne $i ne-
linistit este sufletul meu pana nu se va odihni intru Tine”.

AMIN
- B Pr. GH. STREZA

11*
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Text: ,,Nu te teme; crede numai si se va
izbavi!* (fiica ta) (Lc. 8, 50).

IAIR

De Mantuitorul Iisus Hristos se apropiau tot felul de oameni, saraci,
bogati, invitati, neinvéatati, tineri, batrani, cu diverse preocupiri si ne-
cazuri, boli trupesti sau sufletesti. Pe nici unul Domnul nu-i respingea,
ci pentru fiecare avea un cuvant de maéangiiere, de imbéarbatare si tdma-
duire a bolilor de care sufereau.

Sf. Evanghelie, care s-a citit in sfintele noastre biserici in aceasta
duminici, ne istoriseste despre astfel de cazuri. Inconjurat de o mare mul-
fime, Mantuitorul striabatea ulifele orasului, mult iubit de El, Caper-
naumul, dupé ce sivarsise minunea izbavirii indracitilor din partile Gher-
ghesenilor. Prin aceastd muliime se strecoard cu greutate un personaj
pe care Sf. Ev. Luca il determini nominal, Iair, care era mai marele
sinagogii.

Iair era deci un intelectual distins din acest oras, bine stiind ca
preotimea V. T. ficea parte din clasa cea mai inaltd a societatii poporului
evreesc. Preotul V.T., respectiv rabinul, cum era cunoscut cu acest nume,
nu era numai slujitorul templului, ci si vraciul (doctorul), care constata
boala si recomanda, dupd cunostintele sale, si medicamentul necesar.
Afard de aceasta, rabinul mai era si judecatorul pricinilor ivite in sinul
comunitatii pe care o pastorea.

Pentru aceea, Méantuitorul, dupéd ce a tdméaduit pe cei zece leprosi,
le poruncegte s mearga si si se arate preofilor pentru a le face consta-
tarea vindecarii lor si a-i elibera, pentru a intra in contact cu semenii
lor si cu cei ai casei lor.

Iair era deci o personalitate marcantd printre locuitorii din ceta-
tea Capernaum, fiind mai marele sinagogii. Se vede cd avea si o com-
portare corectd fatd de concetifenii sii, care-i solicitau adesea sfatul in
imprejurarile grele ale vietii lor, asa precum reiese si din relatarile Sf.
Ev. Luca, spunand cd mul{i cetiteni erau la casa lui Iair, care ,,plangeau
si se tanguiau“, pentru ca unica fiica a lui Iair, in varsta de 12 ani, era in
chinuri cumplite.

Un astfel de intelectual de vazi nu se sfieste si alerge la Iisus spre
a-i cere ajutorul. Era pentru el unica salvare, toate celelalte s-au dove-
dit neputincioase. Si cate n-a ficut! Auzise despre acest tanar profet c3
vindecase multi bolnavi de diferite boli. Orbilor le-a dat vedere, surzilor,
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auz, schiopilor, putere de a merge, ba chiar a inviat un tanir in oriselul
Nain, pe ¢anfl il duceau spre drurmul cimitirului. Vestea despre lisus si
mlnunlle sivarsite de El se rispindise cu luteala fulgerului in toate
pértile tarii sfinte.

Iair, mai marele sinagogii $1 Intelectualul de rasd, cunoscitor al
traditiilor strimosesti, care numérau sute de ani, infruntd totul, con-
ceptia sa despre traditiile vechi, eventual batjocura semenilor sii si pa-
iruns de o adénca credinta in Noul Profet ce apiiruse si care sdvirsea mi-
nuni mematauzite $i invita ,ca nimeni altul, ca Unul care are putere,
iar nu cum ii invid{au cérturarii lor* (Mat. 7, 29), alergéd la lisus cu marea
durere in inima Iui. E pé&rinte, tatd al unicei fiice, odorul s&u cel mai
scump, bucuria vietii sale, nidejdea bairanefelor sale, de care-l leagh
toate fibrele de iubire ale inimii sale, fiicd tanéra, fiintd de 12 ani, care
se afld in luptd cu cel mai crud gi implacabil dusman, in luptd cu moar-
tea, care firimai in cioburi toate planurile si idealurile noastre si sparge
fira mild cele mai inalte sentimente de iubire dintre fiintele omenesti.

Se poate pune vreo stavild unei astfel de iubiri si unei atari cre-
dinte in care era prinsi inima acestui biet périnte? Nimic nu o poate
stavili. Manat de aceastd iubire care ardea ca o flacird in inima lui,
Iair invinge totul si aleargi la lisus.

Cata dragoste cata credmta citd sperantd in inima acestul pa-
rinte. Dar inima lui increzitoare in puterea facitoare de minumni a Dom-
nului avea sd fie zdruncinatd, dar numai o c¢lipéd, de vestea adusd de un
semen al sdu, care-i zise: ,,A murit fiica ta. Nu mai supéra pe Invitatorul®
(Le. 8, 49). Cine mai poate face ceva in fata acestui dusman iredutabil?
Cine poate inlatura intunericul? Nimeni altul decat lumina. Apare lu-
mina, intunericul dispare. Cine peate birui moartea? Viaja. Apare lumina
vietii, intunericul mortii dispare. Dar, unde este lumina si unde este
viata, care si biruiascd intunericul si sd zdrobeascd puterea mortii? Lu-
mina este acolo sus, in ceruri. Dar viata cea adevirata? Tot acola cste. Dar
iati cd aceastd lumind a apirut si aceasti viatd este de fatd. A cabo-
riat din ceruri pe acest paméant. A intrat in istorie. A wvenit intre
noi oamenii. Este cu noi, este printre noi. Este Hristos, Unsul lui
Dumnezeu, Fiul cel iubit, pe Care Tatal ,L-a dat ca cel ce crede in
El sd nu piara, ci sd aibd viaid vesnicid" (In 3, 16). El a rostit: ,,Eu sunt
lumina lumii, cel ce imi urmeazid Mie nu va umbla in Intuneric, ¢i va
avea lumina vietii* (In. 8, 12). EI este cel ce ne aduce bucuria adevératei
vieti si care graieste, cum n-a griit nimeni ca el, nici pind atunci si nici
de atunci: ,.Eu sunt invierea si via{a; cel ce crede in Mine, chiar dacd va
muri, va trai“ (In. 11, 25).

Cine a griit ca El: ,Eu sunt calea ,,..., cel ce merge pe aceasti
cale nu va ratdci nicicdati. ,,Eu sunt adevarul*, cel ce marturiseste acest
adevir nu va ritiei, va fi biruitor si purtitor al dreptatii.

Si Iair, fard si stie, std In faia acestei putem a vietit si a mertii,
de care se va convinge.

Mantuitorul era chiar dupi sivarsirea unei alte minuni, pe care
0 fdcuse in drumul S3u spre casa lui Iair. Vindecase o femeie ce suferea
de scurgerca sangelui de 12 ani, si care ,,cheltuise cu doctorii toatd ave-

-
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rea ei si de nici unul nu putuse sa fie vindecatd” (Le. 8, 43). In marea ei
disperare, dar cu o adancd credintd in puterea tdméduitoare a Domnulul
Iisus, de care m#car ,haina si i-o atingd si se va vindeca" si asa ficind,
atingénd ,,poala hainei lui lisus, indata s-a oprit curgerea sangelui ei” (v.
44). Desi stia cine s-a atins de El, Mantuitorul ¢ pune la incercare pe
aceastd femeie, intrebfnd: ,,Cine este cel ce s-a atins de Mine?* Fara
nici o ezitare, ferneia apare in fata multimii si marturisindu-si suferinia
el, se agterne la picicarele Domnului, ca semn de multumire pentru bine-
facerea de care s-a invrednicit, iar Mantuitorul o sloboade cu cuvintele:
.Credinta ta te-a méntuit, mergi in pace” (v. 48). Si intorcindu-se spre
Iair, care primise vestea tristi cé fiica lui a murit si-i patrunse in inima
sa durerea si deznidejdea, parcd ar vrea si-i zicd Dommnului: ,,Nu ie mai
ohosi, totul e zadarnic®. Fara sa-i dea ripgaz de a rosti acest cuvant de dez-
nidejde, lisus se intoarce spre el, griindu-i cuvantul de imbarbitare si
de speranta: ,,Nu te teme®, crede in continuare, ea e numal intr-un somn
din care se va frezi. Cu aite cuvinte, ce te-a Indemnat s& vii la Mine, s&
ramand mneclintit In inima ta si-{i va veni bucuria pe care o speral. S5i
asa s-a intAmplat. Intrand in casi insoi{it de ucenicii S&i, de Petru, Ioan
si lacob si de parintii fetifei, Mantuitorul inlatura, prin puterea dumne-
zeirii Sale, valul intunecat al mortii, rostind celebrele cuvinte: ,,Copila,
scoald-te . .." (v. 54). $i indati, cea care zicea sub aripa mecrutitoars a
mortii, deschide ochil cu zimbetul pe buze, sdltind de bucurie in fata
périntilor cuprinsi de wimire la privirea acestei neasteptate minuni.

Cum a facut lisus aceastd minune, oricidt am ciuta s& o explicim si
s-0 pitrundem cu puterea mintii noastre este cu neputinti. pentru ei,
oricit de ascutitd ar fi aceastd minte a noasiri, ea are granite de netre-
cut. Dar Dumneczeu ne-a inzestrat si cu alte categorii si puteri, prin care
putem intelege marile taine ale dumnezeirii. Sunt puterile spiritulud
nostru, a credintei care ne face s3 ne ridicim din cele contingente ale ma-
teriei si s# me ridicim spre cele ale eternititii. Este acea putere care l-a
ficut pe Sf. Ap. Petru sé pluteascd pe ape ca pe uscat, a facut-o pe cana-
neanca si biruiased totul pentru a-si vedea fiica timiduiti, acea pntere
care a izbAvit-o pe cea cu scurgerea de singe timp de 12 ani, putere
care i-a apropiat pe orbi, pe surzi, pe schiopi sau pe leprosi de Iisus Hris-
tos. Acea putere care ne face vii, desi vom muri. E credinta biruitcare. care
ne face si pitrundem in marile taine ale nepatrunsului. BEa ne dezleagi
atdbea taine ale trecutului si ne face sa intrezédrim zorii de lumina ai vii-
torului. Ea ne spune, cd dacd credem intr-un Dumnezeu, care a adus
lumea dintru nefiintd intru fiingd, cu cuvintul puterii Sale, zicand: ,,54 se
facd si s-au facut toate”, au nu are putere ca celor existente, care se des-
part, sd le porunceasci si se uneascd din nou? SAa spuni adici sufletului
ce a tesit din trup, s& se intoarch iarisi in el? O, putin credinciosilor, de
ce vi Indoifi? Au nu stiti ¢ Dumnezeu are putere si facd din pietri fii
at lni Avraam? Fifi tari in credinti si in necazuri, nu dezniadajduiti, dea-
supma noastrd std puterea lui Dumnezeu. Ce bucurie mare s-a asternut
in casa lui Tair, dacé n-a slabit in credintd, ee transformare s-a produs in
inmima si casa lui Zaheu intrand Iisus in aceastd easd. Caci, acolo unde
patrunde Domnul este bucurie, este pace, dragoste si buni-intelegere.
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54 ne intoarcem puiin iardsi la activitatea Mantuitorului. Fiul lui
Dumnezeu a mai sdvarsit, in activitatea Sa, mesianicd, inca alte doud
invieri, pe fiul unel femei vaduve, in ordselul Nain, in timp ce era trans-
portat spre cimitir si pe Lazér, prietenul S&u, cel care zicea in morméant
de patru zile. Toate aceste invieri sunt sdvarsite de Domnul pentru a-si
arfita puterea dumnezeirii Sale. Dar cea mai mare minune este, fird
indoiali, cea asupra persoanei Sale. Zdrobind incuietorile mortii, a treia zi
apare viu. CAnd mironosifele femei se duc la morméant spre a Implini o
obligatie striveche, ele gidsesc mormdintul gol si Domnul le apare viu.
Si va rdméane de-apururi viu, Ceilalti adusi de lisus la viati, o vor sfarsi,
aceastd via{i de pe pdmint, pentru ciA Mantuitorul n-a venit pe piméint
spre a zdrobi moartea pAméanteascd, intrati ca pedeapsi a cilcarii po-
runcii date de Dumnezeu lui Adam, ci zdrobind moartea prin moartea
Sa ne-a daruit tuturor posibilitatea de a dobandi viaia noud, care va veni
tocmai prin aceastd moarte pamanteascd, dar care va trece prin putre-
ziciune si din putreziciune va risiari viafa cea adevirats, precum bobul
de griu aruncat in padméant numai putrezind, incolteste si rodeste.

Aceste minuni ale Domnului mai au gi un injeles simbolic. Starea
in care se afld omul pacdtos este asemenea cu starea unui mort. El este
mort din punct de vedere spiritual. Ori Mantuitorul tocmai pentra aceasta
a coborat din sanul Tatilui ca s ne scape de moartea spirituald si din
osanda pacatului, si s& ne duci la limanul méntuirii, Ia unirea noastra
cu Tatal nostru cel ceresc. Dar aceasta solicitd din partea noastrd ca sa
urmam pe urmele pe care El insusi a urmat. S4 avem adicd credinta
nezdruncinati a lui Iair si a femeit de care ne graieste Sfanta Evanghelie
din -aceastdi duminici. Aceasti credinti s-0 dublim cu iubirea fatd de
semenul nostru, prin sadvirsirea faptelor bune, despre care vom fi intre-
bati in ,,Ziua cea Mare“ a judecitii finale. Facind asa, cununa vietii vom
dobandi, in bucuria neapusa a luminii lui Hristos.

Invredniceste-ne, Doamne, si o dobandim, AMIN.

Pr. pens. IOAN CHIOAR
iy 8 Do i wE el e ek
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P.C. Pdrinti, iubiti credinciosi,

De-a lungul anilor de propoveduire, Mantuitorul, in dorinta de
a fi cat mai bine inteles, a vorbit ucenicilor si prin ei lumii intregi,
prin invdfdturi directe dar si indirecte, folosind parabolele ca mijloc
mai accesibil si mai usor de inteles decat cuvintele alese sau alte de-
monstratii filozofice mai greu de pd'runs.

Una din aceste minunate parabole rostite candva de El este si
,Parabola bogatului cdruia i-a rodit tarina", parabola pe cat de simpla
pe atat de frumoasd si plind de adevar. Prin aceasta pildd plind de talc,
Mantuitorul a sanctionat pdcatul lacomiei si al egoismului si a condam-
nat cu asprime pe cei ce aduna peste trebuintele lor, numai de dragul
de a aduna si a avea cat mai mult. Unii ca acestia uita de Dumnezeu
dar mai ales de semenii lor. — Uitd cd si ei sunt muritori si cd acu-
muleazd mereu, fdrda a gandi cd intr-o bund zile vor abandona pe toate.

De aceea, Dumnezeu cand i-a atras atentia bogatului din Evan-
ghelie: ,Nebune, in noaptea aceasta ti se va lua sufletul, asadar cele
pe care le-ai pregatit cui vor rdméane?” — i-a dezvaluit si zddarnicia
agoniselii exagerate de bunuri trecatoare, in loc sa se imbogdteascd
pentru eternitate.

Dacd vom transpune intamplarea in planul actual, bogatul din
parabola evangheliei de astazi, nu este un caz singular — izolat, ci
este doar unul din nesfarsitul numér de oameni, care, din purd la-
comie, intorc spatele lui Dumnezeu si totodata semenilor lor — pentru
a-si satisface o patimd meschind si egoistd, care 1i degradeaza din
punct de vedere moral.

Sub raport moral, deci, lacomia este un pacat capital indreptat
impotriva lui Dumnezeu si a ordinii firesti, care se manifesta prin
concretizarea dorintei excesive de a poseda si acumula peste trebuin-
tele vietii in modul cel mai egoist posibil. — Omul lacom este acela,
care in avere isi fixeazd rostul si idealul principal de viata, se inde-
péirteazd de Dumnezeu si pe nesimtite se lasd inrobit de aceastd pa-
tima urata.

Cu cat trec anii si cu cat se apropie moartea, aceastd josnica pa-
tima se infige mai adanc in sufletul omului. — S-au vazut lacomi gar-
boviii de ani si emare suferin{e care nici pe patul mortii nu s-au putut
dezlipi de aceasta patima, chiar dacd au rdamas privind dezndddjduiti
si neputinciosi la comorile ce le lasau in urma lor.

Marele scriitor francez Balzac, in romanul sdu Eugenie Grandet
povesleste despre mos Grandet, care pe patul moriii fiind, privind la
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aurul dinaintea ochilor sdi a exclamat: ,asta ma incilzeste®. — In acele
momente de agonie, buna sa fiicd, cu lacrimi in ochi a ingenunchiat
si l-a rugat: ,Tatd te rog sd mé binecuvantezi, cum m-ai binecuvantat
de atatea oril* In loc de binecuvantare tatdl i-a zis: ,S4 al grija de
tot ce ti-am ldsat, si nu instrdinezi si s& nu dai nim#nui nimic pentra
cd al sd-mi dai socoteald dincolo — unde o 53 ne intalnim*".

Un mare génditor crestin, vorbind despre ldcomie, spunea ci este
asemenea cu iedera care se urca pe copaci, se infdscard puternic in
jurul lor si nu-i pArdseste nici dacd acestia se usucd. — Tot asa de
greu scapd omul stdpanit de ldcomie, fie tan#r fie béatrén, decat in
cazul fericit, cand survine un génd curat si o decizie fermi prin care
se taie rdul de la radacinad.

Orice om lacom, oricare ar fi conditia lui socialda si oriunde
s-ar gdsi isi are o psihologie foarte ciudatd, un fel deformat de a ve-
dea lucrurile si viata in sine. — Portretul lui e antipatic din caunza
atrofierii simfului sdu moral. — Datoritd patimii devine ursuz, neso-
ciabil si nesuferit chiar In cadrul familiei sale, nu leagd prietenii, e
artdgos cu vecinii si rdutécios cu toti cei din jurul séu.

Omul lacom se autoamigeste cu o fericire iluzorie, nu mai are
echilibru, nu mai e stdpin pe sine, un vierme launtric parca-i roade
sufletul, iar egoismul il despoaie de atributele demnitdtii de om, plerde
vesnicia, dar pierde si fericirea viefii padméantesti gi chiar viata — ase-
menca bogatului din Sf, Evanghelie de astézi.

Ilustrul fabulist La Fontaine, in una din fabulele sale intitulata:
LGiina si oudle de aur”, vorbeste despre un om lacom, care avea 0O
gdind ce-i ficea oud de aur. — Desi era foarte incantat, nu era mul-
tumit deplin. Sperdnd sd gdseascd8 o comoard si mai mare, omul si-a
spinteccat pasdrea, dar n-a gdsit nimic. Morala: ,Licomia te face sé&
plerzi si putinul dar si multul ce-1 aveai”.

Cronicarul Miren Costin, referindu-se la licomie, a ficut urma-
toarea remarcd; ,Poftele omului n-au hotar. Avand mult, cum n-ar
avea nimic ii pare; — pe cat ii di Dumnezen nu se saturd, avéand bunul
sdu si al altuia a-1 cuprinde cearcd, si asa ldcomind la al altuia — pier-
de si pe al san”,

Minunatele perle ale literaturii noastre populare — proverbzle
roménesti — infiereaz licomia §i satirizeazd pe cei lacomi. As'fel se
spune: ,Lizomia stric3 omenia“, ,Lacomul nu zice ajunge — Oltu-n

gurd de i-ar curge", ,Gidina vecinului totdeauna-i curcd, sau face ouale
mai mari®, etc.

Omul lacom din cauza sdrdciei sufletesti este cel mai nefericit
dintre toti oamenii. — L-am putea asemui cu cei doi inchipuiti — Se-
til3 si Flamanzild din Harap Alb a lui I. Creangd. — Asa e si lacomul,
vesnic nemulfumit, nu se saturd si nu se potoleste niciodatd, se chi-
nuieste mereu cu frica de a nu fi pridat sau pagubit. — Acecasta este
soarta tristd a tuturor celor cuprinsi de patima licomiei, cdrora in loc
de fericire le aduce numai si numai suferinia. o

Sf. Scripturda — calificd ldcomia drept idolatrie, mama $l r.a(;acma
tuturor rautdtilor din lume; ,clci aceasta s-o stiti bine ¢d nici des-
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franat sau necurat sau lacom — care este inchindtor la idoli nu are
mosienire in impdrdtia lui Dumnezeu®.

Intr-adevdr, ldcomia este izvorul rautdtilor, fiindcd din cauza ei
piere dragostea dintre oameni, pamantul e plin de hoti si ucigasi, in-
treaga societate e presdrata de calomniatori si trddatori; familiile se
dezbind, popoarele isi ascut sdbiile si se sfasie intre ele ca fiarele sil-
batice.

Pe drept cuvant spunea odinioara inteleptul Solomon: ,Omul la-
com atatd cearta, iar cel ce nadajduieste in Domnul va fi indes'ulat.”

Aspectul care intunecd si mai mult portretul sufletesc al lacomu-
lui este egoismul meschin ce-1 stdpaneste si prin care devine mai crud
decat un ucigas. — Ucigasul loveste, dar in multe imprejurdri se ca-
ieste, pe cand egoistul nutreste o ura lenta si calculatd fatd de semenii
sdi, si are in sine, dupd aprecierea lui G. Papini, un singur cult — cul-
tul egolatriei.

In final, ce avem noi de fdcut si ce atitudine fermd trebuie si
avem fafd de pdcatul lacomiei — care amenintd calea adevdratei fe-
riciri si implicit a mantuirii noastre? — Mai intai, trebuie sa fim chib-
zuiti si cumpdtafi in toate, sd ne impartdsim din darurile cu care ne-a
binecuvantat Dumnezeu, stiind cd El nu s-a impotrivit niciodatd ago-
niselii celor de trebuinta vietii noastre, cu o singurd conditie: sda nu
fie transformata in scop egoist, in idol cdruia sd ne inchindm, cum a
procedat bogatul din parabold, ci sa fie un mijloc onest pentru satis-
facerea cerintelor firesti ale noastre si ale semenilor nostri.

Mantuitorul n-a fost si nu va fi niciodata impotriva bucuriilor
curate, adicd a bucuriilor ce zidesc si sfinjesc pe om, il inaltd si-l
apropie de Dumnezeu. .

Bogatul din Evanghelie a fost numit nebun, nu fiindcd avea avere,
ci fiindca idolatriza averea si o intrebuinta in mod egoist. Pdcatul la-
comiei I-a orbit cu desdvarsire, de aceea in fata mortii era mai sdrac
ca tofi sdracii din lume, nenorocit si demn de compatimire si de mila.

Pe drept cuvant zice Mantuitorul in incheierea parabolei: ,Asa
este cel ce-si strdnge comori pe pamant, iar in Dumnezeu nu se imbo-
gateste.

Sd ne ferim deci, pe cat ne std in putintd de acest mare pdacat al
lacomiei si al egoismului meschin $i sa ne imbogatim sufletele cu co-
moara cea aleasa a virtutilor iubirii de Dumnezeu si de oameni, stiind
bine cd: ,Acolo unde este comoara noastrd, acolo va fi si inima
noastra”.

AMIN!
Preot M. RUSU
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MODURI DIFERITE DE INTERPRETARE A OPEREI
SI ACTIVITATII MIRTOPOLITULUI PETRU MOVILA

Faptul existentei diferitelor perspective asupra aceluiasi moment
sau personaj istoric este extrem de interesant. Din studiul si compararea
acestor perspective diverse se poate incerca o comturare cidt mai apro-
piatd de realitate a respectivului fapt sau persomaj istoric, Totusi demer-
sul care are ca finalitate tocmai aceasti conturare a unei realitdti isto-
rice particulare este destul de dificil. Viarietatea de opinii privitoare la
acelasi fapt istoric este uneori deconcertanti. Un exemplu in acest sens
este persoana, opera i activitatea controversatului Patriarh de Constan-
tinopol Chiril Luecaris. Dupé trei secole de la moartea acestuia planeazé
incd misterul asupra pozitiei sale vis-a-vis de realititile bisericesti ale
epocii sale. Aseménitor — doar sub raportul interpretirilor diferite date
activitifii sale bisericesti — este ecazul mitropolitului de Kiev, Petru
Movils. In acest studiu vom incerca pumerea fatd in fatd a unor diferite
interpretari referifoare la evenimente in care a fost implicat Petru Mo-
vila sau pe care le-a cauzat. Vom compara in acest caz opiniile cunoscu-
tutui teolog rus Florovsky cu cele ale interpretilor roméni ai operei i
activititii lui Movild (T. Bodogae, P. P. Panaitescu i mai putin, Al Elian).
Cu sigurantd prin acest modest studiu nu incercim si epuizdm gama bo-
gati de interpretiri date momentului Petru Movild. Dorim doar si exem-
plificim concret divergenta de opinii care este intdlniti adesea cu refe-
rire la acelagi fapt istoric.

In linii mari, pozifia lui Florovsky fatd de ceea ce a insemmnat
~reforma" vieiii bisericegti realizatd de Petru Movila, fa{a de opera 5i ac-
tivitatea in general a mitropolitului kievean, este una criticid. Este vorba,
in opinia teologului rus, de o ,pseudo-morfoza“ a gandirii ortodoxe, de
un ,cripto-romanism® sau de o ,,pseudo-scolasticd“ introduse de Petru
Movilg in viata Bisericii Ortodoxe din Rusia.! In cazul cercetatorilor ro-
méani ai operei lui Movild, schimbarea e mai mult decét sesizabila. Viziu-
nea lor asupra a ceea ce a insemnat momentul Petru Movili in viata Bise-
ricii Rasdritene este una pozitivé. Mitropolitul ortodox este numit la un
moment dat ,,unul dintre roménii care au contribuit la civilizarea Rusiei
sau la c>cc1dentahzarea in epoca marti m1$cér1 de apropiere a culturii
ei de cea apuseani .’

1. Florovsky G., Ways of Russian Theology (part one), val. V, Collected
Works of Georges Flotovsky, Northland Publishing Company, Belmont, Massachusetis,
1979, p. 85, 72, 78,

2. P.P. Panaitescu, Petru Movildi ({studii), Editura Enciclopedica, Bucuresti,
1996, p. 115, S e
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Pentru T. Bodogae, prin Petru Movilad s-a realizat o ,,operd de re-
dresare a Bisericii ucraino-bielorusa ravisitd de pe urma luptei ccnfe-
sionale a lui Sigismund II“.* Opinia lui Florovsky in acest sens e urmaé-
toarea: ,,este adevarat cid Petru Movila a gésit Biserica in ruine si a tre-
buit sd o reconstruiascd dar el a facut acest lucru construind un edificiu
striin pe ruine. El a fondat astfel o scoald romano-catolicd in Biserica si
generatii intregi de cler ortodox au fost crescute in spirit romano-catolic”.
El, spune acelasi Florovsky, a romanizat liturgica si astfel a ,latinizat"
mentalitatea si psihologia, spiritul intim al ortodocsilor. ,,Toxina interna
a lui Movila“ a fost mult mai periculoasi decét uniatismul.*

Daca, prin urmare, pentru Florovsky, prin apropierea lui Movila de
catolicism s-au rupt legaturile cu tradifia si metodele résiritene, experi-
mentandu-se astfel ,,0 smulgere a teologiei rdsiritene din radicinile ei
pline de viatd, ajungindu-se la o schisma maligni intre viati si gandire**
pentru Bodogae sau Panaitescu lucrurile primesc o altd insemnatate.
Progresul cultural al Apusului catolic si protestant impunea Orientului
acceptarea de sugestii si metode noi de lucru“, afirmd T. Bodogae. In
viziunea aceluiasi teolog roméan, ceea ce a facut Movila a fost o incercare
de trezire cu aceste metode a resurselor adanci ale vietii spirituale intrata
in letargie, ale Bisericii Ortodoxe.® La fel, Panaitescu are idei apropiate
de cele ale compatriotului séu. Conform lui Panaitescu, Petru Movila in
reforma sa culturald se inspird din Biserica Romano-Catolicd ,,stiind ca
ridicarea Bisericii are nevoie de culturd, iar cultura era adevarati, pe
atunci, numai in Apus“. Dealtfel, in paranteza fie spus, acelasi istoric
romén vorbeste despre starea ,,semi-asiaticd“ a Rusiei din acea vreme.®
Afirmaiia poate parea surprinzétoare pentru unii.

Folosirea, uneori, de cdtre Movild a modelelor teologice catolice,
atat de infieratd de catre Florovsky, nu este o apropiere de catolici — spu-
ne Panaitescu — ci doar un imprumut al armelor catolice pentru a le
putea rezista catolicilor.” Tot Panaitescu spune ci reforma lui Movild nu
insemna o apropiere de catolicism ci o apropiere a ortodocsilor de statul
polonez. Astfel, ortodocsii vor lupta in dietele nobilimii pentru dreptu-
rile lor." In acest sens Florovsky afirmia ci incercarea lui Movilid de a
pasira independen{a externad a Bisericii pe care o pistorea pierde din
vedere independenia internd care e in final sacrificatd prin adoptarea de
criterii vestice de evaluare, printr-o latinizare interna." Referitor la a-
ceastd problemd, Bodogae afirméd, citindu-1 pe N. Iorga, faptul ci orien-
tarea fatd de Polonia catolicd a Movilestilor, a unor boieri si domnitori din
Tara Roméneascd si Moldova (Petru Cercel, Petru Schiopul, Vlad Tepes),

3. T. Bodogae, Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 ani, Sibiu, 1943, p. 78.
4. Florovsky, op. cit., p. 72.

5. ibidem,, p. 85. y

6. Bodogae, op. cit,, p. 143,

7. P.P. Panaitescu, op. cit,, p. 116.

8. ibidem, p. 117.

a9, ibidem, p. 11,

10. ibidem, p. 12.
11. Florovsky, op. cit., p. 73—74.
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pentru care a fost acuzat si Petru Movila, era doar un act diplomatic.™
Deja intram aici in hatisul complicat al interferentei dintre Biseric3 si
politic iar de aici intotdeauna este greu de iesit la lumina.

Un alt aspect care se leagd de problema de mai sus este cel al po-
zitiei lui Petru Movild intre cele doud confesiuni apusene care isi dispu-
tau suprematia (nu doar pe tdrdmul bisericesc): catolicismul si protestan-
tismul. Incercim sa studiem problema din mou cu referire la cele doud
pozitil diferite: cea a lui Florovsky si cea a cercetdtorilor roméni. La
Panaitescu citim despre o alianti politicd a lui Movila cu protestantii din
Polonia. De exemplu, nobilul polon Janus Radzwill, protestant, inrudit
prin aliantd cu Movilestii, sprijinise in Dieta Poloniei Biserica Ortodoxi
in general si pe Petru Movild ,,impotriva mésurilor asupritoare propuse
de catolici”. Astfel, afirma Panaitescu, ,Mirturisirea de credintd radméne
un monument mai curdnd anticatolic decat anticalvin (...) Se vede bine
mana lui Movila, aliatul protestantilor si dusmanul catolicilor“.”® Ceea
ce afirma Florovsky, pe de altd parte e cu totul altceva. Petru Movila,
spune el, folosegte armele catolicilor impotriva protestantilor, iar Mér-
turisirea de credin{d e una dintre multele expuneri anti-protestante care
au apirut in Europa in timpul Contra Reformei si epoeii baroce.”* Al. Elian
afirmi céd Mirturisirea are un ton irenie, fird polemicd impotriva pro-
testantilor sau catolicilor.”® Daci ceea ce afirma Panaitescu (,,Petru Mo-
vila, aliat al protestantilor si dusman al catolicilor") e adevirat cum ra-
méne cu influenta clard a doctrinei si a modului de organizare a mate-
rialului - catolice (v. problema unui foc curititor si a momentului trans-
formarii Darurilor din versiunea originald a Marturisirii de credintd, de
dinainte de modificarea el de citre Meletie Sirigul)? Sa fie oare aici vorba
de o incercare de disculpare a lui Petru Movila de acuza care i s-a adus,
aceeqr cd ar fi suferit o puternici influentd catolicd? Nu este usor de
gisit un réspuns. Nu stim in ce méasuri calificativul de ,,dusman al ca-
tolicilor” e unul dintre cele mai potrivite. Asa cum afirmd insusi Panai-
tescu si impreund cu el si alfi istorici, este clar faptul ¢ Petru Movild a
fost ajutat de familia polonezd catolica Zamoysky in cariera sa biseri-
ceascl,

Apropiindu-ne de finalul acestui studiu, trebuie s& spunem ci si
Panaitesou vorbeste la un moment dat de o ,,Ortodoxie latind“ — c¢a i
temelie a Scolii de la Kiev.® Insa, cu sigurantd, implicaiiile acestor ter-
meni nu sunt cele pe care le gisim la Florovsky.

Contrastul intre cele dou# tipuri de perspective asupra lui Petrn
Movila (pe care le-am expus de-a lungul lucrarii), este clar si prin faptul
cé Teodor Bodogae isi exprima intr-unul din studiile sale dezacordul faia
de opiniile lui Florovsky, numindu-l pe acesta din urma: ,nedrept jude-

12. Bodogae, op. cit,, p. 146—147.

13. Panaitescu, op. cit., p. 89 si 58.

14. Florovsky, op. cit, p. 7677, ‘

15. Al. Elian, Cuvéant inainte la; Mirturisirea de Credinta a Bisericii Orlo-
doxe [1642), Editura Institutului Biblic si de Misjune al B.Q.R., Bucuresti, 1981, p. 8.

16, Panaiaescu, op. cit., p. 66. SRR Lt s ML L N .
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cator* al operei lui Petru Movild atunci cdnd acesta o numeste ,,cripto-
catolicism* sau ,,mai periculoasi decat unirea“.”

A cauta explicatiile pentru diferenta de opinii existentd in studiile
lui Florovsky si respectiv cele ale istoricilor romani este, credem, dificil,
poate chiar imposibil dacd vrem sa evitdm simplificarea. Totusi, un gand
firesc care poate si apard este posibilitatea ca intr-o anumiti méisura
sd existe motive de ordin sentimental pentru pozifia cercetatorilor ro-
maéani. Nu trebuie sd uitdm c& Petru Movild provine din wvestita familie
moldoveneascd a Movilestilor. Acest lucru nu-1 uitd nici istoricii roméani
mai sus amintif{i. Astfel, Bodogae il considera pe Movild un ,,dar roméanesc
facut Ortodoxiei intregi“.® La fel, Panaitescu accentueazdi originea ro-
méni a mitropolitului de Kiev.”

Ca si concluzie, putem afirma faptul e¢d Petru Movila, ca si al{i re-
prezentan{i importanii ai Bisericii, a fost si raméne o personalitate com-
plexd, a cirei activitate pe plan bisericesc si cultural a condus la nume-
roase interpretéri dintre cele mai diferite §i interesante.

Silvana Bunea
studentd la Ciclul de Studii aprofundate

17. Bodogae, op. cit., p. 80 si 152.
18. ibidem, p. 79.
19. Panaitescu, op. cit., p. 14, 15, 90.
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1. P. S. Dr. Antonie Plamideals, '

B IDE LA CAZANIA LUI VARLAAM LA ION CREANGA,
R (vol. I, 201 p);
DE LA FILOTEI AL BUZAULUI LA ANDREI SAGUNA,
(vol. II, 221 p); .
DE LA ALECU RUSSO LA NICOLAE DE LA ROHIA, '
(vol. 1i1, 245 p), SIBIU, 1997.

Cele trei volume tipirite la Editura Arhiepiscopiei Sibiului contin
diferite articole precum §i comunicri f#cute de ciéitre autor la congrese
internationale, la Academia Roméini, al c3rei membru de onoare este,
la simpozioane, aniversiri ale unor institutii nationale sau scolare si la
lansari de carte.

Dintre acestea, cele mai multe sunt adevirate medalicane ale unorv
personalititi de frunte ale Bisericii noastre, ale culturii i istoriei roma-
nesti. Ele nu reprezinti o moutate in scrisul 1. P.S. Mitropolit Antonie,
care a mai diruit culturii roménesti remarcabilul volum Dascili de cuget
si sim{ire roméaneascd (Bucuresti, 1981).

Materialele din aceste volume constituie un adevirat are peste vea-
curi de la epoca daco-romand a Sf. Sava de la Buzéu §i a stréromanului
ignorat Gherman din Dacia Pontic# piné la pirintele Sténiloae $i mona-
hul Nicolae Steinhardt de la Rohia. Cu unii dintre cei prezentaii autorul
este contemporan iar pe cei mai multi ni i-a facut contemporani nou# in-
trucat cildura si profunzimea cu care li infitiseaza contribuie la mai buna
lor infelegere.

In cazul 5f. Gherman, insotitorul Sf. Ican Casian, marele pirinte
al monahismului in Apus, originar din pér{ile noastre, prin studiul cu
care se deschide cel dintdi dntre cele trei volume, se stabilesc pentru
prima datd conturul clar al personalitatii §i locului acestuia in epoca.
Tot 1. P.S. Mitropolit Antonie este si autorul sinaxarului si initiatorul
procesului de canonizare al lui Gherman de c#tre Biserica Ortodox#
Romina.

Una din trasaturile esentiale ale studiilor si articolelor inminun-
chiate in aceste volume este aceea a intalnirii dintre religios si cultural

s s S
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la oameni ai Bisericii romani de la arhidiaconul Gheorghe Lazar si dia-
conul Ion Creangd, la preoji ca Timotei Popovici — compozitorul, si Gala
Galaction — seriitorul, la numéarul mare de vlidici oameni de cultura
ca Viarlaam, Chesarie, Mitrofan, Melchisedec, Saguna si patriarhul Miron
Cristea.

Nu mai putfin importanti este evidenfierea preocupérilor pentru
viata religioasda la cameni politici si de culturd ca Dimitrie Cantemir,
Avram Iancu, Nicolae Bélcescu, Mihai Eminescu, Octavian Goga si Lucian
Blaga. In legiturd cu unii dintre acestia, I. P. S. Mitropolit Anionie face
necesare reparatii, adevarate retusdri ale portretelor, prin inlaturarea
»fununginii“ ideologice agezate peste ele intr-o epocd cu multe intune-
cimi, in care oameni fard simtul hilarului au incercat si imbrace in gro-
tescul costum de fortd al ateismului pana si pe unii dintre cei mai indu-
hovniciti ierarhi ai Bisericii. Actul de cuvenitid reparatie il priveste chiar
si pe inegalabilul poet al neamului, Mihai Eminescu, despre care un scrii-
tor transilvinean din a doua jumaétate a secolului al XIX-lea, poate si din
ratiuni confesionale, a scris o carte defadiméatoare. Participant la un simpo-
zion aniversar ,Eminescu”, la Universitatea Statului Michigan (Ann
Arbor, ianuarie 1985), 1. P. S. Mitropolit Antonie corecteazi aceasti ima-
gine falsd, evidentiind contributia unui alt transilvinean la cunoasterea
lui Eminescu. Este vorba despre Elie Miron Cristea, primul patriarh al
Roméniei, care a prezentat la Universitatea din Budapesta cea dintai
tezd de doctorat despre Luceafarul poeziei roménesti.

In prezentirile din aceste volume, I. P.S. Mitropolit Antonie nu a
finut seama de vremelnicele hotare cu care stipéaniri striine au incercat
s& impartd intregul roméanesc, atat din punct de vedere fizic cat si spiri-
tual. Autorul atrage atentia asupra prefului platit pentru pastrarea iden-
titdtii meamului de catre Brancoveni, de céatre Inocentiu Micu-Klein,
Avram Iancu, Nicolae Béalcescu iar in veacul nostru de catre mitropolitul
Nicolae Colan, in vremea cand, ca episcop al Clujului a fost umilit si bat-
jocerit de catre ocupantii vremelnici ai Ardealului de nord (1940—1944),
impreund cu ceilal{i doi episcopi ai zonei, Nicolae Popovici al Oradiei si
Vasile Stan al Maramuresului, care au fost expulzati iar preotii si cre-
dinciosii lor, dacd n-au avut aceeasi soarti, au fost lasati fara arhipastori.
Unii preoti au fost chiar martiriza{i, asa cum s-a intamplat cu protopopul
Aurel Munteanu de la Huedin, rdmas in amintirea credinciosilor sii ca
,mucenicul Aurel®.

Autorul nu-i ocoleste pe cei de alti confesiune sau de alt neam care
au suferit pentru afirmarea demnititii nationale a roménilor. Este vorba
in primul réand despre atdt de nedreptéfitul, de cédtre ai sai, Inocentiun
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Micu Klein, episcop al romanilor uniti. Idealistului vladics, ce credea ci
promisiunile ficute la unire, de egalitate cu celelalte nationalitd{i din
Transilvania trebuiesc respectate, i s-a opus zidul impotrivirii in care
Catolicismul, fie c& era vorba despre curia romani, fie despre cei ai Ini
de acasi, s-a unit cu autoritiijile imperiale vieneze. Un alt exemplu este
cel al invatatului pastor luteran sas Stefan Ludwig Reth de la Medias,
care a recomandat drepturi pentru populatia roméneascd majoritard din
Transilvania §i care a fost martirizat de citre autorititile revolutionare
maghiare.

Temele asupra cirora I P. S. Mitropolit Antonie revine, sunt Tran-
silvania, legiturile indisolubile dintre provinciile roméanesti, Brincoveanu
(a cirui ctitorie de la Sadmbéta de Sus, autorul a restaurat-o la alte dimen-
siuni), Eminescu si Saguna,

Materialele cuprinse in cele trei volume ilustreaza legiturile temei-
nice ale omului de culturd, care este Mitropolitul Anionie, cu izvoarele
culturii noastre gi cu fiuritorii istoriei romanesti.

Pr. Prof. Aurel Jivi
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~THABOR-L’ENCYCLOPED'E DES CATECHISTES®,
Ouvrage réalisé par le Centre National de ’Enseignement
Religieux (CNER) ¢n collaboration avee 'Institut Supérieur
de FPastorale Catéchétique (ISPC), sous la direction
de Anne-Marie Astken, Jean foucheray, Stanislas Lalaune, .
René Moulé, avec la participation de cent seize auteurs.
Edit. Desclée, 1993, 576 p.

Realizare a unui proiect ambitios al Conferintei Episcopilor din
Franta si al Specialistilor in catehetica din-aria francofona catolica, pre-
zentul volum — enciclopedie pentru catehe{i — se constituie intr-un stu-
diu amplu asupra acestei preccupéri fundamentale in Bisericd — vesti-
rea cuvantului lui Dumnezeu. Unul din marile merite ale acestei lucriri
este acela cd ea pune la dispozifia catehetului catolic — si mu numai —
materiale care sustin actiunea acestora la toate nivelurile si in toate struc-
turile Bisericii si societdtii. Ea permite astfel — cum subliniazéa in pre-
fatd Lois-Marie Bille, episcop de Laral si presedintele comisiei episcopale
pertru invatidmantul religios — o discernere in chip fericit a celor mai
bune metode si mijloace in realizarea catehezei si implicit a catehizatiei.

Enciclopedia este structuratd in patru pérti mari — prima privind
istoricul catehezei (,,Hier et aujourd’hui” - p. 15—112); a doua precizand
natura si fundamentele catehezei (,,L’action catechetique® - p. 115—217);
a treia descriind locul catehetului in structura comunitatii socio-ecclesiale
(,,Dzms la vie de L’Eglise* - p.219—364); iar cea de-a patra parte consti-
tuindu-se intr-un ghid concret si practic pentru catehistii incepétori cat
si pentru cei avansati (,,Chemins pedagogiques” - p. 365—539).

PRIMA PARTE (istoricd) — cuprinde o trecere in revisti a prin-
cipalelor etape istorice ale institutiei catehetice pornind din epoca apos-
teclica si traversind mai intdi Evul Mediu (cu catehezele Sf. Ambrozie de
Milan si ale Fer. Augustin ca si ,,modelele de catehezd“ ale lui Gerson)
si apoi timpurile moderne (analizind Catehismul lui Luther - 1529 -, Cal-
vin - 1542 -, catehismul Conciliului de la Trento - 1566 -, epoca marcati de
Camisius si Bellarum), in contextul din urm& urmérindu-se si difuzarea
cirfilor numite ,,catehism“ precum si opera unor cateheti voluntari (Ma-
ria Montesscri, Andre Boyer sau Joseph Colomb). Pentru cuncasterea
ac{iunii catehetice catolice sunt importante prezentarea documentelor
privind slujirea invétatoreasca in Biserica Catolicd Universald (anii 1971—
1979) ca si documentele Episcopatului catolic francez (1964—1979), pre-
cuny si descrierea contextului actual, cu finalitatea si analiza unor as-
pecte concrete ale solutiei din Franta (ritmul catehizirii, locul catehezei
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in ,timpul scolar”, statutul juridic al predarii religiei, cultura religioasi
in scoala publica),

PARTEA A DOUA (didactico-metodicd) incepe cu analizarea me-
todelor prin care trebuie lansat apelul pentru convertire, o comunicare
in act cuprinzénd trei etape: traditio-receptio-redditio, cu Hristos cen-
tru al mesajului. Se face de asemenea prezentarea catehumenatului pri-
mar — ca model in catehezd, axat pe o pedagogie a credintei — iniml a
existentei, a vietii in Hristos (p. 119—146).

Al doilea subcapitol analizeazd raporturile dintre cateheza si teo-

logie (,cateheza nu este teologie simplificatd), catehezd - evanghe-
lizare, catehezd — culturd (intruparea Evangheliei in culturd), (p. 149—
159j.

Urmétoarele subcapitole prezintd rolul Sfintei Sc"ripturi si al Sfin-
tei Traditii (cu toate aspectele sale, inclusiv 11turg1cul) in ansamblul pro-
cesului numit catehizatie (p. 167—217).

PARTEA A TREIA (cu aspecte de teologie a oatehezei, sociologie
si formare ,profesionald”) prezintd locul si rostul catehetului in contextul
socio-cultural al copiilor gi adolescentilor, precum si contactul permanent
al catehetului cu familia si structura parchiald in vederea realizérii unuij
proces educaiiv real, constant gi activ (p. 231—279). De asemenea se fac
largi referiri asupra institutiel catehetice (p. 281—307) si asupra impli-
cirii ei in pregitirea tinerilor pentru initierea si trdirea in vie{a cres-
tind. Ultimul subcapitol il constituie prezentarea aspectelor legate de
pregitirea catehetului in Biserica Catolicd, cu largi referiri asupra sco-
lilor de pregétire si materialelor puse la indeména acestora de ciitre Bi-
series (catehisme - reviste - biblioteci - videoteci) (p. 337-363). '

PARTEA A PATRA (pedagogici) subliniazd mnecesitatea pedago-
giei in credintd precum si modurile de organizare, in mod practic, a ac-
tivititii catehetice (grupuri catehetice, activitdti catehetice, dialoguri,
cAntari liturgice, forme moderne de catehizare — jocuri, piese de teatru,
desene, etc.). De asemenea sunt prezentate modurile comunicirii in cate-
heticd (cu problema limbajului si a formelor sale multiple (audiovizual,
apoftegme ale 3f. Parinti, videocasete, informatici, ete.).

Ultimele dou& subeapitole vizeazd viata de rugéciune si celebrare
liturgics precum si realizarea spiritualitétii prin caiehez& (p. 365—3541).

Operid de referinti in contextul teologiei catehetice moderne, En-
ciclopedia , THABOR® se constituie intr-un veritabil instrument peda—
gogic si 0 min3 de idei, documente si texte teologice, autentied radiogra-
fie a preocupérilor si directiilor catehetice catolice in lumea contem-
porand. Pentru teologia roméneascd considerim ci se constituie intr-un
sertos punct de reflexie asupra a ceea ce avem de sintetizat si analizat
pentru a ne dovedi cu adevirat folositori copiilor si adolescentilor ce ne
asteapti ca vestitori ai lui Hristos Cel Transfigurat gi Revelat pe Muntele
Tabor.

TV (o1 : | RSO, TUMNIGED L . Pr. Constantm Necula
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Timothy Ware (Episcopul Kallistos de Diokleia),
ISTORIA BISERICII ORTODOXE,
(traducere din limba engleza de Alexandra Petrea),
Editor ALDO PRESS s.r.l., Bucuresti, 1997, 324 p.

Timothy Ware, actulamente episcopul Kallistos de Dioklesia, este
deja cunoscut cititorului roméan prin traducerile realizate, dupa 1989, din
englez3, a principalelor sale cérti: ,,Ortodoxia, calea dreptei credinte” sau
»Puterea Numelui“. ,Istoria Bisericii Ortodoxe", cartea de care ne ocu-
pam, alaturi de cele doud anterior amintite, reflectd incercérile autorului
de a oferi in principal cititorului vestic o imagine cat mai completé a isto-
riei gi vietii Bisericii Ortodoxe.

Asa cum se mentioneazd in scurta descriere a cartii existentd pe
coperta edifiei in englezd din 1969, cartea urméreste si ofere o intro-
ducere despre Biserica Ortodoxa scrisd pentru ne-ortodocsi cat si pentru
crestinii ortodocsi care doresc sd cunoascd mai multe despre propria lor
traditie. Intr-adevir, pe parcursul acestei carti gisim datele esentiale,
de bazi, despre evolutia istoricd a Bisericii, despre problematica doctri-
nari si cea legata de cult si despre perspectiva ortodoxa vis-a-vis de mult
dezbéatuta reunificare a crestinilor.

Ceea ce credem a fi observabil chiar si dupd o primé lecturi a ma-
terialului este prezentarea extrem de concisd a datelor referitoare la di-
feritele aspecte legate de Biserica Ortodox&. Este vorba de depisirea
tentatiei de pierdere in amé&nunte. Problemele abordate, indiferent care
ar fi ele (istorice, cultice sau de doctrind), sunt extrem de complexe.
Demersul cuprinderii intr-un singur volum a extrem de complexei isto-
rii si vieti a Bisericii poate apérea ca fiind unul destul de indraznet. A-
ceasta deoarece este necesar un spirit extrem de selectiv si familiarizat
cu toate aspectele legate de ortodoxie. Vom exemplifica cele afirmate se-
lectdnd din mult{imea de material existent doar doui momente. Primul
se referd la pasajele in care prezentind diferentele majore de dectrina
dintre Est si Vest, autorul vorbeste despre Filioque. Prezentarea doc-
trinei lui Filioque ni se pare a fi echilibratd cel putin din punct de vedere
al datelor oferite. Amanuntele teologice prea elaborate pentru o minte
nedesprinsa cu studiul teologic sunt ldsate la o parte. Sunt expuse doar
aspectele importante. De exemplu, se arati unde a apirut aceastd doc-
trina (Toledo 589), preluarea ei de citre Carol cel Mare, la sinodul de la
Frankfurt (794), apoi faptul cA Roma a mentinut pani la inceputul seco-
lului al XI-lea Crezul fird Filioque; pozitia grecilor fatd de aceasti doc-
trind foarte pe scurt. La fel, in prezentarea isihasmului observidm aceeasi
evitare a excesului de aminunte. In capitolul ,,Doud incercari de unire.
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Controversa isihastd” totul este prezentat intr-un mod extrem de concis.
In acelasi timp ins#, prezentarea nu aluneci intr-o simplificare in sen-
sul negativ al cuvantului. Este pistrat de exemplu limbajul teologic (res-
pectiv continutul corespunzator) fard a fi ins4 un limbaj inaccesibil. Nu
trebuie sd pierdem din vedere faptul c& acest studiu este o introducere
care cautd si fie accesibili cat mai multor cititori.

Un alt aspect pozitiv al acestei cirii este caracterul pe care l-am
putea califica drept obiectiv, al prezentirii. Int{elegem prin aceasta ma-
niera in care autorul incerca si prezinte atit trecutul cat si prezemtul
Bisericii Ortodoxe. Ne referim mai cu seamé& la expunerea privitoare la
istoria Bisericii. In acelasi tmp chiar si atunci cind se discutd probleme
de practicd liturgici sau de organizare a Bisericii Ortodoxe, autorul in-
cearci si prezinte diferitele nuante locale ale Ortodoxiei (cea greaci, cea
rusa, etc.). In acelasi timp expunerea se incearcid a fi cidt mai realista.
Aceasta — credem — este una din premizele care duc la credibilitate.
Sunt amintite astfel, atat aspectele pozitive cfit gi cele mai pufin pozitive
care definesc mail ales organizarea sau functionarea Bisericii Ortodoxe.
De exemplu, in capitolul dedicat secolului XX, vorbind despre diaspori
si despre ortodoxia vesticd autorul aminteste faptul real al , fragmenti-
rii* Bisericii Ortodoxe din diaspord (p. 187). Apoi el afirma c&: ,,Nu doar
diaspora suferé din cauza lipsel unor legituri reciproce. De mult timp di-
versele Patriarhate si Biserici autocefale s-au izolat una de cealaltd. ,,Si

in Comsiliul Mondial al Bisericilor — spune autorul — delegatii orto-
docsi n-au putut prezenta un punct de vedere unitar. De aici reiese
— citdm — ,necesitatea cooperdrii panortodoxe®. In acest sens sunt amin-

tite incercirile de remediere a acestei situatii (organizajia internationald
de tineret ortodox: Syndesmos sau diferitele conferinte interortodoxe).

In acelasi spirit, observatiile pe care le prezintd cartea cu referire
la situatia Bisericilor ortodoxe est-europene sub regimurile comuniste
atee (in capitolul numit ,,Secolul doudzeci, I Ortodoxia si ateistii mili-
tanti“), sunt credem noi suficient de obiective. La sfargitul primet parti
care tratase Biserica din punct de vedere istoric, ultimele cuvinte ale
autorului par a fi sugestive in lumina a ceea ce am afirmat mai sus: ,,Noi,
ortodocsii, dacd suntem realisti si cinstiti, nu putem fi mulfumiti de sta-
rea Bisericii noastre. Totusi, In ciuda acestor probleme si neajunsuri, or-
todoxia poate in acelasi timp si priveasc& viitorul cu incredere si opti-
mism“. (p. 191). Un ton extrem de echilibrat, asa ciun am mai spus.

Acelagi ton reiese, credem, si din capitolul final al cirtii dedicat
ecumenismului (,,Biserica ortodoxi si reunificarea crestinilor}, Fard a
incerca sd mascheze diferentele doctrinare care existd intre diferitele
confesiuni cregtine gi fard a pierde din vedere, deci, identitatea specificd
a fiecéreia, autorul nu incerca si le absolutizeze pidstrand o viziune ecu-
menic extrem de echilibrati. Insusindu-si perspectiva ortodoxd in aceasti
privinti, autorul afirma: ,Totusi existd un domeniu in care diversitatea
nu poate fi permisd. Ortodoxia insistd asupra unitdtii in materie de cre-
dint3. Inainte s se produci reunificarea crestinilor trebuie 53 se puni in
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acord in privinta credintei. Acesta este principiul de bazi care guverneaza
ortodocsii in toate relatiile lor ecumence” (p. 308).

Continutul extrem de interesant si bine structurat al cartii este
oarecum afectat — pentru cititorul romé&n — de maniera in care s-a efec-
tuat traducerea in roméneste a unor termeni specifici teologiei ortodoxe.
Explicarea acestei scideri a traducerii textului de fati ar putea fi o lipsa
de familiarzare cu limbajul si continutul teologiei ortodoxe. Nu trebuie
pierdut] din vedere faptul c& autorul acestei cirti este un teolog foarte
cuncscut In lumea ortodoxi si dincolo de ea. Deficientele de exprimare
— sesizabile de cétre cititorul obisnuit cu textele ortodoxe — nu pot fi
astfel justificate in nici un caz de originalul englez al cirtii. In expunerea
care va urma vom da in permanentd corespondentul englez al termenilor
teologici tradusi intr-un mod nu prea potrivit. Problema principald care
apare si acesta este si motivul pentru care in parte am ridicat aceasta
chestiune — este cea a modificédrii de continut pe care o implicd tradu-
cerea inexacti a unor termeni ai limbajului teologic. In spatele terme-
nilor existd un continut corespunzitor foarte bine conturat. Ori tradu-
cerea nu-si poate permite modificarea confinutului original. Vom da in
continuare citeva exemple de astfel de traduceri. La pagina 25 a tradu-
cerii de fatd termenul englezesc de ,sharing” (care in contextul tradu-
cerii inseamna ,,impértasirea” divinitdtii lui Hristos oamenilor este tra-
dus si inteles ca o ,impdar{ire in comun a bunurilor”. Este vorba, dupa
cum vedem in acelasi context, de indumnezeirea umanitaiii.

Acest concept de ,,indumenzeire a umanitatii“ (theosis) este tradus
ca: ,zeificarea umanitétii“ (in englezd , man’s deification“). Modificarea
continutului prin termenul de zeificare este clar. De altfel, acest termen
folosit si in alte momente ale traducerii de fati, este total striin teologiei
ortodoxe. La fel de meobisnuitd este traducerea care apare de-a lungul
cartii, a termenului englez ,Incarnation“ redat prin ,,Incarnare* in loc
de Intrupare.

Un alt exemplu este traducerea englezescului ,, The Lateran Coun-
cil* cu roméanescul ,,Sinod Latin“ in loc de Sinodul de la Lateran (p. 29).
Apoi, la pagina 30 expresia din englezi ,,Christ’'s manhood and His God-
head“ este tradus prin ,,umanismul si divinitatea lui Christos“. Credem
a fi o micd diferenti intre ,,umanism“ si umanitatea sau firea umana a
lui Hristos. La pagina 31, Tomul Sfantului Leon — cunoscut in teologia
ortodoxd — (in englezd ,,The Tome") este tradus prin ,Lucrarea Sfan-
tului Leon®“. La fel, intdlnim la pag. 37 o traducere care contrariaza atat
din punct de vedere formal cét si cu privire la semnificatia textului:
,loan de Damasc face o prudenti distinctie intre relativa onoare a vene-
ririi aritate simbolurilor materiale si idolatrizarea care se cuvine si o
aréitim doar lui Dumnezeu®“. Este greu de inteles sensul acestei traduceri.
Redarea corectd este: ,,Sfantul Ioan Damaschinul a distins cu grija intre
onoarea relativi sau venerarea aritatd simbolurilor materiale (repre-

zentate de icoane, n.n.), si adorarea care se cuvine doar lui Dumnezeu®.



RECENZII ~ £T7'ViH 183

Apoi, ,idolatrizarea” este un termen care nu-si are loc in teclogia orio-
dox4d mai cu seamé in legdturd cu atitudinea omului fati de Dumnezeu.

La pagina 84 este vorba despre Bisericd si monahismul rus. In acest
context termenul ,,Abbot“ (curespunzitor starejului) e tradus cu cel de
abate. Se stie ¢d in peisajul monahismului ortodox termenul de abate
e strdin §i presupune un mod de organizare al monahismului apusean. La
pag. 102 ,Archbishop Abbot of Canterbury“ e tradus cu , Arhiepiscopul
Abate de Canterbury“. In realitate este vorba despre cunoscutul arhiepis-
cop Abbot de Canterbury. O altd traducere interesanti suni astfel:
»doctrina ortodoxid a zeificirii si contopirii cu Dumnezeu® (p. 132). Co-
respondentul englez sund astfel ,,0of deification and union with God“.
Corect este: doctrina ,indumnezeirii si unirii cu Dumnezeu®. Spatiul
religios ciruia s-ar plrea ci apariine traducerea pe care o gisim in carte
pare unul destul de strdin celui ortodox. Vom citi la pag. 209 despre
»gratia zeificatd® iar la 218 afldm conform traducerii cd ,,0amenii au fost
areati peniru a-i tine de urdt lui Dumnezeu” (, Man was made for fellow-
ship with God"). Citind originalul si cunoscind doctrina ortodoxi con-
cludem ci se face referire aici la scopul creatiei omului, cel al impéaria-
sirit de divinitate prin har. Putin mai departe vom citi: ,,Camenii au fost
facuti pentru a-i fine tovirasie lui Dumnezeu”.

Expresia binecunoscuti ortodocsilor: , Prea Sfanta, Curata, Prea-
binecuvantata, Marita Maicid a lui Dumnezeu, de-a pururea Fecioara“
apare conform traducerii: ,,Prea-Sfinta, imaculata, binecuvintata Maica
a Iui Dumnezeu, de-a pururea Fecioari“ (p. 257). Termenul subliniat:
wimaculata" sugereazd dogma Imaculatei Conceptii pe care ortodocsii n-o
acceptd. Titlul subcapitolului care in englezd suni: ,,The Last Things” si
care se referd conform confinutului subcapitolului la ,Lucrurile cele de
pe urmi“, la a doua venire a ui Hristos e tradus cu: ,,Ultimele Preci-
z&ri" (p. 260).

Termenul ortodox de iconomie e tradus prin cel de ,economie”
(p. 309), iar binecunoscutul Consiliu Mondial al Bisericilor (The Warld
Council of Churches) este tradus prin ,,Sinodul Mondial al Bisericilor*
{p. 319).

Alaturi de aceste tmmduceri care modifici sensul cuvintelor mai
existd o altd oategorie, cum sunt cele in care nume arhicunoscute suni
redate in forma lor englezd. Acestea sunt deranjante pentru un ochi obis-
nuit cu citirea de texte teologice si presupun din partea traducdtorului
0 lipsd de cunoastere a domeniului teologic. Vom vedea in continuare
astfel de exemple. Peste tot in loc de forma lingvisticd ,sinoade” (,,coun-
cils”) se traduce cu ,sinoduri”. Numeroase nume ca: Arius (corect Arie),
Sf. Ioan de Damasc (Sf. Ioan Damaschinul), Sf. Ican Crissostom (5f. Ioan

Hrisostomul), Teofilus de Alexandria, (Teofil al Alexandriei), Nestorius
{Nestorie), Impariteasa Irene (impé#rdteasa Irina), Theodore de Stoudios
(in loc de Teodor Studitul), Sf. Anton de Egipt (Sf. Antonie cel Mare),
5f. Macarius din Egipt (Sf. Macarie Egipteanul), Evagrius din Pont sau
Avgarius de Pont (corect Evagrie Ponticul), Arsenius cel Mare (Arsenie
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cel Mare), Sf. Dionisios Aeropagitul (in loc de Sf. Dipnisie Areopagitul),
Sf. Maximus Confesorul (Sf. Maxim Marturisitorul, Diadochus de Photice
(Diadoh al Foticeei), Paul de Aleppo (Pavel de Alep), protopopul Dumitru
Staniloae (,,father Staniloae”), Sf. Siloun de Athos (Sf. Siluan Athonitul),
Atanasius (Atanasie), Jerome (Ieronim). Aceste nume credem ci trebuie
redate in forma lor corectdi, cunoscutd cititorului roman. La fel, mai
existd si alte exemple de astfel de traduceri: termenul ortodox de har e
tradus prin latinescul grafie (in engleza ,grace“}, cunoscuta colectie a
T'ilocaliei prin ,,Philokalie”, termenul de schituri prin ,sketes” (p. 132),
cel de etnarh prin ,etnarci (p. 139), cel de Duhul Sfant prin Spiritul
Sfant (specific terminologiei catolice). Apoi, este folosit in loc de ortodo-
xie termenul (cu alte conotatii) de ,ortodoxism“. In continuare, in loc
de slujbele care poartd denumirea de Ceasul al Saselea sau Ceasul al
Noudlea este folosit termenul de ,,Ora“: ,,A Sasea si a Noua Ord“ (267). in
loc de , Fericiri" se traduce cu ,,Beatitudini. Si o ultim#& categorie de
traduceri putin neobisnuite pentru limbajul teologic roménesc o consti-
tuie cele care redau cifate biblice sau texte arhicunoscute ale unor ruga-
ciuni cultice sau particulare. Existd deja in limba roménd traducerea
care uneori s-a instituit de acum un secol sau doud, a unor astfel de
texte. In cazul unor traduceri dintr-o limba strdina in limba romani a
unor astfel de texte credem a fi necesari o cunsuliare a textelor deja
existente si instituite de un fimp indelungat in Biserici. Vorbind despre
Duhul Sfant e citat un fragment din Crezul Niceo-Constantinopolitan:
»Care impreuné cu Tatdl si Fiul este venerat si slavit® (p. 28). IFolosirea
termenului ,,venerat” e oarecum straind limbajului cultic ortodox. Apoi,
cunoscutul citat din Ioan 1, 14: ,,Cuvantul s-a ficut trup..." este tradus:
»Cuvantul s-a transformat in carne...” (p. 30). La pag. 231 intalnim cu-
noscuta invocatie a Duhului Sfant in felul urmaitor: ,,0, Impirate Ce-
rese, 0, Tu MAngéaietorule, Spirit al Adevarului, omniprezent, datéitor de
vatd si de binecuvantare, pitrunde in noi, curdfeste-ne de pacate si prin
mare bunitatea Ta, méintuieste-ne sufletele”. La pag. 248 este redat un
citat din ,, Timoftei* 3, 153 (corect Timotei): ,,Biserica este stalpul si tere-
nul adevirului“. E vorba de cunoscutul citat: ,Biserica este stalpul si
temelia adeviruhii“. Apoi, la fel de binecunoscutele cuvinte ale Maicii
Domnului de la Bunavestire: ,Iatd roaba Domrului, fie mie dupd cuvin-
tul Tau* (Le. 1, 38) este redat: ,,Jatd-mi, robul lui Dumnezeu, si fie mie
dupd cum spui“. Cuvintele din 5f. Liturghie: 58 ne iubim unii pe alfii
ca intr-un gand s marturisim ... ,sunt traduse din engleza: ,,54 ne iubim
unul pe altul st s& ne marturisim picatele ca o singurd fiintd Tat&lui si
Fiului si Sfantului Duh, Sfintei Treimi indivizibile* (p. 207}. Trisaghionul
extrem de cunoscut pentru cregtinul ortodox este redat astfel: ,,Dumne-
zeule cel Sfant, cel Puternic si cel Nemuritor, miluieste-ne pre noi*

{p. 279). Forma corecti este ,,Sfinte Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte fara
de moarte miluieste-ne pe noi“. La fel, rughciunea isihasti e tradusi prin
formula stradini pentro urechile credinciosilor roméni: ,Iisus Cristos,
Fiul lui Dumnezeu, ai mild de mine* (p. 70), (in loc de ,,Doamne Ilsuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-mi“)! : o
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Numeroasele exemple de traduceri uneori extrem de nepotrivite ne
conduc la concluzia cu care vom incheia prezentarea de fa{id. Traduci-
torul unor astfel de texte scrise de teologi ortodocsi pentru cititorii care
cunosc Imbajul gi elementele de doctrinid ortodoxi (cartea a fost scrisd
atat pentru ne-crtodocgi cat si pentru ortodocsi) trebuie si se familiari-
zeze cu domeniul in care se inscrie cartea. 5i domeniul teologic este unul
de sine stititor, cu o terminologie proprie, cu un bagaj de notiuni spe-
cifice care reclamé — credem — o cungastere suficient de aprofundati
(alaturi, bineinieles de cunostintele de limba respectivd), in vederea tra-
ducerii.

Silvana Bunea
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Ignatie Briancianinov — CUVANT DESPRE MOARTE,
Ed. Miracel, Bucuresti, 1997, 174 p.

Iata o carte, oferitd publicului de cédtre Editura Miracol, carte
care pentru perioada in care traim, este o trimitere la Acela care este
calea, adevarul si viata. Tema pe care o alege autorul constituie un
capitol de bazd al sistemului doctrinar ortodox, o calduza dar si un
drum descris de Dumnezeu si Sfintii Sdi, mai bine zis, ultimul drum,
enume, sufletul dupd moarte. Este ardtatd de cdtre autor intreaga gama
de stdri prin care trece sufletul de la perceperea sentimentului mortii
si pand la judecata finald. Iatda-l, pe Sf. Ignatie, remarcabilul om de
stiintd, ldsand totul la o parte pentru a se dedica studiului teoretic si
practic al nevointei Bisericii Ortodoxe pentru a redescoperi lumii in-
vatatura inviata a Parintilor.

Extrasul, din volumul 3 al operei sale, Experienfe Ascetice, —
Cuvéant Despre Moarte — este o grupare a impresiilor autorului si
pdrerilor acestuia despre moarte, sistemat'zate in capitole ca: Moartea
este incomprehensibila pentru mintea umana, Taina mortii ne este des-
coperitd de Dumnezeu, Soarta trupului dup@ moarte, Soarta sufletului
dupd moarte, Natura sufletului, Raiul si cerurile, Iadul, Despdriirea su-
fletului de trup, Moartea dreptilor si a pdcatosilor, Moartea sufleteas-
cd, Moartea vesnicd, Chinurile iadului, Vamile vazduhului, Strdbate-

rea vamilor vazduhului in timpul vietii pdmantesti, Pacatul de moarte,
Patima, pregdtirea de moarte, Amintirea mortii, Indemn cédtre pome-
nire si cugetare asupra mortii. Structura pe care o stabileste autorul
comportd dupd cum se observda o succesiune de etape, de stari prin
care trece sufletul omenesc. In toate aceste etape descrise, autorul face
apel constant la literatura patristicd, imprumutand probabil schema de
organizare a materialului, din diferitele opere patristice care tratau
aceeasi temd. Insa, pe langa aceastd solidd bazd patristica, autorul fo-
loseste Sfanta Scriptura, atat Vechiul cat si Noul Testament, precum
si cdrfile de cult utilizate in timpul anului bisericesc: Triod, Penti-
costar, Liturghier, Apostol, Mineie, Octoih.

Pentru autor momentul mortii capdtd o valoare deosebitd, deoa-
rece moartea in sine apare ca o trecere, ca o lepddare de invelisul
material — trupul — ce lasd sufletul liber in drumul cdtre tronul lui
Dumnezeu. Valoarea spirituala este semnificativd deoarece printr-o
viatd duhovniceascd deosebitd, omul poate atinge pragul sfinteniei.
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lar - sfintenia implicd deopotrivd trupul si sufeltul, trupul sfantului
fiind incd de pe acum sdmanfa cea adevdratd semdénatd de Mantuito-
rul.- Tocmai de aceea se insistd asupra necesitidfii practicarii rugdciunii
si a crediniei impletitd cu faptele bune. Pe aceeasi linie se merge ara-
tandu-se eficienta Sfintelor Taine si a rugdciunilor de invocare citre
Sfinti. it
' Este extrem de interesant faptul cd autoru! insista indelung asu-
pra acestor lucruri: Sfintele Taine, credintd si fapte bune, invocarea
Sfintilor, mai ales cd disputa dintre lumea protestantd si cea ortodoxa
pe linie doctrinard se terminase. Probabil cd autorul vroia sd redesco-
pere contemporanilor invatitura Parintilor si a Bisericii dintotdsauna:
practicarea virtufilor crestine care deschide crestinului calea ca‘re Im-
pdratia lui Dumnezeu, iar pe de altd parte autorul, un fin cunoscator al is-
toriei hisericesti doree si pund adevirul doctrinar mai presus de toate:

Aceleasi largi cunostinie sunt dovedite in spectrul istoriei si fi-
lozofiei religiilor, fiind punctate de cdatre autor modalitdfile sub care
era perceputd moartea in toate religiile. Oprindu-se asupra Ortodo-
xiei, aratda incd un lucru demn de semnalat: rugdciunea pentru cei
morti, liantul intre Biserica triumfitoare si cea luptédtoare.

Punerea in practicd a acestor idei, a practicarii crestinismului in
<cuvant si fapt atrage dupd sine la sfarsitul vietii rasplata cuvenita.
Vorbind despre Rai si lad autorul se opreste asupra fiecdruia, Raiul
fiind in fapt aspiratia fiecérui cred’ncios mai ales cd acesta a fost pre-
gdtit de la creatie. Prin pacatul originar omul l-a pierdut, dar chiar si
In starea de cddere frumusetiea acestuia se poate forma in constiinta
umand prin contemplarea vizuald a intregii creatii. Incursiunea facutd
de autor in Sfénta Scripturd dar mai ales in Vietile Sfintilor arata fru-
musetea de nctdgdduit a Raiului, dar mai ales dorinta de a oferi citi-
torului un indiciu in plus de a pune in practicd crestinismul. ladul —
este explicat nu numai etimologic ci se si intentioneazd o interpretare
simbolicd a acestuia. Apelul la Vechiul Testament se vrea a fi o adan-
cire reald a ceea ce este ladul in sine, adancul, adancul pamantului,

Pana a ajunge insa in aceste locuri, mai intai are loc despdrtirea
sufletului de trup adicd moartea, iar moartea are o anumitd cotd la
drepti si la pacitosi. Dar atat dreptul cat si pacitosul dupd despdrtirea
de trup, trebuie sd treacd prin vdmile vdzduhului cu sufletul, in timp
ce trupul este ingropat ca o sdmantd ce va rasari din nou la Judecata
de Apoi. Citandu-l pe Teofilact al Bulgariei, autorul aratd felul mortii -
dreptului si pdcidtosului: dreptii isi dau duhul, pe cénd pdcétosilor le
este smuls sufletul, Are loc vederea demonilor care incearcd totul c¢a
din momentul mortii si pand la trecerea de ultima vama sd-1 priveze pe
<el mort de Rai

Reapare din nou importanta Tainelor, mai ales Euharistia si Po-
clinta, ca taine necesare pentru iertarea pdcatelor s&varsite dupd Bo-
1ez, si care s8 asigure celui care le practicd o trecere mai usoard prin
ispitele acestei vieti, dandu-i nddejdea vietii celei vesnice. RS
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Pe parcursul operei autorul se opreste si asupra pacatului in sine,
ca punct de plecare a tendintei omului primordial de a face ceva in
afara comuniunii lui cu Dumnezeu. Prin cddere omul iesind din comu-
niunea cu Dumnezeu si cdutand propria lui libertate poate transforma
pdcatul in patima indepdrtandu-se si mai mult de Creator. Omul cres-
tin insd are posibilitatea de a intra in comuniune directda cu Dumne-
zeu, prin Biserica si Sfintele Taine, astfel incat momentul mortii sa
constituie intr-adevar doar o trecere spre altceva, spre Impdratia lui
Dumnezeu. Sentimentul mortii si aducerea aminte de moarte trebuie
sa fie o caldauza a crestinului in lupta sa pentru castigarea vietii celei
vesnice, nicidecum o barierd obsesivd care pare imposibil de trecut de
cel cu o constiinta pdtatd care il cautd inca pe Dumnezeu.

Sebastian-Dumitru Cirstea
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witvis i P.P. Panaiteseu, PETRU MOVILA — STUDII,
Editura Enciclopedici, Bucuresti, 1996, 153 p.

[T SY L]

Prin republicarea intr-un volum a mai multor studii si articole
ale istoricului P.P. Panaitescu despre mitropolitul Petru Movils, Edi-
tura Enciclopedicd s-a dovedit a fi cat se poate de inspiratd, deoarece
acestea prezintad, atat viata si activitatea uneia dintre cele mai mari
personalitdti religioase i culturale ale secclului al XVII-lea, cat si
rolul pe care a avut-o aceasta in viata Bisericii Risdritene,

Analizdnd lucrdrile importanie ale istoricului P. P. Panaitescu, ob-
servidm o preocupare constantd pand aproape de pragul mortii sale,
fatd de secolul al XVIl-lea, secol in care am inceput sd aducem si noi,
ca popor, contributii mai substantiale la dezvoltarca cul'urii universale.

Incd din primul studiu asezat in volum (care este si cel dintai,
referitor la aceastd temd, apdrut in timp), P.P. Panaitescu incearca si-1
reabiliteze carecum pe Petru Movild, pe care istoriografia romaneascé
il considera, In genere — asa cum aratd, de altfel, si istoricul — ,mai
degrabda un fiu pierdut pentru natiunea sa, iar opera lui — in afara
domeniului intelectual romén” (p. 14). Prinire argumentele pe care is-
toricul le aduce in favoarea mitropolitului, se numiard si incercarea
acestuia de a-si revendica tronul tatdlui s&du (anume {ronul Moldo-
vei), ceea ce nu este putin lucru. Autorul mai aminteste si faptul ca
mitropolitul, in cdriile pe care le-a tipdrit, se semna intotdeauna, addu-
gand numelui s&u, titlul de ,fiu al voievodului Moldovei”.

Poate si datoritd faptului cd Petru Mivild era un fin de vi{a dom-
neascd, i-a acordat P.P. Panaitescu o atentie deosebitd in cercetdrile
sale, E, desigur, interesantd evolutia unui tandr fiu de domnitor care,
nereusind sd castige tronul tatdlui sdu, imbrédtiseaza viata monahald.
De alifel, acest lucru nu este deloc surprinzétor, ci in ton cu mentali-
tatea Intreqului Ev Mediu, cand cel de-al doilea fiu al fiecdrei familii
cu stare Imbré&tisa, de obicei, monahismul. Sfera religiosului le putea
oferi acestora sansa sd acceada la pozitii importante in societate, sansd
nerealizabild pentru ei in sfora politicalui.

Insusi autorul confirmd, parcd, acest lucru, dar in cel de-al doi-
lea studiu cuprins in volum, prin cuvintele ,poate o criza sufleteascd,
o intoarcere spre sine insusi, din dorinia de liniste, de mulie de-epfiii
si furtuni, l-au adus pe calea monahismului, apoi al inaltei ierarhit bi-
sericesti” (p. 80).

Pentru a demonstra rolul Jui Petru Movild in dezvoltarea cul'u-
rali a tirilor romane, P.P. Panaitescu face si o evaluare a mectritelor
acestuia d.n purct de vedere intelectual. Aratd cd tipografiile Infiin-
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tate in Tara Romaneasca si Moldova in timpul domnitorilor Matei Ba-
sarab si Vasile Lupu se datoreaza, in mare parte, si mitropolitului. Do-
vedind calitafi de mare istoric, P.P. Panaitescu isi argumenteaza foarte
bine id=ile, prin prezentarea in paralel a unor carti rutene, tipar.te la
Kiew, Lwow, etc. (Antologhioane, Evanghelii invdtdtoare si Nomoca-
noane) si a unora de acelasi fel, apdrute 'in tipografiile din tédrile
romane.

Tot pentru a demonstra ca Petru Movila a contribuit la ridicarea
culturald a poporului sdu, desi a activat pe teritoriul altei tdri, P.P. Pa-
naitescu prezinta viata si opera unor carturari din {drile romane con-
temporani cu mitropolitul, carturari care au cunoscut si apreciat cu-
rentul sdau reformator (Udriste Nasturel si mitropolitul Varlaam). '

Petru Movila a fost initiatorul unei reforme cu caracter umanist-
latin, cel dintadi scop al acestuia fiind, la inceput, instruirea cleruluj
ortodox. Const'ent de situatia dificila in care se afla Biserica Ortodoxa
din Polonia, in confruntare permanentda cu propaganda uniatd-catolicd
dusd de ordinul iezuit, a avut o adancd veneratie — asa cum aratd
autorul — pentru ,cultura®“ si pentru ,stiintda", ,singurele care puteau
sd apere si sa intdreascd credinta”, conform opiniei sale (p. 11). Toc-
mai de aceea aratd marele istoric al Evului Mediu romanesc cd, in con-
ceptia lui Petru Movild, cultura apuseana nu insemna o apropiere de
catolicism, ci o armd pe care o imprumuta de la acesta, pentru a-i
rezista.

Opinia lui P.P. Panaitescu este cu atat mai importanta, cu cat teo-
logii din diaspora rusd sustin cd reforma initiata de Petru Movilda in
teritoriile locuite de ucrainieni in Polonia si apoi desavarsita sub Petru
cel Mare in Rusia, intrece uniatia si propaganda iezuita, in ceea ce
priveste rdul adus Ortodoxiei slave. G. Florovski il considera pe Petru
Movilda ca fiind un filo-catolic care a format Ortodoxia occidentald,
indepartand-o de spiritul f localic al Sf. Parinti.

Daca istoricul roman are numai cuvinte elogioase la adresa lui
Petru Movild, G. Florovsky se situeazd la polul opus, ca aproape in-
treaga teologie rusd. Date fiind aceste opinii, noi credem ca adevarul
se situeaza undeva la mijloc.

Continuandu-si sirul argumentdrilor, P.P. Panaitescu, vorbind des-
pre influenta curentului kiewean asupra Bisericii moldovene, prezin a
Marturisirea Ortodoxd a lui Petru Movila ca fiind un model pe care l-a
folosit’ mitropolitul Varlaem in alcdtu rea rdaspunsului la Catehismul
calvinesc (1645). P.P. Panaitescu considerd cd Marturisirea O-todoxd,
aparuta ca o reactie la Mdrturisirea calvinizanta atribuita patriarhului
Chiril Lukaris, reprez ntd o luare de pozitie a Bisericii Oriodoxe fafa
de doctrinele confesiunilor protestante si, mai ales, fatd de cea cato-
lica. Autorul arata ca Marturisirea a fost aprobata intr-un sinod finut
la Tasi in 1642, cu sprijinul domnitorului Vasile Lupu, unul din marii
sustinatori ai intregii Ortodoxii. Vorbind despre sinod, P.P. Panaitescu
prezintd rolul de arbitrii pe care l-au avut domnitorul si boierii in
cadrul lucrarilor acestuia. El nu pomeneste nimic de participarea ie-
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rarhilor roméni, anticipdnd parcd argumentatia pe care o va face mai
tarziu Alexandru Elian, care crede cd ierarhii moldoveni nu au parti-
cipat la discutii.

Despre ceea ce nu vorbeste autorul, in ciuda unor evidenie clare,
este structura acestei Mdrturisiri, impdrtitd in trei capitole, dupd cele
trei virtufi teologice. Desigur cd Petru Movild a folosit ca model unele
catehisme catolice, ceea ce nu inseamnd insd cd aceastd Mdrturisire
a fost alcdtuitd ,numai din stofa catolicd", cum susiine G. Florovsky.

P.P. Panaitescu rdmane impartial si realist atunci cand il pre-
zintd pe Petru Movild ca fiind al intregii Ortodoxii, afirmand cd acesta
nu poate fi revendicat doar de un singur popor; nici chiar de poporul
roman din care s-a nascut si de care a fost legat tot restul vietii.

Si cele doud contributii (din 1939 si 1965), mai scurte in intin-
dere si care urmeaza in volum dupd studiile ' deja analizate, vin sd de-
monstreze legédtura lui Petru Movild cu Moldova, fara sa de origine,
si cu Tara Romaneasca. i

In prima contributie Un autograf al Iui Petru Movild pe un Te-
travanghel al lui' Stefan cel Mare, P.P. Panaitescu descrie manuscrisil
Tetraevanghelului,: prezentand o  explicatie pertinentd: -, Evanghelia
lui Stefan cel Mare in maéinile fiului de domn pribeag este, pentru el,
o legdtura sufleteasca cu tara lui® (p. 98). .

In cea de a doua contributie, autorul analizeazd un Triod inflorat
descoperit la mandstirea Se-u, un unicat din,a cdrui Prefaia reiese spri-
jinul material dat lui Petru Mov:li de domnul muntean Matei Basarab,
denun'ut de mesterul tipograf ,stdpanul meu binefdcitor preadai-
nic* (p. 110).

Nici din ul*imele doud articole, de o forma mai simpld, circum-
scrise genului. publicistic, nu - lipsesc ideile care continud, anticipeazad
sau chiar repetd pe acelea din studiile si contributiile pomenite
mai sus.

In baza  observatiilor prezentate, salutam retipdrirea laolaltd a
acestor studii intr-un singur volum. Desi nu se poate spune cd este
impartial si obiectiv .in toa‘e problemele, P.P. Panaitescu are meritul
de a fi reabilitat pe Petru Movild, al cdarui nume a fost atins decenii
in sir de o multipld damnatie.

Recomanddm lecturarea acestor studu despre Petru Movild, studii
care, aldturi de altele ale aceluiasi a‘ifor, aduc lumind asupra veaculu
al XVII-lea, veac de mare importantd pentru dezvoltarea culturald a
poporului roméan, dezvoltare ilustratd cu un grad mare de profesiona-
lism istoric de marele medievalist si slavist roman, P.P. Panaitescu.

Alexandru Nan



August Franzen, Remigius Baumer —
ISTORIA PAPILOR,

Trad. de Pr. Romulus Pop, Editura Arhiepiscopiei
Romano-Catolice, Bucuresti 1996.

In situatia in care istoriografia teologicd roméneasci are o serie de
lacune, sau cel pufin nu aprofundeazi anumite probleme ale istoriei bise-
ricesti, apartia unor lucrari de genul celei prezentate aici este binevenit,
cu atat mai mult cu cit ajutd la o mai buné intelegere a trecutului si in-
cearci si duci la o intelegere in viitor.

Spre sfarsitul anului 1996 a apérut la editura Arhiepiscopiei Ro-
mano-Catolice Bucuresti, in traducerea pr. Romulus Pop, lucrarea in-
ceputd de prof. August Franzen si continuata de colegul sau — Remigius
Baumer — ,,Istoria popilor”, lucrare publicata ini{ial in edif{ie de buzunar,
mai apoi intregité si publicatd la Freiburg de Editura Herder.

Asa cum recunoaste si autorul, incercarea de a sintetiza intreaga
istorie a papalitatii in cele 450 de pagini ale céartii, este o indrazneala. i
aceasta nu numai pentru faptul cd fenomenul este extrem de amplu, ci
si pentru cé este imposibil sa abordezi intr-un asemenea spatiu intreaga pro-
blematicd atinsd de pontificatele celor 266 de papi, care s-au asezat vremel-
nic pe scaunul pastrat de la Sfantul Apostol Petru. $i spun vremelnic, pen-
tru ci, desi politica papilor a fost intotdeauna aceeasi, temperamentul
lor, ca si modul fieciruia dintre ei de a vedea lucrurile, au fiacut ca pon-
tificatele lor (de la treizeci si trei de zile in cazul papei Ioan Paul I, la
treizeci si doi de ani in cazul lui Pius al IX-lea) si dea si momente de
glorie ale scaunului papal, dar si s& aduci o serie de ,perioade intune-
cate” ale istoriei papalitatii, pe o scend pe care se desfisoard perma-
nent o lupta dramatici intre mantuire si osandi.

De altfel autorul recomand3, in completare, literatura de specia-
litate, cartea de fa{d venind in ajutorul celor care vor sia-si formeze o
privire de ansamblu asupra fenomenului atat de controversat al papali-
tétii, spatiul lucrdrii nepermitind o prezentare detaliati a intregii istorii
a papilor.

Tot spatiul restrans acordat acestei ,Istorii a papilor” face probabil
ca, pe de o parte, unui papi care a incercat si aducid unele reforme in
Biserica Apuseani ori a avut unele neintelegeri cu cardinalii sau preotii
din jurisdictia lui, sa-i fie dedicate pagini intregi, pe cind, de exemplu,
momentului dramatic al rupturii definitive dintre cele doud Biserici, la
1054, sa fie amintit pe o jumitate de pagind. Loc suficient insi ca Bise-
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rica Résiriteand si apard ,schismatici® gi cea care atrage in aceasti
schisma pe sarbi, bulgari, roméni si rusi.

Cartea este structuratd, pe parcursul celor noud capifole ale sale,
in special pe cronologia pontificatelor de la Roma si pe faptele de spamé
ale papilor. Atunci cdnd autorul insd considerd necesar, se mai fac si
unele referiri la Biserica Risidriteani si la relatiile dintre Rasarit si Apus,
cu referire permanenti la Biserica primard (pe care autorul o numeste
in text ,,Biserica primitivd“ — wvezi p. 39) si la primatul papal, primat care
s-ar datora printre altele si ,,transmiterii autentice a credintei®.

Primatul papal — gi asta s-a constatat de-a lungul istorici — este
celoana vertebrald a catclicismului, jar pilerderea Iui probabil ¢d ar duce
la pierderea identitd{ii de sine a acesteia din urmé. Este carecum de in-
‘teles, din aceastd perspectivi, de ce se face referire aidt de des la aceasti
‘dogmi a primatului papal. Dar autorul sustine c& acest principin trebuie
privit, chiar mai inainte de toate si sub aspectul unei ,lupte pentru liber-
“taiea bisericeasca apuseana Iupta care a fost de folos 1ntregu]u1 Apus*
(vezi p. 52).

Nu este locul unei polemici aici, dar ne intrebim: de sub asuprirea
cui trebuia si se elibereze Apusul si cine isi exprima tendinta de domi-
natie bizericeasch universald, astfel incatl Roma sd trebumsca sd-si apere
libertatea credintet.

‘ In orice caz, dogma primatului papal este su.stmuté’l cu tarie in Iu-
crarea de fatd, mail ales in-prima parte a ei,-unde citatul din Evanghelia
dupi Matei (16, 18 si urm,) este amintit cel putin o dati pe fiecare pagina.
Si chiar daca este o carte care sustine cu tirie principiile eatolicismului,
ca invitd la o lecturd relativ usoard, nefiind o Insiruire seaci de date ori
de nume, ci o lucrare foarte echilibratd. Cititcrul interesat de istoria
papalitatii va gasi EllCl date si detalii 1nteresante fapt care da si cértii o
mare valoare.

Ovidiu Pop
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Alain Ducellier —
BIZANTINII,
Ed. Teora, Bucuresti, 1997, 239 p.

Lucrarea de fatd continul opera autorului consacratd studiului Im-
periului bizantin si a tuturor inrduririlor avute de acesta asupra gamdirii
ulterioare, a formelor de exprimare a umanitétii euro-asiatice in dome-
nii variate ca: religios, istorico-politic, socio-economic, cultural etc. Mo-
delul bizantin a fost astfel urmat, constient sau inconstient, in istoria
diferitelor natiuni sau popoare, chiar dacid ele imprumuti doar anumite
aspecte ale acestui model renumit.

Autorul acestei cérti, Alain Ducellier, profesor la Universitatea din
Toulouse este cunoscut ca autor sau coordonator a numeroase lucrari con-
sacrate Bizentului si relatiilor acestuia cu lumea islamicé si Venetia din-
tre care amintim: ,,Le Miroir de l'islam®, , L’islam et les musulmans vus
de Byzance au XIV siecle”, ,Le drame de Byzance. Ideal et echec d'une
societe chretienne* etc.

Acest volum aparut in original cu titlul ,,Les Byzantins — Histoire
et culture” (1988) a fost tradus in limba roméni in colectia Annales a edi-
turii Teora sub ingrijirea lect. univ. Dr. Florica Bechet, avand ca tradu-
citor din limba franceza pe Simona Nicolae.

Desi lucrarea nu are o prefatd, ci doar concluziile autorului, scopul
cirtii poate fi desprins chiar din titlu, ardtind preocuparea autorului
de a intelege cultura si civilizatia unui mare imperiu pe care el il con-
siderd al paradoxului. Capitolele acestei cirf{i nu au o ordonare crono-
logic#, orientandu-se pe baza ideilor centrale care sunt propuse cititori-
lor spre a fi desprinse in urma studierii materialului prezentat.

Desi in introducerea sa, autorul compard Bizantul cu China din
timpul dinastiei Han, cu Grecia clasicd si cu Imperiul Roman, aceasta
comparatie ar fi dupd el doar in privinta rolului jucat in istorie, cici
pe tiram formativ Bizantul ar contrasta fati de celelalte exemple mai
sus amintite prin rigiditatea sa, fiind ,simbolul unei lumi exotice, in-
chisd in ea insdsi, si a cirei contributie la civilizatia universald este cu
totul meglijabila" (p. 7). Din acest enunt al autorului se desprinde foarte
clar incarcatura de mister a titlului. ,,Bizantinii“ sunt pentru el o atrac-
tie, o lume cifratd care trebuie insad descoperitd in toatd complexitatea sa.
Desi mostenitoare la randul siu a culturii si civilizatiei romane, trans-
misd in egald méasuri tuturor ,urmasilor imperiului latin, Bizantul a creat
un ansamblu ale cdrui componente, chiar daci erau atat de putin origi-
nale au fost astfel ansamblate incat au dus la nasterea unui organism cu
totul nou, pe care nimeni, de buni credintd nu-l poate confunda cu un
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altul® {p. 7). Considerindu-se urmasi ai strdvechiului imperiu roman,
bizantinii au p#strat oficial numele de ,romani“, care dideau o anu-
mitd autoritate in raport cu ,barbarii“. Cu toate acestea elementul grec
incepe si devinA preponderent Incd din vremea imparatului Justinian I,
fapt concretizat in numeroase domenii ale vietli acestui imperiu r#siri-
tean. Cu toate acestea cultura §i clvilizaia bizantind nu este exclusiv
lating, nici nu reprezintd intru totul marca specifici greceascd, ci este o
ingeménare reusitd, un echilibru cultural format pe baza anumitor par-
ticularitati ale popoarelor existente in aria acestui imperiu. Bun#oar3i,
aceastd identificare cu cultura bizantind au avut-o multe dintre regiu-
nile cucerite de arabi in sec. VII, si majoritatea statelor slave, chiar dupa
constituirea lor in natiuni de sine stititoare.

Autorul face In introducere o scurtd si succinti prezentare a eve-
nimentelor istorice ale imperiului, incepédnd cu marele Justinian §i ter-
mindnd cu ciderea Constantinopolului. Scopul aritat ar fi perceperea
acestei civilizatii, care desi acuzati de imobilism a avut o evolufie re-
marecabild chiar daci nu la scara Occidentului. In plus, valoarea cultu-
rald a Imperiului este de necontestat, apusenii agsa cum consemneazi
numercase documente, raméanand fascinati in momentul intririi in con-
tact cu el.

Tratind problema religioas, autorul scoate in evidentd obtine-
rea legitimitdtii scaunului patriarhal de Constantinopol ca ,5a doua
Roma“. Astfel, preluidnd stafeta istorico-politicA a Imperiului Roman,
Constantinopolul devine si fratele mai mare, ocrotitorul erestinilor. De-
altfel, filnd un imperiu crestin, relatia Biserici-stat era foarte stransa.
Asa sunt explicabile unele imixtiuni ale basileilor in problemele reli-
gioase, avénd aniecedente chiar la marele impé#rat Justinian (527-—53835}.
Este adevirat cd acest obicei pastrat din vremea imperiului roman, ca
impéaratul sd se considere ,,pontifex maximus“ a dus la numeroase ex-
cese, chiar la sprijinirea unor erezii (de ex. iconoclasmul). Cu tcate aces-
tea, ortodoxia a iesit in final biruitoare, pistriand acea traditie vie, acea
traire misticd inconfundabila. A existat insdi in majoritatea timpului o
armonie inire cele douli puteri: lumeascd si spirituald, prima cautindu-si
legitimitatea in cea de a doua fard de care basileul ar fi fost considerat
un tiran, domnind impotriva lui Dumnezeu si neacceptat de majoritatea
populatiei crestine.

Autorul consideri monahismul, ludnd in calcul latura sociald, ca
precursor al democratiei cfci ,,in timp ce restul societ#{ii se incadra in-
tr-o ierarhie strictd, calugiirul era animat de un spirit intr-adevir de-
mocratie, de vreme ce in afari de abatele ciruia ii era supus, {i consi-
dera pe toti ceilalti cameni, egalii sai* (p. 43). Nu putem insd frece cu
vederea cid aparitia acestor framantari religioase in rasirit estc o rezul-
tantd a spiritului filozofic elen cu reverberatii importante, dacd nu de
fond, cel putin de forméa in religiozitatea rasiriteans, in timp ce apusului
ii era caracteristic spiritul pragmatic roman.

Facand analiza mediului religios, autorul di cititorului atent im-

presia existenfei unui dualism monah-preot, primul reprezentind ino-

13+
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centa, iubirea de Dummnezeu si disponibilitatea afectivi de a se ruga pen-
tru iertarea pacatelor, K lumii, al doilea ficind legitura dintre cer si pa-
mant, dintre spirit si materie, prin situarea sa in lumea cu problemele
ei cotidiene, dar avand misiunea de a-i-ridica pe credinciosi catre Dum-
nezeu. In cadrul religiozitdtii bizantine, existd un mod catafatic de cu-
ncasterea lui Dumnezeu, dogmatic si altul apofatic, specific monahismu-
lui rasaritean, bazat pe o traire mistica intensa si interiorizatd, profesand
cunoasterea lui Dummnezeu in rugéciune, depésind. tiparele intelectualis-
mului sec. Nu este intdmplatoare deci aparifia isihasmului si palamis-
mului in spiritualitatea r#siriteand. Dupéa autor acest model de religio-
zitate bizantind reprezintd un mod de aparare in fafa ameniniarilor
politice ale necrestinilor otomamni, céci dadea siguranfa bizantind ci au
ramas ei insisi, desi cuceriti politic, dar liberi sufleteste inaintea crea-
torului lor. :

Spre deosebire de situatia intalnitd in apusul Europei, unde ierar-
hia bisericeascd era instanta de apel si in- numeroase probleme politice,
in Bizantul ortodox, mostenirea in parte a mentalitatii elene se rasfrange
in dorinta fiecirui credincios si a marilor varfuri sociale in special, pose-
scare ale unei culturi ridicate, de a cunoaste adevirul revelat. Asa sc
explicd intr-un fel si implicarea unor mari impéarati in rezolvarea unor
dispute teclogice contemporane lor. Cu toate acestea au existat si situa-
{ii in care pe baza acestor pretentii, implicarea lor in problemele religicase
a fost nefastd, ducdnd uneori chiar la accentuarea polemicilor si la moi
erezii (de ex. sustinerea monotelismului, san a iconoclasmului ete.). In
acesiz situatii, imparatii isi arogau pe temeiul de ,,unsi ai Domnului*
dreptul de interventie in problemele teologice. In atari conditii ,,regali-
tatea putea fi vazuta imbricand vesméantul superficial al filozofiei. Dar
tcate acestea nu erau decédt maésti si pretexte si nu tentafia sau cautarea
profunda a adevarului“ (p. 50).

Urmarind latura socio-economicd se constatd diversitatea etnici,
deseori generatoare de conflicte. La aceasta se adaugd rizboaicle pur-
tate precum si calamitatile naturale care au secituit economia imperiului.
In aceastd situatie, dezvoltarea economici nu s-a ridicat la mivelul celei
din Europa apuseand din aceeasi pericadid. Dupd parerea autorului pro-
gresul era incetinit decarece ,,ideologiei politice si religioase intangibile
i-a corespuns bleocajul tehnologic si inertia sociald (p. 119). Prosperitatea
econcmica a imperiului a fost asiguratd atat de abundenta pimantului cit
si de comertul realizat datoritd pozitiei sale geografice strategice, la con-
fluenta marilor drumuri comerciale. Atunei cand el a pierdut acele teri-
torii care constituiau granarul siu, precum si zonele de mare impact
comercial, deciderea sa a ajuns accentuati si ireversibila, dar atata vreme
cat a dispus de aceste atu-uri si-a asigurat o relativi bunistare eccno-
micé, reflectatd partial si 1a nivelul individului.

Cartea de fati nu putea lisa la o parte fenomenul cultural, care-si
pune amprenta asupra fiecéirei sccietdfi, reprezentind valoroasa ei carte
de vizita in relatie cu alte civilizatii. Cultura reprezinti modul de mani-
festare a spiritului creator bizantin, ceea ce a rdmas dupi disparitia po-
litica a acestui mare imperiu. Urmare a eterogenititii populatiei, cultura
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bizantini nu este doar mostenirea celei elene, latine sau iudaice, ci este
o simbiozd, preludnd cele mai wvaloroase elemente intidlnite in spatiul
geografic de influenti. Crestinismul a adus un plus culturii bizantine
oferindu-i valecrile supreme, deschizdnd noi orizonturi. Afirmatia auto-
rului ci crestinismul a distrus numeroase wvalori culturale prin dez-
avuarea piganismului nu poate avea un temei real, din moment ce
marii Parinti ai Bisericii ca Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore de Nazianz,
Sf. Ioan Gurid de Aur etc., au studiat cultura profand, preluind elemen-
tele pozitive cu discern&dmént si imbracéndu-le in haine crestine. Do-
rinta dobandirii unei culturi vaste era indeplinitd in marile orase ca:
Constantinopol, Alexandria, Antiohia, Atena, dar si in alte orase cu un
renume mai putin dezvoltat.

Legaté strans de culturd, arta bizantini se face remarcatd cu pre-
cédere in arhitecturd. Exemplele cele mai elocvente sunt marile basilici
constantiniene*, Sf. Sofia fiind punctul de referinid si secole de-a ran-
dul fala intregului imperiu. De asemenea frumusetea picturii bizantine
incinti si astazi numerosi specialisti ai acestui domeniu din zilele noastre:

+ Asadar, cartea de fati se doreste o prezentare succintd a lumii bizan-
tine in intreaga ei complexitate Analizdnd concluziile autorului, ne atrag
ateniia numercase opinii originale, care oglindesc orientarea meutrda a
unui bizantinolog de formatie apuseand, cunoscut prin numerocasele sale
studii referitoare la aceastd temi. Pornind de la ideea sa ,istoria Impe-
riului din Résarit nu este lipsitd de contradictii dar opiniile divergente
sunt linistitoare, céci dovedesc wvitalitatea ei, trebuie sd remarcam ca
citirea ei reprezintd pentru fiecare dintre noi imboldul legitim de a apro-
funda cunoasterea acestei teme. Ca atare cartea de fatd fara a fi norma-
{ivdi in studiul problemei bizantine reprezinti un bun prilej de reflectii
si discufii cu urméri benefice in descrierea problemelor nerezolvate pana
astdzi privitcare la Imperiul bizantin, care a ocupat un insemmnat loc in
cadrul istoriei universale si nu numai.

' Sandu Ungureanu



John Meyendorff,

HRISTOS IN GANDIREA CRESTINA RASARITEANA,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1997, 235 p.

.Un studiu istoric inainte de toate®, dupa cum afirmd insusi au-
torul in prefata cartii ,Hristos in gandirea crestina rasdriteana”, oferd
cititorului interesat de problematica hristologicd o analizd coerentd a
principalelor curente hristologice aparfinand teologiei bizantine.

Un prim lucru care credem ca reiese cu claritate dupd lectura
cdrfii de faid esle coerenta internd a lucrdrii. Avem in vedere in acest
sens modul de expunere extrem de sistematic si cursivitatea ideilor.
Lucrarea urmeazd o linie cronologicd clard, autorul pornind de la un
studiu al hristologiei secolului al V-lea (in capitolul intai), ajungand
in final la hristologia Bizantului tarziu (disputa isihastd), dupd ce a
analizat momentele cele mai importante ale hristologiei (disputa din-
tre calcedonieni si monofiziti, criza origenistd, conceptiile teopashite,
teologia lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, a Sf. Maxim Marturisitorul,
a Sf. Ioan Damaschinul si criza iconoclastd). O cheie hermeneutica
pentru infelegerea evolufiei anumitor curente hristologice din Bizanf,
sugeratd chiar de cdtre autor, este paralela dintre scoala teologicd an-
tiohiand si cea alexandrind, respectiv dintre cele douéa tipuri de hris-
tologie dezvoltate de aceste curente teologice rdasdritene. Mai mult
sau mai pufin, opoziiia dintre cele doud moduri de gdardire hristologicd
poate fi sesizatd in mai toate momentele esentiale ale dezvoltdrii doc-
trinei despre Hristos. Astfel, ,meaximalismul antropologic“ al scolii
antiohiene se va ciocni cu gandirea teologicda alexandrind care afirma
un ,minimalism antropologic”. In momentul aparifiei monofizitismului
se va produce o astfel de confruntare a celor doud perspective hristo-
logice. Aceastd erezie a fost consideratd de catre unii ca avandu-si
originea in hristologia Sfantului Chiril al Alexandriei. De aceea con-
damnarea lui Eutihie la sinodul ecumenic de la Calcedon a fost pri-
vitd de cdtre monofiziti ca o condamnare implicata a lui Chiril. Apoi,
partida calcedoniand de la Constantinopol era una de nuan{da antio-

hiand. Cu toate cda la Calcedon, in 351 s-a incercat formularea unci
sinteze teologice intre Antiohia si Alexandria, disputa dintre cele doud
tipuri de hristologie va continua. Un exemplu in acest sens sunt dis-
putele teopashite din secolul al VI-lea cand cercurile anti-chiriliene
din Antiohia refuzd orice formd de teopashism. ,Patimirea lui Dum-
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nezen” este, dupd cum se stie, proclamatad In cea de-a 12-cea anatema-
tism& a Sf. Ch'ril.

Conexiunile pe care autorul le face intre monofizitism si erezia
monotelistd sau monoenergistd — denuntatd de Sf. Maxim ca fiind
cripto-monofizitism — vin din nou in sprijinul coerentei interne a
lucrdrii. La fel, Meyendorff sesizeazd faptul cd teologia iconoclastd se
situeazd pe pozitii monofizite si monotelite clare {desi formal, adeptii
iconoclasmuiui acceptau sinoadele de la Calcedon si Constantinopol).

Totedald, in analiza aparifiel si dezvoltdrii diferitelor curente
hristologice, Meyendorff pune in discutie problema raportului dintre
notiunile de ipostas si fire. Acesta ar fi un alt punct cheie al studiulnui
de fatd, necesar inielegerii hristologiei rasdritene in momentele ei is-
torice. Confuzia dintre cele doud notiuni, de fire si ipostos, a dus la
numeroase neintelegeri (cum e cazul formulei Sf. Chiril: ,o singurd
fire intrupatd a lui Dumnezeu Cuvéantul”). Sinodul de la Calcedon rea-
lizeaza insd, intr-un mod clar distinctia dintre fire si ipostas (ousia si
hypostasis). Aceastd distinciie era insd prea noud si revolulionara.
Astfel, si dupd Calcedon cele doui notiuni vor fi idertificate chiar de
ciatre anumiti adepti ai Calcedonului. Ei vor respinge formulele teo-
pashite pentru c¢i Iin conceptia lor Ipostasul Cuvantului Intrupat n-ar
fi putut suferi in trup deoarece era dumnezeiesc iar dumnezeirea e ne-
pitimitoare, La fel, pentru monofizi{i hypostasis era sinonim cu ousia.
O contributie major& la aceastd problemd — observd Mevyendorff —
apartine lui Leonjiu de Bizant care introduce conceptul de ,existentd
in ceva“ (enipostazierea). Prin Leontiu de lerusalim insd, se stabileste
distinctia absolutd intre ipostas si fire: Cuvéntul ramane nepétimitor
in firea sa divind dar suferi din firea sa umana. Ipostasul Cuvantului
este o entitate ontologic distinctd de fire,

Un alt aspect care poate fi remarcat dupd o lecturd atentd a car-
1ii de fatd credem a fi afirmarea constantd, de-a lungul! intregii Iu-
crdri, a interdependentei dintre hristologie si soteriologie. In prefata
cartit autorul afirma: ,De vreme ce hristologia e In mod necesar sote-
riolog'cd, nu m-am limitat in mod strict la concepte hristologice®. (p. 7}.

La fel, este subliniatd interdependenta dinire antropologie si
teologie mergdndu-se astfel pe linia scrierilor patristice. implinirea
umanului constd in participarea sa la dumnezeire, iar adevdrata comu-
niune a omulli cu Dumnezeu se realizeazd in Hristos. Conceptul de
.indumnezecire* este astfel legat in mod organic de hristologie, el fiind
unul central. Indumneze'rea, spune autorul, e consideratd a fi ,scopul
final al vietii spirituale si care conferd spiritualitdtii bizantine carac-
terul sd1 mistic”. (p. 137). Practic, combaterea arianismului sau a nes-
torianismuluai insemna apdrarea posibilitifii de impértasire cu Dumne-
zeu in Hristos. Victoria Sf. Chir 1 la Efes (in 431) impotriva lui Nesto-
rie, observi Meyendorff, e extrem de importantd pentru cd introduce
conceptul umanita}ii depline a lui Hristos ,apropiatd“ de Cuvart. Ast-
fel, se ajunge la principiul indumnezeirii. Totodata in momentul in care

autorul vorbeste despre conceptul salutar introdus de Leoniiu de Ie-
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rusalim, cel de enipostaziere, este subliniat faptul ci omenitatea eni-
postaziatd, plind de energii divine va fi baza indumnezeirii. Aspectul
soleriologic implicat de criza iconoclastd este scos in evidentd dz ase-
menea in capitolul dédicat dispulelor cauzate de iconoclasm. Daca-fi-
rea umand indumnezeitd este | indescriptibild” asa cum -afirma teolo-
gia iconoclastd, aceasta ar implica si o inaccesibilitate a firii umané
a Mantuitorului.” Astfel, mantuirea firii umane nu ar fi implinita. A-
ceeasi legdturd inlima dintre hristologie 5i soteriologie este evidentd
~— dupd cum observda Meyendorff — si in cazul coniroversei teologice
din Radséaritul crestin care va avea ca protagonisti pe Sf. Grigorie Pa-
lama pe de o parte, iar pe de altd parte pe Varlaam de Calabria si pe
Grigorie Akindin.

Un stud u sistemalic, extrem de ulil pentru cei care sunt- inte-
resafi de injelegerea istoriei, a evolujiei géandirii hristologice bizan-
tine. i
Silvana Bunea
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