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iiviHHOPOLlEI 

ANIVERSARI B I S E R I C E S T I — 1995 

590 de ani de la transpunerea pe pergament a umui frumos Tetra-
evanghel in limba slava bisericeasca de catre Sf. Cuv. 
Nicodim de la Tismana (1405) 

580 de ani de la ctitoria manastirii Humor de catre vomicul Oana 
(1415) 

550 de ami de la prima atestare dooumentara a Episcopiei Roma-
nului(1445) 

525 de ani de la sfintirea manastirii Putna — ctitoria Dreptcredin-
ciosului voevod $tefan eel Mare ?! sfant (3 septembrie 
1470) 

475 de ani de la tiparirea la Bra^ov. de cStre diaconul Coresi, a Psal-
tirei §1 Liturghiemlui in limba romana (1570) 

475 de and de la trecerea la Domnul a mitropolitului Grigorie Ro^ca 
al Moldovei (5 febmarie 1570) care a im'podobit biserica 
de la Voronet cu picturi exterioare $1 s-a ingrijit de refa-
cerea manastirii Probota 

350 de ani de la refaoerea manastirii Stelea (Targovi^te) de catre Va-
sile Lupu (1645) 

300 de ani de la zidirea manastirii Sinaia, judetul Prahova (1695) 
280 de lani de la zidirea manastirii cu hramul „Toti Sfintii" din Bu-

cure^ti, cimoscuta ^ i sub numele de manastirea Antim — 
ctitoria Sf. lerarh Antim Ivireanul, mitropolitrul Jkrii 
Romane^ti (1715) 

275 de ani de la aducerea in tara a rama$itelor pamamte^ti ale lui 
Constantin Voda Brancoveanu, martirizat de turci la Con
stantinopol. Au fost inhumate (in 1720) la biserica Sf. 
Gheorghe Nou din Bucure^ti, ctitoria sa. PrQolamat sfant 
martir in 1992. 

260 de ani de la trecerea la cele ve^nioe a lui Parvu Mutu (1735), 
reprezentant de seama al picturii noastre bisericesti. S-a 
caiugarit in 1724 sub numele de Pafnutie. 

245 de ani de la urcarea lui lacob Putnoanul in scaunul de mitro-
polit al Moldovei (3 noiembrie 1750). A depus o susti-
nutS activitate de tiparire de carti —• de cult, teologice 
$1 9Colare — in limba romana 

235 de ani de la rascoala romariilor ortodocsi din Traosilvania im
potriva uniatiei, avand in fruntea lor pe ieromonahul So-
fronie din satul Cioara, jud. Alba (1760) 

'225 de ani de la intemeierea schitului Cheia din judetul Prahova 
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— 175 de ani de la alegerea ?i hirotonia episoopului Ilarion al Arge-
§ului (noiembrie 1820), unui din sfetnicii lui Tudor Vla-
dimirescu $i 150 de ani de la trecerea lui la cele ve$-

.. ^.^g r̂, ianuarie 1845). Mormantul in curtea manastirii 
Antim din Bucure$ti. 

— 175 de ani de la na^terea pictorului bisericesc Gheorghe Tattarescu 
(1820). A pictat aprox. 60 de biserici in stilul realist neo-

-F"+«T porr clasic. Este considerat eel mai de seama pictor bisericesc 
neoclasic de la noi. A trecut la cele ve^nice in 1894. 

— 170 de ani de la inscaunarea episcopului carturar Chesarie al Bu-
nnaO iuoia zSului (5 aprilie 1825), care s-a remarcat printr-o intensa 

i ' r-}̂  activitate cultural-tipografica (a scos aproape 60 de car^i 
-. • 'aH i-=)k; bisericesti) $i prin editarea la Buzau a primului ziar bise

ricesc de la noi. Vestitorul bisericesc (primul numar la 7 
- , . . „ 4 , _ ianuarie 1839). A trecut la Domnul la 30 noiembrie 1846-

Mormantul in curtea episcopiei. 
— 145 de ani de la alegerea, hirotonia $i inscaunarea episcopului Ca-

linic al Ramnicului (septembrie-noiembrie 1850). S-a re
tras in 1867 la manastirea Cernica. A trecut la Domnul 

'"'""^ la 11 aprilie 1868. Proclamat sfant. Moastele in biserica 
Sf. Gheorghe de la Cerniica. 

— 130 de am de la infiintarea Episcopiei ortodoxe romane a Caranse-
be?ului (6 iule 1865) 

— 120 de ani de la trecerea la Domnul a mitropolitului primat Ndfon 
(5 mai 1875). A primit t i t lu l de mitropolit primat la 11 ia
nuarie 1865 

— 120 de ani de la inscaunarea mitropolitului losif Naniescu al Mol-
— miJnA c dovei (6 iulie 1875), ctitorul actualei catedrale mitropoli-

tane din la?i (sfintita la 23 aprilie 1887) 
— 75 de ani de la alegerea, hirotonia $1 inscaunarea la Sibiu a mitro-
Jul oii: politului Nicolae Balan al Ardealului (aprilie-mai 1920). A 
-CoQ lii trecut la Domnul la 6 august 1955. Mormantul la Sam-
1ft K-M- bata de Sus. 

— 70 de and de la infiintarea Patriarhiei Romane (4 februarie 1925). 
Legea de infiintare a Patriarhiei Romane a fost promul-
gata la 23 februarie 1925. La 1 noiembrie 1925, la Bucu-

i - ' i ui;j-r; re$ti, mitropolitul primat Miron Cristea a fost investit ?! 
instalat ca primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane. 

— 70 de ani de la promulgarea Legii §1 Statutului de organizare $i func-
tionare a Biserici Ortodoxe Romane (16 mai 1925). 

— 20 de ani de la reinfiintarea Episcopiei Alba-luliei (8 octombrie 1975) 

— 80 de ani de viafd (nascut la 7 februarie 1915), 60 de ani de caluga-
rie (6 august 1935), 50 de ani de preofie (ieromonah la 25 

;;VDriBT*̂  in martie 1945) $i 45 de an de arhierie (5 martie 1950) sar-
batore$te in 1995 Prea Fericitul Patriarh Teoctist. 



Din Sfintii Parin^i 

A C T E L E PROCESULUI 1̂ MARTIRIULUI SFANTULUI 
MAXIM MARTURISITORUL §1 A L E UCENICILOR L U I 

I. 

Cronologie succint& a u^efii Sf. Maxim Marturisitorul* 

— nascut in 579—580 in Palestina, satul Hefsin din Golan, niune de 
botez: Moschion (dupa „Viata siriaca"). 

— la 10 ani intra in Lavra (focar al origenismului in sec. VI) unde 
devine monah cu numele Maximos ^ i se initiaza in invataturile orige-
niste (dupa „Viata siriaca"). 

— 609—615: asaltul per^ilor asupra Imperiului bizantin; ace^tia ocu-
pa succesiv: Antiohia (611), Damascul (613), lerusalimul (614), ajungand 
in aug. 615 in fata Constantinopolului. 

— in fata invaziei persane, Maxim se refugiaza din Palestina spre Ca-
pitala bizantina (Cyzic?), intrand in manastirea Philippikos din Chryso-
polis. In 617 ca?tiga ucenic pe Anastasios moiiahul, fost secretar imperial 
care-1 introduce in lumea Palatului. 

— 619: inceputuil tratativelor patriarhului Serghios (610—630) cu 
Severienii $i Teodor Faran. In 622 Herakleios (610—641) descopere in Ar 
menia la Pavel Chiorul, ^eful monofizitilor din Cipru, formula monoener-
gista iar in 626 gaseste in Lazika pe episcopul Kyros de Phasis pe care-1 
ca^tiga pentru planurile sale unioniste („ecumenice" ..avant-la-lettre"). 

— 626: asediul avaro-persan al Constantinopolului: Maxim se refu-
giaza spre Africa de Nord. 

— 628: victoria l u i Herakleios asupra per^ilor; 629: recucerirea leru
salimului $i Inaltarea Sfintei Cruci (14 sept.). 

— Rusaldile anului 632 i l gasesc pe Maxim la Cartagina unde asista 
oripilat la botezul fortat al evrielor din ordinul lu i Herakledos (finalul 
scrisorii a V I I I — publicat in 1937 de R. Devreese). 

— 633 iimde: „unirea" de la Alexandria intre calcedondeni $i o fac-
tiune a monofizitilor Severieni realizata de patriarhul Kyros (630) pe baza 
formulei „monoenergiiste" (7 din cele 9 capitole). 

— protestul lu i Sophronios care la sfar^itul lu i 633 I i smulge lui Ser-

* Pe baza noilor elemente aduse de ..Via^a siriaca" (valorificate de J . M . Garrigues 
ta personne de Christ „Revue thomiste" 74 (1974) p. IS l—189 51 Le Martyre de S. Ma-
xime, Ibi Jem, 76 (1976), p. 410—454), date care rectifici 51 intregesc cercetarile .mterioare 
ale lui H . U . von Balthasar (1941) ji P. Sherwood, An Annotated Date. List 0} the works 
of Maxims Confessor (Studia Anselmiana 36i, Roma 1955. 
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ghios Psdphos-ul (interzicerea de a se vorbi de o singura lucrare, sau doua 
lucrari in Hristos). 

— la inceputul lui 634 (pana in 639) Sophronios devine patriarh al 
lerusalimului. 

— in 634 patriarhul Serghios ob^ine de la papa Honorius (625—638) 
recunoa^terea unei ,,singure vointi in Hristos". 

— dupa 634: Sinod nedecis asupra monotelismului convooat de Arka-
dios arhiepiscopul Ciprului la initiativa patriarhului Sophronios. Sf. Ma
xim redacteaza o serie de tratate impotriva hristologiei severiene (aflata 
la baza monoenergismului): Epistolele 12—18. In Ep. 19 catre Pyrhus 
(634) i l lauda pe Serghios $1 se declara de acord cu Psephos-ul (ulterior 
se va explica). In 635—636 in Amhigua I ad Thomam dezvolta in sens or-
todox textele dionisiene invocate de monoenergisti. In 636 revine asupra 
acelora$i texte in Epistola II catre Ava Toma vorbind deschis despre nu
marul energiilor (expresie a diferentelor), demasca in spatele monoener
gismului hristologia eretica a lui Sever $1 Apolinarie $i cere marturisirea 
publica a Adevarului. 

— 638: arabii califului Omar cuceresc lerusalimul. Mor pe rand: Ho
norius (oct.), Serghios (dec.) urmat de Pyrrhus (638—641) ^ i Sopronios 
(martie 639). Inainte de a muri, Serghios inspira lui Herakleios Ekthe-
sis-ul (decret imperial care prevede obliga^ia marturisirii unei singure 
voin^e in Hristos), acceptat fara probleme in Rasarit. Sfantul Maxim 
intra in lupta deschisa impotriva monotelismului sustinand marturisirea 
neconditionata a diotelismului. 

— 640/641 revine pana in 645 in Africa (la Hippo Diarrythus) unde 
prefectul Gheorghe promoveaza o politica ferm antimonofizita. 
ui: — inceputul lui 641: papa loan IV ( + oct. 642) condamna Ekthesis-ul. 

— 11 februarie 641: moare Herakleios, nu inainte de a recunoa^te 
intr-o scrisoare catre loan IV e^ecul poMticii sale atribuind intreaga ei 
responsabilitate patriarhului Serghios. 

— noiembrie 641: prefectul Gheorghe revocat in urma unor intrigi, 
inlocuit cu prefectul Grigorie. 

— sfar^itul lui 641: patriarhul Pyrrhus (condamnat de loan IV) cade 
in dizgratie $i in 642/3 se refugiaza in Africa; inlocuit cu Pavel I I (641— 
655). 

— noiembrie 642: e ales papa Teodor (642 — mad 649); nu recu-
noa^te pe Pavel I I . no 

— 643: arabii invadeaza Tripolitana avansand spre Africa. 
— iulie 645: disputa publica a Sf. Maxim cu Pyrrhus la Cartagina, 

dupa care Sfantul va pleca la Roma unde va ramane la manastirea refu-
giatilor palestinieni Sf. Sabbas (Celiac Novae) de pe Aventin pana in 649. 

'— 646: rebeliunea prefectului Grigorie; trei sinoade africane con
damna Ekthesis-u\ monotelit. — 

—• iritat de revenirea lui Pyrrus la indndtelism la Ravena, 'papa 
Teodor'11 condamna pe Pyrrus in 646 si-1 depune pe Pavel I I in 647. Drept 
raspuns, Payel I I ocupa palatul Plakidia al apocrisiarilor romani din Con
stantinopol si i i disti-uge altarul. Apocrisiarul diacon Martin (viitorul 
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papa) fuge la RomS iar apocriisiarul preot Anastasios e exilat la Mesem-
bria. 

— 647—648: imp5ratul Constans I I (642—668) ?i patriarhul Pavel I I 
promulga Typos-ul (mterzicand sub pedepse grave a se vorbi de una sau 
doua vointi in Hristos). 

— 648: papa Teodor ( + 13 mai 649) condamna Typos-ul. 
— 5 iulie 649: e ales papa Martin I , consacrat fSra aoordul imperial. 
— octombrie 649: Sinodul Lateran condamna Typos-ul, monoener-

gismul 9i monotelismul $1 pe promotorii lor, dogmatizand dioenergismul $i 
diotelismul. Actele ?i Canoanele redactate de Sf. Maxim. 

— dupa ,,Viata siriaca", §1 „Hypomnesticur' fratilor Spudei, se pare 
ca insu^i Sf. Maxim a adus la Constantinopol actele Sinodului Lateran; 
rezideaza la Palatul Plakdia ^ i se buoura de relativa libertate de actiune 
(Constans I I fiind in campanie in Armenia). Acuzat de nestorianiam de un 
sinod ,,endemic" e inchis intr-o manastire de maici pe care le converteste 
insa la diotelism. 

— 652 revolta exarhului Olympios trimis sS-1 aresteze pe Martin I 
e^ueaza in urma mortii exarhului rebel in Sicilia. 

— intors din Armenia in 653, Constans I I se hotara?te sa lichideze 
opozitia contra Typos-ului cu mana forte. 

— maicele convertite de Sf. Maxim sunt arse pe rug. 
— papa Martin I e arestat la Roma (1 iunie 653), judecat pentru 

inalta tradare in decembrie la Constantinopol; in urma interventiei pa-, 
triarhului Pavel I I muribund i se comuta pedeapsa cu moartea la exil,[ 
murind la 26 martie 654 in Cherson. 

— intre dec. 653 — 3 iunie 654: Pyrrhus, patriarh a doua oara. 
— 654—666: patriarh al Constantinopolului: Petru. 
— in timpul procesului papei Martin, Maxim ?! insotitorii lor, t inuti 

probabil in arest in afara Capitalei. Bi'> ^ " 
— in iunie 654: primul proces-politic al Sfantului Maxim in Palatul 

imperial; condamnat la exil in castrul Bizya (Thracia). 
— legatii papali obtin in iunie 654 aprobarea consacrarii papei Eu-

geniu I fara recunoa$terea Typos-ului, in schimbul aoceptarii „synodikai" 
lui Petru. 

— in aug. 654, Eugeniu I , constrans de popor, respinge ,,synodika" 
lu i Petru $1 se lasa consacrat fara consimtamantul imperial. 

— 24 august, 8 ?i 14 septembrie 656; tratativele de conciliere intre 
Sf. Maxim ?i delegatii Palatului $1 ierarhiei bizantine la Bizya ?i, respec-
tiv, Rhegion, se soldeaza cu un e^ec; trmis in exil la Perberis (Tracia). 

— 2 iunie 657 moare papa Eugeniu I ; ales papa Vitalin (intre 657-^j 
ianuarie,672). ,•,<', 

— martie-aprilie: reconciliere intre Roma ^ i Constantinopol pe baza 
•unor compromisuri dogmatice $1 canondce tacite. 

— 18 aprilie 658: rechemat la Constantiaiopol pentru a4 face sa adere 
la noua „unire" a Bisericilor, Sf. Maxim alege martiriul (ultima scri
soare). 

— 662: al doilea proces; condamnat la mutilare $i exil. 
— 8 iunie 662 sosirea exilatilor in Lazika (Caucaz). 
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— 13 august 662 Sf. Maxim moare in oastrul Sfchiomaris (Alainia) 
ingropat la manastirea Sf. Arsenie. In iulie murise in drum spre Serania 
Anastasios ucenicul, iar la 11 oct. 666 moare la Thaciria (Abasgia) $i Anas
tasios apocrisiarul. 

X:"^ . . . . 

l e rnnmi i^*^ A C T E L E PROCESULUI $1 MARTIRIULUI 
i i ; SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL 

^ §1 A L E UCENICILOR LUI' 

^ i ; , I . Relatare a acfiunii (juridice) 
'•t'tn^ ce a avut loc intre domnul ava Maxim ^i cei dimpreuna cu el =<ffen?'>&0 

$i arhonifii (din Senat) in Consiliul Secret^ ''-
(iunie 654) > 

I . In zioia in care domnul ava Maxim $1 cei dimpreuna cu el au fost: 
adu^i pe mare in acest Ora? imperial, pe la apusul soarelui, venind doi 
,,mandatores" impreuna cu zece ,,execubitores" i-au ridicat din nava 
dezbracati ?i desculti ?i despSrtindu-i pe unii de altii i-au tinut sub arest 
in diferite ,,excubita" (unitati militare). 

Dupa cateva zile i-au adus la Palat ^ i - l introduc pe Batranul in locul 
unde era adunat Senatul $1 o altS multime numeroasa, i l a?eaza in picioa-
re in mijlocul arhonitilor a^ezati jos iar „sakiellarul" ^ i i spune cu multa. 
manie $i furie: 
^ — Cre^tin ejti tu? w . i ^ . . j 

Iar el a zis: 
j4 — Cu harul lui Dumnezeu a toate sunt cre^tin. _ --

Iar acela a zis: b J ' - . t . io-tq 
fi — Nu e adevarat. -• ' . 

1 Traducere dupa editia lui F . Combefis op. (Paris 1675), sing-ira existenta pana azi 
5i reluata de abatele J . P. Migne in a sa „Patro ogia Graeca" (P .G. 90, col. 109C—178D)., 
O traducere germana parjiala §i prescurtnta a actelor procesului Sf. Maxim a dat Hugo-
Rahner s.j. in Abendldndische Kirchenjreihelt. Dokum^nte ilber Kirche und Staat in fril-
hen Christentums, Benzinger, Einsiedein, — Koln, 1943, p. 320—344. O traJucere fran-
ceza integrals cu bogate note istorice (pe care Ie utilizam in continuare) a dat mai recent 
juan-Miguei Garrigues o.p., Le Martyre de S. Maxime le Confesseur, „Revue Thomiste" 76-
(1976) pp. 410—454. 

2 „In secolul al Vl l - l ea Sakellar-ul" (trezorierul casei imperiale) devine un personaj 
important, joaca ro ul de procurer fiscal in procesele politice, ca acela intentat papei Mar
tin I in 654, 5i e nu numai trezorier imperial, ci devine 5i controlorul tuturor oficiilor". 
.Procesele de inalta tradare intentate papei Martin I 51, ulterior, Sfantului Maxim Martu-' 
risitorul arata ca rolul de judecator de instruc;ie de procuror public in fa;a tribunalului e 
exercitat de .sakellar", primul dintre secretari j i jeful trezoriei imepriale, cu executarea' 
sentm;ei fiind insarcinat „eparhul" ( L . Brehler, Les institutions de I'Empire byzantin,. 
Paris, 1970, p. 210). O dovada in plus as pra caracterului politic al procesului intentat 
Sfantului Maxim, „Actele" ne ofera posibilitatea de a arunca o privire atat asupra rela--
tiei controversate dintre Biserica j i stat in Imperiul bizantin cat si asupra aparatuiui in-
stitu;ional-administrativ al cur;ii imperiale bizantine". 
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Raspuns-a robul lui Dumnezeu: 
— Tu zici ca „nu sunt". Dar Dumnezeu ^tie c& sunt $i rSman cre^tin. 

Atunci acela i-a zis: 
— Daca e$ti cre$tin, cum ur§)$ti pe imparat? 

Raspunzand, robul lui Dumnezeu a spus: 
— De unde se vede a$a de evident aceasta? pentru c5 ura, ca $i i u 

birea (agapica) de altfel, este o dispozitie ascunsa a sufletului: 
Iar acela a zis: 

— Din cele cate le-ai facut te-ai aratat limpede tuti,iror ca urSsti pe 
imparatul $i statul lui ; fiindca tu singur ai predat Sarakinilor (Arabilor) 
Egiptul, Alexandria, Pentapole, Tripolis §1 Africa. 

El insa a spus: •': 
— 5i care e dovada acestor liicruri? 

Atunci 1-au adus pe loan, fost ^sakellar" al l u i Petru, fost „str£t-' 
teg" al Numidiei Africii , care a zis: 

— Acum 22 de ani (in 632, Herakleios) buniicul Imparatului de acum 
a poruncit raposatului Petru sa ia armata $i sa pleoe in Egipt impotriva 
Sarakinilor. el \i~a scris daca i l sfatuiesti sa piece, graind cu tine oa §1 
cu un rob al lu i Dumnezeu $1 increzandu-se in tine ca intr-un barbat sfant. 
Iar tu i-ai scris raspunzandu-i $1 zicandu-i sa nu faca nimic asemanator 
pentru ca Diminezeu nu are bunavointS fata de imparatia lu i Heraklios ?i 
neamului lu i ca sa sustina statul Romanilor. 

Zis-a atunci robul lu i Dumnezeu: 
— Daca spui adevarul, negre?it ca ai $i scrisoarea lu i Petru catre 

mine §1 a mea catre el. Sa fie aduse aici de fata $i ma voi supune pedep-
selor prevazute in lege. 

Zis-a acela: 
— Eu n-am nici o scrisoare nici niu $tiu daca ti-a soris cumva. Dar 

toti cei din tabara vorbeau in acel timp aceste lucruri. 
Zis-a atunci robul lu i Dumnezeu: 

— Daca intreaga tabara graia aceste lucruri, cum de numai tu sin
gur ma calomniezi pe mine? M-ai vazut tu vreodata pe mine sau eu pe 
tine? 

Iar acela a zis: 
— Niciodata. 

Atunci, intorcandu-se catre Senat, robul lu i Drmmezeu a spus: 
— Daca este drept lucru a aduce astfel de acuzatori sau martori, a-

tunci judeoati; „caci cu judecata cu care judecati veti f i judecati 5i cu ma-
sura cu care masurati v i se va masura" (Mt. 7, 20), zice Dumnezeul a toatel' 

I I . Dupa aceasta 1-au adus pe Serghios Magudan, care a zis: 
— Acum 9 ani (in 645) raposatul ava Toma venind de la Roma mi-a 

spus: papa Teodor m-a trimis la „patrioiul" Grigorie sa-i spun sa nu se 
teama de nimeni," fiindca robul lu i Dumnezeu, ava Maxim, a vazut un vis 

4 „Chiar daca, aja cum Sf. Maxim va arata imediat, aceasta acuzavie este falsa, nu 
este impQSJbil ca atltudinea lui ferma in disputa cu patriarhul monotelit Pyrrhus din iu
lie 645 UiSCartagina sa fi mcurajat implicit pe episcopii africani sa se adune in sinod 5I 
sa ceara Romei condamnarea monotelismului iar pe prefectul Africii, Grigorie, sa se re
voke impotriva Constantinopolului in 646. Dar la aceasta dita Sf. Maxim nu mai era in 
Africa de unde plecase cu Pyrrhus la Roma (P.G. 91, 353A)" (Garrigues, op. cit., p. 415). 
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cum ca in ceruri, la rasarituri ^ i la apusuri, erau popoare de Sngeri $i cei 
de la rasarituri strigau: ,,Constantine Auguste, tu vincas!' iar cele de la 
apusuri strigau: ,,Grigorie Auguste, tu vincas!" si glasul celor de la apus 
intrecea in tarie glasul celor de la rasarit. 

. . Atunci ,,sakellarul" a strigat: 
•— Dumnezeu te-a trimis ca sa fi ars in Orasul acesta. - ~ 

Zis-a atunci robul lui Dumenzeu: (s^iqsgs) senui 
— Multumesc lui Dumnezeu Care printr-o pedeapsa far§ voie ma cu-

rate^te de relele facute cu voia. Insa ,,vai lumii din pricina smintelilor ei! 
Caci smintelile vor veni in chip necesar, dar vai celui prin care vine smin-
teala!" (Mt. 18, 7). Fiindca intr-adevar nu se cadea sa fie graite unele ca 
acestea in prezenta mior cre?tini nici sa ramana nepedepsiti cei ce-au 
facut unele ca acestea spre a placea oamenilor care azi sunt $1 maine nu 
mai sunt. Acesta trebuia sa spuna aceste lucruri inca pe cand traia Gri
gorie si atunci trebuia sa-^i faca cunoscut imparatului devotamentul lui 
fata de el.' Drept ar f i , insa, ?i v-ar ajuta $i voua, ca defaimatorul dinain-
tea acestuia sa fie silit sa mearga ^ i sa aduca aici pe „patriciul" Petru, 
acesta sa aduca pe ava Toma, iar acela pe raposatul papa Teodor; ^ i a-
tunci in prezenta tuturor a? zice ,,patriciului" Petru: „Spune, domnule 
patriciu, mi-ai scris mie sau eu tie candva despre cele de care a vorbit 
aici ,,sakellarul" tau?" Iar daca ar raspunde afirmativ, ma voi supune 
pedepsei. Asemenea $i raposatului papa i-a? zice: ,,Spune, stapane, \i-am 
povestit eu vreodata vreun vis?" ^\ chiar daca acela m-ar acuza de aceas
ta, vina ar f i a aceluia §1 nu a mea care 1-am vazut; fiindca visul este un 
lucru involuntar iar legea pedepseste numai actele voluntare, daca aces
tea sunt contrare ei. 
.̂ „(-r I i spune atunci Troillos: . . -.̂ ^ , • """^^ 

" — I t i bati joc, ava? nu 5tii unde te atii? 
— Nu-mi bat joc, a zis el, ci deplang faptul ca am fost | inut in viata 

pana acum ca sa fac experienta tmor asemenea fantasme. , ^ j r t i fi!>BO 
.̂ (̂  Zis-a atunci ,,patriciul" Epiphanies: 

— Dumnezeu ^tie, bine face ca-§i bate joc de acestea, daca nu sunt 
adevarate. s ,4 ,̂̂  

Dupa care, „sakellarur ' i-a spus iara^i cu manie: 
— Simplu spus: toti mint, numai tu singur spui adevarul? 

Raspunzand $1 amestecand cu lacrimi cuvantul lui , robul lui Dum
nezeu a zis: 

— Cu ingaduinta lui Dumnezeu, puterc aveti de viata $1 de moarte. 
Insa daca ace^tia graiesc adevarul, atunci $1 satana este prin fire Dum-

5 Formula latina tradiponala de care se serveau 'egiunile pentru a-ji proclama ge-
neraiui imparat, expresie redata fonetic intormai in limba greaia de „actele" procesului 
care abun la de altfel de latinisme proprii limbii grece^ti oficiale a secolu.ui al VII-!ea. 

6 „Umorul" manifestat de Sfant. 1 Maxim In anumite momente ale acestui proces ne
drept acponat de oimeni ai cur;il .t1 caror clnism oportunist il cunostea ne t tc«l sa ne 
gandim la eel de care a facut dovada in tircumstanje similare sfantul Thomafi Morus" 
(Garrigues, op. cit., p. 416) Cmcelar al Angliei, Thomas Morus refuza sa treaca de la ca
tolicism fiind decnpltat la 7 iulie 1535. ^ ... . • . . 

file:///i-am
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nezeu. Dar daca nu este, cum nici nu este de altfel, nici ace?tia nu spun 
adevarul. Sa nu ma invrednicesc eu a vedea impreuna cu cre^tinii arata-
rea Dumnezeului Celui mai-presus-de-fiinta, a Facatorului, Ziditorului §1 
Creatorului, a Proniatorului, Judecatorului $1 Mantuitorului a toate, daca 
i-a? fi povestit vreodata un asemenea vis sau am auzit pe un altul poves^ 
tindu-1, fara numai in ceasul acesta de la domnul Serghios, devotatul im-
paratiei. 

I I I . Apoi au produs un al treilea calomniator, pe Teodor, fiul lui 
loan, fost „candidatos", numit §1 Chila, ginerele de acum al domnului 
Platon, „patriciul", care a zis: ' 

— Avand noi la Roma o intalnire pe tema impartului, a lungit cu
vantul facand glume ^ i ironii. 

Robul lui Dumnezeu insa i-a zis: 
— N-am discutat cu tine decat numai o singura data, im~ 

preuna cu preaevlaviosul presbiter, domnul Theocharistos, fratele ,.exar
hului", ?! aceasta din cauza „primikeruilui" care m-a indemnat la aceasta 
printr-o scrisoare. Iar daca voi f i gasit mincinos, imi asum toate conse-
cin^ele. 

IV. Dupa aceasta, aduc pe un al patrulea (calomniator), pe Grigorie 
fiul lui Photinos, care a zis: ^ 

— M-am dus odata in chilia avei Maxim la Roma $1, zicand eu ca I m 
paratul e ?i Preot, a zis ava Anastasios, uoenicului lui, ca „nu este vrednic 
ca el sa fie Preot". j 

9i indata robul lu i Dumnezeu i i zice: 
— Teme-te de Dumnezeu, domnule Grigorie, caci in discu^ia aceasta 

confratele meu Anastasios n-a spus absolut nimic despre aceste lucruri. 
9i, aruncandu-se apoi la pamant, a grait Senatului astfel: 

— Ingaduiti robului vostru $i va voi spune toate â a cum s-au 
grait si sa ma contrazica daca voi min^i. Venind la Roma, domnul meu 
Grigorie a socotit lucn.i vrednic de osteneaia sa vina in chilia robului 
vostru. Vazandu-1, m-am aruncat cum imi este obiceiul, la pamant ?i 
m-am inchinat lui , 1-am sarutat si, dupa ce s-a asezat, i-am zis: ,,Care e 
cauza afectuoasei veniri a stapanului meu?" Iar el a zis: ,,Bunul ?! de-
Dumnezeu-intaritul nostru stapan (Imparatul), preocupandu-se de pa-
cea sfintelor lu i Dumnezeu biserici a trimis o porunca catre de-Dum-, 
nezeu-cinstitul papa, impreuna cu o danie catre (biserica) Sfantului 
Petru, indemnandu-1 sa se uneasca cu intaistatatoral scaunului Constan
tinopolei, mesaj si danie pe care cucerniioa lui stapanire a socotit vrednic 
sa le trimita prin intermediul modestiei mele". $i eu am zis: ,,Slava lu i 
Dumnezeu care te-a facut vrednic de o asemenea slujire. Dar in ce mod 
a poruncit de-Dumnezeu-incoronata sa Serenitate sa se faca venirea?" 
Iar tu ai zis: ,,Precum stii, pe baza Typos-ului". Atunci am spus: ,,Este 
cu neputinta, pe cat socot, sa se faca acest lucru, pentru ca Romanii nu vor 
suferi ca giasuirile de-lumina-purtatoare ale Parintilor sa fie suprimate 
dimpreuna cu rostirile necurate ale ereticilor nici ca lumina sa dispara 
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impreuna cu intunericul.' Pentru ca obieotul inchinaciunii noastre nu va 
mai f i nimic daca se va face vreo suprimare a cuvintelor celor de-Dum-
nezeu-invatate". Atunci ai zis: „Typos-ul nu face o suprimare a TOstirilor 
sfinte, ci doar o tacere, ca sa ajungem la pace prin 'iconomie'". $i eu am 
spus: „Pentru dumnezeiasca Scriptura tacerea este ?! o suprimare, fiindca 
Dumnezeu insu?i a zis prin David: ,,nu sunt graiuri nici cuvinte al caror 
glasuri sa nu se auda" (Ps. 18, 3). Deci, potrivit Scripturii, daca nu se 
graiesc $i nu se aud, cuvintele despre Dumnezeu nici nu exista in genere". 
$i atunci ai zis: ,,Nu ma baga in hati^uri de padure. Mie imi este de ajuns 
Sfantul Simbol (al credin^ei niceo-constantinopolitan)". cum po^i sa 
te multume^ti cu Sfantul Simobl", am zis, „daca prime?ti Typos-ul?" „Dar 
ce este vatamator" ai zis, ,,in a primi Typos-ul §1 a rosti ?! Simbolul?" Zic 
eu: „Pentru ca Typos-ul suprima in chip vazut Simbolul". lar tu ai zis: 
,,Pentru Dumnezeu, dar cum?" ,,Roste$te-mi Simbolul", am spus, „§i vei 
cunoa^te cum este suprimat el de catre Typos", ^i ai inceput sa zici: ,,Cred 
intru Unui Dumnezeu, Tatal atottiitorul, Facatorul cerului $i al paman-
tului, al tuturor celor vazute $i nevazute". ,,Opreste-te putin", am zis, 
„9i invata cum este tagaduita credinta de la Niceea. Caci fiind lipsit de 
0 voire $i o lucrare naturala, in cazul in care El a facut cerul ?i pamantul 
voind liber aceasta $i nefiind constrans de vreo necesitate extericara, 
daca David in Duhul graie^te adevaral atunci cand spune: ,,Domnul in cer 
si pe pamant toate cate a voit a facut, in mari $1 in toate adancurile" (Ps. 134, 
6), Dumnezeu n-ar putea fi Facator. Iar daca de dragul „iconomiei" este 
suprimata impreuna cu credinta cea rea ?i credinta mantuitoare, atunci 
o astfel de forma de pretinsa „iconomie" este de fapt o separare totala de-
savarsita de Dumnezeu $1 nu o venire a lu i Dumnezeu fiindca maine l u -
deii cei cu nume rau vor zice ?i ei: „Sa facem ?! noi pace si unire intre noi 
prin „iconomie", sa suprimam noi circumcizia iar voi Botezul $1 nu ne 
vom mai razboi unii cu altii!" Acest lucru 1-au propus in scris oarecand 
marelui Constantin ?i Arieniii zicand: ,,Sa suprimam $i pe ,,homousios" 
(de-o-fiinta) ?i pe ,,heteroousios" (de-alta-fiinta) si sa se uneasca Biseri
cile!". Dar n-au primit aceasta de-Dumnezeu-purtatorii nostri Parinti, ci 
au preferat mai degraba sa fie prigoniti si sa moara decat sa treaca sub 
tacere expresia care infatiseaza Dumnezeirea cea una si mai presus-de-
fiinta a Tatalui, Fiului si Sfantului Duh. Iar acestea (s-au intamplat) de
oarece Marele Constantin s-a aflat sub influenta celor ce propuneau ast
fel de lucruri, precum se istoriseste de multi care au scris cu osardie cele 
petrecute pe atunci. Dar nici un imparat n-a reusit sa-i convinga pe de-
Dumnezeu-purtatorii Parinti sa se impace prin expresii intermediare (de 

7 „Pentru prima data in ciirsul proesului, Sf. Mixim iji marturiseste increderea in 
fermitatei credin^ei Romei — cf. si §̂  V I I I — in ciuda indiferen^ei succesorilor papei 
Martin I fa^a de drama personal! a Sfantului Maxim. Dar pentru acesta din urma ceea 
ce conteaza e credinta scaunului Romei care, este convins Sfantul, nu va reveni asupra 
marturisirii de credinta dioteliste ortodoxe a Sinodului Lateran din 649" (Garrigues, op. 
at., p. 417). Ceea ce, aja cum vom vedea mai incolo, nu-1 face in nici un caz pe St. Max'm 
un adept „avant-la-lettre" al infallibilita;ii pontificale (si primatului roman) in sensul Con-
ciliului I Vatican (cum ar vrea unii apologep romano-catolici mai vechi ori mai noi). 
Dimpotriva. . . . . 
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compromis) cu cei ce erau eretici in privin^a acestor puncte,' ci ei s-au folo-
sit de expresii clare, proprii $i corespunzatoare dogmei aflate in cercetare, 
zicand deschis $i limpede ca Preotilor le revine cercetarea ?i definirea 
dogmelor mantuitoare ale Bisericii universale", atunci tu ai zis: ,,Ce, 
deci? nu este orice ImpSrat cre^tin $1 Preot?" Iar eu am zis: ,,Nu este, 
fiindca nici nu sta in preajma jertfelnicului, iar dupS sfintirea Painii nu 
el o inalta zicand: ,,Sfintele Sfintilor!", nici nu boteaza, nici nu savar^e^te 
Mirungerea, nici nu hirotone^te ori face episcopi, preoti sau diaconi; nici 
nu sfinte^te biserici, nici nu poartS simbolurile Preotiei: omoforul ?i 
Evanghelia, cum poarta pe cele ale imparatiei: coroana $i purpura". 
„Atunci cum spune Scriptura", ai zis, ,,ca Melchisedec este §1 Imparat §1 
Preot?" (Fac. 14, 18, Evr. 7, 1). Iar eu am zis: „Melchisedec a fost un tip 
unic al Unului Dumnezeu a toate Care, fiind prin fire imparat, S-a facut 
dupa fire Arhiereu pentru mantuirea noastra. Iar daca spui ca ^ i altcineva 
este imparat ?! Preot „dupa randuiala lui Melchisedec (Ps. 109, 4 ^ i Evr. 
7, 17; 5, 10), atunci indrazne^te de spune despre el $i oelelalte ale aces
tuia, 9i zi ca este §1 „fara tata, fara mama, fara neam, neavand nici ince
put al zilelor nici sfar^it al vieti i" (Evr. 7, 3). Prive?te d^eci, la raul care 
ia nastere de aici, pentru ca unui ca acesta va f i gasit ca este un alt ,,dum
nezeu inomenit" ?i lucrand dupa randudelile lui Melchisedec $i nu dupa 
randuiala lui Aaron mantuirea noastra. Dar ce sa mai lungim atat vorba? 
In sfanta Anafora (euharistica rostita) deasupra Sfintei Mese, Imparatul 
este pomenit dupa arhierei, diaconi ?! tot cinul preotesc, impreuna cu lai-
cii, fiindca zice diaconul: „Inca ?! pe laicii cei adormiti in credinta: Con
stantin, Constans §1 ceilalti", tot â a pomene^te ?i pe imparatii in viata, 
dupa toti cei sfintiti ou harul Preotiei".' 

- M ir 

8 Sfantul Maxim se arata aici, pe urmele Sfin^iIor Parin;i, un adversari intratabjl al 
aplicarii extinse ilegitim., false ?i inacceptabile, in chestiuni de dogma 5! credinta, a princi-
piului canonic al niconomiei", respectiv al acomodarii conjuncturale, aplicare tenden-
;ioasa pe care voia sa o impuni prin „Typos' puterea politica pe numele „simfoniei" 51 
„armonlei" reclamate de interesele Imperiului. 

In credinta si dogme nu poate exista decit „akrivie" (exactitate) niciodata „iconomie", 
respectiv concesie, compromis. Interzicand orice fel de discu^ie despre voinp j i h-crari in 
Hristos, „Typos"-ul practica un fel de .ecumenism" „avant-la-lenre", sacrificand Credinta 
?i Adevarul de dragul Unitatii j i Pacii Imperiului si Bisericilor care trebuiau realizate cu 
orice pre; 5! cu orice mijloace, inclusiv cele ale violen^ei si compromisului cu erezia S' 
ereticii. Fa^a de acest ..ecumenism" eretic si politic, ca si fa?a de protagonistii lui oportu-
nisti Sfantul Maxim adopta o atitudine riguros ortodoxa, eroica, intransigents, sacrificala 
in acelasi timp, cu o valoare exemplara pentru ortodocsi din toate epocile istorice 5! pro-
fund actuals mai ales In confuzia spirituals de proportii a epocii noastre j i a crestinilor 
contemporani. 

9 Intreaga aceasta discupe reprezinta o remarcabila punere la punct de principiu 
si o concisa afirmare crestini a adevSratei rela;ii intre BisericS si Stat, intre „sacerdotiiim" 
si „imperium" In viziunea Sfintilor PSrin;i ai Bisericii bizantine. Departe de a accepta 
pretenpile teocratice ale basileilor, functiile religioase si caracterul sacerdotal al ImpSra-
tului — cum o fSceau membrii oportunisti ai administratiei imperiale S' a> episcopatului 
oficial — Sfintii PSrinji vor contesta .profetic" aceste preten^ii imperiale inacceptabile 
reafirmate cu vigoare de basilei in timpul trizei monoteliste si a celei iconoclaste. Cestui 
profetic al Sfantului Maxim va fi reluat In termeni aproape identici in secolele V I I I s< 
I X de Sf. loan Damaschin si, mai ales, de Sf. Teodor Studitul. Daca este adevSrat ca 
„ aceastS atitudine merge manS In mana cu o recunoastere crescanda a primatului apostolic 
ai scaunului Romei" (Garrigues, op. cit. p. 418) la to î acesti Sfin;i PSrin^i, aceastS recu-
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V. Zicand el acestea, Minas a strigat: 
— Spunand tu aceste lucruri, ai facut schisma in Biserica. 

Atunci el i-a spus: 
— Daca eel ce graie^te cuvintele Sfintelor Scripturi ^ i ale Sfintilor 

parinti face ,,schisma" in Biersica, atunci ce se va arata facand Bisericii 
eel ce se arata suprimand dogmele Sfintilor, dat fiind ca fara de ele nu 
este cu putinta insa^i faptul ca sa existe Biserica? '° 

Intorcandu-se, ,,sakellarur' a spus cu strigat oamenilor „exarhului": 
— Spuneti ,,exarhului": Se mai cade oare sa la^i in viata un astfel de 

om acolo unde stapane^ti? 
$i scotandu-1 afara, i l introduc pe ucenicul lui $i-i cer sa vorbeas-

ca impotriva povatuitorului sau cum ca l-ar f i stramtorat $i i-ar f i facut 
necazuri lui Pyrrhus. Iar el le-a raspuns cu voce stinsa adevarul, cum ca 
nimeni nu 1-a cinstit pe Pyrrhus â a cum 1-a cinstit el. I se porunceste 
atunci sa strige (cu voce tare), ^ i intrucat nu a primit sa se instraineze de 
vocea cucemica ce se cuvine monahilor, se pomnceste sa fie batut cu cei 
de fata. $i lovind in el -cu pumnii, 1-au lasat pe jumatate mort. 

5i slobozLndu-i in temnita, i l ia in primire acum pe Batranul (Ma
xim) Minas, zicandu-i in prezenta „arhontilor": 

— Dumnezeu te-a azvarlit ?i adus adci ca sa prime$ti $i tu cate ai 
facut altera amagindu-i pe toti spre dogmele lu i Origen. ^ 

Iar robul lui Dumnezeu i-a spus in fata in prezenta tuturor: " 
— Anatema asupra lu i Origen $1 a dogmelor lu i $i a oricui cugeta ca 

Zis-a atunci ,,patriciur' Epihanios: 
— S-a desfacut $1 destramat, domnule ava Minas, zvonul adus de 

tine impotriva lui , fiindca chiar daca era origenist, dupa ce 1-a anatemi-
zat, s-a eliberat pe sine de un asemenea repro?. Eu, eel putin, nu mai ac
cept 0 astfel de discutie despre el." 

noa?tere nu se face insa decat pe baza Ortodoxiei credin;ei episcopilor Romei, iar nu in 
virtutea vreunei „harisme" infailibile sau a unui primat de putere asupra intregii Biserici 
•universale legite, chipurlle de acest scaun. 

10 Mai bine schisma (rupere de comunime) pentru dogme, ortodoxie ?! Adevar, fara 
4e care nu exista In principiu Biserica, decat .comuniune" ji .lubire" in erezie ji hetero-
cioxie In care exista doar congregapi religioase, asociitii umane. 
; 11 Singura men^iune directa a numelui lui Origen In gura Sfantului Maxim, acest pa-
saj ne revelea/a adevarata atitudine a acest'iia {^\^ de Origen si de origenism. Desi in 
,Amhigua" (in romane^te de Par. D . Staniloae, P.S.B., 80, 1983) Intreprinsese o vasta ope-
ra^iune de p:'rificare si imbisericire a problematicii motivelor 5I vizlunii teologice a lui 
Origen, Sf. Maxim iji insujeste ca pe o declaratie de constiinta condamnarea lui Origen ?! 
a origenismului — sistematlznre eretica a .ipotezelor" teologico-filozofice riscante ale ma-
rtlui scriitor bisericesc alexandrln — de catre Sinodul V Ecumenic (553), inlat;'rand ast
fel orice fel de suspiciuni vehicilate, lata, i m a de contemporanii sai pe tema influentelor 
.„origeniste" (a imei i,crize origeniste" va suspne In 1941 retractand in 1961 — un 
H.LJ. von Balthasar) asupra gandirii lui. A se vedea pe larg monografia lui P. Sherwood, 
The Earlier Ambigua of Sf. Maximus the Confessor and his Refutation of Origertism, 
(Studia Ansehniuna 36), Roma 1955. Iar pentru contextul biografic: S. Brock, An Early 
Syriic Life of Maximus ihe Confessor, „Analecti Bolland'.ana" 91 (1973), 299—346, in 
romaneste In traducerea noastra: Via(a siriaca a Sf.. Maxim Marturisitorul, „Revista teolo
gica" 75 (1993) nr. 1, p. 105—118. • . •{ .'.<• « . .i-M-^.^-.u.:) •.tii.o:. .». 
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9i fiecare dintre ei a fost dus in locul unde era ^inut sub paza. 
i; V I . In aceea$i zi, pe la aprinsul sfe?nicelor, Troilos §1 Serghios Eu-
kratas, oel peste masa imparateasca, au venit la robul lu i Dumnezeu, Ba
tranul (Maxim), §1 ^ezand i-au poruncit §1 lu i sa -̂ada §1 i-au zis: 

— Spune-ne, domnule ava, discutia care a avut loc in Africa §1 la 
Roma intre tine ?i Pyrrhus cu privire la dogme $1 cum 1-ai convins sa 
anatemizeze dogma lui ?i sa convina cu a ta? 

$i el le-a relatat in ordine toate cate le pastra memoria lu i . $i a 
mai zis aceasta: 

— Eu nu am o dogma proprie, ci pe cea comuna a Bisericii univer
sale. Nici n-am ridicat vocea lansand vreo expresie ca sa fie numita o 
dogma a mea proprie. 

Iar dupa relatare i-au spus: 
— Nu e^ti in comuniune cu scaunul Constantinopolei? 
— Nu sunt in comuniune cu el, a zis el. 
— Din ce cauza nu e^ti in comuniune cu el? au zis ei. 

Iar el a raspuns: 
— Pentru ca prin cele noua Capitole (pu^ncte) de unire intocmite la 

Alexandria (in 633) $1 prin Ekthesis-ul intocmit in aceasta Cetate impe-
riaia de Serghios (in 638) ca §1 prin Typos-ul edictat in continuare aici in 
indictionul al 6-lea (in 647), acesta a respins $i scos in afara cele patru Sfinte 
Sinoade (Ecumenice); $i pentru ca cele ce le-au dogmatizat prin Capitole 
le-au osandit prin Ekthesis, iar cele pe care le-au dogmatizat prin Ekthe-
sis le-au abrogat prin Typos depunandu-se din treapta (caterisindu-se) pe 
ei in^i^i de tot atatea ori. Prin urmare, cei osanditi de ei in?!?! ?! de catre 
cei din Roma ?! caterisiti, pe langa aceasta, ?! de Sinodul care a avut loc 
aici in indictionul al optulea (Sinodul Lateran, in 649), ce fel de mistago-
gie (liturghie) vor mai savar?! sau ce fel de Duh se va pogori asupra celor 
savar?ite de asemenea oameni? 

Atimc! i-au spus lu i : 
— A?adar, tu singur te vei mantui ?i to^i ceilalti vor pier!? 

Iar el le-a zis: 
— Cei trei tineri care nu s-au inchinat idolului la care s-au inchinat 

to^i oamenii, n-au osandit pe nimeni (Dan. 3, 18). Fiindca nu se uitau la 
cele ale altora, ci cum sa nu cada ei in?i?i din adevarata cinst i rea lui 
Dumnezeu. Tot a?a ?! Daniel, aruncat in groapa cu lei (Dan. 6, 16), n-a 
osandit pe nimeni din cei care nu se rugau lui Dumnezeu potrivit ran-
duielli pomcite de Darius, ci s-a uitat la el insu?! ?! cele ale lu i preferand 
mai degraba sa moara decat sa supere pe Dumnezeu ?i sa fie biciuit de 

12. A se vedea mai sus nota 10. Absenta dreptei credin^e atragt dupa ea 51 pierderda 
harului j i , deci, nevalabilitatea Euhaxistiei ?i Tainelor savar^ite de heterodocji sau eretici. 
Aceasta atitudine rigorista a Sfantului Maxim face plauzibil evenimentul din „Vh(a siria
ca" a Sfantului'' Maxim care ne relateaza faptUi ca, la instig'area Sfantului Mi'xim, calu-
garitele unei manastiri din Constantinopol, unde fusese detinut Sfantul (se pare inxra ina
inte de acest proces) au calcat in picioare „euharistia^ savarjita de preotul lor in comu
niune cu patriarhul eretic al Constantinopolului, drept pentru care au fost arse> pe rug 
{Viafa siriaca..., op. cit., p. 116—118). / ( ^ .vj., .̂ .̂v ,..,(.:-,•> 
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constiinta proprie pentru cSlcarea legilor f i r i i . 9 i rnie, deci, sa nu-mi 
dea Dumnezeu sa osandesc pe cineva sau sa spun ca num'ai eu ma voi 
mantui! Prefer insa mai degraba sa mor decat sa am constiinta tulburata 
ca am alunecat in vreun fel oarecare in ce priveste credinta."* 

V I I . I-au spus lui : 
—• $i ce vei face daca Romanii se vor uni cu Bizantinii? Caci lata ca 

ieri au sosit „ apokrisiarii" (emisarii) Romei $i maine se vor imparta?i 
cu Patriarhiul; $1 va f i limpede tuturor c& tu i-ai intors de la credinta pe 
Romani; caci negre$it departandu-te tu de acolo, ei s-au unit cu cei de 
aici.'^ 

El insa le-a zis: 
— Chiar daca se vor imparta^i, cei oare au venit nu pot sa judece 

nicicum dinainte, in locul scaunului Romei, pentru ca n-au adus nici o 
scrisoare pentru patriarh; §1 nu sunt deloc convins ca Romanii se vor uni 
cu cei de aici daca ei nu vor marturisi ca Domnul ^ i Dumnezeul nostru 
vrea ^ i lucreaza mantuirea noastra dupa fieoare din firile din care, in 
care §i care El este.'' 
r- ->j'r 9i ei i-au spus: 

— Daca insa Romanii se tmpaca cu cei de aici, ce fad? 
9i el le-a zis: 

— Duhul Sfant anatematizeaza prin Apostolul chiar $1 pe Ingerii 
care ar legiui ceva pe langa ceea ce s-a propovaduit (Gal. 1, 18)." 

V I I I . $i ei au spus: 
— Este a$a de necesar sa se vorbeascS de ,,vQinti" §| ^ c r a r i " in 

Hristos? n h ^ 1 - • \ - irX^'.'' ^ A ^ i o Iar el a raspuns; ; , , ^ ^1^^ 

15 „Ca 51 Sfantul Thomas Morus mai tarziu, Sfantul Maxim invoca dreptul natural 
la libertatea conjtintei" (Garrigues, op. cit., p. 420). 

14 Mai bine Martiriului decat erezia, mai bine Monrtea in singuratate dar in Adevar 
si Ortodoxie decat via^a In pseudo-comuniunea „heterodoxiei", fie ea ?! „ecumenica" „a-
vant-la-lettre"! 

15 Aluzie la emisarii Bisericii Romei veniti sa negocieze — dupa exilarea definitiva 
in martie 654 a sfantului papa martir Martin I in Crimeea, acceptata mult prea usor — 
consacrarea noului papa ales Eugeniu I , om conclliant, a carui alegere fusese organizata de 
exarhul imperial. „ Faptul ca Sfantul Martin I e Inca In viata ji protesteaza in scrisori 
contra acestei proceduri le ridica, cum remarca mai Incolo Sfantul Maxim, orice drept de 
a angaja scaunul Romei in materie dogmatica. Comuniunea lor cu patriarhul monotelit nu-i 
angajeaza decat pe ei Injiji. Totodata, se vede ca la Constantinopol era binecunoscut ro
lul hotarator al Sfantului Maxim la Sinodul Lateran care condamnase In 649 oficial mono-
telism 1 cat si „Typos"-u\. (Garrigues, op. cit., p. 420). „Roma accepta o apropiere care 
seamana cu un compromis in chiar momentul In care episcopul ei legitim e deportat iar 
teologul ei eel mai ferm era in proces. N u se va pierde ocazia de a i se arata grotescul 
situa^iei si de a i se reprosa faptul de a fi. In sensul strict al cuvantului, mai papist de
cat papa" (J . M . Garrigues, Charite — avenir divin de I'homme, Paris 1976, p. 68—69). 

16 „Nou semn de incredere al Sfantului Maxim in fermitatea credintei scaunului uman 
ca nu va dezavua ceea ce a marturisit intr-un Sinod". (Ibidem). 

17 Referinta Sfantulri Maxim la Gal . 1,18 il arata departe de recunoasterea vreunei 
pretinse infaibilitati pontifului roman. Pentru pater J . M. Garrigues op. insa, ca si in 
exemph'l Sfantului Pavel, pentru Sfantul Maxim ar fi vorba „doar de o falsa ipoteza care 
are insa avantajul de a manifesta responsabilitatea personala a constiinjei in marturisirea 
credimei" (op. cit., p. 420 — s.n.). •- . , , •• i 
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— E absolut necesar daca vrem sa fie dreptcinstitori ai lu i Dumne
zeu cu adevarat. Fiindca nimic din cele ce sunt nu subzista fara o ener-
gie (lucrare) naturala. Pentru ca Sfintii Parinti spun limpede ca: „nici 
0 fire (natura) nici nu exista nici nu este cunoscuta fara energia ei f i in-
tiaia". Iar daca o fire nici nu exista nici nu este cunoscuta fara energia 
care o caracterizeaza in mod fiintial, cum este cu putinta ca Hristos sa 
existe ^ i sa fie cunoscut Dumnezeu adevarat prin fire fara energia Lui 
divina $i cea umana? Fiindca, dupa Sfintii Parinti, leul care ?i-a pier-
dut ragetul nu mai e leu, $i cainele care ?i-a pierdut latratul nu mai 
e caine. 9i orice altceva ce ?i-ia pierdut ceva cinstitutiv lui in mod na
tural nu mai este ceea ce era. 

Atunci ei au spus: 
— ^t i iu intr-adevar ca a?a stau lucrurile. Dar sa nu-1 intristam pe 

Imparatul oare a facut Typos-ul numai pentru pace iar nu pentru supri-
marea a ceva din cele cugetate in Hristos, ?! care pentru pace a poruncit 
ioonomia tacerii asupra expresiilor care creeaza diviziune. 

IX. Atunci robul lui Dumnezeu, aruncandu-se la pamant, a zis cu 
lacrimi: 

— Bunul 5i evlaviosul Stapan (Imparat) nu se cade sa se supere pe 
smerenia mea. Fiindca nu pot sa supar pe Dumnezeu facand asupra ce
lor ce El Insusi a poruncit sa fie graite $i marturisite. Daca potrivit dum-
nezeiscului Apostol El Insu^i este Cei ce ,,a a$ezat in Biserica mai intai 
Apostoli, in al doilea rand Profeti, in al treilea rand, Didascaii" (Efes. 4, 
11), este evident ca El este Cei ce a grait prin ace^tia. Dar de intreaga 
Sfanta Scriptura a Vechiului §1 Noului Testament, de Sfintii Dascaii si 
Sfintele Sinoade suntem invatati ca Dumnezeul Intrupat vrea §1 lucreaza 
dupa divinitatea ?i dupa umanitatea Sa. Pentru ca nu este lipsit de n i 
mic din cele prin care este cunoscut oa Dumnezeu ^ i din cele prin care 
este recunocsut ca om, afara de pacat (cf. Evr. 4, 15). lara daca este de-
savar^it dupa fiecare din acestea, ca Unui ce nu este lipsit de nimic dupa 
fiecare din ele, este limpede ca acela care nu marturiseste ca este ceea ce 
este impreuna cu toate insusirile naturale inerente lui dupa fiecare din 
cele in care si care El este, strica cu totul taina Lui: 

X. Dupa 0 scurta tacere, plecandu-se unii spre altii, au zis: 
— De unde poti arata ca intaistatatorii scaunului Constantinopolei 

resping Sinoadele Ecumenice? 
Iar el le-a zis: •! 

— Faptul a fost aratat deja in parte din cele graite de mine la Roma 
cu domnul Grigorie, „asecretul"; acum, daca Stapanul doreste sa-i fie ara-
tate mai pe larg sa porunceasca sa i se dea libertate nevrednicului vostru 
rob si atunci voi indica niste carti, pentru ca ale mele mi-au fost ridicate, 
si voi face limpede acest lucru pentru toti, fara nici un fel de argumente 
si tratate scolastice. 

Dupa care, graind multe altele, au intors discutia spre exercitii si teo-
r i i scripturistice, naturale si tehnice, in care delectandu-se au devenit 
mai veseli in dispozitie si au inceput a spune: 

2 — Rev i s ta Teologica 
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— 9tie Domnul ca suntem in gre$eala $1 de acum nu va vom mai 
supara. 

r: X I . Domnul Serghios insS i-a spus: 
— De multe ori am venit in chilia de la Sf. Sabbas (la Roma) $1 am 

ascultat inva^atura ta; ?i Hristos i t i va ajuta ?i nu vei mai f i suparat. In
tr-un singur lucru insa i i intristezi pe toti, pentru ca pe multi i i faci sa 
se separe de comuniunea cu Biserica de aici (din Constantinopol). 

— Exista cineva, a zis robul lui Dumnezeu, care spune ca eu am zis: 
'„Sa nu stai in comuniune cu Biserica Bizantinilor?". . , . 

Domnul Serghios a raspuns: vvyil^ "nrio r?. ^tiiho 
— Insa^i faptul ca tu nu e?ti in comuniune este pentru toti ca un 

glas mare sa nu stea nici ei in comuniune.'* 
p , Robul lui Dumnezeu a spus atunci: 

— Nu exista nimic mai silnic decat o constiinta care te acuza si n i 
mic mai indraznet si deschis ori sincer decat 0 constiinta care te apara. 

Auzind insa domnul Troillos ca Typos-ul a fost anatemizat in tot 
Apusul, i-a spus robului lui Dumnezeu: 

— Bine este ca parerea evlaviosului nostru Stapan (Imparatul) sa 
fie insultata? g j ^ ^ - -

Raspuns-a lu i robul lui Durnnezeu.-^ . i , . 
— Dumnezeu sa-i ierte pe cei ce 1-au deturnat pe Stapanul nostru 

sa faca Typos-ul si pe cei ce au consimtit la aceasta. , 
Atunci i-a spus: ;T i(.-'p.r';/ 

e^be— Cine sunt cei ce 1-au deturnat si cine cei ce au consimtit la aceasta? 
' Raspuns-a el atunci: • •iP 

— Oamenii Bisericii 1-au deturnat iar „arhontii" Senatului au con
simtit. $i lata ca acum intinaciunea a fost mutata de la cei responsabili 
asupra celui nevinovat si curat de orice erezie. Dar sfatuiti-1 (pe impa
rat) sa faca ceea ce a facut bunicul lui de evlavioasa memorie (Herakle
ios). Pentru ca, acesta, simtind ca unii din Apus dadeau vina pe el, s-a elibe
rat pe sine de oprobiul Bisericii printr-o ordonanta (keleusis) in care a scris 
cS: ,,Efcthesis-ul nu este al meu, fiindca nu eu 1-am dictat nici n-am po
runcit sa fie alcatuit, ci Serghios patriarhul 1-a compus cu cinci ani ina-
intea intoarcerii mele din Rasarit; el mi-a cerut, ajuns eu iarasi in acest 
prefericit Oras, sa-1 propun cu semnatura in numele meu, iar eu am ac
ceptat cererea lui . Acum insa, cunoscand ca unii se lupta intre ei pen
tru el, fac cunoscut si declar ca nu imi apartine, nu este al meu". Aceasta 
ordonanta a facut-o catre raposatul papa loan care condamnase Ekthe
sis-ul in scrisoarea pe care o scrisese pe atunci lui Pyrrhus. 5i de atunci 
opinia generala este pretutindeni ca Ekthesis-ul este al lui Serghios. A-
ceasta sa o faca si eel ce imparateste acum in chip evlavios peste noi 
si reputatia sa va ramane neintinata de orice fel de repros. oit L ; 

IS „Indicate a imensului credit spiritual de care se bucura Sfantul Maxim la Con
stantinopol si in Imperiu, fapt care explica si incrancenarea pe care au depus-o autoritatile 
politice si religioase mai intai incercand sa-1 induplece, apoi sa-1 reduca la tacere si lichi-
aeze" (Garrigues, op. cit., p. 421). — - i ' ' ' 
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Atuonci, ciatindu-?! cugetele, ei au tScut, spunSnd numai acestea: 
— Toate acestea sunt cu anevoie de facut $i fara ie?ire. 

Graind acestea ?i altele diverse, primind inchinSciune ?i inchi-
nandu-se la randul lor, s-au retras veseli $i bine dispu^i. 

X I I . In Sambata cealalta i-au adus iarSsi la Palat ?! 1-au intro-
dus mai intai pe ucenicul Batranului, venind acolo ?i cei doi patriarhi 
(Petru al Constantinopolului ?i Macedonie al Antiohiei, se pare). $1 au 
adus acuzatori ai Batranului pe Constantin ?i Minas, cerand ucenicului 
sa consimta in cele graite impotriva lor. Dar ucenicul a grait Senatului cu 
toata indrSzneala, farS teama, astfel: 

— Introduceti pe un Constantin in secretul Palatului? Acesta nu este 
nici preot nici monah, ci un tribun muieratic §1 de opereta. Era cunoscut 
Africanilor ?! Romanilor cu cate femeiuste pastrand a venit el acolo. Toti 
?tiau vicleniile pe care le facea ca sa se ascunda; uneori zicea ca sunt su-
rorile lui , alteori ca le-a luat pentru ca nu erau in comuniune cu scaunul 
Constantinopolei ca sa nu se intineze prin comuniunea ereticilor. Dar daca 
i i lipseau desfatarile ?i gasea un tinut unde nu era cunoscut, facea ace-
\a§i lucru de dragul ca$tigului ru$inos ?! al placerii murdare. Este o mare 
ru^ine pentru cei ce vor sS traiasca derrm chiar ?i faptul de a discuta cu el. 

Dupa acestea, intrebat fiind daca a anatematizat Typos-ul, a spus 
fara frica: 

— Nu numai ca 1-am anatemizat, dar am compus §i o carticica (un 
„libel") impotriva lu i . 

— Ce, deci? Nu recuno$ti ca ai facut ran? i-au spus „arhonitii". 
Iar el a zis: 

— Sa nu-mi dea Dumnezeu sa spun ca s-a facut rau ceea ce am 
facut bine $1 dupa randuiala bisericeasca. 

$i dupa ce a fost intrebat multe altele $i a raspuns dupa cum i-a 
dat l u i Dumnezeu, a fost scos din Secret. 

X I I I . 9i 1-au introdus pe Batranul (Maxim) ?i-i spune lu i domnul 
Troillos: 

— Spune, ava, vezi, spime adevarul §i se va indura de tine Stapanul 
(imparatul). Fiindca daca trecem prin ancheta legaia $i se va gasi adeva
rata chiar $i numai una din acuzatiile aduse impotriva ta, legea te con
damna la moarte! 

Iar el le-a zis: 
' — Am spus-o deja ?! o spun iara?! ca daca ?i numai una singura din 
cele zise e adevarata, atunci ^ i Satana este Dumnezeu. Dar daca el nu 
este Dumnezeu ci apostat, atunci $i acuzatiile impotriva mea sunt minci-
noase ?i lipsite de temei. Daca insa vreti sa porunciti sa se faca ceva, fa-
ceti-o. Cinstind pe Dumnezeu nu fac o faradelege. 

Zis-a lu i (Troillos): 
— N-ai anatematizat Typos-ul? 

9i el a raspuns: 
— Am spus de multe ori ca 1-am anatematizat. 
— A i anatematizat Typos-ul? Pe imparat 1-ai anatematizat. 

Raspuns-a robul lu i Dumnezeu: 

2* 
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— Eu pe imparat nu 1-am anatematizat, ci o hartie strMna de cre
dinta ortodoxa a Bisericii. 

— Unde a fost anatematizata? 1-a intrebat. 
— De catre Sinodul de la Roma in biserica Mantuitorului (San Gio

vanni di Laterano) $i a Nascatoarei de Dumnezeu (Santa Maria Maggiore). 
Atunci i-a spus ,,eparhul": ^ IBXU SUXJ 

— E^ti in comuniune cu Biserica de aici, sau nu? ^ ; j £8 xnls^) 
ini — Nu. • rn iiirtfKsirroe'fen&B 
„3 - De ce? 

— Pentru ca a respins (a scos afara din Biserica) Sinoadele (Ecu
menice). 

— Daca a respins Sinoadele (Ecumenice), cum se face ca ele sunt 
mentinute in diptLce (la Liturghie)? iolir.iiO'nlA 

— 5i care e folosul numelor daca sunt respinse dogmele? ,rv trert? 
— Poti sa dovede?ti aceasta? , ^1 
— Daca mi se da libertatea §i porunciti, pot sa dovedesc foarte u$or 

aceasta? 
o-:,:m < 9^ tacand ei, i-a spus „sakellarul": rL'!i:^ii^.ij ib at[ mntik'i^i 
.Fe — De ce iube^ti pe Romani ^ i pe Greci i i uTa$ti?.3^/ la-) u'itnoq grri^uT 
'"• Raspuns-a robul lu i Dumnezeu: : R«+.->«->R gutrQ 

— Porunca avem sa nu uram pe nimeni. lubesc pe Romani ca pe 
unii de aceea^i credinta (cu mine), iar pe Greci ca pe unii de aceea^i limba 
cu mine.^" 

- „Sakellarul" i i spune iarasi: ' J.: ..' cr'-\ - -gis^^li-tel' 
— Cati ani zici ca ai? , ' i^r^.^n &^ — 

19 „R marea intrebare pe care jiidecatorii imperiali o au pe suflet inca de la ince
putul procesului ji pe care acum o pun solemn in tacerea generala. E poate pentru pr.ma 
data ca bizantinii rezerva titlul de nRomani" l"tlnilor Romei j i Occidentului ji reven-
dica pentru a-?i exprima icJentitatea proprie numele de „Greci". Semn premonitoriu al ma
rii rupturi a romanitafli ca urmare a recentei pierderi a eci:menicita;ii ei sub asaitul Isla-
mului. Paradoxal, ncpuiand folosi numele de „Elinl" care la acea data il desemna pe 
grecii pagani ai antlchitatii, pentru a- î exprima identltatea judecatorli bi/ant,ni nu dis-
pun decat de un cuvant rar 5I, mai mult, de unui utilizat de latini in sens peiorativ: „Grai-
koi" = „Graeci" (Garrig, es, op. cit., p. 423). 

Este vorba insa de un caz izolat, 5I unic in felul lui, atestand crescanda elenizare a Im
periului roman de Rasarit oJata cu dinastia herakleiana (incepand cu secolul V I I ) . In 
rest, toate i/voarele ol'.eiale î eronicile islamice ne ar.ita ea asa-numi^ii „bizantini" s-au 
numit pana tarziu in secol 1 al X V I I I — X I X „romani", respectiv „romei" — nici „grecl", 
nici „bizantini". Echivalen^ele Roman = Latin, Bizantin = Cirec care s-au impus in Orient 
si de aici ji in Rasar.t..l Eiiropel din sec. X I X sent crea;ia epo:il carolingiene ji germa-
nice 5I reflects u/urparea romanltatii Imperiului roman ji a papalitapi de catre franco-
germani, carolingieni §1 otionieni, ce se vor considera pe ei injis, drept unicii crestini „cx-
tolici" si ..ortodocji", bi/antini fiind — datorita absentei lui „Filioque" 51 a cultului ,,ido-
iatru" al icoanelor — a^um ,,greci", deci „schismatici", „eretici" 51 ,,pagani". Din politica 
acest mit ideologic franco-german a patruns in istoriografie unde supravietuieste inca te-
nace (cf. cercetarile dem stifleatoare ale par. prof. loannis Romanidis, Romaioiyne, Roma
nia, Ro'mele, Thesaloniiee, 1975). 

20 „Se observa ca Sf. Maxim nu revendlca o na^ionalitate de tip etnlc, ceea ce ar 
fi fost normal daca ar fi fost bizantin, ci una de tip lingvlstic. Faptul pare sa confirms 
originea negreaca a Sfantului Maxim — Palestinian ele obarjie samariteana — redata de 
Viafa siriaca (op. cit., p. lOi )" . (Garrigues, op. cit., p. 423). ' '• '-.-ii- i ^ ' - ' i 

S 
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— ^aptezeci $i cinci.^' '•• ' 'r- • - o-.- , 
— De ca^i ani este cu tine ucenicul tau? 
— De treizeci $i ̂ apte.^ 

Atunci un cleric a strigat: 
— T?i-a dat ?i tie Domnul tot ceea ce ai facut tu raposatului Pyrrus/ ' 

Acestuia nu i-a raspuns nimic. 
XIV. In timp ce se graiau acestea in Secret nici unui dintre patriarhi 

n-a spus nimic. Dar cand s-a facut vorbire despre Sinodul Romei, De
mosthenes a strigat: 

— Sinodul acesta nu a fost ratificat pentru ca eel ce 1-a convocat 
(papa Martin I) a fost depus. 

Raspuns-a atunci robul lu i Dumnezeu: 
— N-a fost depus ci prigonit (persecutat). Ce act sinodal §i canonic 

s-a facut privitor la cele facute $1 care sa contina in mod sigur depune-
rea lui.^" Dar chiar $1 daca ar f i fost depus in mod canonic, aceasta nu 
aduce nici un prejudiciu celor intarite in mod ortodox $i potrivit dumne-
zei$lilor canoane (in Sinod) $1 cu care consunS $i cele scrise de eel intre 
sfinti papa Teodor. 

Auzind acestea, Troillos a spus: 
— Nu 9tii ce vorbe^ti, ava. Ce s-a facut, s-a facut. 

XV. Acestea sunt cele discutate $i afirmate ^ i cate le-a retinut 
memoria. 

In aoest punct procedurile initiate imptoriva lor au luat sfar?it 
iar ei 1-au slobozit pe sfantul Batran din (Consiliul) Secret ducandu-1 ina-
poi in arest. 

Ziua urmatoare, care a fost o DuminicS, oamenii Bisericii au fScut 
sfat $1 au convins pe impSrat sa-i condamne la acest exil aspru §1 inuman, 
despartindu-i pe unui de altul: Sfantul Batran la Bizya, castru din Thra
cia, iar ucenicul lui la Perberis, dincolo de care nu se mai intinde Imperiul 
roman." ^ i i-au trimis in acest exil nepregatiti, dezbracati, fara hrana, 

21 Conform acestei indica^ii, data najterii Sfantului Maxim se plaseazi cSndva in
tre 579—5S0. 

22 „Sf. Maxim 1-a intalnit, deci, pe ucenicul sau Anastasios spre anul 617 probabil 
la Constantinopol, unde acesta era secretarul bunicii imparatului Constans (Discutia de la 
Byzia § X X X ; P .G. 90, 168 A) , adica al so;iei basileului Herakleios. Tn acel timp, Sf 
Maxim a trebuit sa soseasca la Constantinopol fugind de invadarea Palestinei de catre per-
sani in 614, intrand in manastirea de la Chrysopolis (suburbie asiatica a capitalei bizan
tine) si devenind, prin intermediul lui Anastasios, familiar mediilor de la Palat (cf. P . G 
90, 161 A)" (Garrigues, op. cit., p .423). 

23 Faptul ca Pyrrhus e mort arata ca procesul se deruIeazS dup5 3 iunie 654. 
24 „Emotionant protest al Sf. Maxim contra modului brutal in care a fost ridicat, 

judecat si depus sfantul papa Martin I {Ibidem, p. 423). 
25 ,Aceasta fraza finala arata ca redactorul Relatarii acfiunii... nu este, cuhi au 

crezut unii, Anastasios ucenicul (cf. R. Devreesse, La Vie de S. Maxime le Confesseur et 
ses recensions, „Analecta Bolandiana" 46, 1928, nr. 8), ci unui din prietenii condamnati-
lor manor ocular al procesului". „E vorba de un raport detiliat, tahigrafiat, ce nu putea 
fi facut decat de un martor ocular; or Anastasios ucenicul, intemni^at departe de Sf. Ma-
•xim, a fost judecat separat de parintele sau duhovnicesc (P .G. 90. 109 C , 120 A, 125 C ) . 
Credem ca aceasta Relatare, ca S' intreg dosarul privitor la victimele monotelismului, tre
buie atribuite fratilor Teodor $i Teodosie din Gangra din confreria Spudeilor din lerusa
lim. E i trebuie sa-1 fi redactat pe ba/a unor note luate in cele doua s^infc publice, in-



I I R E V I S T A T E O L O G I C A 

lipsiti de orice resurse necesare pentru a trSi, ^ i nu in apropiere de mare ca 
sa nu poatS primi vizita unor oameni milostivi. 5i â a sunt ei acum acolo 
goi 9i fSr5 hranS, avand doar nadejdea in Dumnezeu, indemnand pe toti 
cre^tinii $i strigand acestea:^' ,,Rugati pe Domnul ca Dumnezeu sa faca 
mila Lui cu smerenia noastra $i sa ne invete ca acei care navigheaza im-
preunS cu El fac experienta unei mari salbatic dezlantuite, cand luntrea 
este aruncata incoace ^ i incolo de vanturi 9! valuri fara a f i insa scufun-
datS. Pentru ca El ingSduie ca ei sa sufere incercarea unei mari furtuni 
punand la incercare dispozitia lor interioara fata de El, ca ei sa strige cu 
glas mare: „Doanme, scapa-ne, ca pierim!" (Mt. 8, 25), ca ei sa invete sa 
atribuie numai Lui toate cele ale mantuirii lor ^ i sa nu se mai increada 
in ei in$i$i iar atunci vor afla lini$te adanca, vantul $1 valurile potolin-
du-se. Fiindca El i i trimite in mijlocul lupilor (Mt. 10, 16) si le porun
ceste sa intre pe poarta cea stramta 9! sa mearga pe calea cea ingusta 
(Mt. 7, 13—14), le pune inainte foame 5! sete, goliciune, lanturi §1 inchi-
sori, izgoniri $1 bice, cruce ?i piroane, scuipari, palme $1 pumni, ocari §1 
batjocuri, suferinta, patima $i morti de multe feluri, a caror sfar^it insa e In-
vierea cea a tot stralucitoare care aduce cu sine pacea pentru toti cei pr i -
goni+i pentru El, bucuria pentru care au fost stramtorati $i in necazuri 
pentru El, Inaltarea la ceruri $i intrarea la scaunul eel mai presus de 
fiinta al Tatalui $1 ^ederea mai presus de toata incepatoria, puterea $i 
domnia de sus, $i de tot numele ce poate f i numit atat in veacul de acum 
cat $i in veacul ce va sa vina; pe care sa le dobandim toti, cu rugaciunile 
?i mijlocirile Preaslavitei, Preacinstitei $i Preamaritei prin fire ?i cu ade
varat Nascatoarei de Dumnezeu $i Pururea Fecioarei Maria $i ale Sfin
tilor Apostoli, Prooroci $1 Mucenici. Amui!" aiso .aieoTfimiD BJJ A 

liiT I I . Sfantul Anastasios monahul, ucenicul sfantului Avd Maxim,:&c^ob 
luii'jq*.! catre comunitatea monahilor a^ezati in Cagliari (Sardinia)." al ,&io 
.Biii;' ' (iunie 654) ~r 

. Timpul ne opre?te sa va scriem multe, impotriva dorintei noastre. 
Dar vom face cunoscute, prea sfintilor, toate intr-un singur cuvant. Cei 
ce sunt de cealalta parte (a marii) nu vor ca invatatura Parintilor sa fie 
stabilita printr-o definitie imuabilS, a$a cum este potrivit in eel mai 

data dupa plecarea condamnatilor in exil, adresandu-I Romanilor pentru a-i incraja) in 
fermitatea lor, cum o facusera §1 cu Commemoratio procesului Sf. Martin I (P .G. 90, 
1291?)." „Se va remarca faptul ca, in ciuda camctenilui aparent politic al procesului, „oa-
menii Bisericii" s-au adunat ji au ob^inut de la imparat exilarea Sfantului Maxim si a uce
nicului sau" (Garrigues, op. cit., p. 414, 423). 

26 nUrmea/a un emotlonant indemn adresat, ca din partea marturisitorilor, de redac-
tori tuturor crestinilor ortodocsi, s> mai cu seama celor de la Roma ai carei lega^i fusesera 
imbroboditi de monoteli^ii blzantini". (Ibidem, p. 424). 

27 „Afland In cursul procesului ca bizantinii vor sa-i faca pe apocrisiarii romani sa 
accepte Typos-ul In schimbul autorlzaril consacrarii papei Eugeniu I , nou ales, Sfantul 
Maxim scrie prin intermediul ucenicului sau Anastasios aceasta scrisoare adresata monahilor 
din Calaris (Sardinia) si al caror episcop jucase un rol marcant la Sinodul Lateran din 
649, ca ei sa mearga cat mai grabnic cu putin;! la Roma 5I sa previna clerul si poporul 
de ultima noutate dogmatica pe care bizantinii voiau sa o faca sa o accepte si anume cum 
ca In Hristos ar exista doua voin^i naturale si o voin;a ipostaticS. Aceasta Invatatura avea 
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inalt grad marturisirii, ci sunt ciatinati intr-o parte ^ i intr-alta de opinii 
altemante pe care chiar ?! numai a le enumera mi se pare un lucru oneros. 
In acest fel, deci, sunt purta^i de la cele inexistente la cele inconveniente, 
adica: de la a nu zice nici o vointa nici doua sunt adu$i la a propovadui 
§1 doua $i una, adica trei vointi $1 lucrari in Unui $1 Acelasi Hristos. Ceea 
ce n-a decretat nici un cuvant patristic, sinodal sau natural, $i nici macar 
furia ereticilor din vechime ?! a celor ce le-au urmat n-a ajuns pana aici, 
9tiind ca aceasta opinie e de^arta $i corupta de propriul ei viciu interior, 
caci daca proprietati diferite caracterizeaza in mod natural un compus al
catuit din substante diferite, intrucat diferenta naturilor nu este nicide-
cum suprimata de unire ci mai degraba proprietatea fiecarei naturi ce 
concurge intr-o singura persoana sau un unic ipostas ramane salvgardata, 
precum zice Sfantul Sinod de la Chalcedon, iar Cel ce este Dumnezeu din 
Dumnezeu Tatai ^ i om din om, din Maica pururea Fecioara, este cunoscut 

V ca fiind Acelasi atat nascut dupa natura in mod necorporal ?i fara vreo 
cauza cat $i nascut §i corporal $1 pentru o cauza, adica pentru mantuirea 
noastra — cum e cu putinta ca una §1 aceea^i persoana, adica Unui $i Ace
lasi Hristos, Domnul $1 Dumnezeul nostru, sa fie inchipuit printr-o alta 
proprietate naturala, peste acestea doua care exista spre incredintarea' 
celor din care, in care $i care El este? Daca insa se crede ca vointele ̂ i 
iucrarile Lui care exista potrivit naturii, sunt identice printr-o alta, adica 
printr-o a treia (vointa ?! lucrare) care este peste dualitatea lor, atunci e 
necesar ca identitatea existentei sa fie cunoscuta prin manifestari ?i fie
care sa fie identica cu celelalte doua, adica sa fie trei (vointe ?i lucrari) 
naturale sau fiintiale. Dar, dupa ei, ele nu sunt naturale, ci ipostatice. Sa 
adauge insa, pentru aceasta sau impotriva la aceasta, fie trei substante, 
fie trei ipostasuri identice iar in conformitate cu acestea $1 trei proprietati 
egale in numar cu acestea: necreatul, creatul $i nici unui nici altul (nici 
creat, nici necreat) adica inexistentul — fiindca inexistent este ceea ce nu 
participa prin natura la nimic — astfel incat prin identitatea pe care b au cu 
aoeea, adica cu cea de-a treia, sunt dupa ei inexistente $1 cele doua naturi 
9i cele doua vointi î lucrari naturale ale Lui . Dar daca zic ca prin cea de a 
treia proprietatile nu sunt in El identice ci altele (diferite), atunci ei profe-
reaza aceea^i inexistenta despre Acela?! Hristos, ca Unui Care, fiind la 
mijloc intre ele, nu exista in nici una dintre ele, nici in natura Sa ne-
creata nici in substanta $i puterea Sa creata. Fiindca ei vor ca aceasta 

deja curs si frsese chiar atribuita pe nedrept Sfantidui Maxim care o respinsese intr-o 
scrisoare adresata monahilor din Sicilia (P .G. 91, 112C — 132 D) . E a este acum expusa 
in scrisoarea sinodica pe care noul patriarh al Constantinopolului, Petru, succesor din 6 H 
si pana in 665 al lui Pyrrhus, o prezinta papei Eugeniu I in schimbul consimtamantului 
imperial la consacrarea lui. Alertap de Sf. Maxim, poporul si clernl se revolta obligan lu-I 
pe papa Eugeniu sa respinga „sinodika" patriarhala si s5 se lase sfinpt la 10 aug. 654 farS 
consimtamantul imperial drept pentru care va fi considerat de Constantinopol drept uzur-
pator — alaturi de toji papii care au succedat lui Honorius (625—638). Daca n-a cunoscut 
soarta papei Martin I , a fost nimai din cauza amenintarli arabe care-1 repnea pe imparat". 
(Ibidem, p. 424—425). Inca odata Sf. Maxim s-a interpus potrivnjc in calea solutionarii 
cnzei printr-o acomodare politico-diplpmatica. 

Traducere dupa versiunea latina a lui Anastasius Bibliothecarus (sec. I X ) , singura 
pSstrata si publicata in P . G . 90, 133 B — 1 3 6 0 = P L . 129, 623—626. 
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(proprietate) sa fie sau ipostatica, sau compusa, sau „teandrica" (divino-
umana) sau unitiva prin adi^ie. Dar nu numai ca introduc aceasta pro
prietate inexistenta, pentru ca aceasta nu-L caracterizeaza dupa nimic din 
cele din care El este prin natura, dar I I fac exterior $i fa^a de inrudirea 
naturala pe care o are cu Dumnezeu Tatal ^ i -L arata strain chiar $i de 
proprietatea congenitala pe care o are in comun cu Prea Curata Sa Maica 
Fecioara, ca $i cum n-ar avea vointa ^ i lucrarea Lui compusa sau iposta
tica, teandrica sau unitiva dupa nici unui din ace^tia (dupS Tatal $1 dupS 
Maria). Ori El are intr-adevar din Tatal o vointa $i o lucrare fiintiala ^ i 
divina, necompusa $i fara obar^ie, iar din Maica Sa una creata §1 umana. 
Apoi, daca dogmatizeaza o simpla lucrare din cauza unitatii, atunci ei 
presupun ca naturile cunoscute ca unite prin lucrare, nu prin ipostas, 
sunt separate, inchipuindu-$i ca aceasta lucrare e una relational-afec-
tuoasa, spun de fapt ceea ce zic cei corupti de diviziune (nestorienii). 
Insa, astfel, facand loc $i confuziei, interpreteaza rau, potrivit lui Sever, 
aceasta energie ,,teandrica", sustinand ca ea inseamna o unica natura di
vina $i umana, §1 nu doua potrivit unir i i , $1 prin aceasta subinduc o natura 
divino-umana iar nu un Dumnezeu care s-a facut om. Prevazand parca 
aceasta, aratatorul-celor-dumnezeie^ti, Dionisie n-a zis ca aceasta „ener-
gie" e ,,unica", ci ca Hristos a venit la noi cu ,,noua" energie ,,divino-u
mana" (,,teandrica"), nu aratand o energie disjuncta de alta, ci pe aman-
doua unite conatural una prin alta §i pentru alta, incredintand adevarul 
celor din care, in care $i care El este. $i, ca sa vorbim cu Parin^ii, fiecare 
din ele este in comuniune cu cealalta, astfel ca patimirile Lui minunate 
sunt cunoscute fara nici o indoiala ca minuni adevarate prin impropierea 
intreaga a celor facute de El in mod natural. Caci de-Dumnezeu-vestitorii, 
Parin^ii nostri, zic ca toate cele ce sunt ale naturii sunt $i duble $i 
unite in El, Care este dublu in ce priveste natura. Nevrand sa-^i indrepte 
cuvantul lor dupa eel al Parintilor, ei au constrans pe „apocrisiarii" Ro
mei celei vechi sa consimta cu secta lor proprie. Ei propovaduiesc o l u 
crare 9i o energie peste cele doua existente, adica (de fapt) trei vointi ^ i 
lucrari in Unui $i Acela?i Domn al nostru lisus Hristos: amestecand o ast
fel de savoare in pomul cuno^tintei ofera celor ce cauta o credinta alca-
tuita §1 din bine $1 din rau. Cu astfel de scrisori i i tr imit peste tot. Deci 
pentru ca din aceasta pricina lucrurile constituite ale aproape intregii B i 
serici universale ?i apostolice a lui Dumnezeu sunt in mare primejdie, va 
rugam $i imploram in numele ei, barbati prea sfinti, sa nu o treceti cu 
vederea in primejdie, ci sa o ajutati pe ea fare se istove^te in furtuni; 
9tiind ca dragostea care este in Duhul Sfant se na^te in vremea necazu-
rilor. 9i, daca e cu putinta, va rugam sa treceti cat mai repede, ca pen
tru 0 alta cauza, la barbatii evlavio^i $i tari ca piatra ai Romei celei 
vechi ^ care sunt totdeauna aparatorii nostri $i luptatori ferventi pentru 
adevar. Inplorati-i cu glasuri i-ugatoare $1 lacrimi pentru toti cre^tinii, 
ca ei sa obtina de la Domnul pentru toti $1 pentru ei in?!?! ca plata faptul 

28 „ Aceasta aluzie la Matei 16, 18 arata ca Sfantul Maxim nu a fost clintit In In
crederea sa in credinta Romei de defec;iunea reala sau tactica a apocrisiarilor romani ve-
oi\i la Constantinopol in timpul procesului sau". (Garrigues, op. cit., p. 427). 
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de a pastra oredinta ortodoxa fSr5 noutatea recent inventeta $i neapro-
band nimic afara de cele ce au fost definite de Preasfintii Parinti ?i de 
Sfintele Sinoade, ca prin emulatia acestui bun zel urmand cu ajutorul 
lui Dumnezeu aceasta lucrare de maxima importanta, sa-L aiba datornic, 
fie acum fie in ziua judecatii, pe Domnul pe Care L-a avut creditor in 
atatea $i Care nu da nimic altceva decat pe Sine insu^i, dar pe Sine insu^i 
intreg vouS tuturor ca $i acelora, ?i pe Care a-L avea ?i noi odihna im
potriva Arienilor care se continua aici (la Constantinopol), rugati-va lu i 
Dumnezeu, pentru cS noi suntem robii vo^tri lipsiti, saraci $i nevrednici. 

In romane^te de 
Diac. lector loan I. Ica jr. 



Studii §i articole 

i ••' ' • m)iihim9 nhq ':»tiii)e 

l E R E M I A , O IMPRESIONANTA C H E M A R E P R O F E T I C A * 
• : 

, 1. ROLUL PROFETILOR IN ISTORIA M A N T U I R I I 

Proretii au fost oameni ale?i de Dumnezeu pentru a lumina poporul 
sS nu cada in pacat $i sa nu uite legea divina, dar mai ales sa-1 prega-
teasca pentru venirea lu i Mesia. Ei „au fost implicati direct in procesul 
de pregatire a mantuirii". ' In acest sens profetul Amos scrie: „Domnul 
n-a facut nimic fara sa f i descoperit taina Sa profefilor, slujitorii Sai" (3, 
7). Ei au fost indrumatorii autorizati in acest mar? spiritual; au descope
ri t ?i propovaduit planul lui Dumnezeu in istorie. 

Adevaratii profeti $i-au indeplinit misiunea lor, potrivit unei voca-
t i i sau chemari tainice de la Dumnezeu: „Iata-ma, trimite-ma" a fost 
raspunsul tuturor profetilor. Ei „au actionat in virtutea unui mandat, a 
unei alegeri, pe care o face Dumnezeu . . . Initiativa de a implini 0 ast
fel de misiune nu apartine lor, ci lu i Dumnezeu care i-a inclus in planul 
sau de mantuire a lumii" Criteriul dupa care Dumnezeu i-a ales pe 
profeti a fost vrednicia lor moraia. Numai a?a ei puteau sa-?i indepli-
neasca cu succes misiunea lor. 

Intre profeti o prezenta centrala este aceea a profetului leremia. El a 
trait 9i $i-a desfa^urat misiunea profetica intr-o perioada in care Orien-
tul Apropiat a cunoscut o serie de transformari ce au marcat din plin 
istoria lui Israel.' 

* Lucrare de seminar, sus^inuta in cadrul cursurilor de doctoral la catedra de Studiul 
Vechiului Testament, sub indrumarea Pr. Prof. Dr . Dumitru Abrudan, care a dat ^i avizul 
pt. pub icare. 

1 Pr. Prof. Dumitru Abrudan, Profe(ii fi rolul lor in istoria mantuirii, in rev. „Mi-
tropolia Ardealului", nr. 3—4/1983, p. 139. ;i - lU; ' \ r\Mi 

2 Ibidem. 
3 John Bright, A History of Israel, Philadelphia, 1981, p. 288—319. Idem, Jeremiah 

(introduction, translation and notes), New York, 1965, p. X X V I I — X L V ; Jaques Breqnd, 
Marie-Joseph Seux, Textes du Proche — Orient ancien et histoire d'Israel, Paris, 1977, p. 
136—142; Henri Gazelles, La production du livre de Jeremie dans I'histoire ancienne d'Is
rael, In „Masses Ouvrieres", nr. 343, 1978, p. 9—31; 

Idem, Histoire politique d'Israel des origines a Alexandre le Grand, Descle6, 1982, 
p. 230. O biografie bogata In acest sens ofera Miller J .M. ji Hayues J . H . , A, History of 
Ancient Israel and judah, S C M Press, 1986. 
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Pentru a cunoa^te mai bine persoana ?! activitatea lu i leremia, se im
pune ca necesara mentionarea evenimentelor istorice care i-aiu precedat. 
precum §1 realitatea politica a timpului sau. 

2. CADRUL ISTORIC i N CARE A TRAIT lEREMIA 

Dupa anul 722, regatul lu i luda a devenit vasal Asiriei. Imperiul 
asirian atinge acum apogeul sau, dar, incepand cu sfar^itud domniei lui 
Asurbanipal (669—630) primele semne ale declinului i ^ i fac vadita apa-
ri^ia. 

In acest context, anul 640 reprezinta o cotitura in via^a regatului 
luda. Dupa lunga domnde a lu i Manase (687—642), Amon, fiul sau, urea 
pe tron, dar nu va domni decat doi ani (642—640), caci comploti9tii i l vor 
omori chiar in palatul sau (cf. 4 Reg. 21, 19—23). losia a fost proclamat 
rege ca urmare a mortii tatalui sau, de^i el nu avea decat opt ani (4 Reg. 
22, 1). Astfel, regatul a ajuns in mainiie ftmctionarilor de la curte care 
nu au avut intotdeauna bune intentii. Reforma religioasa intreprinsa de 
losia nu este decat un aspect al planului sau politic mai vast. Astfel, 
regele i?i asigura controlul unei par^i din vechiul regat Israel; acest con
trol se intinde spre Betel (4 Reg. 23, 4, 15) $i probabil in Samaria (I Reg. 
23, 19). 

La moartea lu i losia (609)* „poporul de la ^ara" a proclamat ca rege 
in luda pe loahaz.' Dupa cateva saptamani de la urcarea sa pe tron este 
destituit de faraonul Neco (4 Reg. 23, 34) ?i legai:. este dus in Egipt, unde 
$i moare (2 Paral, 36, 3—4; ler. 22, 10—12; lez. 19, 4). In locul sau, Neco 
I I impune ca rege in luda pe loachim (cf. 4 Reg. 23, 23), oare devine ast
fel vasal faraonului (4 Reg. 23, 33, 35; 2 Paral. 36, 3).' 

In anul 600, loiachim voihd sa scuture jugul babilonian, refuza sa plS-
teasca tributul impus. Acest lucru va atrage interventia lui Nabucodo-
nosor, in 598, in regatul luda, ceea ce a pricinuit moartea lui loiachim.' 
Fiul sau lehonia (loiakim) numai dupa trei luni (decembrie 598 — martie 
597) este deportat in Babilon (4 Reg. 24, 12; lez. 17, 12). Asadar, in anul 
597 are loc prima deportare a iudeilor in Babilon (4 Reg. 24, 14—16). 

4 Regele losia moare la Meghido (609), probabil asasinat, deoarece a incercat sa se 
opuna faraonului Neco I I (610—595). 

5 Descrierea momentului de intronizare (4 Reg. 23, 30 b), ne ofera posibilitatea de-a 
nu vedea in loahaz, fiul lui losia, fapt ce rezulta din compararea textelor 4 Reg. 23, 31 
(cf. 2 Paral. 36, 2) §i 4 Reg. 23, 36, caci in 609 loahaz are 23 de ani, in timp ce loia
chim, alt fiu al lui losia are 25 de ani. 

Mai precizam ca loahaz este numit in textele biblice $alum (ler. 22, 11; 1 Paral. 3, 
15), care trebuie sa fie numele lui de na^tere. 

6 Carvile Regilor nu relateaza mare lucru despre loiachim. leremia, insa vorbejte 
despre conduita acestui rege, cand zice: „Vai de eel care i?! zide^te casa din nedreptate ?! 
151 face incaperi din faradelegi, care sile^te pe aproapele sau sa-i lucreze degeaba j i nu-i 
da plata lui" (22, 12, ?.u.). 

, 7 In legatura cu moartea lui loiachim, intre datele biblice este o contradictie: 4 Reg. 
24, 6, evoca moartea naturala, in timp ce cartea lui leremia vorbejte de o moarte vio-
lenta (22, 19, 36.: 30). . . . . . 
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Ultimul rege al lui luda a fost Matania, unchiul lui lehonia $1 deci, 
f iul lui losia, cunoscut sub numele de Sedechia (4 Reg. 24, 17). Sfaturile 
profetului leremia de a f i supus lui Nabucodonosor fiindca acesta im-
pline^te o porunca dumnezeiasca, nu sunt luate in seama de Sedechia.* Re-
voltandu-se impotriva babilonienilor, ace^tia din urma au intrat in 589 in 
luda; cetatile vor cadea una dupa alta. In aceste conditii Sedechia a trimis 
mesageri in Egipt, dar care se vor intoarce fara ajutoare (lez. 17, 15).' Eveni-
mentele se precipita. Babilonienii incercuiesc lerusalimul $1 incep darama-
rea zidurilor, apoi a templului (lez. 32, 44; 33, 4). In iunie — iulie 587 ora
sul este in mana babilonienilor (4 Reg. 25, 2—3; ler. 39, 2; 52, 5—6). Sede
chia incearca sa fuga spre valea lordanului (4 Reg. 25, 4—5; ler. 52, 7—8). 
Va f i prins aproape de lerihon ?i dus la Ribla, unde se gasea Nabucodo
nosor. Acesta i i scoate ochii, dupa ce mai intai i-a ucis oopiii, $i apoi i l 
trknite in Babilon, unde a murit (4 Reg. 25, 6—7; ler. 52, 9—11). 

Drama lerusalimului insa nu se termina aici. In luna august 587 Ne-
buzaradan, comandantul garzii, sose^te la lerusalim 9! ordona incendierea 
ora$ului. O noua deportare a iudeilor are loc acum. Ghedalia, fiul lui Ah i -
can (4 Reg. 25, 22), numit administrator de babilonieni, va aduna pe cei 
rama^i in lerusalim $1 imprejurimi, la Mi^pa, pentru a-i organiza in ve
derea continuarii regatului luda. Aceasta politica nu va f i pe placul tu
turor. Astfel, Ghedalia va f i asasinat de Ismael, fiul lui Netania, t r i 
mis de Bealis, regele amoni^ilor (ler. 40, 13—16). Ismael a vrut sa fuga 
la amoniti, ducand cu sine un mare numar de prizonieri, dar a fost prins 
de lohanan, un ofi^er favorabil lui Ghedalia (ler. 40, 16). Grupul de iu-
dei pleaca in Egipt, ducand $1 pe leremia $1 pe Baruh (ler. 42, 1—43, 7). 
In Egipt, leremia va profeti (43, 8—44, 30; 46, 13—26) invazia M Nabu
codonosor, lucru ce se va implini in anii 568—^567. Dupa aoest eveni-
ment nu mai avem date in legatura cu leremia. 

Numele lu i leremia apare deseori in carvile Vechiului Testament 
(ler. 35, 5; 52, 1; 1 Paral. 12, 4, 10, 13). El era din neam preotesc, „Iere-
mia, fiul lui Hilchia, unui dintre preotii din Anatot". (1, 1). Familia lui 
i ^ i avea originea in Anatot, astazi Anata, la aproximativ 4 km de lerusa
l im. Se pare ca leremia a locuit cand in Anatot, cand la lerusalim. 

Primele versete ale cartii leremia (1, 1—3), situeaza activitatea pro
fetului sub regii losia, loiachim $1 Sedechia, $1 deci ne ofera cronologia 
vietii lui leremia, chiar daca structura acestor versete ne obliga sa ad-
mitem editiile succesive ale cartii.'" 

In multiplele discutii asupra compozitiei cartii lui leremia, un lucru 
este recunoscut de toti comentatorii: „In al patrulea an al lu i loiachim, 
fiul lui losia, regele lui luda". leremia, la chemarea Im lahve, se decide 

8 le/echiel (17, 14), zice ca regatul trebuia sa „ramana modest ji fara ambipi", 
9 Cf . Ostraca .3 5i 4 de la Lachij; vezi, J . Briend, M . J . Seux, Textes du Proche 

Orient ancien..., op. cit., p. 117. - '"• 
10 H. Gazelles, La production du livre de Jeremie..., op. cit., 1.10. C J U P . 

.mtdoek 3. VIATA $1 ACTIVITATEA PROFETULUI lEREMIA 1, 
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sa dicteze profetiile sale lu i Baruh (36, 1 9.U.), care in anul urmator vor 
f i citite in Templu. Divergentele apar insa in ceea ce priveste data che
marii lui leremia la misiunea profetica. 

Textul biblic ne spune urmatoarele: „Zisu-mi-a Domnul in zilele lui 
losia" (3, 6); „De la anul al treisprezecelea al lu i losia, fiul lui Amon, re
gele lui luda 5i pana in ziua aceasta — timp de douazeci §1 trei de ani — 
a fost cuvantul Domnului catre mine" (25, 3); ,,1-ati un sul de hartie $i 
scrie toate cuvintele pe care \i le-am grait Eu despre Israel, despre luda 
$i despre toate popoarele, din ziua de cand am inceput a-^i grai, din zi
lele lu i losia ?! pana in ziua de astazi" (36, 2). 

Dupa cum autorii admit sau nu aceste date, cronologia vietii l u i 
leremia este diferita. 

Unii comentatori propun data din ler. 1, 2, ca data de na^tere a lui 
leremia, deci 627, iar anul chemarii la misiune 609, anul mortii regelui 
losia." 51 aduc o serie de argumente. In ler. 1, 2, al 13-lea an al regelui 
losia trebuie inteles in functie de ler. 1, 5 interpretat literal: ,,Inainte de 
a ie?i din pantece, Eu te-am consacrat". A l treisprezecelea an (627) in
seamna deci anul na^terii lui leremia. Apoi, in 36, 9, unde Septuaginta 
vorbe^te de ,,al 8-lea an lui loiachim", iar textul masoretic ,,al 5-lea 
an" este vorba de anul 601 care convine, istorie, mai bine decat anul 
605.'̂  

De asemenea, zic ei, dacS leremia era nascut in ju ru l anului 645, 
chemarea la misiunea profetica ar f i avut loc atunci cand leremia avea 
varsta de aproximativ 40 de ani, ceea ce insemna o data tarzie, tinand 
cont de obiceiurile matrimoniale din timpul sau. 

Aceste argumente, insa, nu sunt decisive §1 cei mai mult i comenta
tori admit afirmatiile textului biblic din ler. 1, 2." Data pe care o ofera 
ler. 1, 2 este perfect compatibil& cu cele relatate in capitolul 36 al cartii 
leremia. Argumentul celibatului lui leremia nu ne impiedica sa afirmam 
ca el a acceptat misiunea mai devreme, lucru care nu contrazice obiceiul 
matrimnoial al iudeilor. (cf. cap. 16). A nu admite activitatea lui leremia 
sub regele losia, obliga la atribuirea unei epoci tarzii profetiilor din cap. 
2—4 ^ i 30—31. Ori, eel mai sigur este ca aceste apostrofari au fost adre-
sate triburilor din nord pentrxi ca ele au parasit ,,locurile inalte". 

De altfel, referintele politice de la inceputul cartii lui leremia pre
zinta situatia din timpul regelui losia: declinul $i caderea Asiriei, influ
enta Egiptului 9i mai ales cresterea puterii babilonice.''' 

11 j . P . Hyatt, Torah in the Book of Jeremiah, ?n „JouriT'l of Bihlical L'teriture", 
I . X ( I 9 t l ) , p. 3S1—396; N . Lohfink, Der jungc Jt^rtmia als Propagandist und Poetzum 
Grundstock von jr. 30—31, in „Le livre de Jeremie", Lo ivain, 1981, p. 351—368; W. L . 
HoUaday, The Bockgroimd of Jeremiah's selfundcnlanding, Moses, Samuel end Psalm 22, 
in „ jo rnal of Biblical Literature", nr. S3 (196+), p. 15; —164; IJem, A coherent chro
nologic of Jeremiah's early career, in „Le livre de Jeremie", in co ec(ia „Biblioteca Epheme-
ridum Theologicarum Lovaniensiura", L I V (1981), p. 5S—73. 

12 Pentru critica textuala, v. 36, 9 din L X X , reprezinta „Lectio difficilior". 
13 Volz, Cazelles, Bright, Briend. Insuji Holl.aday, adept pana la un moment dat, 

al primei ipoteze, recunoajte ca nu a fost pe deplin convins de cele afirmite (ve/i: A co-
nerent chro.iologie . . ., op. cit. p. 62. 

14 W. L . HoUadax, A Coherent chronologic..., op. cit., p. 63. . 
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Prin urmare, plasand na^terea lu i leremia intre anii 650 §1 645, iar 
anul chemarii la misiune profetica 627 (cf. ler. 1, 2) cand nu era decat un 
tanar,'' distingem urmatoarele etape in activitatea lu i leremia: 

a) IntTe 627 ^ 609, sub regele losia (640—609), leremia lanseaza un 
apel de convertire pentru poporul Israel (cap. 2) §1 adreseaza un mesaj de 
speran^a celor care locuiau in provinciile devenite asiriene dupa anul 722 
(ler. 30, 31). Nu se ^tie cu precizie momentul venirii lui leremia la leru
salim, dar se cunoa$te ca profetul a primit sprijin de la unii fimctionari 
regali atunci cand s-a aflat in momente dificile (26, 24; 36, 12 cf. 4 Reg. 
22, 3, 8—14). Se poate presupune o participare a lui leremia la reforma 
Intreprinsa de losia? Problema se pune, bineinteles, pentru cei care re-
cunosc activitatea lui leremia in timpul lui losia." Este cert ca leremia 
nu a dezaprobat reforma religioasa a acestui rege. 

b) Intre 609 $i 598, sub regele loiachim, leremia este la lerusalim. 
Doua episoade marcheaza aceasta perioada: discursul impotriva Tem
plului (ler. 7) care va provoca ostilitatea preotilor (ler. 26) ?i episodul cu 
arderea cartii lui leremia la porunca regelui (ler. 36)." 

c) Intre 597 587, sub regele Sedechia, leremia preconizeaza o po
litics de supunere fata de Babilon, dar se fere$te de slabiciunile rege
lui $i de politica pro-egipteana a functionarilor sai. Din aceasta perioada 
posedam cele mai multe relatari biografice (ler. 27—29; 34—35; 37—39). 

d) Dupa anul 587, sub dominatia babiloniana, fara voia sa, leremia 
ajunge in Egipt. Nu posedam date in legatura cu activitatea dupa sosi
rea in Egipt $i nici despre moartea sa. Dupa o traditie, el ar f i fost ucis 
cu pietre. Dupa alta traditie, ar f i fost dus in Babilon, pentru a sluji la 
curtea lu i Nabucodonosor, $i unde ar f i murit la adanci batraneti. 

itri. 4. C H E M A R E A P R O F E T U L U I lEREMIA $1 C R I Z A PE C A R E ^ '̂ 9̂  
mfii, O T R A l E ^ T E I N F A T A N O I I S A L E R E S P O N S A B I L I T A T I ""•-•'"^^ 
Iuit33id. ' b 60 

Prin chemarea la misiune ,,un om devine altul". ,,E1 este smuls din 
familia sa, din mediul sau, din conditiile sale de viata, din mentalitatea 
sa, din temperamentul sau . . . §1 transformat, nu se mai cunoa^te pe sine. 

15 Cf . Siegfried Herrmann, Jeremia, in „Biblischer Kommentar. Altes Testament", 
X I I , 1, p. 13—15. 

16 $i printre acejtia, o data in plus, opiniile sunt divergente; vezi, J . Scharbert, Je
remia und uie Reform des Joschija, in „Le livre de Jeremie", Louvain, 1981, p. 40. 

Dupa A. Robert, Jeremie et la reforme deuteronomique d'apres, fr. 11, 1-14, in 
„Recherche de science Religieusge", 2 (1943) p. 5—6, Jeremia a sustinut reforma. 

Bright aprecia ca leremia a avut o atitudine de simpatle. Monloubu, Introduction cri
tique a rAncien Testamnt. Desclee, 1970, p. 405, vorbeste de o „atitudlne sceptica". 
Scharbert, op. cit., p. 40—57, adopta o pozitie nuaniata: ,.leremia a recunoscut in losia 
un rege bun î drept, dar s-a opus politicii sale nationaliste ^i a ramas sceptic ji fa^a de 
relorma religioasa". z 

17 In legatura cu istoria cartii lui leremia, a se vedea: J . Briend, op. cit., p. 14—16; 
J . Auneau, Jeremie, in „Les prophetes et les livres prophetiques", Desclee, 1985, p. 165—• 
170; H . Cazelles, La production du livre . .., op. cit., p. 19—25; W. Holladay, The iden
tification of the tiLO scrolls oj Jeremia, in „Vetus Testamentum", 30 (1980), p. 425—467. 
C . Rietzschel, Das Problem der Urrolle. Bin Beitrag zur Redaktionsgeschichte des Jeremia-
buch, Guterslah 23, 1966, p. 422. -e.̂  ..o-..o :. K . . . • 
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el zice ceea ce nu a gandit niciodata. Existenta sa este paradoxul fiintei 
sale".'" 

In Vechiul Testament, Dumnezeu 1-a chemat pe profet (natan), 1-a 
consacrat (hiqdis), 1-a ajezat (hifzid), 1-a instituit in noua misiune (nee-
man) §1 1-a trimis (^alah) " intre conationali, pentru a face cunoscuta voia 

Unii profeti au acceptat misiunea fara retineri. A l t i i insa au incercat 
sa se eschiveze, fie motivandu-^i neputinta, fie tineretea. Un astfel de 
caz este profetul leremia. Chemat fiind la misiunea profetica, el se scuza 
ca este prea tanar pentru o sarcina atat de mare. ,,0, Doamne Dumne-
zeule, eu nu $tiu sa vorbesc pentru ca sunt inca tanar" (1, 6). Dar, intru
cat leremia a fost ales pentru misiunea profetica inca inainte de na$tere 
(1, 5), leremia se supune cu o docilitate plina de cutremur: ,,̂ 1 Domnul 
mi-a intins mana, mi-a atins gura ?! mi-a zis: «lata am pus cuvintele 
Mele in gura ta!"» (1, 9). leremia are de transmis adevaruri absolute, ve?-
nice, comunicate lui de puterea Duhului dumnezeiesc. Cu toate acestea, 
mai tarziu, cand implinirea misiunii profetice i i va atrage prigoana ?i 
ura rudeniilor, el se va plange ca a fost facut profet fara voia lu i : „Doam-
ne, Tu m-ai aprins §1 lata eu sunt infiacarat; Tu e$ti mai tare decat mine 
$i ai biruit, iar eu in toate zilele sunt batjocorit $i fiecare i?! bate joc de 
mine . . . Dar, lata era in inima mea ceva, ca un foe aprins, inchis in 
oasele mele, §i eu ma sileam sa-1 infranez $i n-am putut" (20, 7 $i 9 b). 
Sarcina lui leremia, cum de altfel a tuturor profetilor, nu a fost u^oara. 
In slujba lui Dumnezeu fiind, leremia traieste stari de tensiune, de prigo-
niri $i ura. In loc sa fie respectat ^ i cinstit ca om al lu i Dumnezeu, toti i l 
batjocoresc. Predica nu-i este ascultata; este aruncat intr-o cisterna. To-
tu^i leremia nu inceteaza a cuvanta, chiar ^ i in fata regelui, nedrepta-
tile acelui timp. El ^tie ca nu exista o alta alternativa. 

Cazul profetului leremia nu este singular in istoria profetismului 
biblic. Insa, elementele care se degaja din relatarea chemarii sale sunt 
numeroase, de unde $i complexitatea misiunii.^' leremia este profetul 
Cuvantului, nu al unui cuvant oarecare, ci al cuvantului dumnezeiesc, 
adresat personal lu i . Formula clasica: ,,Cuvantul Domnului a fost catre 
mine . . . " revine de cateva ori (v. 2, 4, 11 gi 13). 

a) Chemarea profetului leremia. Chemarea lu i leremia se deruleaza 
in trei faze, dupa planul divin: predestinat, in gandirea divina; „inainte 
de a te zamisli in pantece Eu te-am cunoscut" (v. 5 a); pus de-o parte, 
dupa conceperea sa: „inainte de a ie$i din pantece, te-am sfintit" (v. 5 b); 
gi numit ca profet: „te-am randuit prooroc pentru popoare" (v. 5 c).^ Ver-

IS Andre Neher, Vessence du prophedsme, Paris, 1955, p. 308. 
19 E . Vogt, Vocatio Jeremiae, in „Verbum Domini", 42 (1964), p. 241. 
20 Cf . Verdunoy, Manuel de I'Ecriture Sainte, Dij6n, 1925, p. 142 ?! E . Mangenot, 

art. „Prophete'', in „Dictionnaire de la Bible", voL V, partea I , col. 705. 
21 C . Stuhlmueller, The, Theology of Vocation according to Jeremiah the Prophet, 

in „The Bible Today", 58 (1972), p. 610. W. Vischer, The Vocation of the Prophet to the 
Nations. An Exegesis of Jeremiah, 1 ,4—10, in „Interpretation", 9 (1955), p. 311. 

22 Verbele sunt traduse la trecut. Unii, insa aduc argumente in favoarea traducerii 
verbelor la prezent. Cf . E . Vogt. Vocatio Jeremisae, op. cit., p. 241. , , ^ 
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setul 5 este punctul cheie al misiunii profetului: inainte de nagtere lere
mia a fost „cuno&cut" gi „cautat" gi „modelat" pentru aoeasta misiune.^' 
Interpretarea v. 5 in textul ebraic, care folosegte verbul zmn ( = desti-
nat, pregatit) nu lasa nici o indoiala. Chiar gi in greaca gi latina textul 
reda foarte bine subtilitatea originalului.^" In acest sens, este interpre
tat gi comentat textul de catre majoritatea Sfintilor Parinti." 

Exclama^ia „Ah, Doamne Dumnezeule" (v. 6) este una de teama gi 
de frica sau durere (cf. 4, 10; 14, 13). Interjectia „ah" ('ahah) redat de 
Septuaginta „o ov"), propriu lamentatiilor, exprima in acelagi timp o 
frustrare (cf. losua 7, 7; Jud. 6, 22) gi o mare cutezanta (lez. 9, 8; 11, 13). '̂ 
Confirmarea nu intarzie sa vina: Dumnezeu respinge, mai intai, obiectia 
lu i leremia „eu sunt inca tanar gi nu gtiu sa vorbesc", apoi i i face cu
noscuta misiunea care este foarte clara: ,,la toti vei merge"." Profetul are 
de indeplinit o „misiune a Cuvantului" gi deci, varsta gi experienta per-
sonala nu mai joaca un rol important.^* 

Trebuie sa mentionam ca dialogul (v. 4—10) nu se refera la nici o 
situatie precisa de loc gi de timp gi nici nu este indioata o ocazie particu-
lara, fapt ce distinge acest text de alte relatari profetice (Is. 6; lez. 1—3), 
in care elementul vizual este central, iar cuvantul apare ca al doileai 
element. Din contra, elementul vizual este nuantat in v. 9 gi cuvantul lui 
Dumnezeu intaregte ceea ce a fost spus in v. 5. Versetul 9 unde Dum
nezeu i i zice lui leremia: „Iata am pus cuvintele mele in gura ta", ne 
face sa ne gandim la Moise, caruia Dumnezeu i i spune: „Eu voi pune cu
vintele Mele in gura lu i" (Dt. 18, 18), cu aluzie directa la Mantuitorul. le
remia este, deci recunoscut gi confirmat profet. Alegerea 'lui de catre 
Dumnezeu vizeaza o misiune, aceea de a f i profet pentru popoare, expre
sie dificila care nu poate f i inteleasa, decat plecand de la sensul dat cu
vantului „popor" in cartea lui leremia, caci termenul inglobeazS atat po
porul Israel, cat gi neamurile in raport cu el.^' 

Intr-adevar, chemarea lui leremia se petrece intr-o epoca in care 
poporul evreu trebuie sa faca fata unei situatii dificile: intervin egipte-

23 Traducerea Ecumenica a Bibliei (T.O.B.) folosegte verbul „facconner", pentru ver
bul ,,1 /amisli' , ceea ce ne face sa afirmam ca Dumne/eu 1-a „creat", 1-a „modeHt" pe 
leremia in vederea vocapei sale, insa din pantecele mamel sale, deci, nu este o zamislire 
chiar obijnuita. 

Te-t 1 ebnic se cite^te , etstsorka" cu Ketib. Un exemp u .--s:manator este eel din Is. 
42, 6, cf. Ravenna, Note Geremiae, in „Revista Blblica", 1 (195 0. P- 49. 

2J In greaca: „ke avtos en mitra ighiasthi profitis", iar, Vulgata: „qui a ventre ma
ins consecrit s est proheta". 

25 Sf. Atanasie, P .G . , 26, 393 A; Sf. Ciprian, De oratio Domini, P . L . 4, 522; Sf. 
Irineu, Contra ere{ilor, P . G . 7, 1219; Cement Alexandrinul, Pedagogul i, 10; P .G. S, 
357 5i 360. Origen. Homelies sur jeremie, Homelie 1, 5 ji 11, in „Sources Chretiennes", 
nr. 232. 

26 Cuvantul „copil" (naar) poate avea mai multe interpretari: un copil care se na?-
le (1 Reg. 4, 21), un tanar (1 Paral. 12, 28) î chiar i n a.lult [2 Regi 18, 5, 12, unde Abe-
salom, la varsta de 30 de ani este numit „naar" de tna l sau). 

27 Aici sunt folosite verbele clasice ale misiunii: „a merge" î „a trimite". "j..̂  
2S W. Harrington, The Biblical Doctrine of Vocation, in „Supplement to Doctrine 

and Life", S (1970) nr. 32, p. 232. 
29 B. Gosse, L'ouverture de la nouvelle alliance aux nation en Jeremie 3, 16—18, 

in „Vetus Testamentum", 39 (1989) pp. 385—392. 



• S T U D I I SI A R T l d O L E 3 3 

nii, asirienii, babilonienii,' ihoalDitii, pentru a nu cita decat cateva dintre 
natiunile care inconjurau Israelul. Vorbind ca profet, leremia are o ac
tiune politick, chiar daca mesajul sau, centrat pe convertire, are o me-
nire religioasa."' Precizarea facuta de Domnul: „Iata te-am pus in ziua 
aoeasta peste popoare $i peste regate, ca sa smulgi ?i sa arunci la p5-
mant, sa pierzi gi sa darami, sa zidegti gi sa sadegti" (v. 10), largegte mi 
siunea profetului „catre popoare gi catre regate" gi astfel mesajul sau ca-
pata dimensiuni universale. 

b) Criza pe care o tr&ie^te leremia. 
Incepand de la v. 17, Dumnezeu vorbegte direct cu leremia, ceea ce 

determina pe unii exegeti sa includa v. 17—19 in ,,dialogul misiunii"." 
Astfel, v. 17 amintegte de ler. 17, 18, o rugaciune in care profetul cere 
lui Dumnezeu sa pedepseascS pe cei care pun in pericol realizarea cuvin
telor lu i Dumnezeu: „Sa nu ma ruginez eu, ci sS se rugineze apasato-
r i i mei; ei sa tremure, dar sa nu tremur eu! Adu asupra lor ziua necazu-
lu i gi zdrobegte-i cu zdrobire indoitS". Versetul 18 reia printr-o suita de 
expresii paralele v. 20 din cap. 15, text care releva, de asemenea ,,confe-
siunile" gi care denota o criza de vocatie. In fata misiunii oare i-a fost 
Incredintata, profetul trebuie sa reziste multelor incercari gi suferinte 
care l-ar putea returna din drumul impus de Dumnezeu. leremia pune 
uneori la indoiala fidelitatea lu i Dumnezeu, caruia i i adreseaza repro-
guri. ,,Doamne, puterea mea, taria mea gi scaparea mea la vreme de ne-
caz . . ." (16, 19) se transforma in deznadejde gi indoiala. Profetul 
sufera, deoarece este considerat om al discordiei, degi el ser-
vegte pe Dumnezeu. In exercitarea misiunii el s-a dedicat in 
Intregime lui Dumnezeu, Cel care era „sursa de apa vie" (2, 13), 
dar mai tarziu Dumnezeu este acuzat a f i „ca un izvor amagitor gi ca o apa 
Ingelatoare" (15, 18). Strigatul catre Dumnezeu nu este pentru a-gi sailva 
situatia, el gtie ca trebuie sa sufere, ci pentru a-L apara pe Dumnezeu gi 
Cuvantul Sau. Profetul exprima deceptia sa in fata lu i Dumnezeu gi re-
greta nagterea sa: „Blestemata sa fie ziua in care m-am nascut..." (15, 
14). leremia acuza pe Dumnezeu ca a profitat de tineretea gi negtiinta 
sa: „Tu m-ai sedus gi eu m-am lasat sedus". Dar, acum el nu mai are ce 
face, decat sa profeteasca. In sufletul lu i se aprinde un foe devorant, im-
posibil de a f i oprit: „Doamne, Tu m-ai aprins gi iata sunt infiacarat" (20, 
7 a) gi ,,iata era in inima mea ceva, ca un fel de foe aprins, inchis in oasele 
mele, gi eu ma sileam sa-1 infranez gi n-am putut" (20, 9 b). Cutremura-
toare cuvinte. Avem aici „proba" caracterului supranatural al profetis
mului lu i leremia, gi in general, al profetismului biblic." ,Acest pasaj 
este unui din cele mai importante, nu numai din cartea lui leremia, ci 
din toata literatura profetica" 

III 
30 J . Vermeylen, Du prophke Isaie, vol. I , Paris, 1977, p. 129. 
31 A. Gelin, Livre de Jeremie, Paris, 1952, p. 32. 
32 J . Condamin, Le livre de Jeremie, Paris, 1920, p. 164. 
33 Ibidem. 
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In confesiunile sale, leremia nu vorbegte desigur in afarS de misiu
nea sa, ci din interiorul misiunii profetice. El nu servegte pe Dumnezeu 
numai predicandu-L cu intransigent^ prin gura sa, ci persoana gi via^a 
sa sunt suprapuse, „gi astfel, leremia devine un martor al lu i Dumnezeu, 
nu numai prin for^a harismei, ci in plinatatea sa umana"." 

•' 5. CARTEA PROFETULUI lEREMIA -'̂  ®̂  

Daca de multe ori este greu de sesizat geneza unei car^i profetice, 
cartea lui leremia, ofera indicatii care trebuie sa ne retina aten^ia. In 
cap. 36 ni se relateaza cum regele loiachim a ars, in anul 604, prima va
riants a cartii profetului leremia. Circumstantele care au determinat acest 
lucru ne sunt amSnuntit relatate gi arunca o raza de lumina asupra origi-
ni i scrierii lui leremia. In anul 605, leremia dicteaza lui Baruh gi acesta 
scrie pe im sul de hartie „toate cuvintele privind Israelul, luda gi toate 
popoarele" (ler. 36, 2—4). Anul urmator cu ocazia unei intruniri l i tur-
gice la Templul din lerusalim, leremia a poruncit lui Baruh sa-i citeasca 
cuvintele pe care le scrisese. (ler. 36, 9—10). Textul a fost citit de trei ori 
in aceeagi zi (36, 10, 15, 21), a treia oara pentru rege. Auzind cele scrise, 
loiachim a ars sulul de hartie (36, 21—26). Dupa acest incident, leremia 
Ii dicteaza lui Baruh toate cuvintele cartii care a fost arsa de loiachim. 
Textul adauga: ,,gi a mai adaugat la ele multe cuvinte asemenea acelora". 
(36, 32). Se pare ca acest sul cu noul continut sta la baza cartii pe care o 
avem astazi. 

Textul cartii lu i leremia ni s-a pastrat in doua versiuni: una ebraica 
(textul masoretic) gi una greceasca (Septuaginta), intre ele existand anu
mite deosebiri.'^ 

Diferentele importante care exista intre textul ebraic gi traducerea 
greceasca a aceleiagi carti pun multe probleme in ce privegte istoria re-
dactarii gi transmiterii manuscrisului. ry, .ij,^ o'-t̂  f4'.r/(tPL'ti> 

In primul rand, succesiunea capitolelor din Septuaginta nu cores-
punde celei din textul masoretic. $1 anume, capitolele 46—51 care cu-
prind profetiile impotriva popoarelor straine sunt plasate in versiunea 
ebraica la sfargitul cartii, detagate de fragmentul ler. 25, 18—38, care 
pare sS fie o introducere naturala a acestei parti. ' ' In Septuaginta aceste 
profetii sunt dispuse intre capitolele 25, 14—32, intr-o ordine diferltS de 
cea din textul masoretic. De altfel, ceea ce servea drept introducere aces-

}i4 G . von R.id, Gesammelte Studien zum Allen Testament, I I , Miinchen, 1973, p. 232. 
^ 35 C u privire la aceste deosebiri s-au emis mai multe ipote/e: 
' ' 1) Unii exegeti, considera ca au existat doua recenzii, una pilestinlana 5i alta eg'p-
teana. Traducerea greceasca s-ar fi facut dupa recenzia egipteana. In timp ce textul ebraic 
ar fi recen/.ia palestlniana; 

2) Altii presupun ca dintru inceput au existat doua colectii independente ale cartii 
lui leremia: Una, ar fi cuprins texte profetice, cealalta, texte profetice j i istorice din 
ultimii ani ai activitatii profetului; 

3) Dupa altii, deoseblrea s-ar datora traducatorului, care desi s-a servit de textul 
masoretic, a omis cu bunavointa anumite cuvinte j i fragmente. 

36 P. M. Bogaert, De Baru h a jeremie. Les deux redactions conserv&es du livre de 
Jeremie. Le livre de jeremie, Leuven, 1981, 168—173. , , , i O . . 
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tor profetii in textufl masoretic devine concluzie in SeptuagimtS, pentru ca 
ler. 25, 15—38 (textul masoretic) corespunde la ler. 32, 1—24 (Septua
ginta). In tabloul de mai jos, prezentam ordinea capitolelor cartii lui le
remia care este in textul masoretic (TM) gi echivalentul lor in Septua
ginta ( L X X ) : " 

TM L X X 

1,1—25, 13 a 1, 1—25, 13 a 
25, 13 b—38 32, 1—24 
26—43 33—50 
44, 1—30 51, 1—30 
45, 1—5 51, 31—35 
46 26 (impotriva Egiptului) 
47, 1—7 29, 1—7 (impotriva filistenilor) 
48 31 (impotriva Moabului) 
49, 1—6 30, 1—5 (impotriva Amonului) 
49, 7—22 29, 8—23 (impotriva Edomului) 
49, 23—27 30, 12—16 (impotriva Damascului) 

30, 6—11 (impotriva Chedarului gi ! 
arabilor) 

49, 28 33 
30, 12—16 (impotriva Damascului) 
30, 6—11 (impotriva Chedarului gi ! 

arabilor) 
49, 34—39 25, 14—26, 1 (impotriva Elamului) 
50 27 (impotriva Babilonului) 
51 28 (impotriva Babilonului) 
52 52 (apendice) 

In ce privegte scurtimea textului grec, dupS o statistics, 2700 de 
cuvinte din textul ebraic lipsesc in textul grecesc. Cum se poate explica 
aceasta situatie? Dupa o ipoteza, care nu este noua, dar care a fost con-
firmata de descoperirile de la Qumran, textul scurt din Septuaginta se ba-
zeaza „pe un text ebraic mai vechi decat masoretic gi ca diferen
tele observate intre textul Septuagintei gi textul masoretic nu sunt impu-
tabile traducatorilor greci".'* La Qumran s-a descoperit un manuscris al 
cartii leremia (4 Q ler) care ne furnizeaza un text ebraic scurt gi cateva 
versete asemanatoare celor pe care ni le ofera Septuaginta. 

Putem, deci, conclude, ca opera lui leremia ni s-a transmis prin doua 
texte, intre care un text ebraic lung (TM) gi un text ebraic scurt, pastrat 
in traducerea Septuagintei. Cele doua texte sunt inrudite gi se bazeaza pe 
o traditie comuna." 

Incercand acum un scurt sumar al cartii, vom arata ca aceasta se im
parte astfel: introducerea (1, 1—17) expune chemarea profetului gi schi-
tarea misiunii sale. 

37 Ibidem^ p. 170. Cf . Jacques Briend, Le livre de Jeremie, in „Cahiers Evangile", 
nr. 40, p. 20. 

38 Jacques Briend, op. cit., p. 20. 
39 Ibidem. • ••• • •, ~< - ^ ... • 
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— Partea I-a (Cap. 2—29), ouprinde profetii de amenintare, rcstite 
in perioada dinaintea asedierii lerusalimului. 

— Partea a I l -a (Cap. 30—33) cuprinde profetii legate de caderea 
lerusalimului §i in special cu privire la mantuirea mesianica. 

— Partea a I l l - a (Cap. 34—45) cuprinde ultimele profetii ?i cateva 
amanunte legate de soarta lui leremia. 

— Partea a IV-a (Cap. 46—51) cuprinde profetii impotriva popoare
lor pagane. ! 

— Capitolul 52 este un adaos istorie. Ic' . 

6. lEREMIA—MARTOR A L C A D E R I I l E R U S A L l M U L U I , ^ ' 

Cel mai important eveniment, desigur gi cel mai nefericit, din viata 
lui leremia gi a poporului lui luda a fost caderea in robia babiloniana gi 
daramarea lerusalimului. 

Cu toate indemnurile gi apelurile pe care profetul leremia le-a fa
cut conationalilor sai, totugi nu se observa nici o imbunat&tire. Israelitii 
continua sa alerge in calea paganilor, in calea desfranarii gi a toata rau-
tatea. Regii continuau sa incurajeze gi chiar sa practice idolatria, mai 
marii poporului i i asupreau gi nedreptateau pe supugi, iar poporul iu-
bea prefacatoria, necredinta, minciuna gi desfraul. 

Profetul leremia anunta pentru o astfel de purtare amenintari in-
fricogatoare: ,,Regi ai lu i luda gi locuitori ai lerusalimului, ascultati cu-
vatnul Domnului! Aga graiegte Domnul Savaot, Dumnezeul lui Israel: 
lata voi aduce aga stramtorare asupra locului acestuia, incat, auzind ci
neva sa-i tiuie urechile. Pentru ca m-au parasit, au instrainat locul a-
cesta gi tamaiaza pe alti dumnezei. . . Ei aduc ardere de tot pentru Baal... 
De aceea, iata vin zile, cand locul acesta nu se va mai numi Tofet sau 
Valea fiilor lui Hinom, ci Valea uciderii. Voi pierde cu desavargire pe 
luda gi lerusalimul. . ." (19, 3—7 ?.u.). Cand leremia aaiunta distruge-
rea lerusalimului gi a templului de catre pagani, inima lui se frangea de 
durere. Chiar inainte de a se petrece tragicul eveniment leremia sufe-
rea, congtient de ororile care se vor abate asupra poporului sau, care 
era surd gi mut. Dezastrul era iminent. Astfel, in anul 597 cand „Sede-
chia era de douazeci gi unu de ani gi s-a facut rege gi a domnit unspre-
zece ani in lerusalim" (2 Paral. 36, 11) incep durerile pentru Israel. leru
salimul a fost atacat de ogtile lui Nabucodonosor gi „le-a omorat pe t i -
nerii lor cu sabia in casa cea sfanta a lor gi n-a crutat nici pe Sedechia, 
nici pe baieti, nici pe fete, nici pe batrani, nici pe cei incaruntiti" (2 Pa
ral. 36, 17 g.u.). Toate vasele Templului gi avutiile regelui gi ale capete-
niilor poporului au fost confiscate gi duse in Babilon. Acum are loc, 
deci, prima deportare a evreilor in Babilon. Sedechia este slab gi inca-
pabil de-a se impune partidelor rivale. leremia, insa, indeamna la supu
nere fata de babilonieni, gi combatea cu tarie alianta cu Egiptul, chiar in
trand in conflict cu profetii mincinogi. Mai mult, decat atat, profetul le
remia, ca trimis al lui Dumnezeu vede iminenta dezastrului gi incearca 
sa-i consoleze pe rege gi pe contemporani: ,,Iar dupa aceea, pe Sedechia, 
regele lui luda, pe slugile lui , pe popor gi pe cei ce au ramas in cetatea 
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aceasta pe urma ciumei, a sabiei gi a foametei, l i voi da in mainiie lui 
Nabucodonosor gi in mainiie vrajmagilor lor". (21, 7). gi intr-adevar, 
Nabucodonosor n-a pierdut timpul. In iulie 587, babilonienii au reugit 
sa distruga o parte din zidul de aparare al lerusalimului gi au patruns 
in Oragul Sfant. Zidurile cetatii au fost in intregime distruse, Templul gi 
palatul incendiate, vasele sfinte duse in Babilon. Marea majoritate a 
poporului a fost dusa in robie. Astfel, a disparut regatul lui luda, deve
nind 0 simpia provincie in cadrul imperiului babilonian. Este dificil de 
stabilit exact numarul celor dugi in robie. In ler. 52, 28—30 n i se spune 
ca ,,in luna a gaptea" Nabucodonosor a strSmutat ,,trei mi i douazeci gi 
trei de oameni", iar in ,,al optsprezecelea an", probabil in 582, au fost 
stramutati „opt sute treizeci gi doua de suflete". 

Dupa ce dezastrul s-a produs, tonalitatea cuvantarilor profetice se 
modifica. Acum predomina cuvinte de mangaiere. Pe ruinele templu
lui si ale tarii pustiite, leremia prezice restaurarea regatului, intoar-
cerea exilatilor din robie, o era noua de pace gi prosperitate. ,,Iata, voi 
restatornici corturile l u i lacov gi salagurile lui le voi milui ; cetatea va 
fi zidita, iar pe dealul sau gi templul se va zidi ca mai inainte". (30, 18). 
Dumnezeu, ca un adevarat doctor, va vindeca pe poporul Sau. ,,Voi ve^i 
f i poporul Meu, gi Eu voi f i Dumnezeul vostru" (30, 22). 

Incepand cu Cap. 31, leremia evoca restaurarea lu i Israel, indican-
du-se foarte clar locul: muntii Samariei gi muntele Efraim. 

Profetia din 31, 15—20 prezinta plangerea gi tanguirea RahiLei, 
mama triburilor lui losif (Manase gi Efraim) gi Veniiamin. Folosindu-se 
de aceasta femeie, profetul indica situatia Israelului de Nord gi speranta 
In reintoarcerea fiilor Rahilei in tara lor, in special a lui Efraim, care-gi 
marturlsegte pacatul. Restaurarea deplina, insa, a lu i Israel este prezisa 
de leremia prin cuvintele: „Iata vin zile, zice Domnul, cand voi incheia 
cu casa lui Israel gi cu casa lui luda legamant nou" (31, 31 g.u.). Aceasta 
se va produce in anul 538 (ler. 32), datorita puterii creatoare 
a lui Dumnezeu (33, 2.20—25) care va reda lerusalimului statutul de 
altadata gi de a face din el un orag al pacii. „In zilele acelea luda va fi 
izbavit gi lerusalimul va trSi fara primejdie" (33, 16). La realizarea aces
tei marete opere a lui Dumnezeu gi-a adus o contributie substantiala gi 
leremia. Cand poporul ©ra in robie el le adreseaza o scrisoare de lim-
barbatare. 

7. lEREMIA 91 E X I L A T I I DIN BABILON (ler. 29). 

Dupa prima deportare a evreilor in Babilon, in anul 597, leremia 
le adreseaza o epistola (cap. 29). La prima vedere s-ar parea ca [aoest 
capitol abordeaza o alta problema decat cea din capitolul precedent, dar 
un examen mai atent ne face sa constatam continuitatea ideilor lui le
remia. In aceasta epistola i i indeamna pe compatriotii sai sa se gandeasca 
la o perioada mai lunga de gedere in acea tara straina, pentru ca exilul 
nu va lua in curand sfargit: „Ziditi casa gi traiti; Faceti gradini gi man-
cati roadele lor! Luati femei gi nagteti f i i gi fiice! . . . Cautati binele tarii 
in care sunteti robi gi rugati-va lui Dumnezeu pentru ea, ca de prospe-
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ritatea ei atarnS fericirea voastrS" (29, 4—7). Profetul ramane fidel po
li t ici i sale de supunere fa^a de Nabucodonosor gi nu crede intr-o schim-
bare rapida a situatiei. Aceasta pozitie a profetului in domeniul politi-
cului este fundamentata teologic. Profetii mincinogi insa aveau alte pa-
reri. Impotriva acestora leremia i i apara pe exilati, invitandu-i sa nu as-
culte cuvintele acestora. 

8. lEREMIA 91 PROFETII MINCINOgI j j^nrn 

Pe langS profetii adevarati, trimigi in misiune de catre Dumnezeu, 
Sfanta Scriptura face pomenire gi despre anumiti ,,profeti", care nicio
data nu s-au dedicat unei cauze superioare. Acegtia erau pseudo profetii, 
profetii mincinogi, falgi. Ei gi-au propovaduit propriile cuvinte gi invata-
turi , cautand sa exploateze ignoranta ascultatorilor lor. Mai mult chiar, 
ei erau de partea regelui. Atunci cand leremia afirma ca Nabucodonosor, 
regele Babilonului indeplinegte vointa divina (27, 5) se declangeaza cearta 
cu Sedechia gi cu proorocii sai. Dar, leremia continua cu mai multa ar-
doare, adresandu-se preotilor gi la tot poporul, invitandu-i sa nu-i as-
culte: „Nu-i ascultati, ci slujiti regelui Babilonului gi veti trai" (27, 18). 

In acelagi context istorie, probabil anul 593, al patrulea an de dom-
nie a regelui Sedechia, asistam la o alteroatie intre leremia gi Anania, 
profet mincinos. Anania anunta reintoarcerea exilatilor foarte curand gi 
deci fericirea poporului". leremia care cunoagte, prin inspiratie divina, 
realitatea spune contrariul. Altercatia se termina cu brutalitati, care pro-
voaca interventia lui Dumnezeu: daca Anania a sfaramat jugul de lemn, 
acesta va f i schimbat cu altul de fier. Pedeapsa va veni asupra lui Ana
nia: „$i a murit Anania proorocul, chiar in anul acela" (28, 17). 

In aceeagi epistola catre exilati, leremia indeamna poporul sa nu 
aiba incredere in profetii care sunt printre ei. In numele lui Dumnezeu, 
profetul declara ca ei nu sunt trimigi de Dumnezeu: „Sa nu va lasati 
amagiti de proorocii vogtri gi de ghicitorii vogtri care sunt in mjlocul 
vostru . . . caci va proorocesc minciuna gi eu nu i-am trimis, zice Dom
nul" (29, 8—9). La obiectia exilatilor: ,,Domnul ne-a ridicat prooroci in 
Babilon" (v. 15), leremia le face cunoscuta soarta celor doi iudei, Ahab, 
f iul lu i Colaia gi Sedechia, fiul lui Maaseia, care proorocesc minciuna: 
„pe acegtia i i voi da in mainiie lui Nabucodonosor gi acela i i va omori 
inaintea ochilor vogtri" (29, 21). Spre sfargitul epistolei, leremia le atrage 
atentia gi in privinta unui alt iudeu, gernaia Nehelamitul. Acesta pen
tru ca a proorocii, fara mandat divin, a fost pedepsit „gi neamul lu i" , 
pentru ca „a grait impotriva Domnului".. . (29, 32). Agadar, adevaratul 
profet graiegte in locul lui Dumnezeu gi cu binecuvantarea lui Dumne
zeu. Numai aga se explica reugita profetului leremia in lupta cu profetii 
mincinogi. Jtij^auj fat u.. . 

itdix? 60 ."iJife 9. TEOLOGIA CARTII L U I lEREMIA ^'a^i^o. z\ 

Doctrina cartii profetului leremia, in general, nu se deosebegte de 
doctrina cartilor celorlalti profeti. ^.-x^. ^ . - ^ ^ i . ^ i , j ... ^^K.I,^.A.^< -iiy^iiJ 
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Dumnezeu Creatorul gi Domnul Atotputernic este oonoeput oa o 
realitate vie gi etema. El a creat gi guverneaza toate elementele l u 
mii , oamenii gi animalele: ,,Eu am fScut pamantul gi pe om gi vietuitoa-
rele cele de pe fa^a pamantului cu puterea Mea cea mare gi cu bra^ul 
Meu cel atotputernic gi 1-am dat cui am vrut" (27, 5). El este atotpre-
zent in cer gi pe pamant: „Poate oare omul sa se ascunda in loc tainic, 
unde sa nu-1 vad Eu? Au nu umplu Eu cerul gi pamantul?" (23, 24). El 
stapanegte intreaga natura gi o conduce cu intelepciunea Sa: „Eu am 
pus nisipul hotar imprejurul marii gi gramma vegnica, peste care nu va 
trece.. .". (14, 22). Dumnezeu nu numai ca a creat totul, dar le 
gi proniaza pe toate. Astfel, El da ploaie timpurie gi tarzie gi ne 
pastreaza saptamanile hotarate ale culesului" (5, 22—24; cf. 14, 22; 31, 35; 
33, 35). Dumnezeul lui Israel, adevaratul Dumnezeu, dispune de toate 
popoarele gi imparatiile de pe pamant. In dreptatea Sa gi in atotputer-
nicia Sa le iarta sau le pedepsegte: ,,Ca lata voi chema toate popoarele 
tarilor de la miazanoapte gi vor veni acelea gi igi vor pune fiecare din ele 
scaunul sau la poarta de intrare a lerusalimului, pe langa toate zidurile 
lui gi in toate cetatile lu i luda; gi voi rosti asupra lor judecata Mea pen
tru toate faradelegile l o r . . . " (1, 15—16; cf. 18, 5—10 gi 25, 15—38). In 
privinta pacatului gi a iertarii promise pacatosului care se pocaiegte, 
doctrina lui leremia este remarcabila. In judec&tile Sale este drept, (11, 
20) dar gi milostiv gi indelung rabdator (9, 24). Dumnezeu vrea sa fie cin
stit de fiecare om. Pentru cei care se apropie de El este „izvorul apei ce
lei v i i " (2, 13; 17, 13). El cere tuturor oamenilor indreptarea ki imi i gi ob-
servarea legii morale (7, 1—15; 22, 3, g.a.). 

Idolii paganilor, creatii ale mainilor oamenilor, sunt neputincioase; 
„Cum adica, sa te iert lerusalime? Fii i tai m-au parasit gi se jura pe dum
nezei, care n-au fiinta" (5, 7). Zeitatile celorlalte popoare nu sunt Dum
nezei (lo-elohim); sunt nigte fictiuni (elihim); lucruri de maini omenegti 
(1,16). 

leremia se straduiegte sa argumenteze ca nu numai israelitii sunt 
f i i i lu i Dumnezeu, ci gi celelalte neamuri in masura in care ele fac voia 
lu i Dumnezeu. Profetul este adeptul mantuirii universale. Peste tot dis-
cursurile sale sunt dominate de duhul universalist, intarit de convin-
gerea ca omenirea intreaga se va infrati Intr-o societate mare. 

Sub raport moral, descoperim in cartea lui leremia un adanc uma-
nism. Daca opresiunea sociala, lacomia de avutie gi goana dupa pla-
ceri nu inceteaza, dreptatea divina trebuie sa intervina: ,,Se afla necre-
dinciogi prin poporul Meu . . . S-au ridicat gi s-au imbogatit ei, s-au facut 
grogi gi gragi gi in rele au trecut orice masura. Nu fac dreptate nimanui, 
nu dau dreptate saracului gi huzuresc. E cu putinta oare sa nu pedep-
sesc acestea gi sufletul Meu sa nu se razbune asupra unui popor ca aces
ta?" (5, 26—28). 

leremia combate gi formalismul, necredinciogia, sacrificiile ome
negti, ipocrizia gi altele. Sacrficiile aduse in cinstea lui Moloh gi Baal sunt 
nelegiuiri (7, 31; 19, 5; 32, 35). 

Cartea lui leremia ne prezinta in l in i i foarte clare esenta profetis
mului biblic. Se poate observa ugor misiunea supranaturala a profetului, 
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vocatia irezistibila prin care Dumnezeu i l cheama gi-l desemneaza pe 
profet, descoperirile de origine divina pe care le are profetul. Apoi, dis-
tinctia neta intre adevaratii profeti, trimigi de Dumnezeu gi predicand 
cuvantul Sau, gi profetii falgi, mincinogi, care-gi aroga ei ingigi dreptul de 
a profeti, fara misiune, fara mandat din partea lui Dumnezeu, predicand 
propriile lor idei (2, 8, 26.30; 5, 13; 14, 13 gi altele). 

Ideea mesianica este foarte bine conturata in predica lui lei-emia. Ca 
gi la alti profeti, ea este evidentiata atunci cand se pun in contrast relele 
prezentate cu bunurile imparatiei viitoare.''" Chiar daca poporul a fost dus in 
robie, exilatii se vor intoarce, iertarea a fost acordata, reconcilierea des-
chide o noua era. lerusalimul va f i tronul lui Dumnezeu gi locul de i n 
talnire al popoarelor: „ln vremea aceea lerusalimul se va numi tronuL-
lui Dumnezeu gi toate popoarele se vor aduna acolo pentru numele Dom
nului gi nu se vor mai purta dupa indaratnicia inimii lor celei rele". (3, 
17).'" Intreg capitolul 31 este o proorocie privitoare la Mesia: ,,In vremea 
aceea voi f i Dumnezeul tuturor semintiilor lu i Israel". (31, 1). Chiar gi 
vecinii lui luda, care acum se ridica impotriva lu i sunt invitati sa se con-
verteasca gi sa se numere cu poporul ales: „Aga zice Domnul despre tot i 
vecinii mei cei r a i . . . Se vor ageza in mijlocul poporului Meu" (12, 14—16). 
De fapt, acest apel este facut de leremia pentru toate popoarele: „Doam-
ne, puterea mea, taria mea gi scaparea mea la vreme de necaz, la Tine 
vor veni popoarele de la marginile pamantului. . . De aceea, le voi arata 
acum, arata-le-voi mana Mea gi puterea Mea gi vor afla ca numele Meu. 
este Domnul" (16, 19—20). In locul pastorilor necredinciogi gi a regilor 
care au condus rau gi au ratacit poporul, Dumnezeu va ageza ,,pastori 
dupa inima Mea care va vor pastori cu gtiinta gi pricepere" (3, 15), gi 
„voi aduna ramagitele turmei Mele din toate tarile prin care le-am ris i-
pit, le voi intoarce la staulele lor gi vor nagte gi se vor iixmulti". (23, 1— 
4). Mai mult, un Rege drept gi intelept, coborand din David, Odrasla 
dreapta va imparati in veac gi va face judecata: „Iata vin zile, zice Dom
nul, cand voi ridica lui David Odrasla dreapta gi va ajunge rege gi va 
domni cu intelepciune; va face judecata gi dreptate pe pamant" (23, 5). 
Numele Lui va f i : „Domnul, dreptatea noastra" (23, 6). 

De asemenea, profetul leremia prevestegte „Noul Legamant" (31, 31) 
incheiat de Dumnezeu cu ,,Casa lui Israel gi cu casa lui luda", dar, deose
bit de ,,legamantur' vechi: „voi pune legea Mea inlauntrul lor gi pe i n i -
mile lor voi scrie gi le voi f i Dumnezeu, iar ei imi vor f i popor" (31, 331. ici,n 

j'L .iai.'jt:. . -! rj;b(i i i n - r . it^M^^TOqixr ana-borMib 
M'. C O N C L U Z r i u f e nl.j^H^B-m iz izoiv. 
- q y F / y q tt> ,(rUor^f-^q > nhr't.-,;-, ;ip.i^ 'un 

A reconstitui viata lui lEREMIA, nu este o munca ugoara, cu atat 
mai mult cu cat existenta sa a fost amplasata intr-o perioada adanc zbu-

40 J . Touzard, art. „L'e!perance messianique", in ..Dictionnaire Apologetique de la 
Foi catholique", t. I I , col. 1620—1621. 

41 Nicolae Neaga, Profetii mesianice in Vechiul Testament, Texte, Sibiu, 1929, p. 
53—54. 
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ciumata a istoriei poporului evreu. Este adevarat ca, in cartea care-i 
poarta numele, gasim din abundenta relatari biografice gi chiar autobio-
grafice destul de precise, dar, aceste relatari nu sunt redate cronologie, 
lucru care ne poate daruta. In orice caz, activitatea sa bogata ramane un 
model pentru cei care i-au urmat. 

lEREMIA, desfagurandu-gi mandatul divin intr-o perioadS dificila 
din viata lui Israel, gi-a adus, din plin, aportul la pastrarea ideii unui 
singur Dumnezeu in congtiinta evreilor, precum gi la instaurarea v i r t u -
tilor in viata social-politica a lui Israel. 

Profetiile sale gi activitatea sa, au avut o mare influenta asupra ur-
magilor, dar nu au provocat constituirea unei „gcoli ieremiene" cum a 
fost gcoala „isaiana" din secolul precedent. El lasa in urma lui o expe
rienta, o marturie, o institutie, mai mult decat o gandire sistematica. 
,,Teologia lu i leremia este mai putin un sistem, decat un ferment".''^ De 
aceea, influenta lu i leremia este mai mult anonima. Nu se poate tagadui 
insa rolul decisiv al profetului in marile mutatii, care dupa caderea lu i 
luda, anuntau transformarea societatii ebraice gi pregateau de departe 
raspandirea mesajului evanghelic. 

Pr. drd. Aurel Pavel 

C A T O L I C I T A T E A B I S E R I C I I §1 I M P L I C A T H L E A C E S T E I A * 
IN C O N C E P p A T E O L O G U L U I VLADIMIR L O S S K Y 

Una dintre cele mai complexe probleme oare a framantat gandirea 
teologica din veacul X I X gi XX, a fost problema eclesiologica, declangata 
de scrierile teologului catolic Mohler gi de opera ganditorului rasaritean 
Homiacov, care au reugit sa puna lumea teologica, in plina efervescental 
eclesiologica. Problema eclesiologica a fost determinata gi de migcarea 
ecumenica fondata mai ales de Bisericile protestante care simteau o lipsS: 
acuta a unitatii bisericegti gi doreau refacerea unitatii cregtine spre a avea 
0 legatura stransa cu celelalte Biserici apostolice traditionale. 

In acest context, in domeniul eclesiologiei apar nenumarate intre-' 
bari care vor constitui obiectul principal al teoriilor eclesiologice. Gan
direa teologica din veacul X X , igi contureaza reflexia asupra naturii sau 
fiintei Bisericii sau asupra relatiei acesteia cu celelalte dogme gi de multe 
ori polarizeaza in juru l aspectului uman sau divin fara sa reugeasca sa pas-
treze linia de echilibru a dogmei de la Calcedon. In acest sens intreaga 
problematica eclesiologica s-a raportat la insugirile fundamentale ale B i 
sericii, care au fost fie supradimensionate, fie eclipsate sau relativizate. . 

Catolicismul datorita viziunii scolastice despre Trinitate, a exacer-
bat rolul unitatii, ajungand la o viziune eclesiologica unilaterala deter-

42 A. Gelin, op. cit., p. 240. 
* L u c r a r e de seminar, susfinuta i n cadru l cursur i lor de doctorat, l a catedra de 

Dogmatics , sub i n d r u m a r e a P r . Prof. D r . l oan I . lc&, care a dat a v i z u l pentru p u -
bl icare. 
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minata de naturalism gi esentialism. De asemenea gi filioquismul a avut 
consecinte nefaste pentru eclesiologia catolica apuseanS, dat fiind faptul 
ca rolul Duhului Sfant in Biserica, a fost substituit de autoritatea con-
gtiintei Bisericii care era reprezentata de infailibilitatea pontifului ro
man. Astfel in eclesiologia catolica apuseana Biserica este conceputa ca 
o institutie umana nepnevmatologizata, sfintenia gi morala cregtina au 
fost reduse la o sociologie umanitarista sau la un activism social, iar ca
tolicitatea gi-a pierdut forta ei interioara fiind redusa la o extindere a 
unitatii Bisericii in lume. 

Protestantismul situandu-se la polul opus a accentuat aspectul di
vin al Bisericii ajungand la un monofizitism eclesiologic care anuleaza 
participarea omului la o viata de comuniune si dragoste a lui Dumnezeu 
Cel Unui in Treime. Bisericile protestante fiind ostile unitatii juridice gi 
formale, impusa de autoritarismul papal, au exacerbat rolul diversitatii si 
al individualitatii eclesiologice, promovand framantarea gi disperarea ecle
siologica. 

In cadrul teologiei ortodoxe apar teoriile eclesiologice euharistice sus-
tinute de M. Afanassieff gi A l . Schmemann, opuse eclesiologiei universa-
liste sustinuta de teologia catolica apuseana. Teoriile eclesiologice euha
ristice, sustineau ca Biserica se constituie in ju ru l Euharistiei prezidata 
de episcop potrivit prncipiului ca acolo unde este Euharistia este Biserica 
lu i Dumnezeu gi acolo unde este Biserica lui Dumnezeu este Euharistia. 
Aceste teorii eclesiologice nu au reugit sa pastreze linia patristica a B i 
sericii deoarece ele reduc Biserica la o monada eclesiala inchisa in sine, 
fara a avea relatii cu Biserica universala. Eclesiologia euharistica susti
nuta de Afanassief gi Schmemann, oscileaza intre cei doi poli ai gandirii 
teologice apusene, intre catolicism care reduce eclesiologia la o unitate 
inchisa gi protestantism care supradimensioneaza rolul bisericilor locale 
fara a fi intr-o relatie stransa de comuniune bazata pe adevar gi iubire, 
cu celelalte Biserici sau cu Biserica universala. Problema eclesiologiei eu
haristice in ortodoxie nu a fost rezolvata in mod pozitiv nici de teologul 
grec J. Zizioulas care nu reugegte sa depageasca obstacolele impuse de 
eclesiologia camunitatilor locale considerand ca acestea pot sa fie sau nu, 
in relatie cu Biserica universala. 

Singurul teolog ortodox care reugegte sa repuna eclesiologia orto
doxa pe adevaratele haze ale patristicii rasaritene este Vladimir Lossky 
care prin viziunea sa fundamentata pe dogma treimica, hristologica gi 
pnevmatologica, depagegte atat unitatea inchisa a eclesiologiei catolice 
cat gi diversitatea dusa la extrem — specifica eclesiologiei protestante. De 
aceea in cadrul acestei lucrari vom incerca sa prezentam viziunea ecle
siologica a lui Vladimir Lossky, referitoare la sobornicitatea Bisericii 
precum gi unele nuante eronate ale acestui ganditor sub forma a trei ca
pitole: 

1. Triadologia, hristologia gi pnevmatologia ca baza a sobornicitatii 
Bisericii. 

2. Sobornicitatea gi universalitatea Bisericii raportata la adevarul 
cregtin. 
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3. Receptarea teoriei eclesiologice despre sobornicitate a lu i Vladi
mir Lossky, in teologia ortodoxa romaneasca. 

1. Triadologia, hristologia gi pnevmatologia 
ca baza a sobornicitatii Bisericii 

a. Triadologia ca bazS a sobornicitatii Bisericii: Vladimir Lossky 
prin viziunea sa eclesiologica, arata ca Sf. Treime este modelul suprem 
gi structura vie de comuniune gi dragoste a vietii eclesiale. Spre deose
bire de slavofili care promovau ideea de ,,sobornost" ca unitate gi co-
munitarism sub forma unui catolicism voalat, teologul rus VI . Lossky, 
depagegte atat conceptia lui Homiakov gi a ganditorilor rugi modern! cat 
gi a teoriilor eclesiologice sustinute de teologii Afanassieff gi Schme
mann. Pornind de la premiza patristica dupa care „Biserica e plina de 
Treime" cum spunea Origen, teologul rus arata ca Treimea sta la baza 
structurilor Bisericii, fiind dogma fundamentaia pe care se reazama in
treaga eclesiologie ortodoxa. Dogma Sf. Treimi a fost inteleasa in gan
direa patristica rasariteana ca unitate gi diversitate absoluta gi ca iden-
titate absoluta gi alteritate absoluta. Parintii rasariteni, arata ca numarul 
de 'Jrei exprima desavargirea. In acest sens Sf. Grigorie de Nazians 
spune: „monada este pusa in migcare in virtutea bogatiei sale: se trece 
dincolo de diada deoarece dumnezeirea este mai presus de materie gi de 
forma; triada se inchide in desavargire deoarece ea este cea dintai care 
trece dincolo de alcatuirea diadei. In felul acesta dumnezeirea nu ra
mane limitata gi nici nu se risipegte la nesfargit. Una ar f i fara cinste, 
cealalta ar f i contrara randuielii; primul aspect ar f i numai ceva pur 
iudaic; ceiaialt aspect ar f i ceva grecesc gi politeist".' 

Pornind de la distinctia dintre fiinta gi persoana, teologia ortodoxa 
moderna rusa arata ca cel mai potrivit nume ce i se poate conferi Trei-
mii, este Trei-Unitatea, potrivit conceptiei Sf. Grigorie de Nazianz care 
afirma ca „trios" ,,acest cuvant unegte pe cele unite prin fire gi nu 
ingaduie sa se risipeasca cele ce sunt cu neputinta de despartit".^ 

Vladimir Lossky arata ca dogma Sfintei Treimi ca dogma sobor
niceasca gi ca expresie a unitatii gi diversitatii absolute, este gi trebuie 
sa fie adanc impregnata in viata Bisericii. „Noi ajungem aici la izvo
rul insugi al sobornicitatii, la identitatea misterioasa a intregului .gi a 
partilor, la distinctia materiilor gi persoanelor, la identitatea absoluta 
care este in acelagi timp o diversitate absoluta — la misterul initial al 
revelatiei cregtine, la dogma Sfintei Treimi".^ Sfanta Treime este dogma 
soborniceasca a eclesiologiei ortodoxe pe.ntru ca... noi cunoagtem Sfanta 
Treime gi participam la viata de comuniune gi iubire a dumnezeirii prin 
Biserica, prin care se descopera Treimea. ,,Dumnezcu-Sfanva Treime nu 
poate f i cunoscut decat in unitatea diversitate a Bisericii sobornicegti gi. 

1 Sf. Grigorie de Nazians, Cele cinci Cuvantari teologice, P .G. , 35 col 1160; C D . T h 
De regnon op. cit. 1, 105, apud. V I . Lossky: Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, Bu-
cure^ti, 1992, p. 77. 

2 Ib'dem, p. 7S; Orrtio. Cap. 23, 10, ibidem col 1161.-
3 Vladimir Lossky, Al image et a la ressemblance de la Dieu. 
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pe de alta parte, daca Biserica are sobornicitate, inseamna ca Fiul gi 
Duhul Sfant trimigi de Tatal au relevat Treimea — gi aceasta nu intr-un 
mod abstract, ca pe o cunoagtere intelectuala ci ca o regula insasi a vie
t i i sale. Sobornicitatea este o legatura care unegte Biserica de Dumnezeu 
ce se reveleaza ei ca Treime, conferindu-i modul de existenta propriu 
unitatii-diversitatii divine, o ordine de viata ,,dupa chipul Treimii".' ' 

Potrivit conceptiei patristice, Sfanta Treime exista ca unitate abso
luta care este exprimata prin Fiinta divina gi diversitate absoluta, expri
mata prin cele trei Persoane ale dunmezeirii, fiecare dintre aceste I^er-
soane nu reprezinta numai o parte a dumnezeirii ci Tatal, F'iul gi Duhul 
Sfant este Dumnezeu deplin pentru cS cuprinde in mod integral, deodata 
gi intreaga, fiinta dumnezeirii. Intr-un mod similar Biserica care este 
chipul Treimii. ca gi biserica locaia, nu este numai o parte a Bisericii ci 
este Biserica deplina sau intreaga. ,,Cum in Dumnezeu fiecare din cele 
trei Persoane, Tatal, Fiul gi Duhul Sfant nu este o parte a Treimii, ci 
Dumnezeu deplin in virtutea identitatii Sale inefabile cu natura una, la 
fel Biserica nu este o uniune de parti, ea este soborniceasca in fiecare 
din partile Sale caci fiecare parte din ea se identifica cu intregul, ex
prima intregul, ceea ce echivaleaza intregul gi nu exista in sfera intre
gului" .= 

Unitatea in diversitate a Bisericii, a partii eclesiale sau a biseri
cii locale cu intregul este exprimata prin formula ,,pars in toto e toto 
in pars", adica Biserica locaia este o biserica deplina, intreaga gi nu re
prezinta doar o parte a Bisericii, insa ea trebuie sa fie in relatie cu B i 
serica universala precum in Sfanta Treime o Persoana nu este in afara 
celorlalte Persoane. In acest sens este depagita atat monada eclesiala in
chisa in sine care genereaza un universalism eclesiologic abstract, cat si 
triada risipitS, fara unitate ontologica care promoveaza un eclesiologism 
disperat. „Tocmai pentru aceasta Biserica a aparat cu tarie taina Sfintei 
Treimi impotriva patimilor firegti ale ratiunii omenegti, care se stradu-
iau sa o suprime, reducand Treimea la unitate, facand din Ea o esenta a 
filozofilor, in trei chipuri de manifestare (modalismul lui Sabelie), sau 
impartind-o in trei fiinte deosebite cum facea Arie". ' 

Eclesiologia paulina definegte Biserica ca ,,stalp gi temelie a Ade
varului" (I Tim. 3, 15) care trebuie sa lupte pentru pastrarea gi promo-
varea adevarului, pentru c5 viata eclesiologica sa-gi pastreze integri«i 
tatea gi profunzimea dogmelor cregtine. ,,Iata de ce, orice eroare dog
matica despre Treime igi va gasi in mod necesar exprimarea in concep
tia de sobornicitate a Bisericii, se va traduce printr-o schimbare pro
funda a organismului eclesiastic. gi invers: „Daca o persoana, un grup 
sau o intreaga biserica locaia tradeaza in caile sale istorice acordul per
fect intre unitate gi diversitate, aceasta abatere de la adevarata sobor
nicitate va f i un indiciu sigLir al unei intunecari in cunoagterea Sfintei 
Treimi".'' 

4 Ibidem, p. 177—17S. wgci\oi V : ,A?:/od .IV .briqi, .eOI ,1 .:'< > .qorion-jii 'J 
5 Ibidem, p. 177—17S. ' ' 
6 VI . Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, cap. 3, p. 79. ~: 
7 VI . Lossky, Al image..., p. 177. 
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b. Hristologia $i pnevmatologia ca bazS a sobornicitatii Bisericii: 
- Conceptia lu i V. Lossky despre eclesiologie se fundamenteaza pe re
latia dintre Hristos gi Duhul Sfant. In acest sens, teologul rus arata ca 
Hristos gi Duhul Sfant, sunt cele doua maini ale Tatalui cu care i l crea-
za gi i l recreaza pe om. Intre Hristos gi Duhul Sfant exista o relatie veg
nica, pentru ca Duhul Sfant purcede de la Tatal prin Fiul, odihnin-
du-Se asupra Acestuia gi stralucind prin El iar Fiul I I iubegte pe Tatal 
numai prin Duhul Sfant pentru ca comuniunea existentiala de dragoste 
sa fie desavargita. Parintii rasariteni afirma ca intre nagterea gi purce
derea Duhului Sfant exista o relatie stransa care releva legatura onto
logica care exista in Sfanta Treime. Aceasta relatie stransa dintre Fiul 
gi Duhul Sfant se va reflecta gi in misiunea celor doua Persoane in icono-
mia de mantuire a lumii . 

Dupa Sfantul Simeon Noul Teolog, spunem ca „Sfantul Duh este 
trimis sau dat, dar aceasta nu inseamna deloc ca El ramane strain de 
vointa misiunii Sale. Intr-adevar Sfantul Duh, una din Persoanele Sfin
tei Treimi, implinegte prin Fiul ceea ce doregte Tatal, ca gi cum aceasta 
ar f i vointa Sa, caci Sfanta Treime este neimpartita in ceea ce privegte 
firea, substanta gi vointa Sa".' Astfel misiunea Fiului este pregatita de 
Duhul Sfant, iar Hristos pregategte venirea Sfantului Duh pentru ca: 
„Cincizecim6a nu este o continuare a Intruparii, ea este urmarea aces
teia, consecinta acesteia: creatia a devenit apta sa primeasca Sfantul 
Duh gi El pogoara in lume, umple de prezenta Sa Biserica rascumpa-
rata, spaiata, curatita prin Sangele lui Hristos . . . Cincizecimea aparea 
deci ca telul, scopul final al iconomiei dumnezeiegti pe pamant".' 

Sfintii parinti rasariteni au marturisit cu totii relatia stransa dintre 
Hristos gi Duhul Sfant gi au afirmat unitatea de vointa gi lucrare a celor 
doua Persoane in lume. Sfantul Grigorie de Nissa spune: ,,nu ne gandim 
la Tatai fara Fiul gi nu-L gandim pe Fiul fara Sfantul Duh. Caci este 
cu neputinta sa ajungi la Tatal, fara sa f i fost inSltat de Fiul gi cu ne
putinta sa-L numegti pe lisus Domn fara numai in Sfantul Duh"'" iar 
Sfantul loan Damaschinul afirma ca ,,Fiul e chipul Tatalui iar Duhul e 
chipul Fiului"" gi mai lamurit confirma acest lucru Sf. Simeon Noul 
Teolog, cand spune ca daca Fiul e uga care duce la Cel ce locuiegte in 
casa, adica la Tatai, Sfantul Duh e cheia care ne deschide uga",'^ iar im-
nele Bisericii noastre canta: ,,chipul Duhului e Fiul gi al Fiului e Du
hul".'^ 

Aceasta relatie dintre Duhul Sfant gi Fiul, pe care Lossky a adus-o 
in centrul teologiei ortodoxe contemporane este justa, autentica gi speci
fica traditiei patristice rasaritene gi vietii eclesiale ortodoxe, reugind in 

H Sf. Simeon Noul Teolog, Qrailia 62 in P . G . ton 102, col 321—694, apud, VI . Loss
ky, Teologia mistica..., p. 119. i 

9 V I . Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, p. 189—190. 
10 Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Macedonium, paragraf' 12 P . G . ton 44 col 1316 

apua. VI . Lossky, Teologia mistica..., p. 190. j . ' c a : ; 
11 Sf. loan Damaschinul, De fide orthodoxe: 1, 13 P.G. , ton 94 col 856, apud. V I . 

Lossky, Teologia mi.tica . . . p. 196. 
12 Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvantarea 59, ed. Siros, p. 307, .apud, VI . Lossky, Teo

logia mistica a Bisericii de Rasarit, p. 190. 
13 Canonul Sf. Vasile la 1 Ianuarie, oda a V l l - a , P . G . ton 29, p. 395, apud. 
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acelagi timp sS depSgeascS hristomonismul catolic apusean si pnevma-
tologismul disociat de hristologie din cadrul bisericilor protestante. Insa 
aceasta relatie dintre hristologie gi pnevmatologie are unele nuante care 
nu corespund gandirii patristice gi ontologiei cregtine rasaritene. In 
opera: Teologia Mistica a Bisercii de Rasarit, Lossky afirma ca lucrarea 
lui Hristos se indreapta spre firea umana pe care o recapituleaza in Ipo
stasul Sau iar lucrarea Sfantului Duh, dimpotriva, se indreapta spre per
soane adresandu-se fiecareia dintre ele: ,,Hristos devine chip unic potri
vit f i r i i comune a omenirii: Sfantul Duh da fiecarei persoane create dupa 
chipul lui Dumnezeu putinta de a realiza asemanarea in firea comuna; 
Unui imprumuta f i r i i ipostasul Sau, Celalalt da dumnezeirea Sa persoa
nelor. Astfel lucrarea lui Hristos unegte lucrarea Sfantului Duh, diversi-
ficata. Totugi, una este cu neputinta fara alta: unitatea f i r i i se realizeaza 
in persoane; cat despre persoane, ele nu-gi pot atinge desavargirea, nu 
pot s5 devina pe deplin persoane, decat in unitatea f i r i i , incetand sa fie 
„indivizi", traind pentru ei ingigi, avand firea gi vointa lor proprie, ,,in
dividuals". Lucrarea lui Hristos gi lucrarea Sfantului Duh, Sfantul Duh 
Se impartSgegte persoanelor umane prin Hristos".''' 

Conceptia lui Lossky cS Hristos realizeazS unitatea Bisericii prin 
trupul mistic indumnezeit prin cele patru etape este iconomiei de man
tuire a lumii gi faptul cS Duhul Sfant diversifies, adresandu-se per
soanelor umane, opera de mantuire, duce la un rationalism abstract oare 
scindeaza intreaga ontologie cregtinS separand fiinta de ipostas. Potrivit 
conceptiei patristice fiinta nu poate exista in afara ipostasului, iar ipo
stasul nu poate exista fSrS fiintS, pentru c5 fiinta este continutul onto
logie sau posibil, reprezentand obiectivitatea, iar ipostasul este continutul 
intrupat sau ipostaziat, care reprezintS subiectvitatea, astfel incat un 
obiect care reprezinta fiinta nu poate exista in afara subiectului; iar su-
biectul (ipostasul) trebuie sa aibS un continut ontologie obiectiv, adicS 
o fiinta. 

Este adevSrat ca natura umana a fost enipostaziata de Hristos in 
ipostasul divin, dar pentru acest fapt Fiul lui Dumnezeu intrupat nu cu
prinde in mod virtual sau potential gi relational pe toti oamenii gi ca 
persoane, pentru cS Fiul lui Dumnezeu e Ratiunea supremS gi in ace
lagi timp revelatia structuralS a Treimii, dupS care au fost create toate 
ratiunile in lume gi mai ales omul ca subiect rational. 

Iar in Duhul Sfant nu este numai Cel care diversifies sau Cel care 
ImpSrtagegte in mod relational opera de mantuire obiectivS persoanelor 
umane, ci dimpotriva Duhul Sfant este Cel Care creaza gi zidegte imi -
tatea Trupului mistic al lu i Hristos. De fapt lucrarea Treimii este una 
pentru c5 o PersoanS treimicS nu se afirma decat afirmand pe celelalte 
sau in relatie cu celelalte. De aceea, in mod paradoxal, Lossky degi recu-
noagte cS lucrarea de mantuire a Fiului gi Duhului Sfant este insepara-
bila dar totugi distinctS, se contrazice in mod evident, pentru ca atribuie 
lu i Hristos unitatea lucrSrii fSrS sS mai adauge gi participarea Duhului 
Sfant la aceastS unitate chiar dupa evenimentul Cincizecimii. De aseme-

14 Vladimir Lossky, Teologia Mistica^..., Buc. 1992, p. 196. 
g;:.?lrr !.'r,Ol 
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nea, Hristos daca este Cel care realizeaza unitatea numai in mod obiec
tiv, inseamna ca devine un principiu pasiv al Bisericii, iar Duhul Sfant 
devine un prncipiu activ care ar primi astfel o oarecare nota de superio-
ritate in cadrul eclesiologiei. 

Aceste nuante putin deplasate ale viziunii eclesiale despre sobor
nicitate ale teologului Vladimir Lossky s-au datorat opozitiei sale fata 
de hristocentrismul catolic. 

In lucrarea: A l image et a la ressemblance de Dieu, Lossky scoate 
in evidenta rolul Duhului Sfant in cadrul eclesiologiei, pozitie teologica 
subestimatS ?i relativizata de catolicismul apusean datorita filioquis-
mului. I n acest sens Lossky arata: „Singura aceasta conditie hristologica 
— unitate a naturii umane recapitulata prin Hristos, n-ar putea f i sufi-
cienta. O alta conditio cu caracter pozitiv este necesara pentru ca Bise
rica sa devina nu numai Trupul lu i Hristos, ci gi cum spune acelagi text 
al Sf. Pavel — Efeseni 1, 23 — „plinatatea Celui ce plinegte toate in 
tot i" ." 

In viziunea sa eclesiologica despre sobornicitate Lossky reugegte sa 
depageasca hristocentrismul catolic care promova o universalitate ab-
stracta, confundand sobornicitatea cu unitatea Bisericii datorita fi l io-
quismului. ,,A vrea sa fondezi eclesologia doar pe intrupare, a vedea in 
Biserica o continuare a intruparii, o continuare a operei lu i Hristos, cum 
se spune foarte adesea, inseamna sa uitam Cincizecimea, inseamna a re
duce opera Duhului Sfant la un rol secundar, cel al unui trimis al lu i 
Hristos, al unui agent de legatura intre cap gi membrele trupului"." 

Pnevmatologia, in viziunea eclesiologica a lui Lossky, dobandegte d i 
mensiuni grandioase, relativizand rolul hristologiei gi scindand unitatea 
eclesiologiei. „Duhul Sfant diversifica ceea ce Hristos unifica. . . Mai 
mult, fara diversitatea personala, unitatea naturala n-ar putea sa sa 
realizeze, ea ar f i inlocuita de o unitate exterioara abstracta, administra-
tiva, orbegte indurata de catre membrii unei colectivitati, cum pe de alta 
parte, in afara unitatii de natura, n-ar mai f i loc pentru dezvoltarea di
versitatii personale care s-ar transforma in antipodul sau: oprimarea re-
ciproca de fiinte individuale gi marginite. Nici o unitate de natura fara 
diversitatea persoanelor, nici persoane deplin realizate in afara unitatii 
naturale. Sobornicitatea consta in acordul perfect al celor doi termeni: 
imitate gi diversitate, natura gi persoana"." 

Lossky intr-adevar prin conceptia sa eclesiologica pime bazele ade-
varatei sobornicitati care este exprimata prin relatia stransa dintre uni
tate gi diversitate, depagind cele doua extreme eronate: a unitatii ecle
siologice fondata pe un hristocentrism eclesiologic care genereaza o so
bornicitate, care se confunda cu extinderea unitatii Bisericii in lume gi a 
diversitatii eclesiologice, fondata pe un pnevmatologism eclesiologic di
sociat de hristologie, care promoveaza faramitarea gi dispersarea ecle
siologica sustinuta de teologia protestanta. 

15. Vladimir Lossky, Al image... p. 174. 
16 Ibidem, p. 175. .trnxo'^ wgoSoiV .ssoimBjc; . 
17 Ibidem, p. 175—176. 
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Unele nuante ale sobomicitStii eclesiale nu sunt, insa, fundamen-
" tate pe teologia patristica $i nu cu justificare in ontologia rasariteana. 

Atribuirea unitatii de naturS lui Hristos $i diversitatii personale Duhu
lu i Sfant, reprezinta speculatii filosofice, care nu pot sa fie justificate din 

' punct de vedere patristic. Duhul Sfant este prezent in Biserica nu numai 
ca Persoana care diversifica opera de mantuire, ci gi ca ipostas unitar 
gi unificator, pentru ca fiecare dar al Duhului Sfant este impartagit in 
mod aparte persoanelor, dar functia darului sau slujirea acestuia, are o 
frumusete proprie gi o frumusete comuna"." Iar Sf. Vasile cel Mare zice: 

' „Duhul Sfant este numit de multe ori legatura celor ce se sfintesc"." In 
acest sens observam ca Duhul Sfant este numit Duhul lui Hristos, iar 
lucrarea lor este o lucrare comuna atat de unificare cat gi de diversifi-
care. Rolul atribuit lui Hristos care realizeaza numai o unitate de natura 
intre oameni este privit unilateral de Lossky pentru ca Hristos ,,degi 
e ipostasul dumnezeiesc al naturii noastre, deci un ipostas cu o congtiintS 
umana deschisa in gradul suprem altora, implinegte totugi functia unei 
persoane umane distincta de celelalte —, deci Hristos aducand la uni
tatea cu sine persoanele umane, in baza unitatii lor de natura cu El, nu 
le confunda".^" De asemenea, nici lucrarea Duhului Sfant nu poate f i 
considerata distincta de lucrarea lui Hristos pentru ca ,,propriu-zis lu 
crarea lu i Hristos e una cu lucrarea Sfantului Duh in Biserica. Duhul 
Sfant intiparegte in interiorul subiectelor umane lucrarea dumnezeiasca 
cea una cu a lui Hristos gi imprima adanc in fiecare, chipul lui Hristos, 
fara sa le confunde sau sa le uniformizeze prin aceasta".^' 

Ca gi concluzie referitoare la viziunea eclesiala — despre soborni
citate a lui Lossky, fondatS pe hristologie gi pnevmatologie, putem ad
mite unitatea gi diversitatea pe care o creaza in Biserica Hristos gi Du
hul Sfant. Nu poate fi admisa insa, aceasta disociere a lucrarii de man
tuire a lumii intre Hristos, care realizeaa unitatea eclesiologica prin na
tura umana asumata in ipostasul divin, gi Duhul Sfant, care ofera diver
sitatea prin impartagirea operei de mantuire persoanelor umane. In cazul 
in care am accepta aceasta disociere a iconomiei Fiului gi a iconomiei 
Duhului Sfant, ar insemna sa admitem teza catolica potrivit careia Bise
rica este opera Duhului Sfant care constituie principiul activ in Biserica 
gi sa admitem ca Hristos ramane in cer ca principiu pasiv, scindand ast
fel unitatea Persoanelor Treimice gi ajungand la un triteism eclesiologic. 

Conceptia ortodoxa despre sobornicitate este fundamentata pe hris
tologie gi pnevmatologie, care exprima unitatea gi diversitatea in Bise
rica atat de Hristos cat gi de Duhul Sfant, care au o |lucrare comuna gi 
inseparabila. 

iyrr^'JiOteinv-dnc, .ooi'^olois^hj rfJtiM'p-i'.vJj 
18 Sf. loan Gura de Aur, Ep. I Cor — Omilia 31, P . G . 41, col.'260, apud. Pr . Prof. 

Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I I , Buc. 1987, p. 324. 
19 Sf. Vasile cel Mire, Liber de Spiritu-Sancto, P . G . 32 col 181, apud. Prof. Dr. D . 

Stanllo.ae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I I , Buc. 1987, p. 324. 
20 Pr. Prof. Dr. D . Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vo/1. U , p. 326. 
21 Ibidem. 1 
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2. Sobornicitatea gi universalitatea Bisericii 

raportata la adevSruI cregtin. 
=5J 

Insugirile Bisericii reprezinta pentru V. Lossky patru pietre de te
melie fara de care Biserica nu ar f i deplinS, deoarece acestea exprima 
plenitudinea fiintei Sale. Folosind calea negativa, in demersul demon-
strativ, Lossky arata ca numai fara una din aceste insugiri — Biserica 
gi-ar pierde relatia ei cu adevarul: „este evident ca acordul celor patru 
atribute ale Bisericii e de aga natura incat suprimarea sau schimbarea 
caracterului unui membru din aceasta distinctie quadripartizata ar su
prima notiimea insagi de Biserica, sau ar transforma-o profund schim-
band la randul lor caracterul celorlalte atribute".^ In acest sens Biserica, 
fara atributul unitatii, ar f i o umanitate impartita sau amestecata intr-o 
confuzie ca la turnul Babel, iar Trupul lui Hristos, ca expresie a unitatii, 
ar f i cu totul absent in Biserica. Fara atributul Sfinteniei, Biserica ar f i 
lipsita de Duhul Sfant, iar Trupul lu i Hristos, ar f i un trup lipsit de viata, 
de Duh, similar cu trupul lui Israel care nu a primit Duhul Sfant, deci 
ar f i o Biserica stearpa sau neroditoare. Lipsita de atributul apostolicita-
t i i , Biserica ar f i constituita ca o realitate concreta istorica, insa fara 
puterea divina care s-a transmis prin succesiune apostolica.^ Agadar cele 
patru insugiri sau atribute se coreleaza, se presupun gi se interrelatio-
neaza, afirmandu-se reciproc gi sunt ancorate sau fundamentate in cele 
trei mari dogme cregtine: triadologia, hristologia gi pnevmatologia. 

Vladimir Lossky face aceasta succinta prezentare a atributelor B i 
sericii pe cale negativa cu scopul de a arata rolul sobornicitatii in rela
tia cu celelalte trei insugiri eclesiologice. 

Dupa aaest teolog notiunea de ,,sobornost" este specifica teologiei 
ortodoxe ruse contemporane, fiind opusa teologiei catolice apusene gi do
bandegte in mod paradoxal mai multe conotatii, creand astfel o orto
doxie de export cu o nuanta exotica care nu poate f i accesibila celor in i -
tiati. Analizand etimologic cuvantul ,,sobO'most" observam ca aceasta de-
riva de la adjectivul „universal" din limba greaca (soborni) gi a primit 
o conotatie aparte data de Homiakov gi slavofili ca expresie a univer-
salitatii, degi, in fond, temenul de ,,sobomost", inseamna ,,intrunire, con-
cil iu, sinod" fara a pierde insa sensul de universalitate. : 

In conceptia lui Lossky sobornicitatea este o expresie sau o calitate 
a adevarului. Pentru acest fapt se pune urmatoarea intrebare: Ce ar f i 
,,Biserica fara adevar", fara cunoagterea sigura a datelor revelatiei, fara 
experienta congtienta gi infailibiia a misterelor divine" }* 

In pofida faptului ca gi-ar pastra imitatea, in Biserica ar f i o unitate 
de opinii multiple fondata pe culturi gi civilizatii diferite gi exprimata 
printr-o forma exterioara gi relativa a administratiei. O Biserica care ar 
avea atributul sfinteniei dar ar f i lipsita de adevar, ar avea ,,o sfintenie 
incongtienta, o cale spre sfintenie fara lumina, in intunericul ignoran-

22 VI . Lossky, Al image . . . , p. 168. 
23 Ibidem, p. 168—169. 
24 Ibidem, p. 170. s .-• ' 
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tei".^ Dar o Biserica apostolica privatS de adevar ,,n-ar f i decat o fide-
litate oarba cu un principiu abstract, golit de sens".̂ "̂  Biserica privata de 
adevar este o Biserica lipsita de sobornicitate. 

Losky face o distinctie clara intre sobornicitate gi universalitate: 
„Mi se pare incontestabil ca cuvantul sobornicesc a primit un sens nou, 
un sens cregtin in limbajul Bisericii, care a construit un termen special, 
evocand o realitate diferita de cea care se leaga de notiunea comuna de 
universal" P 

In viziunea ganditorului rus, sobornicitatea are un caracter mai in -
tim fiintei Bisericii gi exprima ceva mai concret fata de universalitate 
care are un caracter mai abstract gi exprima aspectul exterior sau for
mal al Bisericii. Fara indoiala ca gi adevarul are o dimensiune univer
sala, adica este comun tuturor, este primit de intreaga lume, insa sobor
nicitatea Bisericii (in lume) nu poate f i confundata sau identificsta cu 
expansiunea Bisericii in lume, pentru ca in acest mod sobornicitatea ar 
fi o calitate a unitatii gi nu ar mai constitui un atribut fundamental gi 
necesar fiintei eclesiologice. 

Spre deosebire de alte religii, sobornicitatea este specifica Bisericii 
cregtine care este ,,stalpul gi temelia Adevarului" (I Tim. 3, 15), pe cand 
universalismul este comun tuturor religiilor mari ale lumii, pentru ca se 
poate vorbi nu numai de o expansiune a cregtinismului ci gi de un uni
versalism budhist gi islamist, dar niciodata nu se poate vorbi despre o 
sobornicitate a acestora. Pentru acest fapt universalitatea cregtina „este 
un corolar al sobornicitatii, o calitate care decurge din aceasta in mod 
necesar, care se gasegte in mod inseparabil legata de sobornicitatea Bise
ricii , nefiind nimic altceva decat exprimarea sa exterioara, materiala. A-
ceasta calitate a primit inca din primele epoci ale Bisericii numele de 
ecumenism",^* Lossky face distinctia intre sobornicitate gi universalitate, 
in scopul de a arata ca sobornicitatea nu se reduce la un cregtinism geo-
grafic cu un caracter ecumenic de expansiune a cregtinismului in lume. 
Termenul ecumenic a desemnat lumea greco-romana, iar mai tarziu in 
Imperiul Bizantin, a fost t i t lul acordat celor doua mari patriarhii gi si-
noadelor generale ale Bisericii care strangeau episcopatul din intreaga 
lume ecumenica. „Ecumenic desemna astfel ceea ce avea legatura cu an-
samblul teritoriului eclesiastic, in opozitie cu ceea ce nu avea decat o 
valoare locaia, provinciala (de exemplu un sinod provincial, un cult lo
cal").^' 

I n viziunea eclesiologica a lui Lossky, universalitatea, ecumenici-
tatea sau catolicitatea se refera doar la ansamblu, la universal, la comun, 
la Biserica universala, fara ca sa implice gi partile (particularul sau indi-
vidualul) ca Biserica deplina care poate afirma, promova, pastra gi lupta 
pentru adevar. ,,Sa intelegem bine aici diferenta intre ecumenicitate gi 
sobornicitate": Biserica in ansamblul sau este numita ecumenica, acest 
calificativ nu se aplica deloc partilor sale, dar fiecare parte, cea mai ne-

25 Ibidem, p. 170. 
26 Ibidem, p. 170. 
27 Ibidem, p. 171. 

28 Ibidem, p. 172."T ' ^ .'s,.-)'.,-'>̂  fii: 
29 Ibidem, p. 172. u-ViiuW K 
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insemnata a Bisericii — respectiv un credincios — poate sS fie sobor-
nic".'° In acest sens Lossky da doua exemple: in primul rand pe Sfantul 
Maxim Marturisitorul care refuza sa se impartageasca de monotelism, 
opunand sobornicitatea sa unei ecumenicitati eretice. „Daca insugi uni-
vei-sul intreg s-ar impartagi cu voi, doar eu nu ma voi impartagi" De 
asemenea referindu-se la Biserica ucenicilor adunari in foigorul din Sion 
in Ziua Cincizecimii, Lossky arata ca gi atunci Biserica era soborniceasca 
in pofida faptului ca nu se extinsese in lume pentru ca Biserica a fost 
inca de la inceput Una, Sfanta, Soborniceasca gi Apostoleasca. 

Sobornicitatea ca adevar izvoragte din trupul mistic al lu i Hristos 
„pentru ca unitatea Trupului lui Hristos este un mijloc in oare adeva
rul se poate manifesta din plin, fara nici o restrictie, fara nici un ames-
tec cu ceea ce-i este strain, cu ceea ce nu este adevar"." 

Adevarul in Biserica este confirmat de prezenta Duhului Sfant sau 
a Duhului Adevarului care pastreaza adevarul revelat in Biserica, aju-
tand madularele lui Hristos sa se impartageasca gi sa experimenteze a-
cest adevar. Adevarul ca expresie a sobornicitatii apartine atat intregu
lui (Bisericii Universale) cat gi partilor (Bisericilor locale gi credinciogi-
lor separati). ,,Iata de ce sobornicitatea va gasi exprimari diferite in is
toria Bisericii. Sinoadele locale cat gi sinoadele zise ecumenice, vor putea 
sa puna la inceputul documentelor lor, formula folosita in timpul primu
lui Sinod, cel al Apostolilor: „Parutu-s-a Duhului Sfant gi noua" (F.A. 
15, 28). Sfantul Vasile intr-un moment deosebit de grav al luptei pentru 
dogma va putea sa strige cu indrazneaia soborniceasca: „Cine nu este cu 
mine nu este cu adevarul!"" Pentru acest fapt fiecare biserica sau fiecare 
credincios ca membru al Bisericii are datoria sa apere gi sa lupte pentru 
afirmarea gi pastrarea adevarului — un laic poate sa se opuna chiar gi 
unui episcop in cazul in care acesta este infidel traditiei cregtine gi tra
deaza adevarul. Dupa Lossky, adevarul depagegte atat limita universa-
lului cat gi a particularului, sobornicitatea nu se confunda cu apostolici-
tatea (cu puterea de a lega gi dezlega data episcopilor gi urmagilor lor), 
dar nici cu sfintenia „vazand in ea inspiratia personala a sfintilor, sin-
gurii martori ai adevarului, singurii adevaratii sobornici; pentru ca ar in
semna aici sa practicam o eroare asemanatoare montanismului gi sa trans-
formam Biserica intr-o secta mistica. Nu egti sobomic pentru ca egti 
sfant, dar nu poti sa fii sfant, fara a f i sobomic".'* Adevarul este comun 
tuturor gi devine viabil in masura in care un membru al Bisericii i l mar-
turisegte. Sobornicitatea insa, depagegte opinia particulara, pentru ca 
marturisirea adevarului implica integrarea unui martor al adevarului in
tr-o traditie vie care este identica cu viata Duhului Sfant in Biserica. 
Adevarul a fost falsificat in decursul istoriei bisericegti, atat de opiniile 
particulare ale unor teologi credinciogi sau clerici, cat gi de imele decizii 
sinodale, insa nu a fost acceptat de catre Biserica, daca nu a putut f i 

30 Ibidem, p. 173. 
31 Ibidem, p. 173. 33 Ibidem, p. 178. 
32 Ibidem, p. 174. 34 Ibidem, p. 174. 
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incadrat in traditia vie de pretutindeni gi dintotdeauna care i-a conferit 
adevSrului o eviden^S gi o intimitate interioarS. 

Ca atare adevarul nu poate f i redus la formele exterioare ale canoa-
nelor pentru ca adevarul nu este o consecinta a votului universal, ci ade
varul depagegte prin evidenta sa interioara, atat opinia particulara cat gi 
opinia comuna pentru ca ,,nu exista alt criteriu de adevar decat adeva
rul insugi. Ori acest adevar este revelatia Sfintei Treimi, gi el este cel 
care confera Bisericii sobornicitatea sa: o identitate inefabiila a unitatii 
gi a diversitatii, dupa chipul Tatalui, Fiului gi Duhului Sfant, Treime con-
substantiala gi indivizibila".' ' 

Sobornicitatea la V. Lossky este corelata cu adevarul deoarece sobor
nicitatea Bisericii nu consta in cantitatea sau numarul credinciogilor ci 
in legatura spiritaula care i i unegte. Vladimir Lossky este fidel tradi
tiei rasaritene gi meritul sau de a defini sobornicitatea ca expresie gi ca
litate a adevarului trebuie apreciat pentru ca Biserica se poate constitui 
doar pe marturisire de credinta adevarata, exprimata printr-o viata creg
tina gi spiritualitate adevarata. In acest sens teologul rus este in consens 
cu Sf. Irineu al Lyonului care afirmS ca ,,unde este Biserica este Duhul 
lui Dumnezeu gi unde e Duhul lui Dumnezeu acolo este gi Biserica gi tot 
harul, iar Duhul este Adevarul".' ' Spre deosebire de ceilalti teologi rugi 
care sustin teoriile eclesiologice euharistice, Lossky arata ca legatura 
credinciogilor poate fi realizata numai in Adevar gi Euharistie, potrivit 
cuvintelor Sfantului Irineu ,,doctrina noastra este in conformitate cu Eu
haristia iar Euharistia este in conformitate cu doctrina. De aceea cei ce 
nu participa la Duhul nu se hranesc nici de la sanul maicii spre viata, gi 
nu beau, nici din izvorul prea limpede ce pornegte din trupul lui Hristos, 
ci se due la baltile gropilor pamantesti beau apa stricata din noroi; fu
gind de credinta Bisericii nu sunt salvati ci aruncati de Duhul ca sa nu fie 
invatati"." . . . , . . , . 

3. Receptarea teoriei eclesiologice despre sobornicitate a lui^^l^^"^ 
Vladimir Lossky in teologia ortodoxa romaneasca: ' „ 

A: a. Sobornicitatea fundamentatd pe hristologie $i pnevmatologie 
In conceptia Pdrintelui Staniloae: 

In teologia ortodoxa romaneasca, soborincitatea a fost fondata pe 
dogma Sfintei Treimi, reliefandu-se aportul existent prin relatia care se 
stabilegte intre Hristos gi Duhul Sfant in cadrul Sfintei Treimi. Relatia 
dintre Fiul lui Dumnezeu gi Duhul Sfant in Sfanta Treime, este o rela
tie personala, speciala, pentru ca Tatal purcede pe Duhul Sfant ca sa-L 
iubeasca pe Fiul, iar Fiul i l iubegte pe Tatal numai prin Duhul Sfant — 
fapt pentru care nagterea gi purcederea sunt simultane. Tatal purcede 
pe Duhul Sfant care "odihnegte gi stralucegte prin Fiul, ramanand intr-o 

.i5 Ibidem, p. 175. • >, , -
36 Sf. Irineu al Lyonului, Advenus Hceresis, P . G . 3, 24, 1 col. 966. 
37 Ibidem. : .q i .. ^ . ' - i i . r fX S i 
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relatie etema cu Tatal. Aceasta relatie eterna a Fiului $i a Duhului este 
exprimata $i in planul icotiomic de mantuire a lumii . 

Cregtinismul rasarirteain intelegand intr-un mod adecvat dogma Sfintei 
Treimi gi relatia dintre Fiul gi Duhul Sfant, nu a afirmat o prezenta a 
Duhului fara sa fie insotita de o prezenta a lui Hristos gi nici n-a disociat 
lucrarea Duhului de a Fiului, vorbind despre o preotie hristologie insti-
tutionala gi de o preotie pnevmatologie generala. ,,Dupa invatatura orto
doxa oredinciogii nu pot avea pe Duhul decat in Hristos gi vice-versa. Ei 
sunt uniti cu Hristos prin Duhul care nu se departeaza de Hristos, care 
stralucegte din Hristos, dar nu iese din El. Ei se impartagesc astfel im
preuna cu Hristos de odihna Duhului asupra Lui . Desigur, nefiind iposta-
se divine cum e Hristos, credinciogii se impartagesc de o parte din ener
gia Duhului. Ipostasul omenesc nefiind egal cu Ipostasul divin nu se poate 
cuprinde toata plenitudinea ipostasului Duhului. Dar uniti fiind cu Hris
tos stau sub odihna Duhului impreuna cu Hristos, sau stand sub odihna 
Duhului nu pot sta decat sub odihna Duhului cea de deasupra lui Hris
tos. De deasupra lu i Hristos, Duhul nu se departeaza niciodata, caci in 
Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, e odihna lui ca ipostas".'' 

Spre deosebire de Lossky, parintele D. Staniloae nu separa lucrarea 
Duhului de a Fiului, depagind atat hristomonismul apusean catolic dar 
gi pnevmatologismul promovat de teologul ms. 

Lossky nu intelege in spiritul patristic perihoreza treimica care este 
exprimata prin intersubiectivitatea Persoanelor Treimice ou interioritate. 
reciproca, ca trecere, odihnire gi interpretare a Persoanelor gi nu ca mig
care sau ca locuire a uneia in ju ru l celeilalte. Relatia dintre Hristos gi 
Duhul Sfant in iconomia de mantuire a lumii este exprimata prin lucra
rea comuna a celor doua Persoane in scopul de a ne face f i i ai Tatalui. 

Eclesiologia bazata fie pe o hristologie fie pe o pnevmatologie, a dus 
la reducerea Bisericii fie la un institutionalism nepnevmatologic („cato-
lic"); fiind lipsit de Duhul lu i Hirstos, care nu are pe Hristos ca prezent& 
eficienta indestulatoare, sau la un individualism pnevmatologie care este 
lipsit de Trupul lui Hristos gi de Duhul Sfant care ne zidegte ca madulare 
ale acestui Trup. Datorita faptului ca in Apus, Duhul Sfant a avut o po
zitie inferioara in cadrul Sfintei Treimi, rolul sau in relatia cu Fiul gi 
mai ales consubstantialitatea Sa cu Fiul gi cu Tatal, nu a fost inteleasa —• 
gi ca atare Duhul Sfant a fost confundat, cu subiectivitatea umana colec-
tiva sau individuals datoritS cSreia s-a ajuns in catolicism sa se considere 
Biserica creatoare de dogme sau congtiinta ei sa se identifice cu Traditia 
ca parte a revelatiei; iar in protestantism sS se atribuie individului capa-
citatea de aflare a adevSrului in Scriptura"." i • 

Unele nuante care sunt date eclesiologiei ortodoxe de teologul rus 
Vladimir Lossky, sunt cu totul eronate pentru ca in cazul in care am ac
cepta cS Fiul este Cel care ofera principiul unitStii de naturS in BisericS, 
ar insenma sa acceptSm cS „Fiul gi Treimea nu-i o Persoana ci natura, 

3S Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Relafiile treimice (i viafa Bisericii, in Ort 4/1964, 
p. 514 . 4 , K^if^b^j^^io,,,*^ ^i 

39 Ibidem, p. 524. ' 
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iar Duhul Sfant nu are $i natura divinS Cea una ci reprezinta in exclusi-
vitate principiul personal. Conceptia aceasta se apropie de teoria lui filio-
que dupS care Tatal gi Fiul purcezand ca unitate pe Duhul Sfant sunt 
vazuti oarecum ca o fiinta. Pe de alta parte lasa impresia ca Hristos n-a 
devenit gi ca om o persoana" ."̂  

Pe de alta parte daca am accepta teza potrivit careia Duhul Sfant 
este Cel care diversifica gi se adreseaza persoanelor, ar insemna sa re-
ducem ,,in fond realitatea personala a Treimii la o singura persoana, la 
Duhul Sfant gi comuniunea credinciogilor ca persoane, la o exclusiva co
muniune cu Duhul Sfant. Nu s-ar valida adica, in deplinatatea ei, pre
zenta Treimii in viata Bisericii"."' 

Viziunea parintelui Staniloae despre eclesiologie bazata pe triadolo-
gie gi relatia dintre Hristos gi Duhul Sfant este ancorata in patristica gi 
spiritualitatea rasariteana care nu concepe Biserica exclusiva a lui Hris
tos (catolicism) sau exclusiva a Duhului Sfant (protestantism), ci sustine 
ca lucrarea Fiului este simultana gi comuna gi nu separata, in sensul ca 
Fiul ar reprezenta principiul unitatii iar Duhul Sfant ar reprezenta prin
cipiul diversitatii. 

In eclesiologia ortodoxa, atat Fiul cat gi Duhul Sfant realizeaza B i 
serica, atat ca unitate cat gi ca diversitate. Lucrarea lor nu este sepa
rata gi are o unitate perfecta, deoarece intre cele doua Persoane exista 
o unitate de fiinta gi o relatie personala speciala. Hristos e nu numai Cel 
care unifica. gi ca Logos divin ,,nu e un tot indistinct, ci unitatea Lui este 
in acelagi timp o plenitudine de sensuri gi ca atare structura pe care El 
0 creaza dupa chipul Sau este gi ea o unitate complexa de sensuri. In uni
tatea structurii cosmosului gi in unitatea cosmosului restabilit ca Biserica 
se distinge complexitatea diversa a sensurilor particulare. Astfel Logosul 
intrupat nu realizeaza Biserica numai ca o structura indistincta ci ca o 
structura care nu anuleaza diversitatea sensurilor, elementelor, persoa
nelor pe care le cuprinde" ."̂  

Hristos intrand in relatie cu umanitatea igi asuma natura umana, 
dar in acelagi timp este gi persoana divina gi ca atare intra in relatie per
sonals cu cei ce formeazS Trupul SSu, afirmand realitatea lor personals. 
Duhul Sfant este gi principiu gi factor de unitate in zidirea trupului tainic 
al lui Hristos. Duhul Sfant este Duhul datStor de viatS sau Duhul lui 
Hristos care curge sau se rSspandegte in Trupul mistic al lui Hristos, 
in BisericS, aga cum curge sangele prin toate celulele corpului, tinandu-le 
intr-o unitate. De aceea in RSsSrit practica punerii mainilor la Taina Mir-
ungerii a fost inlocuita cu ungerea cu Mir pentru a arata fluiditatea Du
hului Sfant care unegte madularele Trupului mistic al lui Hristos. 

b. Specificul sobornicitdfii in gandirea Pr. St&niloae 
Sobornicitatea in gandirea gi opera pSrintelui StSniloae are o nota 

specifics in sensul cS termenul de catolicitate sau sobornicitate este inte
les ca gi comuniune bazatS pe complemontaritate, ca plenitudine care 

40 Idem, Sfantul Duh }i sobornicitatea Bisericii, in Ort. 1/1967, p. 45. . H i q 
41 Ibidem, p. 46.. 42 Ibidem, p. 46.. liu'.'v 
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detine totul sau intregul. In acest sens Biserica este conceputa ca un 
intreg organic spiritual, care are pe Hristos intreg gi pe Duhul Sfant cû  
toate darurile Sale in mod deplin. Catolicitatea sau sobornicitatea Biseri
cii este exprimata prin relatia dintre credinciogi gi Hristos oa madulare 
ale Trupului tainic al lui Hristos: „Aga cum in orice celula a unui corp 
e corpul intreg cu lucrarea lui , cu specificul lui , aga este in orice madu
lar sau parte a ei Biserica intreaga gi prin aceasta Hristos intreg, dar nu 
mai intrucat respectivul madular sau respectiva parte a ei ramane in 
Biserica.'"'' 

Potrivit conceptiei patristice, fiecare credincios este o biserica vie, 
intrucat ca madular al Trupului lui Hristos este in comuniune cu Hristos 
gi Duhul Sfant, cu comunitatea Sa, cu episcopul sau gi cu intreaga Bise
rica universala. 

Sobornicitatea este conceputa de Sf. Parinti ca comuniune gi pleni
tudine in Duhul Sfant sau in Duhul lui Hristos prin care fiecare madular 
al Bisericii primegte totul gi se bucura de plenitudinea Bisericii partici-
pand prin viata sa personala la viata intregului. Dupa Sf. loan Gura de 
Aur gi Sf. Vasile cel Mare, Biserica este conceputa prin imaginea unui 
corp sau trup care exprima o unitate in diversitate, un tot sau un intreg 
sau mai corect spus o unitate in comuniune. Unitatea este exprimata de 
trupul mistic dar gi de madulare in care este prezent trupul. Diversitatea 
este o expresie a darurilor Duhului Sfant, dar gi un factor de unitate pen
t ru ca darurile sunt diferite gi specifice fiecarei persoane iar lucrarea sau 
functia acestor daruri este comuna. 

Scopul Bisericii este acela de a inainta in deplinatatea eshatologica 
cand Dumnezeu va f i totul in toate (I Cor. 15, 28). I n aoest sens catolici
tatea Bisericii sau plenitudinea acesteia inteleasa atat calitativ cat gi can-
titativ exprima cregterea Bisericii in Hristos gi in Duhul Sfant pentru a 
„ajunge la unitatea credintei gi cunogtiintei Fiului lu i Dumnezeu, la bar-
batul desavargit, la masura varstei plinatatii lu i Hristos". (Efes. 4, 11). 
,,Aga se va intregi plinatatea Bisericii care este puterea ce tinde sa cu-
prinda toata omenirea gi intregul cosmos in sanul Bisericii gi sa recapi-
tuleze toate in Hristos"."" 

Biserica este soborniceasca pentru ca detine in mod deplin adevarul 
absolut, negtirbit gi nefalsificat gi harul ca expresie a prezentei integrale 
a lui Hristos in Duhul Sfant. 

B. Sobornicitatea in concepp.a canonistului Liviu Stan 

In cadrul Teologiei romanegti, o pozitie aparte a avut-o canonistul 
Liviu Stan care incearca prin demersul sau teologic sa faca o analiza mi-
nutioasa gi corespunzatoare a celor patru termeni (ecumenicitate, univer
salitate, catolicitate gi sobornicitate) oare desemneaza sobornicitatea B i 
sericii. Spre deosebire de Lossky care considera ca intre acegti termeni 
exista o legatura strasa gi o distinctie speciala, canonistul Liviu Stan 

43 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I I , B u c , 1978 p. 284. 
44 Ibidem, p. 290. 
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comfera fiecarui termen o conotatie speciala determinata de un specific 
duhovnicesc. 

Biserica este ecumenica nu pentru ca are menirea sau destinatia sa 
cuprinda intreg spa^iul geografic, ci pentru ca Biserica reprezinta 
„mantuirea a toata lumea, ca ea este depozitarea acestei mantuiri obiec-
tive a lumii intregi pe care a infaptuit-o Domnul prin jertfa Sa gi pe care 
i-a incredintat-o Bisericii intemeiata tocmai in scopul continuarii operei 
de mantuire".'*' In acest sens Biserica este cu adevarat ecumenica pentru 
ca cuprinde in mod anticipat intreaga lume dar aceasta cuprindere a lumii 
este tainica, spirituals sau potentials gi trebuie aotualizatS prin parti
ciparea fiecSrui om la trupul mistic al lui Hristos. 
- ' i t Conceptul de imiversalitate are acelagi inteles de lume, de totalitate, 
dar in conceptia canonistului, semnificatia materiala (cantitativ-geogra-
ficS) dobandegte un inteles duhovnicesc insemnand o intoarcere a plurali-
tStii in unitate gi o trSire a unitStii cregtine de cStre toti credinciogii. 
„Cuvantul universalitate ca atribut al Bisericii relevS gi aspectul de ac
tiune unficatoare sau de stare unifioatS a intregii lumi cregtine, stare de 
unitate creatS tot dintr-o pluralitate, dintr-o impreuna trSire a celor ce 
vietuiesc in Domnul, atat intr-o unitate interna a Duhului, cat si in uni
tatea universalS sau ecumenica a chipului extern vSzut al Bisericii".'" 

Prin termenul de catolicitate, canonistul roman intelege cS Biserica 
este universala sau catolica, gi cS in afara ei nu mai ramane nimic. Cato
licitatea Bisericii nu se reduce la extensiunea unitatii bisericegti in lume, 
ci cuprinde gi infStigarea ei ISuntricS, similara universalitatii gi ecumenici-
tStii, exprimand faptul cS Biserica cuprinde intreaga lume, pentru ca 
Hristos ca trup mistic al Bisericii a recapitulat intreaga — umanitate. 

Conceptul de sobornicitate, exprimS unitatea Bisericii referitoare la 
intregul ei cuprins, exprimat prin pSstrarea adevSrului gi experimen-
tarea harului dumnezeiesc. „ A trSi in BisericS soborniceasca inseamna a 
trai in sobornicitate, adicS in unitate internS de credintS gi-n unitate 
externa de fapte gi manifestSri, a trSi dupS randuiala intregului care i n -
latura izolarea gi rSmanerea in afara acestui intreg".'" 

fu-rftTObb n'.lq^b ttotti ni tQ Q N C L U Z I f '̂"""^"^"^^"^ exiseiii 

Prin urmare, referitor la modul cum gandirea teologica, ortodoxa 
romaneasca, a abordat problema sobornicitStii in cadrul eclesiologiei pu
tem afirma urmStoarele: 

1. AdevSrata baza a sobornicitStii o constituie Treimea gi hristolo
gia corelatS cu pnevmatologia, exprimate prin relatia dintre Hristos gi 
Duhul Sfant, care au o lucrare unica, comunS gi inseparabilS, creand im
preuna atat unitatea cat gi diversitatea Bisericii. 
If 2. Sobornicitatea in teologia ortodoxS romaneascS are o dimensiune 
duhovniceascS mult mai profundS in sensul cS nu se vorbegte doar de O' 

45 Liviu Stan, pr. prof.; Probleme de eclesiologie, S.T. nr. 5—6, 1954, p. 304. 
46 Ibidem, p. 30S. 47 Ibidem, p. 308. 
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relatie dintre biserica locaia gi cea universala, ci de o relatie misticS sau 
tainica intre credinciogi ca madulare sau biserici v i i gi Hristos ca Trup 
mistic. i 

3. Sobornicitatea in teologia ortodoxS romaneasca exprima plenitu-» 
dinea Bisericii vadita prin detinerea adevarului absolut gi a harului con
ferit de Hristos prin Duhul Sfant. 

4. Sobornicitatea in relatie cu universalitatea este inteleasa intr-un 
mod duhovnicesc, depagind semnificatiile materiale ale acestora gi fiind 
fixate in hristologie gi pnevmatologie. Universalitatea nu exprima numai 
expansiunea Bisericii in lume ci releva starea de comuniune a partilor 
sau a madularelor adunate intr-o unitate interna a Duhului, care traiesc 
viata intregii Biserici. ; r 

lerom. drd. Mibail Filimorit 

MISCAREA ISIHASTA §1 L E G A T U R I L E C U ROMANII* 

^ Traditie asceticS de origine monastics, isihasmul vine de la greoes-̂  
cul „hesychia" care inseamnS tacere, linigte sau concentrare interioara. 
Ea s-a organizat in sec. X I I — X I V ca o adevarata migcare de renagtere 
spirituaia gi teologica prin introducerea „Rugaciunii lu i lisus" ca metodS 
de a produce o stare de concentrare gi pace launtrica in care sufletul as-
culta gi se deschide lu i Dumnezeu.' In rugaciune vorbegti lui Dumnezeu, 
sufletul se inalta la Dumnezeu, vine in fata lui Dumnezeu gi vorbegte cil 
El, revarsandu-se intreg inaintea Lui gi Dumnezeu i se comunica. Esen-
tial in rugaciune nu este ceea ce spui ci faptul ca egti in relatie personala 
cu Dumnezeu, ca stai de vorba cu El gi El se coboara la tine.^ Isihia a fost 
practicata la inceput de parintii degertului care gi-au insugit ca mod de 
dezvoltare a vietii interioare invocarea continua a numelui lu i lisus. 
Astfel dintre formele experimentale gi teoretice ale misticii ortodoxe care 
o domina gi i i da coloritul deosebit, cea mai reprezentativa este „Rug&-^ 
ciunea lui lisus" cunoscuta intre alte multe numiri gi sub aceea d e ' „ r u -
gaciune mintaia", „rugaciune cordiaia" sau ,,rugaciune isihasta".' 

In viata spirituaia a Occidentului nu gasim o forma similara ea fiind 
proprietatea exclusiva a Rasaritului. Atat prin esenta doctrinara cat gi 
prin metoda gi nu mai putin prin practica ei de covargitoare amploare 
istorica, dominand din vechime gi continand pe tot pamantul unde orto-
doxia are vechi gi adanci radacini ea constituie in cea mai mare parte 
contemplatie ortodoxa" .* 

* Lucrare de seminar, sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat la catedra de Pa-
trologic sub indrumarea Arhid. Prof. Dr . Constantin Voicu, care a dat ?i avizul pt. pu-
blicare. 

1 lerom. loanichie Balan, Vetre de sihastrie romaneasca, Bucuresti, 1982, pag. 221. 
2 Teologia Morala Ortodoxa, Bucurc^ti, 19S0, vol. I I pag. 50. 
3 Nich.for Crainic, Rugaciunea lui lisus, in revista Gandirea nr. 5/1938, p.ig. 217. 
4 Ibidem, pag. 217. 
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TransmisS din generatie in genera^ie, de la maestru la ucenic, f i ind 
pusa in discutie in aprigile dispute teologice rugaciunea lui lisus gi-a 
pastrat neatinsa originalitatea. Ea consta din rostirea cuvintelor: ,,Doam
ne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu miluiegte-ma pe mine pacatosul" 
gi se bazeaza pe textul de la Luca 17, 21: ,,Imparatia lui Dumnezeu este 
inlauntrul vostru" gi pe indemnul Sf. Apostol Pavel ,,Rugati-va neince-
tat" (I Tes. 5, 17) gi „staruiti in rugaciune" (I Cor. 4, 2). Dar rugaciunea 
pe scurt poate f i gi aga: ,,Doamne lisuse Hristoase, miluiegte-ma" in care 
caz numarul cuvintelor redus la cinci se confunda cu versetul Sf. Apostol 
Pavel care este foarte des citat de autorii isihagti: ,,iar in Biserica prefer 
sa rostesc cu mintea mea cinci cuvinte ca sa invat gi pe altii decat zece 
mii in limba necunoscuta", (I Cor. 14, 19).' Rugaciunea consta deci intr-o 
chemare repetata, neincetata a lui lisus in r i tmul respiratiei gi o retinere 
permanenta a lui lisus in inima pana cand inima ,,inghite pe Dumnezeu 
gi Dumnezeu inghite inima".' 

Aceasta prezenta a Domnului stralucegte gi incalzegte pe cel ce se 
roaga, aceasta numindu-se in literatura isihasta „amintirea lu i lisus". 
Expresia este insa palida fata de taria reala, exploziva, duhovniceasca pe 
care vrea s-o redea. Invocarea numelui lu i lisus gi atentia deosebita ce 
i se da in aceasta rugaciune se justifies prin numeroasele locuri din Noul 
Testament unde Mantuitorul ne poruncegte ca tot ce facem in numele Lui 
sS facem gi de unde reiese cS acest nume are putere dumnezeiasca de cu-
rStie, de iluminare gi sfintire.' 

Intemeietorul propriu-zis al isihasmului este Sf. loan Scararul 
( + 649) autorul lucrSrii „Scara" in care recomanda rugSciunea ca „mama 
logica" adicS redusS la un singur cuvant,,lisuse".* 

Pentru pSrintii isihagti, teoria gi practica lu i lisus, meditatia in ta
cere asupra numelui lui lisus gi starea de linigte pe care aceasta o pro
duce nu sunt un scop in sine. Isihia creazS mai degrabS o stare in care se 
practicS virtutile, dintre cele mai importante sunt curStia inimii , pocSinta, 
dar mai ales sobrietatea, trezvia sau atentia mintii . Sf. Simeon Noul Teo
log vorbegte de congtiinta gi simtirea harului, iar Sf. Grigorie Palama de 
contemplare nemijlocita a slavei lui Dumnezeu sub forma energiilor di
vine necreate ca elemente esentiale ale spirituailtStii isihaste. n r i i - i B n 

Ca migcare ea se organizeazS la Muntele Athos intre sec. X I I — X I V . 
Athosul este o regiune muntoasS devenitS vestitS cetate a monahilor 
incS din sec. X. Monahii atoniti au provenit mereu din toate clasele so-
ciale dar cei mai mult i din straturile sociale asuprite.' Athosul n-a ra
mas doar un tezaur cu semnificatie monahalS, ci a sustinut lupta Bise
ricii Ortodoxe Romane impotriva uniatiei fiind in acelagi timp centrul 
culturii bizantine gi a culturii popoarelor sud-estului Europei.'" 

7 ibidem, pag. 218. . ' • . • , • v 
8 Pr. Prof. loan Bria, Dic^ionar de teologie ortodoxa, Bucurejti, 1982, pag. 221. 
9 Pr. Sandu Tudor, O ctitorie biserlcea«a a lui Matei Basarab ultata: manastirea Piun, 

In . G U s u l Bisericii" nr. 9—10/1974 pag. 857. ••A^-' ^ V ? * ' - ' <'•••<:•-( 'V« ••'•/^ -

5 ibidem, pag. 217. 
6 ibi Jem, pag. 217. 

10 ibidem, pag. 859. .gr.q .msuloi J-
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De la Muntele Athos isihasmul s-a raspandit in secolele urmatoare 
in manastirile din Serbia, Bulgaria, Rusia, Jara Romaneasca gi Ardeal. 
Isihasmul a influentat nu numai viata monastica ci gi pe cea liturgica. 
De altfel ca metoda a vietii contemplative, isihasmul nu este separat de 
spiritualitatea liturgica gi sacramentala. 

Intr-adevar textele isihaste au fost scrise pentru monahi gi ele se 
aplica cel mai bine in conditii de retragere gi singuratate. Nicodim de la 
Muntele Athos, cel care a colectionat scrierile filocalice spune insa ca 
rugaciunea inimii apartine tuturor, deopotriva, monahi gi mireni pen
tru ca nu exista doua spiritualitati, una maximala pentru monahi gi alta 
minimala pentru mireni. Una din ideile de baza ale monahismului este 
aceea ca viata spirituaia sub forma monastica sau liturgica nu este ar-
bitrara ci are nevoie de caiauzirea unui parinte spiritual ca ,,maestru" 
pentru pregatirea ucenicului dand dovada ca ,,iubirea de aproapele da 
nagtere la ceea ce societatea a numit solidaritate umana"," pentru ca 
altfel „masca gi postura, falsitatea gi interesul sunt argumentele exis
tentei raului in lume impotriva lor se ridica suflete curate a caror na-
dejde devine realitate prin demnitatea gi respectarea convietuirii so
ciale".'^ Aceasta migcare a cuprins in randurile ei gi pe romani, neam 
care s-a nascut ortodox gi care prin numeroasele schimbari de pareri ce 
le-a avut cu importante personalitati ale lumii rasaritene, reprezentanti 
a celor patru mari centre patriarhale precum gi cu centrele monastice 
din Sinai, lerusalim gi mai ales Muntele Athos a contribuit la dezvol
tarea cultului Muntelui Athos care era vizitat de monahii romani dar nu 
ca simpli turigti ci pentru a aduce ajutoare gi a lua curentele de viata 
monastica gi a le duce pe pamant romanesc. 

In sihastriile Moldovei gi T&vii Romanegti chiar gi in cele ale Ar
dealului gi Banatului, aceste „curente" s-au pastrat nealterate de viforul 
ce s-a abatut peste veacuri asupra ,,cetatilor" care reprezentau mari cen
tre ale spiritualitatii ortodoxe. Dintru inceput inaintagii nogtri cregtini in 
general gi calugari in special cautau sa traiasca cat mai feriti de tulbu-
rarile lumii cat mai mult in linigtea naturii, ca sa poata ei ingigi sa invete 
din linigtea celor exterioare gi a rugaciunii in inimile lor. Poporul ro
man a fost inzestrat din belgug cu acest dar dumnezeiesc care se numegte 
linigte. ,,E1 a trait in Carpati ca intr-o mareata catedraia, ca intr-o mi -
nunata sihastrie naturala aproape fara egal in lume"." 
+ , Demnitatea, statornicia, armonia, evlavia cregtina, mila, iertarea, 
fnultumirea sufleteasca, speranta, cantarea, bucuria inimii, toate sunt 
vi r tu t i care caracterizeaza sufletul romanului, care cresc gi se adapa la 
izvoarele linigtii. Romanul a fost dintru inceput om de linigte, suflet cu
rat, impacat cu Dumnezeu gi cu oamenii. El gi-a facut intotdeauna casa pe 
munte sau pe deal, la marginea padurii sau in poiana cat mai aproape 
de un izvor. Ferestrele gi le-a impodobit cu flori, iar peretii cu icoane din 
care nu lipsesc Maica Domnului gi pruncul lisus sau icoana Sf. Nicolae, 

11 ibidem, pag. 800. 
12 ibidem, pag. 802. 
,13 ibidem, pag. 804. 
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protectorii caselor gi ai copiilor lor. Migcarea isihasta prin amploarea pe 
care a luat-o, a inglobat in sanul ei f i i i multor neamuri printre oare gi 
pe romani care au avut un rol deosebit in aceasta migcare isihasta prin 
aceea ca gi in zilele noastre sunt mari traitori isihagti pe acest pamant 
romanesc. . . . , ., . . . . ^ i j . 

G E N E R A L I T A T I " P R I V I N D " MIgCAREA ISIHASTA laa^fiTJlqa 

• Migcarea isihasta s-a organizat la Muntele Athos in sec. X I I — X I V 
dar rugaciunea propriu-zisa care formeaza esenta acestei migcari a apa-
rut in degertul Egiptului gi al Siriei odata cu primele injghebari mona-
hale. Aceasta forma de pietate specific ortodoxa a jucat un rol foarte im
portant in spiritualitatea cregtina rasariteana. Rugaciunea lui lisus for-
mand obiectul principal al misticii ortodoxe, e o traditie monahala a ca
rei origine se ridica pana la Mantuitorul. Ca forma mentala, fara cuvant,, 
ca rugaciune a mint i i cum o mai numegte Nil Sinaitul, ea se identifica 
cu contemplatia lui Adam in rai. Prin lumina harica a rugaciunii, omul s-a 
ridicat la inaltimea sublima a unir i i nemijlocite cu Dumnezeu in care a 
trait, ea mai purtand gi numele de rugaciunea paradisiaca." 

Sub aceasta forma fara cuvinte multi scriitori bisericegti o gasesc 
practicata de Moise in pustiu unde el se roaga dupa sfatul Domnului 
,,caci i l opregte sa se roage cu glas tare incredintandu-1 ca-i aude gla
sul"." 

Patriarhii Calist gi Ignatie spun ca intemeietorul acestei rugaciuni 
este Mantuitorul care a parcurs-o gi cu taina a invatat-o." Tot dupa a-
cegti doi patriarhi Sf. Apostoli au transmis-o urmagilor gi din urmagi in 
urmagi pana la Sf. Parinti care au luptat impotriva ereziilor. 

In ceea ce privegte metoda se afirma inca de la inceput ca pentru a 
lumina spiritual sunt necesare doua lucruri: asceza gi rugaciunea care se 
completeaza una pe cealalta precum trupul se completeaza cu sufletul, 
deci nu trebuie sS fie nici asceza fara rugaciune, nici rugaciune fara 
asceza. Asceza se opune pacatului dar ea nu este suficienta caci ruga
ciunea distruge pacatul. Prin asceza se intelege partea de contributie a 
vointei omenesti, iar prin rugaciune partea de contributie a lui lisus 
Hristos, care e impreuna lucrator cu noi in orice stradanie duhovni-r 
ceasca. '.^ 

Metoda pe care o gasim la Nicodim Aghioritul gi atribuita Sf. Si
meon Noul Teolog precizeaza de la inceput ca pentru contemplatie sunt 
necesare doua lucruri: asceza gi rugSciune. Ea deosebegte trei feluri de 
asceza gi rugaciune: 

a) Primul fel de rugaciune este cea provocata de contemplatia ima
ginary in care omul igi imagineaza frumusetile ceregti gi animat de aces
tea ,,se aprinde de admiratie gi simte treptat ceva gi repeta rugaciunea"." 

14 leron,. loanichie _,Ealar., op. cit., png. _22li' ' '""^"^Q fi-.JBM D8^8atf Un 
15 Drd, Corneliu Zavoianu, Rugaciunea lui lisus in imperiul bizantin. Raspandirea ei 

in Peninsula Balcanica, in „Glasul Bisericii" nr. 11—12/19,S1, pag. 1100. 
i. 16 ibidem, pag. 1100. 

17 Nichifor Crainic, Curs de teologie mistica ortodoxa, Bucurejti, 1943, pag. 173. 
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b) A l doilea fel de'asceza girugaciuTie'^stfe lupta cu gandurile dupa 
ce sufletul s-a retras in lumea simturilor deci O 'purificare activa. 

c) A l treilea fel de rugaciune isihasta la oare putini ajung incepe cu 
purificarea radicala a inimii pentru ca numai din inima curata se poate 
ridica o rugaciune adevarata. Condi^ia purificarii este ascultarea de Dum
nezeu. Toata atentia se indreapta spre inima fara de care nu e posibila 
rugaciunea mintii . Pentru rugaciune nu e alt loc de contemplatie oare 
da unirea cu Dumnezeu in afara de cel al inimii. Trebuie deci realizata 
o coborare a minti i in inima." 

Aceasta rugaciune implica pe lisus Hristos cu toate darurile gi pu-
terile revarsandu-se spre isihast gi acesta cu vointa intarita, despatimit 
inainte sa incerce dupa posibilitatile lui urcarea atat de necesara gi nu
mai astfel unindu-se cele divine cu cele umane se realizeaza scopul f i 
nal adica acea lumina de care vorbesc isihagtii. Isihasmul este o arta, o 
contemplatie dar conditionata de cea mai pura gi riguroasa asceza." 

Puterile indumnezeitoare din numele Mantuitorului lisus Hristos se 
desfac ca o explozie de lumina launtrica numai in fiinta devenita fara 
prihana prin iluminarea ultimului rest de rautate.^" Prin lisus ajungi 
asemenea cu Dumnezeu dupa ce ai ajuns asemenea cu Omul fara de pa
cat din El. Dulceata negraita a acestui nume retinut in adancul inimii 
se piategte cu amorul durerii de bunavoie, cu retrairea sfintelor Sale pa
t imi in fiinta noastra pentru a o face neconfundata.^ 

ORIGINEA RUGACIUNII L U I IISUS 

Aga cum am aratat rugaciunea lui lisus igi are originea de la Mantui
torul lisus Hristos, fiind transmisa de catre Sf. Apostoli parintilor prime-
lor veacuri cregtine culminand cu veacul de aur (sec. IV) continuand apoi 
cu epoca patristica dar avand o adevarata izbucnire de orgoliu in sec* 
X I I — X I V cand se va organiza ca o adevarata migcare gi va indura din 
partea potrivnicilor cele mai grele impotriviri. 

Rugaciunea lui lisus facand parte din patrimoniul spiritual al vietii 
monahale, f irul istoriei ei se poate urmari pana in veacurile primare ale 
cregtinismului. Evagrie Ponticul este primul care intrebuinteaza expre
sia „rugaciimea mint i i" gandul avandu-1 numai la lisus Hristos. Rugaciu
nea este in acelagi timp activitatea proprie a mintii , stare de nepatimire 
gi cea mai inalta stare intelectuala posibila. In aceasta stare spiritul este 
incontinuu eliberat de toate celelalte stari ramanand mut gi surd la orice 
activitate a simturilor. In rugaciune spiritul omului este intr-o unire esen-
tiaia cu divinitatea, unire fiintial a care face din calugar sau practicant un 
egal al lui Hristos. Contributia mistica a l u i -,Evagrie C2te id&ia ca mintea 
purificata gi luminata se curatcgte pe sine .gi totodata cunoagte pe Dum
nezeu. Nevointa dupa linigte a lui Evagrie ar f i urmatoarea: „Daca vrei 
sa iei asupra ta viata linigtita, ia isihia gi f i i fara pofta gi patimS".^^ 

18 ibidem, pag. 173.,. 
19 Nich'for Crainic, R.-gaciunea lui lisus, in revista „Gandlrea" nr. 5/193S, pag. 218. 
20 ibidem, pag. 218. 21 ibidem, pag. 219. 
22 Filocali.i, vol. I , Sibiu, 1947, pag. 29. • -i • "••^r-. 
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Pentru alt mare ascet, Macarie, rugaciunea mint i i de la Evagrie de-
vine rugaciunea inimii pentru ca Evagrie identifica omul cu intelectul, 
iar Macarie vede in om un „tot psihosomatic" care este destinat indumne-
zeirii ca atare trup $i suflet. El opune antropologismul origenist gi plato-
nic al lui Evagrie o idee biblica dupa care destinul final al sufletului este 
inseparabil de cel al trupului. Pentru el rugaciunea fiind a inimii, inima 
este o tabla pe care harul lui Dumnezeu graveaza legile spiritului dar 
aceasta poate f i la fel de bine redusa pentru ca tot aici se poate refu-
gia stapanul raului. Inima omului este campul de bataie al vietii gi al 
intunericului, iar celalalt este Hristos care se salagluiegte in noi de la pr i 
mirea Botezului. 

La Macarie inima este locul pentru Dumnezeu gi diavol dar acesta 
din urma nu poate salaglui decat in patimi implicit prin pacat. Prezenta 
lui Dumnezeu in inima omului este un fapt real, pe care omul launtric 
i l percepe ca o experienta gi o certitudine. Apare astfel experienta haru
lui, a prezentei lui Dumnezeu in noi. Deci inceputurile rugaciunii lui 
lisus se leaga de aparitia monahismului, ea cunoscand o mare raspandire 
nu numai printre anahoreti dar gi in randul monahilor din manastiri. Sf. 
loan Hrisostom este cunoscut gi el pentru preocuparile sale ascetice a-
ceasta putandu-se constata din predicile gi omiliile sale in care aduce ade
sea vorba de rugaciunea lu i lisus ca gi din operele speciale dedicate vie
t i i de retragere monahale. Dintre capadocieni cel care s-a ocupat imai 
mult de probleme mistico-ascetice gi implicit de rugaciunea mintii este 
Sf. Grigorie de Nazianz. La inceputul secolului V amintim pe Sf. Sava 
nascut pe la anul 439 in Capadocia, intemeietorul manastirii Marea Lavra 
despre care Nichifor din Singuratate spunea „ca este un ascet foarte 
mare pe pozitia minti i , lucru pe care i l cere gi de la ucenicii sai"." Apoi 
mai amintim pe Sf. Arsenie despre care tot Nichifor din Singuratate ne 
spune ca scoate in evidenta staruinta de a f i atent mai mult cu sine gi de 
a-gi aduna mintea in sine gi astfel se poate inalta la Dumnezeu. In pe
rioada sec. V — X I perioada in care incoltesc germenii migcarii isihaste a 
activat Sf. Maxim Marturistorul care este primul comentator al scrieri-
lor mistice ale Sf. Grigorie de Nazianz gi ale lui Dionisie Pseudo Areo-
pagitul. Ideile acestora capata raspandire gi circulatie larga in lumea creg
tina. Maxim Marturisitorul spune ca ceea ce ajuta la desprinderea de 
lume este rugaciunea care la randul sau separa ratiunea umana de toate 
gandurile prezentand-o in fata lu i Dumnezeu cu care se unegte. Ajuns 
la aceasta culme a rugaciunii mintea gi ratiunea noastra devine ea insagi 
simpla gi adanca in forma ei. In elanul ei mintea este inundata de lumina 
divina in forma ei. In elanul ei mintea este inundata de lumina divina 
gi nu mai are alta perceptie de sine de la nici o alta fiind in afara de Cea 
care prin dragoste opereaza in ea astfel luminarea. Acest fel de ruga
ciune este denumita de ^i. Maxim „rugaciunea teologica" care este o 
,,tacere misterioasa". 

Sf. loan Scararul spune ca trairea in Hristos gi mai ales, exemplul 
. . . •,' -'^ 

23 Drd. Corneliu Zavoianu, op. cit., pag. 1117. .?( .isiii . .: ,:. , •• . • 
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pentru altii face parte din simfonia perfecta a planului creatiei gi pro-
niei divine.^" 

Scara raiului gi urcugul duhovnicesc nu este altceva decat cultiva-
rea aptitudinilor unui copil nevinovat cu o inteligenta unicS in felul ei, 
cu o vointa de granit a unui adolescent stapan pe propria-i fiinta gi toate 
acestea invegmantate cu o bunatate care a coborat cerul pe pamant gi cu 
o intelepciune matura izvorata dintr-o experienta de viata coplegitoare. 
Simbolul scarii este de fapt viata fiecaruia dintre noi, iar treptele sunt 
manifestarea congtiintei prin curatie. Congtiinta este aceea care face 
fiinta credinciosului sa urce treptele ,,realizand astfel numai binele gi fo
losul comunitatii gi desavargirii personale" 

METODA RUGACIUNII ISIHASTE 

Pentru practicarea isihiei care are ca obiect rugaciunea lu i lisus 
este nevoie de o metoda pentru practicarea acestei rugaciuni. Ca precur
sor al migcarii isihaste gi intemeietor al rugaciunii este Sf. Simeon Noul 
Teolog. Acestei personalitati proeminente a lumii ortodoxe i se atribuie 
metoda rugaciunii isihaste. El vede in retragerea din lume singurul ideal 
al vietii mistico-ascetice gi nu pune mare accent pe asceza superioara ci 
pe cea inferioara care pentru el este in interior. De aceea nici nu preco
nizeaza stadii de pregatire a ascezei ca: purificarea, iluminarea gi con
templatia. El se refera doar la prima treapta adica numai la purificare 
dar o purificare activa care sa duca la nepatimire. Invatatura sa este mai 
mult marturisirea unei inalte vieti spirituale traite, experimentale. La Sf. 
Simeon Noul Teolog gasim unirea credinciosului cu Hristos prin harul 
Sfantului Duh. El pune mare accent pe simtirea congtienta prin expe
rienta duhovniceasca, prin iluminare gi iubire. Dupa el toti cei care vor 
mantuirea trebuie sa experimenteze harul divin, sa-1 simta, sa-1 vada gi 
astfel el va intra in om in masura in care acesta i l experimenteaza, Sf. 
Simeon nu cere o vedere maxima la toti pentru ca nu este cu putinta. El 
face o deosebire intre simtire gi vedere. Una este a-L simti pe Dumne
zeu gi alta a-L vedea. Prin vedere se realizeaza lumina. Prin invatatura 
sa despre lumina, Sf. Simeon a intrecut pe toti autorii de dinaintea sa in 
aceasta privinta. Aproape fiecare pagina din scrierile lui contine cuvan
tul lumina sau iluminare. Scopul final al acestei invataturi gi inaltari 
duhovnicegti este contemplarea luminii, intalnirea cu lisus Hristos gi uni
rea cu El. 

Nichifor din Singuratate continua girul isihagtilor. Vietuitor in ma-r 
nastirile Sfantului Munte a devenit un ascet care a dat metoda ruga
ciunii isihaste. Sf. Grigorie Palama i l caracterizeaza ca fiind unui „ce a 
invatat cele dumnezeiegti pe unii care apoi au devenit sarea pamantului, 
lumina lumii gi luminatori in Biserica".^' El era Italian agezat la Athos 

24 Diac. P. I . David, Din via^a §i trairea In Hristos a Sfantului loan Scararul, In 
„Mitropolia Banatului", nr. 4—6/1971, pag. 297. 

25 ibiJem, pag. 301. 
26 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Viata 5! inv5(atura Sfantului Grigorie Palama, Sibiu, 

1938, pag. 54. , . , . 
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inainte de 1274 cand imparatul IViihail V l l l Paleologul a primit unirea 
cu Roma. In 1276 a fost exilat impreuna cu alti monahi pentru impotri-
virea ce o faceau imparatului.^' A fost exilat se pare pe o insula pustie 
gi mai apoi s-a retras in cele mai pustnice locuri din apropierea Marii 
Egee unde erau exilati mult i dintre cei care se impotriveau unir i i cu 
Roma.^ 

Prin practicarea neintrerupta a rugaciunii lu i lisus se intiparegte 
in inima pomenirea necontenita a lui Dumnezeu gi se fixeaza in ea cu
getarea la Dumnezeu odata cu puterea lui Dumnezeu. Dar pentru a a-
junge aici este nevoie de multa lucrare pe care parintele profesor Du
mitru Staniloae o sintetizeaza din scrierile lu i Nichifor astfel: 

a) pazirea minti i ca sa nu iasa in afara in ganduri straine de Dum
nezeu; 

; b) adunarea in inima a intregii f i r i umane; 
eut c) mentinerea minti i in inima care se poate face prin pastrarea con-
-iLJ tinua a amintirii lu i Dumnezeu sau prin rugaciune curata, gi ne-
f 00 incetata; ^ •loe 

d) prin aceste porniri mintea intalnegte pe Dumnezeu in inima. 
Ceea ce este nou in metoda lui Nichifor este ca mintea este adunata 

gi tinuta continuu in inima odata cu sustinerea rugaciunii lui lisus. In 
esenta metoda lui Nichifor a devenit ceva influentabil pentru monahii 
din Rasarit gi daca nu in intregime cel putin a doua parte adicS rugaciu
nea lui lisus. 

Practica folosita este o asociatie a celor doua parti ale rugaciunii 
lui lisus cu inspirarea gi expirarea aerului. Odata cu inspirarea aerului se 
rostesc cuvintele: ,.Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu . . .", iar 
odata cu expirarea se rostesc cuvintele ,,miluiegte-ma pe mine paca
tosul" . 

In practica monahala generalizata iegirea aerului din piept nu in
seamna iegirea rugaciunii lui lisus ci ntimai mutarea atentiei dintr-o 
parte in alta. Propriu-zis inspirarea gi expirarea aerului formeaza un 
proces dual care nu separa gi nici nu intrerupe. Acest procedeu al uni
r i i rugaciunii cu respiratia este mentionat in secolul IV de Isichie Sinai
tul care spunea: ,,unegte cu rasuflarea narii trezvia gi numele lui lisus 
sau gandul neincetat la moarte si smerenie cSci amandoua sunt de mare 
folos".^' Se pare ca avem de-a face aici cu 0 paralela intre ceva corporal 
$i ceva spiritual adica inspirarea aerului gi trimiterea inauntru a mintii . 
Respiratia nu numai ca intretine viata trupeasca ci da putinta gi vietii 
spirituale, ea conditionand viata totala a fiintei umane facand posibila 
gandirea. Deci inima care intretine viata corpului gi care intretine gi cu
getarea avand in ea mintea tot timpul indreptata spre Dumnezeu im-
pragtie gandurile din afara gi se unegte cu ritmicitatea ei gi gandegte nu
mai la Dumnezeu. 

Varlaam, cel mai invergunat dugrnan al isihasn^ului, pr^ cu,o prega-
•- .a.; h v r v d - r ..!/! "i)l;J,Rn'II Eiloao-iuM, 

27 Fllocalla, vol. V I I , Bucure§ti, 1977, pag. 405. - ' '•'.rot '.^tcj- .triSLiM,' ft" 
nj j j r f 2'i ibidem, pag. 405. itoinis?. im'tr.M Aoi'^l . i " ^ ! <'>1 

29 Filo.alia, vol. I V , Sibiu, 1948, pag. 89. .f-c .gfin ,?n>l 
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tire filozoficS deosebita a fost sustinatorul unei spiritualitati abstracte, 
despartind trupul de suflet gi neintelegand spiritualitatea intr-un tot 
unitar. 

In Rasarit in afara lui Evagrie nu exista parinte care sa nu f i susti
nut sfintirea trupului pe langa cea a sufletului. E drept ca uni i Sfint'i 
Parinti sustinand adunarea mintii in inima spun totodata ca prin aceasta 
mintea se aduna in ea insagi dar prin aceasta ei inteleg inima ca gi centru 
al intregii vieti, deci al cugetarii. Mintea in sens de pura cugetare nu e 
mintea intreaga gi nici inima ca pur izvor al sentimentelor sau a vita-
li tat i i nu e inima intreaga. Plasarea cugetarii in inima nu inseamna ca 
mintea ca izvor al cugetarii exclusive nu e in creier. In orice caz cugeta
rea fiind incadrata in viata integrala a fiintei umane deci in fundamen-
tul ei care este inima trebuie sa se intipareasca cu congtiinta ei in toate 
actele trupului, dar cu o congtiinta preocupata permanent de amintirea 
lui Dumnezeu. Atunci actul respiratiei e imprimat in amintirea lu i Dumr 
nezeu cum poate f i imprimata orice fapta, gi cuvant. 

Astfel Nichifor Monahul vorbegte despre importanta respiratiei ca 
act de intretinere a inimii gi prin ea a vietii legand actul concentrarii 
minti i in inima de acest r i tm al respiratiei. Cugetarea devine prin a-
ceasta congtienta de respiratie ca conditie a vietii totale a subiectului ei 
gi de faptul ca ea trebuie sa o sfinteasca pe aoeasta gi sa se sfinteasca pe 
ea insagi prin pomenirea numelui lui Dumnezeu sau sa sfinteasca inima 
ca fundament al vetii. Cugetarea devenind congtiinta a acestui funda
ment al vietii, va deveni congtienta ca el nu e de la sine ci are ca fun
dament ul t im corespunzator lui pe Dumnezeu. Inima lu i ce se roaga ne
incetat va deveni transparenta pentru Dumnezeu sau cer al lui Dumne
zeu cum zic unii Sfinti Parinti. Metoda lui Nichifor n-a fost singura me
toda a rugaciunii lui lisus caci ea gi-a madificat gi gi-a precizat in prac
ticarea ei unele elemente, dupa cum gaseau de bine cei ce o practicau pe 
baza experimentarii ei. Una din formele astfel modificate sau precizate 
in anumite detalii s-a pastrat in cateva codici gi manuscrise gi poarta 
numele Sf. Simeon Noul Teolog. Dar cercetarea a demonstrat ca nu e a 
lui . Caci nu se afla intre scrierile sale gi nu e mentionata nici in „Viata" 
lu i , scrisa de ucenicul sau Nichita Stithatul.* Totugi Sfantul Grigorie 
Sinaitul citeaza ceva din ea gi o atribuie Sf. Simeon Noul Teolog dar 
intrucat Nichifor nu o pomenegte se pare ca ea a aparut dupa Nichi
for. Se poate ca inca din vremea Sf. Grigore Palama unii monahi mai 
nepriceputi dar putini la numar sa f i practicat intoarcerea pr iv i r i i spre 
mijlocul pantecului gi in mediul lor sS f i aparut gi metoda atribuita Sf. 
Simeon Noul Teolog, dar Palama nu pomenegte de aceasta atribuire. El 
recunoagte doar c5 aceasta practica exists dar o explica prin trebuinta de 
a se impune gi stomacului, legea sanStoasS a minti i ca infranare. 

Mai trebuie remarcat faptul ca traducerea neogreaca a metodei atri
buite Sf. Simeon Noul Teolog nu cuprinde recomandarea indreptarii 
pr iv i r i i spre pantece. Forma aceasta a textului trimite poste la unele 
manuscrise care nu cuprindeau acest amanunt. In plus trebuie tinut seama 

30 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., pag. 46. 

5 — Revista Teologica 
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de faptul ca in practica generala a monahismului rasaritean nu s-a fo-
losit rugaciunea lui lisus dupa aceasta metoda decat poate cu totul excep
tional de vreun calugar nepriceput. 

Dintr-o practica cu totul rara din acea vreme a luat probabil Var
laam afirmatia ca isihagtii igi inchipuiau ca sufletul se afla in ombilic gi-i 
eticheta cu numele de „amfalopsichi". Sf. Grigore Palama respinge cu 
indignare acest nume gi afirmatia ca isihagtii ar f i avut o asemenea cre
dinta. 

Mai existau printre monahi gi unii care igi faceau o regula proprie 
pentru a putea tine rugaciunea neincetata. Sf. Grigorie Sinaitul dezaproba 
aceasta ,,idioritmie" aceasta putand reprezenta intoarcerea pr ivi r i i spre 
mijlocul pantecelui. Cel mai interesant amanunt in aceasta metoda este 
recomandarea rar ir i i inspiratiei gi expiratiei pentru a nu se respira prea 
comod. Acest amanunt a avut o oarecare explicatie practica la unii mo
nahi. Dar aceasta nu inseamna altceva decat o anumita ritmicitate ne-
grabita a respiratiei pentru a nu se produce in mod neregulat, inegal, 
caci aceasta tulbura ritmicitatea pomenirii lui Dumnezeu sau ar f i expre
sia unor stari inegale, nelingtite, speriate, confuze, mincinoase, pasio-
nale in suflet. 

Intr-o forma putin deosebitS apare metoda acestei rugaciuni in scrie
rile ramase de la Sf. Grigorie Sinaitul. El argumenteaza respiratia mai 
rara prin motivul ca iegirea aerului de la inima intuneca mintea, inde-
partand-o din inima odata cu expiratia sau ca rapegte cugetarea spre 
alte ganduri. El a observat probabil ca expiratia aerului produce o oare
care slabire a concentrarii mintii , o relaxare a atentiei dar amanuntul 
cel mai important gi mai pretios in forma in care metoda ne-a ramas de 
la Grigorie Sinaitul este recomandarea de a uni cugetarea cand cu prima 
jumatate a rugaciunii lui lisus, cand cu a doua jumatate. In aceasta reco-
mandare s-ar putea implica poate unirea primei jumatati a rugaciunii 
cu inspiratia aerului gi a celei de a doua cu expiratia aerului. Dar el nu 
spune explicit acest lucru. El cere, dimpotriva, sa se repete de mai multe 
ori prima jumatate gi din nou a doua jumatate ca sa nu se mnte prea 
ugor cugetarea de la o jumatate la alta." 

Un alt traitor din plin al isihasmului este mitropolitul Teolipt al 
Filadelfiei care 1-a introdus pe Sf. Grigore Palama in Sf. Taine gi in ru
gaciunea mint i i . " 

El recomanda ocolirea placerilor trupului gi prin oprirea cuvintelor 
gi vorbariilor a celor din afara gi lupta sa se dea cu gandurile dinauntru 
pana ce vei afla locul rugaciunii curate gi casa in care locuiegte Hris
tos, Care te lumineazS gi te indulcegte prin cunogtinta gi salagluirea Lui.'* 
Amintegte in mod direct rugaciunea curata care curata gandurile straine 
din ea ba chiar locul unde se face ca locul cel mai dinlauntru. Acest loc 
este inima care este in acelagi timp casa in care se salagluiegte Hristos cu 
lumina ce iradiaza din El. Teolipt socotegte ca rugaciunea e bine sa fie 

31 ibidem, pag. 61. 
32 Filocalia, vol. V I I , Bucure^ti, 1977, pag. 36. 
33 ibidem, pag. 49. .o- <.'w ;•> • Uir.he' inj lr iuU .loi'i .i4 0'' 
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insotita de lacrimi de pocaintS in care sa simtim congtiinta pacatogeniei. 
De aceea se cere in ea mila lui Hristos: „Doanme lisuse Hristoase Fiul 
lui Dunmezeu miluiegte-ma pe mine pacatosul." Pentru Teolipt aceasta 
trebuie facuta continuu, accentuand umilinta gi lacrimile. El spune ca 
Hristos se ivegte intr-un interior intim al sufletului cand acesta i l pr i 
megte cu caldurS, credinta gi iubire. Teolipt este adeptul gandirii perma-
nente la Dunmezeu, fara cuvinte, avand o deosebita concentrare in inte
rior. El cere aceasta deoarece uneori cuvintele due la gandiri care ex
primS patimi. In rugaciunea ganditS, mintea ramane lipitS de Dum
nezeu, unde ea simte marea iubire, revSrsandu-se in acelagi timp simtirea 
de care e capabil credinciosul. 

Deci dupa Teolipt exists o rugSciune fScutS numai cu buzele nein-
sotita de cugetare, apoi o rugSciune care e insotita de cugetare dar aceas
ta rSmane la intelesul logic al cuvintelor gi in sfargit o rugaciune in care 
mintea insagi se scufunda in experienta prezentei lu i Dumnezeu. In ruga
ciune cugetarea sau intelegerea e ridicatS la Dumnezeu ca la unicul gi 
singurul continut viu, personal, indiferent gi infinit al ei. Precum ochiul 
vede prin pupila gi limba se exprima prin cuvant, tot aga mintea vede pe 
Dumnezeu prin pomenirea Lui gi cugetarea o articuleazS prin rugSciune. 
Teolipt face o deosebire intre mintea care intuiegte prezenta lu i Dum
nezeu ca intreg, ca PersoanS gi intre cugetarea in care mintea se ramifica 
in acte indreptate spre intelesuri partiale, infinite, separate, de isine 
statatoare, deplin exprimabile. In minte se deapana amintirea lui Dum
nezeu ca Persoana, pe cand in cugetare se ingirS intelesurile cuvintelor 
rugSciunii care se refera la diferite insugiri sau binefaoeri ale lu i Dum
nezeu. 

Cand cugetarea se desparte de inimS, de cSldura inimii, rugSciunea 
nu mai e o experientS emotionalS a prezentei lui Dumnezeu ca Persoana, 
iubitoare gi vrednicS de nesfargita iubire. Dumnezeu ca Persoana, iubi-
toare gi vrednicS de nesfargita iubire. 

RugSciunea unificS cele trei puteri ale sufletului, sfagiate prin pa
timi, ea nu e numai a minti i sau numai a ratiunii sau numai a inimii, ru
gSciunea e singurul mijloc de unificare a sufletului. Prin ea vin in su
flet gi se imprimS virtutile care igi au originea in bunStatea iradiatS a 
lu i Dumnezeu. Tot prin ea vine in suflet cunogtinta lu i Dumnezeu. 
Contrar pSrerii rSspandite cS cel ce practica rugaciunea minti i renuntS 
la orice lucrare cu trupul, Teolipt vede in aceasta din urma un mijloc de 
ascutire, de mentinere gi de inviorare a minti i in rugSciune. ManifestSrile 
trupegti trebuie sS fie manifestSri ale relatiei de rugSciune a mintii cu 
Dumnezeu. 

M I 9 C A R E A ISIHASTA PROPRIU-ZISA g l MARILE CONFLICTE 
INTRE ADEPTII $1 ADVERSARII ISIHASMULUI 

Migcarea de reinnoire duhovniceascS, pornitS de la Sfantul Munte in 
sec. XV sub numele de isihasm e luminatS de doi Grigore: Sf. Grigorie 
Sinaitul (1255—1346) gi Sf. Grigore Palama (1296—1359). Degi perioadele 
lor de petrecere la Muntele Athos se suprapun partial degi amandoi par

s' 
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tidpa la promovarea acestei migcari, izvoarele nu i i men^ioneaza in nici 
un caz, in nici un contact direct intre ei. Aceasta pare foarte curios de
oarece localitatea Glossia unde a ucenicit Sf. Grigore Palama era aproape 
de Magula unde vie^uia Sf. Grigorie Sinaitul cu ucenicii sai. Asemana
rea de petrecere a celor doi in Sf. Munte e cu atat mai izbitoare cu cat 
in anii 1326—1327 ambii parasesc Athosul datorita turcilor care faceau 
dese incursiuni in aceasta regiune. Apoi amandoi se intorc la Muntele 
Athos in 1330. Sf. Grigore Palama nu-1 mentioneaza pe Sf. Grigorie Si
naitul intre dascalii sai dupa cum de fapt nu-1 mentioneaza nici Filotei, 
biograful lui Palama gi nici Calist biograful lu i Grigorie Sinaitul. De ase
menea Sf. Grigorie Sinaitul nu apare intre sustinatorii lui Grigore Palama 
impotriva dugmanilor isihagti. 

In orice caz Sf. Grigorie Sinaitul a ramas un indrumator practic al 
acestei migcari ducand o viata retrasa intre ucenicii sai, retragere care 
s-a accentuat in 1335 prin agezarea sa in Paroria unde a gi murit in 1346 
cu un an inainte ca Sf. Grigore Palama sa fie ridicat in scaunul de mitro
polit al Tesalonicului. In general ucenicii Sf. Grgorie Sinaitul apar ca sus-
tinatori ai isihasmului gi deci de partea Sf. Grigore Palama in toate dis-
putele acestuia. 

De asemenea demn de remarcat este faptul ca Sf. Grgorie Sinaitul 
degi nu a participat direct in disputa isihasta totugi nu a ramas mai prejos 
formand numerogi ucenici care au sprijinit pe cel mai de seama lupta-
tor al isihasmului, Sf. Grigore Palama impotriva dugmanilor invergunati 
ai renumitei migcari duhovnicegti din Rasarit. Sfantul Grigorie Sinaitul 
vede in rugaciunea minti i trei stadii: 

a) inceputul e ca o sfanta slujba adusa lui Dumnezeu ca lucrare cu-
rStitoare. In ea nu exista nici o lucrare despartitoare intre efortul omului 
gi puterea curatitoare a Duhului; ,rjiy)qxs o 9 mm uv 

b) stadiul al doilea consta in luminarea mintii ; 
c) in stadiul al treilea se trece in extaz, iar mintea iese din ea spre 

Dumnezeu. 
Acest al treilea moment este momentul jertfei de sine gi inaltarea la 

Dumnezeu cum se intampla cu Hristos in Liturghie, dar gi cu noi impreu
na cu El. Urcugul duhovnicesc al sufletului in cele trei stadii ale lui con
sta in: 

a) purificarea degrijile lumii; ,jqi[o^T'.kmynt «>i.nnr^-,-viT^ 
b) iluminarea; 
c) unirea cu Dumnezeu. Aceste trei faze corespimd celor trei faze 

ale Liturghiei: 
a) despartirea de grija cea lumeasca prin intoarcerea in Biserica; 

',• b) lumniarea prin ci t i r i biblice; -'WJ\3cUA 
c) extazul prin jertfa noastra impreuna cu Hristos. Preocuparea Sf. 

Grigore este pentru al treilea moment adica jertfa, care este momentul 
culminant caci in ea ne impartagim cu Mielul lui Dumnezeu. Numai aga 
uitand de sine mintea celui ce se roaga se unegte cu Dumnezeu. Mintea 
in acelagi timp este gi jertfa gi altar ca cel mai Inalt al sufletului, dar gi 
jertfitor ca una ce reprezinta subiectul uman ce se aduce ca jertfa. Min-
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tea jertfegte Mielul impreuna cu sine sau Mielul jertfegte mintea impreuna 
cu Sine pentru ca unirea dintre cele doua e aga de m.are incat Iucrarile 
lor sunt intrupate una in alta, iar subiectele se acoperS. 

Hristos este in minte gi mintea in Hristos. Mintea in acest caz il asf* 
mileaza dar unirea de aici e numai un chip al unir i i depline eshatologice 
avand in ea dinamismul care ne duce spre ea. Numai prezenta deschisa 
a infinitatii l u i Dumnezeu coplegegte cu adevarat sufletul gi-1 face sa se 
smereasca cu adevarat, cum nu poate face deplin niciodata prin eforturi 
proprii. 

Despre felul cum trebuie facuta rugaciunea, Sf. Grigorie spune sa 
se faca cu capul plecat, incordat, pentru ca aceasta durere mentinuta cu 
hotarare mentine atentia la rugaciunea pe care o savargim. Dar nici el, 
dupa cum nici Nichifor din Singuratate nu cerea sa se alterneze continuu 
cele doua parti ale rugaciunii lu i lisus ca sa nu se risipeasca atentia min
t i i . Cugetarea trebuie continuu tinuta in inima, iar legarea rugaciunii de 
respiratie este recomandata numai in general ca prilej de a nu se uita 
rugaciunea. Respiratia rara ajuta la pronuntarea rugaciunii. Totugi Gri
gorie nu vorbegte de o ritmicitate a rugaciunii cu respiratia. In timpul ros-
t i r i i Rugaciunii lu i lisus nu trebuie primit nici un gand, nici macar acelea 
nepacatoase caci prin acestea duhurile rele incearca distrugerea atentiei. 
Experienta isihasta a impliniri i in Hristos a fost provocata de critica fa
cuta de caiugarul Varlaam venit din Occident. Exponentul ei a fost Sf. 
Grigore Palama. 

El s-a nascut in 1296 din parinti de neam ales gi de o remarcabila 
evlavie oare se mutasera din Asia Mica la Constantinopol inainte de a 
avea copii. Ramas orfan de tata de la varsta de 7 ani impreuna cu alti 4 
frati ai sai, Grigore primegte o educatie aleasa in palatul imperial fiind 
ajutat gi ei gi fratii sai de imparatul Andronic Paleologul. De la varsta 
adolescentei a stat in legatura cu monahii gi a inceput sa duca o via+a de 
asceza, postind, priveghind gi infranandu-se de la poftele trupului. 

Cel mai de seama indrumator al sau a fost Teolipt care dupa un timp 
petrecut la Muntele Athos a devenit mitropolit de Filadelfia. A fost t r i 
mis in monahism la manastirea Vatoped de catre batranul monah Nico
dim, iar cand acesta va muri se va muta la Lavra Sf. Antonie continuand 
aici viata de ascet. Prin 1324 se ageaza intr-un loc retras numit Glossia, 
unde un grup de isihagti se exercitau in asceza gi rugaciunea mintii . In 
1326 datorita incursiunilor turcegti va f i nevoit sa piece cu un grup de 
12 monahi isihagti la Salonic unde va f i hirotonit preot. Sf. Grigore Pa
lama a trait intrnadevar in duhul Scripturii parca anume dupa versetul 
Sf. Apostol Pavel din Epistola I catre Timotei 4, 12: „Nimeni sa nu dis-
pretuiasca tineretile tale, ci fa-te pilda credinciogilor cu cuvantul, cu pur-
tarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinta, cu curatia". Personalitatea lui 
morala se ridica mult deasupra adversarilor sai, in fata lu i potrivnicii 
gandirii sanatoase gi ai invataturii curate impragtiindu-se oa pleava in 
bataia vantului.'" 

M Diac. P. I . David, Sfantul Grigore Palama, in „Mitropolia Olteniei", nr. 3—4/ 
1975, pag. 232. 
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Epoca cea mai insemnata a vietii Sf. Grigore Palama o constituie 
lupta impotriva lui Varlaam, un Italian catolic, originar din Calabria, re
giune unde se aflau multi ortodocgi. El a trecut la ortodoxie cu scopul de 
a mij loci unirea Bisericilor mai bine zis de a catoliciza Biserica Ortodoxa. 
Sf. Grigore demonstreaza ca Varlaam era catolic prin modul in care acesta 
s-a purtat ca trimis al imparatului Andronic 111, in Occident pentru a 
trata cu papa unirea. Varlaam a venit in Grecia in 1328 sa studieze pe 
Aristotel in grecegte gi s-a agezat in Etolia, iar in 1330 a venit la Con
stantinopol gi a intrat in gratia imparatului Andronic gi a lu i loan Can
tacuzino care i-a aprobat sa tina cursuri despre teologia lui Dionisie 
Areopagitul, mai tarziu devenind egumenul manastirii Mantuitorului 
lisus Hristos din Constantinopol.'' 

In vara anului 1334 vin de la Constantinopol dominicanii Francisc de 
Camerino gi Richard, primul episcop de Bosfor, al doilea de Nerson ca sa 
discute cu ortodocgii problema unir i i Bisericilor. Varlaam, probabil dor-
nic sa cagtige increderea grecilor a gasit momentul potrivit sa scrie o se
rie de tratate impotriva latinilor. Aceste tratate se refera la Duhul Sfant, 
la purgatoriu, la azima, la primatul papal. Sf. Grigore sesizeaza in aceste 
scrieri o mentalitate catolica gi i i raspunde prin doua tratate, astfel in
cepand disputa intre Palama gi Varlaam. 

Intre timp, Varlaam merge de la Tesalonic la Constantinopol unde 
intra in legatura cu nigte calugari simpli care se exercitau in rugaciunea 
gi vegherea mintala gi facand pe ucenicul care vrea sa invete cu umilinta 
afla de la ei expuse primitiv cateva lucruri despre rugaciunea mintala, 
pe baza caror a incepe sa batjocoreasca public gi sa declare eretici pe cei 
care 1-au initiat. Pleaca de la Constantinopol la Tesalonic unde continua 
sa defaimeze pe isihagti prin cuvinte gi scrieri. Din scurta expunere des
pre originea conflictului pe care o relateaza un oarecare David aflam ca 
Varlaam auzind pe calugari ca socotesc lumina dumnezeiasca de pe Tabor 
vegnica gi necreata s-a apucat sa spuna ca acea luinina a fost materiala, 
stricacioasa gi trecatoare. "'* ~'' ' ' ' / , '.' 

Sf. Grigore Palama incerca sa-1 faca sa renuntb i-a ideile sale dar 
nereugind se straduiegte sa dovedeasca in scris cu citate din Sf. Parinti ca 
acea lumina este necreata, vegnica. Varlaam raspunde ca dacS este astfel 
acea lumina, ea este fiinta lui Dumnezeu, ceea ce este masalianism. 

Palama raspunde la acuzatie facand deosebire intre fiinta si lucra
rea dumnezeiasca, spunand ca: „cea dintai este invizibila gi neimpartagi-
bila, a doua dimpotriva. Dar gi a doua e numita de Parinti dumnezeire." 
Atunci Varlaam raspunde ca ,,se afirma doua dumnezeiri, una superi
oara gi alta inferioara, deci e diteist". Palama raspunde ca ,,degi se nu
megte gi harul gi lucrarea dumnezeiasca, Dumnezeire, si deci fiinta este 
invizibila gi necomuncabila, iar harul vizibil gi comunicabil celor drepti 
totugi nu sunt doua dumnezeiri ci una: fiinta cu lucrarea ei cea nedespar-
tita de ea." 

In anul 1335 Sf. Grigore scrie doua tratate despre purcederea Duhu
lui Sfant ca raspuns la tratatele lu i Varlaam. In ele, Grigore respinge re-

'5 Antim N c i , Rugaciunea lui lis s. Incercarea critica asupra rugaciunii isihaste, in 
.Biserica Ortodoxa Romana", nr. 7—8/1939, pag. 1108. 
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lativismul lui Varlaam, adica metoda dialectica gi apara metoda demon-
strativa afirmand ca in Sf. Scriptura gi in operele Sf. Parinti avem inva
taturi clare pentru doctrina ortodoxa. 

Aceste scrieri sunt urmate in anii 1336—1337 de alte doua scrisori 
catre Achindin gi Varlaam in aceeagi chestiune. Aceste scrieri i l fac pe 
Varlaam sa pomeneasca atacul impotriva isihagtilor pe care i i gtia prie-
teni ai Sf. Grigore Palama gi in anul 1337 scrie trei tratate impotriva 
lor.'* Acestora, Palama, pe la sfargitul anului 1337 gi inceputul anului 1338 
le raspunde cu prima triada impotriva afirmatiilor lu i Varlaam. ; 

In primul tratat intitulat: „Primul tratat dintre cele dintai pentru 
cei ce traiesc cu sfintene in isihie: spre ce gi pana la ce grad e folositoare 
indeletnicirea cu gtiintele", respinge afirmatia ca numai gtiintele produc 
cunogtinta de Dumnezeu. A doua lucrare este intitulata: ,,A1 doilea tra
tat dintre cele dintai pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei. Pentru cei 
ce se nevoiesc sa se concentreze asupra lor in isihie nu este fara de fo-
los sa incerce a-gi tine mintea inauntrul trupului." A l treilea tratat este 
intitulat: ,,A1 treilea tratat din randul intai pentru cei ce se dedica cu 
evlavie isihiei. Despre lumina gi luminarea dumnezeiasca, despre feri
cirea sfanta gi despre desavargirea cea intru Hristos". In acest tratat ar
gumenteaza cu texte scripturistice gi din Sf. Parinti ca atat lumina de pe 
Tabor cat gi cea pe care o vad dreptii in lumea aceasta e necreata gi eter
na. Aici daduse Varlaam atacul lui principal afirmand ca o astfel de lu
mina este halucinare diavoleasca. Cand a vazut raspunsurile lu i Palama, 
Varlaam cuprins de teama, retug& cateva din scrierile sale, gterse numele 
de ,,amfalopsichi" dat monahilor, renunta sa numeasca fenomenele traite 
de isihagti ca demonice, numindu-le naturale, facand un fel de redactare 
noua a aceleiagi scrieri. A avut insa grija ca acestea sa nu fie cunoscute de 
Palama ci numai de prietenii sai intimi. Dar unui dintre acegtia le-a dat 
lu i Palama cu rugamintea sa le combata. 

Avand posibilitatea sa le cerceteze, Palama compune o a doua triada 
de tratate in care da gi numele lui Varlaam, combatandu-i invatatura 
punct cu punct. Prin aceasta a doua triada Palama igi sustine parerile 
din prima triada cu noi argumente. Aceasta a compus-o pe cand Var
laam se afla la Avignon ca sol al imparatului Andronic 11, deci in 1339. ^ . j ,^ 

Socotind ca este ultima forma a atacurilor lui Varlaam, Palama int i -
tuleaza raspunsurile sale „cele din urma". Acestea sunt: „Primul tratat al 
celor din urma pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei. Expunerea gi 
combaterea celor scrise de filozoful Varlaam, contra celor ce vietuiesc 
cu evlavie in isihie. Care este cunogtinta cu adevarat mantuitoare gi can
tata cu mult interes de monahii adevarati sau impotriva celor ce zic ca cu
nogtinta ce provine din gtiintele din afara este cea cu adevarat mantui
toare", apoi ,,Tratatul al doilea al celor din urma pentru cei ce se dedica 
cu evlavie isihiei: „Despre rugaciune", gi in sfargit ,,Tratatul al treilea al 
celor din urma pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei: Despre lumina 
sfanta". 

Din prima grupa de scrieri ale lui Varlaam impotriva isihagtilor, 
combatu'vi de Palama in primele doua triade, faceau parte probabil urma-

36 ibidem, pag. 1109. 
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toarele: „Tratat despre gtiinte", ,,Despre desavargirea omeneasca", ,,Des
pre dobandirea in^elepciunii"." Dupa cum se vede polemica are loc in 
juru l a trei probleme: valoarea gtiinfei pentru mantuire pe care Varlaam 
o sustinea, iar Palama o contesta, valoarea rugaciunii in general gi a 
rugaciunii mintale in special pe care Varlaam o nesocotea, iar Palama 
0 apara gi caracterul luminii pe care au vazut-o Apostolii pe Tabor des
pre care Varlaam spunea ca este produs diavolesc sau in orice caz ceva 
natural deci ceva creat gi efemer, iar Palama sustinea ca este dumneze
iasca, necreata gi eternS. 

Deci Varlaam atacase aceasta doctrina sistemtaic pornind de la ba
zele poetice pe care le sprijinea rugaciunea miintaia gi de la invatatura 
despre vederea mistica a luminii dumnezeiegti. 

Ultima triada a scris-o Sf. Grigore Palama in vara anului 1340. In 
timp ce scria aceasta triada, probabil dupa al doilea tratat, Sf. Grigore 
impreuna cu prietenul sau Isidor, s-a dus de la Salonic la Atena gi a 
compus aga-zisul ,,Tom Aghioritic" la care subscriu capeteniile mona
hismului din Athos, pe care il semneaza in martie 1341 gi episcopul de 
lerisos, lacob. Acesta a fost compus probabil ca raspuns la lucrarea scrisa 
de Varlaam sub t i t lu l ,,Contra Masalienilor". 

Tomul respinge ideea acceptata de Varlaam ca harul indumnezeitor 
e o atitudine naturala cu aceea ca atunci omul e Dumnezeu prin natura, 
ceea ce este adevarat masalianism. La intoarcerea din Athos, Palama 
strange toti monahii din Salonic gi subscriu gi acegtia un Tom asemana
tor pe care i l t r imit patriarhului. 

Intors din Apus, in 1340, Varlaam merge la Constantinopol cu plan-
geri impotriva lui Palama acuzandu-1 ca introduce erezii mari in Bise
rica, motiv pentru care el cere gi autoritatii bisericegti sa-1 condamne, in-
vinuindu-1 in fata patriahului loan Caleca de diteism. Varlaam cere aju
torul lui Achindin. Acesta impreuna cu mai multi monahi, venind la 
patriarh, au fost de parere ca cele scrise de Varlaam contra lui Palama 
nu corespund adevarului ci sunt inventate de acesta in urma discutiilor 
avute cu Palama. Rugamintea pe care a facut-o Varlaam lui Achindin nu 
numai ca nu a avut succes, dar cel din urma 1-a combatut gi oral gi in 
scris. 

Sf. Grigore Palama este chemat la Constantinopol. Intre timp Sf. 
Grigore trimite o scrisoare lui Achindin in care se apara de acuzatia care 
1 se aducea ca ar admite doi dumnezei. El spune ca admite numai ca 
Dumnezeu este necreat nu numai dupa fiinta ci gi dupa lucrarea lu i 
naturala. Varlaam declarand Iucrarile gi puterile Lui create, rupe de la 
Dumnezeu orice lucrare, ramanand un Dumnezeu inactiv. Lucrarile lui 
Dumnezeu nu pot f i create pentru ca fiinta dumnezeiasca este imparta-
gibiia. Sf. Grigore afirma ca este neimpartagibila. La acuzatia adusa de 
Varlaam isihagtilor ca acegtia ar vedea esenta dumnezeiasca, Palama ras
punde ca ei nu pretind aga ceva, ei vad numai lucrarea dumnezeiasca, 
care in grecegte se numegte ,,energie". Sf. Parinte raspunde lui Achindin 
ca deosebirea ce o face intre fiinta gi Iucrarile lu i Dumnezeu nu este o 
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erezie ci igi are baza in invatatura Parintilor bisericegti. Dar pentru mai 
multa sigurantS Sf. Grigore Palama vine la Constantinopol unde incearca 
sS convinga lumea de gregeala lui Varlaam lucru pe care 1-a reugit dup& 
lungi gi aprigi dispute.'* 

Intorcandu-se din expeditia sa din Aoamania, imparatul Andronic 
I I I Paleologul a dorit sa puna capat acestei dispute religioase prin impa-
carea celor doua parti, fara a se recurge la mijloace extraordinare. De 
aceea imparatul a indemnat atat pe Varlaam cat gi pe Palama sa se im
pace gi sa puna capat controverselor. Chiar documentul antiisihast din Co
dex Vaticanum gr. 2335, atesta ca imparatul, patriarhul gi o seama de 
demnitari considerau inca inainte de sinod acuzatiile aduse de Varlaam 
monahilor ca erezie, iar acuzatiile lui ca „un atac la adresa intregii vieti 
monahale pornit din spirit de cearta". 

Intrucat imparatul nu a reugit sa impace lucrurile in ziua de 11 iimie 
1341 a convocat un sinod in biserica Sf. Sofia. La sinod au luat parte: 
imparatul Andronic I I I Paleologul, patriarhul loan Caleca, multi arhi
erei, senatul, o seama de demnitari, clerul, egumenii din Constantinopol 
gi multa lume din orag. Din discutiile purtate s-a tras concluzia ca inva
tatura lui Varlaam este gregita, iar acesta din aparator al invataturilor 
sale a devenit propriul sau acuzator. Pozitia lui Varlaam nu a fost res-
pinsa in sinod gi in tom cu formulare proprie ci numai cu texte patristice. 
Prin argumentele folosite s-a respins invatatura lu i Varlaam gi s-a con
firmat invatatura isihasta. Vazand ca nu poate sa-gi sustina invatatura 
prin dovezi clare gi simtind ca va f i condamnat, Varlaam la indemnul gi 
sfatul lui loan Cantacuzino a pagit in mijloc gi a marturisit ca nu.din 
spirit de cearta ci din negtiinta a sustinut invataturile sale, recunoscand 
ca invataturile monahilor sunt in acord cu cele ale Sf. Parinti. Sf. Gri 
gore Palama gi monahii care i l insoteau s-au bucurat de aceasta cainta, 
1-au imbratigat gi 1-au iertat pentru toate cele scrise impotriva lor. 

Sinodul a modificat forma condamnarii gi a hotarat sa fie excomuni
cat numai in cazul in care va persista in astfel de erori gi nu numai Var
laam ci oricare va relua una din acuzatiile lui la adresa monahilor, mai 
bine zis a Bisericii. La cateva zile dupa sinod, adica la 15 iunie 1341, im
paratul Andronic I I I Paleologul a murit, iar la tron a urmat loan V Pa
leologul un copil de 15 ani. 

n legatura cu sinodul din 1341 este gi o enciclica a patriarhului 
loan Caleca prin care se ordona tuturor, prin pedeapsa de excomunicare 
sa prezinte autoritatilor bisericegti orice fel de scriere a lui Varlaam, 
aoeasta pentru ca au fost condamnate de sinod „din cauza celor vorbite 
de el impotriva celor ce petrec cu evlavie in isihie". In aceasta enciclica 
patriarhul Caleca inca nu face distinctia de mai tarziu privitor la lumina 
de pe Tabor, pentru care a fost condamnat. Aceasta enciclica a fost data, 
se pare, dupa fuga lui Varlaam in Italia care a avut loc chiar a doua zi 
dupa sinod. Curand dupa moartea imparatului Andronic I I I Paleologul, 
discipolii lui Varlaam incep din nou sa se agite. In fruntea lor era Gri
gore Achindin. Acesta era originar din partile Prilepului din parinti bul-

. i i i i . 
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gari sau poate aromani, crescatori de vite.' ' A venit la Salonic unde are 
ca dascal pe Varlaam. Inainte de a veni Varlaam la Salonic, Achindin fa
cuse cunogtinta cu Grigore Palama care petrecea in Muntele Athos. 
Acesta 1-a vizitat des pe Palama cu care ocazie i i va f i ascultat sfaturile 
gi invatatura, i l va f i admirat pentru asceza gi sfintenia vietii sale incat 
Palama sa spuna ca i-a fost dascal lui Achindin. Aceasta s-a intamplat 

, pana in anul 1330 pentru ca dupa acest an i l gasim in societatea lui Var
laam. Cand Palama are disputa cu Varlaam pentru purcederea Sfantului 
Duh (1335—1336) acesta era deja cagtigat de ideile lui Varlaam. 

Dupa fuga lui Varlaam in Apus, Achindin este principalul adversar 
al Sf. Grigore. Esenta acuzatiilor lui Achindin impotriva lui Palama era 
aceea de diteism. Nu se gtie nimic daca intre Achindin gi Palama s-a pur
tat vreo discutie intre primul gi al doilea sinod din 1341. Prima lor dis
cutie a fost in prezenta mai multor monahi gi s-a discutat daca este vreo 
deosebire intre fiinta gi lucrarile lui Dumnezeu. Achindin fiind invins, de
clara ca recunoagte dreapta credinta gi-gi intaregte marturisirea in scris. 
Dar peste putin timp el a inceput sa-gi raspandeasca invatatura sa eretica. 
S-a convocat un al doilea sinod la sfargitul lunii iulie gi inceputul lunii 
august 1341, in partea pentru catehumeni a bisericii Sf. Sofia. La sinod au 
participat aproximativ aceleagi personalitati care au luat parte gi la pr i 
mul sinod in afara de imparat care murise. Sinodul a fost public. Sinodul 
a condamnat pe Achindin, iar isihagtii au cerut ca dupa acest sinod, care 
a discutat o tema dogmatica a fiintei gi lucrarilor lui Dumnezeu, un tom 
care sa arate ca au iegit invingatori. 

Dupa acest sinod Sf. Grigore Palama este rugat de sinodul din Con
stantinopol sa primeasca sa fie mitropolit al Monembasiei, dar el refuza. 
In aceasta situatie i se da acest scaun lui Isidor, cel mai bun prieten al 
lui Palama. Incepand tulburarile politice, Achindin gasegte mediul priel-
nic pentru a incepe din nou agitatia. La inceputul lui octombrie 1341 im
parateasa vaduva Ana de Savoya sustinuta de marele duce Apocavcos 
gi de patriarhul loan Caleca demite din postul de regent pe loan Can
tacuzino. Acesta trebuie sa paraseasca Constantinopolul gi sa-gi faca la 
Didimoticos, in Tracia, centrul operatiunilor sale militare contra impara-
tesei gi a lui loan Paleologul. In aceasta situatie patriarhul Caleca igi 
schimba atitudinea fata de Palama intrucat i l banuia a f i partizanul lui 
Cantacuzino. Aceasta pentru ca Palama nu era de acord cu razboiul con
tra lui Cantacuzino gi oriunde se afla indemna pe toti la pace.''" Caleca 
11 acuza in fata imparatesei ca intretine legaturi cu Cantacuzino prin 
anumiti monahi, invinuire la care Palama raspunde ca nu a facut nimic 
prin care sa se arate conlucrator al acestuia. 

Scarbit de razboiul fratricid gi fiind privit cu raceaia gi banuieli de 
cei de la curtea imparateasca, Palama se retrage la manastirea Sf. Arhan-
gheli. Achindin profita de aceasta ocazie gi incepe din nou agitatia, ras-
pandind invatatura sa sustinut gi de patriarh, acest lucru facandu-1 oral 
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gi in scris, fiind cel dintai care a inceput sa scrie, dupa cum afirma Sf. 
Grigore. 

El ramane la Constantinopol pana la Duminica Tuturor Sfintilor 
adica pana la 26 mai 1342 timp in care compune raspunsurile la atacurile 
lui Achindin. Acum scrie cele doua Antiretice ,,La ce se refera unitatea 
in dumnezeire gi la ce deosebirile; Dialogul ortodoxului cu Varlaamistul: 
Teofanes, Apologie mai pe larg despre lucrarile dumnezeiegti gi imparta
girea de ele". La acuzatia de diteism gi politeism, Palama raspunde ca 
stralucirea fiintei dumnezeiegti nu impiedica sa fie o dumnezeire unica 
gi simpla chiar daca aceasta este necreata gi se numegte de asemenea 
dmnnezeire. 
p Privitor la lumina pe care isihagtii sustineau ca o vad, Palama afirma 
ca: ,,ochii o vad fiind transformati de puterea Duhului gi primesc o pu
tere pe care nu o aveau inainte; cel ce vede nu mai este ochi ci Duhul 
sufletesc, iar singur nu le poate vedea nici intelege". 

Ura patriarhului Caleca impotriva lui Palama era din ce in ce mai 
mare, lucru care face pe Sf. Parinte sa fuga in Heracleea dupa Pagtile 
din 1342. Este adus in toamna aceluiagi an gi tinut intr-un fel de domi
ciliu fortat in manastirea „Cel necuprins", iar din martie gi pana in mai 
sta refugiat in biserica Sf. Sofia care avea drept de azil, iar de aici este 
liiat gi aruncat in temnita la indemnul lui Achindin gi cu aprobarea lui 
Caleca. Intr-un sinod, neoficial, tinut in noiembrie 1344, Palama este con-
damant formal, cu toate ca era considerat condamnat mai dinainte fara 
un act oficial. In acest sinod tinut in ascuns este depus gi Isidor. Cativa 
arhierei au cerut ca Isidor sa fie mai intai ascultat gi dupa aceea sa fie 
depus. Patriarhul luand aceasta atitudine drept solidarizare cu Isidor gi 
facand uz de puterea lu i politica i-a exclus din sinod gi i-a amenintat dand 
eparhiile lor aderentilor lui."" Acegti arhierei sunt: Matei al Efesului, 
Atanasie al Cizicului, Laurentiu al Alamei gi Soteriopolei, Macarie al 
Hrisopolei, Hariton al Aprei gi lerotei al Lapadiului. 

Conflictul intre patriarhul Caleca gi curtea imperiaia incepe in toam
na anului 1345 cand patriarhul crezand ca imparateasa este cu totul de 
partea lui , i l ridica pe Achindin in ierarhia bisericeasca hirotonindu-1 
diacon cu tot avertismentul dat de imparateasa. Acest lucru a declangat 
o mare agitatie in orag. Patriarhul voia sa-gi urmeze planul de a ridica 
pe Achindin pana la treapta de arhiereu. El incearca din nou sa puna in 
lumina nefavorabiia pe palamiti in fata imparatesei, dar straduintele i-au 
fost zadarnice. Curentul pentru Palama, se dezlantuise cu toata puterea. 
A fost convocat senatul gi prin vot hirotonia lui Achindin declarata ile-
gaia, la aceasta consimtind gi arhiereii pr in i r - im act scris. Persccutiile 
impotriva palamitilor au fost oprite, iar achindintii dezaprobati. Achindin 
este condamnat la temnita de care scapa fugind gi ascunzandu-se in peg-
teri. Motivul determinat pentru care imparateasa a rupt legatura cu pa
triarhul Caleca gi Achindin a fost faptul ca igi pierde afectiunea poporu-

41 ibidem, pag. 1114. 



ts R E V I S T A T E O L O G I C A 

Cantacuzino, ca gi palamitii aduc ca motiv al conflictului dintre pa
triarh gi imparateasa convingerea la care a ajuns aceasta mai /ales in 
urma deselor gi hotaratelor manifestari ale ierarhilor gi credinciogilor 
care sustineau ca invatatura lui Palama este invatatura Bisericii. 

Patriarhul Caleca nu renunta la ideea sa gi in momentul in care a de
venit vacant scaunul mitropolitan de Salonic prin moartea lui Hyacint 
(1346) 1-a ocupat cu un alt achindinist. Imparateasa 1-a mustrat gi i-a in-
terzis sa mai savargeasca astfel de acte. 

Episcopii care se aflau sub conducerea lui Cantacuzino in frunte cu 
patriarhul lerusalimului, Lazar, s-au adunat la Orestide (Tracia) cu oca
zia incoronarii lui loan Cantacuzino, la 21 mai 1346 gi 1-au excomunicat 
la Caleca. 

Cei gase episcopi scogi din functie gi t inuti fortat in Constantinopol 
au inaintat imparatesei in septembrie 1346, un memoriu prin care cereau 
judecarea lui Caleca pentru erezie, simonie gi pentru neglijenta in admi-
nistratie. 

Imparateasa incepe o serie de consfatuiri cu senatul gi cu ierarhii 
liberi pentru a se informa daca patriarhul este eretic gi daca a nesocotit 
Tomul din 1341. Totodata 1-au chemat gi pe Palama ca sa explice in ce 
consta deosebirea de doctrina intre el, Varlaam gi Achindin. Cu toate 
acestea imparateasa nu-1 elibereaza pe Palama gi pe ierarhii inchigi, de
cat dupa ce Cantacuzino a intrat in cetate. Ea facea distinctie neta intre 
chestiunea bisericeasca gi cea politica. Deci nu se poate accepta ideea 
ca gi-ar f i facut din aderentii lui Palama aliati pentru lupta sau pentru 
impacarea cu Cantacuzino. La una din aceste consfatuiri este chemat gi 
Nichifor Gregoras sa asculte parerile cu privire la invatatura lui Pala
ma." Acesta era impotriva invataturii palamite gi gi-a marturisit deschis 
gandul. Imparateasa i-a cerut sa-gi fixeze in scris ideile, in felul acesta 
luand fiinta primele ,.Antiretice" ale lu i Gregoras, in numar de zece. Pa
triarhului i s-a ordonat domiciliu fortat. Dorind sa restabileasca credinta, 
imparateasa a convocat la 2 februarie 1347 pe ierarhi in sinod. La consfa
tuir i au luat parte Isac al Maditelor gi Nalachia al Metimnei dar tomul din 
1341 nu-1 mai subscriu pentru ca acest lucru i l facusera in 1341. Au mai 
participat protosul Athosului cu multi monahi ai lui, monahi carturari 
din Constantinopol, clerici invatati, fruntagi laici, senatul intreg, iar ca 
pregedinte imparateasa cu fiul sau loan Paleologul. Cei gase arhierei au 
fost consultati gi ei, insa fara sa fie eliberati. 

Sinodul a hotarat sa depuna pe patriarh gi i-a luat orice demnitate 
sfanta, i-a luat dreptul de a savargi Sfanta Liturghie gi 1-a depus pentru 
totdeauna. Dar tomul nu a apucat sa fie subscris intrucat loan Cantacu
zino a intrat in orag printr-o poarta lasata deschisa de ostagii generalului 
Imparatesei, Facheolatos. Imparateasa s-a retras in oragul Vlaherne gi a 
opus rezistenta pana in ziua de 8 februarie, cand i l accepta pe Cantacu
zino coimparat cu fiul ei loan Paleologul in varsta de 15 ani. loan Canta
cuzino pune randuiala in chestiunile bisericegti. Astfel, Palama gi anti-
achindinigtii sunt eliberati gi subscru indata tomul sinodului din 2 februa-
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rie. Pentru ca fosful patriarh Caleca continua sa agite lumea, sustinand 
ca a fost depus pe nedrept, Cantacuzino, la cererea arhiereilor 1-a exilat in 
Didimotich. 

In mai, Cantacuzino a purees la alegerea de patriarh, alegand pe Isi
dor, fostul ipopsifiu al Monembasiei, iar acesta a ridicat anatema rostita 
la inceputul razboiului civil de loan Caleca asupra imparatului gi in ziua 
de 13 mai i l incoroneaza din nou in biserica Vlaherne.'" 

Isidor a hirotonit imediat mitropoliti pentru scaunele vacante sau 
ocupate de achinditi, printre care gi pe Grigore Palama mitropolit de 
Salonic. 

Ierarhii nemultumiti de alegerea lui Isidor, aliindu-se cu achindi-
ni t i i au tinut mai multe adunari, iar in iulie 1347 au lansat un tom prin 
care 1-au depus pe Isidor, acuzandu-1 printre altele ca era palamit. Dintre 
achindinitii vechi erau: Herfit de Filipi, losif al Ganului, Matei al Efe
sului care i-a atras gi pe altii ca Mitrofan al Vechilor Patre, Hariton al 
Aprei, etc. 

Tot in acest sinod il depun gi pe Palama gi pe orice aderent care a 
obtinut pe nedrept demnitatea arhiereasca, socotindu-i vrednici de foe gi 
sabie. Acestui act i i raspunde un sinod convocat in august 1347 prin ,.to
mul de depozitie" al fostului mitropolit al Efesului devenit eterodox. To
mul nu a fost subscris in sinod ci dupa ce s-a citit in cateva consfatuiri 
ulterioare la care au participat gi Cantacuzino gi patriarhul Lazar al leru
salimului. Prin acest tom sunt depugi din treapta Neofit al Filipului gi 
losif al Ganului, vechi achindiniti. 

Polemica intre cele doua partide va continua prin aparitia invatatu-
lui poligraf Nichifor Gregoras care reia ereziile sustinute de Achindin gi 
in urma unei convorbiri avute cu imparateasa Ana de Savoya in anul 
1346 a inceput sa combata in scris gi oral pe Palama. 

Dupa intrarea lui Cantacuzino in Constantinopol, Gregoras care i i 
era prieten, a incercat sa-1 abata de la ideile sustinute de isihagti. Nereu
gind a cautat sa o cagtige pe sotia acestuia, Irina dar nici acum nu reu-
segte intrucat intervine patriarhul Isidor gi aderentii lui Palama spunan-
du-i sa evite pietenia cu Gregoras. 

In februarie 1350 moare patriarhul Isidor, iar in locul sau este ales 
la 10 iunie acelagi an, Calist, monah din Athos, aderent al lu i Palama gi 
fost ucenic al Sf. Grigorie Sinaitul. 

Deoarece achindinitii nu se linigteau gi raspandeau fel de fel de ca-
lomnii la adresa lu i Cantacuzino, ca ar promova o doctrma eretica, im
paratul a convocat la 27 mai 1351 un sinod. In fruntea nemultumirilor 
se afla Matei al Efesului. 

Sinodul s-a tinut intr-o saia a palatului Vlaherne gi au participat 25 
de mitropoliti, iar 7 mitropoliti gi 7 episcopi gi-au trimis aprobarea. Ant i -
palamitii de frunte erau: Matei al Efesului, losif al Ganului gi mitropo
l i tu l Tirului al carui nume nu este cunoscut, Teodor Dexios, ieromonahii 
Atanasie gi Teodor Atuemis.'" 
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Printre invataturile gregite puse pe seama Sf. Grigore Palama de 
Gregoras este gi aceea ca i l acuza de diteism, ca unui ce imparte pe Dum
nezeu in fiinta gi lucrare. O a doua chestiune este lumina de pe Tabor. 

Sinodul hotSragte ca nu este bine sa se mai spuna sau sa se mai cu-
gete doua dumnezeiri sau mai multe, in general sa nu se foloseasca numa
rul cand se vorbegte de „dumnezeire". La incheierea gedintei sinodului, 
achindinitii au fost indemnati sa adere la invatatura cea adevarata. Ma
tei al Efesului gi losif al Ganului, intrucat nu au acceptat au fost depugi 
din treapta. 

Din dorinta de a restabili pacea in Biserica imparatul a convocat o 
a doua gedinta a sinodului gi sinodalilor le-a pus urmatoarele 6 intrebari: 

— Este vreo deosebire intre fiinta gi lucrarea dumenzeiasca? 
— Daca da, lucrarea aceasta este creata sau nu? 
— Daca este necreata, cum se poate evita compozitia lui Dumnezeu? 
— Se poate da un nume de dumnezeire gi lucrarilor dumnezeiegti 

numai fiintei divine? _ . ,. ;J , 
' — In ce este superioara fiinta lucrarii? ra^h fi =>'^h r'f '6T' 

— Ce ni se impartagegte, fiinta sau lucrarea dumnezeiascS?"' 
Sinodul a raspuns cu o multime de citate din Sfintii Parinti ca intre 

fiinta gi lucrarea dumnezeiasca este deosebire gi ca lucrarea este necreata 
dar aceasta su-L face pe Dumnezeu compus cum nu face cugetarea fiintei 
noastre mintea compusa, ca fiinta este superioara lucrarii in calitate de 
izvor al ei gi ca nu ne impartagim de fiinta ci de lucrare gi ca numele dum
nezeirii se poate da lucrarii fara a se vorbi de doua dumnezeiri.''* 

In incheiere sinodul a excomunicat gi anatematizat pe Matei al Efe
sului, losif al Ganului, Gregoras, Dixios gi pe toti adeptii lor, daca nu 
se vor cai. 

In august 1351 a fost redactat Tomul sinodal care a fost semnat de 
loan Cantacuzino, patriarhul Calist, 24 de mitropoliti gi 3 episcopi. Un an 
mai tarziu in iulie 1352 un alt sinod convocat in acelagi loc, lasa o serie 
de 6 anatematisme contra achindinitilor, dupa cele 6 intrebari pe care le-a 
pus Cantacuzino. Tot acum i se prescrie lui Gregoras domiciliu fortat in 
manastirea Hora. 

In toamna anului 1354, loan V Paleologul intra in Constantinopol gi II 
silegte pe loan Cantacuzino sa abdice gi sa intre in manastirea Magnelor ca 
monah sub numele de loasaf Gregoras. Fiind eliberat din manastire, Hora 
insista pe langa loan V Paleologul sa inlature din Biserica ideile lui Pa
lama insa acesta, influentat de sotia sa Elena, fiica lui Cantacuzino nu a 
acceptat."' 

Intamplandu-se ca tocmai acum sa se afle la Constantinopol, epis
copul apusean Paul, acesta igi exprima catre imparat dorinta de a asista 
la o discutie intre Palama gi Gregoras. Discutia a avut loc in toamna anu
lui 1356 intr-o seara gi a durat pana la miezul noptii. Gregoras descrie 
aceasta discutie ca gi cum Palama ar f i fost invins, dar imparatul fiind 

UiUSU^.^-i.^'lpiJOy i ic. ' - J iSuHtiJ . i l 
45 l-iici_.i ia, voL V I I I , Bucuresti, 1979, pagi 214. 
46 ibidem, pag. 214—215. .^111 .SKq .msb-'Ii f f 
47 Antim N'ica, op. cit., pag. 1118. .'̂ 111 ,nn\nc.'t <-) 

http://'-JiSuHtiJ.il


S T U D I I $1 A R T I C O L E 7 9 

om fin gi discret nu gi-a manifestat aceasta parere fa^a de Palama gi nu a 
lasat nici pe cei din asisten^a sa gi-o manifeste. Impotriva descrierii false 
pe care a publicat-o Gregoras, cat gi impotriva cartilor pe oare le-a pu
blicat ulterior, Palama a scris la Salonic, rugat de patriarhul Calist, patru 
tratate respingand afirmatiile acestuia. Sf. Parinte spune ca: „fiinta lu i 
Dumnezeu nu a lasat nici o urma in cele ce sunt create de aceea nu i se 
poate gasi un nume propriu. Numirile ce le dam lucrarilor dumnezeiegti 
se refera la cele ce le gandim in legatura cu Dumnezeu (ta noumena). 
Acestea insa sunt dinainte de a f i lumea, iar numirile l i s-au dat de noi 
dupa ce au existat (peri Teon legomena). Ele nu sunt insa fiinta lui Dum
nezeu, caci aceea nu gandegte, nici nu este mai mult decat una (ute noite 
ke mia esti). E corect deci sa zicem ca e ceva supraordonat gi subordonat 
In Dumnezeu, dar numai sub raportul cauzal, nu ca gi cand una ar f i ne
creata, celelalte create" 

Nimic din ce se crede despre Dumnezeu nu se refera la fiinta Lui , 
ci la ceea ce decurge din fiinta Lui . Numirile pe care le dam lu i Dumne
zeu nu sunt cuvinte goale ci ele exprima lucrarile dumnezeiegti degi nu 
sunt in toata plenitudinea lor."' Dumnezeu nu are un nume propriu dar 
numirile pe care I le dam sunt adevarate, exprima ceva din El. Dum
nezeu este cu adevarat Creator, Stapan, degi este mai presus decat ade
varul cuprins in aceste numiri. Dumnezeu e mai presus de aceste numiri 
dar aceasta nu face mincinos adevarul exprimat in ele. El poate f i numit 
gi e mai presus de orice nume, poate f i gi cugetat gi e mai presus de orice 
cugetare.'" 

Continuand argmnentarea sa, Sf. Grigore Palama spune: „Noi, insa 
am fost invatati atat ca fiinta necreata e caracterizare necreata, cat gi ca 
lucrarea necreata nu e asemenea fiintei necreate — cSci cum ar caracte-
riza ceva neasemanator — dar se deosebegte una de alta, caci cum gi ce 
ar putea altfel caracteriza lucrarea necreata. Pe Dumnezeu nu-L cunoag
tem in fiinta ci din lucrarile care-L caracterizeaza. Din lucrarile Sale i l 
cunoagtem pe Dumnezeu, caci lucrarile Lui coboara la noi, iar fiinta ra
mane neapropiata, caci ceva este ceea ce are gi altceva gi diferit ceea ce e 
posedat"." Palama respinge acuzatia lui Gregoras ca pe Tabor trupul lui 
Hristos s-a schimbat in necreat dupa natura. El spune ca nu sustine nici 
schimbarea naturii dumnezeiegti pe munte, nici totala transformare a na
turii omenegti. Naturile lui Hristos nu s-au schimbat dar natura Lui dum
nezeiasca a luminat pe munte. Pentru Gregoras, lumina de pe Tabor nu 
exista nicidecum ci e ceva mai putin decat privatiunea luminii , adica in
tunericul. Tot aga batjocoregte gi indumnezeirea cand zice ca e creatura, 
ca e piasmuire a mintii . 

Sf. Parinti numesc lumina de pe Tabor indumnezeire, iar indumne
zeirea inseamna: „lucrarea prin care cineva devine indumnezeit cat ceea 
ce luand cel ce se invrednicegte se indumnezeiegte de cel ce indumne-

48 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., pag. 238. 
49 ibidem, pag. 239. 
50 ibidem, pag. 242. 'Wi -8*^ 
51 ibidem, pag. 242. 
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zeiegte. Dar niciodata nu e despar^it cel indumnezeit de Cel ce indumne
zeiegte. Aga ca nu se produc mai multe indumnezeiri. Indumnezeirea u-
negte pe cei in credinta cu Dumnezeu.'^ 

In perioada cat Sf. Grigore a stat la Constantinopol a scris gi cele 
doua tratate „Despre purcederea Duhului Sfant" impotriva latinilor, a-
ceasta fiind in legatura cu prezenta in acea cetate a episcopului catolic 
Pavel. 

Sf. Grigore Palama moare la 13 noiembrie 1359, iar in 1360 moare gi 
Nichifor Gregoras. 

Curand dupa aceea un calugar din Lavra Athosului, Prohor Kydone 
fratele lui Dimitrie Kydone, a reluat in scris gi oral ideile varlaamite. La 
5 aprilie 1368 patriarhul Filotei convoaca un sinod gi invita pe Prohor 
sa-si retracteze ereziile. Acesta refuza gi este excomunicat. Cu aceasta 
ocazie Sf. Grigorie a fost canonizat, iar disputei impotriva curentului 
isihast i s-a pus capat. y^' ' w&xrmmuQi eiefaefa- ĝ twT> at! go nib ^uu A 

Incepand cu Calist I patriarhii ecumenici au incercat ca noua doc
trina sa fie acceptata gi de celelalte patriarhate orientale gi de mitropo-
liile mai indepartate supuse jurisdictiei lor, dar nu au reugit de la ince
put. Mult timp dupa aceea Patriarhia Antiohiei nu a acceptat nici o ino-
va^ie fapt care a dus la condamnarea lui Palama de catre patriarhul Ig
natie in noiembrie 1344. Dar inainte de sfargitul secolului XIV, curentul 
palamit invinsese gi aici, lucru atestat gi de marturisirea de credinta fa
cuta de Mihail I I , patriarhul Anatoliei la 7 februarie 1395. 

Nichifor Gregoras spune ca, la inceput, mitropolitul Kievului a res
pins cu vigoare tomurile palamite pe care i le trimisese patriarhul Calist 
gi pe deasupra le-a gi combatut. 

Rezistente asemanatoare s-au manifestat in mitropoliile supuse au
toritatii latinilor gi in anumile autonomii bisericegti cum a fost in Biserica 
Ciprului. Dar putin cate putin ele s-au atenuat gi au sfargit prin a disparea 
complet." Cazurile de intoarcere de la „erezia varlaamita" la ortodoxia 
palamita sunt destul de frecvente in a doua jumatate a secolului XIV. 

Din ,,Acta patriarchatus Constantinopolitani" se poate constata ca 
patriarhii ecumenici din aceasta epoca faceau marturisirea de credinta 
isihasta in momentul in care erau inscaunati. Isihasmul se raspandegte gi 
se dezvolta foarte mult in Rusia in sec. X V I I I odata cu aparitia paisianis-
mului in Jarile Romane. Cartea lui Certfericov ne spune ca peste o suta 
de manastiri din tot cuprinsul imperiului, adopta regula lui Paisie, iar se
colul urmator rus se caracterizeaza prin misticismul paisian. La aceasta 
raspandire au contribuit doi factori: ucenicii slavi formati la Neamt gi 
traducerile slavone ale lui Paisie gi ale numerogilor sai colaboratori plus 
apostolatul epistolar desfagurat de ei in intreaga Rusie, de aici de la 
poalele Carpatilor. Manastirea Neamt devine un loc de pelerinaj pentru 

52 Antim Nica, op. cit., pag. 1119. >.4.c ..,f:(̂  ,(n3i.;idi Gc 
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rugii evlaviogi. ,,Filocalia" aceasta antologie a isihasmului, talmacita 
prima data in slavonegte de Paisie, ajunge cartea reprezentativa a mis-
ticisraului pravoslavonic. In monahismul lor igi face aparitia o noua insti
tutie sui-generis, staretismul. Manastirea avea pe langa egumenul titular 
o personalitate religioasa nealeasa de nimeni, dar impusa prin puterea 
duhovniceasca a spiritului. Staretul un director de congtiinta duhovni
ceasca pentru monahi, pentru poporul de rand gi pentru intelectualii cau-
tatori de Dumnezeu. Acegti stareti au o influenta asupra sufletelor cu atat 
mai mare cu cat ei se dovedesc mai, inflacarati de Rugaciunea tainica a 
lu i lisus. 

Sihastria Optima devine centrul rus al misticismului paisian gi joaca 
un rol covargitor nu numai pentru viata bisericeasca dar gi pentru cea 
intelectuala a Rusiei. Aici intalnim pe Filaret, practicant al Rugaciunii lui 
lisus, care ajunge duhovnicul sotiei lui Kircievschi gi-1 convertegte la Or
todoxie, iar acesta alaturi de Homiakov devine doctrinarul slavofilismului. 
Un alt slavofil, filozoful Leontier, sfargegte ca monah la Optima dupa ce 
statuse 0 perioada la Athos. Aici igi cauta alinare Nicolae Gogol, fra
mantat de dramaticele sale nelinigti religioase gi tot aici igi gasegte ali-
narea sufleteasca zbuciumatul Leon Tolstoi. Dostoievski igi modeleaza 
eroii romanului sau „Fratii Karamazov" dupa chipurile paisiene de la 
Optima. Staretul Zosima din acest roman respira duh paisian, iar aceasta 
opera poate f i numita romanul misticii paisiene. 

Din „Tratatul despre Rugaciunea lui lisus" al lui Paisie aflam ca 
despre „rugaciunea mintala" au mai scris Ni l Sorski gi Sf. Dimitrie al 
Rostovului. Literatura teologica rusa contine gi alte lucrari de mare va
loare in domeniul misticii cum ar f i : „Viata mea in lisus Hristos" de loan 
de Kronstadt gi „Bazele religioase ale vietii" scrisa de Vladimir Soloviov, 
marele filozof religios al Rusiei. La Athos, regula monahala a marelui 
gtaret Paisie a ramas in vigoare pana azi.'" 
i i 
rtr-? LEGATURILE CU R O M A N I I 

Am vazut deci cum a luat nagtere migcarea isihasta in sanul Bise
ricii Ortodoxe ca un curent de reinnoire spirituaia care nu are egal in lu 
mea occidentals „degi spiritualitatea ortodoxa nu este opusa intotdeauna 
celei occidentale dar apare bine diferentiata gi de multe ori sunt comple-
mentare."" Aceasta migcare care are ca obiect rugaciunea neintrerupta, 
pomenirea numelui lui lisus cu mintea coborata in inima dupa ce a fost 
spaiata de lacrimile pocaintei gi supusa cu credinta, caldura gi dragoste 
a patruns gi la noi la romani de-a lungul veacurilor, cunoscut fiind ca ro
manul a fost un mare iubitor de linigte, de pace interioara. Este demn 
de subliniat ca migcarea isihasta pe aceste meleaguri nu a fost adusa de 
nimeni, ea existand sub o anumita forma din timpuri stravechi. Chiar 
inainte de a f i cregtini stramogii nogtri erau mari iubitori de linigte. 

54 IbiJem, pag. 1121. 
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Odata cu incregtinarea, linigtea a fost cantata tot mai mult, atat cea i n 
terna pentru a f i fortificata in propria fiinta cat gi cea externa, fortificare 
ce se impunea gi datorita pozitiei geografice a tarii care seamana cu o 
„adevarata catedraia naturala dupa cum afirma parintele ieromonah 
loanichie Balan in cartea sa „Vetre de sihastrie romaneasca". 

Deci trebuie sa remarcBm ca isihia, noua romanilor nu ne-a venit de 
undeva de afara, nu ne-a adus-o nimeni, ci dimpotriva noi am dat pilda, 
la noi au venit de-a lungul veacurilor patriarhi din cele patru centre ale 
Rasaritului ortodox, de aici ei au plecat cu idei in cantarea linigtii ade
varate, aceea a trair i i dupa gi prin Evanghelia lui Hristos. 

Mai degraba aici pe pamant s-a pastrat linigtea adevarata a Rasa
ri tului ortodox. Locuitorii acestui pamant nu gi-au uitat niciodata meni
rea ce o au pe acest pamant dar in acelagi timp nu au fost nigte rigizi, 
adica de a nu primi ceva din afara. Dimpotriva am primit cu placere ceea 
ce ni s-a potrivit, ceea ce ne-a fost de folos pentru linigtea adevarata care 
duce la mantuire, idei pe care le-am prelucrat cum ne-a convenit pen
tru ca n-am fost nigte marionete ca sa executam ceea ce au poruncit 
altii . De-a lungul timpului romanul a sacrificat ordinea impusa, farme-
cul creat artificial, impropriu sufletului sau, de dragul linigtii gi bucuriei 
interioare, a trair i i sale cat mai mult in mijlocul naturii. Din aceasta 
linigte divina, din aceasta armonie gi frumusete nepieritoare au iegit co-
morile gi capadoperele sacre ale neamului nostru incepand de la marii 
nogtri sfinti, continuand apoi cu domnitorii nogtri vrednici gi intelepti 
gi terminand cu frumoasele noastre colinde gi balada ,,Miorita".'^ 

Toate acestea sunt rod al linigtii gi pacii sufletului romanesc. La po
porul roman se mai constata inca un fapt important gi anume existenta 
dintru inceputuri a aga-numitelor sihastrii sategti, chiar din primele se-
cole ale incregtinarii sale. Aici erau mici fratii intemeiate pe traditia 
apostolica a primilor cregtini gi care igi duceau activitatea duhovniceasca 
pe langa bisericile satelor respective. Batranii gi vaduvele mai evlavi-
oase renuntau de bunavoie la cele pamantegti punandu-se intru totul in 
slujba lui Hristos gi a Bisericii sub povatuirea preotului respectiv, obi-
cei practicat de la inceput in toate tarile din bazinul mediteranean. E i nu 
depuneau juramantul caiugaresc dupa cum nici caiugarii nu faceau a-
ceasta din primele veacuri." 

Aceste mici ,,fratii" ajutau pe preot in apararea ortodoxiei. A l t i creg
tini nu se multumeau cu atat gi singuri construiau mici locuinte din lemn 
se separau de lume, retragandu-se in mijlocul naturii, astfel luand nag
tere sihastriile sategti. Langa chiliile lor luau nagtere de indata noi case 
gi astfel lua fiinta un nou sat pe diferite vai, munti sau dealuri, iar ade
varatii sihagtri trebuiau sa migreze. Se poate afirma ca sihagtrii nu au 
avut niciodata linigte gi nici un loc stabil gi o agezare statornica.'* Ei erau 
cei dintai deschizatori de drumuri pentru viata duhovniceasca fiind ade-

56 lerom. loanichie Balan, op. cit., pag. 10. 
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58 ibadem, pag. 17. 

Jill .p.nq ,mi idi c 
.s.ir,:ibiinf.m si ' irJ .i' . ?r 



STUDII §1 A R T I C O L E 83 

varati parinti ai viitoarelor noastre manastiri, duhovnici pentru marii 
dregatori gi domni.'' 

O caracteristica a sihastriilor romanegti este trairea in mici comu-
nitati in asceza gi nevointa individuaia dupa ravna gi puterea fiecaruia, 
trasaturi firegti gi specifice sufletului de roman. Ei nu acoeptau inregi-
mentarea de obgti mari cu mancarea gi munca in comun. Sufletul lor 
prea solidar era prea mult legat de linigte, de libertatea interioara.^ 

Caiugarii romani s-au impotrivit obgtii chiar gi la IVIuntele Athos 
gi nesuportand asprimea vietii de obgte au cerut infiintarea vietii idio-
ritmice, cu care erau obignuiti in tara. In Moldova procesul de trecere 
de la idioritmie la viata de obgte a fost mult mai tacit, mai lent, iar in 
Tara Romaneasca au patruns gi elemente de influenta slava gi greaca. In 
Transilvania datorita conditiilor vitrege, trecerea de la sihastrie la ma
nastire cu viata de obgte organizata a fost mai lenta. In sec. X V in Mol
dova trebuie mentionate doua putemice centre idioritmice: 

1. Vatra sihastreasca de la Putna, Voronet, Rarau unde activau isi
hagti ca Sf. Lavrentie de la Radauti, Sf. Daniil Sihastrul cu ucenicii 
lor, gi 

2. Vatra sihastreasca din tinutul Neamtului, de fapt cea mai mare 
de la noi din tara. Acum ia fiinta in muntii Neamtului sihastria lu i Aga-
pie, sihastria lui losif de la Bisericani, sihastria Ceahiaului, sihastria lui 
Silvestru gi multe altele. 

In Tara Romaneasca codrii Viasiei reprezinta terenul prielnic al apa-
ritiei sutelor de sihastrii. 

In Transilvania cel mai important centru isihast i l constituie manas
tirea Ramet din Muntii Apuseni." 

Spiritualitatea isihasta a venit la noi fara indoiala gi prin legaturile 
stranse ce le avea Tara Romaneasca cu manastirea Cutlumug al carei 
staret Hariton a primit ajutoare de la domnul Tarii Romanegti Vladislav 
I pentru reparatii gi desigur odata cu aceste ajutoare au sosit gi multi ca
lugari. Mult i dintre acegtia insa, nu au putut vietui aici datorita ran-
duielilor din manastire. Acest fapt se petrecea in perioada in care isihas
mul este in floare. Sa nu uitam ca la interventia domnitorului Nicolae 
Basarab al Tarii Romanegti, patriarhii Calist gi Filotei, vestiti isihagti, vor 
trimite ca titular al Mitropoliei Ungrovlahiei pe lachint de Vicina, la 1359. 
De asemenea la 1372 domnitorul Vladislav I va aduce pe insugi staretul 
Hariton pe care-1 va ageza ca mitropolit la Curtea de Argeg." 

Un nou impuls vietii monahale, dar care aduce cu el gi ideile curen
tului isihast se face odata cu sosirea caiugarului Nicodim de la Muntele 
Athos care este intemeietorul vietii de obgte la noi. In sec. X V — X V I 
domnitorii, marii dregatori cautau tot mai mult marile centre isihaste 
pentru infiintarea de noi centre manastiregti. Degi multe centre isihaste 
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se prefac in man5s1:iri numSrul lor nu scade ci dimpotriva se maregte. 
Acegti iubitori de linigte degi pot face parte din manastire, se puteau re
trage in timpul anului dar mai ales in posturi, in chilli special amena-
jate in ju ru l manastiriior nevoindu-se aici cu postul gi cu rugaciunea. 
Aceste chilii, adevarate locuri de retragere erau inchinate manastiriior 
de care apartineau vietuitorii lor. De asemenea multi din cautatorii l i n i 
gtii vor infiinta noi centre de sihastrie prin cele mai pustii locuri subcar-
patice in sec. V — X V I I . 

Astfel pentru ucenicii Sf. Daniel Sihastrul se infiinteaza noi centre 
sihastregti in nordul Moldovei, acestea ajungand mari centre isihaste. 
Mentionam pe Sisoe, intemeietorul sihastriei Radauti, cuviosul Onofrie, 
sihastria lui Onofrie, cuviogii Ni l gi Pahomie au intemeiat sihastria Mun
tele Suha, pe varful muntelui Ceahlau, sihastria lui Zosima, sihastria 
lui loan gi multe altele. 

In Tara Romaneasca se constata pentru secolul X V I un avant inca 
gi mai mare pentru intemeierea de noi manastiri gi sihastrii. 

In Transilvania in sec. X V I viata sihastreasca din Muntii Apuseni a-
junge acum la o mare inflorire prin cuviosul egumen Ghelasie de la Ra
met ?i cuviosul loan Sihastrul din manastirea Prislop. Cu toate acestea in 
sec. X V I I I monahismul romanesc cunoagte un declin duhovnicesc dato
rita numarului mare de manastiri inchinate peste hotare. Majoritatea ca-
lugarilor din manastiri se retrageau acum spre sihastrii. Impreuna cu 
ucenicii lor formau noi sihastrii, Slabirea generala a manastiriior s-a 
facut prin retragerea multor calugari spre sihastrie. Acesta era drumul 
unei iminente caderi din viata duhovniceasca a manastiriior." 

O lovitura puternica au suferit sihastriile romanegti in anul 1864 
dupa actul de secularizare, cand sunt desfiintate gi lasate in paragina sau 
transferate in biserici de sat. Astfel peste patru sute de sihastrii gi schi
turi au fost transformate in biserici de enorie. Cel mai mult au avut de 
suferit cele aflate in zona de campie, reugind in schimb sa fie salvate 
cele din zona de deal gi de munte. Spre sfargitul sec. X I X igi reiau ac
tivitatea cateva sihastrii. Cea mai mare vatra sihastreasca de la noi se 
afla in zona Neamtului la manastirile Agapia, Secu, Sihastria, Sihla unde 
in sec. X I X se aflau peste 100 de sihastrii. In prima jumatate a secolului 
XX viata de sihastrie propriu-zisa se mentine doar in cateva sihastrii 
mai importante ca: Sihastria Ucrainei, a Neamtului, Agapia Veche, Si-
hastru, Poiana Marului, Frasinei, Pegtera. Pe langa aceste sihastrii orga
nizate mai existau peste 200 sihastrii solitare. In 1950 Biserica Ortodoxa 
Romana numara aproximativ 150 de manastiri, schituri gi sihastrii in 
toate zonele 1,&rn, dintre care cele mai numeroase in Moldova gi Munte-
nia.'" 

La inceputul secolului X X s-a ivit unui dintre cei mai desavargiti si
hagtri, pustnicul loan. Apoi este de mentionat schimonahul Gherasim, 
iar in regiunea lalomicioarei s-a gasit un alt sihastru m.utat la Domnul 
al carui nume nu e mentionat. 

63 lerom. loanichie Balan, Patericul romanesc, Bucurejti, 1988, pag. 161. ^ 
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De-a lungul veacurilor monahismul romanesc a avut legaturi cu 
oel bizantin. Influenza monahismului bizantin la noi a culminat cu ve
nirea lui Nicodim de la Tismana oare a venit de la Athos gi a adus cu 
el modul de organizare de aici. Legaturile cu Muntele Athos incepute 
in sec. I X — X se vor intensifica in sec. X I V — X V . Cu timpul legaturile 
dintre Biserica noastra gi alte Biserici Ortodoxe gi mai ales legaturile 
cu renumitele centre monahale de la Muntele Athos gi Muntele Sinai au 
dus la 0 organizare a vietii monahale romanegti, iar viata isihasta a pa
truns gi in manastire. 

V I A T A I S I H A S T A LA R O M A N I I N S E C O L E L E X I V — X V I 

Vom reda in continuare viata gi activitatea a doi renumiti isihagti 
romani, unui traitor dintru inceputurile vietii sale pe aceste meleaguri ale 
linigtii naturale, 1-am numit aici pe Sf. Daniil Sihastrul, iar celalalt Sf. 
Nicodim de la Tismana, organizator al vietii manastiregti, dupa regulile 
Sf. Munte la noi. 

Sf. Daniil Sihastrul a fost unui din cei mai mari sfinti pe care i-a 
odraslit pamantul Moldovei, mare dascal al pustiei gi povatuitor al 
calugarilor. Pagind in viata monahala de la varsta de 16 ani se va retrage 
In viata de sihastrie gi va petrece mult timp langa manastirea Putna. De 
aici va pleca langa Voronet, petrecand sub stanca §oimului mul t i ani. 
Aici era cercetat de popor gi de calugari. Cand domnitorul ^'t^f™ cel 
Mare al Moldovei va ridica manastirea Voronet, cuviosul Daniil va f i p r i 
mul ei staret gi tot aici igi va afla sfargitul. Daniil a avut o mare ravna 
pentru viata calugareasca, marile lui iubiri fiind linigtea, postul gi ruga
ciunea. Zilnic nu gusta nimic pana la asfintitul soarelui. Astfel nevoin
du-se a devenit vas ales al Duhului Sfant. Ziua gi noaptea priveghea in 
rugaciune gi cugeta la cele dumnezeiegti, postind gi cSutand linigtea inte
rioara. Primea la el pe cei ce veneau pentru vindecarea de boli, pentru cu
vant de folosinta gi in general pentru tot omul nevoitor. 

A fost chiar sfetnicul domnitorului $tefan cel Mare caruia i-a dat 
pretioase sfaturi in clipele grele ale luptelor cu turcii, dandu-i posibili
tatea de a-gi aduna gandurile intr-un singur gand, acela catre Dumne
zeu gi astfel sa continue lupta contra turcilor. Dupa temiinarea unei lupte 
In care domnitorul iegea biruitor, Sf. Daniil i l indemna sa ridice o bise
rica. Astfel s-a intamplat dup§ infrangerea de la Podul Inalt cand dom
nitorul 9tefan cel Mare a ridicat biserica cu hramul Sf. Gheorghe de la 
Varatec, cu nadejdea ca Sf. Gheorghe i l va ajuta contra turcilor gi l u -
crul n-a fost in zadar.^ 

Fiind un exemplu demn de urmat, numerogi caiugSri iubitori de l i 
nigte din chinovii se retrageau in pustiu cu binecuvantarea Sf. Daniil gi 
deveneau sihagtri, lucratori sporiti in rugaciunea lui lisus. Astfel el avea 
prin manastiri gi sate mii de f i i duhovnicegti, iar prin munti gi prin codri 
avea sute de ucenici gi sihagtri, care se nevoiau in placerea de Dumnezeu, 
dupa sfatul sau.** Intr-un fel Sf. Daniil Sihastrul a creat in Moldova o 
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mare migcare isihastS, aproape f5r5 egal, specific romaneasca, f§rS i n -
fluente din afara, inaintand astfel pentru multa vreme via^a dunovni-
ceasca in manastiri gi schituri gi ridicand o generatie de sihagtri, adeva
rati rugatori ai rugaciunii lui lisus. A murit in 1496." 

De neam macedo-roman, Sf. Nicodim de la Tismana a venit in Tara 
Romaneasca pe la anul 1364 gi a intemeiat cu ajutorul domnitorilor ro
mani manastirile Vodita gi Tismana, iar in Tara Hategului, manastirea 
Prislop. De asemenea a mai intemeiat doua mici agezari monahale in su-
dul Dunarii. Sf. Nicodim a fost un traitor al vietii de obgte dar gi al vietii 
de pustiu unde a reugit sa se curete de patimi gi unde deprinde lucrarea 
cea dumnezeiasca a sfintei rugaciuni, invrednicindu-se totodata de da-
rul vederii mai inainte gi al facerii de minuni. Degi a intemeiat mai multe 
centre monahale pe care le-a organizat dupa regulile Sf. Munte gi a in
temeiat cateva schituri, a indemnat pe ucenicii sai sa se indeletniceasca 
cu practicarea rugaciunii lui lisus. Centrul cel mai important reorganizat 
de el i l constituie manastirea Tismana. Nicodim a fost un mare repre
zentant al migcarii isihaste organizate la Muntele Athos, pe pamantul 
Tarilor Romane. El reprezinta pentru istoria monahismului de la noi un 
important moment de spiritualitate.'* 

Ucenicii lui Nicodim au inscris o etapa noua in istoria monahismului 
romanesc contribuind la statornicia unor reguli noi de organizare si mani
festare manastireasca. Caracteristica principala a lui Nicodim a fost taria 
lui de caracter gi vrednicia lui calugareasca degi nu a avut opere de mare 
importanta doctrinara.'' g-isM 

VIATA ISIHASTA LA R O M A N I I N SECOLELE XV—XVIII J"!" 

' 9 i in aceasta perioada au activat mult i isihagti. Amintim astfel in si
hastria Putna pe Spiridon, monahul Paladie gi Eustatie, iar in tinutul 
Neamtului amintim pe Chiriac Sihastrul. 

Tot in Moldova pentru ideile lor innoitoare in ale isihiei amintim 
pe mitropolitii Gheorghe I gi Teoctist I I , apoi pe Serghei Sihastrul, Pa
homie, Zosima, Moise, Pahos Spiridon, lov-Pustnicul, Isaia, Rafael de la 
Agapia, Partenie, Chiriac, loan de la Bisericani gi nu in ultimul rand pe 
mitropolitul Dosoftei (1624—1693), bland gi smerit mult doritor de Dum
nezeu gi cu multa intelepciune gi ravna dumnezeiasca. A adunat invata
tura duhovniceasca de la mult i sporiti in viata duhovniceasca, sporind 
apoi in dragoste incat s-a invrednicit a f i parinte duhovnicesc gi incepa-
tor al obgtii de la Probota.™ 

Pe langa viata duhovniceasca pentru care era foarte apreciat mi 
tropolitul Dosoftei a fost gi un mare carturar al vremurilor sale. De ase
menea vom mai aminti pe mitropolitul Atanasie Crimea, pe loanichie 
Schimonahul, Meletie, Epifanie, pe mitropolitul Varlaam, mitropolitul 

67 Pr. C;. Co era, Pr. H . Constantinescu, Poiana Marului, in „Glasul Bisericii" nr, 
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Anttm'Ivireanul $1 mai alete pe Aiarele trSitor in duhul sihastriei parintele 
Vasile de la Poiana Marului, mort in 1766. 

Cuviosul schimonah Vasile a fost parintele duhovnicesc al staretului 
Paisie gi „unul din cei mai vestiti dascaii gi lucratori ai rugaciunii lui 
lisus."" 

A fost hirotonit, iar in vara anului 1715 ajunge egumen al manas
t i r i i DaihSuti gi vestit povStuitor de suflete incat numele lui se facuse 
cunoscut peste tot pana-la Domnul Tarii Romanegti, Constantin Mavro-
cordat." 

Timp de 20 de ani cat a fost staret la Daihauti, cuviosul Vasile aduna 
In ju ru l sau o obgte de peste 40 de calugari gi sihagtri pe care-i deprinde 
in ascultare, smerenie, tacere gi lucrarea cea de taina a rugaciunii lui l i 
sus. Astfel staretul Vasile face din obgtea sa o adevarata gcoaia duhovni
ceasca, de traire isihasta." Prin anii 1730—1733, staretul Vasile reinno-
iegte schitul Poiana Marului gi se muta aici cu 12 ucenici. Ca staret la 
Poiana Marului, egumenul Vasile conduce duhovnicegte toate schiturile 
din muntii Buzaului pe care le cerceteaza regulat fie personal, fie prin 
scrisori. Chemat la Bucuregti pentru a primi ajutor sa ridice schitul 
pentru ca „gasise loc potrivit pentru o viata mai pustniceasca"'" in pre
zenta patriarhului de lerusalim gi Alexandria i se da acest ajutor de catre 
domnitorul Constantin Mavrocordat. 
j' , Ucenicul sau, Paisie marturlsegte ca acegtia 1-au intrebat despre 
viata lu i gi despre credinta sfanta gi gasindu-1 fara pata gi neclintit intru 
credinta pravoslavnica"" gi vazand ca de la sine nimic nu vorbegte ,,nu
mai vazand pe dansul numai dupa puterea Sfintei Scripturi, urmand intru 
toate invataturile sfinte bisericegti gi dupa ele ascultate de preasfintii 
patriarhi intru nimic nu au aflat intru dansul prihana gi foarte s-au bu
curat Prea Sfintii Patriarhi gi 1-au blagoslovit pe dansul gi 1-au martu
risit pentru dansul inaintea tot norodul ca nimenea pentru invatatura lui 
sa nu se indoiasca" 

In 1750 va caiatori la Muntele Athos unde va hirotoni pe ucenicul 
sau Paisie „invatandu-l gi descoperindu-i lu i din Sfanta Scriptura despre 
cele trei randuieli monahicegti" 

A murit la 14 iunie 1767. 
Viata duhovniceasca dusa la schit a obligat pe mult i sa faca danii 

schitului gi „acest schit sa nu fie supus gi nici sa nu se strice ci numai de 
stricarea vremii" 

71 ibidem, pag. 475 . 
72 lerom. loanichie Ealan, op. cit., pag. 233. 
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Cei ce au ucenicit la aceasta gcoala de la Poiana Marului au trait in 
duhul inspirat de staretul lor, adica in rugaciuni repetate, post gi ascul
tare. 

In duhul rugaciunii lui lisus au trSit gi altii ca de pilda mitropolitul 
lacob Putneanul, Sofronie, Rafail Caligraful, arhimandritul Vartolomeu 
Mazareanu, dar cel care reinnoiegte curentul duhovnicesc la noi este cu
viosul Paisie Velicicovschi. El este unui din cei mai mari stareti pe care 
i-a avut monahismul romanesc vreodata. S-a nascut la 21 decembrie 1722 
la Paltana din parinti foarte evlaviogi. La 17 ani neimpacat cu cele lumegti 
va lua drumul manastirii in cantarea unui duhovnic bun. Negasind odih
na sufleteasca in manastirile din Ucraina, indemnat de Duhul Sfant trece 
in Moldova gi se ageaza la schitul Traisteni-Ramnicu Sarat, iar de aici se 
muta la schitul Carnu pe apa Buzaului. 

In vara anului 1746 pleaca la Muntele Athos gi traiegte un timp in 
singuratate in preajma manastirii Pantoorator. In anul 1750, staretul 
Vasile i l calugaregte pe pustnicul Platon, dandu-i numele de Paisie. Din 
acest an smeritul Paisie incepe sa primeasca ucenici, i se da schitul Sf. 
Ilie, petrecand la Athos in total 16 ani. 

In vara anului 1763 staretul Paisie vine in Moldova impreuna cu cei 
64 de ucenici ai sai gi ia in primire manastirea Dragoanirna. Aici va pe
trece 12 ani gi formeaza o obgte de 350 de calugari. In toamna anului 1775 
vine la manastirea Secu insotit de 200 de calugari, apoi in vara anului 
1779 se stramuta pentru ultima data la manastirea Neamt, marea Lavra a 
Moldovei. Aici face numeroase traduceri din operele Sfintilor Parinti, or-
ganizeaza obgtea dupa randuiala Sfantului Munte, formeaza un sober de 
aproape o mie de calugari, deprinde pe toti ucenicii sa practice rugaciunea 
lui lisus gi intretine relatii duhovnicegti cu multe manastiri, stareti, du
hovnici, pustnici, episcopi gi dregatori. La 15 noiembrie 1794 marele sta
ret al manastirii Neamt se muta la odihna cea vegnica in varsta de 78 de 
ani fiind inmormantat in gropnita manastirii.*" 

Pentru tara noastra el a insemant mai mult decat generatii intregi 
de vladici. A luminat ca o faclie puternica in veacul al XVIII- lea gi de
parte chiar peste hotare, iar gcoala lui ca gi pravila pe care a agezat-o 
la Dragomima, Secu gi Lavra Neamtului a dat un indemn nou, puternic 
de propagire bogata, culturaia gi de pietate gi a produs aga-numita ,,di-
rectie paisiana"."' 

Mari ierarhi din veacul urmator ca: lacob Chesarie, Veniamin Gri
gorie sau losif Naniescu s-au format la gcoala lui Paisie. De asemenea sub 
el s-au pregatit numerogi egumeni. 

Conceptia staretului Paisie era ca viata de obgte gi ascultare au fost 
binecuvantate de Dumnezeu. Viata de obgte in numele lui Hristos i i u-
negte pe oameni cu aga de mare dragoste incat ei devin un trup, avand un 
singur cap pe lisus Hristos. Viata de obgte gi ascultarea nu au ramas 
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simple idei ci au fost traduse in practicS astfel cS in toate manastirile 
s-au pus bazele randuielilor de obgte. • ^̂T 

In fara Romaneasca curentul a fost sprijinit de ierarhi. Aici curen
tul paisian a lasat urme in randul cuviogilor. Ucenicii care s-au format 
la gcoala lui sunt: mitropolitul Grigorie Dascalul, Calinic, Gheorghe Sta
retul, Macarie Tipograful gi multi altii. Principiile fundamentale ale co
munitatii paisiene erau munca manuala care duce la o aleasa gospodarire. 
Viata calugarilor dintr-un centru paisian nu se poate concepe decat i n 
obgti adica impreuna vietuitoare, in ascultare desavargita gi in renuntarea 
completa la orice avere personala.*^ 

Lucrarea lu i Paisie a facut inceputul unui curent duhovnicesc gi car-r 
turaresc in manSstirile noastre numit curentul paisian.'^ 

Datorita acestui curent Biserica Ortodoxa Romana a primit un puter
nic impuls de viata duhovniceasca gi de cultura, de progres gi libertate ce 
se deschidea la sfargitul secolului X V l l l gi inceputul celui de al XlX-lea. 
Staretul Paisie a dat un nou imbold traducerilor romanegti, a reinviat 
dragostea de carte, de scris gi de citit.** K 

Atata timp cat a stat la Neamt a rep\is in functie atelierele de 
icoane si odoare ale manastirii, de vase liturgice gi obiecte sfinte, fiind 
un mare ctitor. 

De asemenea cuviosul Paisie a fost nu numai un bun muzician dar 
gi un pasionat pentru muzica.*' Avea un deosebit simt muzical cu o voce 
clara gi gravS, el fiind printre primii care a cerut transcrierea din psal-
tica in liniara realizand armonia pe trei sau patru voci. Cuviosul Paisie 
a contribuit gi prin muzica la introducerea limbii romane in cult dimi-
nuand influenta greceascS gi in acelagi timp incepand imbinarea recita-
lului liturgic slavon cu muzica autohtona romaneasca cu ugoare accente 
folclorice. Este deosebit de important acest aspect pentru cultura veche 
romaneasca. Paisie a lasat o mogtenire demna de luat in seama lasandu-ne 
In manuscris peste 300 lucrari intre care se detageaza tiparirea in anul 
1793 a „Filocaliei". 

Este unanim recunoscuta influenta cuviosului Paisie in monahismul 
ortodox romanesc dar gi in Balcani. ,,Paisianismul" dainuiegte gi astazi 
In manastirile noastre, iar regulile sale sunt respectate cu strictete de 
adevaratii traitori din manastiri gi schituri. Dupa cuvantul celui ce i-a 
fost duhovnic, Vasile de la Poiana Marului, Paisie era de acord ca cel ce 
traiegte singur lucreaza numai pentru sine, lar cel ce traiegte in obgte 
lucreaza numai pentru Domnul din iubire de Dumnezeu. De aceea se cu
vine ca noi neputinciogii sa tinem calea Imparateasca, petrecand mai multi 
ani la un loc. In felul acesta gi ispitele le vom birui gi de pacatul iubiri i de 
sine ne vom izbavi.** 

Paisie este cel ce imbina isihasmul romanesc care are drept specific 
sihastria cu isihasmul din marile Lavre de la Muntele Athos. 

82 ibidem, p. 1124 
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' ^" Unui din ucenicii sai care a dus cu el invatatura lui Paisie in Tara 
Romaneasca este staretul Gheorghe. Originar din partile Fagaragului va 
pleca de aici datorita impunerii de catre cotropitorii austrieci a trecerii 
la uniatie. Pleaca la Muntele Athos unde devine ucenic al staretului Pai
sie la schitul Sf. Ilie. Pleaca impreuna cu Paisie la manastirea Dragomima 
$i de aici la Secu. Se intoarce apoi din nou la Athos la acelagi schit. In 
anul 1781 revine in Moldova sa-gi revada staretul. ' 

Intre timp, mitropolit al Tarii Romanegti ajunge Grigorie Dascalul 
un alt ucenic al lui Paisie. Grigorie i l va numi pe Gheorghe staret la ma
nastirea Cernica, lasata de mult timp in paragina. Timp de patm ani or-
ganizeaza schituri gi aduna 54 de ucenici. Se imbolnavegte gi va lasa scris 
cum sa petreaca aici ucenicii sai. Dupa ce s-a insanatogit gi ucenicii sai 
s-au inmultit foarte mult a fost nevoie ca mitropolitul Grigorie sa-i dea 
si manastirea Caldarugani. Staretul Gheorghe imparte obgtea in doua la 
cele doua manastiri. Ageaza pravila zilnica care cuprinde: spovedanie 
deasa, ascultare gi masa de obgte dupa traditia Athosului gi potrivit age-
zamantului sau. Va muri la 3 decembrie 1806 dupa ce a format multi uce
nici destoinici. f- , .. O 

. .. VIATA ISIHASTA LA R O M A N I IN SECOLUL X I X 3 9ism mJ 
"^^^ f « 5 r P A N A I N Z I L E L E N O A S T R E 

Un alt mare ucenic al cuviosului Paisie este mitropolitul Grigorie 
Dascalul. Era prieten bun cu Gherontie gi el ucenic al staretului Paisie, 
la manastirea Neamt unde va gusta frumusetea vietii duhovnicegti. Ala
turi de prietenul sau face traduceri din Sfintii Parinti din grecegte in 
romanegte. Toata viata gi-a petrecut-o in intelepciune, in post gi ruga
ciune. Pentm el averea era reprezentata la locul cu carti gi o rogojina 
pe care dormea. A participat la traducerea unor carti in limba romana 
cum sunt: Patericul, Octoihul, Cele 12 cuvinte, Vietile Sfintilor gi de ase
menea a purtat mare grija pentru infiintarea gcolilor. In chilia in care 
a trait ucenicii sai nu au gasit nici o avere.*' 

Un alt ierarh roman format in duh paisian a fost Veniamin Costache. 
Mare iubitor de carte gi de linigte Veniamin a fost un bun carturar, a 
contribuit mult la infiintarea de noi gcoli unde sa se pregateasca vii tori i 
slujitori ai altarelor. De asemenea s-a preocupat foarte mult de intarirea 
disciplinei in parohii. Fiind mare iubtor de carte s-a ingriji t de popor ca 
sa invete carte. 

A randuit in manastiri reguli noi gi ca stareti pe cei mai desavargiti 
duhovnici pe care i i avea in timpul sau. S-a ingriji t gi de isihagtii din 
j u m l manastiriior. 

Unui din cei mai vestiti ierarhi pe care i-a avut Biserica noastra 
vreodata a fost Sf. Calinic de la Cernica. Inca de tanar se indeletnicea cu 
postul gi rugaciunea gi cu privegherea. Datorita postului aspru pe care 
i l ducea ochii lui erau adanciti in fundul capului. Ales staret al manastirii 
Cernica inca inainte de a implini varsta de 30 ani Sf. Calinic era un du-

: I . , , i , ^ •. , , . ' 111 ,q , f i i 5 l idi 
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hovnic desavargit, traitor in duhul paisian gi in acelagi timp un mare 
traitor al isihasmului nostru romanesc in viata de obgte. Bland gi sme
rit cu inima, recomanda ucenicilor sai rugaciunea mintala pentru ca duhul 
lor sa nu fie cuprins de multimea gandurilor gi sa se piarda printre ele. 
El inlocuiegte indelunga vorbire cu rugaciunea lu i lisus. Inca din timpul 
cand traia savargea minuni prin vindecarea celor care erau indraciti fiind 
inzestrat totodata cu darul vederii mai inainte. 

9i alti nevoitori aflati la loc de frunte in Biserica noastra trebuie 
amintiti: mitropolitul Andrei ^aguna, Chesarie, loasaf, Teofan, Melchi
sedec 5tefanescu gi altii. 

In secolul X I X un ierarh care se impune este mitropolitul losif Na
niescu format gi el la gcoala lui Paisie. A fost un mare ierarh al Moldovei 
fiind numit gi cel sfant gi milostiv. Este considerat de asemenea cel mai 
stralucit viadica al Bisericii romanegti dupa Sf. Calinic Cernicanul. Era 
un om evlavios, mare iubitor de linigte indeletnicindu-se cu privegherea, 
postul gi rugaciunea gi punand un mare accent pe rugaciunea lui lisus. 

91 monahii au fost mari iubitori de linigte precum Xenia, Suzana, Epra-
xia gi Elisabeta. 

In a doua jumatate a secolului X X s-au remarcat alti entuziagti pur-
tatori ai isihasmului. Printre acegtia amintim pe Varvara Lascari la ma
nastirea Bistrita care era preocupata de linigte, pe Eugenia Dumitru de 
la schitul Busi-Vrancea, pe Cosma Popa, Atanasie Pareline, traitor in 
pegtera lalomicioara, Silvestru Florescu la manastirea Frasinei, Sf. loan 
lacob care a murit pe Valea lordanului, Melania de la schitul romanesc 
Sf. loan Botezatorul de pe Valea lordanului, Anton Gaina de la manas
tirea Secu gi multi altii. 

9i in zilele noastre, monahii romani cauta cat mai mult aplicarea in 
viata a rugaciunii lui lisus pentru gasirea linigtii interioare gi astfel sa 
realizeze dezideratul acestei vieti pamantegti care nu este altul decat 
trairea in duhul invataturii Domnului nostru lisus Hristos care asigura 
mantuirea sufletului. 
-} Prof. drd. Telea Marius 
,1 
B 

DIMENSIUNEA SACRAMENTALA A V I E T I I IN HRISTOS, 
t DUPA E P I S T O L E L E SFANTULUI APOSTOL P A V E L ' 

A. Premisele vietuirii in Hristos, dupa Epistolele pauline 
-Q 

Teologia Epistolelor pauline este eminamente hristocentrica: to
tul este prin Hristos, in Hristos gi pentru Hristos (Col. 3, 11), astfel 
ca gi viata cregtina autentica trebuie sa fie viata lui Hristos in noi gi 
viata noastra in Hristos, adica identificarea noastra cu umanitatea 

* Lucrare de seminar, sustinuta In cadrul cursurilor de doctorat la catedra de 
Studiul Noului Testament sub Indrumarea Pr. Prof. Dr. V a s i l e Mihoc care a dat si 
uvizul pt. publicare. 
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Lui' (cf. Rom. 6, 11; 8, 1; 1 Cor. 1, 30; I I Cor. 5, 17; Efes. 2, 13 etc.). 
Se poate afirma ca expresia „a trai in Hristos" este creata de A -

postolul neamurilor- fiindca o intalnim frecvent in scrierile sale^ Ea 
este sinonima cu altele ca: „viata in Dumnezeu" sau „viata in Duhul" 
(Rom. 8, 15; 1 Cor. 6, 19; I I Cor. 4, 11; Gal. 3, 28; Col. 3, 3 etc.) §i a-
ceasta echivalenta se explica prin faptul ca — potrivit viziunii Sfan
tului Apostol Pavel — izvorul viet i i nu este in noi, ci in Hristos cel 
Proslavit iar legatura permanenta de care avem nevoie pentru a fi 
v i i din punct de vedere spiritual, cu Izvorul viet i i gi al harului, se re
alizeaza prin Duhul Sfant. Acest adevar reiese cu pregnanta din cu-
prmsul tuturor epistolelor pauline. 

Adancind tainele Evangheliei primita direct de la Mantuitorul 
Hristos (Gal. 1, 12), Apostolul arata ca unirea intre Dumnezeu §i om 
nu se poote infaplui decat prin Fiul, in Duhul Sfant (I Tim. 2, 15). 

Prin cdderea omului in pacat s-a intrerupt comuniunea lui cu 
Dumnezeu, dar cu toate acestea chipul lui Dumnezeu, cu care omul 
lusese inzestrat la creatie, n-a fost desfiintat — fiind un dat ontolo
gie — astfel ca el a putut fi restaurat „la plinirea vremii" (Gal. 4, 4) 
de catre Fiul lui Dumnezeu Intrupat. A fost nevoie — spune Sf. Ap. 
Pavel — de chenoza gi de intruparea Lui (Fil. 2, 6—7) pentru ca noi 
sa ne putem impartagi de bogatia Lui (II , Cor. 8, 9). Luand chip de 
rob — firea noastra umana — El S-a facut intru totul asemenea noua 
gi a innoit, astfel, din interior, natura umana, restabilind echilibrul 
distrus de pacatul primului om care o Inchinase mai mult spre rau 
(Evr. 2, 14—15). Intruparea Fiului lui Dumnezeu a inaugural un nou 
mod de existenta al omului. In Persoana Sa dumnezeiasca omul a de
venit nemuritor gi liber de pacat. Prin Dumnezeirea Sa peste care se 
odihnea din veci Duhul Slant, Mantuitorul Hristos a indumnezeit trep
tat gi firea omeneasca pe care a luat-o din preasfanta Lui Maica, in
cat aceasta a fost deplin patrunsa de Duhul devenind izvorul indum-
nezeirii celor care intra in legatura cu El. Viata pe care Domnul a 
trait-o pe pamant ne-a descoperit modelul perfect de virtute", iar Jert
fa de pe Golgota ne-a impacat cu Dumnezeu (Efes. 2, 14—16; Col. 1, 
20), a refacut legatura intrerupta de pacat (Evr. 6, 20; Fi l . 2, 18), ne-a 

1 Pr. prof. Ilie Moldovan, Botezul ca chemare la asemanarea cu Hristos, Con-
secjn(e/e Botezului asupra vieiii ecleziaie ? i morale (implicatii catehetice ?J misio-
nare), in R.T. serie noua, anul II {{90"/), nr. 3, p. 7. 

2 Aceasta idee centrala a gSndirii teologice a SfSntului Apostol Pavel a lost 
exprimata ?! in alte moduri (ex. F . A p . 17, 28). 

3 Expres ia „in Hristos lisus" apare de 164 de ori in Epistolele pauline. E a lip-
sejte din alte scrieri ale Noului Testcment — cu exceptia Evanghel ie i a i V - a , Epis 
tolei I loan si Enistolei I Petru. In alcgoria Vi te i celei Adevarate , .SfSntul Evanghe-
list loan prezinta o imagine identica aceleia pe care o intAlnim la Sfantul Apostol 
Havel (In. 15, 1 —10; I Ci .r . 12.12—27) in legatura cu realitatea salasluiri i noastre in 
Hristos prin credinta, Taine §i pract icarea virtutilor. Ambi i Apostoli i i indeamnS pe 
destinatarii scrierilor Ic r sa ramSna „en Hristo", arat4ndu-le ca a ramSne in E l este 
totuna cu a ramSne in Tata l ^i in Duhul Slant. Cf. F. Prat, La Theologie de Saint 
Poui, vol. I I , Paris, 1929, p. 477. 

4 Pr. proif. Grigorie T. Marcu , Omul cel nou In conceptia antropologicdi a Sfan
tului Apostol Pavel, in rev. S.T., anul I I I (1961), nr. 7—8, p. 421. 



S T U D I I SI A R T I C O L E 98 

eliberat de robia mortii (Rom. 8, 37; I Cor. 15, 55) redandu-ne calita-
lea de f i i ai lui Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel subliniaza faptul ca 
Domnul Hristos „S-a dat pe Sine prel de rdscumpdrare pentm toti" (I 
Tim. 2, 16), „pentTu a ne izbdvi de toata fdrddelegea"^ (Tit. 2, 14). 

Solidarizandu-Se cu intreg neamul omenesc* (Rom. 3, 22; 11 Cor. 
5, 14—15;* Efes. 3, 6; Col. 1, 20), degi nu cunogtea pacatul, Mantuito
rul Hristos s-a facut pentru noi pacat (11 Cor. 5, 21) gi a suferit moar
te, pentru ca prin biruinta asupra pacatului gi a mortii (1 Cor. 15, 57) 
sa ne izbaveasca pe toti de blestem (I Cor. 15, 21) gi sa ne redea pu
terea de a implini voia lui Dumnezeu gi viata vegnica (II Tim. 1, 10). 

Ascultarea Lui desavargita fata de voia Tatalui a avut ca rezultat 
deplina indumnezeire a f i r i i sale omenegti gi indumnezeirea virtuala a 
f i r i i tuturor oamenilor (Evr. 10, 14). In Hristos, Dumnezeu devine om 
lar omul se indumnezeiegte biruind p3catul gi moartea'. 

Inaltarea Domnului cu trupul la cer a avut ca rezultat unirea in
tregii creatii cu Dumnezeu gi deplina pnevmatizare, umplerea de in-
finitatea dumnezeiasca a f i r i i lui omenegti. Prin Inviere gi Inaltare, 
trupul lui Hristos a devenit mediul transparent al lucrarii, indreptate 
de Dumnezeu inspre noi. 

Intreaga omenire, cuprinsa virtual in Persoana Mantuitorului 
Hristos, a fost ridicata in sanul Sfintei Treimi (Efes. 2, 16) savargin-
du-se, astfel, Inceputul Invierii gi inaltSrii tuturor celor care se afla 
In legatura cu El*. Hristos cel InSltat, plin de putere gi slavS dumne
zeiasca, ne considers pe toti frati ai sai gi voiegte sa ne ridice la ace
eagi slava la care se afla El^ Baza indestructibila a uniri i noastre cu 
Dumnezeu o formeaza faptul ca suntem uniti cu Hristos atat dupa har 
cat gi dupa identitatea umanitatii'". Asta Inseamna ca prin unirea noas-
tr5 dupa fire cu Fiul Sau, Dumnezeu a binevoit sa dea uniri i noastre 
cu El — prin har — o temelie intima gi definitiva. Fiindca unirea noas
tra cu Hristos — dupa umanitate — este temeiul comuniunii noastre 
cu El prin har, cele doua uniri, degi sunt deosebite, sunt nedespartite. 
Numai prin amandoua, privite laolalta, ni se descoperS viata cregtina 
Intru asemanarea lui Hristos". 

Aflandu-ne, agadar, in comuniune antologicS cu Domnul Hristos 
prin firea sa umana plina de Duhul Sfant, asupra noastra se pot re-
varsa calitatile umanitatii Lui proslavite ca energii indumnezeitoare 
(Rom. 5, 15) care ne ridica la viata de comuniune cu Sfanta Treime. 

5 Termenul lutnosetai (de la vb. lutroo ^ i l ibera cu pret de rSscumpa'are, 
a mciului, a izbavi) exprima ideea de. saivart; a wneniri i diu moarte ?i pacat prin 
jert la MSntuiloruIui. 

6 Dr. Vas i l e Gheorghiu, Epistola cu(."e Romani a Slaniului Apostol Pavel, In
troducere, traducere ? i comij i lar , Cer i iau l i ly3(3, p. 94. 

7 A . Schmemann, Euharistia, Taina Imp&rcHiei, trad, de pr. Boris Radulieenu, 
Bucure5ti 1993, p. 96. 

8 Sf. Grigore Palama, Omilia XXI, in P . G . 151, coL 277. 
9 Prot. drd. Ir ineu Pop, Omuf cef nou $j umanitatea in Hristos prin lucrarea 

SIdntului Duh, in rev. S.T. anul X L (1989), nr. 4, p. 23. 
10 Pr. Prof. Ilie Moldovan, art. cit., p. 5. 
11 Ibidem, p . ,6 . .['-.clj . . . . . , .. . . . J , . ••• 
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Aceasta inaltare este un proces continuu spre starea de indumne
zeire prin intiparirea noastra in umanitatea indumnezeita a Mantui
torului. 

Altfel spus, ducandu-ne viata „in Hristos", noi participam la via
ta dumnezeiasca, adica atingem ultima treapta a desavargirii posibila 
m aceasta viata. 

Din acest motiv se poate spune ca viata in Hristos gi indumne
zeirea omului sunt echivalente. Sfantul Apostol Pavel afirma, in epis
tola catre Coloseni, ca atunci cand ne aflam in comuniune cu Hris
tos suntem partagi ai Trupului Lui in care se afla toata plinatatea 
Dumnezeirii (1, 15—19)'^ 

Din aceasta perspectiva se observa ca „viata in Hristos" paulina 
este mult mai mult decat acea „imitatio Christi" a spiritualitatii apu
sene" care concepe viata cregtinS mai mult ca pe o imitare exterioara 
a lui Hristos. Sf. Apostol Pavel afirma ca omul care traiegte in Hris
tos nu-L are pe acesta ca model ci se produce o identificare a lui cu 
Mantuitorul (cf. Gal. 2, 20) fara ca prin aceasta sa-i fie diminuata in 
vre-un fel libertatea, ci dimpotriva, restauratS (cL 11 Cor. 3, 17). 

Identificarea aceasta se realizeaza prin har gi trebuie sa fie voita 
gi sprijinita de cStre credincios prin propriul efort (II Cor. 1, 12). 

Modelul gi temelia viet i i in Hristos este Sfanta Treime, adica acea 
comuniune desavargita a Celor Trei Persoane dumnezeiegti care Se 
poate reflecta gi hrani cu bogatia ei nesfargita, setea noastra dupa 
aosolut. 

Sfanta Treime Se poate impartagi oamenilor indumnezeindu-i 
prin energiile sale necreate'" gi viata in Hristos este exact aceasta ex
tindere a relatiilor intratreimice in viata noastra'^ Acest lucru se rea-
Uzeaza doar prin Hristos, in Duhul Sfant care ne comunica antologie 
sfintenia Lui. ---;...^,..uino -

Mantuitorul a fagaduit Sfintilor Apostoli — gi cregtinilor in gene
ral — ca va fi cu ei pana la sfargitul veacurilor (Mt. 28, 20) gi igi im
plinegte aceasta fagaduinta fiind prezent gi lucrand in Biserica Sa. In 

12 Si Sfintii Parinti au dcscris viata in Hristos ca pc o indumnezeiro (tfieo-
sis) a omului, tocmai pentru a apara adevSratul Inteles al acestei idei de primejdia 
reprezentata de ereziile hristologice. Scopul acestei lupte a Parintilor Bise ' ic i im
potriva ereziilor a avut un scop antropologic: acela de a proteja tinta finala a 
vieti i omcneijti de falsele interpretari. Totugi ei n-au omis sa accentuieze ca esenta 
51 calea pentru a ajunge la indumnezeire, sunt unirea cu Hristos. 

Cf. Prot. drd. I. Pop, art. cit., p. 31, nota 44. • • 
13 Majoritatea lucrSrilor teologice apusene afirma ca a fi In Hristos nu I n 

seamna ca devenim mici Hristo?! ci ca urmSndu-L suntem slujitori i L u i . Cf. K a r l 
Earth , Realite de f'/iomme nouveou, Geneva , 1949, p. 63. 

14 Vladimir Lossky , Teologia Mistica a Bisericii de Rasdrit, traducere, stu-
diu introductiv si note de pr. V . Raduca, Bucuresti 1993, p. 97—117. 

15 Pr. Nicolae Stolcru, Spiritualitatea ortcdoxa si slujirea cre?tina, teza de 
doctorat In Teologie, in rev. „ O r t o d o x i a " , anul X L I (1990), nr. 2, p. 57—58. 

.1 
B. Viata in Hiistos: opera a Duhului Slant, in Biserica 
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mod cert, toti oamenii doresc sa obtina desavargirea gi indumnezei
rea dar tot atat de adevSrat este cS aceastS stare nu poate fi atinsa 
In afara de Hristos gi de Biserica Lui. 

Hristos nu este numai Jinta pe care trebuie s-o atingem ci gi uni
cul drum spre aceastS TintS. FSra ajutorul Lui nu putem face nimic 
(In. 15, 5). CS aceasta este realitatea, reiese clar din cuprinsul Epis
tolelor Sfantului Apostol Pavel gi a Noului Testament in general; 

Cartea „Faptele Apostolilor" aratS c3 la Cincizecime Duhul Sfant, 
care este gi Duhul lui Hristos (II Cor. 3, 17), gi-a facut salag in per
soanele Apostolilor, transformandu-i launtrir, facand din ei nigte oa
meni noi care vietuiau in Hristos. AceastS transformare duhovni
ceascS este darul fScut de catre Mantuitorul f i r i i noastre desfigurate 
de pScat, iar omul duhovnicesc care ia nagtere acum este omul r idi
cat — prin harul Duhului Sfant — la capacitatea de a intra In comu-
mune cu Dumnezeu. 

La randul sSu, Sf. Ap. Pavel precizeaza cS cregtinii pot deveni 
temple ale Duhului Sfant (cf. I Cor. 3, 16; 6, 19) prin harul care i i 
transforma in „oameni duhovnicegti"'*. Filiatia divina dobanditS prin 
Hristos (Rom. 8, 16—17); Tit. 3, 5—7) este temeiul acestei transfor-
mSri launtrice din „oameni ai carnii", supugi poftelor, in vase alese 
ale lui Dumnezeu. 

Mantuitorul Hristos — spune Apostolul — Se salSgluiegte in in i 
mile celor care cred. (Efes. 3, 17). El, care dupa proslSvire a devenit 
Duh. Se poate extinde In cei ce sunt in comunitate cu El asimilandu-i 
treptat cu umanitetea Sa pnevmatizatS. La aceastS formare, lentS dar 
continuS, a chipului lui Hristos in cregtini" se referS Sfantul Apostol 
Pavel cand scrie galatenilor: „ 0 , copiii mei, pentm care suldr iard?i 
durerile na^terii, pana ce Hristos va lua chip in vol". 

Potrivit Sfantului Apostol Pavel, Duhul Sfant este „parga" veacu-
lui eshatologic inaugurat de Hristos (Rom. 8, 23; I I Cor. 1, 22). El este 
Cel care creeaza viata cea tainica gi haricS, prelungind viata dumne
zeiasca intre noi. 

FiindcS Duhul Sfant se sSlagluiegte in BisericS fiind sufletul ei, 
El este gi izvorul viet i i celei noi, precum gi a tuturor slujirilor Bise
rici i (Rom. 8, 9; I Cor. 12, 4—11; Gal. 5, 22). Cei care se impSrtagesc 
din Harul Duhului sunt renascuti la viata noua gi duhovniceascS, po-
sedS iubirea Tatalui, harul Fiului §1 impartSgirea Sfantului Duh'*. 

In esenta ei Biserica este trSirea comunS a credinciogilor cu Sfan
ta Treime, participarea la viata lui Hristos prin Duhul Sfant. 

16 Tre i expresii pauline definesc comuniunea credinciosului cu Hris tcs sau 
roadele vietuirii in Hristos: 

— omul duhovnicesc (pnevmatikos anthropos, I Cor . 2, 15; 3, 1; 14, 37; Ga l . 6,1). 
— omul cel nou (kaimos anthropos, Efes. 2, 14; 4. 24; C a l . 3, 10). 
— barbatul desavSrsit (anir teleios, I Cor. 2, 6; Efes. 4, 13). 
17 Pr. Asist . Dr. Vas i l e Mihoc, Epistola SIdntului Apostol Pavel catre Gala-

teni, Studiu introductiv, trpducere 51 comentariu, teza de doctorat in Teologie, In 
rev. S.T., anul X X X V I (1983), nr. 5—6, p. 356. 

18 Sf. Atanasie ce l Mare, Epistola I citr^ Serapion, P . G . 26, col. 600. 
- - v . ^ 
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- " Viata dumnezeiasca se extinde in noi, in Biserica, prin Duhul" 
Incat se poate afirma ca Biserica este noua creatie a lui Dumnezeu, 
plenitudinea de viata revarsata in umanitate de catre Hristos prin 
Duhul Sau "̂. Fiind Dumnezeu adevarat $i Om adevarat, Mantuitorul 
Hristos reprezinta Taina deplinei uniri intre Dumnezeu $i creatura, 
deci El este Taina originara ?i etotcuprinzatoare a mantuirii noastre. 
Din acest motiv Sfantul Apostol Pavel nu ezita sa-1 numeasca pe Dom
nul Hristos „Taina lui Dumnezeu Tatal" (Col. 2, 12) sau „Taina ascun
sa din veacuri, care s-a aratat acum" (Col. 1, 26; Efes. 3, 4—5). 

Toate actele Mantuitorului prin care noi am fost izbaviti din ro
bia mortii, sunt §1 ele „taine", adica lucrari prin care a fost restabilita 
comuniunea omului cu Dumnezeu. Ca institutie divino-umana in sa
nul careia se actualizeaza comuniunea cu Dumnezeu in Hristos pen
tru fiecare credincios, Biserica este $i ea o mare Taina. Precum totte 
actele mantuitoare ale Domnului sunt Taine, tot asa §i actele Biseri
cii (ra lucrari de actualizare a unitatii supreme a lui Dumnezeu cu 
creatia) sunt §i ele Taine caci prin toate se realizeaza unitatea noas
tra cu Hristos in Duhul Sfant. Putem vorbi, deci, nu numai de Taina 
lui Hristos ci §i de Taina sau Tainele Bisericii, adica de actele prin 
care ea ne pune in legatura cu Hristos-'. 

Se poate afirma, agadar, cu certitudine ca viata in Hristos — con
ditio a mantuirii noastre — poate fi traita numai in cadrul Bisericii. 
Numai ea este campul in care actioneaza in mod sigur Duhul Sfant 
care ni-1 comunica pe Hristos. Acest har ne face hristofori ridican-
du-ne in planul iubiri i treimice gi al indumnezeirii^l 

Incepand cu evenimentul intrarii Bisericii in istorie — la Cinci-
zecim.e — lucrarea Duhului este identica cu cea a Mantuitorului gi ea 
are in vedere incorporarea tuturor oamenilor in Trupul Mistic al 
Domnului (Cor. 1, 12, 12—27) pentru ca prezenta Duhului in noi sa faca 
simtita gi eficienta prezenta Domnului in Biserica". Biserica poate fi 
definita, astfel, ca o traire vie a viet i i celei noi in gi cu Hristos. Ea es
te inainte de toate viata lui Hristos pentru ca El traieste cu adevarat 
in cei care I se deschid. Biserica nu are alta misiune decat pe aceea 
de a dobandi neincetat pe Duhul Sfant — fara de care sfintenia nu 
exista-' — de a cregte continuu in plinatatea Domnului care traiegte 
in ea. De aceea, la fiecare Sfanta Liturghie Biserica intampina pe Dom
nul care vine gi ne daruiegte — aici pe pamant — lumina cea nepie
ritoare a Taborului gi pacea Lui in Duhul Sfant'^ Acesta este motivul 

19 Idem, Despre Intrupare, P .G. 26, col. 996. — — 
20 lerom. drd. L Pop, art. cit., p. 24. ' • • -s-
21 Pr, As i s t . Dr. V . Mihoc, Sfintele Taine, mijloace de mantuire 51 siintire a 

credinciogilor. In rev. M.A. , anul X X V I I I (1983), nr. 7—8, p. 448. 
22 Pr. Prof. Dr. Dumitru StaniUiae, Teologia Morala Ortodoxa, vol . I l l , Bucu

resti, 1981, p. 7. , V 1 
23 A . Schmemann, op. cit.. p. 31. .'<-: • , • ' ' : , [ , ? [^3. 
24 Sf. Vas i l e cel Mare, Despre Duhul Slant, P.G. 32, col. 136._ jof,B ' . .^ . j , ' 
25 A . Schmemann, op. cit., p. 96. 'flA .]?. iV 
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pentru care Biserica — care are in sine viata lui Hristos, fiind Trupul 
Lui — inseamna viata In Hristos^'. 
! Trairea credinciogilor in Hristos, in concepta paulina, este atat de 
reala gi unirea Trupului tainic (Biserica) cu Capul sau (Hristos) este 
atat de intima incat — recunoagte Apostolul — persecutand Biserica, 
ei persecuta pe Mantuitorul (F. Ap. 9, 4 ) . 

In toate epistolele pauline apare ideea unir i i credinciogilor cu 
Hristos in Trupul Lui (Gal. 1, 13; Efes. 1, 23; I Cor. 12, 12 etc.) gi de-
numirea de Trup tainic al Domnului data Bisericii nu este o figura de 
s t i l ci Apostolul intelege prin ea o realitate de ordin spiritual gi mo-
xaF. .n 

Trasaturile esentiale ale Bisericii, conceputa ca Trup mistic al 
Domnului, sunt — dupa Apostolul Pavel — diversitatea madularelor 
jgi unitatea viefii-". Aceasta viata unica gi noua reprezinta trairea ade-
varuriior evanghelice sub obladuirea harului dumnezeiesc (prin care 
suntem altoiti la Hristos, cf. Rom. 6, 5) care face ca toate dorintele, 
gandurile gi actiunile noastre sa fie conforme cu vointa Mantuitorului. 

Aceasta viata reprezinta atitudinea normala a omului unit cu 
Hristos fiind accesibila tuturor, In Biserica^'. 
I; Harul Duhului Sfant care se salagluiegte i n inimile noastre ope
reaza 0 stare de Innoire gi transfigurare launtricS^" (Gal. 4, 5—6) care 
se reflecta apoi In exterior, in relatiile cu semenii, impreuna cu care 
alcatuim acelagi Trup al Domnului. f \ 

Apostolul neamurilor revine mereu cu noi precizari in legaturS 
cu realitatea transformarii noastre din robi ai pacatului In fapturi noi 
prin Duhul lui Hristos^'. Astfel, viata in Hristos este conceputa ca o 
realitate dinamica (Col. 1, 10), ca o lucrare a lui Hristos insugi in ma
dularele Sale, in vederea desavargirii gi asimilarii ei complete. 

Unirea noastra cu Mantuitorul este formulata de catre Sf. Ap. Pa
vel In moduri diferite. Cel mai adesea el folosegte analogia trupului 
omenesc: La fel cum ochiul sau mana sunt organe ale trupului, tot aga 
§1 cregtinul devine — prin Duhul — madular al Trupului mistic al 

I 26 Pr. Asist . Vas i l e Mihoc, Ecleziologia Noului Testament, In rev. S.T., anul 
X X I X (1977), nr. 3—4, p. 292. 

27 Magistr. Leon G . Arion , Conceptia paulina despre Biserica, cu speciala pri
vire la Epistola catre Eleseni, in rev. S.T., anul X V I I (1965) nr. 7—8, p. 404. 

28 F . Prat, op. cit., p. 388. 
29 Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu , Posibilitatea desavargirii morale la Sfantul 

Apostol Pavel, in rev. M.A. , anul V (1960), nr. 9—10, p. 667. 
' 30 „De atata viata si nestricaciune se poale imparta?i trupul acesta cand Du
h u l cel SfSnt se uneste cu el , Incdt nu se poate s p u n e . . ." Cf. Sf. Clement Roma-
au l , Epistola a Il-a catre Corinteni, in col. P.S.B., vol . I , traducere de pr. D. Fecio-
ru, Bucuresti , 1979, p. 101. , i : 

31 Expresi i le pauline „In Hristos" si „ in Duhul" sunt echivalente in cele miai 
multe cazuri . S'SntuI Apostol Pave l foloseste de 19 6ri expresia „ e n Pneumati" dar 
in 15 cazuri ea este sinonima cu ,,en Hristo" fara ca aceasta sa ifie presupusa iden
titatea intre cele doua Persoane ale Sfintei Treimi . 

32 „Via ta crestina. In cel mai autentic sens al cuvantului , nu o traim noi ci 
o traieste Dumnezeu, in l isus Hristos, prin Duhul SfSnt, in noi si pentru noi". Cf. 
K. Barth, V o n christliche Leben, Miinchen, 1926, p. 8. u l u i -r: 

7 — Revista Teologica 
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Domnului. Pentru a lamuri §i mai exact intimitatea acestei uniri, Apos
tolul Pavel folosegte o scrie de termeni extrem de sugestivi cum ar f i 
„a fi rastignit cu Hristos" (sunestaurousthai, Rom. 6, 6; Gal. 2, 20); „a 
patimi cu Hristos (sumpashein, Rom. 8, 17); „a muri §i a invia cu 
Hristos" (sunapthniskeo, sunegheirein, 11 Tim. 2, 11; Efes. 2, 6), „a trai 
cu Hristos" (suzin, Rom. 6, 6); „a domni cu Hristos" (sumbasilevein, 
I I Tim. 2, 12). 

Antropologia paulina afirma ca omul poseda o capacitate specia
la pentru a primi darurile gi harul Duhului Sfant gi pentru a intra — 
astfel — in legatura cu Dumnezeu. Omul interior al filozofiei plato-
nice devine — pentru Sf. Ap. Pavel — un om a cSrui viata este Hris
tos (Fil. 1, 21) care, degi trSiegte in trup, in realitate traiegte in Hris
tos, Fiul lui Dumnezeu (Gal. 2, 20)". 

Antropologia paulina afirma ca omul poseda o capacitate spe
cials pentru a primi darurile gi harul Duhului Sfant gi pentru a intra 
— astfel — in legSturS cu Dumnezeu. Omul interior al filozofiei pla-
tonice devine — pentru Sf. Ap. Pavel — un om a cSrui viatS este 
Hristos (Fil. 1, 21) care, degi traiegte in trup, in realitate trSiegte in 
Hristos, Fiul lui Dumnezeu (Gal. 2, 20)". 

Prezenta activS a Duhului Sfant in omul credincios i l transforms 
intr-o fSptura nouS, Intr-un mSdular al Trupului Mantuitorului. n'ii 

Eforturile de a ne mantui in afara de Hristos sunt inutile, spunfe 
Apostolul neamurilor, combatandu-i pe iudaizantii din vremea lui . 
Daca Legea mozaicS ar fi avut putere mantuitoare, n-ar mai fi fost ne
cesara venirea lui Mesia (Gal. 1, 21). 
o FSra harul divin oferit gratuit (Efes. 2, 8—9), nu dupS faptele noas
tre ci dupa gtiinta lui Dumnezeu (II , Tim. 1, 9) ne vom afla mereu sub 
osanda pScatului orice am face sau oricat ne-am stradui sS ne indrep-
tSm — prin propriile puteri — in fata lui Dumnezeu (Gal. 3, 16). 

Pentru a ne deschide harului avem nevoie de lucrarea Duhului 
Sfant (Fil. 2, 13) care ne cheama (Rom. 8, 20) spre unirea cu Mantui
torul operand inceputul acestei uniri gi activand insugirile noastre cele 
Dunê ", facandu-ne asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu (Rom. 8, 
29). De aici rezultS importanta deosebitS a prezentei Duhului Slant In 
viata noastra". 

Indemnurile de a umbla in Duhul revin mereu pe parcursul Epis
tolelor pauline. Apostolul arata cS degi suntem v i i din punct de vede
re fizic, dacS harul Duhului Sfant nu este prezent in noi, pentru Dum
nezeu am murit deja (Rom. 8, 8—11). Duhul Sfant se identifies in chip 
tainic cu persoana noastra (Rom. 8, 9) incat ajungem sS vorbim cu 
glasul Lui. Rugaciunea pe care o rostegte El in noi depagegte capaci-
tStile naturale ale omului. Deci Duhul — arata Apostolul — ne face 
partagi la rugSciunea Fiului gi ne ingpirS sa o rostim in forma in care 

~ ~ T . i f,.v.,': jfi r>j r.'t' "i-ii'^H ri'j,. u i lr.i:n(.:nu yt?.'j CJ ,•m :̂6•J cl in 
33 L . Cerfaux, Le Chretien dans la theologie paulinletyiiei Paris , 1962, p. 17'8:' 

i-; 34 Idem, Le Chr i s / dans la Theologie de Saint Paul, Paris 1958, p. 245. 
35 Scopul v ie t i i crestine este — potrivit Sf. Serafim de Sarov — dobSndirea 

Duhului Sfant. Cf. V . Lossky , op. c/(., p. 227. 
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a rostit-o, Mantuitorul: Avva, Parinte! (Gal. 4, 6)'^ El estfe 'cel' care 
s t r ig l in inimile noastre aceste cuvinte. 

Pe baza Epistolelor pauline se poate afirma ca prezenta Duhului 
Sfant in omul credincios creeaza o legatura noua, care nu poate fi 
definita decat cu dificultate, dar care nu poate fi negatS, intre per
soana Mantuitorului $i cea a credinciosului^'. 

Darurile duhovnicegti primite in decursul viet i i pamantegti (Gal. 
5, 24) sunt rezultatul innoirii fapturii umane prin aceasta legatura cu 
Hristos (1 Cor. 12, 11). Unindu-ne tot mai strans cu El devenim cu ade
varat liberi gi capabili sa intelegem gi sa savargim lucrurile duhov
nicegti (I Cor. 2, 12—14). 

Tinta acestei cregteri duhovnicegti este identificarea deplina cu 
Domnul Hristos'^ 

Fiindca Sfanta Biserica este Trupul lui Hristos (Efes. 1, 23), mi j -
locitoarea harului gi propovaduitoarea Cuvantului, doar in cadrul ei 
putem trai adevarata viata in Hristos. Dumnezeirea umanitatii Man
tuitorului este gi o insugire principala a Bisericii astfel ca posibilita
tea de a ne impartagi de viaja Lui nu o avem decat in Biserica. 

Fiind intr-o continua stare de epiclezS Biserica este permanent 
plina de Duhul Sfant pe care-L poate impartagi oamenilor iar Duhul — 
la randul Lui — face ca viata lui Hristos sa pulseze continuu in Bi
serica. Intemeiata pe o indoita iconomie divina — a lui Hristos gi a 
Duhului Sfant'' — Biserica poate oferi credinciogilor pregustarea Im
paratiei cerurilor gi mijloacele necesare celei mai autentice trairi in 
Duhul Mantuitorului. Pentru realizarea acestui lucru trebuie sa deve
nim noi ingine, cu adevarat, madulare vrednice de acest nume, ale 
Trupului Lui. 

C. Sfintele Taine ca mijloace de incorporaie a noastid in 
Hiistos 52 de traire a viepi intru El 

c- Incorporarea gi cregterea noastra in Hristos, deci realizarea comu
niunii de viata cu Mantuitorul, se realizeaza in BisericS prin Sfintele 
Taine"". Viata in Hristos sau „impreuna — odraslirea" cu El despre 
care vorbegte Sf. Ap. Pavel (Rom. 6, 5), are doua aspecte: unui obiec
tiv gi altul subiectiv; dupa cum are gi doua faze: una istorica gi alta 
eshatologica. 

• Sub aspectul ei obiectiv, viata in Hristos reprezinta exclusiv lu
crarea Sfintei Treimi prin Tainele Bisericii fiind in intregime un dar 
de sus (I Tim. 2, 6; Efes. 2, 8). 

36 Pr. Asist . Dr. Vas i l e Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Gala-
teni p. 340. 

37 F . Prat., op. cit., p. 387. 
38 Pr. Asist . Dr. Vas i l e Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Gala-

t e n i p . 357. 
39 V . Lossky , op. cit., p. 187. 

• 40 Pr. Asist . Dr. Vas i l e Mihoc, Sfintele Taine, mijloace de mantuire 51 sfin
tire a credinciogilor..., p. 447. • , < ' • 
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Epistolele pauline fac o distinctie clara intre sfintenia sacramen
tala care ne este oferita in dar de catre Mantuitorul, in Biserica, §1 
intre sfintenia morala care este raspunsul nostru la acest dar. 

Sfintenia sacramentala, pe care o primim prin Sfintele Taine, este 
0 sfintenie realS $i harica care realizeaza o transformare profunda 
a fiintei noastre incat se poate afirma ca Sfintele Taine sunt tot ata
tea ferestre prin care Hristos patrunde in imparatia fir i i" ' . In toate 
Tainele Bisericii este evidentiata identificarea primitorului lor cu Man
tuitorul. Prin fiecare Sfanta Taina noi ne impartagim intr-un mod spe
cific de sfintenia Lui devenind dupa har ceea ce El este dupa Fiinta. 

Puterea mantuitoare a Tainelor este tocmai aceasta comuniune pe 
care ele ne-o mijlocesc cu Domnul Hristos. 

Dupa ce ne-a mantuit pe toti in Sine recapitulativ adunandu-ne 
apoi laolalta in chip personal gi actual ca madulare ale Trupului Sau 
tainic, Mantuitorul Hristos ne gi comunica — prin har — umanitatea 
sa indumnezeita pentru a face gi pe a noastra ca pe a sa''l 

Aceasta extindere a lui Hristos in umanitate se reaUzeazS numai 
prin Sfintele Taine care sunt mijloacele prin care noi actualizam in 
viata noastra actele mantuitoare ale Fiului lui Dumnezeu intrupat. 

Sfantul Apostol Pavel vede in Sfintele Taine „incheieturile" gi „le
gaturile" care dau tarie Trupului lui Hristos gi i l mentin in viata (cL 
Efes. 4, 16; Col. 2, 19). „Sfintele Taine — afirma Parintele Prof. Du
mitru Staniloae — sunt modurile speciale de deschidere a lui Hristos 
catre noi gi de comunicare a Lui cu noi"". Fiecare Sfanta Taina ne 
ajuta sa ne nagtem sau sa cregtem gi sa traim deplin in Hristos, unin
du-ne tot mai strans cu El. Sf. Nicolae Cabasila afirma ca Tainele ne 
mrudesc sangele nostru cu cel al Mantuitorului gi ne fac partagi da
rurilor gi patimilor Lui"^. 

Harurile Sfintelor Taine sunt fundamentale gi absolut necesare — 
cel putin unele dintre ele — pentru mantuire. „Prin mijlocirea Sfinte
lor Taine Hristos vine la noi, igi face salag in sufletul nostru. Se face 
una cu noi trezindu-ne la o viata noua. Odata ajuns in sufletul nos
tru, Hristos sugruma pacatul din noi gi ne da insagi viata Sa gi din 
propria desavargire facandu-ne partagi la biruinta Sa"''̂  )j?ndio7 STB'J 

Prin Sfintele Taine avem acces la plenitudinea harului sau la sta
rea de apartenenta totala la Hristos'"'. 

Sfantul Apostol Pavel arata ca prin Taine suntem „ai lui Hristos" 

41 Ibidem. • " ' • • ^ •^-' ' ' f '^^ 1) 
42 Pr. Prof. Dumitru Radu, Slintele Taine In v iafa Bisericii, In rev. S.T., anul 

X X X I I I (1981), nr. 3—4, p. 176. 
43 Creatia ca dar ? i Tainele Bisericii. in rev. „ O r t o d o x i a " , anul X X V I I I (1976), 

nr. 1, p. 13. 
44 Tdicuirea Dumnezeic^tii Liturghii Despre viata in Hristos, Bucuresti , 1989, 

p. 87. 
45 Ibidem. 

-riV' 46 Sf. loan Hrisostomul, Explicarea Epistolei catre Romani, trad, de arh. Teo
dosie Athanasiu, Bucuresti 1906, p. 218. . . . 
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(Gal. 5, 24)"' §1 subliniaz3 adev3rul cS prin Taine nu numai ca ne nag-
lem §i traim in Hristos ci suntem $i agezati, ImpreunS cu El, pe tronul 
slavei, ca madulare ale Lui (Efes. 26; Cal. 3, 3). AceastS p5rta§ie la 
viata in Hristos ne asigurS gi dobandirea viet i i celei ve§nice. 

Vorbind despre „Taine" (I Cor. 4, 1), la plural, Sfantul Apostol 
Pavel are in vedere — desigur — Sfintele Taine sSvargite in §i de ca
tre Biserica"^. De fapt in Noul Testament nu exists un termen general 
care sa desemneze mijloacele instituite de cStre Mantuitorul Hristos 
pentru a ne transmite harul. Cuvantul ..TainS" (musterion) i l Intalnim 
In SL Scriptura cu sensul de simbol sau de semn sfintitor, Intelesuri 
care nu pot reda adancimea gi semnificatia completa a Tainelor lui 
Hristos. Totugi, avand In vedere faptul cS esenta Sfintelor Taine este 
narul care rSmane nevazut gi necuprins cu mintea, se pare cS acest 
termen este cel mai potrivit pentru a exprima mijloacele materiale, 
sensibile, de acordare sau ImpSrtagire a harului dumnezeiesc mantu-
itor^". 
tl Epistolele pauline — fiind scrieri cu caracter ocazional — nu a-
mintesc in cuprinsul lor toate Sfintele Taine despre care vorbegte 
Noul Testament. Totugi, Apostolul neamurilor menfioneazS cinci din
tre ele (Botezul, Mirungerea, Euharistia, Preotia gi Nunta) gi face alu
zie, in mai multe rSnduri, la Taina MSrturisirii, astfel incSt putem 
considera cS el ne ofera date deosebit de pretioase in legaturS cu a-
ceste acte prin care Biserica impSrtSgegte membrilor ei viata lui 
Hristos. 

Sfantul Botez 
Pentru a ne transforma ISuntric — scrie Apostolul Pavel In Epis

tola cStre Efeseni — trebuie sS dezbrScSm pe omul cel vechi (ton 
palaion anthropon; ton kainon, anthropon). Actul prin care ia nagtere 
acest om nou este identic cu cel al intrarii In Trupul cel Tainic al 
Domnului: sfantul Botez. 

Sfantul Botez este temelia gi izvorul viet i i in Hristos^' fiind nag
terea din nou prin harul Duhului SfSnt (Tit. 3, 5) — In urma cSreia 
suntem indreptati gi sfintiti in numele Domnului nostru (I Cor. 6, 11). 

Renagterea la aceastS viatS nouS in Hristos are, ca o conditie 
esentiala, moartea in prealabil. Viata gi moartea sunt, pentru Sf. Ap. 
Pavel, douS notiuni corelative: viata In toatS plenitudinea ei inseam-

47 „Geni t ivuI tou Hristou marcheazS apartenenta ontologic3, sacramentala a 
credinciosului la C e l care 1-a r5scumparat din robia pScatuIui" Cf. Pr. Asist . Dr. V a 
sile Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel c&tre Galateni..., p. 402. 

48 Idem, Sfintele Taine, mijloace de mantuire . . . , p. 449. 
-(; 49 F . Prat, op. cit., p. 468. I n SiTclnta Scriptura cuvSntul musterion are. mai mul
te sensuri. Cele mai importante sunt uimStoarele: tainS, sens ascuns, taina lui Dum
nezeu privind mantuirea universal^, alegorie, initiere religioasa, semn sacru, ade
var neinteles prin ratiune. In scrierile tarzii ale Vech iu lu i Testament §1 in Noul Tes
tament acest cuvSnt (in ebr. sod) se refera mai ales la planul lui Dumnezeu de m&n-
tuire a lumii (Rom. 16, 25—26; I Cor. 2, 7—9). 

50 F . Prat, op. cit., p. 305. 
51 Sf. Nicolae Cabasi la , op. cit., p. 151. 
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n3 participarea la fericirea cereasca in §i cu Hristos, iar moartea sem-
nifica separarea vegnica de Hristos'^ (din acest motiv plata pacatului 
este numilu de catre Apostol „moarte"). Agadar, suntem v i i gi vom 
trai in masura in care suntem asociati viet i i Mantuitorului. $tim in
sa ca El ne-a facut partagi vieti i dumnezeiegti prin moartea gi invie-
rea Lui astfel ca gi noi vom putea trai in El doar dupa ce vom muri 
fin El. Ceea ce a insemnat pentru Hristos crucea inseamna pentru noi 
Botezul. Numai impartagindu-ne de Sfantul Botez — spune Apostolul 
TT- avem acces la roadele crucii (Rom. 6, 4—6). Asociindu-ne mortii 
Sale intr-o maniera mistica dar reala, Mantuitorul Hristos neutrali-
zeaza principiul pe care pacatul i l avea in noi — adica pe omul cel 
vechi — oferindu-ne darul nepretuit al viet i i Lui. 

Talcuind Epistola catre Romani, Sfantul loan Hrisostom, arata 
ca moartea Domnului a fost cea a trupului pe cand moartea noastra 
— prin Botez — este cea a pacatului". Altfel spus, Mantuitorul a bi
ruit pacatul prin cruce, iar noi ne Impartagim de aceasta biruinta prin 
Sfantul Botez, prin care murim pacatului in Trupul lui Hristos pentru 
a f i ai Lui^. Botezul inseamna moartea omului vechi din noi, rastig-
nirea lui Impreuna cu Hristos pentru ca trupul pacatului sa fie nimi-
cit (Rom. 6, 6) gi — In acelagi timp, mai inseamna — imbracarea noas
tra in omul cel nou, dupa chipul Celui care ne-a zidit (Gal. 3, 27; Gal. 
2, 12—13; 3, 10)^ Prin Botez participam — prin imitare — la adeva
ratele patimi ale Domnului'" gi ingroparea omului celui vechi mai in
seamna — pe langa ingroparea pacatului — gi detronarea eului celui 
vechi din fiinta noastra gi instalarea, in locul lui, a Domnului Hris
tos. Murind acel eu pacatos, izvorul vieti i noastre devine Hristos. De 
aceea Apostolul poate sa afirme ca „Hristos traiegte in mine" (Gal. 2, 
20) — alirmatie echivalenta cu cea din Gal. 3, 4: ..Hristos este viata 
voastrd"'\ 

Sf. Apostol Pavel precizeaza ca „am fost botezati in Hiistos lisus" 
(ebaptisthimen eis Hriston lisoun, Rom. 6, 3), adica am fost Incorpo-
rati in El ca intr-un element nou, devenind prin acest act o parte a 
fiintei Lui. Hristos este, deci, elementul dumnezeiesc in care ne cu-
tundam prin Botez", in care plasma umana este integral retopita gi 
refacuta in „Duhul lui Hristos" — afirmatie care depagegte in va
loare orice idee a unei simple restaurari vitale a naturii noastre ante 
peccatum'. oujiij^iij hinol ul oyjiv .avij i j laioJ jnuijun ui.L..j , :Jvb4 

, 52 F . Prat, op. cit., vol . I , p. 264. 
'̂ .' 53 Sf. loan Hrisostom, Omilia a Xl-a la Romani, trad, de arh. T . Athanasiu, 

Bucuresti, 1906, p. 153. 
54 Pr. Asist . Dr. V a s i l e Mihoc, Epistola SIdntului Apostol Pavel catre... p. 258. 
55 Sf. C i r i l a l lerusal imului , Cateheze, trad, de pr. D. Fecioru, in col. „ l z v o a -

rele O.todoxlei",. Bucuresti 1943, p. 92. ... ; ., , . , 
56 Ibidem, p. 553. .fnln .SlBPiovinn B-3iiutnfitri bnivi,!.: U O N H I 

57 Pr. Asist . Dr. Vas i l e Mihoc, Epistola Sl&ntulul 'Apd^tol Pavel dire Ga
lateni p. 259. 

58 Ibidem, p. 295. . , -i . . . 
59 Pr. ProL Ilie Moldovan, art. cit., p. 3. : .qo .eli.'edcO y e ! - : . - ' .'<•' t<". 
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-rrrflMai departe Apostolul subliaiaza faptul ca „ne-am botezat intru 
moartea Lui" (Rom. 6, 3), cu alte cuvinte, am devenit membre ale lui 
Hristos cel Rastignit, adica am fost in tegral in El tocmai in momen
tul in care $i-a dat viata pentru noi. Este adevarat ca moartea noas
tra prin Botez este una mistic-sacramentala, dar fara indoiala ca este 
reala. Prin afundarea in apa §i Duh''" facem corp comun cu Hristos', 
suntem rastigniti gi inviem impreuna cu El pentru a mogteni Impara-
Jia impreuna cu EL 

p Unirea inefabila intre Hristos gi cel botezat este prezentata de 
catre SL Ap. Pavel in cap. 12 al Epistolei I Corinteni. Cel botezat in 
Hristos este inserat in El astfel incat Hristos devine pentru el princi
piul viet i i spirituale gi i l transforma oarecum in El insugi". In venele 
acestui om circu'a de acum inainte seva dumnezeiasca a viet i i intra
treimice^^, r—. ,gi,. Hristos — afirma Sf. Maxim Marturisitorul — ia for
ma in noi, iar noi cregtem in El unindu-ne tot mai mult cu El'"'. 

Botezul implica gi o schimbare interioara, a vointei gi a congtiin
tei, o ruptura decisiva cu pacatul, sub stapanirea credintei ca Hris
tos Domnul a murit pentru pacatele noastre. SL Ap. Pavel ne in
deamna: „Fiti morti pentru pacat!" gi mai adauga: „Voi ati murit pa
catului" (Rom. 6, 11). A muri pacatului Inseamna a ne elibera de t i -
rania lui gi de ispitele ulterioare. Botezul gte'-ge orice pacat gi „nfcf 
o osanda nu (mai) este acum asupia celor care sunt in Hristos lisus" 
(Rom. 8, 1). In momentul Botezului legatura noastra cu Adam cel vechi 
este desfiintata prin chiar unirea cu cel de-al doilea Adam (Rom. 
6, 6). 

In virtutea herului Sfantului Botez fiecare dintre noi primegte 
•itorma lui Hristos prin intiparirea In fiinta noastra a chipului Fiului lui 
Dumnezeu (II Cor. 4, 4) gi suntem integrati intr-o ordine existentiala 
noua gi supranaturala, in comuniune cu Dumnezeu'^ sau devenim — 
dupa o expresie paulina — „o scrisoare a lui Hristos" (11 Cor. 3, 3)^. 
SL Apostol Pavel prefera sa numeasca Botezul „imbrdcarea in Hris-

60 Botezul crestin — spune S L C i r i l a l Alexandrie i — sifinteste atat sufletul 
(prin Duhul SfSnt) cat si trupul, Comentariu la Evanglielia dupa loan, P.O., 73, 
col. 224. 

61 „Dupa cum cel care este cufundat in apa $i este botezat este inconjurat de 
apa din toate parfile, tot astfel a fost botezat el In intregime si do D u h u l . . . Daca 
focul patrunde in grosimea fierului si-1 preface in Intregime in f o e . . . ce te miri 
d a t a Duhul int a in partile cele mai dinlauntru ale sufletului" Cf. Sf. C i r i l al leru
salimului, op. cit., p. 173. 

,62 Pr. Asist , Dr.VVasilf i Mihoc, Epistola SI. Ap.'j^avel catre Galateni..., p. 296. 
63 F . Prat, op. citj, p. 266. 
64 Scurta tdlcuire a rugaciunii Tatal nostru, in Fi local ie , vol . I I , Sibiu, 1947, 

p." 275. 
jj, , 65 P. Evdokimov, Les ages de la Vie spirituelle, Paris, 1965, p. 63. 

66 Pr. Prof. Ilije Moldovan, art, fit.,, p. 6.. ^ 
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(OS""'. Aceasta este imaginea cea mai potrivita pentru a marea schim
barea profunda care are loc in fiinta noastra prin integrarea in irlris-
tos. Imbracandu-se cu Hristos, omul se imbraca cu armele luminii 
(Rom. 13, 12) §i ale lui Dumnezeu (Efes, 6. 11), iar la Parusie se va im
braca in nestricaciune ?i nemurire (1 Cor. 15, 54). 

Agadar Botezul creeaza o relatie ontologica intre Hristos gi omul 
credincios. Acesta din urma devine una cu Mantuitorul, renagte la o 
viata noua gi aceasta este gi cauza pentru care Botezul este un act 
unic in viata unui om (Efes. 4, 5). 

Sfantul Apostol Pavel mai considera Botezul cregtin gi drept mi j 
locul prin care murim fata de Legea mozaica"* (Rom. 7, 6; Gal. 2, 19). 
El pune capat tuturor servitutilor noastre atat fata de pacat cat gi fata 
de Lege. Murind fata de acestea douS, noi suntem v i i pentru Dumne
zeu (Rom. 6, 11), prin Hristos cel care ne-a daruit aceasta libertate. 

Desigur, moartea fata de pacat este progresiva^' fiindca inclinarea 
spre rau subzista chiar gi in omul renascut la viata cea noua in Hris
tos". $i acest om are o natura dubla care se manifesta intr-o tragica 
ruptura interna: „Caci nu fac binele pe care-1 voiesc, ci raul pe care 
nu-1 voiesc, pe acela i l savargesc" (Rom. 7, 19). Omul interior este 
prins — dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel — intre aceste doua 
tendinte: binele pe care vrea sa-1 savargeasca gi raul spre care-1 ma
na „legea trupului", adica poftele care n-au fost desfiintate definitiv 
prin Botez, ci doar reduse la inactivitate (Rom. 6, 10). 

67 Textu l din G a l . 3, 27 este explicat de catre Sf. loan Hrisostom in felul ur
mator: , D e ce n-a zis oare (Apostolul) = C4ti in Hristos v-ati botezat, in Dumne
zeu v-ati nascut = ? , caci acesta ar fi rezultatul firesc al ideii. Ceea ce exprima el 
insa aici este un lucru infricosStor: Daca Hristos este F i u l lui Dumnezeu iar tu te-ai 
imbracat in E l , av4ndu-I in tine ?i identificcindu-te cu E l , te-ai ridicat la o comu
niune cu E l §i te-ai facut la fel", Explicarea Epistolei catre Galateni, trad, de arh. 
T. Athanasiu , l a j i , 1901, p. 62. 

68 Sf. A p . Pave l afirma ca fara prescriptiile Legii mozaice omul n-ar fi avut 
'onstiinta pacatului. Porunca „sa nu pofte^ti!" a devenit un stimulent pentru parat. 
Legea in sine nu este rea (Rom. 7, 12—13) ci dreapta §1 sfSnta (R m. 7, 14), dar 
vointa cmului lipsit de har este slaba $i incapabila sa Implineasca Legea. Nereu-
.sind sa stavi leasca pacatul, Legea mozaica a devenit un instrument al lui. Rolul 
Legii este definit de catre Sf. A p . Pave l In Epistola cStre Galateni ea este menita 
sa dea omului ccn^itiinla neputintei de a se izbavi singur din starea de pacat, ca-
lauzindu-1 — totodata — spre C e l care-1 putea mantui, adica spre Hristos care este 
implinirea 51 scopul Legii (Rom. 10, 4). 

63 Prin S'. Botez avem doar inceputul bunurilor spirituale: iertarea pacatelor, 
sfintirea, infierea 5i impartSsirea Duhului SfSnt. Cf. Sf. loan Hrisostom, Omilia 40 
la Faptele Apostolilor, P .G. 60, col. 285. 

70 Mantuitorul este prezent cu adevarat in noi de la Botez dar Sf. Parinti 
alirma ca si dupa Botez gSndim cele rele impreuna cu cele bune fiindca el nu pre-
s himba puterea vointei noastre de a hotari in doua feluri, nici nu-1 impiedica pe 
diavol sa no razboiascS, dar noi putem sS ne opunem ispitelor folosind puterea (ha
rul) salasluit in fiinta noastra. PSnS la Botez harul lucra din afara sufletului nos
tru dar dupa Botez el se sSlasluieste in noi intarindu-ne puterile si hotara ^a de 
d rezista ispitelor satanei si de a Inlatura egoismul. PSna la Botez realizarile ha
rului erau neinsemnate fiinca diavolul — prezent pSna atunci in sufletele noastre — 
impiedica orice incercare de realizare a lucrarilor pozitive ale harului. Cf. Diadoh 
al Fot icc i i , Cuvdnf ascetic, in Fi local ie , vol . I I , Sibiu, 1947, p. 368—370. 
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Inclinarea spre rSu — care nu are caracter de pacat — poate fi 
InvinsS de cel care a fost integrat In Hristos, cu ajutorul harului $i al 
practicarii vir tuti lor". Numai harul lui Hristos poate sS fac^ din 
„trupul pacatului" un element inactiv gi inofensiv pentru noi. 

Efectele Botezului — intre care Sfantul Apostol Pavel enumera: 
dreptatea, viata, mantuirea, posesiunea Duhului Sfant etc. — sunt atri
buite gi credintei. Intre credinta gi Botez — spune Apostolul — exis
ta o compenetrare reciproca. Aproape toti destinatarii Epistolelor sale 
primisera Botezul odata, sau imediat dupa actul credintei (P. Ap. 16, 
33; 19 ,5 etc.). Agadar n-a existat un interval intre primirea credintei 
gi Botez. Trebuie sa tinem seama, irisS, ca pentru Sfantul Apostol Pa
vel credinta mantuitoare nu este simplul acord al ratiunii fata de un 
adevar speculativ, ci angajeaza intreaga fiinta a omului, inclusiv fap
tele (Gal. 5, 6). Altfel spus credinta care sta la originea mantuirii gi a 
trairi i noastre in Hristos (Rom. 3, 30; 9, 30; Gal. 2, 16; Fil . 3, 9 etc.) 
este inteleasa de Apostol ca o adeziune totala fata de Evanghelia lui 
Hristos. Asta inseamna ca cei botezati de cStre Sfantul Apostol Pa
vel au dat dovada nu numai de credinta ci gi de pocainta, smerenie, 
jertfa de sine gi — bineinteles — de dorinta de a f i incotporati in 
trupul Bisericii. 

Din acest motiv renagterea spirituaia este atribuita de catre Sfan
tul Apostol Pavel atat credintei cat gi Botezului: „CdCi toti sunteti fii 
ai lui Dumnezeu prin credinta in lisus Hristos, caci cd(i v-ati bote
zat, in Hristos v-ati imbracat" (Gal. 3, 26—27). Omul nu este pus sa 
aieaga intre credinta gi Botez ca mijloace de mantuire. Credinta este 
mcompleta fara Botez iar Botezul presupune credinta'^ Ele sunt sin-
gurele mijloace de integrare pe linia descendentei autentice a lui 
Avraam, elemente inseparabile gi indispensabile mantuirii care se 
implinesc unui prin celalalt". Unirea cu Hristos este lucrata de cre
dinta gi Botez gi fara acestea doua, sau in absenta unuia dintre ele, ea 
nu poate avea loc efectiv. 

Fiind temelia viet i i in Hristos, Botezul este absolut necesar tutu
ror, mari gi mici. Congtienti de importanta Botezului, credinciogii din 
Corint savargeau Botezul celor v i i pentru cei morti (I Cor. 15, 29) 
practica neaprobata — probabil — de catre Sfantul Apostol Pavel, dar 
care dovedegte necesitatea Botezului pentru mantuire. Copiii nu tre
buie lipsiti de intiparirea pecetii chipului lui Hristos in ei, chiar daca 
nu-gi pot marturisi credinta gi Sfantul Pavel dovedegte acest lucru 
atunci cand amintegte ca a botezat „casa lui $tefana (I Cor. 1, 16) gi 
lamilia temnicerului din Filipi (F. Ap. 10, 44—48) — care, desigur, 
aveau in componenta lor gi copii. 

71 „Daca dupa Botez — arata Sf. Marcu AscetuI — nu implinim poruncile, 
macar ca Ie putem implini, chiar daca nu vrem, suntem tinuti sub pacat pSnace , i m -
piinind poruncile, vom ruga pe Dumnezeu, prin pocainta, sa stearga pacatul necre-
dintei noastre". C L S L M a r c u AscetuI, Despre Botez, Fi local ie , voL I , Sibiu, 1947, 
p. 277. 

72 Pr. Asist . Dr. V a s i l e Mihoc, Epistola SI. Ap. Pavel catre Galateni..., p. 294. 
73 Sf. V a s i l e cel Mare, op. cit., col. 117. 
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ea. . . 

'•;'» Roadele Botezului, considerat principiul viet i i celei noi, sunt ad-
mirabil rezumate in urmatorul text paulin: „Hristos ne-a mantuit nu 
din faptele cele intru dreptate sdvdr$ite de noi ci dupa a L-ii indu^ 
rcre, prin baia na^terii celei de a doua 9i prin innoirea Duhului Slant 
pe care L-a vdrsat peste noi din belgug, prin lisus Hristos, Mantuito
rul nostru. Ca indreptdndu-ne prin harul Lui sd ne facem dupa nd-
dejda, mo^tenitorii vietii celei ve?nice" (Tit. 3, 5—7). Apostolul ne 
avertizeazci, insa, ca este posibil sa cadem din harul Botezu'ui daca 
nu ne straduim sa-1 pastram ci ducem o viata de pacate sau ne sepa-
ram de Biserica, Trupul Lui (Gal. 5, 4; 1 Tim. 1, 19—20; Tit. 3, 10 etc.). 

Pentru a ne feri de aceasta primejdie el ne recomanda sa um-
blam „ intru innoirea v ie t i i " (Rom. 6, 4) fiindca Botezul ne-a „altoit" 
pe Hristos (Rom. 6, 5).„A umbla intru innoirea viet i i inseamna a ra
mane credinciogi hotararilor luate in baia Sfantului Botez, de a duce 
de acum inainte o viata placuta lui Dumnezeu, izvorata dintr-un cu
get innoit, curat gi reintinerit, care a lepadat de la sine intinaciunea 
grea a pacatelor de pana atunci"'''. i i - J A .c;.jt .rill 

Pentru a trai adevarata viata in Hristd's ca mSdulare ale Trupu
lui Lui trebuie sa ne impartagim din Duhul Lui, adica sa ne identifi-
cam vointa cu a Lui, sa infaptuim virtutea. La aceasta ne ajuta o alta 
Taina a Bisericii impSrtagita imediat dupa Botez: Mirunge 

. . g j r . • M- •> •(•• i ,r.- - V . Mirungerea \-
Potrivit cuvintelor Sfantului Apostol Pavel, Botezul ne ofera o 

noua existenta in Hristos (Gal. 4, 19) dar la statura Lui putem ajunge 
doar modelandu-ne incontinuu chipul nostru dupa cel al Lui ' ' (11 Cor. 
3, 18). Asta presupune c& harul lui Hristos primit prin Botez trebuie 
stimulat sau activat prin intermediul unei alte Taine, cea a Mirunge-
rii care inlocuiegte punerea mainilor Sfintilor Apostoli prin care ei 
transmiteau darurile Cincizecimii. 

Impartagirea Duhului Sfant prin punerea mainilor Apostolilor'" a 
tost, de la inceput, o Sfanta Taina separata de cea a Botezului. Ast
fel, samaritenii botezati de diaconul Filip n-au primit pe Duhul decat 
mai tarziu, de la Apostoli (F. Ap. 8, 17—18). Totugi, din cauza faptu
lui ca Sfantul Apostol Pavel obignuia sa sivargeasca aceasta Taina 
odata cu cea a BoJ;̂ jz.jî lui, ^^1 n-o^xja^^ntioneaza i ^ , Ep^stole, d 

74 Dr. V . Gheorghiu, Epistola citre Romani a SI. Ap. Pavel, Introducere, tra
ducere 5i comcntar, Cernauti , 1938, p. 163. 

75 Pr. Prof. Dr. Vas i l e Mihoc, Epistola SI. Ap. Pavel catre Galateni..., p. 365. 
76 Cartea Faptele Apostoli lor dovedeste ca in epoca apostolira Taina Mirun-

gerii era administrata numai de catre Sf. Apostoli prin punerea mainilor (F. A p . 8, 
17; 19, 5—6). Pe masura ce Biserica s-a extins si Apostoli i n-au mai putut fi pre-
zenti peste tot, ei au hirotonit episcopi, preoti si diaconi care nu aveau insa pleni-
tud.nea de har a Apostolilor si — in consecinta — au .fost nevoifi sa savSrseasca 
ttdeasta Ta ina nu prin punerea mainilor ci prin ungerea cu SfSntul Mir. A r e s t M.r 
este sfintit prin rugaciunea Biserici i Intregi deoarece Biserica, in intregul ei, po
seda plenitudinea harului mostenit de la SI . Apostol i . 
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aluzii la ea''. Astfel in Epistola a doua catre Corinteni, el spune ca 
.Dumnezeu ne-a uns pe noi intarindu-ne in Hristos pecetluindu-ne, in 
acelagi timp, cu Duhul Sau cel Sfant ,,/ar Cel care ne intaregte pe noi 
impreuna cu voi in Hristos 51 ne-a uns pe noi este Dumnezeu, Care 
ne-a $f pecetluit pe noi $i a dat arvuna Duhului in inimile noastre". 
(1, 21—22). Nu poate fi vorba, aici, decat de Taina Mirungerii, adica 
de „ cincizecimea personala a omului"" prin care incepe aratarea lui 
Hristos in cel botezat in vederea transformarii lu i in locag v iu al Du
hului Lui. Prin Mirungere este inaugurata conlucrarea continua a Du
hului cu omul credincios in vederea dezvoltarii harurilor primite la 
Botez gi a depagirii facultatilor lui naturale. Ea imparte darurile Du
hului a caror revarsare a inceput la Cincizecime gi este actul prin 
care fiecare cregtin este chemat sa devina un altar al Duhului Sfant. 

Un alt text paulin afirma ca „intr-un Duh ne-am botezat noi toti 
ca sd lim un singur trup ... $i toti la un Duh ne-am addpat" ( I Cor. 
12, 13). Infuzia de Duh despre care vorbegte acest text, desemneazS 
r— spun exegetii" — Sfanta Taina a Mirungerii. Patru ratiuni pledea-
za pentru aceasta interpretare: 

1) verbul la aorist (epotisthimen) indica o actiune determinata in 
timp (la fel ca gi cel precedent ebaptisthimen), nu una permanenta 
sau repetata; 

2) acest verb nu se poate referi la Botez sau la Sfanta Imparta-
ganie; 

3) ideea pe care Sfantul Apostol Pavel o redS aici se refera la 
formarea Trupului tainic al Domnului in doua faze: Botezul = Incor
porarea; Mirungerea = insuflarea viet i i lui Hristos. q 

4) Ideea are corespondente numeroase in Vechiul Testament 
(Isaia 12, 39; 44, 3; ler. 2, 13; Esechiel 47, 1; Zah. 12, 10) unde misiu
nea Sfantului Duh prezentata sub simbolul unei ploi sau revarsari de 
ape gi Sfantul Pavel o folosegte pentru a descrie efectele Tainei care 
perpetueaza minunea Cincizecimii in sanul Bisericii*". 

Sfantul Simeon al Tesalonicului arata ca cel care nu primegte 
Sfantul Mir , nu este botezat In intregime*'. 

Prin Mirungere Duhul Sfant patrunde gi se imprima in toate ma
dularele noastre ca o pecete*^ Prin aceasta Taina Chipul lui Hristos 
se imrlinegte in noi (Gal. 4, 19) imprimandu-se mai puternic gi mai 
clar (Gal. 3, 1). 

In timpul Apostolilor Taina Mirungerii impartagea, celor botezati, 
numeroase harisme (profetia, puterea vindecarilor, qlosolalia etc.) ca
re erau necesare in acea vreme pentru zidirea Bisericii gi raspandirea 
cregtinismului in lume. Tot intre darurile Mirungerii sunt socotite gi 

77 F . Prat, op. cit., p. 315. 
' 78 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radii, art. cit., p. 7. 
' 79 F . Prat, op. cit., p. 317. 

80 Ibidem. 
81 De sacrawer^tis, P.O., 155, col. 188, la J . Meyendorff, Iniation dans la tlieo-

logie byzantine, Paris , 1975, p. 155. 
82 Pr. ProL Dr. Dumitru Staniloae. Teologia Dogmatici Qjtodoxa, vol . I l l , p. 77. 
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calitatile necesare vietuir i i in Hristos: dragostea, bucuria, pacea, bu-
natatea, facerea de bine, indelunga-rabdare, credinta, blandetea, in-, 
franarea, curatia g.a. (Gal. 5, 22—23). Aceste daruri ale Duhului sunt 
§1 vor fi necesare Bisericii pana la sfargitul veacurilor fiind imparta-
gite prin Sfanta Taina a Mirungerii . Vr̂  I I O T H - i,-. n-or 

h,i ,,,0 ,->n' Sfdnta Euharistie 
Daca prin Botez gi Mirungere ajungem membre ale Trupului lui 

Hristos, prin Sfanta Euharistie devenim partagi ai f i r i i Lui dumneze
iegti, prin harul Duhului Slant, Indumnezeirea data de lucrarea Bote
zului gi a Mirulu i este impartagita deplin de Sfanta Euharistie. Se 
poate afirma ca Sfanta Euharistie este Taina care incorporeaza Bote
zul gi Mirungerea nu numai ca plenitudine a puterii gi a vieti i celei 
noi inceputa virtual prin Botez ci ea implica gi puterea mortii depline 
fata de existenta separata de Dumnezeu inceputa prin Botez gi dez-
voltata prin Mirungere*'. 

Sfanta Euharistie — arata Sfantul Apostol Pavel — alimenteaza 
Biserica, facand-o sa se dezvolte, este hrana Trupului mistic al Dom
nului"". Apostolul prezinta tipul veterotestamentar al Sfintei Euharis
t i i : „Evreii — spune el — au lost cu totii botezati in nor $i in mare 
5i toti au mdncat aceeagi mdncare duhovniceasca $i toti aceeagi bdu-
turd duhovniceasca au bdut, pentru cd beau din piatra duhovniceas
ca, iar piatra era Hristos" (1 Cor. 10, 2—4). Mana gi apa din piatra 
erau „duhovnicegti" pentru ca erau rezultatele unor interventii ale 
Duhului lui Dumnezeu gi pentru ca prefigurau hrana omului renascut 
prin Botez gi intarit prin Mirungere: Sfanta Euharistie*'. 

Tot in Epistola catre Corinteni, vorbind despre idolotite gi despre 
abuzurile savargite de unii credinciogi cu ocazia celebrarii Sfintei Eu
haristii Apostolul atrage atentia acelor credinciogi ca Sfanta Euharis
tie este o TainS atat de importanta incat orice profanare — congtien
ta sau incongtienta — a ei, nu va ramane nepedepsita (I Cor. 11, 29). 
Pentru a le trezi congtiintele, Apostolul le amintegte ca aceasta Taina 
a fost instituita de Domnul in ajunul patimii Sale, „jn noaptea in care 
a fost vdndut" (I Cor. 11, 23). Sursa informatiilor lui este Domnul Hris
tos Insugi (I Cor. 11, 23). Sunt reproduse apoi cuvintele rostite de ca
tre Mantuitorul la Cina (I Cor. 11, 24—25): {„Acesta este Trupul 
Meu . . . acest pahar este Legea cea noua intru Sangele meu . . . .") ca
re nu lasa nici o indoiala asupra faptului ca cele doua elemente ma
teriale (painea gi vinul) ale Sfintei Euharistii sunt intr-adevar Trupul 
gi Sangele Domnului. La sfargit Apostolul adauga porunca data de ca
tre Mantuitorul Apostolilor sSi in vederea perpetuarii Euharistiei pa
na la Sfargitul veacurilor (I Cor. 11, 26). 

Din aceasta pericopa a Epistolei I cgtre Corinteni nu se reflecta 
numai realitatea prezentei Mantuitorului, cu Trupul gi Sangele Sau, in 

83 Ibidem, p. 81. 
84 A . Schmemann, op. cit., p. 170. . ^ C r . c ; ,:T9; .'?i:B<l ,>.t-.i-n . / ' i •ViO'i 
85 F . Prat, op. cit., p. 317. . 'U'^t "h<i(-ft'B) • >ii':(riu^i . K l Aoi" .'' 



S T U D I I $1 A R T I C O L E 109 

Sfanta Taina a Euharistiei ci gi faptul ca Euharistia mai are, pe langa 
aspectul de Taina, gi pe cel de jertfa, de ospSt comemorativ gi de 
anuntare a Parusiei Domnului. Astfel, impartagirea este o vestire a 
mortii mantuitoare a lui Hristos gi a Parusiei. Tot in Epistola I cStre 
Corinteni, Sfantul Apostol Pavel vine cu noi precizari (10, 16—21) 
privitoare la aspectul Euharistiei de taina, unificatoare a credinciogi
lor. Pentru a sublinia acest aspect, Apostolul insista asupra prezentei 
reale a Domnului in Sfanta Euharistie: „PahaTul binecuvantdiii, pe 
care-l binecuvantdm, nu este oare impartagirea cu Sangele lui Hris
tos? Painea pe care o frdngem nu este, oare, impartagirea cu trupul 
lui Hristos?" (1 Cor. 10, 16). Aceste cuvinte afirma foarte clar ideea 
prezentei reale gi a comuniunii reale cu Hristos in Euharistie. Euha
ristia concentreaza intreaga viatS a Mantuitorului iar noi ne putem 
asuma a c e a s t a v i a t a prin consumarea Trupului gi Sangelui Lui. Prin 
impartagire — arata Apostolul — devenim concorporali cu Hristos 
(Efes. 3, 6). El ramane in noi gi noi in El, avem acces la Dumnezeu, la 
cunoagterea Lui gi la unirea cu El' ' . 

Incorporarea lui Hristos in noi ne imprima in suflet gi trup starile 
de smerenie, jertfa gi iubire precum gi puterea invieri i , care apartin 
Domnului lisus. Impartagirea cu Trupul gi Sangele Domnului ne uneg
te cu El in mod ontologie impartagindu-ne indumnezeirea gi nemuri-
rea f i r i i Lui omenegti indumnezeite. „De aceea mancam hrana cea 
preasfanta a Impartaganiei — spune Sf. N . Cabasila — gi ne adapam 
din dumnezeiescul potir, pentru ca s a ne cuminecam cu insugi trupul 
gi sangele lui Hristos . . . sa ne facem una cu Cel care S-a intrupat gi 
s-a indumnezeit, cu Cel care a murit gi a inviat pentru noi"". 

Prin Euharistie se realizeaza Biserica: „cdci o pdine, un trup sun
tem cei multi, caci toti ne impdrtd^im dintr-o pdine" ( I Cor. 10, 17) 
spune Apostolul Neamurilor. Prin Botez, dar mai ales prin Euharistie 
devenim membre ale trupului inviat al Domnului care este identic cu 
trupul sau euharistie (I Cor. 12, 12—13, 27). Biserica se realizeaza, 
agadar, prin Euharistie gi sporegte tot prin ea, dat fiind rolul unifica
tor al acestei Taine. Vorbind despre acest aspect al Euharistiei Sfan
tul loan Gura de Aur afirma ca ne unim unii cu alt i i gi cu Hristos 
dupa cum boabele de grau care alcatuiesc pSinea euharistica se in-
cheaga intreolalta in aga fel incat nu se mai vad separate degi exista 
fiecare dintre ele'*. 

Sfantul Pavel prefera — remarca acelagi Sfant Parinte — sa folo
seasca cuvantul koinonia (comuniune) gi nu pe acela de metohe (par
ticipare) pentru a caracteriza efectele Euharistiei fiindca a vrut sa re
dea adevarata semnificatie a legaturii gi unir i i dintre Hristos gi madu
larele Lui gi acestea intreolalta, adica a vrut sa arate ca nu numai ne 
I m p a r t a g i m cu Hristos, dar suntem gi In comuniune cu EP. 

86 A . Schmemann, op. cit., p. 171. 
87 Sf. Nicolae Cabasi la , op. cit., 6. 151. 
88 Omilia 24 la Epistola I Corinteni, P .G. , 61, col. 200. 
89 Ibidem. 
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Impartagirea cu Trupul gi Sangele Domnului trebuie sa fie telul 
vietii noastre pe acest pamant. Prin impartagire suntem spiritualizati 
fiindca cel mai puternic i l coplegegte pe cel mai slab, cel muritor este 
inghitit de viata (Gal. 2, 20). 

In Euharistie se intalncsc cele doua migcari — spune Parintele 
Profesor Staniloae — de la noi la Dumnezeu gi de la Dumnezeu la noi, 
m modul cel mai complex gi accentuat*. Staruind asupra realitatii le
gaturii dintre Hristos gi madularele Sale gi a incorporarii lor in El 
prin Taina Sfintei Euharistii, Sfantul Simeon al Tesalonicului afirma 
ca „Noi devenim madulare ale lui Hristos gi Hristos devine madula
rele mele / Hristos se face mana mea, piciorul meu, al ticalosului de 
mine / $i mana lui Hristos, piciorul lui Hristos, sunt eu ticalosul / 
Eu migc mana mea gi mana mea este Hristos intreg / Eu migc picio
rul meu gi lata. El stralucegte ca Hristos / Daca tu voiegti, vei deveni 
madularul lui Hristos"". 

Sfanta Euharistie are gi o dimensiune eshatologica pentru ca ea 
anunta venirea lui Hristos (I Cor. 11, 26) gi ne ofera, de acum, arvu
na slavei Lui gi a uniri i nemijlocite cu El in viata viitoare. Hranin-
du-ne cu Trupul Lui cu vrednicie, suntem siguri ca nu vom gusta 
moartea vegnica. 

La judecata, dreptii vor straluci ca soarele gi trupurile hranite In 
aceasta viata cu Painea cea cereasca vor fi luminate intocmai ca 
trupul lui Hristos fiindca sunt far^me din lumina Fulgerului — Hris
tos care va straluci atunci deasupra norilor strangandu-se, din toate 
laturile lumii madularele care-i apartin''^ Participarea la masa euha
ristica ofera garantia invierii , spune Sfantul Nicolae Cabasila — f i 
indca cine nu s-a impartagit de Hristosul Euharistie, aici In viata, nu 
va avea parte de El nici dincolo". visui ^o i ly.n .liVuiu > .as, 

Pentru a mentine legatura vie gi continuS cu Hristos, Capul Bi 
sericii gi al Trupului din care facem parte este nevoie sS ne impSrtS-
gim adeseori, cu vrednicie, din Trupul gi Sangele Lui gi sa congtienti-
zam aceasta impSrtSgire. Numai aga viata lui Hristos, sSdita in noi la 
Botez IntSritS de harul Sfantului Mir gi hrSnitS de Hristos In Sfanta 
Euharistie, poate fi mentinuta gi dezvoltatS, In comuniune deplinS cu 
Hristos Domnul. 

Acesta este motivul principal pentru care aceste Taine, Botezul, 
Mirungerea gi Euharistia, trebuie impartagite omului imediat dupa 
nagtere. Fiind in intregime darul lui Hristos (Efes. 2, 8), sfintenia sa
cramentala oferita de aceste trei Taine constituie temelia viet i i in 
Hristos.-i- ''OJefiiii . i u i i j K,- I I J U J I J ^ ^ J . . J ^ . ^ . . ^ J i . i u U i ^ G o . » '" ' / - i v . . u~>. 

90 Teologia Dogma/Zed Ortodoxa, voL I I I , p. M i ^ m ij^ ml?>.ilrtq:-T!> 

91 Imnul X V , trad, de Pr. Prof. Aaad . Dumitru Staniloae in „Studii de Teo
logie Dogmatica Ortodoxa", Cra iova , 1991, p. 384. 

92 Sf. Nicolae Cabas i la , op. cit., p. 222. \ vjVoUiqR D\ nil i iaO H» 
93 Ibidem. mobidt 68 
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'" ' • ' Mdrtu'risirea 
Pacatul — arata Sfantul Apostol Pavel — ne rupe de Hristos §i 

de sensul ziditor al viet i i in Hristos aruncandu-ne in lumea stricaciu-
nii, facandu-ne partagi la faptele cele fara roada ale intunericului 
(Efes. 5, 2). Pentru a ne curati de pacatele savargite dupa Botez — din 
cauza slabiciunii f i r i i noastre — gi pentru a ne putea apropia de 
Taina Sfintei Euharistii, trebuie sa ne marturisim — spune Apostolul 
neamurilor —, sa primim iertare de la Hristos prin Taina Spovedaniei. 
Instituita de catre Mantuitorul dupa invierea Sa din morti (In. 20, 
21—22) aceasta Sfanta Taina este amintita, de catre Sfantul Apostol 
Pavel, in Epistola I catre Corinteni, ca o conditie pentru primirea 
Sfintei Euharistii: „Oricine va mdnca painea aceasta sau va bea pa-
haiul Domnului cu nevrednicie va fi vinovat fafd de Trupul $i San
gele Domnului . .. caci cel care mdnancd ?i bea cu nevrednicie osdn-
dd i$i mdndncd §i i?i bea, nesocotind, Trupul Domnului (I Cor. 11, 
27—29). 

Daca noi am Inainta constant pe drumul init ial prin Sfantul Botez 
facand lucrator in permanenta harul primit atunci, aceasta statornicie 
in Hristos ne-ar invrednici de impartagirea cu Trupul gi Sangele Lui 
fara primirea Tainei Pocaintei In prealabil. Fiindca acest lucru nu este 
posibil in realitate (I In. 1, 8—9) Mantuitorul ne-a oferit, prin Taina 
Marturisirii , antidotul, mijlocul de izbSvire fata de pScat gi posibilita
tea sa reintram in comuniune cu El. 

Sfantul Apostol Pavel precizeaza ca sfintenia darului pe care II 
primim prin Sfanta Euharistie nu ingaduie alaturi de ea nici o impu-
ritate, gi de aceea ne Indeamna sa meditam, sa ne cercetam congtiin
ta in prealabil, pentru a nu ne Impartagi cumva cu nevrednicie. Aceasta 
„cercetare de sine" (I Cor. 11, 28) gi „mdrturisire spre mantuire" (Rom. 
10, 10) este, desigur, Taina Marturisiri i practicata curent In epoca a-
postolica, dupa cum arata gi Sfantul Apostol loan in prima epistola a 
sa: „Dacd mdrturisim pacatele noastre, El este credincios ?f drept ca 
sd ne ierte pacatele $i sd ne curdteascd pe noi de toata nedreptatea 
(I In. 1, 9). 

Din cauza lipsei de discernamant a unor credinciogi din Corint — 
spune Sfantul Apostol Pavel — asupra lor s-au abatut diferite neno-
rociri gi boli, ba chiar multi dintre ei au murit (I Cor. 11, 30). Toate 
acestea ar fi fost evitate daca gi-ar fi cercetat congtiinta, adica daca 
s-ar f i marturisit, inainte de primirea Sfintei Impartaganii, „pentm ca 
dacd ne-am fi judecat noi inline n-am mai fi judecati" (I Cor. 11, 31); 
Marturisirea este prezentata de catre Sfantul Apostol Pavel In lega
tura cu jertfa ispagitoare a Domnului (Efes. 1, 7: Rom. 3, 25; I I Cor. 5, 
9; Gal. 1, 14) tocmai pentru sublinierea adevarului cS „fara varsare 
de sange nu se da iertare" (Evr. 9, 22). Plecand de la recomandarile 
Apostolului, Biserica a conditionat, Intotdeauna, impartagirea cu 
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Trupul $i Sangele Domnului, de primirea in prealabil a Sfintei Taine 
a Marturisirii''*. , 

'^! ' Pe langS aceste patru Taine indispensabile pentru a putea trai $i 
desavargi in Hristos, Sfantul Apostol Pavel mai amintegte de douS 
Sfinte Taine impartagite credinciogilor in conditii speciale, pentru a le 
acorda unele haruri specifice, necesare implinir i i unor misiuni in ca
drul Bisericii sau pentru binecuvantarea gi sfintirea viet i i lor. Acestea 
sunt Taina Hirotoniei gi cea a Nuntii . 

Bs i i rn iK; my.VMt -ii/ibrfoo o Nunta 'ff'O 1 bioi^hid nl .faYBS 
i^? Instituirea casatoriei in Rai — arata Sfantul Apostol Pavel — este 
ilri mare mister care simbolizeaza unirea lui Hristos cu Biserica Sa. 
Din acest motiv el adauga cuvintelor Genezei („va ]dsa omul pe tatal 
sau 52 pe mama sa 52 se va lipi de sotia sa 52 vor f i amandoi un tiup") 
urmatoarea reflectie: „Taina aceasta mare este iai eu zic in Hiistos $1 
in Biseiicd" (Efes. 5, 32). Prin urmare, nunta a fost un tip al unir i i lui 
Hristos cu Biserica Sa, pana la implinirea acestui fapt, dar dupa ce 
unirea s-a petrecut pe Golgota, nunta gi-a pierdut sensul profetic pen
tru a capata unui comemorativ''. 

Unirea Domnului cu Biserica Sa este mult mai profunda decat 
unirea naturala intre barbat gi femeie in casatorie. Sfantul Apostol 
Pavel face insa aceasta analogie pentru a ne descoperi profunzimea 
realitatilor spirituale ale acestei uniri, pentru a ne lamuri ca in cadrul 
Bisericii unirea noastra cu Hristos ajunge punctul culminant. Gasa
teria cregtina nu este decat o refiectare a acestei uniri intre doi mem
brii ai Trupului lui Hristos care de acum inainte alcatuiesc un singur 
trup gi un singur duh. De aceea Nunta este numita „Taind mare". Fa
milia devine o comunitate a iubiri i in care cei doi 11 au ca model pe 
lisus Hristos* gi vietuiesc, amandoi, „in Domnul" (1 Cor. 11, 11) cin-
stindu-se unui pe celalalt gi pastrand legatura dragostei dupS mode
lul legaturii dintre Hristos gi Biserica. „ . / .' , ^ ^ 

94 Exi s ta numeroase marturii — din perioada apostolica si din cea patristicS — 
care confirma practica administrarii Tainei Pocaintei inainte de Euiiaristie. Astfel , 
Epistola lui Barnaba recomanda urmatoarele: „sa- t i marturiscsti pacatele §i sa nu 
vi i la rugaciune cu cugetul rau" in „ScrieriIe Parintilor Apostolici" trad, de Pr. D. 
Fecioru, Bucuresti , 1979, p. 136. 

Didahia Slintilor Apostoli, porunceste crestinilor urmatoarele: „Dumin ica adu-
aat i -va , frangeti painea si s a \ a r s i t i Sf. Euliarist ie dupa ce mai intai v-ati martu
risit greselile pentru ca sa tie curata jertiia voastra", in „Scrierile Parinfilor Apos
tolic/, p. 31. Siantul loan Hrisostomul spune ca „ trebuie sa lepadam orice manie si 
cu constiinta c u r a t a . . . sa ne apropicm de masa lui Hristos": in De proditions lu-
aas, P .G . , 49, col. 381. • 

S L Simeon al Tesalonicului i i Indemna pe credinciosi ca adesea sa S3 spove*-
deasca, cu zdrobirea inimii pentru a se putea apropia de Sf. Euharist ie , in Despre 
Slujba ingroparii, P .G. .55, col. 672, etc. 

95 F . Prat, op. cit., p. 330.''''' 1-'̂ ' -TV 1) • s i B l i s r 6 b -5?! u n '=iyn6?. at) 

u J 96 H . Rovcnta, Epistola cdtre Eleseni a SI. Ap. Pavel, Bucuresti , 1929, p. 114. 
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Taina Nuntii devine, astfel, prin harul Impartasit de Hristos in 
Biserica, o cale de cagtigare a viet i i neprihanite unirea dintre soti 
fiind transfigurata gi proiectata in absolut. „ Sfintenia dobandita de ca
satorie in cregtinism face din ea o realitate care transcede ordinea na
turala conferindu-i o structura' fundamental spirituaia. 

Prefacand iubirea conjugala intr-o punte de intalnire cu Dumne
zeu, sfintenia face ca Nunta sa fie o realitate spirituaia prin care mi-
rilor le este impartagita puterea care i i face asemanStori unui model 
subhm: unirea intre Hristos gi Biserica. Cu alte cuvinte, sfintenia es
te esenta casatoriei ridicata in cregtinism la rang de Taina."". 

Nunta este un har (I Cor. 7, 7) daruit de Duhul Sfant, prin care 
este inrudita cu fecioria'*. Ea impune sotilor gi o serie de datorii. Pri
ma dintre ele este iubirea dar a doua, nu mai putin importanta, este 
nagterea de prunci gi cregterea lor in caile Domnului (I Tim. 2, 15; 5, 
14; Efes. 6, 4). Prin nagterea de prunci sotii, care sunt fi i ai lui Dum
nezeu gi membre ale Trupului Fiului Sau, „copiaza faptele lui Dum
nezeu"''. 

Sotii sunt datori sa-gi modeleze viata dupa raportul care exista 
Intre Hristos gi Biserica Sa: pe de o parte smerenie gi jertfa de sine, 
pe de alta, iubire devotata pana la moarte. Aceste obligatii suprafi-
regti presupun existenta unei surse corespunzatoare de haruri gi da
ruri suprafiregti: Biserica lui Hristos cu Tainele ei"*. 

Sfantul Apostol Pavel, la fel ca gi Mantuitorul (Mt. 19, 9), a afir
mat caracterul unic gi indisolubil al casatoriei. El a luat o atitudine 
ferma impotriva dreptului de repudiere al barbatului prevazut de Le
gea mozaica: „Femeia sd rn se despartd de barbat. Iar dacd s-a des-
pdrtit, sd rdmdnd nemdritatd, sau sd se impace cu barbatul sdu; tot 
a^a, barbatul sd nu-^i lase femeia" (I Cor. 7, 10—11). Daca se ajunge 
totugi la divert — admis pentru un singur motiv: adulterul (I Cor. 6, 
IC) care este moarte spirituaia gi tradare in acelag timp — Sfantul 
Apostol Pavel poruncegte ca cei doi sa nu se mai recasatoreasca (1 
Cor. 7, 11). Astfel, fidelitatea conjugala apare ca o norma morala care 
depagegte granitele mortii"". „UnicitQtea casatoriei cregtine gi eterni-
tatea legaturii conjugale constituie diferenta cea mai izbitoare intre 
teologia paulina a casatoriei gi echivalentul ei iudaic"'°l 

Potrivit afirmatiei pauline „dragostea nu piere niciodata" (I Cor. 
13, 8) se poate spune ca Taina Nuntii nu inceteaza nici dupa trecerea 
acestei vieti pamantegti. Invierea este forma desavargita a dragostei 
conjugale. Sfintenia face ca Nunta sa devina imanenta misterului uni
r i i dintre Hristos gi Biserica Sa in viata umana iar harul Domnului 

97 Pr. Conf. I l ie Moldovan, Taina Nuntii, In rev. „Ortodox ia" , anul X X X I 
(1979), nr. 3 - 4 , p. 511. 

98 Ibidem, p. 521. 
99 Ibidem, p. 529. 
100 F . Pi at, op. ci*., p. 329. 
101 Pr. Ccnf. Ilie Moldovan, Taina Nuntii..., p. 528. 
102 .J. Meyendorl i , JVIariage ei Euctiaristie, In rev. „ M e s s a g e r Orthodoxe", nr. 

49.1955, p. 18, cit. la Pr. ConL I. Moldovan, Taina Nuntii, p. 528. 

8 — Rev i s ta TeoIogicS 
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Hristos este cel care preface pasiunea in iubire harismatica (Evr. 

Mantuitorul Hristos — temeiul §i instituitorul Sf. Taine — este gi 
adevaratul lor savargitor. 

Pentru a ne oferi posibilitatea s3 traim in Trupul SSu cel tainic gi 
pentru a-gi continua lucrarea mantuitoare El a ISsat Bisericii pe Apos
toli gi urmagii lor ca „iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu" (I Cor. 4, 1; 
Efes 4, 11). Biserica, in ansamblul ei este mogtenitoarea harului cu 
care Domnul i-a inzestrat pe Apostolii sai gi tot ea este savargitoarea 
Sfintelor Taine, dar acestea pot fi impSrtagite membrilor Bisericii doar 
prin persoanele alese de Hristos prin Duhul Sau (F. Ap. 20, 28). 

Agadar, preotia, in toate treptele ei, face parte din comunitatea 
Bisericii dar are rolul de a impartagi pe Duhul, prin Tainele Bisericii, 
celorlalte madulare ale Trupului lui Hristos. 

Instituita de catre Mantuitorul Hristos aceasta slujbS deriva din 
Arhieria Sa gi a fost incredintata Sfintilor Apostoli fiind inaugurata 
la Cincizecime (F. Ap. 1, 8). Preotia sacramentala tine de fiinta Bise
rici i gi evidentiaza conditionarea lainelor de catre Biserica, altfel 
spus, determina ecleziabilitatea Tainelor. Membrii Bisericii cere au 
tost sfintiti prin l a ina Hirotoniei sunt caile prin mijlocirea carora se 
savargesc Tainele, adica prin care Duhul se impSrtSgegte in mod sen-
sibil (prin intermediul materiel conform naturii dihatomice a omului, 
pentru a nu crea incertitudini) in cadrul Bisericii. • 

Sfantul Apostol Pavel accentueaza in epistolele sale,' aceste ade-
vSruri: Scrierile pauline marturisesc instituirea dumnezeiasca a preo
tiei, vorbesc despre calitStile cerute celor care doresc sa se impartS-
geasca de aceasta Taina, precum gi despre datoriile gi drepturile pe 
care le au. „Taina punerii mainilor" este mentionata de mai multe ori 
In Noul Testament (F. Ap. 6, 6; 8, 17; 19, 6) gi in Epistolele pauline 
(I Tim. 4, 14; I I Tim. 1, 6). Alegerea celor 6 diaconi elenigti, hirotonia 
lui Pavel gi a lui Barnaba, au fost Inregistrate de cartea Faptele A -
postolilor 'r 

Odata cu hirotonia lui Timotei, cunogtintele privind aceastS Tai
nS devin mult mai numeroase. Sfantul Apostol Pavel I i scrie acestui 
ucenic, evocand momentele hirotonirii lui In treptele de preot gi epis
cop"', urmStoarele: „Nu fi nepdsdtor fata de harul care ti s-a dat prin 
proorocie, cu punerea mainilor maimarilor preplilor" (I l i m . 4, 14). 

i'in> .iij . jai^i / ,ib My ti^^Vitiiikii i^^^iij-- ;u»< i,i i 
103 Pr. Conf. I l ie Moldovan, Taina Nunfil... p. 530. 
104 In c^zul prezentat in F . A p . 13, 3 nu poate fi vorba de o simpla binecu-

vantare fiindca „punt'rea mSinilor" s-a desfagurat intr-un cadru solemn (probabil la 
Sf. Liturghie) , dupa o perioada de post §i rugaciune. Ce i doi misionari au fost hi-
rotoniti atunci ca Apostoli a i neamurilor. E i aveau nevoie de aceasta hirotonie pen
tru a intemeia Biserica 5i pentru a hirotoni preoti. Cf. Sf. loan Hrisostom, Comen
tariu la I Timotei, P .G. 62, cf I. 527. 

105 Prof, lustin Moisescu, Ierarhia bisericeasca in epoca apostolica, C r a i o v a , 
1955, p. 59. 

13, 4)'". 
^ i . . i t bni i ' l 

r.:.iaol09T I ; J R ; V 9 H - - 8 
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„Din aceasta. pricind ifi amintesc sd aprinzi ?i mai mult, din nou, ha
rul lui Dumnezeu care este in tine prin punerea mainilor mele" (II 
Tim. 1, 6). Aceste texte pauline sunt foarte importante. In primul rand 
ele prezinta ritualul dupa care se savargea Taina Hirotoniei atunci: 
punerea mainilor Apostolului gi a episcopilor; apoi sunt amintite efec
tele Tainei in fiinta celui care o primegte: Odata cu punerea mainilor 
gi invocarea Duhului Sfant asupra primitorului se revarsa harul pre
otiei, „duhul puterii, al dragostei $i al intelepciunii" (II Tim. 1, 7) in-
dispensabil pentru existenta comunitatii cregtine. 

Prin Taina Hirotoniei, Duhul Sfant acorda primitorului o serie de 
harisme gi daruri, care sunt necesare exercitarii slujiri i celor sfinte, 
Impreuna cu puterea de a Invata, sfinti gi conduce spre mantuire ce
lelalte madulare ale Trupului lui Hristos, adica puterea de a duce mai 
departe cele trei slujiri ale Mantuitorului. Din acest motiv se poate 
afirma ca Hirotonia este Taina Bisericii prin excelenta, fiind conditia 
celorlalte Taine. Preotia sacramentala este, agadar, continuatoarea o-
perei lui Hristos de-a lungul timpului, impreuna lucratoare cu El (I 
Cor. 3, 9), pentru salagluirea tuturor oamenilor In Hristos (I Tim. 2, 
4)'*. Ea Igi are izvorul in preotia Mantuitorului care s-a dat pe Sine 
pentru a sfinti Biserica Sa (Efes. 5, 26). Din aceasta sfintenie a Lui iz
voragte gi sfintenia preotiei. 

Prin Hirotonie — pentru care candidatului i se cer numeroase ca-
litati (I Tim. 3, 2—12) precum gi o pregatire speciala (I Tim. 1, 18) — 
Hristos i i investegte pe episcopi, preoti gi diaconi cu puterea gi auto
ritatea Sa pentru a savargi, in numele Lui gi prin harul Lui, toate Tai
nele Bisericii. Precum actul suprem al preotiei Domnului este Jertfa 
de pe cruce tot astfel actul suprem al preotiei cregtine este actualiza-
rea acelei Jertfe (Sf. Euharistie)'". 

* * 
Sfantul Apostol Pavel acorda viet i i morale un rol egal cu cel al 

viet i i sacramentale pentru realizarea viet i i in Hristos. Pentru a reugi 
sa dobandeasca partagia la viata Domnului trebuie sa ne conformam 
viata cu poruncile Lui. Pentru a fi cu adevarat madularele Lui este 
necesar sa ne Impartagim nu numai cu Trupul ci gi cu Duhul Sau, 
adica sS ne identificam vointa cu a Lui. Prin aceasta conformitate de 
vointa gi lucrare putem pSstra darul impartagit noua prin Sfintele Tai
ne fiindca „Duhul umple totul cu puterea Sa dar nu se Impartagegte 
decat acelora care sunt vrednici de El""''''. Sub acest aspect, viata lui 
Hristos reprezinta efortul nostru de a conlucra cu harul Tainelor f i 
indca ele „nu-gi ating scopul daca cel ce se impartagegte din ele nu 
duce o viata cu adevarat curata""". 

Prin harul Tainelor eforturile noastre spre virtute depagesc l imi-

106 Sf. loan Hrisostom, Comentariu la I Timotei..., col . 587. 
107 Pr. Asist . Dr. Vas i l e Mihoc, Stintele Taine, mijloace de mantuire . . . , p. 454. 
108 S L Vas i l e ce l Mare, op. cit., col 109. 
109 Origen, Omilia a IV-a la Levitic, P . G . 7, col. 1020. 

8' 
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tele naturalului ?i sunt obiectivizate iar prin viata ascetic3 devenim 
din ce in ce mei congtienti de realitatea viet i i sacramentale"". 

Faptul cS Hristos trSiegte in omul credincios are consecinte ex
traordinare pentru viata lui . Congtient de realitatea acestui fapt, Sfan
tul Apostol Pavel poate sa afirme „Toate le pot in Hristos, cel care 
md imbraca intru putere" (Fil. 4 ,13) pentru ca „viata mea de acum o 
traiesc in credinfa in Fiul lui Dumnezeu" (Gal. 2, 20) gi „mie a vietui 
este Hristos" (Fil. 1, 21) fiindca „nu mai traiesc eu ci Hristos traiegte 
in mine" (Gal. 2, 20), „far de este cineva in Hristos este fdpturd noud" 
(I Cor. 5, 17). 

Degi invStatura care reiese din Epistolele pauline releva faptul 
ca impartagirea de sfintenia lui Hristos are loc in Biserica, prin lu
crarea Duhului Sfant, mai precis prin Sfintele Taine, gi in pofida fap
tului ca Biserica gi-a insugit gi a profesat aceasta invatatura de la in
temeierea ei gi pann in zilele noastre, s-au ivi t o serie de grupari creg
tine care minimalizeaza rolul Duhului Sfant, gi al Tainelor in special, 
m realizarea legaturii noastre cu Hristos. Acegti oameni devalorizea-
za Tainele socotindu-le simple simboluri sau se separa de Biserica 
(singura savargitoare a Tainelor) voind, totugi, sa se impartageasca 
de mantuirea cu Hristos'". Altfel spus, in afara Bisericii exista aceas
ta conceptie ca Hristos poate fi accesibil fara lucrarea Duhului In 
Sfintele Taine gi fara o curatire prealabiia a credinciogilor. Aceasta 
invatatura, care contravine teologiei noutestamentare in general gi 
celei pauline in special, aduce mari prejudicii cregtinismului lipsin-
du-1 de integritatea lui dogmatica gi promoveaza o ..spiritualitate" cu 
totul falsa gi pagubitoare pentru suflete: Minimalizand ro ul Taine
lor aceste grupari exagereaza importanta alter aspecte ale viet i i reli
gioase — harismele In special — degi Sfantul Apostol Pavel condam
na orice astfel de exagerare: „lar de invata cineva alta invatatura $i 
nu se fine de cuvintele sinatoase ale Domnului nostru lisus Hristos 
?i de invdtdtura cea dupd dreapta credinta, acela este un ingdmfat 
care nu $tie nimic suferind de boala discutiilor ?i a certurilor de cu
vinte, din care pornesc: ceartd, pismd, defdimdri, banuieli viclene ..." 
(I l i m . 6, 3—4). •" 

Prin renuntarea la Taine gi defaimarea lor acesti oameni s-au rupt 
de Biserica, de har gi de dreapta credinta. Potrivit poruncii Aposto
lului Pavel ei au fost exclugi din Biserica de care n-au voit sa ascul
te (cf. Gal. 1, 7—9; 1 Cor. 5, 4—5; 1 Tim. 1, 19—20, 11 Tim. 2, 17—18). 
In virtutea puterii de a lega gi a dezlega, Biserica i i poate reprimi in 
randul madularelor ei, daca se pocaiesc (II Cor. 2. 1—11). Despre cei 
care persista In ratacire, Apostolul Pavel spune ca .jdstignesc totu$i, 
a doua oard, pe Fiul lui Dimnezeu $i-L fac de batjocurd" (Evr. 6, 6). 
Cu alte cuvinte, Apostolul afirma ca tagaduirea rolului Sfintelor Tai
ne in zidirea Trupului lui Hristos este un pacat deosebit de grav. Ur
mand Sfantului Apostol Pavel Sfintii Parinti au preferat sa numeasca 

110 P. Evdokimov, L'Orthcdoxia, Neuchatel , 1965, p. 95. 
111 Pr. Asist . Dr. Vas i l e Mihoc, Slintele Taine, mijloace de mantuire... p. 455. 
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viata cregtina „viata in Hristos" tocmai pentru a sublinia cS spiritua
litatea cregtina este integral sacramentalS gi cS in afara Trupului tai
nic al Domnului, sau fara Tainele Duhului Sfant, nu ne putem nioi 
mantui gi nici indumnezei. 

Concfuzii 

Degi Epistolele pauline nu contin o expunere sistematica a prin-
cipiilor dupa care trebuie sa se desfagoare viata cregtinului in Trupul 
cel Tainic al Domnului, datele pe care le afiam in cuprinsul lor per
mit formularea unor concluzii. 

Viata in Hristos este viata umana autentica, pentru care a fost 
creat omul, in comuniune deplina cu Dumnezeu gi cu semenii, dupS 
modelul Sfintei Treimi. Aceasta viata ne-a devenit accesibila datorita 
Intruparii Fiului lui Dumnezeu, Jertfei gi proslavirii Lui (indumne-
zeirii f i r i i Lui omenegti), precum gi lucrarii Duhului SfSnt In istorie. 

Viata In Hristos se desfagoara numai in raport cu persoana Man
tuitorului gi — In esenta ei — este lucrarea Lui, prin harul Duhului 
Sfant, In fiinta noastra, este „identificarea" noastra cu umanitatea lui 
pnevmatizata. 

Agadar, viata in Hristos se prezinta ca un dar ceresc oferit tutu
ror credinciogilor, dar gi ca o realitate inaccesibiia In afara Trupului 
Sau mistic gi in absenta mijloacelor de Impartagire ale Lui: Sfintele Tai
ne. Tainele sunt mijloacele prin care credinciogii sunt ziditi In Hris
tos pentru a deveni partagi viet i i celei noi in Trupul Lui. 

Toate Tainele Bisericii impartagesc harul Duhului Sfant gi in toa
te este prezent Mantuitorul. In fiecare Taina Hristos lucreaza in alt 
mod producand un alt elect In viata omului aflat In legaturS cu El: 
prin Botez murim pacatului gi inviem cu Hristos fiind ziditi in Duhul 
Sfant; prin Mirungere ne impartagim de darurile Cincizecimii iar prin 
Sfanta Euharistie ne Incorporam ontologie In Hristos. 

Data fiind posibilitatea ruperii comuniunii noastre cu El prin pS-
cat Mantuitorul ne-a oferit gi putinta de a ne reintegra in Trupul Sau 
prin Taina Pocaintei. 

Nunta face din unirea barbatului cu femeia un act care-i apro
pie mai mult de comuniunea cu Dumnezeu, iar Hirotonia ofera harul 
gi puterea de a face prezent, In Biserica, Duhul lui Hristos. 

Savargitorii Sfintelor Taine sunt urmagii Apostolilor care au pri
mit harul incredintat de catre Mantuitorul ucenicilor Sai inainte de 
Inaltare. Ei, impreuna cu intreaga Biserica au responsabilitatea de a 
promova gi intretine viata lui Hristos in cadrul Bisericii prin propo-
vaduirea Evangheliei gi savargirea Sfintelor Taine. 

Din punct de vedere subiectiv viata in Hristos apare ca un efort 
al omului de a-gi insugi darul lui Hristos, de a conlucra cu harul Tai
nelor. Atat Tainele cat gi virtutile au un caracter eclezial. Ruperea 
de Taine Inseamna ruperea de Biserica gi de har iar negarea rolului 
Tainelor In Incorporarea gi edificarea noastra In Hristos constituie un 
pacat Impotriva Duhului Sfant. oD. xm.. .xiOi Ui^sv.^ t i i .^ :^. . 
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Pentru membrii Bisericii lui Hristos unirea cu El nu este doar o 
speranta eshatologica ci o realitate actuala, o participare nemijlocita 
la viata vegnica. Cei care traiesc in Hristos vor gi „muri In Hristos" — 
spune Sfantul Apostol Pavel — gi „vor invia intai" (I Tes. 4, 16) im-
bracati in trupuri nemuritoare, pentru a-1 intampina pe Domnul la Pa
rusie gi pentru a fi pururea cu El (I Tes. 4, 17). 

Moartea trupeasca nu mai este pentru cei ce sunt ai lui Hristos 
o pedeapsa pentru pacat (Rom. 6, 23) ci reprezinta trecerea spre veg
nica bucurie duhovniceasca in comuniunea nemijlocita cu Hristos, 
Domnul nostru (Fil. 1, 21). niul jac - V R . 
Uoi B 9Jb3i o i J H s q - i , c ' j i i n o J i / b :,iit,mu 6jdrv z-. Drd. Livm Vilcea 
dqub: ,!in9m92 uo i? uo.'ranaiua ay BiiUqsb unyfrir; 
Aihoihh tildiaa^os iiu v-Ai a-an i>l j iv £ f e b ^ A .iflii&lT .vm 

P R E O T U L — FACTOR B E E E S A C R A L I Z A R E A SATELOR 

;[, Ultimele decenii ale secolului X X sunt ani de mari transformari pe 
toate planurile vietii . Niciodata omenirea nu a cunoscut o asemenea dez
voltare privind mai ales progresul gtiintific. Salturi uriage au marcat dez
voltarea istoriei acestui univers, care insa din nefericire pentru om, au 
adus gi transformari privind valorile spirituale ale omenirii. 

Am putea spune ca raportul este aproape invers proportional. Cu cat 
se realizeaza progrese spectaculoase In dezvoltarea materiala, cu atat 
Insa se neglijeaza sufletul, cu toate sensibilitatile lui . Nu a ramas aproape 
nici un domeniu in care aceasta aga-numita revolutie gtiintifica sa nu-gi 
fi pus amprentele ei uneori malefice. . 

Aceasta este in general in lume. In special, ceea ce ne privegte mai 
mult pe noi cei ce trSim acum gi aici, degringolada ce s-a produs prin 
ivirea vremurilor nu tocmai prielnice pentru spirit putem spune ca valo
rile au fost atat de mult stramutate gi puse pe socluri diferite, incat ne 
vine greu sa gasim chiar expresii potrivite. Aceste vremuri cand s-a in
cercat ca Dumnezeu sa fie luat de la oameni gi in schimb nu l i s-a putut 
oferi nimic, cand s-a luat de la taran plugul, grapa, caruta gi tot ce avea 
in batatura gi cu acestea ceea ce avea mai scump, contribuind la o seceta 
cumplita, ce a ofilit floricelele plapande ale spiritului din atat de multe 
inimi. 

Societatea noastra contemporana pare a-gi gasi cu multa truda un 
drum propriu ca sS conduca la limanul implinir i i gi regasirii individului 
gi a neamului. 

Satele noastre gi-au pierdut rolul lor de ferment gi oelula a civi l i -
zatiei prin faptul cS valorile din ele au fost gi ele restaurate gi l i s-a dat 
o alta directie. Viata autentica, moralitatea, omenia gi toate obiceiurile 
atat de minunate aproape ca au fost uitate. 
f A m putea vorbi de o ecoteologie spirituaia a satelor aga cum a fost ea 
Inteleasa de neaogii romani, cand intr-adevar fara prea multe teorii a-
cegtia aveau foarte clar ideia de puritate sufleteasca gi trupeasca. , , 
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I. Satul romanesc — scara spre transcendent 

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbind despre trecerea credinciogi
lor spre Imparatia lui Dumnezeu o compara pe aceasta cu o migcare ce 
conduce istoria spre noi orizonturi, dandu-i libertatea adevarata gi sco-
tand-o pe aceasta din repetitia monotona. Aidoma, in satul romanesc 
exista o migcare ce se indreapta spre transcendenta, toate culminand cu 
biserica, punct central sau ca adunare a tuturor in ea gi in acelagi timp 
ca sursa a sfinteniei gi protectoare a comunitatii cregtine. Biserica e co-
rabia in care inainteaza credinciogii spre starea de f i i ai Tatalui ceresc 
gi de frati ai Fiului facut om gi jertfi t pentru ei. Ea e Imparatia antici-
pata a Sfintei Treimi. Locul in care se intaregte cel mai mult aceasta 
Imparatie pregustata a Sfintei Treimi este Sfanta Liturghie, fiindca ea 
este fantana care adapa in mod principal viata de comuniune a credin
ciogilor cu Sfanta Treime gi cea dintre ei.' 

Sfintii PSrinti vorbesc despre locagul bisericesc ca despre un chip 
al creatiei cosmice gi al omului, ca biserica in devenire posibila.^ 

Aga cum locagul bisericesc tine intr-o unitate pe credinciogii mireni 
aflati in naos, gi acegtia inaintaeza impreuna spre unirea cu Dumnezeu 
gi spre tot mai mare unire intre ei, tot la fel gi creatia cosmica tine in
tr-o unitate multimea fiintelor vazute gi nevazute care inainteaza tot mai 
mult spre Dumnezeu gi prin aceasta spre o gi mai accentuata unire intre 
ele; la fel fiinta umana e o unitate alcStuita din trup gi suflet inaintand 
tot mai mult spre Dumnezeu gi prin aceasta spre o tot mai deplina 
unitate a lor.^ 

Cu alte cuvinte putem spune ca biserica este ca un fel de aluat sau 
ca un ferment ce penetreaza intregul cosmos gi intreaga comunitate u-
mana. Din aceasta putere igi primegte fiecare biserica caracterul ei de 
laborator al mantuirii, ca far calauzitor gi protectoare in fiecare comu
nitate. In oricare din aceste biserici, fie ca se afla undeva la munte, ori 
la ges, ori in alta parte, Hristos este prezent in ea in chip real, iar aceasta 
are puterea din El de a penetra comunitatea de locuit, care de obicei se 
afla in preajma sa, innodand, daca putem spune aga legatura sacra dintre 
casele credinciogilor gi ea, iar prin aceasta legatura se ajunge la o sacra-
lizare a spatiului satelor gi comunitatilor bisericegti. Ea este o urmare a 
unitatii spirituale dintre membrii aceleiagi biserici, realizata prin incor
porarea lor de catre Mantuitorul lisus Hristos ca frati gi fii ai aceluiagi 
Tata ceresc. 

Biserica constituie solia rugilor ce se savargesc de catre satul respec
tiv, atat sub privirile blande gi pronietoare ale Pantocratorului, cat gi in 
fata candelei de acasa, sau cu mainiie in stare de ruga ascetica pe coar-
nele plugului. 

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate ?i comuniune In Liturghia orto-
doxd, Cra iova 1986, pag. 6. 

2 Sfantul Maxim Marturisitorul Mystagogia, P .G. 91, 657—717, cap. I I — I V 
669—672, la Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Op . cit. pag. 13. 

3 Pr. ProL Dr. D. Staniloae, Op. cit. pag. 13. 
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Drumul crucii sau drumul jertfei euharistice nu se savSrgegte numai 
in Altar ci incepe inainte, cand taranul in anotimpul iv i r i i primelor raze 
ale soarelui de primavara tamaiaza carui, boii, plugul $1 grapa, apoi sosit 
pe ogor incepe jertfa sa, liturghia cosmica cu prima ectenie: Doamne 
ajuta! Va duce apoi prima parga a rodului tarinii in biserica gi preotul 
va continua jertfa euharistica prin rugaciunile de binecuvantare a primu
lui parg, dupa care la secerig va pune snopii legati in formS de cruce, 
multumind prin aceasta lui Dumnezeu iar rodul adunat maicutele ba-
trane gi curate rugandu-se, vor lua din lada de zestre cu multa sfintenie 
prescurnicerul gi la gura cuptorului inchinand aluatul dospit lui Dumne
zeu vor apasa rugandu-se gi se va imprima pe el semnul lui Hristos 
IIS.HS.Nl.KA., spunand: sa fie pentru loan, Maria, Vasile sau Nicolae. 

De aici painea devine prescura gi va f i dusa cu multa evlavie intr-un 
gtergar curat pentru jertfa euharistica, spre a se preface in trupul gi san
gele Domnului. 

Liturghia cosmica la care participa tot satul se continua iar biserica 
propriu-zisa devine altarul jertfei euharistice, fiindca satul intreg este 
biserica lui Dumnezeu. 

In acest sens putem spune ca locagul bisericesc este centrul liturgic 
al creatiei sau locul central unde se savargegte gi de unde se raspandegte 
peste intreaga creatie puterea mantuitoare a lui Hristos prin Duhul 
Sau, sau prin energiile necreate ale Lui gi prin aceasta se promoveaza 
Inaintarea ei spre unitatea cat mai deplina." 

Aga se poate incepe cu resacralizarea satelor gi revitalizarea vietii 
spirituale, cand credinciogii vor gti ca ei nu sunt numai nigte indivizi ce 
nu au nimic cu adevarata traire religioasa. Se va cSuta sS fie congtienti-
zati ca apratin aceleiagi biserici, ca sunt frati cu tatii gi f i i ai Tatalui ce
resc, iar casele lor nigte paradise in care fiecare tata de familie este un 
preot in devenire ce multumegte lui Dumnezeu cand frange painea prun-
cilor sai, apoi i i invata gi i i conduce ca sa fie oameni cinstiti ai societatii. 

Satul, deci, este biserica cea mare ce se migca intr-o atmosfera esha
tologica spre Sfantul Altar iar toate rugile facute in aceste paradise sunt 
canalizate spre jertfa euharistica din Sfanta Sfintelor. 

Orice degenerare a vietii satului va f i un pacat impotriva lui Dum
nezeu. Este vorba aici cum am mai spus de un sistem ecoteologie. 

Enoriagii vor f i indrumati de slujitorul Sfantului Altar ca satul lor 
fiind o biserica in devenire e nevoie ca gi viata lor sa fie asemenea unui 
preot, fiindca nu este o deosebire dintre drumul celor chemati din Sf. A l 
tar in mod special gi a celor chemati din naos sa inainteze spre sfantul 
Altar. 

Frumusetea comunitatii, moralitatea ei vor f i v i r tu t i ce vor impodobi 
biserica lu i Hristos extinsS din Sfantul Altar. 

1. Preotul atitudinea fafa de bolile spirituale ale satului 
In primul rand preotul va cauta sa combata o boala care macina sa

tele noastre gi anume indiferentismul. Cauzata mai ales in anii de incer-
Cd''' 

•1 Idem, pag. 28. ., . , . . 
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care de a scoate pe Dunmezeu din aceste biserici numite sate. Indiferen
tismul este acea stare in care satenii au fost dezmogteniti de cele mai fru-
moase obiceiuri, moralitate ?i responsabilitate pentru tot ce este frumos 
?i placut lui Dumnezeu. Din indiferenta oamenii au ajuns la o credinta 
pur teoretica, adicS iegind din Sfanta biserica uita cS sunt cregtini gi 
frati intreolalta. Cearta, invidia, sudalma au nivelat congtiintele bunilor 
sateni de odinioara, transformandu-i in nigte cregtini de ocazie pierzan-
du-se acea calitate deosebita a neamului nostru: omenia. 

Ea duce la purificarea interioarS ce se va vedea pe fetele oamenilor, 
asemenea unei pSci launtrice aga cum se vede pe fetele sfintilor din icoa-
nele vechilor manastiri.' 

De aici sentimentele de „cuviinta" sau „buna-cuviinta" ce face pe 
om sa fie intr-un fel aparte, i l golegte oarecum de mandria degarta gi i l 
ageaza intr-o cumintenie sensibila gi mult roditoare in fapte bune. Acesta 
este cu adevarat un om s5rac de duhul ingamfarii sau sarac cu duhul, ca 
cel mai autentic model de viatS neotestamentara. 

2. Poluarea spirituaia sau injurdtura 
Dunmezeu a lasat omului un limbaj minunat. Dintre toate vietuitoa-

rele, omul este singura fiinta ce comunica prin viu grai intr-o ordine pe 
care noi nu o putem explica. Este un tablou minunat, ceva tainic felul in 
care se realizeaza comunicarea prin cuvinte. Limbajul este puntea minu-
nata care apropie oamenii, i i ajuta sS-gi comunice ideile, sa inteleaga gi sa 
se faca intelegi. Cuvintele poarta sufletul omenesc aga cum crengile ma
rului poarta p>e ramurile iegite din tulpina acestuia florile atat de minu
nate. 

Citandu-1 pe Nichita Stanescu putem spune: „Daca materia are timp, 
cuvantul are eternitate" sau ,,daca materia este simultana numai cu se-
cunda, cuvantul este simultan cu orice" 

Vorbirea este raspunsul omului la vorbirea lui Dumnezeu ce s-a a-
dresat omenirii cu Cuvantul suprem. Limbajul gi cuvintele noastre sunt 
ecouri ale Cuvantului dumnezeiesc, fiindca Domnul a dat oamenilor prin 
lucruri atat posibilitatea sa gandeasca gi sa vorbeasca, prin faptul ca El 
le-a gandit ratiunile lor gi le-a dat creandu-le mai intai o imbracaminte 
plastica la nivelul lor, cat gi trebuinta sa le gandeasca gi sa le exprime, 
ca sa poata uza de ele in relatiile dintre ei gi, prin acestea sa se reali
zeze intre ei gi El dialogul pe care 1-a voit El cu ei, adica pentru ca ei 
sa raspunda Lui prin gandirea gi vorbirea lor.' 

Omul vorbegte rSspunzand lui Dumnezeu ca partener al dialogului 
vegnic sub forma limbajului doxologic. 

Ajungi aici trebuie sk spunem ca abaterea de la limbajul doxologic 
pe de o parte iar pe de alta parte de la limbajul iubir i i produce pacatul. 

5 Pr. ProL Dr. D. StSniloae, Rellexii despre spiritualitatea poporului romdn, Bu
curesti 1992, pag. 104. 

6 Nichita Stanescu, Ordinea cuvintelor, vol . I , Bucuresti 1985, E d . Cartea Ro
maneasca, P. 83. 

. 7 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxi, vol . I , Bucuresti 
1978, pag. 351. 
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Injuratura este poluarea acestei atmosfere minunate, create prin ras
punsul nostru la chemarea lui Dumnezeu. 

In legatura cu pacatul injuraturii Sfantul loan Gura de Aur spune: 
„Nu-i nimic mai rau ca sudalma",* sau ,,Nu-i nimic mai infiorator ca su
dalma — orice pacat in asemanarea cu ea —este mai mic" (Fer. leronim). 

Cardinalul Hugo zice ca „diavolul gade pe limba celui ce suduie iar 
iadul se deschide sub picioarele lu i " . ' 

In Sfanta Scriptura a Vechiului gi Noului Testament citim ca cei 
ce injura sunt pedepsi^i de oameni gi de Dumnezeu: ,,Hulitorul numelui 
Domnului sa fie omorat neaparat; toata obgtea sa-1 ucida cu pietre. Sau 
strainul, sau bagtinagul, de va hull numele Domnului sa fie omorat" (Lev. 
24, 16). In Noul Testament citim la Sfantul evanghelist Matei: „Orice 
pacat gi orice hula se va ierta oamenilor, dar hula impotriva Duhului nu 
se va ierta" (Cap. 12, 31). 

Revenind la Sfantul loan Gura de Aur mai amintim: ,,Cel ce arunca 
cu pietre spre cer nu numai nu vatama, dar nici macar nu atinge vreun 
corp ceresc cu piatra sa; ci din contra acea piatra cade indarat pe capul 
celui ce o arunca; aga nici sudalma nu ajunge la fiinta din cer contra ca
reia e indreptata, ci hotarat cade pe capul injuratorului gi pe acela i l 
sprage".'" i . i . : ; u -.lu^n:?. 'Mt-

lata de ce spuneam ca sudalma produce o poluare in' jhru l celui ce o 
rostegte precum gi in ju ru l celorlalti. Pentru aceasta preotul va cauta sa 
arate ca acest pacat este contra comunitatii gi a satului din care fac 
parte credinciogii. Prin injuratura omul nu numai ca se dezonoreaza dar 
se gi informeaza pe sine gi pe ceilalti gi poate chiar pe multe generatii 
gregit gi atunci are loc ruperea fibrelor spirituale dintre el gi Dumnezeu 
realizate prin Logosul divin ca gi Cuvant suprem gi cuvintele noastre. 

3. Desfraul ca dezechilibru al satelovQ mllumi" - -n 

Unui din pacatele des intalnite in societatea gi in satele noastre este 
desfraul. Cauzele lui sunt multiple. In primul rand este faptul ca cei ce 
savargesc pacatul acesta nu t in seama de porunca Decalogului: ,,Sa nu f i i 
desfranat" legire 20, 14. Sfintii Parinti vorbesc de o stabilitate in viata 
cregtinului cand scriu despre pacea mintii . In acest sens mintea este a-
ceea ce trebuie sa lumineze trupul cregtinului gi sa-1 conduca pe acesta 
dupa ratiunea pusa de Dumnezeu in om sub forma chipului ce cauta sa 
ajunga la asemanare. 

Cei ce practica acest pacat uita ca Taina Casatoriei este efortul de a 
transfigura gi spiritualiza unirea trupeasca din familia cregtina. 

Casatoria cregtina ridica legatura dintre barbat gi femeie la prietenie 
gi la o responsabilitate adanca practica reciproca, in care fiecare latura sa 

8 SWntuI loan G u r a de A u r , Ad. Timoth. c. V , la Miron, Patriarhul Romaniei, 
Pastorala: Contra injuraturilor dc cele slinte, in Legea Romaneasca, 1927, 15 oct. nr. 
20, pag. 3—4. 

9 Miron, Patriarhul Romaniei, Op . cit. pag. 4. 
10 Sfantul loan G u r a de A u r , Hom. 3. De nafus Domini, in L . Romaneasca, In 

art. citat pag. 5. - , . • 
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se angajeze total." Aici se poate vorbi de un efort spiritual de catre cei 
doi soti, un efort de ridicare peste toate micimile vietii tocmai in scopul 
de a incerca o transformare a relatiei dintre ei prin jertfa pe care sunt 
chemati sa o aduca pe altarul sfant al familiei. O casatorie care nu-gi 
rastignegte statornic Mcomia gi autosuficienta proprie gi nu se depagegte 
pe sine prin aceasta ,,nazuintS", nu e o familie cregtina" — spunea Pa
rintele Dumitru Staniloae.'^ 

Desfraul este o autoidolatrizare gi in acelagi timp refuzul familiei de 
a purta crucea care este destinata ei. Pericolele desfraului sunt imense. 
Desigur ele se cunosc. ,5 

Resacralizarea satului se va putea fSptui cand oamenii vor f i con
gtienti de valoarea acestui nucleu sacru care este veriga ce leaga genera-
tiile-familia. 

4. Betia sau aga-numitul surogat al fericirii. 

Din nefericire un flagel care macinS tot mai mult sanatatea sufle
teasca gi trupeasca a oamenilor din satele gi comunitatile noastre este fla-
gelul betiei. Ea este o patima complexa cu urmari din cele mai dezas-
truoase. Familii despartite, oameni ce ar trebui sa aiba un rost in viata 
cad prada acestei iluzii dupa fericire, asemenea unei fata morgana. Este 
vorba de acea pendulare intre placere aparenta gi durere. Cu cat omul 
e cuprins de aceasta patima se avanta in ea cu nesat el crede ca igi va 
dobandi fericirea, dar odatS ajuns in mrejele patimei vede ca se afla in 
cea mai mare durere gi iar incepe drumul ce nu duce nicaieri ci se in -
globeaza intr-o repetitie monotona paralizanta. E asemenea unui om 
care cazand intr-o groapa incearc& sa se agate cu mainiie de marginile ei, 
dar cu cat surpa malurile acesteia cu atat mai mult groapa devine gi mai 
mare. 

Impotriva acestei patimi, preotul va lupta cu toate mijloacele pasto
rale, aratand c& ea este un mare pScat, e iadul aici pe pamant, care insa 
se va continua gi in viata viitoare. 

Sfantul loan Damaschin vorbind despre chinurile iadului spunea ca 
focul de acolo consta in poftele ce nu-gi gasesc materia pentru a se satis-
face: „Spunem ca chinul acela nu e nimic altceva decat focul poftei ne-
satisfacute. Caci nu poftesc pe Dumnezeu cei ce au dobandit neschim-
babilitate in patima, ci pacatul.. . ' I Iadul e un dublu rau, vointa de a 
savargi pacatul gi durerea neputintei de a-1 savargi.''' 

Resacralizarea satelor se va face gi prin inlaturarea acestei patimi 
atat de daunatoare, urmand o insanatogire spirituals, fiindca pofta nu 
vine de la trup ci de la minte. Curatirea de boala sufleteasca va fi pre-
misa cea mai sigura a insanatogirii comunitatii din punct de vedere tru-
pesc. 

U Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. UI , pag. 
190—191. 

12 Idem, pag. 194. 
13 Idem, pag. 262. 
14 Idem, pag. 263. 
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' I I . Satul ca parte dintr-un intreg eshatologic h :A ".letoJ 
• eb hc^^ nu , iJ02 iofi 

Satul romanesc e chemat sa redevina iara?i acea comunitate ce are 
la baza iubirea trinitara, ce trebuie sa se manifeste atat in raporturile 
dintre indivizi $i Dumnezeu $i mai ales ca forma de organizare sociala $i 
tinta spre care trebuie sa se indrepte. 

L. Blaga vorbind de o atmosfera mitologica a satului, ag indrazni 
sa spun ca e nevoie de o redescoperire a atmosferei eshatologice $i a unei 
spiritualitati filocalice, ce se impune ca o infrastructura dinamica a unei 
etici sociale cregtine, care preconizeaza reinnoirea omului gi a lumii sale. 
Numai pe aceasta baza se va putea incepe marea trecere spre vegnicie 
incS de aici de pe pamant. 

Cu bisericuta de lemn in mijloc, aidoma unei sageti a rugilor ce se 
indreapta spre sacru, se incepe marea trecere eshatologica intru jertfa l i 
turghiei cosmice. Aceasta dezvoltare eshatologica creaza o tensiune Con
stanta care impulsioneaza omul de a depagi toate imperfectiunile isto
riei gi a descoperi pe Dunmezeu in lume sub forma pregustarii Imparatiei 
lu i Dumnezeu pe pamant. -tii. 

tR 90 Pr. lector Dr. Dumitru Meghegan 
^e'A .sitfi]:ion: Gtsi isnu B^rrsmgE.g ,e ' ion9t cquu asv' i r j 
lur- '-.•.9T9-aj • • ' >({ 'i'uni ^ . .-ov 
irr 'lo '«> . 8 •'"^ f' ppilinrin H 

CODEX CANONUM ECCLEvSIARUM ORIENTALIUM 
(1990) IN R A F O R T C U C O D E X lURIS CANGNICI (1083) §1 

C O L E C T I A D E CANOANE A B I S E R I C I I ORTODOXE* 

Ideea codificarii dreptului canonic al Bisericii catolice s-a nascut la. 
Conciliul I Vatican (1870).' Dupa ce s-a elaborat „Codex luris Canonici" 
(Codul Dreptului Canonic — 1917) s-a trecut gi la codificarea canoanelor 
Bisericilor catolice orientale^ urmand aceeagi procedura.' 

Codificarea canoanelor Bisericilor catolice orientale incepe pe vremea 

* Lucrare de seminar In cadrul cursurilor de doctorat in Teologie, speciali-
tatea D ept Canonic Ortodox, alcatuita sub indrumarea P. C . Arh id . Proif. Dr. l e a n 
N. F loca , t e l care a dat si avizul de publicare. 

1 Handbuch des katholischen Kirchenreclit, aditat de J . L i s t l , H . Miiller ?! H, 
Schmitz, Regensburg, 1983, p. 57. 

2 Biserici le catolice orientale sunt fractiuni rupte din Biserici le ortodoxe orien
tale care s-au unit cu Roma. Aceste Biserici se grupeaza in cinci rituri: 1) ritui ale
xandrln (cu Biserici le catolice copta etiopiana); 2) ritul antiohian (sau sirian-de-
vest, cu Biserici le catolice m^alancareza, maronita 5! siriana-de-vest); 3) ritul bizan
tin (cu Biserici le catolice ucrainiana, romdnd, melchita s.a.); 4) ritul caldcian (sau 
sirian-de-cst , cu Biserici le catolice caldeiana $i siro-malabareza); 51 5) ritul armean 
(cu Biserica aatolica armeana), cf. Aymans-Morsdorf , Kanonisclies Recht, vol. I , P a -
deborn, 1991, p. 104—105. 

3 Procesul de legiferare in Biserica catolica consta in trei etape: a) faza pre
paratorie de elaborare 5i dezbatere a proiectului legii (schemata); b) elaborarea le
gii de catre legislator §1 aprobarea ei de catre papa; §i c) promulgarea (publioarea, 
popularizarea) legii, cf. Hugo Schwendenwein, Das neue Kirchenreclit, Graz , 1984.. 
P- 75; 
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papei Pius X I care, la 3 august 1927, instituie un ,,ConsigIio di Presi-
denza" al carui pregedinte era el insugi/ Aceasta faza preparatorie a fost 
intrerupta in 1962 de convocarea Conciliului I I Vatican. Activitatea de co-
dificare a fost reluata in 1972' gi s-a incheiat la 18 octombrie 1990 cand 

4 Emil io E id 5! Ivan Zuzek, Relatione circa lo ,ScIiema Codicis luris Canonici 
Orientrlis", in rev. „Nuntiia", Vat i can , nr. 23/1986, p. 110; 

5 Faza preparatorie, a Inceput la 23 nov. 1929 prin instituirea unei „ C o m m i s -
siono Cird ina l i z ia per i lavori preparatori della codificatione orientale", prezidata 
de card. Piero Gasparri . 

In 1930 comisia a initial editarea colectiei izvoarelor dreptului canonic orien
tal sub numele de „Fonti" (Pontes Codificationis Oriental is) . care a aparut la V a 
tican, in trei serii: Seria I cuprinde X V fascicule (1930—1934) cu izvoarele funda-
meniale ale dreptului canonic oriental 51 o parte din izvoarele particulare (fasc. X 
cuprinde „Testi di diritto particolare del Rumeni", 1933, 880 p.); Seria II cuprinde 
X X X I I fascicule (1935—1942) cu izvoarele particulare 51 cSteva lucrari m^nografice 
asupra acestor izvoare; Seria III cuprinde X V volume (1943—1989) cu decrete pa-
pale privitoare la Biserici le catolice orientale (la alcStuirea colectiei au coliaborat 
•ji romSnii Luigi Tautu ?i I r a n Balan). 

La 17 iulie 1935 comisia $i-a schimbat numele In „Ponti f ic ia Commissione per 
la Redazione del Codice di Diritto Canonico Orientale", fapt prin care s-a facut 
trecerea la faza de elaborare a unei scheme a codexului oriental. 

In 1945 s-a tiparit, in 64 de exemplare numai pentru membrii comisiei, primul 
text-schema al codului. Dupa dezbateri intense, la 13 martie 1948, comisia 1-a pre
zentat papei Pius X I I spre a fi promulgat. Deoarece pnn schema prezentata se ur-
mdrea occidentulizarea Bisericilor catolice orientale, papa a publicat aceasta „ s c h e -
ma" a codului sub forma a patru decrete „ M o t u Proprio" („Motu Proprio" sunt de
crete papale care fac pa te din izvoarele principale ale dreptului canonic catolic, 
cL H . Heimerl , H . Pree, Kircbenrecht. Algemeine Normen und Eherecht, W i e n , 1983, 
p. 32), 51 ir.nume: C R E B R A E A L L A T A E (Dreot miatrimonial, 131 can., emis la 22 
febr. 1949, publicat in „Acta Apostolicae Sedis" — A A S — , nr. 41/1919); S O L I C I T U -
D I N E M N O S T R A M (Drept procesual, 576 can., emis la 6 ian. 1950, publicat in A A S , 
nr. 42. 1950); PO T Q U A M A P O S T O L I C I S L l T T E R I S (despre cler, bunuri §i termino-
iogie, 325 can., emis la 9 febr. 1952, publicat in A A S , nr. 44/1952); 51 C L E R I ' ' A N C -
T I T A T I (despre persoane 5i rituri, 558 can., emis la 2 iuriie 1957, publicat in A A S , 
nr. 49/1957). 

Convocarea Conci l iului II Vat i can (1962) a intrerupt aceasta activitate. Re lua-
rea a avut loc dupa emiterea decretului „Or ien ta l ium Eccles iarum" (la 21 
nov. 1964). 

Ul ima etapa a redactarii codului oriental a inceput la 10 iunie 1972 prin in
stituirea unei Comisi i papale in acest scop. L a prima Adunare generala (18 martie 
1974) comisia a aprobat o serie de „principi i directive" (schema) in vederea elabo-
rarii codului. La aceasta Adunare au participat si cbservatori necatolici: P. S. Gher-
man (Biserica Ortodoxa Rusa) , Pr. Vardapet Krikor ian (Biserica Armeana din E c i -
miadzin), Pr. Salib Sourial (Biserica Copta) §1 Prof. Frangistas (Univ. din Tesalonic). 

Lucrari le comisiei s-au publicat in revista „Nunt ia" care a aparut intr-un „fas -
ciculus i raev ius" , apoi sub forma de numere, de la nr. 1/1975 pSna la nr. 30/1990. 

Crupa de coordonare, instituita in npril'e a procpd.=!t la realizarea „unei 
unitati interne logire si coerente orqanice complete" ale canoanelor viitorului cod. 
La 17 oct. 1936 i s-a prezentat papei spre promulgare proiectul „ S c h e m a Codicis lu 
ris Canonici Orientalis". 

Dupa unele araendamente adus proiectului, la 28 ian. 1989, s-a publicat in zece 
exemplare informative schema codului, de data aceasta cu un titlu nou: Codex C a 
nonum Eccles iarum Oriental ium. In aceasta redactare a fost promulgat de papa 
loan-rau l I I , act la care a participat si Mitr. A lexandru Todea, reprezentantul Bise
ricii cati lice de rit bizantin din Romania (cf. inonmlgation du nouvcau Code des 
Canons des Eglises orientales, in „L Osservatore Romano", nr. 43/19^0, p. I si 16). 

Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale s-a publicat in A A S nr. 11/1990, 
1363 p., ?i contine 1546 canoane. 
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papa loan-Paul I I a promulgat Codul canoanelor Biserici lor catolice or ien
tale (CCEO).'' Codul a in t ra t i n vigoare la 1 septembrie 1991.' 

In cele ce urmeaza prezentam acest cod.* 

1. Caracteristicile Codului Canoanelor . kST^r 
Bisericilor catolice orientale (1990) , ^ • . „ v,7n? . 'vl -n^^uO 

In cadrul lucrar i lo r celei de-a X X V I I I - a Congregatii Generale,' la 25 
octombrie 1990, a fost prezentat Codul canoanelor Biserici lor catolice 
orientale. In cuvantul inaugural papa loan-Paul I I a precizat ca ,,pen
t r u p r ima data i n istorie" a fost promulgat un astfel de cod care ,,regle-
menteaza disciplina ecleziastica comuna a tu tu ror Biserici lor catolice 
orientale" $i care impreuna cu Codex lu r i s Canonici (Codul Biser ici i ca
tolice, elaborat i n 1983) formeaza „ C o r p u s lu r i s Canonici", corpul drep
tu lu i canonic al Biser ici i catolice.'" 

In continuare, Mons. Emi l io Eid, vice-pre$edintele Comisiei pont i -
ficale de revizuire a codului, a facut o prezentare detaliata, aratand ca
racteristicile acestui cod, care le importe i n : inst i tut ionale $1 functionale." 

Intre caracteristicile institutionale referentul enumera: 
•f̂ '' a) P r ima caracteristicS ar consta i n faptul ca acest cod este comun 
t u tu ro r Biser ici lor catolice orientale care „se afla i n perfecta unitate de 
credinta'- $i i n comuniune ierarhica deplina cu Scaunul Apostolic din 
Roma'^". 

Se na^te intrebarea: de ce a fost nevoie de un cod ,,comun" pentru 
toate Bisericile catolice orientale de vreme ce, i n 1983, s-a elaborat u n 
cod unic (Codex lu r i s Canonici) pent ru Biserica catolica? N u constituie 

, ? ^ . / 6 A se vedea L'Osservatore Romano, nr. 45/1990 (6 nov.), p. 1. 
7 Potrivit can. 7 din Codex luris Canonici din 1983 (si can. 1488 din Codul ca

noanelor Biserici lor catolice orientale) legea este instituita odata cu promulgarea 
(,Xex instituitur cum promulgatur"). Legile generale sunt publicate in , A c t a Apos-
tolicae Sedis" ( A A S ) . L a eel putin trei luni dupa publicare legea intra in vigoare, 
cf. Hugo S-hwcndenwein , Das neue Kirchenrecht, Graz , 1984, p. 75. 

8 Promulgarea Codului canoanelor Bisericilor catolice orientale afecteaz.1, in-
ir-o anumita masura, si dialogul teologic ortodoxo-catolic. I n ce masura el apro-
p;e sau departeaza Biserici le aflate in dialog, in ce masura e l ajuta sau ingreuiaza 
dialogul teologic, sunt intrcbari care dau de gSndit sau care ar trebui sa dea de 
gandit atat teologilor catolit i , cSt si a l celor ortodoc§i . 

9 Congregiatia este organul administrativ suprtm al Biserici i catolice format 
din cardinal! §i episcopi dietezani desemnati de catre papa care are rolul de a ras-
punde problemelor importante ale Biseric i i catolice. E a se Intrune^te, de obicei, o 
data pe an intr-o Adunare Generala , cf. Handbuch des katholischcn Kirchenrecht..., 
p. 285. .= ; 

10 Le „Code des Canons c/es Iiglises Orientates" partie iniegrante da „Corpus 
luris Canonici", in . .L'Osservatore R mano", nr. 45/1990 (6 nov.), p. 1, 4 $i 5; 

11 Mons. Emilio E id , La piesentuzione del Codice dei Canoni delle Cliiese 
Orientali, in „ L ' O s s e r v a t o r e Romano", nr. 44/1990 (27 oct.), p. 7; 

\2 Papa a promulgat „ C a t e h ; s m u l Bisericii Catolice" la 7, 8 si 9 decembrie in 
Roma, cf. Quelque indications sur la presentation oilicielle et solennelle du „Cate-
cnisme de lEglise catliolique", in L Osservatore Romano, nr. 48/1992 (1 d e c ) , p. 4. 

13 C a n . 331 din Codex luris Canonic i §1 can. 43 din Codex Canonum E c c l e -
siarum Orientalium; 
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acest fapt o lipsa de echitate, p r i n care Bisericile catolice orientale apar 
ca Biserici catolice „de categoria a I l - a " fa^a de Biserica catolica occi
dentals? 

Pe de alts parte papa aminte^te de „d isc ip l ina comunS" a acestor B i 
serici. Realitatea dovedeste cont rar iu l . De exemplu, disciplina canonicS 
etiopiana n-are n imic comun cu cea siriana sau armeanS. §1 atunci, de 
ce un cod ,,comun" pent ru toate Bisericile catolice orientale fSrS sS se 
faca referire la Biserica catolica occidentala? 

b) Cea de-a doua caracteristica ar consta i n ,,unicitatea $i unitatea 
sa" rezultate d in faptul cS acest ,,cod respects dreptu l p rop r iu (sui iuris) 
al tu tu ror Biserici lor catolice orientale" $i cuprinde canoane care t i n sea
ma ,,de hotarari le sinoadelor locale" ?i de „ i n t e r v e n t i a directs a Scau-
n u l u i Apostol ic" ." 

T e x t u l este surprinzStor, de aceea ne intrebSm: codul realizeazS o 
,,unitate" in t re Bisericile catolice orientale sau o ,,unitate" cu „ S c a u n u l 
Apostolic"? 

Pentru ca acest cod sS mai pSstreze u n caracter oriental , a^a cum 
pretinde, ar t rebu i sS respecte p r inc ip iu l autonomiei. Dar, oare, Biser i 
cile catolice orientale i$i mai pot pSstra autonomia fa^S de , , interventia 
directa a Scaunului Apostolic"? 

c) O alts caracteristica a codului subliniatS de Mons. Emi l io Eid, este 
„d is t inc t ia clara dintre cler ici (can. 323), rel igio^i (can. 410) $i la ici (can. 
399)", care corespunde consti tutiei conciliare „ L u m e n gent ium", cap. I V . ' ' 

Termenul „rel igio9i" ne surprinde. Cercetand canoanele d in CCEO 
constatam cS p r i n „religio9i sunt in^ele^i monahii , membr i i ordinelor, con-
gregati i lor (can. 504), ,,societ&tilor cu via^S i n comun" (can. 554), , , inst i tu-
t i i l o r seculare" (can. 563), „socie ta t i lor cu viata apostolica" (can. 570) s.a.!? 
Oare toate aceste „congrega t i i " ?i „socie t3t i" corespund ,,autenticei" t ra -
d i t i i orientale? $ i i n Rasarit au existat comunitat i monastice $i ins t i tu t i i 
de asistenta socialS'^ formate d in clerici , laici sau monahi, $i nu au format 
o categorie aparte cu t i t l u l de ,,religio?i"! Aceasta caracteristicS se dove
deste a f i mai m u l t „or ig ina lS" decat, ,orientals"! 

d) ,,Nota caractersticS pr incipals a organizatiei biserice^ti or ien
tale — afirmS Mons. Emlio Eid — o constituie pozitia jur id icS a patriar
h u l u i " care urmeazS i n ordinea ierarhica Pont i fu lu i Suprem, ca det i-
nStor al „pu t e r i i supra-episcopale"." 

I n nici un caz aceasta n u poate f i o caracteristica a Biserici lor orien
tale. Po t r iv i t d reptu lu i canonic ortodox pa t r i a rhu l — papa este patriar
hul Biser ici i romane — este un episcop ca to t i episcopii a carui putere 
iurisdictionalS se exercita po r t i v i t p r inc ip iu lu i „ p r i m u s inter pares"." 
Notiunea de „ p u t e r e supraepiscopalS" contravine d rep tu lu i canonic orien-

14 Mons. Emilio E i d , La presentazione..., p. 7. 
15 Ibidem. 
16 L i v i u Stan, Institutiile de asistenfa sociala in Biserica veche, In rev. „ O r t o -

doxia", nr. 1—2/1957, p. 48—62. 
17 Mons. E . E id , La presentazione..., p. 7. 
18 Drd. Irimie Marga, Institutia patriarlmtului In Biserica (studiu 5/ traducere), 

m rev. „Mitropol ia Ardealului", nr. 6/1990, p. 50—61. 
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•tal $i invStatur i i Biser ic i i , caci deasupra pu t e r i i episcopilor se afla numai 
Mantu i to ru l Hristos. 

e) O u l t ima caracteristica a codului ar f i cea ,,ecumenica, ju r id ica $1 
pastorala, cu speciala p r iv i r e la participarea laici lor la via\a Biser ic i i" ^ i 
la conducerea ei p r i n ,,puterea supraepiscopalS a Pont i fu lu i Suprem"." 

D i n nou se afirmS acela^i p r inc ip iu papal apusean care anihileazS 
total p r inc ip iu l sinodal. In t rucat deciziile papale, conform dreptulu i ca
nonic apusean, sunt irevocabile, p r i n ,,participarea" laici lor la conducerea 
Biserici i p r i n puterea „ s u p r a e p i s c o p a l a " a papei n u se poate intelege 
altceva decat. . . supunere necondi^ionatS! 

P r in urmare, caracteristicile inst i tut ionale ale Codului canoanelor 
Biserici lor catolice orientale prezentate de Mons. Emi l io Eid, vice-pre-
^edintele Comisiei de redactare a codului, se dovedesc a f i occidentale 
§i nicidecum orientale. A r f i fost de dor i t ca aceste caracteristici ale codu
l u i sS corespundS pr inc ip i i lo r canonice orientale. Dar credem. cS pre-
t indem ceea ce, de fapt, nu s-a v ru t ! 

-Si 
2. Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale (1990) LtitjfS'iq 

in raport cu Codul dreptului canonic (1983) raiio 'jDfloJfo ofio 

DupS cum rezultS §i d in t i t l u , codul pretinde cS ar avea un caracter 
or ienta l" datoritS faptu lu i cS ,,este destipat Biserici lor catolice orientale".-" 
Argumenta t ia nu este logica, deoarece caracterul unu i cod nu este dat de 
destinatia l u i , ci de pr inc ip i i le care stau la baza elaborari i l u i . 

Intr-adevSr, codul n u are caracter oriental decat p r i n destinatie, 
cSci, a^a dupa cum se arata i n T i t l u l I I I al codului, suprema autoritate i n 
BisericS o are Pont i fu l Roman (can. 43, CCEO), fapt care contravine unu i 
p r inc ip iu de bazS al d rep tu lu i canonic oriental , §1 anume p r inc ip iu lu i 
sinodal. ' rb 

Organele sinodale de conducere i n Bisericile catolice orientale, po
t r i v i t Codului , sunt: 

— „Col l eg ium Episcoporum" (can. 49—54, CCEO), format d in tota-
litatea episcopilor catolici or iental i i n frunte cu papa; 

— ,,Synodus Episcoporum Ecclesiae patriarchalis" (can. 102—113, 
CCEO), format d in totalitatea episcopilor unei Pa t r ia rh i i catolice or ien
tale; 

— „ S y n o d u s Episcoporum Ecclesiae archiepiscopalis" (can. 153, 
C C E O ) , format din totalitatea episcopilor unei Arhiepiscopi i catolice or ien-
:lBi«5!jq ;ri 

— „Cons i l i um Hierarcharum" (can. 155—173, CCEO), format d in to
talitatea episcopilor unei M i t r o p o l i i catolice orientale. 

Dar toate aceste organe colegiale de conducere i n BisericS nu pot 
lua hotSrari fSrS aprobarea sau eel p u t i n avizul Pont i fu lu i Roman (can. 
42—48, CCEO). P r inc ip iu l sinodal expr imat mai ales i n canoanele 34, 37 

19 Mons. E . E id , La presentazione..., p. 7. ! ' . ' , • ) • . ' f 
;0 Principii diretlivi per la revisione del Codice di Diritto Canonxo Orientale, 

In „Nunt ia" , nr. 3/1976, p. 3—24, In limbile italiana, franceza si engleza. 
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apostolice; 4, 5, 6 Sinodul I I ecumenic etc. este inlocui t total de p r inc ip iu l 
p r ima tu lu i de jur isdict ie al papei, p r inc ip iu inexistent i n Biserica crestina 
a p r i m u l u i mileniu.^' 

U n alt mod de aplicare al p r inc ip iu lu i p r i m a t u l u i de jur isdic t ie al 
papei se constats la alegerea $i numirea episcopilor, care se face numai cu 
aprobarea Pont i fu lu i Roman (can. 180—189, CCEO). O r i i n canonul 6 al 
Sinodului I ecumenic (325, Niceea) se spune cS ,,daca alegerii comune t u 
tu ro r (a unu i episcop), fiimd ea bine intemeiata ?i dupa canonul bisericesc, 
i s-ar i m p o t r i v i doi sau t r e i d in vrajbS proprie, sa aibS tarie vo tu i celor 
ma i m u l t i " . " P r i n urmare, episcopul trebuie ales p o t r i v i t vo in te i ma jo r i -
t a t i i electorilor ?! n u p r i n hotararea \anui singur episcop, fie el §1 a l B i 
serici i d in Roma. 

M o t i v u l departari i de t radi t ia canonica orientala 1-a const i tui t faptul 
ca izvorul de baza al Codului canoanelor Biserici lor catolice orientale n u 
sunt canoanele Sinoadelor ecumenice, ci ,,Codex lu r i s Canonici", Codul 
d rep tu lu i canonic alcStuit i n anul 1983, dupa oare alegerea §1 numirea 
episcopilor se face po t r i v i t voin^ei Pont i fu lu i Roman. 

O alta departare de t radi t ia canonicS orientals o constituie ?i ter-
minologia folositS de Codul canoanelor Biserici lor catolice orientale. De 
pildS, sinoadele sunt numite cand ,,colegii" (can. 49, CCEO), cand ,,con-
s i l i i " (can. 155, CCEO), cand „conciIi i" (can. 50, CCEO). La fel este de 
neinteles de ce s-a mai adSugat termenul de ,,maior" t i t l u l u i de a rh i -
episcop (canoanele folosesc expresia de ,,archiepiscopus maior", de ex. 
can. 151, CCEO). Tot astfel ^ i te rmenul de „apos to l ic" dupS dreptul ca
nonic oriental are un in^eles foarte la rg $1 n u se referS numai la „Sfan-
t u l Scaun" sau numai la decretele papale, dupa cum reiese d in cod. StrSine 
de dreptu l canonic oriental sunt ^ i t e rmeni i de , ,curie" (can. 114, 243 
CCEO) 9i de „ r ec to r ecclesiae" (rectorul biserici i , can. 304—310 CCEO) 
folosi^i de canoanele Codului . 

I n acest sens §1 i m i i teologi oatolici apuseni noteazS ca te rmeni i la -
t i u i „ l egem insti tuere" ?i „ l egem promulgare", folosit i de canonul 1488 
al CCEO, simt specifici d rep tu lu i canonic occidental si n u celui or ien
t a l . " 

Ca atare, se ridicS intrebarea: ce fel de caracter oriental poate avea 
u n cod care folose?te te rmeni i tehnici ai unei l i m b i si>ecifice t rad i t ie i oc
cidentale? P r i n folosirea l i m b i i lat ine se produce nu numai o latinizare a 
terminologiei canonice orientale, ci se face dovada con t inu tu lu i occiden
ta l al Codului catolic oriental . 

De exemplu, i n canoanele 779 §1 781 d in CCEO se vorbe^te despre 
„ v a l i d i t a t e a " ^ i „ inva l id i t a t ea" cSsStoriei, problematics specifics dreptului 

21 A se vedea si Drd. Irimie Marga, Primatul papal 5/ corileii Scolii Ardelene, 
In „Revis ta Teologica", nr. 1 / I 9 9 I , p. 32—42; Asist . Irimie Marga, Klaus Srhalz, 
OCT piipstliche Primat (recenzie). In „Te legrafu l RomSn", nr. 31—34/1992, p. 6. 

22 Arhid . Prof. Dr. loan N. Floca, Canoanefe Bisericii Ortodoxe. Note ?/ co-
mentarii, ed. I , Bucuresti , 1991, p. 52—53; ed. I I , Sibiu, 1993. 

23 Rirhard Potz, Das katholische Ostkirchenrechl nach dem zweiten Vatika-
num, in rev. ,11 Diritto Ecclesiastico", nr. 89/1978, p. 218. 
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canonic occidental, nSscuta d in teologia catolica occidentala po t r iv i t careia 
Taina N u n t i i se impline$te p r i n s implu l consens contractual dintre par-
teneri $1 nu p r i n transmiterea ha ru lu i i n Biserica, p r i n lucrarea preotiei . 
Declararea unei casatorii oa , , invalida" este procedura catolica occiden
tals practicata la desfacerea casatoriei, fara ca teoretic sa se accepte d i -
vo r tu l , n ic i macar ca exceptie prevazuta in Noul Testament (Mt. 5, 32). 

Impedimentele la casatorie sunt preluate tot dupa Codex lu r i s Cano
nici , iar dispensele sunt rezervate nu episcopului locului , ci ,,Scaunului 
apostolic" (de ex., can. 795 CCEO), fapt ce demonstreaza occidentalizarea 
Codului canoanelor Biserici lor catolice orientale.^" n i sm 

In CCEO n u se face pomenire de p r inc ip iu l iconomiei sau de p r i n 
c ip iu l nomocanonic, u n i i autor i declarand deschis ca ,,toate r e f e r inp le la 
legile civi le bizantiine trebuie omise".''' 9 i aceste omisiuni fac dovada occi-
dental izari i Codului canoanelor Biserici lor catolice orientale. 

Simpla compara^ie a Codului canoanelor Biserici lor catolice or ien
tale d in 1990 cu Codul d rep tu lu i canonic d in 1983 este izbitoare in acest 
sens. Reproducerile sunt aproape cuvant cu cuvant. Ant ic ipand acest l u -
cru u n i i canoni$ti catolici apuseni au sus^inut, inca dupa Concil iul I I Va
tican, ca este suficienta elaborarea unu i cod canonic catolic unic pentru B i 
serica catolica universala, eel d in 1983, $1 nu se just if ica elaborarea u n u i 
cod canonic separat pent ru Bisericile catolice orientale.^'' Credem noi ca 
era ?i mai cinstit! 
vxs Pent ru eviden^ierea celor de ma i sus prezentSm comparativ t i t l u r i l e 
capitolelor p r i v i n d casatoria, d in cele douS coduri: 

CIC — 1983 CCEO — 1990 

Ti tu lus V I I — DE M A T R I M O N I O 
Cap. I — De cura pastorali et de lis 

quae ma t r imon i i celebrationi 
praemi t i debent 

Cap. I I — De impedimentis d i r i -
mentibus i n genere 

Cap. I l l — De impedimentis d i r i -
mentibus i n specie 

Cap. I V — De consensu mat r imo-
e n i a l i 
Cap. V — De forma celebrationis 

ma t r imon i i 
Cap. V I — De matr imoni is mix t i s 

Cap. V I I — DE M A T R I M O N I O 
A r t . I — De cura pastorali et de eis 

quae ma t r imon i i celebrationi 
praemi t i debent 

A r t . I I — De impedimentis d i r i -
mentibus i n genere 

A r t . I l l — De impedimentis 
i n specie 

A r t . I V — De matr imoni is mix t i s 

A r t . V — De consensu mat r imo-
nia l i 

A r t . V I — De forma celebrations 
, m a t r i m o n i i 

24 Univ. Prof. Dr. Franz Arnold , Das Ehegesetz filr die oriMalische Kirche, 
In rev. „ O s t e r r e i c h i s c h e s Arch iv fur katholisches Kirchenrecht", nr. 1/1950, p. 
105—121. 

25 Ivan Zuzek, Tlw ancient oriental sources ol canon law and the modern le
gislation lor oriental catholics, In rev. „Kanon", Jahrbuch der Gesellschaft fiir das 
Recht der Ostkirchen, W i e n , 1973, nr. 1, p. 158. 

?6 Handbuch des katholisclicn Kirchenrecht . . . , p. 58. , • 
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Cap. V I I — De matr imonio secreto 
celebrando 

Cap. V I I I — De ma t r imoni i effecti-
bus 

Cap. I X — De separatione coniu-
gum 
A r t . 1 — De dissolutione v incu l i 
A r t . 2 — De separatione manente 

Cap. X — De ma t r imon i i convali-
datione 
A r t . 1 — De convalidatione s im-

p l i c i 
A r t . 2 — De sanatione i n radice 
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A r t . V I I — De ma t r imon i i conva
lidatione 
1. De convalidatione simplici 

2. De sanatione in radice 

A r t . V I I I — De separatione coniu-
gum 
1. De dissolutione v incu l i 

2. De separatione manente 
vinculo 

Constatand aceasta occidentalizare evidenta a Codului canoanelor 
Biserici lor catolice orientale, un canonist catolic apusean afirma ca ,,nor-
melor paralele d in Codex lu r i s Canonici l i s-a facut o adaptare nesemni-
ficativa la t radi t ia orientala" care nu este altceva decat ,,o schimbare i n -
grijoratoare de eticheta",^' pe cand un membru al comisiei de redactare a 
Codului canoanelor Biserici lor catolice orientale sustine surprinzator $i 
inexact: „ C o d e x u l oriental nu are ca bazS Codexul l a t i n " , c i ,,sfintele ca
noane enumerate i n canonul 2 Tru lan , care au fost aprobate de Sfantul 
Scaun §1 n u cont rav in decretelor papale"! 1̂* 

3. Caracterul prozelltist neecumenic al Codului 
canoanelor Bisericilor catolice orientale 

La cea de-a 6-a Adunare generala d in Freising, (R.F.G., iu l ie 1990), 
Comisia m i x t a de dialog teologic ortodoxo-catolic a dezbatut mai ales pro
blema „ u m a t i s m u l u i " ca mij loc de refacere a un i t a t i i Biser ic i i $1, i n f inal , 
a adoptat u n document comun i n care se mentioneaza: „ i m p r e u n a dez-
aprobam «un ia t i smu l» ca d r u m spre unitate, in t rucat el contravine t ra -
di t ie i comune a ambelor Biser ici" 

D i n acest punct de vedere, Bisericile catolice orientale n u pot f i vS-
zute ca model de unitate ?i n u se pot substi tui ecumenismului. De aceea 

27 R. Potz, Das katholische Ostkirchenreclit .. ., p. 218. 
28 I . Zuzek, The ancient oriental..., p. 153. 
29 Dokument der 6. Vollversammlung der Dialogkotr^mission der katholischcn 

Kirche und der ortliodoxen Kirche, in „ O k u m e n i s c h e s Forum", nr. 13/1990, p. 186. A 
se vedea §1 Dr. Antonie Plamadeala, Mitropolitul Ardealului , Ortodoxie, Catolicism 
?i Catolicism de rit bizantin la o recenta consiatuirc in Geneva , In „TelegrafuI Ro
man", nr. 31—34/1992, p. 5—6; Pr. Dr. Mircea Basarab, Rellectii de marginea celei 
de a ?asea intruniri plenare a Comisiei mixte Internationale de dialog dintre Bise-
nca Catolica Romana ?i Biserica Ortodoxa, in „TelegrafuI Romdn", nr. 35—36/1990, 
p. 1 - 2 . 

30 Ernst C h . Suttner, Die stalinistisclm Unterdriickung der unicrten Kirche in 
Galizien und im Karpatengebiet, in vol. „Sursum corda", Graz , 1991, p. 437. A se 
vedea gi Asist . Drd. L i m i e Marga, Rellectiile unui teolog romano-catolic asupra 
uniatismului, in „TelegrafuI RomSn", nr. 21—24/1991, p. 5; Asist . Drd. Irimie Mar
ga, Unitate lira uniatism, in „Te legrafu l RomSn", nr. 25—26/1992, p. 1. 

9* 
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fncercSrile de provocare sau sustinere directa sau indirecta a uniat is
m u l u i nu fac altceva decat sa puna noi piedici i n calea dialogului teo
logic ortodoxo-catolic. 

Cunoscand aceasta stare de fapt $i nolle d i f icu l ta t i i n refacerea u n i 
t a t i i Biserici i , un teolog catolic apusean, membru i n cadrul comisiei de 
dialog, se intreba: ,,Daca Bisericile orientale ortodoxe $1 Biserica apu-
seana catolica sunt suror i precum reiese d in decretul asupra ecumenis
m u l u i de la Conci l iu l I I Vatican, atunci de ce trebuie oa in t re ele sa mai 
existe o Biserica unita?"*' 

Acela^i teolog subliniaza §1 faptul ca elaborarea u n u i cod pentru B i 
sericile catolice orientale are nevoie de ,,o mare discretie, d in respect 
fata de Bisericile or todoxe"," deoarece el n u ajuta, ci chiar impiedica ecu
menismul. 

Contrar acestor pareri , papa loan-Paul I I spunea ca Codul canoanelor 
Biserici lor catolice orientale „a fost conceput $1 elaborat i n baza p r inc i 
p i i lo r u n u i ve r i t ab i l (!) ecumenism" $1 ca toate normele l u i ,,au drept 
scop favorizarea d r u m u l u i spre unitate al t u tu ro r cre$tinilor". '^ Dup l i c i -
tatea $i contradictia este, a^adar, evidenta: i n cine sa credem, i n cuv in 
tele papei sau i n documentul oficial al dialogului ortodoxo-catolic? > 

De asemenea, papa mai mentiona ca Biserica ortodoxa ar f i ,,aproape 
i n comuniune deplina cu Biserica Romei".-'^ 9 i aceste cuvinte ne dezva-
luie conceptia catolica despre unitatea Biser ic i i oare nu se poate realiza 
decat i n ,,comuniune cu Roma" (expresie tipica a central ismului papal). 
De ce n u s-a specificat invers, ca Biserica catolica ar f i aproape i n co-
muniunea deplina" cu Biserica ortodoxa? 

Po t r iv i t , ,mentorului" lor papal, teologii Biserici lor catolice orientale 
vehiculeaza aceea$i idee p r i v i n d unitatea Biser ic i i af i rmand ca aceste B i 
serici au realizat ,,unirea" $1 ca reprezinta modele de ,,unitate cu Roma" 
pent ru celelalte Biserici ce nu accepta p r i m a t u l papal.'" N u ne aflam, oare, 
i n fata react ivar i i prozel i t i smului catolic care imbraca acum haina ,,dia
logu lu i" $i a ,,ecumenismului"? 

Codul canoanelor Biserici lor catolice orientale reprezinta de fapt 
intruparea acestei conceptii neecumenice $i vadit prozelitiste. Acest fapt 
reiese chiar d in t i t l u : ,,Codex Canonum Ecclesiarum Or ien ta l ium" (Co
du l canoanelor Biserici lor orientale). Despre ce Biserici orientale este 
vorba nu se spune nimic.'^ Omiterea te rmenulu i ,,catolic" d in t i t l u , ce t re
buia sa specifice i n mod clar caror biserici orientale este destinat Codul, s-a 
facut i n scop vadi t prozeltist p o m i t d in t r i umfa l i smu l catolic, p r i n care 
adevaratele Biserici orientale ar f i cele supuse , ,Sfantului Scaun", cele-

n\\ .i\ in ,"fi£n' 
31 Ibidem. 
32 Le „ C o d e des Canons des Eglises Orientales" . . . . in L'Osservatore Romano, 

nr. 45/1990, p. 5. 
; 33 Ibidem. w.^St siQ .isritti^ 

34 A se vedea „Nunt ia" , nr. 27/1988. 
35 Este adevarat ch in primul canon al Codexului se aminteste de „ E c c l e s i a e 

orientales catholicae" (Biserici orientale catolice), dar relerinta noaslra este la titlu 
care nu trebuie sa permita nici un fel de confuzie. y,- fli .miitowMi D>bi i! iH.r.J ,isi. 

'P. 
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lalte (ortodoxe) f i i nd total ignorabile! Pe de alta parte, Mons. Emi l io Eid, 
In prezentarea pe care o face Codului canoanelor Biserici lor catolice 
orientale, noteaza ca d in t i t l u l codului reiese i n mod „prec i s , oomplet (!) 
?i v i u " subiectul canoanelor: Bisericile orientale!"^ Care?? 

O grava piedica In calea ecumenismului este $1 pretentia cedarii i n 
favoarea catolici lor a unor biserici (locate de cul t ) devenite ortodoxe p r i n 
trecerea credincio^ilor de la catolicism la ortodoxie. Cu surprindere con
statam ca i n Codul canoanelor Biserici lor catolice orientale, canoanele 
1326—1329, se trateaza despre . . . „De restitutione in integrum", pre-
tentie l ipsi ta de orice baza reaia care i ^ i gase^te, astfel, justificarea ca
nonica chiar i n acest cod. Este acesta u n progres sau o piedica i n oalea 
dialogului teologic ortodoxo-catolic? 

I n canonul 50 d in CCEO se mentioneaza ca totalitatea episcopilor ca
to l ic i formeaza conci l iul „ e c u m e n i c " . Folosirea t e rmenulu i de „concil iu 
ecumenic", i n acest caz, este total neecumenica, deoarece u l t i m u l Sinod 
ecumenic a avut loc la anul 787 i n Niceea, cand Biserica era una, iar u r -
matoru l Sinod ecumenic va avea loc Dumnezeu ^tie cand!" 

O alta norma neecumenica surprinzatoare este $1 cea pr iv i toare la 
schimbarea r i t u l u i i n cadrul Biser ici i catolice, schimbare ce n u este po-
sibiia decat numai cu „ a p r o b a r e apostolica" (can. 32, CCEO; can. 112, CIC). 
Oare aceasta norma n u duce la izolarea credincio?ilor catolici de r i t u r i 
diferite? E surprinzator ca un credincios ortodox care trece la oatolici nu 
are nevoie de aprobare papaia, pe cand u n credincios catolic or iental de 
r i t bizant in, de exemplu, d^ca vrea sa treaca la r i t u l l a t i n are nevoie de 
aceasta aprobare! N u este, oare, o i ronie la adresa Biserici lor catolice 
orientale? Chiar §1 o simpla aprobare episcopala ar f i s t ami t nedumer i r i , 
dar tocmai o aprobare papaia „apostoI ica" este cu to tu l de neinteles! 

Pornind de la aceste min ime observatii critice, Codul canoanelor B i 
sericilor catolice orientale se dovedeste a f i o noua piedica i n calea dia
logului teologic ortodoxo-catolic. Dezamagit de conceptia canonico-teolo-
gica ce a stat la baza elaborari i acestui cod, un teolog catolic apusean 
condamna fara rezerve codul, considerandu-1 a f i „ u n luc ru nascut mor t" 
(Totengeburt)! 5 i aceasta afirmatie a facut-o la o conferinta in t i tu la ta 
sugestiv: „ U n i r e a cre§t in i lor rasariteni cu Roma — progres sau regres 
spre unitate?" 

U n alt teolog evanghelic german declara: „ N u se poate trece cu ve-
derea ca ideea u n u i cod atotcuprinzator $i sistematic este o idee t ipic 
apuseana iji totodata seculara. ( . . . ) O simpla comparatie demonstreaza 
evident asemanarea Codului canoanelor Biserici lor catolice orientale 
mai m u l t cu Codex lu r i s Canonici, decat cu canoanele Sinoadelor ecume
nice. Acesta a realizat o unificare canonica a Biserici lor catolice orientale 

36 Mons. Emilio E id , La presentazione del Codice . . ., subtitlul „TitoIo del 
Codice". 

37 C a acest cod este mai impregnat de dogma si „ e c u m e n i s m u l " papal se ob
serva si din urmatoarea comparatie: prescriptia ca papa are autoritate suprema in 
Biserica apare In Codul dreptului canonic (1983) in canonul 331, pe cSnd in Codul 
canoanelor Bisericilor catolice orientale (1990) apare deja in canonul 43! 

38 Conferinta a avut loc la Graz (Austria), In 19 aprilie 1991. 
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CU cea occidentala $i acest fapt folose$te, i n p r i m u l rand, administra-
t i e i d in Vatican. Este clar ca, p r i n acesta, prapastia dint re Bisericile or
todoxe §1 Bisericile catolice orientale s-a adancit ?i mai m u l t " . " . u , .u 

"uiv ia 
C O N C L U Z I I Q 

Promulgarea Codului canoanelor Biserici lor catolice orientale (Codex 
Canoniim Ecclesiarum Oriental ium) de catre papa loan-Paul I I , la 18 oc
tombrie 1990,'" deschide o noua etapa i n istoria re la t i i lor biserice$ti or-
todoxo-catolice. 

Analizarea canoanelor acestui Cod duce la constatarea evidenta ca el 
creeaza o noua ordine canonica i n Bisericile catolice orientale. Aceasta'or-
dine canonica este noua nu numai ca eveniment istorie, ci mai ales i n con-
t inut . De^i canoni^ti i catolici or ienta l i sustin ca acest Cod constituie codi-
ficarea drep tu lu i canonic oriental pentru Bisericile catolice orientale, rea
litatea dovedeste cont ra r iu l . Occidentalizarea Biserici lor catolice orientale 
p r in acest Cod este de necontestat. Conceptii canonice straine de t radi t ia 
Biserici lor catolice orientale stau la baza Codului oriental , iar prescript i i 
canonice tota l necunoscute drep tu lu i canonic oriental devin acum lege 
pentru aceste Biserici . 

Astfe l , se constats cu u$urintS cS CCEO (Codex Canonum Ecclesiarum 
Orienta l ium): 

— nu este elaborat dupS t radi t ia canonica orientala, ci ,,dupa nor
mele $i i n s p i r i t u l " Conci l iu lu i I I Vat ican $i constituie „ u n a d in cele mai 
bune cai de implementare a aggiomamento-ului" occidental i n Bisericile 
catolice orientale 

— este neechitabil, deoarece Codul d rep tu lu i canonic (1983) se aplicS 
unui singur r i t , eel l a t in , pe cand celelalte cinci r i t u r i catolice orientale 
sunt ,,inghesuite" i n t r - u n cod ,,comun" (Codul canoanelor Biserici lor ca
tolice orientale, 1990); 

— ignorS izvoarele canonice part iculare ale fiecarei Biserici cato
lice orientale, impunand n u „ u n i t a t e a " r i t u r i l o r catolice orientale, c i sub-
ordonarea lor fats de „ S c a u n u l Apostolic"; uj, 

— incalcS pr incip i i le canonice fundamentale ale Biserici lor orientale, 
i n special pr inc ip i i le sinodalitStii , autonomiei, iconomiei $1 nomocanonic; 

— impune o terminologie canonicS latinS strSinS drep tu lu i canonic 
oriental ; 

— are ca izvor pr incipal Codex lu r i s Canonici d in 1983, de unde re-

39 Michae l Kohlbachcr, Das aktuclle Stichwort: „CCEO'. Ein neues Rochts-
buch luT die mil Rom uniertcn Ostkirchen, in rev. „ E v a n g e l i s c h e r Bund. Beitrage 
zur evangelischen Orientierung", Frankfurt /Main , nr. 4/Dez. 1991, p. 8—9. 

40 Promulgarea Codului canoanelor Bisericilor catolice orientale constituie cea 
de-a treia etapa din cadrul ra'ormelor canonice intreprinse de papa loan-Paul I I . 
P r m a etapa a constituit-o promulgarea Codului d'eptului canonic din 1983, iar cea 
ae-a doua etapa a constituit-o restructurarea Cu: iei Romane prin constitutia apos
tolica ."astor Bonus" din 28 iunie 1988, cf. L Osservatore Romano, 23 dec. 1988, p. 5. 

41 Principii diretlivi..p. 3. 
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producerile sunt aproape cuvant cu cuvant, fapt ce evidentiaza occiden
talizarea Biserici lor catolice orientale; 

— are un caracter neecumenic, in ta r ind sentimentul ca unia t ismul 
ar reface unitatea Biser ici i ,,ecumenice" ?i ?i-ar regasi ,,apostolicitatea" 
p r i n recunoa^terea , ,Sfantului Scaun". 

Toate aceste observatii ne due la constatarea cS Codul canoanelor 
Bisericilor catolice orientale reprezinta ini t ierea unei etape decisive de 
occidentalizare a acestor Biserici §1, p r i n aceasta, de integrare a lor i n ma-
rea masa a Biserici i catolice universale. 

Or, acestei in tegrar i se opun chiar $1 not iuni le de ,,Biserica catolica 
orientala" $i ,,Biserica catolica occidentals", ce reflects conceptia po t r iv i t 
cSreia douS Biserici de t r a d i t i i diferi te (orientals, respectiv occidentala) se 
unesc sub o singurS jur isdic t ie (cea catolicS), fara pierderea specificului 
lor. Dar daca o t radi t ie o absoarbe pe cealalta se ajunge la identitate $1 
atunci n-ar exista decat o singura BisericS catolicS universalS. De aceea 
apare evident ca occidentalizarea duce la distrugerea ident i tSt i i Biserici lor 
catolice orientale $i impot r iva ei ar t rebui sS lupte i n^ i ^ i credincio^ii a-
cestor Biserici . Dar dacS, contrar acestui fapt, catolicii or ienta l i accepta 
occidentalizarea, inseamnS cS ei vor sS devina o Biserica catolica univer 
salS, ce mai pSstreazS din t radt ia orientala doar amintirea. 

Totodata, promulgarea Codului canoanelor Biserici lor catolice or ien
tale are impl ica t i i ?i i n dialogul teologic ortodoxo-catolic. Este evident ca 
el ne pune i n fata unei dupl ic i ta t i , $1 anume: pe de-o parte, Biserica cato
licS, i n dialogul teologic interconfesional, a reprobat „ u n i a t i s m u r ' ca model 
de unitate a Bisericilor; pe de altS parte, promulgarea acestui Cod $1 afir-
mati i le papei loan-Paul I I due la intSrirea sent imentului cS Bisericile ca
tolice orientale $i-au regasit „ u n i t a t e a " , ,,ecumenicitatea", ,,apostolicita-
tea". . . Este clar cS una s-a dialogat $i alta s-a promulgat! 

Acesta este adevSratul mot iv pentru care numeroase Biserici orto
doxe au cerut incetarea dialogului sau au refuzat participarea la dia
logul cu Biserica catolicS apuseanS. N u pxentru ca ar subaprecia dialogul 
(el este ^ i rSmane ins t rumentul pr incipal a l ecumenismului), ci dimpo-
trivS, pentru cS ele vor sS respecte conditia esentialS a dialogului : sinceri-
tatea! FSrS aceasta dialogul nu-?i are sens. 

De aceea considerSm cS promulgarea Codului canoanelor Bisericilor 
catolice orientale pune la incercare insu t i dialogul teologic ortodoxo-cato
lic, a cSrui continuare este conditionatS §i de consecventa Biser ici i cato
lice apusene (care se vrea nu afirmatS, ci doveditS!) sau de raspunsul 
sincer la aceastS intrebare: care este pozitia oficialS adevarata a Biserici i 
catolice apusene fata de uniatism? 

Asist. drd. Irimie Marga 
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I n f i lozofia europeana omul apare mai mul t sau mai pu t in scin-
dat. N ica i e r i nu intalne$t i un in t reg i n plinatatea si autenticitatea l u i 
nefalsificata, ci p re lu t indeni i n par t i §1 i n fregmente. N u exista sistem 
filozofic i n care omul sa fie nedivizat $i i n d i v i z i b i l . 

N i c i un gandi tor nu a putut sa-1 redea ca un in t reg . Pe de o parte 
real ismul naiv concentreaza §i reduce omul la s imtur i $1 p r i n s imtur i 
la l uc ru r i , §1 la materie, $i astfel omul nu-§i mai apartine l u i insu$i 
ci se g a s e § t e r i s ip i t i n l uc ru r i . Pe de alta parte ra t ional i smul separa de 
om in te lec tu l (sau mintea) considerandu-1 drept i z v o r u l de temelie al 
adevarului , drept masura supremS a tu turor l uc ru r i l o r $i a t r ibuie m i n 
t i i toate va lo r i l e i l absolutizeaza §i idolatrizeaza, i n vreme ce dispre-
tuie^te $i discrediteaza toate celelalte facul ta t i psihice ale omulu i . 
Cr i t i c i smul de al t fel este i n esenta o apologie a ra t iona l i smulu i §i a 
senzualismului §1 reduce i n cele d i n urma mintea — $i impreuna cu 
ea $i omu l — la s imtur i . Panteismul iara$i; §i toate sistemele moniste 
privesc lumea $i omu l ca pe un ansamblu de opoz i t i i d in cele mai 

• Alatur i de rarinte le G h . F lorovsky (1893—1979), de V I . Lossky (1903—19,58) 
Si-de p5rintele D. Staniloae (1903—1993), parintele arhimandrit lustin Popovici (1894— 
1979) a fost unui dint'e cei mai importanti exponenti al directiei neopatristice din 
Teologia ortodoxa contemporana 51 incontesitiabil una d'n cele mai remarcabile fi-
guri teologice ale Ortodoxiei ecumenice din secolul nostru. 

Cititorul „ R e v i s t e i teologice" a putut avea un prim contact cu gSndirea parin-
telui lustin Popovici din ccnferinta Misiunea inlernS a Bisericii noastre — realiza-
rea Ortodoxiei, publicata si insotitS de o scurta prezentare in nr. 4/1991, p. 73. 

Oferim in continuare in t'aducere un alt studiu romarcabil din imensa si pro
funda opera teologica a p5rintelui lustin, gloria Ortodoxiei sArbe contemporane. 
Scris si publicat in sSrbeste in 1927 la Srmina-u l din Sremski Kar lovc i unde p a 
rintele lustin era pe atunci profesor, Gnoseologia Sfantului Isaac Sirul a aparut in 
traducere neogreaca In revista ateniana „ T h e o l o g i a " 38 (1967) — , fiind reluat — Im
preuna cu teza de doctorat de la Atena a p3rintelui lustin dupa care am facut pre
zenta vers:une romSneasca [Problema persoanei ?/ cunoa?terii dupd Slantul Macarie 
Egipteanul, 1926) in volumul: Hodos theognosias, Ekd. Grigori, Athena, 1984, 1992, 
p. 179—'21. 

Incadrat de o introducere si un epilog, studiul este alcatuit din trei capitole; 
1. Maladia organelor cunoasterii; I I . Insanatosirea organelor cunoasterii. 1. Credinta, 
2. Rugaciunea, 3. lubirea, 4. Smerenia, 5. Haru l si libertatea, 6. Curatirea mintii , 
I I I . Cunoastere si vedere. 

Din motive de spatiu, primele doua capitole se publica in acest numar, capi-
tolul I I I urm^nd sa apara In numarul viitor. 
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cont rad ic tor i i 5! care n u pot sa consti tuie o unitate logics . 
Rezultatul tu turor acestor sisteme filozofice este cunoaijterea su-

perficiala a aparentelor l u m i i $1 a omulu i . 
O m u l acestei f i lozof i i fenomeniste a aparentelor care este i n t o t -

deauna re la t iv is ta este l ips i t de o axa $1 de un centru. Pe ce se i n -
temeiaza lumea? Pe ce se intemeiaza omul , mintea si cunoa$terea? 
O m u l se straduie$te sS se expl ice pe sine p r i n in te rmediu l l uc ru r i l o r . 
$ i f ire§te e § u e a z a . Interpretandu-se pe sine insu$i p r i n l u c r u r i insu$i 
omul devine i n cele d in urma luc ru §i materie. P r in orice mod $i o r i -
cat s-ar stradui, omul f i lozofie i aparentelor nu e i n pozit ia de a ates-
la realitatea obiect iva a f i in te lor ?i cu atat mai p u t i n de a demonstra 
cS luc rur i l e con t in adevarul . I n efor tul ei de-a expl ica omu l p r i n om, 
fi lozofia realizeaza paradoxul de a reflecta, r e f lexu l ca reflex. I n u l 
t ima analiza i n toate d i rec t i i l e ei f i lozofia este centrata pe materie 
$1 pe om (e hyleocentr ica $i antropocentricS). Ea sfar^e^te p r i n a da 
marturie de imposibi l i ta tea une i c u n o a § t e r i adevarate a omulu i $1 a 
l u m i i . 

O astfel de incheiere impinge sp i r i tu l f i lozofic al omulu i spre pre-
supuneri care depa$esc omul $i materia, supraumane §1 supramate-
riale p r i n in te rmediu l idea l i smului . $ i astfel omul face un salt i n „su-
pranatural" . Insa acest salt are ca efect scepticismul pentru ca idea-
l i smul fi lozofic i l p r i v e § t e pe om ca o reali tate metaempiricS cu nepu-
t in ta de aratat §i de demonstrat. 

Cu dest inul sau tragic, omul f i lozof ie i re la t iv is te demonstreaza fap
tu l ca adevarul despre om 5! materie este transcendent. Exista un cbis 
de netrecut in t re adevar §1 om. O m u l se gase?te aic i , de aceasta parte 
a abisului , pe acest ma i §i nu poate afla m i j l o c u l de a se transporta 
pe celalalt mai unde t r a i e§ te , A d e v a r u l transcendent. Dar neput in te i 
acestui mai i i raspunde de dincolo a to lputernic ia A d e v a r u l u i . A d e v a 
r u l transcendent strabate abisul, §i ajunge la tSrmul nostru §i se des
copera in Persoana minunata a Dumnezeu O m u l u i Hris tos . tn Hiistos 
adevarul transcendent devine imanent omulu i . Dumnezeu-omul arata 
adevarul p r i n faptul c3-l descopera in El insu^i 91 piin El Insuti. As t 
fel i l demonstreaza n u p r i n rat ionamente n i c i ra t ional , ci p r i n persoa
na Sa v ie . El nu are numai adevarul c i este El In su t i A d e v a r u l . I n EI 
f i in ta §i A d e v a r u l sunt identice. De aceea p r i n persoana Sa El defi
neste $i adevarul §i metoda de cunoastere a adevarului . Cine ramane 
'in El va „ c u n o a s t e adevarul , §1 adevarul i l va face l iber" de pacat, de 
minciuna si moarte. ( loan 8, 32). 

I n persoana Dumnezeu-omului , Dumnezeu si omu l se unesc i n mod 
inseparabil,; mintea omulu i nu dispare ci este renascutii curati ta, sfin-
t i ta , adancita, indumnezeita si devine capabila sa cunoasca adevaru-
r i le d ivino-umane ale v i e t i i . I n Dumnezeu-omul a fost dat i n mod real 
SI personal (ipostatic) fara n i c i un rest, A d e v a r u l absolut si universal . 
De aceea numai El i n neamul oamenilor poseda si ofera. cunoasterea 
integrala a A d e v a r u l u i , omulu i care doreste cunoasterea adevarului si 
rainane numai sa se incorporeze i n Hristos, sa devina con-corporal cu 
El, madular al T r u p u l u i Sau Div ino -uman i n Biserica (Efeseni 5, 30, 3, 
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6). Daca i zbu te§ te aceasta dobande^te „ m i n t e a l u i Hris tos" ( I . Cor. 2, 
Itj) si gaiideste i n Hristos, traieste i n Hristos si simte i n Hristos si i n 
acest mod ajunge la cunoasterea totala a A d e v a r u l u i . 

Pentru omul in Hristos an t inomi i le l og i c i i nu sunt opozi t i i i recon-
ci l iabi le , ci numai simple abisur i provocate de cu t remuru l pacatului 
onginar . Pe masura ce se uneste cu Hris tos omul simte abisuri le dis-
parand, mintea vindecandu-se, inregistrandu-se, devenind ..cuminte" 
Si in acest mod capabila de o cunoastere integrala. 

A d e v a r u l a fost dat i n mod obiec t iv in persoana Dumnezeu-Omu-
l u i Hristos. M o d u l insus i r i i l u i subiective, adica Metodolog ia gnoseo-
logie i crestine, i l gasim expl ic i ta t i n plinatatea l u i la Sf in t i i Parint i , la 
acesti f i lozof i evanghel ic i exper imenta t i si s f in t i . In t re acestia, marele 
ascet Sfantul Isaac Sirul ocupa u n u i d in pr imele locur i . In scrieri le 
lu i , Sf. Isaac p r in t r -o rara cunoastere d in experienta urmareste si de-
scrie procesul de insanatosire si curat i re a organelor cunoasterii u -
mane, precum si cresterea persoanei umane i n cunoastere; si o esalo-
nare organica a rezultatelor experimentale d i n Adevara ta vesnicie. 

I n f i lozofia exper iente i i n bar, a Sfantului Isaac Sirul , p r inc ip i i l e 
SI metodologia gnoseologiei or todoxe isi gasesc una d i n cele mai de-
savarsite expresi i . Eu ma v o i stradui sa dau o schita a acestei gno-
seoiogi i . 
rifqof! ii3 Boiii(irn<iaii»n} oJt .U •oq <i*|?Q7m! (j - j i lo i to i i i Iw ryii 

' , '~ CAPITOWL I 'i.jeae ab Ltaii 
t<ifj c,ij>i !f»rli•j^eb r;'• 

Maladia organelor cunoasterii 
Caracterul cunoasteri i depinde de organizare, de natura si starea 

organelor cogni t ive . La toate nivelele , cunoasterea depinde i n mod 
organic de acestea. O m u l nu este creator al A d e v a r u l u i ; de aceea ac-
tu i cunoasteri i e un act dc insusire a A d e v a r u l u i dat deja i n mod 
obiect iv . 

insusirea aceasta are un caracter organic; este asemanatoare a l -
t o i r i i mlddi te lor In v ie , a v i e t i i mladi te lor In v ie si rupta d in v ie (vezi 
loan 15, 16). As t fe l cunoasterea este rodu l arborelui personai i ta t i i . 
Cum este pomul a$a este si rodul . Ce calitate au organele cunoasteri i 
pe aceasta o are si cunoasterea. 

Anal izand omul In datele sale empirice Sfantul Isaac Sirul con
stats ca organele cunoasteri i sunt bolnave. „ R a u t a t e a este o boala a 
suUetului" si i n acelasi t imp a tu turor organelor cunoasteri i (Ep. 4, 
p. 380; ed. gr. Spelsieris, Atena 1895).* Rautatea is i are s imtur i le ei 
care sunt pat imile , „iar pat imile sunt o maladie a suf le tu lui" . (Cuv. 
83, p. 117). Raul si pa t imi le nu apar t in na tu r i i suf le tului ; sunt acciden-
le, elemenle care survin si pdtrund i n natura ( ibid) , sunt adaosul con
tra na tu r i i i n suflet (Cuv. 82, p. 314, 315). Ce sunt pa t imi le In ele i n -
sele? Ele sunt „o f i in ta invar tosatd" (Cuv. 69, p. 271). Cauza pa t imi -

' Parintele lustin Popovici — citcaza din Scrisori le (Sentintele sau Cuvintele) , 
Sfantului Isaac Sirul , Editia lui Nichifor Teotokis, Leipzig 1770, reeditata de loa-
cnim Spetsieris Athena 1895. Toate referintele sunt extrase din aceasta editie. 
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lor sunt lucrur i le v i e t i i . (Cuv. 6, p. 32). Pat imile sunt: „ d o r i n t a de bo-
gatie, strangerea de luc ru r i , desfatarea t rupu lu i , dor in ta de cinste, 
randui^la stapaniri i , ingamfarea falei , a pu te r i i , impodobirea $i slava 
de^arta, slava omeneasca, frica t r u p u l u i " . (Cuv. 30, p. 132). Toate aces
te pa t imi au un nume care le contine pe toate: „ l u m e a " ( Ib idem p. 
132). Lumea este purtarea trupeasca si cugetul t r u p u l u i " (Cuv. 30, 
p. 132). 

Patimile sunt momeli le l u m i i aruncate inaintea omulu i p r i n inter
mediu l l uc ru r i lo r l u m i i ; H a r u l dumnezeiesc este singura putere, care 
poate respinge aceste momel i (Cuv. 38, p. 164). Cand pa t imi le se i n -
cuibeaza i n om ele dezradacineaza sufletul (Cuv. 26, p. 112), tu lbura 
mintea §1 impr ima i n ea (Cuv. 560, p. 227) forme $i f igu r i imaginare, 
tantasme $i do r in t i , de aceea si ganduri le l u i sunt tulburate, fantas-
tice „Lumea este o desfranata" (Cuv. 85, p. 320) care p r i n poftele ei 
s t i icatoare de suflet vrajeste sufletul si strica cumintenia l u i si-i dis-
truge castitatea pe care i-a dat-o Dumnezeu. Ast fe l , sufletul devine 
necurat si desfranat si naste cunoastere necurata. 

Sufletul bolnav, mintea care boleste, in ima si vo in ta bolnava, i n 
t r -un cuvant toate organele bolnave ale cunoasteri i nu pot decat sa 
nasca, sa creeze si sa produca doar gandur i si sentimente maladive, 
dorinte bolnave, o cunoastere bolnava, maladiva. 

CAPITOWL II 

Insdndto^iiea organelor cunoasterii 

Sfantul Isaac determina cu clari tate diagnost icul maladiei sufle
tu lu i si a organelor cunoasteri i , dar cu aceeasi clari tate determina si 
leacul pe care-1 recomanda cu hotarare si convingere. Deoarece pa
t imi l e sunt o boala a sufletului , p r i n rura t ia de pa t imi sufletul se v i n -
deca de rau. (Cuv. 86, p. 354). V i r t u t i l e sunt sanatatea sufletului asa 
cum pat imi le sunt boala l u i . (Cuv. 83, p. 317). V i r t u t i l e sunt leacuri le 
care indeparteaza treptat bol i le d in suflet si d in organele cunoasterii ; 
acest proces devine sigur cu incetineaia si cere mul ta lupta si rabda-
re. (Cuv. 38, p. 164). 

Sufletul este ImbStat de pa t imi ; p r i n v i r t u t i se dezmeticeste de 
betia l u i , poate sa revina la sanatatea l u i . ( Ibidem p. 165). V i r t u t i l e au 
„ imple t i t e impreuna cu ele i n t r i s t a r i " si necazuri. Sfantul Isaac zice ca 
fiecare v i r t u t e este o cruce, (Cuv. 19, p. 73), si ca stramtoarea si ne-
cazul sunt cauza v i r t u t i l o r (Cuv. 21, p. 119). De aceea recomanda ca 
omul sa iubec sea in ta i de toete stramtoarea 'si intr istarea si astfel zice 
se va putea elibera de luc ru r i l e i u m i i acesteia si sa-si opreasca m i n 
tea d in tulburarea ei . Pentru ca se cuvine mai Int&i ca omul sa se 
„ d e z l e g e " de materie pentru ca sa se poata naste d in Dumnezeu. A -
ceasta este iconomia harului, care este acelasi l uc ru cu icononnia cu
noasterii. 

Daca omul se hotaraste ca sa se vindece si sa-si insanatoseasca 
sufletul mai i n t M s' mai intSi t rebuie sS-si cerceteze bine toata f i inta 
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l u i ; t rebuie sa invete sa deosebeascd (discearna) binele de rau, luc ru 
r i le l u i Dumnezeu de luc rur i l e d i avo lu lu i , pentru ca mai mare decat 
orice v i r tu t e este discernamantul (Cuv. 7, p. 33, ib idem 26, p. 109, 
Cuv. 18, p. 64). 

Insusirea v i r t u t i l o r se face i n mod treptat 51 organic: V i r t u t i l e se 
succed una dupa alta, una depinde de cealalta, (Cuv. 46, p. 190) 5i 
una se na$te d in cealalta. „Caci fiecare v i r t u t e este mama celei de-a 
doua" (Cuv. 68, p. 270). In t re v i r t u t i exista o ordine nu numai ontolo-
gica ci §1 cronologica. 

* 
1. Credinta 

Vindecarea $1 intremarea suf le tului de pa t imi incepe p r i n asceza 
credintei . A b i a incepe credinta sa dobandeasca subzistenta in om, ca 
pat imile incep sa se dezradacineze d in suflet. Dar „ p a n a ce sufletul nu 
va dobandi betia d in credinta' l u i Dumnezeu, i n t r u pr imirea pu te r i i 
s i m t i r i i e i" , nu poate n i c i sa se vindece de pa t imi n i c i „sa depa^easca 
materia vazuta". (Cuv. 1, p. 2). M o m e n t u l negat iv d in asceza credin
tei rezida i n aceea ca sufletul este el iberat de materie care poarta 
pacatul (,,se intristeaza de materie"), iar momentul pozi t iv i n aceea ca 
este legal de Dumnezeu („se leaga de Dumnezeu") (Cuv. 23, p. 90). 

Sufletul care a fost r i s ip i t p r i n s imt i r i In luc ru r i l e l u m i i , se con
centreaza pr in asceza credintei p o s t e § t e fata de l u c r u r i $i ramane ne-
incetat in t reg i n simtirea l u i Dumnezeu. Acest l uc ru reprezinta teme-
lia tu turor celor bune. (Cuv. 26, p. 109). 

Principala condit ie pen t ru Inaintarea In v ia ta duhovniceasca este 
eliberarea de sclavia mater ie l care aduce pacatul . (Cuv. 43, p. 150). 
Inceputu l acestei no i cai a v i e t i i I I reprezinta concentrarea gandur i 
lor i n Dumnezeu, „ m e d i t a r e a m i n t i i pururea la cuvin te le l u i Dumnezeu 
§1 petrecerea i n saracie". (Cuv. 2, p. 2). 

Pr in credinta mintea impra$tiata p r i n pa t imi se concentreaza §1 se 
elibereaza de cele sensibile §i d o b a n d e § t e d i n nou pacea §1 l ini^tea 
ganduri lor . (Cuv. 5, p. 23). 

Tra ind p r in s imtur i In lume mintea este bolnava. (Cuv. 25, p. 
106). Pr in credinta ea iese d in lemnita acestei l u m i care e sufocanta 
d in pr ic ina pacatului §i in t ra i n „ v e a c u l eel nou" i n care respira (a-
dulmeca") aerul nou $i minunat . (Cuv. 15, p. 54) „ S o m n u l cugetar i i " 
este pr imejdios ca o moarte de areea p r i n credinfa cugetarea trebuie 
sa se de^tepte spre lucrarea duhovniceasca (Cuv. 26, p. 115) p r i n care 
omul se va b i r u i pe sine insu§i , izgonind d in sine i n s u t i pa t imi le „Pr i -
gone$te-te pe t ine insut i ?i va f i p r igoni t vra jma^ul tau d in apropie-
rea ta". (Cuv. 30, p. 127), cuv. 26, p. 111). 

I n asceza credinte i omu l trebuie sa lucreze intotdeauna In acord 
cu ant inomia mai presus de minte a credinte i „fa- te mor t i n v ia ta ta 
91 ve i f i v i u dupa moarte". (Cuv. 44, p. 184). Pr in credinta cugetarea 
(dianoia) se vindeca, se Insanato^e^te $i se c u m i n t e § t e „suf le tul de-
vine cu-minte, a tunci cand „ f ixeaza fara ru§ ine ganduri le neinfran-
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te" (Cuv. 1, p. 3—4). „ D r a g o s t e a de t rup este un semn al necredintei" . 
(Cuv. 26, p. 116). Credinta elibereaza mintea (noils) de categori i le sen-
s ib i lu lu i o face treazS p r i n post, p r i n meditat ia la Dumnezeu (Cuv. 
38, p. 156) $i pr iveghere (Cuv. 29, p. 125) ( ibidem 109). 

Nelnfranarea §1 ingreuierea pantecului face mintea confuzS (Cuv. 
34, p. 147) ?i o Impar$tie i n p lacer i patima^e. 

„In t rupu l iub i tor de placer i nu locuie^te cunoasterea l u i Dumne
zeu" (Cuv. 36, p. 223). D in samSnta postului create spicul cumintenie i 
dupS cum d i n saturare cre$te desfranarea §1 d in ghif tuia la necuratia 
(Cuv. 69, p. 272). 

Ganduri le §i poftele t rupe^ti , provoaca i n om flacSra t u lbu ra r i i ; 
leacul pentru acesta e ca mintea sa se cufunde i n oceanul ta inelor 
Scr iptur i lor . (Cuv. 1, p. 4). Fara renunterea la castig sufletul r u 
poate ca sa se elibereze de tulburarea gandur i lor $i fSrS l ini$tea s im-
tu r i lo r nu poate sa simta „ p a c e a m i n t i i (Cuv. 5, p. 23). 

Patimile intuneca gandur i le §1 orbesc mintea (Cuv. 26, p. 11). 
Tulburarea gandur i lor se n a § t e d in lacomia pantecelui (Cuv. 56, 

p. 221). 
„Rusinea" §i Jrica de Dumnezeu" opresc tulburarea m i n t i i ; Dar 

pe masura l ipsei ru§ini i §i a f r i c i i de Dumnezeu j u g u l cugetSrii ne t u l -
bura, cand aceasta devine u$or schimbatoare §i instabila. (Cuv. 1, p. 
4—5). „ S t a r e a buna a cugetar i i " se face p r i n pazirea porunci lor Dom
nulu i , (Cuv. 36, p. 160), $i rabdarea c ruc i i necazurilor, (Cuv. 30, p. 
129) i n vreme ce i n luc rur i l e v i e t i i mintea se intunecS (Cuv. 2, p. 10). 
Concentrandu-se omul pe sine insu§i la sine insu§i p r i n credinta, i§i 
treze$te mintea catre Dumnezeu, (Cuv. 3, p. 14) $i p r i n l in i$ t i re i$i cu
rateste mintea (Cuv. 23, p. 93) §i b i ru ie pa t imi le . (Cuv. 41, p. 172). 

Pr in tacere sufletul se insanatose^te, de aceea omul t rebuie sa se 
sileasca pe sine sd tacd, pentru ca „o piacere se naste i n in ima d in 
e x e r c i t i u l l uc ra r i i e i " . (Cuv. 34, p. 149). Pr in tacere omul intrS In pa
cea ganduri lor (Cuv. 15, p. 53). 

Credinta aduce m i n t i i pacea si i n acest mod dezradacineaza gan
dur i le rasculate. Pacatul este cauza t u l b u r a r i i si a rSzboiului gandu
r i lo r precum si cauza razboiu lu i omulu i impo t r i va ceru lu i si i m p o t r i 
va semenilor l u i . „Fa pace i n t ine insut i si va avea pace cu t ine ce-^ul 
SI pamantul" (Cuv. 30, p. 127). In afara credintei mintea este impras-
tiata i n lucrur i le acestei l u m i : p r i n credinta se b i ru ie usuratatea m i n 
t i i . (Cuv. 5, p. 21, Cuv. 26, p. 110). Usuratatea gandur i lor cheama de-
monul desfraului (Cuv. 2, p. 9, Cuv. 43, p. 180). Usuratatea ochilor 
este luc ru l duhu lu i necurat. (Cuv. 26, p. 112). Pr in credinta mintea se 
oonsolideaza in aducerea aminte de Dumnezeu (Cuv. 5, p. 26), de 
aceea calea m a n t u i r i i este „a ne aduce aminte pururea de Dumnezeu" 
(Cuv. 43, p. 177). Ce este pestele afara d in apa a$a este mintea in a-
lara aduceri i aminte de Dumnezeu „ c e e a ce i se in tampia pestelui ie-
§it d in apa se in tampia si m i n t i i care iese d in aducerea aminte de 
Dumnezeu. (Cuv. 43, p. 177). Libertatea omulu i adevarat consta in l i -
toertalea de pa t imi , i n invierea impreunS cu Hris tos §i i n bucuria su-
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f le tului . (Cuv. 26, p. 118). Cineva poate sa b i ru ie pat imi le numai p r in 
faptuirea v i r t u t i l o r . (Cuv. 38, p. 166). 

Impot r iva or icarel pa t imi omul trebuie sa lupte pana la moarte 
(Cuv. 65, p. 155). I n razboiui impo t r i va pa t imi lo r credinta este pr ima 
§1 cea mai importanta arma. •.•'j^H'PU i>-»it»j«-ay..i a;. «rt;»oi .b i , fu . . ' - i 

Credinta este lumina cugetSrii care aiungS tn tuner icu l pa t imi lor , 
§1 p u t e r e a m i n t i i care indeparteaza boala d i n suflet (Cuv. 35, p. 153). 
Credinta poarta i n ea insa^i nu numai p r i n c i p i u l sau ?i existenta ei 
CI §1 p r inc ip i i l e $i existenta tu turor celorlal te v i r t u t i d ivino-umane 
care se dezvolta organic una d in alta ca inelele pe t runch iu l copacu-
l u i . Dacu credinta are insa o l imba, aceasta este rugaciunea. , 

2. Ragdcianea 

Prin asceza credinte i omul b i ru ie egoismul, iasa d in hotarele eu-
lu i $i in t ra in t r -o noua realitate t ranssubiect iva §1 transcendenta. 

I n aceasta noua reali tate sunt i n v igoare leg i no i ; „ce le vechi au 
t r e c u t § i t o a t e s -au facut n o i " . Pe cat se cufunda i n adancurile necu
noscute ale acestei no i real i ta t i , ascetul credinte i este calauzit $1 con-
dus de rugaciune; el vede p r i n rugaciune, simte p r i n rugaciune, gan-
de^te p r in rugaciune $i traie^te p r i n rugaciune. Urmar ind mintea omu
l u i pe calea credintei Sf. Isaac S i ru l observa c a mintea este s t r a j u i t a 
de rugaciune $i este calauzita de rugaciune; fiecare gand bun se pre-
lace p r in rugaciune in t r -un gand dumnezeiesc (Cuv. 34, 15). D_r §1 
rug ic iunea este o lupta anevoioasa. Pune i n m i § c a r e intreaga persoa
na a omulu i iar omul „se r a s t i g n e § t e pe sine insu5i i n rugaciune", 
(Cuv. 69, p. 272), i ^ i rastigne$te pa t imi le § i ganduri le p a c a t o a s e care 
s-au legal de sufletul s l u . ..Rugaciunea este moartea gandur i lor v o i n -
le i v i e t i i t r u p u l u i " ( ib idem). 

Pentru a ..starui i n a ramane in rugaciune" omul duce o lupta 
extrem de a n e V o i o a s a , lupta . . tagaduiri i de sine-insu$i" (Cuv. 21. p. 
83) necesara l u c r a r i i m a n t u i r i i . Rugaciunea este . . izvorul m a n t u i r i i " . 
Prin e a dobande$te cineva toate celelalte v i r t u t i i ..toata mul t imea co
lor bune" (Cuv. 49. p. 205). De aceea pe omul rugac iun i i i l razboiesc 
ispite uria^e pe care le infrunta §i de care nu este izbavi t ia ra§ i decat 
p r in rugaciune. 

Rugaciunea este eel mai sigur pazitor al m i n t i i . Ea impra^tie no-
ru l pa t imi lor §1 ,.face sa straluceasca" cerul m i n t i i (Cuv. 35, p. 155). 
Ea calauze^te intelepciunea i n gandire (Cuv. 85, p. 346). Desavar$irea 
se gase^te i n acel punct i n care omul se invrednice$te sa ramana i n 
rugaciune („al ramaner i i i n rugaciune") (Cuv. 32, p. 140). Rugaciunea 
duhovniceasca se preschimba i n extaz i n care se descopera tainele 
Dumnezeir i i Tre imice iar mintea in t ra i n sfera sfintei necunoa$teri ( ig -
norante) care este ,.mai inal ta decat „ c u n o a $ t e r e a " . (Cuv. 55, p . 156). 

Insanato?irea organelor cunoasteri i incepe p r i n credinta §1 se 
continua p r in rugaciune. L imi te le persoanei umane se largesc mereu . 
Egocentrismul este indepartat treptat de teocentrism. 
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3. IUBIREA 'fT n n - ' n 

„ Iub i r ea se na^te d in rugaciune" a$a cum rugaciunea se na$te d in 
credinta. V i r t u t i i l e sunt cosubstantiale, de aceea se §i nasc una d i n 
alta. lubirea de Dumnezeu da mar tur ie ca noua real i tate i n care 11 i n -
troduc pe om credinta $i rugaciunea este mul t mai inal ta decat cea 
dinainte. lubirea de Dumnezeu §i de oameni este lucrarea rugac iuni i 
$1 a credintei . I n fapt iubirea autentica fata de oameni este i real iza-
bi la fara credinta $i rugaciune. 

Pr in credinta omul schimba lumea; d in lumea f ini ta , margini tS, 
in t ra i n in f in i t i n care el t r a i e§ t e i n acord cu legi le sensibi lu lui i n 
acord cu legi le rugac iun i i $i i u b i r i i . Sfantul Isaac S i ru l exalta indeo-
sebi convingerea pe care a dobandit-o i n cursul experientei sale asce-
tice i n bar, cum ca iubirea de Dumnezeu p rov ine d in rugaciune. I u 
birea este roada a rugSciuni i" (Cuv. 38, p. 164). lubi rea o poate p r i m i 
cmeva de la Dumnezeu p r i n rugaciune i n n i c i un chip nu poate f i do-
bandita fara lupta rugac iun i i . Pentru ca tocmai p r i n credinta §i ruga
ciune omul d o b a n d e § t e cunoasterea l u i Dumnezeu, de aceea „ iub i r ea 
e odrasla cuno$t i inte i" (Cuv. 60, p. 272). Pr in credinta omul tagadu-
le^te legsa egoismului , t a g a d u i e § t e sufletul sau pacatos. Iubindu-?i su
f le tu l sau u r a § t e pacatul pe care-1 poarta acesta. P r in rugaciune el 
lupta ca sa inlocuiasca legea egoismului p r i n legea te ismului , pa t imi le 
p r i n v i r t u t i i , viata dupa om p r i n viata dupa Dumnezeu §i In acest mod 
sa vindece $i sa insanatoseasca sufletul de pacat. De aceea Sfantul 
Isaac invata : „ Iub i r ea l u i Dumnezeu se gase?te i n tagaduirea sufletu
l u i " (Epist. 4, p. 378). 

Necurat ia §i maladia suf le tului sunt adausurile — sau excrescen-
tele l u i contrare f i r i i , ele nu sunt pa r t i const i tu t ive ale existentei l u i , 
pentru ca „ c u r a t i r e a §i sanatatea sunt imparat ia suf le tu lu i" ( ibidem, 
p. 367). Sufletul bolnav de pa t imi este terenul eel mai p o t r i v i t pentru 
cul t ivarea u r i i . In vreme ce „ iub i r ea se poate adSuga sSnatatii sufle
t u l u i " . (Cuv. 81, p. 308). 

lubi rea v ine de la Dumnezeu" pentru ca Dumnezeu este iub i re" 
( I loan 4, 8); cand cineva dobande^te iubirea se imbracS cu ea i n Dum
nezeu in su§ i " (Cuv. 58, p. 236). Dumnezeu n u are l imi t e §1 de aceea 
iubirea este in f in i ta $i nu c u n o a § t e masura (Cuv. 43, p. 180). Cel care 
iube§ t e p r i n Dumnezeu §i i n Dumnezeu iube§ t e „ t o a t e deopotr iva §i 
fara deosebire". Despre un asemenea om zice sfantul Isaac ca „a atins 
desavar^irea" (Cuv. 81, p. 308, Epist. 4, p. 374). $ i ca exemplu al i u 
b i r i i desavar$ite aduce dor in ta sfantului A v a Aga ton ; am v r u t sa ga
sesc un lepros, sa-i iau t r u p u l l u i §i sa i-1 dau pe a l meu" (Cuv. 72, 
p. 282). 

I n Imparatia i u b i r i i opozi t i i le ant inomice ale m i n t i i dispar; asce
t u l i u b i r i i simte dinainte armonia paradisiaca in sine Insu§i §i In l u 
mea l u i Dumnezeu care e In j u r u l l u i pent ru ca p r i n asceza credintei 
e i a ie§it d in iadul pa t imi lor (egoismului) §i a in t ra t i n r a iu l va lo r i l o r 
9i desavar^ir i lor d u m n e z e i e § t i . Sfantul Isaac zice: „Rai este iubirea l u i 
Dumnezeu i n care este desfatarea tu turor f e r i c i r i l o r " (Cuv. 84, p. 326). 
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Gheena este faptul de a nu avea iubirea l u i Dumnezeu; iar cei pedep-
si t i i n gheenS sunt b i c i u i t i cu b i c iu l i u b i r i i " (Cuv. 85, p. 348). Cand c i 
neva d o b a n d e § t e iubirea desavar^ita a l u i Dumnezeu, d o b a n d e § t e de-
savar$irea (Ep. 4, p. 387). De aceea Sfantul Isaac recomanda: „Mai i n 
tai deci t rebuie sS ca$tigi iubirea cea care este vederea de mai in ta i 
a Sfintei T r e i m i " (Cuv. 21, p. 83). 

Pr in eliberarea de pa t imi omul se elibereaza treptat de hominis-
mul $i umanismul egocentric de iubirea de sine ca scop i n sine, el iasa 
din sfe'-a ant ropocentr i smului mor ta l 9i in t ra i n sfera Dumnezei r i i Tre
imice. A c o l o prime$te i n suflet, pacea Dumnezeiasca, acolo opozi t i i le 
51 con t rad ic t i i l e create de categori i le l i m p u l u i $1 spat iu lui inceteazS 
a mai f i purtatoare de moarte iar omul simte l amur i t b i ru in ta asupra 
pScatului si a m o r t i i . ' 

IVOlff U ' J .'*llf;iJ)<j. ^JU B Q I i r l l l l 5 3 m U . ) , ib f l l U ' J J U 
, , 4. SMERENIA ' •• . . , ^ i i < i 

-ob i : rtu I'jtf! >mb 
Credinta are p r o p r i u l ei mod de a gandi pentru ca ea are 5i pro-

p r i u l ei mod de a t r a i . Cre5t inul nu numai ra traie$te p r i n credinta 
( I I Cor. 5, 7) dar $i gande$te p r i n credinta. Credinta ofera noua cate
gorie a gand i r i i p r i n care se realizeaza intreaga lucrare cogni t iva (gno-
seologica) a omulu i care crede. Aceasta noua categorie a gand i r i i 
este smerenia. In realitatea in f in i ta a credintei , mintea se smere$te 
Inaintea ta inelor negraite a v i e t i i i n Duhu l Sfant. 
" M a n d r i e i m i n t i i i se opune smerenia, t ru f ie i smerita cugetare. 

Asce tu l credinte i i$i strajuie^te orice gand cu smerenia §1 astfel 
i$i asigura pentru sine i n su t i cunoasterea A d e v a r u l u i ve$nic. 

T r a g a n d u - § i puterea d in rugaciune smerita cugetare — inainteaza 
din cre^tere In c r e § t e r e §1 aceasta nu mai are sfarsit. Sfantul Isaac I n 
vata ca rugaciunea $i smerita cugetare se gasesc Intotdeauna In t r -o 
simetrie analoga: odata cu cre$terea rugac iun i i c re§ te §i smerenia ?i 
mvers" (Cuv. 21, p. 83). Smerenia este puterea care „ a d u n a in ima" 
(ibidem, p. 84) §i nu o lasa sa se impra^tie i n ganduri trufase §1 In pof-
te patima$e. Smerenia o sustine 9i pastreaza — Duhul Sfant $i ea a-
propie nu numai pe om de Dumnezeu ci §i pe Dumnezeu de om. (Cuv. 
56, p. 229). M a i mul t , smerenia este cauza intTupciTii F i u l u i l u i Dum
nezeu, a acestei celei mai adanci u n i r i a l u i Dumnezeu cu omul : 
Smerenia I I face pe Dumnezeu om pe pamant". (Cuv. 20, p. 76). Sme
renia este „ h a i n a Dumnezei r i i , caci Cuvan tu l care s-a facut om a i m -
bracat-o §i p r i n ea a petrecut cu noi In t rupu l nostru". (Cuv. 20, p. 79). 

Smerenia este tainica putere dumnezeiasca data numai sf int i lor , 
numai celor desavar^it i In v i r tu te , $i ea se da prin har. Smerenia i n -
chide in ea toate". ( ibidem, p. 80, Cuv. 23, p. 97, Cuv. 37, p. 160). Pr in 
narul Duhu lu i Sfant „se descopera tainele celor smeri t i ." (Cuv. 20, p. 
79). De aceea, ei sunt desavarsit i „in intelepciune" (Cuv. 43, p. 176). 
„Cel care are smerita cugetare este i z v o r u l ta inelor veaculu i ce lu i 
nou" (Cuv. 58, p. 236). 

Smerita cugetare este cu-mintenia; „ a c e s t e a doua pregatesc su
f le tu lu i un zalog al T r e i m i i " (Cuv. 81, p. 312). Cumintenia este rezul-
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t a tu l smeri tei cugetari; p r i n smer'ta cugetare mintea se vindeca $i de-
v ine cuminte. „ Smeritei cugetari i i urmeaza ingaduinta §i adunarea 
i n sine in su t i care este cumintenia s imtur i lo r " (Cuv. 23, p. 93), sme
r i ta cugetare i n v e § m a n t e a z a sufletul cu cumintenie (Cuv. 81, p. 311). 

Pe cat se intoarce spre lume, omul i$i expr ima intreaga sa perso-
nal i ta le p r i n smerenie. Imi ta i n aceasta pe Dumnezeul in t rupat . „A§a 
cum sufletul nu este cunoscut $i este nevSzut ochi lor trupe$ti , tot a$a 
astfel cel smerit nu este cunoscut in t re oameni" ( ibidem). Pentru ca 
e l „nu numai ca nu vrea sa fie vazut §i cunoscut de oameni" c i „ a c e a s -
ta este vo ia l u i ; daca e cu putintS, sa se cufunde in l aun t ru l sau . . . 
§1 sa ajunga ca ceva ce nu exista i n creatie $i nu a ven i t la existenta 
§1 nu este cunoscut de loc n ic i macar pentru sufletul sau" (Cuv. 5, p. 
28). Cel smerit „se face mic fata de to t i oamenU", dar Dumnezeu de 
aceea i l p r e a m a r e § t e pent ru ra „ u n d e incolte^te smerenia, acolo este 
puterea slavei l u i Dumnezeu", (Cuv. 19, p. 72), acolo, och iu l plantei 
suf le tu lu i inf lore§te in t r -o floare nevesteji ta. 

5. HARUL $1 LIBERTATEA 

Persoana Dumnezeu-omului Hris tos consti tuie i n sine exemplul 
idea l al persoanei §1 cunoasteri i umane. Persoana Domnu lu i traseazS 
§i defineste i n sine, i n t r c g u l proces al v i e t i i crestine i n toate d i rec t i i le 
e L I n Hris tos s-a realizat i n t r - u n mod desavarsit unirea tainica dint re 
Dumnezeu si om si i n acelasi t imp si lucrarea l u i Dumnezeu i n om si 
a omulu i i n Dumnezeu. 

Con'ucrarea (sinergia) d iv ino-umcua este caracteristica esentialS 
a ac t i v i t a t i i crestine i n lume. A i c i omul conlucreaza cu Dumnezeu si 
Durrnezeu conlucreaza cu omul (cf. I Cor in ten i 3, 9). Lucrand i n el si 
i n j u r u l l u i , crest inul Isi daruie In lupta intreaga sa personsli tate dar 
poate face aceesta cu succes numai p r i n conlucrarea continua a pute
r i i dumrezeiest i — a ha ru lu i l u i Dumnezeu. 

N u exista gand pe care crest inul sa-1 poata Intelege, In acord cu 
Evanghelia, nu exista sentiment pe care poate sa-1 incerce In acord 
cu Evi. nghelia, nu exista lucrare pe Cc re sa o poata face In acord cu 
Evanghelia, fSrS a ju toru l ha ru lu i l u i Dumnezeu. O m u l ofera d in par-
tea sa vo in ta iar Dumnezeu h a ' u l , si astfel persoana crestina se cre
eaza d in conlucrerea lor comuna. 

Pe Intreaga scarS a desavarsir i i ha ru l este necesar crest inului . 
O m u l nu poate sa-si Insuseasca n i c i o v i r t u t e evanghelica dacS harul 
l u i Dumnezeu nu-1 ajuta, daca nu con lucreaz i cu el. Toate in cres-
t in ism sunt efecte ale ha ru lu i $i l ibe r t a t i i , pentru ca toate sunt d iv ino-
umane. 

Sfantul Isaac subliniaza si exalta conlucrarea d iv ino-umana a v o -
in te i omulu i si a ha ru lu i l u i Dumnezeu in intreaga v ia ta a crest inului . 
Ha ru l desrhide ochi i omulu i ca sa discei ind binele si raul , „intdreste 
cuge tu l" s l u i n Dumnezeu, i i descopera cele v i i toa re ( „ p u n e in el p r i -
cepere sa Inteleaga cele ce vor f i " ) si face sa „ r a s a r a " In el „ l u m i n a 
cea ascunsa". ( ibidem). 

10 — Rev i s ta Teologica 
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Dumnezeu cu cat da mai mul t har omulu i credintei , cu atat i i des
copera prapast i i le §1 abisuri le r au lu i care exista i n lume $i i n oameni. 
I n acela$i t imp avanseaza i n el mai mul t ispitele, ca omul sa incerce 
puterea ha ru lu i pe care-1 ofera Dumnezeu $i sa simta $1 sa cunoasca 
ca numai cu a ju to ru l ha ru lu i poate ca sa inv inga ispitele cele mai i n -
frico^atoare $1 smint i toare. A b i a insa vede harul , ca a inceput ca sa 
se nasca in sufletul omulu i convingerea autosuficienfei, abia a ince
put el „sa gandeasca luc ru r i mar i despre sine insu§i" , ca indata se i n 
departeaza de el ca sa navaleasca asupra l u i ispitele", pana ce va i n 
vata neputinta sa" $i „in smerenie se refugiaza la Dumnezeu (Cuv. 
19, p. 73, Cuv. 46, p. 192—193). 

Pr in conlucrarea ha ru lu i l u i Dumnezeu §1 a v o i n t e i l u i , omul create 
p r i n credinta la statura barbatului desavarsit. (Cuv. 57, p. 233). Aceas
ta cre?tere se face treptat, pentru ca haru l v ine i n suflet „pu t in cate 
pu t in" (Cuv. 46, 6. 193). $ i haru l se da mai cu seama celor sme
r i t i . Cu cat este mai mare smerenia, cu atat este mai mare $i haru l . Iar 
i n har exista §1 intelepciunea". Cei smeri t i sunt in te lep t i t i de har (Cuv. 
26, p. 111). 

Intelepciunea i n har descopera treptat i n cei smeri t i una dupa a l 
ta tainele §i taina „ su fe r in t e i " . Cei smer i t i cunosc d in ce mot iv sufera 
omul . H a r u l le descopera sensul luptelor . Cu cat omul are mai m u l t 
nar cu atat mai mul t intelege sensul suferintelor §1 ispitelor. Daca 
pr in nepurtare de g r i j a $i dragostea de pacat omul se priveaza pe sine 
insu$i de har atunci se priveaza de s ingurul mi j loc p r i n care poate ca 
sa just i f ice §1 sa inteleaga suferintele §1 ispitele §1 sa le dea un sens. 

6. CURATIREA MINJII 

Prin continua modelare de Sine pe care o realizeaza p r i n ascezele 
i n har, omul alunga treptat pacatele §i pa t imi le d in intreaga l u i exis
tenta §1 d in organele cunoasteri i . $ i astfel, tamaduie$te aceste organe 
de maladi i le lor mortale si le face sanatoase. 

Inscinatosirea organelor cunoaserii este i n acelasi t imp curatirea 
ior de pacat si de pa t imi . O atentie speciala e data i n pr inc ipa l orga-
n u l u i cunoasteri i — m i n t i i — pentru ca r o l u l ei are o importanta de-
cisiva i n regatul persoanei umane. 

Concentrarea de sine a rugac iun i i si pr ivegherea nu au fost n i c i -
odata atat de necesare cat sunt luc ra r i i de curat i re a m i n t i i . I n aceasta 
lucrare ascetul credintei trebuie sa mobil izeze toate puter i le l u i pen
t ru ca sa se remodeleze si sa transfigureze mintea sa p r i n ha ru l v i r t u t i 
lor evanghelice. I n acest punct Sfantul Isaac ne ofera bogata sa ex
perienta. 

Dupa sfantul Isaac necuratia si grosimea m i n t i i v i n d in lacomia 
pantecelui. (Cuv. 8, p. 36). De aceea postul este p r i m u l mi j loc de cu
rat ire al m i n t i i . I n starea ei naturala mintea este fina si delicata. (Cuv. 
35, p. 154). Grosimea este starea ei contrara f i r i i pe care a provocat-o 
pacatul. Pr in rugaciune mintea „se subtiaza si se face l impede". Pr in 

eoigoloeT s+p.ivsH — 01 
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lucrarea sa mai presus de sine insu§i , omul desface de pe mintea l u i 
coaja tare a pacatului $i astfel o subtiaza iji-o face stravazStoare. (Cuv. 
9, p. 41). 

Remodelandu-se pe sine insu§i p r i n v i r t u t i i l e i n har, omul doban-
de$te curatia m i n t i i §1 p r i n curat ia m i n t i i „ v i n e la vederea ta inelor l u i 
Dumnezeu". (Cuv. 19, p. 63). Curatirea t r upu lu i este o cuvio$ie d i n e l i -
D e r a r e a de int inaciunea t rupu lu i . Curat irea suf le tului este eliberarea 
de pat imi le ascunse consti tui te i n cuget. Iar cur3t irea m i n t i i este i n 
descoperirea tainelor". ( ibidem, p. 70). 

N u m a i cugetul curat i t p r i n har poate oferi c u n o a § t e r e a duhovn i 
ceasca, curata „ P a n a ce cugetul nu s-a el iberat de mul t imea gandur i 
lor ven ind la simplitatea una a curat ie i nu va putea. s3 simta cuno?-
t i in ta duhovniceasca" (Cuv. 44, p. 183). a 

Oameni i care se ^asesc In m i j l o c u l acestei l u m i „;nu pot sa-§i cu-
rateasca mintea d in cauza mul te i cuno$tiinte a r au lu i " . „Pu t in i sunt 
cei ce pot sa se Intoarca la curat ia cea d in ta i a cuge tu lu i" (Cuv. 23, 
p. 97—89). Ramanerea In rugaciune curata mintea, o lumineaza §i o 
umple de lumina adevarului . ( ibidem, p. 91). Conduse de mi los t iv i re , 
v i r t u t i i l e dau m i n t i i — seninatatea i n luminozi ta te ( „ s e n i n a t a t e impre
una cu stralucire") (Cuv. 83, p. 326, Cuv. 86, p. 353). Curat irea 
m i n t i i nu este o actiune dialectica intelectuala sau teoretica ci un act 
al experientei i n har ,$i i n Intregime mora l . M i n t e a se curateste i n p r i -
vegher i i n l ini§t i r i §i rugac iun i §i I n celelalte nevoin te" (Cuv. 23, 
p. 319). 

Ce este curat ia min t i i? Curat ia m i n t i i este luminarea „in cele 
dumnezeie$ti care v ine dupa faptuirea v i r t u t i l o r " (Cuv. 11, p. 46). 
A c e a s t a inseamna ca curatia m i n t i i este roada ascezei v i r t u t i l o r . L u 
crarea v i r t u t i l o r i n m u l t e § t e haru l In om iar venirea ha ru lu i c u r a t e § t e 
mintea de ganduri le rele. (Cuv. 81, p. 310). Pr in faptuirea v i r t u t i l o r 
mintea sf in t i lor devine curata, transparenta, l impede $i stravazatoa-
re". Curat ia sufletului este pr ima harisma a f i r i i noastre. $ i i n afara 
curat iei de pa t imi , sufletul nu se vindeca de bo l i l e pacatului , n i c i nu 
dobande?te slava pe care a pierdut-o p r i n cadere. Iar daca cineva s-a 
inv redn ic i t de culratirea care este sanatatea suf le tului i n aceste l u 
c rur i mintea l i i i prime$te ac t iv bucur ia $i s imtirea duhu lu i ; caci se 
race f lu al l u i Dumnezeu ?! frate al l u i Hris tos" . (Cuv. 86, p. 354). 

Daca I ^ i b i ru ie omul pa t imi le dobande^te curat ia suf le tului . (Ep. 
4, p. 377). „ I n t u n e c i m e a - m i n t i i v ine d i n nemi los t iv i re §i lenevire . (Cuv. 
30, p. 129). V i r t u t i l e sunt „a r ip i l e m i n t i i " p r i n care se apropie de cele 
cere^ti (Ep. 4, p. 377). Hris tos a t r imis la Apos to l i pe Duhu l Sfant Care 
S-a a$ezat $i a temelui t mintea lor §i a omorat ac t iv pe omu l vechi 
al pa t imi lor facand v i u la modu l act iv i n e i pe o m u l cel nou al duhu
l u i " (Cuv. 14, p. 53, Cuv. 23, p. 97—99). Min t ea care este impra^tiata 
oe ganduri le pacatoase §i necurate se concentreaza p r i n rugaciune 
l in i^ t i re §1 celelalte nevointe . (Cuv. 56, p. 228, Cuv. 23, p. 102). Cand 
mintea se elibereaza d in „ I m p l e t i t u r a pa t imi lo r " , a tunci la inceput ea 
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este o „ p a s a r e fara a r ip i " , care luptS sS se inal te p r i n rugSciune dea
supra luc ru r i lo r pamante^ti dar nu poate, pent ru ca „ v i g o a r e a ei se 
tara$te pe fata pamantu lu i" . Aceasta o izbuteste dupa o lungS asceza 
i n v i r t u t i , pentru ca i n v i r t u t i mintea se aduna pe sine insa^i §i do-
bande$te a r i p i . (Cuv. 24, p. 104). 

lubirea de Dumnezeu este puterea care concentreaza mintea (Cuv. 
68, p. 269). Med i t a t i a troparelor, catismelor, aducerea aminte de 
moarte §1 nadejdea v i e t i i v i i toare „ acestea aduna mintea §i nu o lasa 
sa viseze" (Cuv. 22, p. 137). Men i rea m i n t i i este sa se faca imparatea-
sa asupra pa t imi lor , (Cuv. 8, p. 37) sa stapaneasca s imtur i le (Cuv. 31, 
p. 134), sa devina carmaciul s imt i r i l o r (Cuv. 32, p. 134). 

Scopul tu tu ror legi lor $i a porunci lor l u i Dumnezeu este curat ia 
i n i m i i . (Ep. 4, p. C67). Domnul s-a Intrupat pent ru ca sa curateasca si 
in ima $i sufletul de rautate ?! pentru c a sa le readuca la starea lor de 
la Inceput (Cuv. 83, p. 319—320). Insa exista o diferenta in t re curatia 
m i n t i i §1 curatia i n i m i i . Sfantul Isaac scrie: „ C a r e e s t e diferenta i n 
tre curat ia m i n t i i §1 curat ia in imi i? — Una este curatia m i n t i i alta cu
ratia i n i m i i . Caci mintea e una d i n s imt i r i l e suf le tului iar in ima este 
cea care contine §i t ine s imt i r i l e inter ioare. $ i ea este radacina. $ i 
daca radacina e sfanta ?i mladi tele sunt sfinte. Deci cand in ima este 
curata "este evident ca toate s imtur i le sunt curat i te" ( ibidem, p. 320). 

In ima d o b a n d e § t e curatia p r i n mul te necazuri, l ipsur i §i l a c r imi 
§1 p r i n omorarea tu tu ror luc ru r i lo r „ lume$t i dupa lume". (Cuv. 85, p. 
342). Plansul ^ i l ac r imi le curatesc in ima de necuratie. ( ibidem, p. 341). 
La intrebarea care este semnul §i cand c u n o a § t e omul c a in ima a ajuns 
la curatie, Sf. Isaac raspunde: „ C a n d I i vede buni pe t o t i oamenii $i nu 
I se arata cineva ca necurat §i in t ina t" . 

Curat ia i n i m i i $i curatia m i n t i i se dobandesc p r i n asceza. „ A s c e -
z a este maica sf in tenie i" (Cuv. 17, p. 59). V i r t u t e a trupeasca i n 11-
ni$tire curata t rupu l de materia care este In el (Cuv. 56, p. 222). To-
tu$i ostenelile t rupe§ t i fara curat ia m i n t i i sunt ca un pantece sterp §1 
ca n i§ te sani uscati. Caci nu pot sa se apropie de cunoasterea l u i Dum
nezeu §1 ostenesc t rupu l dar nu se gandesc s a dezradacineze pat imi le 
d in minte. De aceea nu secera n imic" . (Cuv. 58, p. 239). 

Semnul cura t ie i este acela de a te bucura Impreuna cu c e i care 
se bucura $i de a plange Impreuna cu cei ce plang, de a f i neputincios 
impreuna cu cei neputincio?i , de a plange cu cei pacdto?i §1 de a t e 
D u c u r a cu cei ce se pocaiesc, a par t ic ipa la suferintele acelora ce pa-
timesc, de a nu osandi pe n imeni ? i de a-i vedea i n curatirea m i n t i i 
sf int i 5i bun i pe t o t i oamenii (Cuv. 16, p. 57—58). 

M i n t e a insa n u se poate curat i , n i c i impreuna preamari cu Hr i s 
tos daca t rupu l nu impreuna — patime^te pentru Hris tos . Slava t r u 
pu lu i este „ s u p u n e r e a inf rauar i i fata de Dumnezeu §1 slava m i n t i i este 
vederea cea adevarata p r iv i toa re la Dumnezeu ( Ib id) . Frumusetea i n -
i r ana r i i omul o dobande$te p r i n posturi , rugac iuni $1 l ac r imi . Curat ia 
i n i m i i $i a m i n t i i , Insanato^irea m i n t i i §1 a celorlal te organe ale c u -
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noa^teri i este roada Indelungatei exercitari i n nevointele, ascezele, 
d iv ino-umane i n har. 

I n mintea curat i ta a nevo i to ru lu i ta5ne$te i z v o r u l l u m i n i i care 
umpie de bucurie taina l u m i i §i a v i e t i i . (Cuv. 18, p. 64—65). 

(sfar§i tul i n numaru l v i i t o r ) 

I n r o m a n e § t e 
de 

drd. Cornel Toma 
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L A „lNTAMPIN/iREA DOMNULUI" ""ir 
*fm>T \ 9 n 1 0 n — P R E D I C A — 

1. Praznicul imparatesc al . . In tampinar i i Domnulu i " , serbat de f ie
care data i n ziua de 2 februarie i n Biserica noastra, ocazionat de amin
tirea inch inar i i P runcu lu i lisus i n t emplu l d in lerusal im, la impl in i rea 
celor patruzeci de zile de la Na^terea Sa d in Preasfanta Fecioara Maria, 
este un praznic luminos in tampinat cu bucurie de toate varstele, dar mai 
cu seama de categoria celor mai varstnici dintre credincio^i, pent ru ca, 
Intampinarea Prunculu i lisus la intrarea l u i i n templu de cei doi batrani 
Dreptu l Simeon $1 Proorocita Ana, a aratat batrani lor — din totdeauna §1 
de pretutindenea — care este menirea batranetelor $i care este $i ze-
n i t u l i m p l i n i r i i lor duhovnice^ti i n aceasta lume. Dar exista oare o me-
nire a batranetelor §1 un zenit al i m p l i n i r i i lor i n lumea noastra, se vor 
intreba unii? Oare n u tocmai ei, venerabi l i i no^t r i batrani , condamna ba-
tranetele §1 tot ei se plang de povara $i de soarta nefericita a p u r t a r i i lor? 
51 atunci care le sunt pr iv i leg i i le pe care le au $i nu le cunosc $1 care este 
m o t i v u l obiectiv pent ru care mai pot spera in t r -o fericire a batrane
telor? 

2. Pentru a afla raspunsul la intrebari le noastre trebuie sa ne i n -
toarcem la t ex tu l Sf. Evnagheli i $i sa rememoram intamplar i le care au 
avut loc i n t emplu l d in le rusa l im atunci cand Par in t i i t rupest i a i P run
cu lu i lisus L-au adus sa-L inchine Domnulu i dupa porunca Legi i . 

Sfanta Famil ie in t rand i n t emplu l d in le rusa l im a fost intampinata 
de doi batrani ; un barbat $i o femeie. Cel d inta i era un om drept pe nume 
Simeon care a^tepta $i el ,,mangaierea ce avea sa vina l u i Israel" $i Duhu l 
Sfant era peste dansul. Acestuia Duhu l Sfant i i promisese sa n u vada 
moartea pana n u va vedea pe Hristosul Domnulu i . De aceea, manat de 
D u h u l a venit i n templu cand Par in t i i au adus pe Pnmc §1 luandu-1 i n 
brate a rostit cuvintele care aveau sa devina cea mai frumoasa loigaciune 
de seara d in toate slujbele Biser ici i noastre: „ A c u m sloboze^te pe robul 
tau Stapane dupa cuvantul Tau i n pace ca vazura ochii mei mantuirea 
Ta, pe care ai gatit-o inaintea fetei t u tu ro r popoarelor. Lumina spre des
coperirea tuturor ncamurilor ?! slava poporului Tau Israel". $i s-au mirat 
Pa r in t i i P runculu i de cele spuse de dreptu l Simeon despre Prune. $ i i-a 
binecuvantat apoi Drep tu l Simeon $1 pe dan^ii $1 a zis Mamei Pruncului : 
,,Iata acest Prune va f i spre caderea $1 ridicarea mul tora i n Israel ^ i ca un 
semn care va s t ami i m p o t r i v i r i . $i chiar $1 p r i n sufletul t au va trece 
sabia, ca sa se dea pe fata gandul mul to r i n i m i . Iar femeia era prooro-
cita Ana, fiica l u i Fanuiel d in neamul l u i A^er care ajunsese la adanci ba-
tranete, dupa ce traise doar §apte ani cu barbatul sau. ^ i acum ajunsese 
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la varsta de 84 de ani ?! era pururea i n biserica, slujiind l u i Dumnezeu 
ziua 9i noaptea, i n post $i i n rugaciuni . ^ i ea, lauda pe Dumnezeu $i proo-
rocea despre Prune tu tu ro r celor ce a9teptau mantuirea i n lerusal im. Dupa 
toate aceste in tampiar i minunate Sf. Famil ie s-a intors i n Galileea ^ i a 
locuit i n Nazaret. Iar Pruncul cre?tea $1 se intarea cu D u h u l ^i cu inte
lepciunea 9i Ha ru l l u i Dumnezeu era asupra L u i (Lc. 2, 22—40). 

3. Reflectand acum la cele ce s-au intamplat i n t emplu l d in le rusa l im 
la intrarea Sf. Fami l i i cu Sfantul Prune pentru inchinare, observam ca Sf. 
Evanghelist Luca, cel ce poveste$te aceasta intamplare minunata, incl ina 
a da mai mare importanta celor doi batrani care au intampinat pe P run
cul lisus $i au proorocit pentru E l , dacat celor doi Sf in t i Pa r in t i care adu-
sesera Pruncul la inchinare. ^ i aceasta n-a facut-o Sf. Evanghelist n ic i 
cu ostentatie §i n ic i intampiator, qi cu o adanca semnificatie ^ i invatatura 
care i i priveau in ta i pe ei ca oameni ^ i mai apoi p r i n e i , pe noi to t i oa
meni i dor i to r i de Dumnezeu §1 anume: Ca p r i n Biserica ne este dat noua 
oamenilor sa ne i n t a ln im cu Dumnezeu §1 nu i n afara ei $i ca cei drept i 
§1 rugator i de vor $1 imbatrani , i n a^teptarea roadelor drepta t i i $i a r u -
gaciunilor, lor, nu vor vedea moartea pana n u vor vedea $i ei mai in ta i pe 
Hristosul Domnulu i . A c u m intelegeti de ce erau atat de fe r ic i t i cei doi 
batrani : dreptu l Simeon $1 Proorocita Ana; pent ru ce mul tumeau, proo-
roceau $i laudau pe Dumnezeu? Pentru ca dupa ce ^i-au indepl in i t meni 
rea batranetelor, pastrand cu sfintenie dreptatea, cinstea ^ i credinta, au 
ajuns $i la zenitul i m p l i n i r i i lor, sa vada pe Hris tosul Domnulu i . J 

4. Fire$te ca toate varstele omene^ti i ^ i au p r iv i l eg iu l lor de f runrn-
sete 9i de satisfactii. T ine re t i i i i apartine vioiciunea trupeasca ^ i lumina 
sufleteasca. Varstei ma tu r i t a t i i I i revine intelep>ciunea cugetului ^ i barba-
t ia faptelor. Dar nic i una dintre ele n u are acea revelatie a frumuset i i 
roadelor Duhu lu i : ,,dragostea, bucuria, pacea, indelunga rabdare" . . . a^a 
cum o are $1 o ravne$te varsta batranetelor, roade, care a^a cum zice un. 
distins preot contemporan „ imboga te sc vremelnicia $1 pregatesc e temi ta -
tea" (Pr. Zosim Oancea). 
io: Intr-adevarl Nimic nu poate impodobi mai frumos caruntetele bar

ba tu lu i cre?tin ca dreapta judecata, pe care o face in t re ai sai cand i se 
cere $1 cand temerea de Dumnezeu i se reflecta i n impl in i rea legilor mo
rale si celor cetatene^ti, deopotriva. 

5 i nimic mai frumos pentru o femeie batrana ca slujirea d in urma 
a i u b i r i i , luand calea Biser ici i $1 cerand l u i Dumnezeu, cu rugaciune de z i 
9i noapte, mi la Sa cea nemasurata pent ru to t i cei v i i $1 pen t ru to t i cei 
m o r t i d in neamul sau. 

Cand 5i unu i ^ i a l tu l , ^i barbatul i n varsta $1 femeia venerabiia $i-au 
impodobit viata cu o astfel de frumusete duhovniceasca, atunci satisfac-
tia i m p l i n i r i i ros tur i lor lor l i se poate c i t i pe fata, care de^i nu mai este 
frumoasa ca odata, este senina §1 luminoasa, adica o iradiere cereasca, 
iar cand mor n u sunt ca cei necredincio$i, ci unda de bucurie ce le ra
mane in t r -un suras pe fata este dovada ca au vazut ma i inainte de a pleca 
de aici pe Hristosul Domnulu i , dupa cum li s-a fagaduit. 
)r Dar sa ret inem, pent ru toate acestea n u ajunge numai varsta batra
netelor ca sa le dobande^ti. Este necesar ca ^i tineretea sa o traie$ti In 
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perspectiva unei astfel de batrane^e. Iar tineretea curata, dreapta $i cu 
frica de Dumnezeu, d in copilarie se pregate^te. „ 0 tinerete data dracilor,. 
cum zice Parintele Arsenie de la Prislop, adica poftelor $1 placerilor l u -
me^ti, n u poate duce la batranete rodnice §i mantuitoare decat i n foarte 
rare cazuri ^ i acelea apart in doar sf in t i lor" . De aceea, dupa cum sema-
natul de t i m p u r i u este o garantie a unei toamne cu recolte bogate, to t 
a^a 9i pen t ru o batranete frumoasa $1 bogata este nevoie de o copilarie ^ i 
tinerete curata §i bogata i n rugaciune $i i n fapte bune. O r i batranilor, i n 
calitatea lor de pa r in t i $1 bunici , le-^a dat Dumnezeu pe langa raspunde-
rea de sine §1 raspunderea pent ru eduoatia $1 indrumarea cre$tineasca a co-
p i i lo r lor $1 a t ine re tu lu i i n mi j locu l carora traiesc, nu numai cu cuvantu l 
c i 9i cu fapta $1 cu adevarul. Dumnezeu v-a pus Dumneavoastra p a r i n t i -
lor $i bunic i lor i n ma in i sangele celor qe mor cu dreptate pedepsiti pen
t r u pacatele lor, cu care Va ve t i pierde ?i vo i de nu v -a t i indepl ini t m i 
siunea de a-i preveni $1 de a le arata calea cea dreapta a credintei $i cu
vantu l l u i Dumnezeu. ,,Iar daca tu , a i prevenit pe u n pacatos sa se abata 
de la calea sa, zice proorocul lezechiel, §1 el n-a ascultat, atunci el va m u r i 
pent ru pacatele l u i , iar t u t i - a i mantu i t viata ta" (33, 8—9). 

5. Despre faptele unor batrani siha^tri , la L imona r iu se spune c& §! 
apropierea p r ime jd i i lo r o prevedeau. A?a spre exemplu, despre A w a 
Gheorghe Zavoratu se spune ca auzindu-I ucenicul care batea toaca la 
miez de noapte cum plangea, o data s-a dus la u^a chi l ie i l u i ^ i I-a i n t re -
bat — De ce plangi, A w o ? — Cum sS nu plang, a raspuns Batranul , cand 
Stapanul nostru n u vrea sa se impace cu noi . Ca o clipa a t ip ind m i se 
parea ca i n fata u n u i Barbat Ina l t ce sta pe t ron am ajuns $i de$i cei d i n 
j u r to t i I I rugau. E l n u se lasa induplecat. M a i apoi a veni t $1 o femeie 
imbracata i n porf i ra i n fata L u i $1 I-a zis: — Miluie^te-Te cel pu t in pen
t r u mine! Dar E l n-a oedat $i de asta plang, de cele ce vor veni . a doua 
zi, s-au $i adeverit temerile Pustnicului , ca cutremur mare a avut loc pe 
coasta Marii Feniciei $i prabu$indu-se casele au m u r i t o mu l t ime de 
oameni. 

Dupa u n t imp , sta d in nou A w a Gheorghe i n fata ferestrei ch i l ie i 
9i lacrima, zicand: — V a i de noi ca n u ne cairn deloc de pacate $1 nu ne 
i n g r i j i m de sufletele noastre! Ma tern ca suntem in mare primejdie. a 
doua zi a cazut foe din cer i n i m p r e j u r i m i par jo l ind to tu l d in cale. 

Despre i m batran de la Manastirea Sf. Sava se spune ca era nelipsit 
de la biserica de^i chi l i i le la care gazduia erau destul de departe. Odata 
intorcandu-se de la biserica 1-a cuprins o siabiciune d in pricina soarelui 
5i a setei $1 ridcandu-$i maini le a zis catre cer: ,,Doamne T u ^ t i ca sunt 
slab $i nu pot merge d in pr icina ar^itei!" indata un nor a venit peste 
el $i nu s-a departat de el pana n-a ajtms batranul aoasa. $i d r u m u l a 
durat cateva mi le bune. 

Iar despre A w a loan, pe care duhovnicul sau 1-a t r imis cu o treaba 
oarecare la un d r u m lung $1 poruncindu- i sa-?i ia de mancare, ucenicul 
1-a ascultat, dar pent ru ca i s-a poruncit sa $i manance, s-a intors cu me-
rindea neatinsa. Dupa moartea duhovnicului , postind 40 de zile, Dumne
zeu pentru cinstea §1 ascultarea ba t ranulu i i-a dat darul vindecari i incat 
vindeca cu mana orice rana sau durere atingea. 
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9 i atunci ne intrebSm fire^te, ce le lipsesc batrani lor no^tr i de astSzi 
pen t ru a dobandi $i ei darul prevederi i $i al p reven i r i i nenorociri lor care 
se abat asupra noastrS d in pr icina pacatelor? Ce trebuie sa faca, ca sS-i 
asculte Dumnezeu atunci cand se roaga ei? cum pot sa redevinS sfet-
n ic i i 9i i nd rumato r i i ob$telor de odinioara? Simplu , v o m raspunde: sa-1 
asculte pe u n alt batran celebru, pe A w a Hie Sihastru care spunea cS: 
„ In v remur i l e de demult ba t rani i pre^uiau t re i v i r t u t i alese: saracia, b lan-
detea $1 infranarea . . . Iar acum locul acelora 1-a luat zgarcenia, lacomia 
9i adeseori obraznicia." ^ i n u este bine. „ B a t r a n e t e l e cinstite, zice in te-
lep tu l Solomon, nu sunt cele aduse de o viata lunga, n ic i nu se masoara 
cu numaru l anilor. Intelepciunea este la om adevarata caruntete §1 varsta 
batranetelor insemneaza o viata neintinata" (Pilde 4, 8—9). A m i n . 

Pr. Gh. § p a n 

INTOARCERE l E R T A R E 
Predica la duminica a 34-a dupa Rusalii 

(A fiului risipitor) 

„Scula-m&-voi $i m& voi duce 
la tat&l meu ?i voi zice: 
Tat&, am gresit la cer $i ina
intea Ta" (Luca 15, 18) 

D i n Sf. Evanghelie de astazi, i n care am auzit citindu-se parabola 
f i u l u i ratacit, invatam ca orice intoarcere de pe d r u m u l pacatului este 
posibiia, orice intoarcere insotita de cainta este p r i m i t a $1 binecuvantata 
de Dumnezeu cu iertarea tu tu ro r gre?elilor. 

Rasunetul ^ i bucuria intoarcer i i i m u i pScatos de pe calea pacatului 
la v i r t u t e este a^a de mare, incat este pr i le j de mare sarbatoare atat i n 
cer cat $1 pe pamant. 

Cel care ne cheam&, cel care ne cauta §1 ne ajuta sa ie^im d in calea 
pacatului este Dumnezeu, i zvoru l v i e t i i „ ca re n u vrea moartea pacato-
sului , ci sa se intoarca sa fie v i u " (Ezechil 33, 11). 

Mai intai 1-a chemat pe protopSrintele nostru, dupa ce pacatuise: 
„ A d a m e , unde e$ti?" 

Nenumaratele chemiri §1 fagaduinta rasuna p r i n glasul proorocilor 
i n paginile Vech iu lu i Testament catre lumea pacatoasa ,,Intoarceti-va $1 
abateti-va de la toate faradelegile voastre, pentru ca sa nu va duca 
nelegiuirea la pieire" (Ezechil 18, 30), zice Domnul . Ia r p r i n glasul proo-
rocului Isaia zice: „De vor f i pacatele voastre cum mohoraciunea, ca za-
pada le vo i albi , $1 de vor f i ca ro5eala, ca lana le v o i face albe" (Isaia 1, 18). 

Dumnezeu vrand ,,ca to t i oamenii sa se mantuiasca ?i la cuno^tinta 
adevarului sa v ina" a facut chemare prin insuti F iu l Sau: „Veni t i la Mine 
to t i cei osteniti ^ i impovarat i ?i Eu va vo i od ihn i pe v o i " (Matei 11, 28). 
El este Pastorul cel bun care, cauta oile cele pierdute ale casei lui Israel 
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(Matei 15, 26), care $tie ca „ n - a u t rebuinta de doctori cei sanato?i ci cei 
bolnavi $1 ca n-a veni t sa cheme pe cei drept i , c i pe cei pacato^i la po-
cainta" (Matei 9, 10 $1 12) . . ., ca F i u l Omulu i a veni t sa caute $1 sa man-
tuiasca pe cel pierdut, 

Pentru a intelege bucuria cerului pentru intoarcerea pacato§i lor , M a n 
tu i to ru l spune pildele cu oaia ratacita ?i drahma pierduta pe care le i n -
cheie cu cuvintele: „A^a se face bucurie $1 i n cer, inaintea inger i lor l u i 
Dumnezeu, cand un pacatos se pocaie^te" (Lc. 15, 7—20). 

I n acelasi context ?i cu acelasi scop Matei spune $1 pilda f i u l u i r i s i 
pi tor , care ne cucereste p r i n duio$ia $i maretia ei fara pereche. Ea ne 
mi^ca in imi l e $i atinge coardele cele mai sensibile ale f i in te i umane, 
deoarece ne arata dragostea nemarginita a l u i Dumnezeu pentru to t i pa-
cato^ii. 

Incercand sa-i patrundem intelesurile, constatam ca pilda f i u l u i r i s i 
pi tor este $i astazi de mare actualtate: , ,Un om avea doi f i i . $1 a zis cel 
mai tanar dint re ei ta ta lui sau: Tata, da-mi partea ce m i se cuvine d in 
avere. $1 el le-a impar t i t averea. nu dupa mul te zile, adunand toate, 
f i u l cel mai tanar s-a dus in t r -o tara indepartata $i acolo ^i-a r is ip i t ave
rea, t r a ind i n desfranari. $ i dupa ce a chel tui t to tu l , s-a facut foamete 
mare i n tara aceea $i el a inceput sa duca lipsa. ducandu-se s-a al ipi t 
el de u n u i d in locu i to r i i acelei t a r i ^ i acela 1-a t r imis la tarinele sale sa-i 
pasca porci i . 9 i dorea sa-^i sature pantecele d in ro^covele pe care le man-
cau porci i , insa n imen i n u - i dadea. 

Dar, venindu-$i i n sine, a zis: Cati argati ai ta ta lu i meu sunt indes-
tu l a t i de paine, iar eu pier aici de foame! Sculandu-ma, ma vo i duce la 
fatal meu $1-1 vo i spune: Tata, am gresit la cer ?! inaintea ta. N u mai sunt 
vrednic sa ma numesc f i u l tau. Fa-ma ca pe unu i d in argat i i ta l . 

9 i sculandu-se, a veni t la fatal sau. 9 i inca departe f i i nd el, 1-a va
zut fatal sau ?i i s-a facut mi la , $i, alergand, a cazut pe grumazul l u i $i 1-a 
sarutat. § i i-a zis f i u l : Tata, am gresit la cer ?i inaintea ta $i nu mai sunt 
vrednic sa ma nume^ti f i u l tau. $ i a zis fatal catre slugile sale: Aducet i 
degraba haina cea mai buna $1-1 imbracat i §1 dati inel i n mana l u i $i incal-
taminte i n picioarele l u i , $1 aduceti v i t e l u l cel ingra^at sa-1 jungh ia t i si, 
mancand, sa ne veselim. Caci acest f lu al meu mor t era $1 a inviat , pier
dut era $i s-a aflat". 

*' Intelesul simbolic al parabolei este u rma to ru l : u W r i , , 
Tatal inchipuie pe Dumnezeu, Parintele nemargini t de bun, care i n -

conjoara cu ( infini ta) nemargini ta iubi re pe f i l l Sai. 
Cei doi f i i pu tem f i oricare d in t re noi . Noi cei care am fost creati d in 

iubire dupa chipul l u i Dumnezeu, inzestrati cu alese darur i , care sa i n 
cline spre Dumnezeu ca spre binele, frumosul §i adevarul absolut. D u m 
nezeu ne-a dat toate bucuri i le , t ra ind i n comuniune cu E l , avand un ro l 
superior unic i n lume ?i cu destin supranatural. 

F i u l cel mic, care a cerut ta ta lui sau partea de avere $i s-a dus , , i n 
tr-o tara indepartata, unde ^i-a r is ip i t toata averea, v ie tu ind i n desfra
n a r i " este acel om care rupe legatura cu Dumnezeu $1 se duce departe de 
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E l , i n tara intuneoata ^i spinoasS a pacatelor, unde-^i cbeltuie^te toata 
avutia, daruri le l u i suflete$ti $i t rupest i . F i u l r i s ip i tor este ilustrarea t i 
pica a desfigurSrii pe care o aduce cSloarea poruncilor, practicarea pa
catului . 

Porcii 9i ro^covele n u sunt altceva decat necazurile $1 dureri le de tot 
fe lul ce se abat intotdeauna asupra omulu i pacatos. 

Situatia ja lnica tn care se afla omul pacatos i l face sa se gandeasca 
la starea fericita de dinaintea pacatului, i^i aduce aminte de unde a pie-
cat, de starea fericita i n care a t ra i t , de fericirea i n care a trait cat a stat 
in casa Tatalui , langa Dumnezeu. 

Con^tiinta morala, judecatorul neadormit, glasul l u i Dumnezeu i n 
om incepe sa-1 biciuiasca usturator pent ru purtarea l u i imorala. A c u m 
omul pacatos i^i da seama de situatia grava i n care se afla. I?i vine i n 
t r u sine $i incearca sa faca pasul hotarator. 

Pasul hotarator pent ru indreptare §i intoarcere la Tatai este despar-
tirea ^ i ie^irea din mrejele pacatului. 

Dupa ce-?i v ine , , Intru sine"' pacatosul, F i u l r is ipi tor , strabate fara 
$ovaire §i fara Intarziere toate treptele intoarceri i . 

1. Hotararea de intoarcere este pr ima treapta care se infaptuiestS 
p r i n strigatele f i u l u i r is ipi tor : ,,Scula-ma-voi $i ma vo i duce la Tatal 
meu", iar cel dintai sens a! intoarcer i i este schimbarea completa a v i e t i i . 
Adevaratul penitent trebuia sa devina o faptura noua. D i n rob al pa t i 
milor, un copil liber al lui Dumne7eu. Sa se produca in pacatos o schim
bare, o transformare, metanoia, prefacere. 

2. A doua treapta a intoarcerii pacatosului, a f i u l u i r i s ip i tor este pa-
rerea de r&u pentru pacate, d i t i care na^te smerenia: ,,Fa-ma ca u n u i d in 
argat i i Tai!" Aceasta na^te credinta §1 nadejdea in bunatatea Tata lui . 

3. A treia treapta a intoarcerii este hotararea ferma de a nu mai pa
catul.. Parasind pent ru totdeauna d rumur i l e vechi, peni tentul trebuie sa 
se mentina cat mai mul t i n stare de har, de a nu se mai lasa robi t de 
diavol. 

4. Dupa ce printre suspine 91 lacrimi i^i marturise^te pacatele p>eni-5 
tentul prime^te iertarea. : jt 

I l vedem pe f i u l r i s ip i tor p r i m i t cu bucurie, semn ca daca noi fa-
cem, un singur pas pe calea intoarcer i i , Dumnezeu este cel care face m i i 
de pa$i. 

Adevaru l este ca nu se afla pacat a carui v i ru len ta sa poata frange 
iubirea de oameni a Z id i t o ru lu i . 

Vechea perspectiva a legi i ta l ionulu i , cat ?! firea cea cazuta a omu
l u i nu poate sa creada iii posibilitatea ^tergeri i depline a pacatelor, dar 
Man tu i to ru l Hristos care desavar^e^te revelatia ne descopere Sf. Treime 
fauritoare, mantuitoare $1 mangaietoare, adica pe Dumnezeul indura r i i . 

Este foarte adevarat ca Sf. A p . Pavel i n I Cor. 6, 9—11, avertizeaza 
ca nedrept i i n u vor mo^teni imparatia l u i Dumnezeu. E l zice: „Nu va ama-
g i t i : Nic i , desfranatii, n ic i inchinator i i la ido l i , n ic i adul ter i i , nici mala-
hieni i , n ic i sodomitii , n i c i f u r i i , n ic i lacomii , n i c i be t iv i i , n ic i batjocori-
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t o r i i , nici rap i tor i i nu vor in t ra i n Imparat ia l u i Dumnezeu". Dar imedia t 
schimba tonalitatea $i apare fagaduinta i e r t a r i i pe calea pacatului daca 
s-a i v i t cainta. Intoarcerea de pe calea pacatului, metanoia rastoarna si
tuatia $1 deschide or izontul m a n t u i r i i : ,,Dar v -a t i spalat, dar v -a t i sf inti t , 
dar v-a t i indreptat i n numele Domnulu i lisus Hristos $i i n D u h u l l u i 
Dumnezeu" (Ef. 2 $i 5, 5—8). 

Poate e bine sS ne aducem cat ma i des aminte de cuvintele Sf. Isaae 
Si ru l : , ,Nu h u l i t i spunand c5 Dumnezeu e drept". Caci daca Dumnezeu ne 
va judeca numai dupa dreptate, suntem cu t o t i i p ie rdut i , n i c i unu i nu va 
ie$i izbavit d in t r -o judecata exclusiv dreapta $1 contabila. A u z i t i ce spune 
psalmistui: „De te vei uita la faradelegi, Doamne, Doamne, cine va su-
fer i (Ps. 129, 3) sau: ,,Sa n u i n t r i la judecata cu r o l u l Tau, ca n imen i 
d in cei v i i n u - i drept inantea Ta" (Ps. 142, 3). Dumnezeul nostru este 
Dumnezeul mi l e i , adica al unei dreptSti niai adanci, mai cuprinzatoare, 
tainice, unei dreptat i de ord in superior. I n mi la Sa nespusa Dumne
zeu (despre care s-a spus ca d in douazeci $i pa t ru de ore sta pe t ronu l 
dreptat i i numai o ora, iar celelalte le petrece pe t ronu l mi los t iv i r i i ) poate 
?i voie?te sa ne ierte ^ i sa ne mantuiasca (N. Steinhardt, Daru ind vei do
bandi, pag. 109). 

Sa ne deprindem a crede i n iertare — urmand exemplul Sf. A p . Pe-
t r u care s-a cait, a plans cu amar ?i n u s-a indoi t de vointa iertatoare a 
l u i lisus; deznadajduind ca luda. ^ A' 

F i u l r i s ip i tor s-a intors $i a p r i m i t iertare ?i nu numai ca a fost p r i 
mit ^ i reintegrat in r i tmu l familiei, ci a fost pr imi t j i cu un ceremonial 
deosebit. ,f«i,><5o!,;.3^q, . ihs Mne;}ii hur^ ^ • 

,. A p r i m i t haina care simbolizeazS impScarea ^ i redobandirea ha ru lu i . 
A p r i m i t ine lu l , semnul legamantului dintre el §1 Dumnezeu ca n u va. 

mai pacatul. ^miuictd ^teiiimn-iRtmi u. kiisv'i 4 i • > 
A p r i m i t incSltamintea care indicS oalea porunci lor pe care va u m -

bla i n v i i to r . 
9 i mai presus de orice este ospatul care inchipuie imparta^irea pa

catosului pocait cu t r u p u l $i sangele Domnulu i ca arvuna $1 merinde pen
t r u ve$nicia la care este chemat. 

Pilda f i u l u i r i s ip i tor ne vorbe^te despre omul pacatos oare se de
parteaza de casa parinteasca, de Biserica, risipe^te bogatia ha ru lu i §1 se 
nefericeste, apoi i$i vine i n f ire , se intoarce la Dumnezeu $1 m a r t u r i -
se^te pacatele p r i n s t r igatul : „Ta ta , gre^it-am la cer ?i inaintea Ta", $1 
fatal i l iarta, i l imbraca in haina cea dinta i a ha ru lu i $ i - l repune la sta
rea cea dinta i d in care a cazut. 

Ca f i u l r i s ip i tor sa ne intoarcem $1 noi de la pacatele noastre ca sa 
auzim cuvintele de bucurie: , ,Fiul meu acesta mor t a fost $i a inviat , 
pierdut a fost $1 s-a aflat". A m i n . 

^ . Pr . Gh. Streza 
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S E M N I F I C A f l A POSTULUI § 1 F O L O A S E L E L U I 

— Dupa Sf. Scriptura §i Sf. Parinti — 

U n u i dintre mijloacele ce ne stau la-ndemaina i n urcu^ul nostru du-
hovnicesc pe treptele desavarsirii $i a u n i r i i cu Dumnezeu este fara indo
iala postul sub toate aspectele l u i . 

Cand vo rb im despre post noi intelegem actul de re^inere voita de la 
toate sau de la unele mancarur i §1 bau tur i pe o perioada de t i m p l i m i -
tata, pe de o parte, iar pe de alta parte de la toate luc rur i l e lume^t i ?i de 
la toate poftele $i dorintele care due la intinarea t r u p u l u i $i sufletului 
nostru. Postul i n acelasi t imp este un act de asceza, o lucrare de infra-
nare, o fapta de v i r tu te , un exerci t iu de vointa, o forma de pocain^a $i 
de indreptare, i n f inal un mij loc eficient de mantui re . I n alta ordine de 
idei, postul este $i u n act de cult, p r i n care aducem cinstire l u i Dumne
zeu. Este un act de cult pent ru ca este o jer t fa , p r i n renuntare de buna-
voie de la ceva care nu este ingaduit, adica d in iubire nestramutata fa^a 
de Dumnezeu cu un scop personal, bine defini t — desavarsirea noastra 
morala. 

Po t r iv i t Sfantului Simion al Tesalonicului — ,,postul este luc ru l l u i 
Dumnezeu, c&ci L u i nu - i trebuie hrana". Iar Marele Vasile ne m a r t u r i -
se^te ca postul este cea mai veche porunca, p r i n cuvintele: ,,Cucere9te-te 
$i sfinteste-te, de batranetea $1 vechimea postului, pent ru ca de-o ve-
chime ca lumea este porunca postului" . Caci i n ra i s-a dat aceasta po
runca, atunci cand a zis Dumnezeu l u i Adam: , ,Din to^i pomi i r a iu lu i po^i 
sa mananci dar d in pomul cunostintei b ine lu i $1 r au lu i sa n u mananci, 
caci i n ziua i n care vei manca din el, ve i m u r i negre$it" (Facere, I I , 16— 
17). 9 t i m bine ca p r i n neascultare de aceasta porunca, omul $1 intreaga 
creatie a pierdut starea de nepatimire $1 darul legatur i i ?i prieteniei per-
manente cu Dumnezeu. D i n acel moment natura umana a siabit, f i ind i n -
vadata de po-mirile rele necunoscute mai inainte. Omul a fost scos d in 
paradis, iar pedeapsa neascultarii a dus la suferinta $i la moarte. Dar pa
catul n-a fost numai al l u i Adam $i Eva, ci, a$a cum ne raarturise$te Sf 
Apostol Pavel: ,,Drept aceea, precum p r i n t r - u n singur om a in t ra t paca
t u l i n lume $i p r i n pacat moartea $i astfel, moartea a trecut la to t i oa
meni i . . ." (Rom. V, 12), n imeni dintre pamanteni n-a fost $1 nu va f i ab-
solvit de u rmar i le l u i . 9 i pentru ca aceasta rana sa poata f i vindecata tot 
Dumnezeu a t rebui t sa se pogoare pr in t re noi, p r i n F iu l Sau lisus Hr i s 
tos, care d in iubi re s-a adus je r t fa pe Sine pent ru noi to t i , pentru ca pa
catul si moartea sa m i mai aiba putere asupra noastra. 

Intorcandu-ne la Legea Veclie vom f i in t ampina i i de nenumarate 
exemple, care pun i n evidenta semnificatia, rostul §1 foloasele postului 
pen t ru cei ce l-au practicat i n anumite momente de restriste si de pa
cat. Intelegem cum aia tur i de je r t fe si rugaciuni , postul avea darul sa 
restabileasca impacarea cu Dumnezeu. 

Legiuitorul Moise a stat i n Muntele Sinai „acolo la Domnul pa t ru
zeci de zile si patruzeci de nopt i ?i nici paine n-a manoat, n ic i apa n-a 
baut. 9 i a scris Moise pe table cuvintele legamantului : cele 10 porunci 
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(Ie$ire, X X X I V , 28); profetul Samuel, care a adunat tot poporul i n Mi tpa 
ca sa se roage l u i Dumnezeu spre a-i invinge pe f i l is teni au postit i n ziua 
aceea $1 au zis: ,,Pacatuit-am inaintea Domnulu i " ( I Regi V I I , 6); regele 
David, cazand in pacatul desfranarii s-a imbracat i n sac caindu-se de pa
cat cu rugaciune ?i postiri (11 Regi X I I , 16—17); proorocul Toil, din po
runca Domnulu i , a chemat poporul la pocainta astfel: „ I n t o a r c e t i - v a la 
Mine din toata in ima voastra cu post, cu plans $1 cu tanguire. Sfasiati 
in imi le voastre §i n u hainele voastre . . ." ( I I Regi 12—13); profetul Da
niel, intorcandu-^i fata catre Domnul s-a rugat f ierbinte cu post ir i pen
t r u pacatele sale ?i ale poporului Is ra i l , ca Dumnezeu sa scape cetatea 
le rusa l imulu i de la pust i i re ( I X , 3); Neemia a plans, a postit §1 s-a r u 
gat inaintea fetei l u i Dumnezeu pent ru faradelegile f i i lo r l u i Isra i l , ce
rand l u i Dumnezeu sa inmaoie in ima regelui Ar t axe rxe sa-i dea dezlegare 
sa mearga la le rusa l im sa zideasca cetatea distrusa. $1 Dumenzeu i-a i m -
p l in i t dorinta ( I , 4 $i urm.) ; la sfatul reginei Estera, Mardoheu aduna pe 
to t i iudei i d in Susa $i le-a zis: „Sa nu mancati $1 sa n u bet i t r e i zile, n ic i 
ziua nic i noaptea . . ." (Estera I V , 16) ca astfel sa scape de la moartea si-
gura la care erau sor t i t i ; cetatea Nin ive era sortita $i ea p i e i r i i pentru 
pacatele locui tor i lor ei, dar cei 120 de m i i de oameni impreuna cu vitele 
lor au postit §1 s-au rugat patruzeci de zile ca Dumnezeu sa nu - i n i m i -
ceasca §1 Domnu lu i Dumnezeu facandu-i-se mi la de ei, i-a iertat (lona 
I I I , 1—10). 

I n Legea Noua, postul a fost practicat chiar de Man tu i to ru l Hristos. 
Inainte de a-$i incepe activitatea Sa pamanteasca $i de a-^i descoperi ?i 
propovadui Evanghelia Sa mantuitoare, Man tu i to ru l a postit patruzeci de 
zile $i patruzeci de nopt i i n pustia Carantaniei (Mt . I V , 2; Lc. I V ) ; §1 tot 
Man tu i to ru l ne invata cum sa postim (Mt . V I , 16—18). E l ne spune ca 
diavolul nu poate f i izgonit decat cu post $1 rugaciune (Mt . X V I I , 21; Mc. 
I X , 29). 

Urmand pilda Inva t&toru lu i lor, posteau $i s f in t i i apostoli $1 ucenicii 
acestora (Fapte, X I I , 2—3; I I Cor. 6, 5); ei au randuit postul i n biserica 
pentru cre$tini (A$ezamintele Sf int i lor Apostol i . Cartea V-a cap. X I I I ) . 
lata ce glasuie$te Canonul 69 al Sf in t i lor Apostol i : ,,Daca v reun episcop 
sau citet sau cantaret nu poste^te Sfantul Marele Post sau miercurea 
sau vinerea sa se cateriseasca (adica sa i se ia darul); afara daca nu - i i m -
piedicat de boala, iar de va f i mirean sa ne afuriseasca". 

Ara tand semnificatia $i foloasele postului adevarat, Sf in t i i Par in t i ai 
Biserici i l u i Hristos lauda $1 recomanda staruitor postul pentru to t i cre?-
t i n i i . 

I n omil ia a X-a , i n cartea Facerii , cap. I , Sf. loan Gura de A u r ne 
incredinteaza ca: „ P o s t u l potole?te zburdalnicia t rupu lu i , infraneaza pof
tele cele nesatioase, curateste $1 inaripeaza sufletul , i l inalta §1-1 u?u-
reaza". Iar i n alta parte ne spune: „Daca postim noi atunci flamanze?te 
§1 diavolul care se satura pururea de pacatele noastre". 

Mantu i to ru l lisus Hristos ne invata cum trebuie sa fie starea noastra 
sufleteasca atunci cand postim, p r i n cuvintele: „ C a n d post i t i nu f i t i poso-
morat i ca fatarnici i : ca ei i ^ i intuneca fetele ca sa se arate oamenilor ca 
postesc: adevar graiesc voua: i?i iau plata lor cuvenita" (Mt. V I , 16). I n 
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Faptele Apostol i lor c i t i m ca Pavel §1 Barnaba „ h i r o t o n i n d u - l e preo^i i n 
fiecare biserica, s-au rugat cu post i r i , incredinl;andu-i pe ei Domnulu i i n 
care crezura" ( X I V , 23) sau i n alta parte n i se spune ca Sf in t i i Sai uce-
n ic i si apostoli slujeau Domnulu i postind (Fapte X I l l , 2). 

Biserica Ortodoxa luand de temelie aceste m a r t u r i i p r i v i n d foloasele 
•postului i n lupta impot r iva pacatului si a real izar i i comuniuni i noastre 
cu Dumnezeu, a randui t pentru credinciosii ei ma i mul te fe lu r i de posturi 
si anume: 

1. Ajunarea desavarsitS — adica abtinerea totals de la orice manca
r u r i si bSuturi , cel p u t i n o zi intreaga. 

2. Postul aspru sau uscat — atunci cand ajunam toatS ziua iar spre 
searS se ingSduie mancSri uscate: paine si apa, fructe usoate, seminte, etc. 

3. Postul obisnuit sau comun — este postul sau infranarea de la 
mancSri de dulce si de la bSuturi alcoolice. 

4. Postul usor — este considerat atunci cand Biserica dezleagS la 
anumite sSrbStori consumul de carne de peste si de untdelemn in ca
d r u l posturi lor de peste an. 

A l S t u r i de aceste posturi Biserica a asezat posturi de mai m u l t e 
zile, cum sunt: 

— Postul cel Mare (Postul Pastelui). Postul Nasteri i Domnulu i , Pos
t u l Sf. M a r i i si Postul Sf. Apostol i Petru si Pavel. 

Pentru a mentine i n permanenta treazS constiinta credinciosilor ei , 
Biserica a randuit i n t i m p u l u n u i an bisericesc §1 postul de o z i . 

In t re acestea se numarS zilele de m i r c u r i si v ine r i , ziua Ina l t a r i i Sf. 
Cruel (14 septembrie), A j u n u l Botezului Domnu lu i si ziua Ta ie r i i capu-
l u i sfantului loan Botezatorul (29 august). 

I n u rma celor arState p r i v i n d postul, trebuie sS re t inem faptul cS re-
tinerea de la anumite alimente si bautur i , totals sau partialS, va avea 
efectul dor i t i n fata l u i Dumnezeu numai dacS acesta se impleteste sta-
tornic si permanent cu faptele m i l e i sufletesti si t rupest i fafs de aproa-
pele nostru. To t i s f in t i i l u i Dumnezeu au imple t i t postul de alimente cu 
postul faptelor bune plScute l u i Dumnezeu. 

Spre a intelege care post este b inepr imi t de Dumnezeu, v o m apela 
la rSspunsurile care n i le dS un mare profet al Vechiu lu i Testament si 
ale u n u i Sfant PSrinte al Biser ici i l u i Hristos. 

lata rSspunsul profe tu lui Isaia cu p r iv i r e la post: , ,Pentru ce sa pos
t i m , daca T u nu vezi? La ce sS ne smer im sufletul nostru, dacS T u nu 
iei aminte? Da, i n zi de post vo i sS vedeti de t rebur i le voastre si asuprit i 
pe to t i lucrStor i i vos t r i . V o i post i t i ca sS vS certat i si ca sS vS sfSditi si sS 
bateti furiosi cu pumnul ; nu posti t i cum se cuvine zi lei aceleia, ca gla
sul vostru sS se audS sus. Este oare acesta un post care I m i place, o zi i n 
care omul isi smereste sufletul sSu; SS-si piece capul ca o trestle, sS se 
culce pe sac si i n cenusS. Oare acesta se cheama post, zi placuta Dom
nului? N u stiti vol postul oare i m i place? — zice Domnul . Rupeti lan tu-
r i le nedreptati i , dezlegati legaturile j u g u l u i , dat i d r u m u l celor asupriti si 
sfSramati j u g u l lor. Imparte painea ta cu cel flSmand, adSposteste in casS 
pe cel sarman, pe cel gol imbracS-1 si nu te ascunde de cel de un neam 
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C U tine . . ." (58, 3—4). Iar Sfantul loan Gura de Aur, aratand care este 
postul adevarat ?i bineplacut l u i Dumnezeu spune: , ,Nu postul i n sine, ci 
numai postul adevarat poate mantu i pe om. Poetesti! E bine, dar arata-mi 
aceasta p r i n fapte. In t reb i ca p r i n fapte? lata daca vezi un sarac, mi los t i -
ve^te-te spre el; daca vezi fer ici t pe vecinul tau nu-1 invidia . N u numai 
gura ta trebuie sa posteasca ci $i ochii , $i urechile $1 maini le $i picioarele 
$i toate madularele t r u p u l u i tau. Sa posteasca maini le t inandu-le curate 
de avere nedreapta $1 de castig nedrept. Sa posteasca picioarele neum-
bland dupa petreceri necuviincioase. Sa posteasca ochii nepr iv ind cu pofta 
$1 cu lacamie. Sa posteasca urechile tale, neascultand cleveteli ?i vorbe 
pacatoase". 

Tot Sf. loan Gura de Aur spune: ,,Postul t r u p u l u i este hrana pent ru 
suflet" iar i n alta parte c i t i m : ,,Stapane9te-ti pantecele, atata vreme cat 
el nu te stapaneste pe t ine". Sf. Efrem Shnil recomanda postul astfel: „ L a -
comul cu pantecele se ostene$te $1 se zdrobe^te cum sa-^i umple pantecele 
cu mancaruri , iar dupa ce a mancat se chinuieste i n vremsa digestiei, pe 
cats vreme infranarea este insotitS de sSnState $1 de trezvie". Sf. Vasile 
cel Mare avertizeazS: ,,cei ce se infraneazS de la mancare, dar au pur-
tSri rele se aseamanS cu diavolul , care de?i nu mananca nimic, totu^i nu 
inceteazS sa pacatuiasca". 

Asterie al Amasiei, i n cartea sa de o m i l i i $i predici , vorb ind despre 
InsemnStatea ?i roadele postului ne spune: , , l n post scapa §1 stomacul de 
silnica robie $1 de a fierbe ca un cazan i n vederea m i s t u i r i i . Ochii vad 
limpede §1 ne in tuneca t i . . . Gandirea celui ce poste?te este clara $1 des-
lu?itS, mintea curatS, ?i intr-adevSr i n post sufletul are chipul l u i D u m 
nezeu. Pentru aceasta aflS, omule, cS inger i i sunt pSzitori $1 paznici apro-
pia t i ai casei celui ce poste^te; iar ai casei celui ce petrece i n desfatari, i n 
postul acesta de 40 de zile, pSzitori sunt d iavo l i i " . 

U n lucru este esential de inteles i n privin^a postului: re^inerea voitS, 
par t ia l sau i n totali tate de la mancarur i ^ i bau tur i , pe u n t imp l imi ta t , nu 
ne absolvS de la postul faptelor bune $i a unei v i e t i morale curate perma-
nente, de-a lungul existentei noastre pamantesti. 

Postul nu poate f i despartit de rugaciunea de pocaintS adresata l u i 
Dumnezeu, iar roadele acestora sunt faptele bune. 

De fapt, postul inseamnS o rupere, o dezlipire de o lume a pa t imi 
lor, pent ru ,,a afla o lume transparenta, care devine ea insa?i oglinda a 
l u i Dumnezeu ^ i scara cStre E I " . 

U n iubi tor de Dumnezeu $i bun cre^tin, nu poate strabate calea spre 
v i r tu te , spre desSvar$ire, dacS-$i face d in stomac un ideal. 

Sf. Antonie cel Mare ne spune: , ,Nu se cuvine ca cei mai slabuti cu 
firea sS deznSdajduiascS $1 sa paraseascS vietuirea virtuoasS $i plScutS l u i 
Dumnezeu $i sS o dispretuiascS, ca una ce nu ar putea f i ajunsa de ei. 
Caci chiar de n u vor putea ajunge la lucrarea v i r t u t i i $1 man tu i r i i p r i n 
sarguintS §i dorintS, totu?i se fac mai buni sau i n n ic i un caz mai rSi" . 

Postirea cu t r u p u l n u inseamnS $i nu trebuie sa duca la o anulare 
a funct iuni lor biologice, ci el este un act de cre$tere spir i tuals . Este o i n -
cordare a vointei §1 o stSpanire a sp i r i t u lu i asupra t r upu lu i . I n teologia or
todoxa sufletul $1 t r u p u l n u traiesc izolat ci sufletul trebuie sa sp i r i tua l i -
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zeze t rupu l , iar t r u p u l trebuie sa fie inediu l de lucrare a sufletului . Postul 
este un mij loc de spiri tualizare a t r upu lu i . 

Recomandarea Sf. loan Casian i n legatura cu postul de al imente este 
aceasta: „De bucate numai atata sa ne s lu j im, cat sa t r a im , nu sa ne fa-
cem robi p o m i r i l o r poftei. Pr imirea hranei cu masura §1 cu socoteala dS 
t r u p u l u i sanatatea, n u i i ia sfintenia. Regula in f ranar i i ?i canonul asezat 
de pSrint i acesta este: cel ce se imparta$e9te de vreo hrana sa se depar-
teze de la ea panS mai are inca pofta ^ i sa nu a?tepte sa se sature". 

Nil Ascetul i n Cuvantul Ascetic, cap. 39 ne sfatuieste a^a: „Si l in ta 
noastra este sa infrangem p r i m u l atac al placeri i , caci acesta f i i nd zdro-
bi t , lucrarea l u i va slabi". In lucrarea sa spre nepatimire crest inul se fo-
lose^te premeditat de post ?i de rugaciune, caci daca n u omul „ n u va 
putea sa alunge de la sine amin t i r i l e patima?e, care n-a avut gr i ja de 
pofta si manie, pe pr ima stingand-o cu post i r i cu pr ivegher i ^ i cu culcatul 
pe jos, iar pe cealalta imblanzind-o cu indelunga rabdare, cu suferirea 
rau lu i , cu nepomenirea de rau ^ i cu milostenie (Evagrie d in Pont, Capete 
despre deosebirea pa t imi lor $1 a gandurilor, cap. 3, Filoc. rom. I, p. 49). 

Sfanta Biserica, avand de model exemplele d in Sfanta Scriptura a 
Vech iu lu i ?! Nou lu i Testament pe s f in t i i pa r in t i ?i pe to t i nevo i to r i i cu 
postirea cea adevarata ^ i folositoare, i i asigura pe f i i i ei duhovnicesti ca 
i n masura i n care v o m f i stapani pe noi in l ine , peste poftele noastre, i n 
acea masura sufletul va f i mai l iber sa se inalte spre zarile divine $1 toata 
f i in ta noastra va f i s t raiuminata de lumina l u i Dumnezeu. 

In concluzie: postul este infranarea benevoia de la mancare $i bau-
tura d in motive religios-morale — in vederea cu ra t i r i i noastre de pacate; 
p r i n post se ajunge la potolirea poftelor t rupest i §1 sufletesti; el este un 
exerc i t iu al voin te i p r i n care pacatul i^i pierde d in puterea sa, f i i nd ani-
h i la t de v i r tu te ; el se aduce oa o j e r t fa bine p r i m i t a l u i Dumnezeu si, in 
f ina l , postul impreunat cu rugaciunea fac ca sufletul eliberat de poftele 
trupesti , sa se inalte cu usur inta spre Dumnezeu, t r a ind inca de aici i n 
comuniune cu E l . 

Prot. L iv iu ^tefan 

POSTUL — INTRE NEVOINTA §1 D R E A P T A SOCOTEALA 

Asa cum este propovaduitS de catre Biserica Or todoxa , ca elibe-
rare d in material i tate si moarte, mantuirea se const i tuie In scopul su
prem al v i e t u i r i i crestine, fara a f i Insa un act oferi t i n mod gratui t 
omulu i de Dumnezeu, si n i c i nu se obtine In pofida v o i n t e i noastre, 
c i ea este, i n esenta ei, un proces complex care presupune pe de o 
parte haru l d i v i n , Inteles ca chemare adresata noua d i n partea l u i 
Dumnezeu la Impreuna-lucrare cu El, iar pe de alta parte, raspunsul 
constient si l iber pe care no i il dam acestei chemari , raspuns care se 
concretizeaza p r i n credinta, fapte bune, post, staruirea In v i r tu te si 
sporirea continua i n acestea. 

11 — Revista Teologicft 
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Unui d in mi j loacele sau caile p r i n care putem accede la mantui re 
— fara a f i insa s inguru l —, este postul sau asceza, care i n sp i r i t u l 
cugetari i cre?tine or todoxe a fost inteles dintotdeeuna ca un act con
stient ?i l iber, jer t fa de sine adusa l u i Dumnezeu, omorarea pa t imi lo r 
§1 a tot rau l d in f i in ta noastra, discipl inare a b io log icu lu i d in noi „ je r t -
la de sine e supremul act de depasire de sine, de l ibertate si de iub i re 
fata de Dumnezeu, act impl icand perpetuarea acestei da ru i r i pent ru 
vecie" (Pr. D. Staniloae, Ch ipu l nemur i tor al l u i Dumnezeu, pag. 369). 

Sf. Par int i si t o t i n e v o i t o r i i pustiei , care au fost buni cunoscatori 
Si pract icant i exper imenta t i ai postului , au surprins in t r -o formula la-
pidara tocmai ceea cc arc mai specific postul i n sine „ucideTea a ceea 
ce ne ucide", caci aceasta este i n esenta l u i postul : lupta de emanci-
pare d i n pacat, e for tu l urias de a te smulge d in material i ta te , arta 
s tapanir i i de sine si a in f ranar i i continue, fara a ceda i n fata mul te-
lor tentaf i i si ispite care te asalteaza. 

„Trupul este o bund slugd dar un rau sfdpdn" spuneau Par in t i i B i 
ser ici i , lasandu-ne sa inte legem p r i n aceasta ca atata t imp cat s t im 
sa ne stapanim afectele si pat imi le , t r upu l poate deveni el insusi un 
bun sp r i j in i to r i n urcusul catre Dumnezeu „ tot cel ce cauta pe D u m 
nezeu i l afla daca b i ru ie pofta In t ru toate si nu scade cu rugaciunea" 
(Sf. A n i o n i c cel Mare , Fi local ia , v o l . 1, peg. 22), fara a-1 desconsidera, 
sau impinge d incolo de l imi ta supor tab i l i t a t i i , ci doar ca el t rebuie 
purif icat neincetat, ca i n acest fel sa poatu deveni demn si capabil sa 
primeasca ha ru l s f in t i lo r al l u i Dumnezeu. „Dacd viei sd te mantu-
ie?ti, fd-te mort" sa omor i cu alte cuvinte , tot ceea ce t ine de dome-
n i u l rau lu i , al p a t i m i i si pacatului , sa i n l a tu r i bezna nest i intei pent ru 
a putea ajunge la adevarata cunoastere „ t o a t a nevointa care nu are 
iubi re e s lraina de Dumnezeu" (Sf. M a x i m M a r t u r l s i t o r u l , Fi local ia , 
v o l . 2, pag. 48). 

Socotesc ca v o m Intelege mul t mai bine importanta si rostul pos
tu lu i , daca v o m insista p u t i n asupra cuvan tu lu i insusi, precum si asu
pra sensurilor sale. Limba romana are pentru post si s inonimele de 
ascezd si nevointa. Asceza v ine d in grecescul askesis, care inseamna 
exerc i t iu , p r i n care cineva Isi exerseaza puter i le pentru a ajunge la 
un ideal . Askesis face si spor t ivu l , si i n genere or ic ine se antreneaza 
In t r -un fel sau a l tu l , i n nu impor ta care domeniu. Asceza este ma i 
pu t in folosit In l imba romana, si In t r -o anumita masura as spune ca 
este chiar impropr iu , tocmai pentru faptul ca nu reuseste sa redea i n 
total i ta te bogatia de sensuri pe care le comporta acest act atat de 
complex care este postul crestin. Limba romana are un cuvant m u l t 
raai adecvat pent ru a reda ceea ce are mai specific i n sine postul, si 
acest cuvant este nevoin^d care Inseamna „a face un lucru pe care nu 
v re i sa-1 faci, i n acest caz insa, n u expr ima o situafie negativa, c i ceva 
poz i t iv . Acest ne-adaugat la vo in t a s-ar parea ca da o negatie, i n 
schimb expr ima ceva poz i t iv , toata acetsta act ivi ta te a v i e t i i duhov-
nicesti pe care omul o sustine nu cu v o i a proprie , ci cu vo ia ai tuia , 
adica tdindu-?i voia proprie" (Parintele P. Tanase, In Ves t i t o ru l Or to 
doxie i , N r . 105/1993); sa te dezbraci de t ine insut i , sa te detasezi si 

—• ir 
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sh-\i depase$ti cont inuu p ropr i a - t i conditie, pent ru a te iSsa locu i t de 
Hris tos pana la contopire, pana la identificarea deplinS cu El . „ M - a m 
rast igni t impreuna cu Hristos; §i nu eu sunt cel ce mai traiesc, ci H r i s 
tos este Cel Ce traie^te In mine" (Gal. 2, 20). In acest sens, §i nu a l t 
fel, t rebuie Intelese toate acele aparent paradoxale apoftegme ale PS-
r in t i lo r , atunci cand vorbeau despre post „ T r u p u l — ma omoara, i l 
omor" ( A w a Dorotei , Is toria lausiaca, pag. 18); „ c h i n u i e s c pe cel ce 
ma chinuie$te" (Macarie A lexand r inu l , op. cit., pag. 46), sau acel atat 
de straniu „imi omor t rupu l pentru ca al t fel ma ucide e l " apart inand 
de data aceasta unuia dintre cei mai cunoscuti s c r i i t o r i englezi con-
temporani, A . Hux ley , cu preocupSri serioase §i I n domeniu l b io -ch i -
miei , dar care era in egala masura §i un foarte bun cunoscator, §i mai 
ales un bun pract ic ian al credintei creatine, mai ales In u l t ima parte 
a v i e t i i . (citat de P. Evdok imov , Varstele v i e t i i spir i tuale, pag. 98). 

Exists mai mul te r i scur i la care se expun cei care se Indele tn i -
cesc cu postul, $i unu i d int re cele mai pernicioase este tocmai acela 
de a considera postul un scop In sine, pentru ca postul nu se jus t i f ica 
decat i n masura i n care se raporteaza la un scop bine determinat, e l 
n e p u t a n d u - § i f i sie§i scop, ci adevaratul scop al pos tului este ImbunS-
tatirea, spiri tualizarea f i in te i noastre In Intreaga ei alcatuire, al t fel 
risca sa devina o oale care n u va duce n ica ier i „pos tu l nu este nicide
cum un ideal In sine, ci reprezinta doar punc tu l cu lminant al curSti-
r i i " (P. Evdochimov, op. cit., pag. 101), el justificandu-se doar In ma
sura i n care se leaga de t in ta vizatS „sa raportam mereu accesoriul 
— postul, veghea, rugaciunea — la scopul p r inc ipa l : curStia i n i m i i , 
care este dragostea" ( A w a Moise) §i abia p r i n aceasta i$i dobande?te 
adevarata sa valoare „ r u g a c i u n e a , postul $i orice alte prac t ic i n u sunt 
decat mij loace pentru a ajunge la dobandirea Sf. Duh" (Sf. Serafim 
de Sarov). 

Postul este $i ramane In esenta l u i un m i j l o c — e drept ca indis-
pensabil —, insa un mi j loc , un accesoriu, ?i n u mai mul t , p r i n care 
putem sa ne ca^tigam desavar^irea, fSra a se confunda insS cu aceas
ta sau sa i se substituie i n v reun fel „pos tu r i l e , p r ivegher i le $i lepa-
darea de toatS lumea nu sunt desSvar^irea insa?!, c i , precum s-a zis, 
uneltele d e s a v a r § i r i i . Caci nu intr-acestea stS desavarsirea insa$i, ci 
cu acestea se ca^tiga" ( loan Casian, Fi local ia , v o l . 1, pag. 165). Fap
t u l ca post im nu se just i f ica decat In masura i n care ne ajuta sS ac-
cedem la idealul vizat „ sa rac i a , postul, p r ivegherea ' sunt numai m i j 
loace p r i n care putem dobandi desavSr$irea, n u sunt scop In sine. 
T rupu l se mor t i f ica n u pentru mort i f icare , c i pentru a-1 face unealta 
ascultatoare a d u h u l u i " (idem, op. cit., pag. 130), a l t fe l riscS sa ra
mana simpla zSdarnicie „ d e s a v a r $ i r e a n u v ine odatS cu postul §i le-
padarea de luc ru r i , c i dupa dobandirea dragostei" ( idem pag. 164), iar 
odata instrainat de adevaratul sau scop, e l i ^ i pierde insa$i ratiunea 
de a f i , devenind un non-sens „e vadi t ca toata sarguinta noastra are 
i n vedere rodul , adicS pazirea m i n t i i . Dar e nevoie §i de acoperaman-
tu l §i podoaba frunzelor, care sunt osteneala trupeasca" (Nichi for d i n 
singuratate, Fi local ia , v o l . 7, pag. 18). •• 
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Postul se adreseaza o m u l u i i n integri tatea l u i , ca f i in ta alcatuitS 
d in t rup §i suflet, v izand in egalS masura §i t rupu l §i sufletul, nesepa-
randu-le sau p r iv indu- l e i n mod uni la tera l , socotind spre exemplu 
t rupu l ca f i ind infer ior §1 nedemn pent ru indumnezeire, ?i ca atare 
expunandu-1 unor cazne §1 pract ic i obscurantiste si aberante, cum din 
pacate se ma i in tampia „pos tu l inseamna frana si discipl inare a b io
log icu lu i , nu lupta de exterminare . Ba mai mul t , inseamna sublimarea 
acestui fond inferior , nu abolirea l u i . Cres t in ismul nu mantuie omul 
de o anumita parte a f i in te i sale, ci i l mantuie i n intregime. Puterea 
manifestata i n afecte este atrasa si ea ca sa slujeasca omul i n urcusul 
l u i spre Dumnezeu" (Pf. D. Staniloae, Ascet ica si mist ica crestina, C lu j , 
1993, pag. 72). . r,rr-; ^Vv,, 

N u m a i i n armonie si un i re a suf le tu lui cu t rupu l , putem pretinde 
cu adevarat ca lup tam pentru a ajunge la desavarsire „asceza in cres-
t in ism este progresul suf le tu lui un i t cu t rupu l , creat odata cu t rupul , 
Si acest neincetat progres se desfasoara i n i n f i n i t u l i u b i r i i d iv ine i n 
dialog, i n comuniune personala" (Pr. C. Galer iu , D ia logur i de seara, 
peg. 24), si se va pastra pe aceasta direct ie numai atata t imp cat este 
orientat spre Dumnezeu, p r i n transfigurarea b io log icu lu i , caci, i n f i -
nalitatea l u i , postul nu este decat un alt mod de a-L descoperi pe 
Dumnezeu „ n u m a i p r in detasare trupeasca transfigurez lumea, in t ro -
ducand i n ea p r i n cunoastere si daruire, dragostea fata de a l t i i , si 
p r in aceasta vazand pe Dumnezeu" (Pr. D. Staniloae, Chipu l nemur i 
tor al l u i Dumnezeu, pag. 42). Chiar si a tunci cand ne nevo im t rupu l , 
t inandu-1 i n infranare, de fapt lucram asupra sufletului , caci i n acest 
fel ii usuram urcusul spre Dumnezeu. „Cel care posteste, mai inainte 
de toate sa-si infraneze mSnia, sa fie bun, sa aiba in ima zdrobita. Sa 
n u gandim fara rost ca foarte m u l t i , care marginesc postul la atata 
numai ca stau nemancati pana seara, ci impreuna cu oprirea de la 
mancarur i sa ne op r im si de la faptele care ne vatama. Cel care pos
teste t rebuie sa fie smerit, l in i s t i t , bland, dispretui tor al slavei de-
sarte" (Sf. loan Gura de A u r , O m i l i i la Facere, i n PSB, Nr . 21, pag. 104). 

Toata s t raduinta ce lui ce se indeletniceste cu postul este aceea 
de a salva sufletul , de a nu-1 lasa sa cada i n mater ial i ta te , i n biologic 
„ c a n d sufletul ajunge s& traiasca v ia ta t rupu lu i , a tunci el nu se mai 
afla i n adevarul l u i " (Sf. Isaac Sirul) , aceasta f i i nd i n esenta idealu l 
nevoin te i crestine „de a pastra neatinsa neprihana suf le tu lu i" (Teo-
c l i t Dionis ia tu l , D ia logur i la Athos , v o l . 1, pag. 190). 

Trebuie mul ta chibzuinta si intelepciune celor care se inde le tn i -
cesc cu postul, pent ru ca exista o serie intreaga de r i scur i la care se 
expun u n i i ca acestia, t rebuie mul ta lucidi ta te . Ech i l ib ru l dupa care 
t an j im trebuie insot i t de c la rv iz iune asupra p ropr ie i noastre real i ta t i , 
precum si o justa apreciere si cunoastere de sine insusi. De aceea, 
t o t i Pa r in t i i Biser ic i i , ca u n i i care au exper imenta l indelung aceasta 
lupta, indemnau mereu la pastrarea ech i l ib ru lu i , a masuri i , caci „md-
sura le face framoase pe toate" (Sf. Isaac Sirul) . Buni cunoscatori ai 
f i r i i omenesti, ai s labic iuni lor si ai l im i t e lo r sale, ei recomandau con
stant pastrarea masur i i , to tu l facandu-se cu dreapta socoteala si cu 
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respect de sine insusi „ p r i m i r e a hranei cu mSsura §i cu socoteala d3 
t rupu lu i sanatatea n u I i ia sfintenia" ( loan Casian, op. cit., pag. 133), 
pentru ca excesele, t receri le peste masura, nu vo r duce, i n n ic i un 
caz, la ceva bun „ a j u n a r i l e excesive fac ace la§ i rau pe care-1 face 13-
comia pantecelui" (idem, pag. 134), iar atunci cand se iese de sub con-
t r o l u l r a t iun i i , cand aceste l imi t e ale f i rescului sunt Incalcate, se poa-
le ajunge la o adevarata tragedie, ale catrei consecinte pot f i funeste, 
cu impact asupra In t reg i i f i inte , dereglandu-i chiar unitatea in ter ioar3 
„ i rupu l neputincios de-1 v e i s i l l peste masura, aduce suf le tului t u l b u -
rare peste tu lburare" (Sf. Isaac Sirul) , iar un a l tu l d in t re Par in t i re
comanda „ sun t la fel de vatamatoare, atat int inderea peste masura a 
postului , cat §i saturarea pantecelui; atat pr ivegherea peste masura cat 
?i saturarea de somn, §1 la fel toate t receri le peste masura" ( loan Ca
sian, op. cit., pag. 181). M a i grav este ca p r i n aceste exagerar i p o t i 
pierde chiar harul , i t i po t i pierde mantuirea, te po t i indeparta de 
scopul urmar i t , tocmai pent ru faptul ca ai cazut i n exces „nu intoarce 
spre pat ima inlaturarea pat imilor , ca sa nu man i i §i mai mul t pe Cel 
care \i-a dat ha ru l " (Evagrie Ponticul , Cuvin te despre rugaciune, F i lo 
calia, v o l . 1, pag. 105). 

Dar cel mai grav d in t re toate este a tunci cand aparent fapta ta 
este buna, cand aparent toata nevointa ta spre mantui re pare ca este 
pe faga^ul cel bun, pentru ca In f inal sa te dovedesti cu atat mai I n 
strainat $i mai Indepartat de scopul vizat . Despre acest per ico l aver-
tiza M a n t u i t o r u l a tunci cand I i certa pe farisei „Iar cand post i t i , nu 
f i t i posomorati ca fa tarn ic i i ca ei I ^ i manjesc fetele ca sa se arate oa
meni lor ca postesc; adevar va graiesc, i?i iau plata lo r " ( M t . 6, 16), 
este a § a - n u m i t a „ forma fara fond", i n care t o t u l se reduce doar la ex
terior, doar la aparente „pos tu l l ips i t de dragoste nu ne apropie de 
Dumnezeu" pent ru ca la Dumnezeu se poate ajunge §i al tfel , ?i pe 
alta cale, cu mul t deasupra celei a nevo in te i „ c a l e a cuno^t inte i este 
Dunatatea" (Sf. An ton i e cel Mare , F i l o c , v o l . 1, pag. 22); rupta de fon-
dul ei adevarat, toata nevointa , toata stradania noastra se va dovedi 
zadarnica „ t o a t a straduinta care nu are iub i re e straina de Dumne
zeu" (Sf. M a x i m M a r t u r l s i t o r u l , F i l o c , v o l . 2, pag. 48). Este a § a - n u m i t a 
„ c a d e r e i n sus", sau caderea p r i n v i r tu t e , asupra careia avert izau to t i 
Sf. Parint i , §1 care inseamna ca de$i te af l i i n v i r tu t e , po t i cadea toc
mai pentru faptul ca i -a i perver t i t in tent ional i ta tea $i f inal i tatea „pos -
t u l §i privegherea, rugaciunea §i cantarea de psalmi, milostenia $1 p r i 
mirea de s t rain! sunt fapte bune p r i n f i re . Dar cand se fac pentru sla
va departs, nu sunt bune" (Sf. M a x i m M a r t u r i s i t o r u l , op. cit. , pag. 87), 
cu alte cuvinte, t rebuie sa avem capacitatea de a discerne daca fap
tele noastre, au sau nu, o orientare buna „ D u m n e z e u cauta la scopul 
tu turor celor savar^ite de no i , ca sa vada de le facem pent ru El, sau 
pentru alta pr ic ina" (idem, pag. 89). 

N u m a i In masura In care se pastreaza i n l imi te l e f irescului , pu
tem numi postul o v i r t u t e cu adevarat c r e § t i n e a s c a , caci „ e x c e s u l este 
la fel de rau ca ?! l ipsa" (Teocl i t Dionis ia tu l , D ia logur i la Athos, v o l . 
1, pag. 216), de aceea t o t u l t rebuie facut cu mul t a chibzuinta, cu 
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dreapta socoteala, singura care ne poate fer i de pierzanie „ sun t u n i i 
care §i-au topi t t rupur i l e lor cu nevointa , dar pentru ca nu au avut 
dreapta socoteala, departe de Dumnezeu s-au facut" ( A w a Anton ie , 
Pateric, pag. 10). Deci, n i c i afundarea i n pa t imi nu folose^te, dar n i c i 
s i iuirea t r upu lu i peste masura nu este recomandata, ci t o t u l facut i n 
l imi te le respectului de sine, §1 ale masur i i , binecunoscand s iabiciuni le 
§1 marg in i le f i r i i noastre „ d a m t rupu lu i nu ceea ce vo i e§ t e placerea, 
ci ceea ce ne cere slabiciunea" ( loan Casian, op. cit., pag. 133). 

Pr. JV. Stoia 
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Din viata bisericeasca 

1 " 

ANIVERSARI LUMINOASE §1IMPLINIRIISTORICE 

PSstratoare statornica a tezaurului sacni de gandire ?i de inalte f r u -
museti etnice ale Ortodoxiei , oare a respectat totdeauna dreptul fiecarei 
Biserici suror i de a-^i in tocmi viata ei, porn ind de la real i tat i le etnice, 
geografice ?i social-politice i n care i-a fost dat sS lucreze, Biserica Orto
doxa Romana ^i-a darui t iubirea ^ i slujirea ei sfanta ina l t a r i i ?i a f i rmar i i 
poporului roman. Ea s-a nascut $i s-a dezvoltat i n sanul, §1 concomitent 
cu poporul roman, pastrand nealterata credinta crestina autentica a Rasa-
r i t u l u i , cu care a avut re la t i i frecvente §1 intotdeauna bune. 

O coincidenta revelatoare face ca i n anul 1995 sa aniversam mai 
mul t e momente de mare insemnatate d in via ta Biser ic i i noastre, i n spe
cial , ?i a poporului roman, i n general. 

110 A N I D E L A D O B A N D I R E A A U T O C E F A L I E I 
— act de prestigiu in istoria Bisericii noastre — 

La 25 apri l ie 1885, deci acum 110 ani , Patr iarhia ecumenica, p r i n 
loachim al IV-lea , ca raspuns la scrisoarea m i t r o p o l i t u l u i p r imat Calinic 
Miclescu, i n care cere „sa recunoasca Biserica Romaniei ca autocefala, i?i 
ca sora", a emis u n Tomos pat r iarhal $1 sinodal p r i n care autocefalia a 
fost proclamata solemn, gasind motivele invocate de romani ,,pe atat de 
drepte, pe cat de legi t ime". 

A n u l 1885 este doar anul care incoroneaza tendinte $i dorinte mai 
vechi 9i indreptat i te ale ierarhiei TTarilor romane. Recunoa^terea Au to -
cefaliei Biserici i noastre, acum 110 ani, este, i n acelasi t imp , un act de 
„ i n d r e p t a t i r e istorica" ?i consfintea u n drept l eg i t im al Biser ici i stra-
mo^e^ti, u n drept §i o situatie, care se impuneau ca urmare, atat a vechi-
m i i (din t impur i l e apostolice) cat $i datorita r o l u l u i pe care I-a avut i n 
sustinerea alter Biserici suror i $1 la pastrarea ne^tirbi ta a adevarului re-
velat. „ Izvoru l autocefaliei i l afiam, deci, pe de o parte In invatatura 
Man tu i to ru lu i Hristos propovaduita de Sf in t i i Sai Apostol i la toate nea-
mur i l e (Mt. 28, 19) §1 pazita i n esenta ei, cu sfintenie, iar pe de alta parte, 
I n reali tat i le locale romane^ti. . ." se declara cu ocazia Centenarului A u t o 
cefaliei. 

70 D E A N I D E L A i N F I I N T A R E A P A T R I A R H I E I 
— un act de constiinta — 

La 4 februarie 1925, deci acum ?aptezeci de ani, Sfantul Sinod al Bi
serici i Ortodoxe Romane hotSra inf i intarea Pat r iarhie i Romane, p r i n r i d i 
carea scaunului mi t ropol i tan al Jarii Romanesti la rangul de scaun pa-
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t r ia rha l . Ea a fost motivata de situatia istorica a Romaniei ca stat uni tar , 
suveran $1 independent, dar $1 de canoane, spre exemplu, canonul 34 apos
tolic care zice: ,,Se cuvine ca episcopii fiecarui neam sa-1 aiba i n cinste 
pe cel d inta i d in t re ei $1 sa-1 socoteasca drept capetene . . .". Tomosul pa
t r ia rhal , pur tand data de 30 iul ie 1925 $i semnat de pa t r ia rhul ecumenic 
Vasile, este adus la Bucuresti de catre o delegatie $i inmanat la 27 sep
tembrie i n cadrul unei slujbe solemne i n Catedrala patriarhala. 

Recunoa^terea Patr iarhie i Romane a fost un act de constiinta de f ra -
tietate si incredere d in partea Pat r iarhie i Ecumenice care a constituit u n 
act de prestigiu nu numai pent ru Biserica romaneasca, ci si pent ru i n 
treaga Ortodoxie. , , Impl in i re si desavarsire a autocefaliei", Pat r iarhatul a 
cont r ibui t la pastrarea si la adancirea un i t a t i i spirituale a obstei roma-
nesti, s tatomica i n legea si credinta stramoseasca. .̂ ^^^ 

-fi Kii y P R E A F E R I C I T U L P A R I N T E P A T R I A R H TEOCTISTj^^^^^y™*^^^ 
fi K 1 , n, — cinstire, sfintit si de buna trebuinta — 

' " A l treilea mare eveniment al anului 1995 il constituie anivresarea 
zi lei de nastere a Inta is ta ta torului Biser ic i i Ortodoxe Romane si i m p l i n i 
rea la 7 februarie a 80 de ani de viata. Suflet d in sufletul neamului si 
„s imfonia vrednic i i lor puse i n slujba tu tu ror" , Prea Fer ic i tu l paseste cu 
sporita ravna pe urmele vrednic i lor inaintasi. Chemat cu ,,chemare sfanta" 
la 4 ianuarie 1937 cand este h i ro toni t ierodiacon, Pa t r ia rhul , , tuturor ro-
mani lor" a fost si este un moderator intransingent al v i e t i i noastre bise-
ricesti si un simbol al un i t a t i i spirituale romanesti. 

Sa ne fie ingaduit a evoca, aici si acum, p r i n cateva repere biografice,. 
calea, stradaniile si vrednici i le Prea Ferc i tu lu i Parnte Pat r iarh T E G C -
T I S T , care se doresc a f i n u numai un omagiu, un act de recunostinta, c i 
un „ac t de solicitare, pe mai departe, a unei patr iarhicest i pu r t a r i de 
gr i ja" . 

Sa ne t r a i t i i n t r u m u l t i si f e r ic i t i ani, Prea Fericite Parinte Patr iarhf 
SD JOB nu ,qr. ' iH iaimi'^'y 
-6-:f3 ibr-: 'pREA F E R I C I T U L P A R I N T E TEOCTIST, qaibni, , 
- r r f ^ v t 'ATRIARHUL B I S E R I C I I O R T O D O X E R O M A N E .""^ 

.̂ Repere biografice -.^^^^ ^^^^^j.^^ jj isiu^Boot:;^ linov-A„ . i . - lw 

7 Februarie 1915 — se naste, i n satul Tocileni , j ude tu l Botosani, d i n 
pa r in t i i D u m i t r u Marghiolala Arapasu, ca al noualea d in zece copii a i 
acestora. Primeste la botez numele de Teodor. 

1921—1927 — gcoala pr imara . 
1928, Duminica Tomei . In t ra t oa frate i n Sihastria Voronei . 
1929, Octombrie — Este chemat la Manastirea Vorona. 
14 Septembrie 1931, Ziua Sfintei Cruel — Admis la Seminarul mona-

hal de la Manastirea Neamt. 
1932—1940 —Urmeaza cursuri le Seminarului monahal de la Manas

tirea Cemica. 
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6 August 1935 — Depune votur i le monahale la Manastirea Bis t r i ta , 
Neamt, p r i m i n d numele Teoctist. 

4 Ianuarie 1937 — Este h i ro ton i t i n t r u ierodiacon. 
1940—1944 — Urmeaza cursuri le Faoultat i i de Teologie i n cadrul 

Univers i t a t i i d in Bucure$ti . 
1945 — Este declarat l icentiat i n Teologie, p r i m i n d cal i f ica t ivul „ m a g n a 

cum laude". 
1 Martie 1945 — Este transferal la cerere, ca ierodiacon la Catedrala 

mit ropol i tana a lasilor. 
25 Martie 1945 — Este h i ro ton i t i n t r u ieromonah. 
Martie 1946 — Mare eclesiarh al Catedralei mit ropol i tane d in Ia$i, 

Exa rh al manastir i lor, 1948 — vicar adminis t ra t iv al Mi t ropo l i e i la^i lor . 
Primeste rangul de arhimandr i t . 

28 Februarie 1950 — Este ales de catre Sfantul Sinod al Biser ic i i 
Ortodoxe Romane, la propunerea Pa t r i a rhu lu i Justinian, episcop vicar pa
t r i a rha l . 

5 Mar t i e 1950 — Este h i ro ton i t i n treapta Arh i e r i e i , i n Catedrala 
Sfantul Spir idon Nou d in Bucure?ti, de catre pa t r i a rhu l Justinian, m i 
t ropo l i tu l F i r m i l i a n al Olteniei $i episcopul Chesarie al D u n a r i i deJos. 

1950—1954 — Rector al In s t i t u tu lu i Teologic de grad Univers i tar d in 
Bucure?ti. 

28 Iulie 1962 — 28 Ianuarie 1973 — episcop al A r a d u l u i , lenopolei §1 
Haimagiu lu i . 

28 Ianuarie 1973 — 25 Septembrie 1977 — Arhiepiscop al Craiovei 
§i Mi t ropo l i t al Olteniei . 

25 Septemrbie 1977 — Arhiepiscop al la^i lor ?! M i t r o p o l i t a l M o l -
dovei. 

9 Noiembrie 1936 — Arhiepiscop al Bucuresti lor, M i t r o p o l i t al U n -
grovlahiei 91 Pa t r ia rh al Biser ic i i Ortodoxe Romane. 

Drd. Aurel Pavel 

gnADUNAREA E P A R H I A L A A ARHIEPISCOPIEI SIBIULUI 

Duminica, 22 ianuarie 1995, i n A u l a Facul ta t i i de Teologie „ A n -
drei $aguna" d i n Sibiu s-au desfasurat lucrar i le A d u n a r i i Eparhiale 
ale Arh iep i scop ie i S ib iu lu i , unde s-au analizat ac t iv i t a t i l e administra-
t iv-gospodaresti ale anulu i 1994 d in cadrul Arh iep i scop ie i §1 propu-
ner i pentru desfa?urarea ac t i v i t a t i i v i i toa re . 

$edinta A d u n a r i i Eparhiale a inceput cu T E - D E U M - u l de la ora 
9,30 In Capela Facul ta t i i de Teologie, slujba oficiata de un sober de 
preoti , membr i i ai A d u n a r i i Eparhiale. 

A l a t u r i i de l.P.S. M i t r o p o l i t Dr. Anton ie , au fost prezenti membr i i 
A d u n a r i i Eparhiale, membr i i Cons i l iu lu i Eparhial , profesori de teolo
gie, s tudenti ai Facul ta t i i , numero$i credinciosi . 

Dupa terminarea slujbei de binecuvantare a lucrar i lor , i n v i t a t i i 
au trecut i n A u l a Facul ta t i i de Teologie „A. $aguna" unde l.P.S. M i -
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t ropol i t Dr. An ton i e a rost i t cuvantu l de deschidere a lucra r i lo r sesiu-
n i i A d u n a r i i Eparhiale, adresand un cuvant de salut §i de bun ven i t 
par t ic ipant i lor . 

S-a t recut apoi la ci t i rea rapoartelor pe sectii , dupa cum urmeazS: 
u — sectia bisericeasca — raportor pr. Codrea Cornel iu 
'JB — sectia economics — raportor d l . j u d . Va ja Gheorghe 
If. — sectia j u r id i ca — raportor av. pens. M o r a r i u loan ' U B ^ rnuo 
f — sectia culturalS — raportor dr. lacob Vasi le . 

Urmeaza o enaliza a v i e t i i bisericesti d in Eparhie, aratandu-se ca 
au fost put ine mi^car i de preot i , ceea ce arata ca preo t i i s-au legal de 
credinciosi , iar cazuri le care au provocat transferuri le au fost de na
tura economics. 

S-a constatat ca situatia predar i i re l ig ie i i n scoala este buna, dar 
nu sunt i n to ta l i ta te cadre calificate, mai ales la ora?e, la sate orele 
de re l ig ie f i ind predate de preot i . 

Situatia bugetara generala este buna, realizandu-se un excedent 
l in i s t i to r . 

Presa bisericeasca apare p r i n Revista Teologica si Telegraful Ro
man la zi , cu peste 5 000 abonati , desi fiecare Eparhie i s i are revistele 
$1 pub l ica t i i l e ei . 

Problema, nerezolvata inca, este cea greco-catolica, dar p r in 
stradania pr. prof. dr. M . Pacurariu, a rh id . prof. dr. loan N . F oca si 
avocat pens. M o r a r i u loan se incearca o rezolvare i n aceasta pr iv ln tS . 
Se aratS ca trebuie sa se seama de vo in ta credinciosi lor ma jo r i -
ta r i . S-au facut i n t e rven t i i la Parlamentul Romaniei . 

Cont inua construct i i le de noi biser ici , remarcandu-se stadiul a-
vansat i n care se afla cele mai multe dint re ele. 

S-a publ icat mul ta l i te ra tura religioasa, dar se va mai t ipa r i si i n 
continuare, m e r i t u l revenind Tipograf ie i Eparhiale si munc i i sustinute 
a angajat i lor ei . 

In continuare iau cuvan tu l P.C. prot . loan Gaban, Medias, care 
arata si tuatia paroh i i lo r d in Medias, a b iser ic i lor i n constructie, pre
cum si si tuatia greco-catol ic i lor ; prezentand i n cateva cuvinte si s i 
tuatia predar i i r e l ig ie i i n scoalS, pe care o apreciaza ca f i ind bunS, 
putand f i perfectionata in continuare. 

I n al t vo rb i to r , director al l i ceu lu i „ A n d r e i $aguna" d in Brasov, 
d l . loan Topolog , a m u l t u m i t pentru cinstea ca a fost ales in Aduna 
rea Eparhiala, aratand ca i n Brasov s-au facut mai multe luc ru r i deo-
sebite pentru biserica si e log i ind act ivi tatea unor preot i meri tuosi . 

De asemenea, a pus in discutie problema unei biser ici i n Poiana 
Brasov, precum si constructia unui bust al mare lu i A n d r e i $aguna, i n 
fata l i c eu lu i care-i poarta numele. 

I n cali tate de consil ier munic ipa l , d l . director loan Topolog arata 
ca s-a aprobat i n sedinta Cons i l iu lu i M u n i c i p a l u n loc de catedrala i n 
centrul orasului . 

Pe langa aceste probleme, d l . loan Topolog arata situatia dif ic i lS 
a orelor de rel igie , in t rucat nu sunt manualc si bine ar f i daca statul 
se va impl ica i n t ipar i rea lor . 
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I n continuarea discut i i lor , P. C. protopop al Bra§ovu lu i , Zenovio 
Mo$oiu , completeaza cele spuse de d l . director, prof, loan Topolog . 

Dupa cei t re i v o r b i t o r i , l.P.S. M i t r o p o l i t Dr. An ton i e supune la vo t 
aprobarea rapoartelor de act ivi ta te . Acestea se aprobS cu unan imi -
tate. 

I n cuvantu l de incheiere, l.P.S. Sa muUume?te tu tu ror os teni tor i -
lor Eparhiei , aratand ca au existat §i unele l ipsur i minore , iar i n v i i 
tor se cere a ju toru l l u i Dumnezeu i n lucrarea pe care o v o m desfa-
sura cu t o t i i . 

Pr. Valentin Sicoe 
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128 de episcopi ai Biser ic i i or todoxe ruse s-au reuni t in t r -o adu
nare plenara i n perioada 29 noiembrie — 2 decembrie 1994, la manas
tirea Sfantul Daniel d in Moscova, sub conducerea in t a i s ta tatorului lor , 
pa t r ia rhul A L E X I S I I . Tema propusa pentru aceasta adunare, „ M i s i u n e a 
i n lumea contemporana", a provocat „d iscu t i i serioase" atat i n sedin
ta plenara cat si i n grupele de lucru , indicate i n mod of ic ia l . A d u 
narea a aprobat, i n scop misionar, p r i n c i p i u l de a face accesibila l i 
turghia la un numar cat mai mare de credinciosi . Ea s-a pronuntat i n 
mod favorabi l pentru continuarea d ia logu lu i teologic cu alte Biserici 
SI confesiuni crestine, si pentru mentinerea Biser ic i i Ruse i n organi -
zat i i le ecumenice a carei membra este. 

Adunarea episcopala a fost deschisa p r i n t r -un raport mora l al 
pa t r i a rhu lu i Moscove i referi tor la u l t i m i i do i ani, incepand cu prece-
denta adunare care a fost t inuta i n 1992 (SOP 167, 2), an i i pe care el 
1-a descris ca „o perioada foarte d i f i c i l a " pentru Biserica. A L E X I S II 
a cerut ca fiecare sa ia cunost i in ta de mizele actuale pentru or todo-
x ia rusa si de pr incipalele probleme interne care se pun, i n special" 
i n materie de practica l i tu rg ica si mai ales de formare teologica si 
pastorala. 

Aceasta „ c o t i t u r a i s tor ica" ce urmeaza, cere o lucrare vasta de 
reflexie colegiala care, „in preocuparea pentru pacea eclesiala si f ide-
litatea fata de t rad i t i e" trebuie sa cont r ibuie la o prezenta mai buna 
a Biser ic i i i n societate, gratie r e i n n o i r i i l i tu rg ice si a desfasurarii „d ia-
coniei" care const i tuie i n fe lu l e i o „ l i t u r g h i e dupa l i t u rgh ie" . (vezi 
D O C U M E N T pg. 30). _r ••. ,;, . - , . n.̂  - , 

I n rapor tu l sau pa t r i a rhu l a furnizat numeroase insemnari de or
d in statistic si financiar. Biserica Rusa numara pana i n prezent 15 985 
de biserici pe t e r i t o r i u l d in fostul U.R.S.S. (fata de 6 800 i n 1988, d in 
care 260 sunt i n Moscova) fata de 40 i n 1988 HDLR) s luj i te (deser-
vite) de 12 841 p reot i si 1 402 d iaconi . T re i academii de teologie, 14 
seminari i si, i n to ta l 47, de scoli asigura formarea a 4 000 de v i i t o r i 
teologi, preot i , cateheti, constructor i de capele si p i c to r i de icoane. M a i 
mult de 2 OCO de persoane urmeaza o formare teologica p r i n corespon-
denta. Exista 281 de comuni ta t i monastice sau sunt i n curs de formare. 
Mater ia l , si tuatia ramane foarte precara d in cauza cr izei economice si 
financiare. Raportul pa t r i a rhu lu i la cei doi ani jumatate care au t re
cut se r id ica la mai mul t de 10 mi l ia rde de ruble si chel tuiei le pent ru 
ul t imele 2—3 l un i se r id ica la 7 mi l ia rde jumatate d i n care 54% sunt 
atr ibui te scoli lor teologice. 
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M i t r o p o l i t u l Juvenal de K r o u t i t s y pre^edintele comisiei sinodale 
Insarcinata cu canonizarile a propus adunar i i episcopate r e c u n o a § t e -
rea a t r e i sf int i n o i §i a dat l a m u r i r i despre metodele de luc ru §i des
pre c r i t e r i i l e comisiei . M i t r o p o l i t u l a prezentat In mod constant argu-
mentele §i faptele pro sau contra canonizari i eventuale a u l t i m u l u i tar 
$i a membr i lo r famil ie i sale, asasinati i n 1918, ^ i In urma insistentelor 
a precizat ca comisia Intelege a urma examinarea documentelor. 

* 

M i t r o p o l i t u l Filarete de Minsk , p r e § e d i n t e l e comisiei teologice si
nodale, a prezentat starea actuala a d ia logu lu i interconfesional . Dupa 
un la rg schimb de op in i i adunarea a in tocmi t un b i lan t de part icipare a 
Biser ic i i ruse la m i § c a r e a ecumenicS, Incepand d i n 1961 sub l in i ind ca 
In ciuda „ u n u i context po l i t i c defavorabi l acest angajament a fost i n 
sa dictat de considerat i i de inferos eclesial", M i t r o p o l i t u l a semnalat 
ca Biserica rusa a Inceput d ia logul cu angl icani i $i vech i i ca to l ic i la 
sfar?itul secolului X I X , ca sfantul pa t r ia rh T ihon de Moscova a sus-
t inu t ideea unei saptamani de rugaciune pent ru unitatea cre$t ini lor §1 
ca conc i l iu l d i n 1917 a dat binecuvantarea sa tu turor acelora care l u -
creaza pentru cauza un i t a t i i . 

Adunarea a fost mul tumi ta de seriozitatea cu care a progresat 
d ia logul In vederea restaurari i u n i t a t i i cu Biserici le orientale precal-
cedoniene, dar ea a estimat ca declarat i i le hr is tologice d i n 1980 (SOP 
152, 1) ?i d in 1993 (SOP 183, 4) cer Inca a f i clarif icate, vez i m o d i f i -
carile mai mul tor puncte. Episcopii au refuzat de a urma anumite voc i 
d i n sanul Biser ic i i ruse care-$i expr imau dor in ta lo r de retragere a 
pa t r ia rha tu lu i Moscove i d in toate organizat i i le , se Intelege Cons i l iu l 
Ecumenic al Biser ici lor §1 COE Conferinta Biser ic i lor Europene (KEK). 

Totodata episcopatul a re ino i t condamnarea sa fata de prozel i t is-
mul mis ionar i lor s t ra ini pe t e r i t o r i u l fostului URSS, denuntand In spe
cial pe presbi ter ieni i americani ca ?i pe protestantH sud-coreieni a 
caror actiune, au declarat ca, compromite Inaintea poporu lu i or todox 
d in Rusia „ ideea insa$i a unei cooperari ecumenice ?i a unei mar tu
r i i comune". I n Ucraina, mai m u l t i episcopi au afirmat ca In ciuda 
as igurar i lor date de responsabil i i sai, Biserica catolica de r i t or ienta l 
continua sa intret inS un sentiment de ost i l i ta te cu p r i v i r e la ortodoc$i. 

Ziua de 1 decembrie a fost pe depl in consacratS l u c r a r i i i n gru-
pur i i n j u r u l celor 5ase feme: v ia ta d in dioceza $1 d in parohie, situa
tia f inanciara a Biser ic i i , misiunea or todoxa In societatea contempo
rana, formarea teologica, cateheza $i edi tar i le religioase, re la t i i le cu 
alte Biserici or todoxe $i cu Biserici le eterodoxe, re la t i i l e Intre Biseri
ca, stat $i societate In tar i le d in C.E.I. §i republ ic i le balt ice. 

I n mesajul sau f ina l adunarea a chemat pe t o t i c l e r i c i i ?i l a i c i i sa 
„se Indrepte spre no i spatii de misiune". „As taz i se produc procese 
con t rad ic to r i i i n tara noastra. Pe de o parte se asista la o rena$tere spi
r i tuala a poporu lu i nostru. Pe de alta se confrunta cu o cre?tere a ten-
s iuni lor sociale, a confl ictelor inter-etnice, in to lerante i pol i t ice , a c r i m i -
na l i t a t i i , a lcool i smului §i a d rogur i lo r . Ja ra noastrS detine un tr is t re-
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cord mondia l i n materie de d i v o r t u r i $i avor tu r i . Pretul catastrofal al 
smucider i lor este o consecinta a v i d u l u i sp i r i tua l §i al ra tac i r i lor socia-
le, au constatat episcopii . 

Fata de aceasta criza morala Biserica ortodoxa-rusa d o r e § t e sS 
angajeze o mi^care vasta de catehizare §i de evanghelizare care sa ia 
m considerare specificul fiecarei categori i socio-profesionale. U n p r i m 
grup de luc ru va f i insarcinat de a trasa l i n i i l e directoare a acestei 
ac t iuni misionare iar cel de al doilea grup va pregat i redcctarea unu i 
document referi tor la doctr ina sociala a Biser ic i i ortodoxe. De ase
menea in t r -o perspectiva-misionara, un efort special t rebuie facut ca 
semnificatia celebrar i i s lujbelor $i a textelor l i tu rg ice sa devina i n -
te l ig ib i l a la un numSr mul t mai mare de credinciosi . I n acest srop a 
tost incredintata comisiei l i tu rg ice sinodale misiunea de a aduce la 
zi, pract ica l i tu rg ica $i revizuirea textelor l i tu rg ice care se gasesc 
int rerupte dupa 1918. 

Adunarea a propus introducerea unor schimbari profunde i n sis-
temul de formare a preot i lor §i teologi lor . Ea a decis suprimarea de-
par tamentului edi tar i lor pa t r i a rhu lu i Moscove i a carui act ivi ta te de-a 
mngu l t i m p u l u i a fost apreciata ca nesatisfacatoare §i de a-1 in locu i 
pr in t r -o noua structura insarcinata sa coordoneze in i t i a t ive le care se 
mut ip l ica i n domeniu l ed i t a r i i religioase atat la n i v e l nat ional cat $i 
local . Jnarui n i rn i aa i a tn i i j ' ' l ' " u 

Adunarea s-a pronuntat contra formei actuale de invatamant al 
i s to r ie i r e l i g i i l o r i n ?colile publ ico. Con t inu tu l sau afirma ca nu con
st i tuie decat o „ v a r i a n t a subti la a vech i i propagande entirel igioase". 

Biserica dore?te Inlocuirea sa p r i n t r -un cu^s v e r i t a b i l de catehism 
cu caracter opt ional care sa fie predat copi i lo r la cererea par in t i lo r , 
de cateheti i acceptati de fiecare d in comuni ta t i le religioase ale \axii. 

Abordand problemele d isc ip l ine i canonice adunarea episcopala a 
a denuntat ca odata crearea s t ruc tur i lo r eclesiale paralele In Rusia 
pr in Biserica rusa d in afara frontierelor , e x p r i m a n d u - § i dor inta sa de 
a s tabi l i un d ia log in dragoste $1 In acord reciproc, inaintea Domnu
l u i pentru pacatul care consti tuie d iviz iunea. Adunarea a amenintat 
cu excomunicarea pe e x m i t r o p o l i t u l FILARET (Denissenko) daca ace-
la va persista In Intreprinderea sa schismatica, care genereaza scan
dal $i divizeaza poporul or todox d in Ucraina. Adunarea a respins che-
marea l u i — G l e b - Y A K O U N I N E preot moscovi t §i f igura remarcabila 
a dizidentoi sovietice astazi deputat de Douma care a fost opr i t de 
la cele sfinte pe m o t i v u l refuzului sau de a se supune ordonantei Sfan
tu lu i sinod care In noiembrie 1993 a interzis preo t i lo r de a-^i asuma 
mandate pol i t ice . 

Despre acest punct adunarea a subl iniat ca adeziunea membr i lo r 
c le ru lu i la part idele sau mi^car i le pol i t ice ca §i part iciparea lor la 
campaniile electorate nu este „ a b s o l u t de dor i t " . Cu toate acestea s-a 
recunoscut cS p reo t i i pot sa ia parte la manifestari le pol i t ice , dar i n -
lervent ia lor sau colaborarea lor nu trebuie sa contrazica „s lu j i r ea 
pacii c iv i l e $i „a a rmonie i i n Biserica". I n aceeasi maniera, mi^ca--
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r i l e sau part idele care se numesc de orientare c re§ t ina or todoxa sunt 
inv i ta te sa actioneze i n coordbnare cu ierarhia bisericeasca. 

Episcopii au lansat un apel solemn pent ru reconstruirea imensei 
eatedrale a l u i Hr i s tos -Man tu i to ru l d in Moscova dinamitata i n 1931 §i 
au cerut resti tuirea locur i lo r §1 obiectelor de cul t ale Biser ic i i $i a 
imobi le lor care au fost confiscate dupa Revolut ie , fSra a cere totodatS 
o rest i tuire completS „ i n t e l e g a n d cS s-ar putea sa antreneze tensiuni 
sociale", au explicat ei . Adunarea $i-a expr imat incS o datS preocu
parea sa fata de evolu t ia s i tuat ie i religioase d in Ucraina $i Estoria, 
unde episcopiile care sunt ata$ate pa t r i a rhu lu i Moscove i sunt v ic t ime 
ale d i sc r iminar i i ju r id ice §i a presiuni lor d i n partea au tor i ta t i lo r lo 
cale, ceea ce dupa episcopi consti tuie o „ v i o l a r e a l iber tS t i i rel igioase". 

Moscova 
Canonizarea mitropolitului FILARET a Moscovei 

Biserica or todoxa rusa a procedat la canonizarea a t r e i sf int i n o i : 
m i t ropo l i t u l FILARET al Moscove i (1792—1867) episcop §1 teolog emi
nent d in secolul X I X §1 a doi preot i mis ionar i §i mar t i r i , l O A N K O T 
C H O U R O V (1871—1917) §1 A l e x a n d r u K H O T O V I T S K I (1872—1937). 
Dupa aprobarea adunar i i episcopale, ceremonia de canonizare a fost 
ceiebrata i n mod solemn la 4 decembrie p r in t r -o l i t u rgh ie euharistica 
i n Catedrala patr iarhala a A d o r m i r i i la K r e m l i n prezidata de pa
t r i a rhu l A L E X I S I I , i n t a i s tatatorul Biser ic i i or todoxe ruse §1 a m i t r o 
p o l i t u l u i TEODOSIE d in Wash ing ton — in ta i s tatatorul Biser ic i i or to
doxe d in Amer ica . 

Sfantul FILARET, care a fost t imp de cincizeci de ani episcop al 
Moscovei , mai in ta i (vicar) apoi m i t ropo l i t diocezan a fost recunoscut 
ca u n u i dint re cei mai lumina t i pre la t i ai t i m p u l u i sSu; i n acela$i t imp 
teolog, exeget, predicator, f i l o log $i poet. A t a t contemporani i sai c^t 
§1 de generati i le ul ter ioare care i-au urmat, l-au admira l nu poate atat 
pentru ta len tu l sau de admirator, cat pentru lucrarea sa Catehismul 
ortodox, de^i a fost considerata mul t t imp ca $i clasicS, dar astazi e 
judecata ca foarte scolastica neavand calitatea spir i tuala a cuvinte-
lor sale, care consti tuie fara indoia la cel mai bun exemplu al gandi r i i 
sale teologice, §i care inca d in t i m p u l v i e t i i sale a fost par t ia l pub l i 
cata i n franceza in t r -o lucrare In t r e i vo lume. 

De fapt, mai ales angajamentul sSu i n favoarea t raducer i i B ib l i e i 
In l imba rusa, d in care e l a tradus personal mai mul te car t i reprezinta 
cu adevarat o lucrare a v i e t i i sale, o lucrare Inceputa In 1818 cu pr ima 
editare rusa a Evanghel i i lor , pe care a condus-o mai mu l t de 50 ani, 
i n ciuda obstacolelor — mai ales a opozi t ie i t a ru lu i Nicolae I $i a anu-
mi to r cercuri ecleziastice. El a adus un sp r i j in decisiv pentru re inno i -
rea f i local ica p r i n protejarea staret i lor (par in t i lo r spir i tual i ) ai mana-
s t i r i i Opt ina In ciuda nelncreder i i au tor i ta t i lo r eclesiastice — $i a 
sp r i j in i t p ro iec tu l lor de traducere d in Par in t i i Biser ic i i — asigurand 
pr in t re al lele verif icarea Incercari lor . 
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La cererea Biser ic i i or todoxe autocefale d in America , Biserica Or
todoxa Rusa a canonizat pe cei do i preot i care au indepl in i t doua m i -
siuni , in ta i ca mis ionar i pe cont inentu l nord-american In p r i m u l 
deceniu al secolului X X , Inainte de a re int ra i n Rusia §1 apoi au con-
t inuat slujirea lor pastorala, unu i la Petersburg iar ceiaial t la Moscova. 
Parintele l O A N K O T C H O U R O V d in punct de vedere cronologic este 
p r imu l mar t i r In randul c le ru lu i o r todox rus d in perioada contem
porana. El a fost asasinat i n str. Tsorkoie Selo, aproape de Petro-
grad, la $ase zile dupa l o v i t u r a s ta tului bol$evic, de un grup de ma-
rmar i furiosi pe care incerca sa-i readuca la l ini$te . 

Parintele A l e x a n d r u K H O T O V H S K I I preot la Catedrala Christos-
M a n t u i t o r u l d i n Moscova a fost executat i n 1937, i n t i m p u l mar i lo r 
va lu r i a persecuti lor staliniste. El a fost unu i d i n p ion i e r i i mi$car i i 
pentru unitatea cre^t ini lor , par t ic ipand la In t run i r i l e ecumenice de la 
N e w Y o r k d in 1913. i u ' - i U o u o i i t r u 

/o>i ' JOr i : ) 

til o - i jnnq 9iid'n''.->«^b i- bf nui-^torf hoirr ri! nlBTn'rji-rj 
-t.q .'-') or 
-i^Tjirf: anj 
•^S~.o nolgxiirieb'/t/ (T'b Hii^oCit jloq 

xob 
Is 'fO';r5=i'o I '^W 'MSioim sb < 
'il aax'ooib }floqoi;im luqtt-(•t.-jii< j iB iUi ii>m ,j!*yovdoM 
qr .i3 iuiuqmil is ifslsiq i^animirlJiOa ina: [v ay 
JE Atioo JaJA 'Jauq .t? tJOloltl' ,ioi.boib9aq .f",; '\o&i 
Jf- ,--1 ,Jn;m!/:0H-i iUTsr> aafiohsj'u • L i? 
I;; inJrfisq Iba.. . lOii-T'frbs ob Of ̂  "Uitjrioq 
« .jiiijjU) I?, ti'v qnltl .Jlarn i -ii tEoi;<b i<:"jta.,.'".'bot70 

iiirtxriup ui ;m:r !ii«if»i 'MuiiJ^.noa S I M •,siB2 ,IO! 
'"'̂  ioijTeq faoi .̂ .• . i , . . . . ,1 : , , , :iii».Ji'jni riiB'j î f ,«-U{>of09l 9i'»?. 
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De oirgine ceha, profesor al Ins t i t u tu lu i Pontif ical Or ienta l $1 la U n i -
versitatea Gregoriama din Roma, Thomas Spidl ik este inainte de orice 
un eminent cunoscator al sp i r i tua l i ta t i i $i teologiei Rasari tului ortodox 
despre care a scris numeroase studii , unele devenite de referinta i n b i -
bliografia temei: Joseph de Volokolamsk, U n chapitre de la spiritualite 
russe, Roma, 1956; L a Sophiologie dc Saint Basile, Roma, 1961, Gregoire 
de Nazianze, Introduction a I'etude de sa doctrine spirituelle, Roma, 1971, 
L a Spiritualite de rOrient chretiene. Manuel systcmatique, Roma, 1978, 
Les grands mystiques russes, Paris, 1979, L'Idee russe. Une autre vision 
du monde, Troyes, 1994. D i n acest punct de vedere, parintele T h . Spidl ik 
apartine celei de-a doua generatii de speciali^ti catolici i n materie de or
todoxie, care adauga unei cunoa^teri temeinice o simpatie nedisimulata 
fata de aceasta. Daca special i j t i i inceputului de secol (Hausharr, M . Ju-
gie), abordau crest inismul oriental d int r -o perspectiva pronuntat ccnfe-
sioanla, manifestand, dupa cum spunea Lossky, o ciuda ta ati tudine deni-
gratoare fata de obiectul propr ie i cercetari, atit"udinea celei de-a doua ge
nerat i i , educate i n sp i r i tu l Conci l iu lu i Vatican I I , va f i ima profund pozi-
tiva, reflectand astfel schimbarea radicala de ati tudine a Apusu lu i fata de 
Rasaritul cre$tin. 

Aparuta recent la Ia$i la Edi tura „Ars Longa" — i n treacat fie spus 
cu o coperta de un ki tsch ingrozitor — Izvoarele luminii poarta subt i t lu l 
„ t r a t a t de spir i tual i tate". Banuim ca acest sub i i t lu enfatic se datoreaza 
unei supral ici tar i a edi torulu i care contrazice evident in tent i i le autroului , 
deoarece Izvoarele luminii este departe de a f i un ,,tratat" propriu-zis cu 
tot ce presupune un astfel de termen i n materie de rigoare ^ l i in t i f ica ^ i 
de exhaustivitate a problemei. M u l t mai modest §1 animal de aceasta 
data de in ten t i i pedagogice $1 n u savant-academice, T h . Spidl ik n u are 
deloc intent ia sa producS p r i n acest v o l u m un t r a t a t ' ci doar, a$a cum 
marturise^te i n ,,Introducere", un ,,manual de perfectiune crestina" al 
carui destinatar expres este c i t i to ru l deja i n i t i a l i n domeniul religios, 
chiar daca inca nu deplin profesionalizat: „Car t i l e de acest gen sunt, i n 
p r i m u l rand, destinate studentilor teologi §1 novici lor d in ins t i tu t i i le re
ligioase". Statutul echivoc al acestui gen de c i t i tor ( d e j a . . . dar nu incS), 
neini t ia t i n curs de ini t iere , i l apropie cel mai m u l t de conditia omului 
profan, a la icului . De aici §1 efortul autoi-ului de adecvare a terminolo
giei $1 a problematici i la n ive lu l de informatie §1 cu l tu ra religioasa $1 f i lo -
sofica a c i t i t o ru lu i mediu occidental. FSra orgol iu dar cu obligativitate 
trebuie spus ca acest n ive l intelectual mediu are repere diferi te i n Occi
dent si la noi . Este ceea ce face ca i n spatiul ortodox romanesc unde c i 
t i t o r u l are ?ansa i n t a l n i r i i cu sinteza deja clasica a par. Staniloae, (Cursul 
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de ascetica î mistica ortodoxa d in 1946—47, aparut i n 1981 ?i i n 3 ed i t i i 
post-revolutionare) cartea pe aceea$i tema a par. Spidl ik sa para U90r 
desueta $1 excesiv didactica, a?a cum apar $i alte transpuneri de acest 
fel d in l i tera tura de edificare occidentala. Dar, repetam, ,,de vina" este 
doar , , rhypocri te lecteur" roman care ar f i preferat poate traducerea si 
explicarea celui lal t , ,manual", Spiritualite de I'Orient chretien. $1 totu$i 
prezentul ,,manual de frumusete morala", alcatuit p r i n reunirea unor 
conferinte t inute la seminari i §1 la Radio Vatican, este i n t r - u n context 
mai larg profund semnificativ $1 simptomatic i n subtext. Sa ne fie a^adar 
ingaduit sa-1 abordam i n in tent i i le sale secunde $1 impl ic i te , nu in cele 
pr ime $1 explici te, i n tentativa sa part iculara $1 atipica de a incerca sa 
ofere repere pent ru o mistica practica, accesibila omulu i occidental mo
dern, poate mai laicizat decat cel rasaritean §1 tocmai de aceea mai expus 
seductiei mis t ic i lor extrem-orientale, total straine sp i r i tu lu i european. 

Paradoxal pentru omul acestui sfar?it de secol $i de mi len iu este 
faptul ca dupa epuizarea tu tu ror rationalismelor $i n ihi l ismelor , ,,mis
tica" exercita o fascinatie aparte. I n t r - u n fel acceptand concluzia pozi-
t iva a l u i Mircea Eliade ca religiosul este o dimensiune constitutiva a spi
r i t u l u i uman, istoricizabila i n fenomenalitatea sa dar nu $1 i n esenta sa, 
putem explica aceasta resurectie a pasiunii pent ru ,,mistic" a omului mo
dern (pasiune care depa^e^te tot mai m u l t arealul crestin, specific euro
pean, indreptandu-se spre formule exotice ale Ex t r emu lu i Orient) p r i n 
revan^a post-moderna a dim nsiunii religioase a naturii umane, indelung 
reprimate fie de modele intelectuale apusene fie de ateismul comunist 
d in Rasarit. Problema este daca in aceasta conjunctura, care in m u l t e 
pr iv in te reediteaza peisajul cu l tura l $i religios al sfar^i tului de A n t i c h i -
tate, crest inismul actual, sufocat de scolasticisme $i pietisme, de ideolo-
gizari politice $i nationalisme, va ^ t i sa-^i prezinte suficient de v i t a l $1 
persuasiv propria spir i tual i tate pentru a face fata competi t iei cu doct r i -
nele extrem-orientale $i cu exoterismele de tot fe lu l . Ceea ce inseamna 
ca dupa in t e r lud iu l ateist, noul homo religiosus al m i l en iu lu i t r e i care se 
rroiilca7a la orizont va fi obiectul (subiectul) unei acerbe concuren^e reli
gioase neo-alexandrine, iar crestinismul va t rebui sa iasa din anacronis-
mul atitudinilor trivmfaliste (gen.: „romanii sunt un popor crejtin"), sa 
redevina misionar chiar la el acasa. 

I n t r - u n fel , ,manualur ' par. Th . Spidl ik incearca sa fie o astfel de 
carte de re-invatare a crest inismului , nu atat ca doctrina, de^i n ic i acest 
aspect nu e negl i jabi l , cat mai ales ca practica, $1 sa ofere un raspuns coe-
rent problemei: i n ce consta modul de vie tui re al unu i crestin astazi; cum 
poate f i practicata o ,,viata spiri tuala" reala i n lumea crestina? Dar, desi 
aspectul concret, practic este p r io r i t a r i n acest ,,manual", viata sp i r i 
tuals, definita la modul general ca , ,spiritualizare" a existentei umane 
si p r i n aceasta „a societatii, a na tu r i i , a istoriei si a l u m i i , oa autentic 
umanism crestin" (p. 9—10), are obl igatoriu si o fundamentare teologica 
schitata de par. Spidl ik i n p r i m u l capitol. In E l era viata. Teologia spiri
tuals. Specializarea in teologia rasariteana a au toru lu i nu intarzie sa-si 
spuna cuvantul i n acest preambul dogmatic. Dupa cum se stie, rapor tu l 
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dintre teologie $i misticS este u n u i d in multele aspecte controversate d in 
tre crestinismul occidental §1 cel oriental . I n Occident secolul X I l l a con-
sf int i t rup tura dint re teologia scolastica (aristotelizanta) $1 teologia mis
tica (augustinizanta), d int re speculatie §1 spir i tual i tate, p r ima evaluand 
spre fastuoase si fastidioase dezvoltari intelectuale, a doua spre un pan-
subiectivism pietist tot mai psihologizant. I n Rasarit insa afirmarea cu 
indar j i re , i n condit i i le t radi t ional ismului l i tu rg ic conservator, a un i t a t i i 
d int re spir i tuali tate si dogriia, d int re mistica si teologie, a salvat atat teo
logia de la ariditatea intelectuala a sistemelor scolastice oocidentale cat 
si mistica de la plonjarea i n t r - u n psihilogism pietist sans frontiere. Para
doxal este faptul ca aceasta schizofrenie medievala perpetuata pana as
tazi i n ciuda efor tur i lor considerabile ale unor m a r i teologi si mis t ic i oc-
cidentali de a o depasi pentru a reface unitatea patristica a faptu lu i r e l i 
gios crestin, este acum insidios invocata uneori i n cercurile ,,ecumenice" 
i n scopul surmontar i i divergentelor de ordin dogmatic. Se ajunge astfel la 
promovarea unor con t inu tur i spirituale „ p u r e " , vidate de substanta teolo
gica, i n absenta careia nu doar mistica ortodoxa si cea catolica ar f i con-
vergente, dar chiar isihasmul atonit si yoga ar putea f i aduse la u n nu -
mi to r comun si „ e c u m e n i z a t o r " (i.e. „ s inc re t i za re" ) . 

De aceea este absolut pozit iv preambulul dogmatic de ,,teologie spi
r i tuala" pe care par. T h . Spidl ik atent la lectia unu i Lossky (1944) 1-a 
asezat i n fruntea , ,manualului" sau ca pe o necesara, chiar daca sumara 
fundamentare teologica dogmatica. Sa mai notam ca aceasta fundamen
tare retine toate trasaturile def in i tor i i ale sp i r i tua l i t a t i i crestine: caracte
r u l ei triadologic, hristologic, pnevmatologic si eclesial, i n aceeasi tentativa 
de a recupera pent ru omul modern dimensiunea patristica integrala dupa 
exacerbarile unilaterale, simplificatoare ale devot iuni i oocidentale. 

U n loc aparte (si surprinzator la un teolog catolic) i l ocupa problema 
ha ru lu i oa ,,dar gratui t al l u i Dumnezeu", problema dogmatica spinoasa, 
indispensabila pent ru viata spir i tuala crestina oonsiderata ca o forma de 
cooperare a umanismului cu d iv inu l , dar cu diferente notabile de inter-
pretare in t re Occident si Orient . Desigur par. Spidl ik nu-si propune sa 
in t re i n toate meandrele acestei dif ici le feme, insa d in fe lu l i n care pune 
pr incipal problema suntem tentat i sa credem ca optiunea l u i merge nu 
spre o formalista teorie a , ,meritelor" c i spre una harica, de t ip rasa
ri tean. 

Pe langa fundamentarea teologica, viata spir i tuala crestina presu
pune si o justa dimensionare antropologica. Problematioa omulu i i n cres-
t in i sm este inevi tabi l tot de natura teologica, defini t ia omulu i decurgand 
d in modelul hristologic adoptat. Desigur elementele de antropologie spi
r i tuala dim cartea par. Spidl ik vizeaza practica aplicata a doctrinei cres
tine despre om, pr io r i t a r ca doctrina a m a n t u i r i i i n care se regaseste a-
ceeasi problematica fundamentala a sinergiei om — har i n j u r u l careia se 
ordoneaza toate celelalte elemente ce alcatuiesc umanismul crestin: dem-
nitatea part iculara a omulu i , vointa, libertatea, iubirea ca eros si agape, 
rationalitatea si credinta, relatia trup-suflet , individ-societate. Dual i ta-
tea funciara a tu tu ror acestor constante ale oricarei def in i t i i antropolo-
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gice f i i nd rezolvala d in punct de vedere crestin p r i n preemiinent,a sp i r i 
t u l u i fara anularea na tura lu lu i . Modul i n care par. Spidl ik isi concepe 
acest capitol suscita insa $1 unele rezerve. De exemplu, problema Bise
r i c i i . Tratarea acestui argument ca un capitol de antropologie fie ea $i spi
r i tuala poate lasa impresia ca ,,eclesialitatea" este o trasatura umana cu 
acelasi grad de , ,naturalitate" ca 91 sociabilitatea. Desigur realitatea dog
matica a Biser ici i oa ,,imagine a un i t a t i i 9i t r i n i t & t i i l u i Dumnezeu" ofera 
solutia cre9ti'na la spinoasa problema a ,,diferentei d int re viata solitara 
91 cea comunitara" (p. 140—141), dar rapor tu l pe vert icala pe care i l i n -
sti tuie conceptul de Biserica i l depaseste de departe pe cel orizontal , 
strict antropologie. De asemenea este discutabil daca hagiografia sau an-
gelologia sunt capabile de antropologie propriu-zisa, afara numai daca le 
consideram in t r -o perspectiva relationala, a^a cum pare sa sugereze si 
autorul . 

O constants semnificativa a acestui voluminos ,,manual" o repre
zinta strSdania avitorului de a sistematiza i n t r - u n tot uni tar o problema
tica prezentata de obicei i n compartimente distincte: spiri tuali tatea apu
seana, catolica 91 spiri tuali tatea rasariteana, ortodoxa. D i n acest punct 
de vedere atitudinea pSr. Spidl ik este consecventa cu orientarea Conci l iu
l u i Vai ican I I , care d in considerente ecumenic-misionare recomanda nu 
doar s tudiul 9i cunoa9terea cat mai aprofundata a t r ad i t i i l o r 91 a spir i tua
l i t a t i i ortodoxe, dar mai m u l t decat atat, asimilarea 91 asumarea organica 
a pa t r imon iu lu i sp i r i tua l ortodox care pana nu demult fScea obiectul 
unor vehemente contestatii d in perspectiva neoscolasticii tomiste. Se do
vedeste insa cS aceastS schimbare de 180 de grade a a t i tud in i i Vat ica
nu lu i fata de . .orientali" este m u l t mai dif ici la decat s-ar parea la p r ima 
vedere sau, i n orice caz, ma i greu de transpus i n practica teologica, pur 
9i s implu pent ru ca cele doua paradigme sunt impermeabile, iar solutia 
integratoare propusa — evolut ia paralela a doctrinelor i n contexte social-
istorice diferi te — se dovede9te u n paleativ ineficient i n surmontarea d i -
ferendului doctrinar real dintre ortodoxie 91 catolicism. Si efor tul prof. 
Spidl ik vine sa confirme acest fapt, si anume ca orice tentativa de recon-
ciiiere teologica a cre9tinismului oriental cu cel apusean nu poate f i e f i -
cienta doar pe baza u n u i consens dogmatic m i n i m a l . Simpla alaturare a 
autor i ta t i lor apusene 91 rasaritene nu rezolva problema, d impotr iva releva 
9i mai pregnant anvergura diferendului pr incipal . Astfe l , ca, doar o sin-
taxa pcstmodernS care ar suspenda orice relief doctrinar al s c r i i t u r i i ar 
putea concilia pe deplin de ex. pe un Grigore de Nyssa (promotorul siner-
gismului divino-uman) 91 pe t m Augus t in (autorul predestinationismului) 
in t r -o problema atat de delicata cum e cea a Providentei (p. 156—158). 
E adevarat ca prof. Spidl ik e preocupat i n p r i m u l rand de coerenja mo
rala a discursului sau 91 n u de solutionarea rapor tu lu i Est-Vest i n mate
rie de dogmatica. Totu9i o remarca se impune: relativizarea reciprocS a 
temeiur i lor dogmatice fundamentale p rop r i i celor doua paradigme re
ligioase ca solutie de conciliere (avansata de Vatican I I 91 care pare sa 
intruneasca mul te adeziuni), are putine 9anse reale de reusita cel pu t in 
i n arealul ortodox. 
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U n exemplu: un ortodox constient ca l i tu rgh ia este un spectacol 
total n u va putea subscrie niciodata (nici d in r a t iun i dogmatice, n ic i es-
tetice) la afirmatia ca ,,icOianele, lumanari le , lumin i le , clopotele, fumul 
de tamaie, odajdiile sunt un ajutor exterior . Adevarata evlavi-a se poate 
l ips i de ele. Ele apart in totu?i deplinatat i i ?i pu te r i i de exprimare" (p. 
172), pur $1 s implu pent ru ca i n cadrele paradigmei religioase ortodoxe 
adevarata evlavie n u se poate l ips i de toate aceste elemente care t i n lao-
lalta de coerenta unei anume v iz iun i l i turgice $1 oricat de umile ar f i ele
mentele ce o alcatuiesc ele sunt indisociabile ?i profund solidare cu i n t r c 
gul . Aceste elemente ($1 allele) se ,,desolidarizeaza", capata caracter de 
exteriori tate, de secundar, de , , t radi t i i locale" doar atunci cand sunt p r i -
vi te d in perspectiva unei alte paradigme care n u le poate patrunde orga-
nicitatea. 

A l t exemplu: acelasi ortodox, d in acelea^i r a t iun i de coerenta a para
digmei n u va putea accepta ca „obicei'ul de a se spovedi inainte de a p r i m i 
Sfintele Taine s-a generalizat, devenind chiar o exagerare §i „ca nu este 
corect ca cineva sa-?i refuze accesul la Cina Domnulu i numai pent ru ca 
nu s-a spovedit" (p. 175), deoarece confesiunea ^ i comuniunea i n ortodoxie 
nu sunt doar ,,sacramente complementare" ci i n p r i m u l rand solidare. 
Confesiunea nu este doar un act ind iv idual , u n examen de constiinta mai 
mult sau mai pu t in formal i n prezenta unu i preot, ci un r i t ua l penitential 
prealabil si indispensabil euharistiei. 

Cat priveste doctrina despre v i r t u t i si demonologie, si i n general as
pectul mora l propriu-zis, se poate spune ca aoesta se mentine, atat i n Est 
cat si i n Vest, pe l in ia unei ,,vulgate" etice comune si p r i n urmare alatu-
rarea Sfantului C h i r i l al Alexandr ie i si a Sf. Francisc de Assisi, a Sf. 
loan Scararul si a l u i Ignat iu de Loyola sau a Sf. Ambrozie si a Sf. Toma 
de Aquino si a altera i n chestiuni ce privesc intelepciunea, prudenta, ta-
ria, rabdarea, blandetea, cumpatarea, iubirea aproapelui S-a., ca si i n p r i -
v in ta pacatului, pasiunilor sau pocaintei, nu distoneaza i n p r inc ip iu . 

U n masiv capitol despre rugacune incheie acest neconventional „ m a -
nual" de spir i tual i tate , i n care au toru l f idel ac t iuni i sale conciliiatoare i n 
cearca sa-i reuneasca inca o data pe occidentali si o r ien ta l i sub acelasi aco-
peris cand prea larg, cand prea stramt. I n orice caz, dincolo de scolasticis-
mele inerente, un ortodox ,,orienatr' poate subscrie i n mare masura la 
amanuntitele def in i t i i date rugaciuni i , la toxinomia acestora, la condi-
t i t le si auxil iarele ei. E indoielnic insa daca vor face prea m u l t i adepti 
p r in t re , ,oriental i i" care au la indemana „ r u g a c i u n a a i n i m i i " si isihasmul, 
aridele metode de meditatie si asa-zisele „exe rc i t i i spir i tuale" i n care sunt 
prescrise, dupa schema ignatiana, ca i n t r - u n exerc i t iu m i l i t a r : „obiect i -
vele" meditat iei , pregatir i le (cu eventualele obstacole anticipate), continu-
tu r i l e si t intele de atins, antrenarea judicioasa a facultat i lor si i n cele d in 
u rma incheierea exerc i t iu lu i tactic p r i tn r -o „ c o n v o r b i r e " cu Dumnezeu 
urmata de „ u n scurf examen de constiinta asupra meditat iei , sinteza a 
ceea ce am atins" (p. 496—497). 

Neintegrabile praadigmei ortodoxe apar si diferi tele devotiuni per-
sonale descrise i n fiinalul oapitolului , i n p r i m u l rand „cu l tu l i n i m i i l u i 
l isus" asocial cu asa-zisa „ i m p a r t a s a n i e reparatorie" p r i n care „sa se dea 
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satisfactie" pent ru ,,ofensele p r imi te i n Sacramentul a l t a ru lu i" si care va 
f i recompensat nu mai pu t in decat p r i n 11 promis iuni ferme. N u le mai 
enumar aici, lista completa poate f i gaista la p. 530. Ceea ce creaza re
zerve este aceasta relatie de t ip j u r id i c (ofensa-pedeapsa-rasplata) cu un 
Dumnezeu redus la un organ anatomic. 

Nic i cu l tu l mariologic supradimensionat ce decurge din dogma ,,ima-
culatei conceptii" §1 a proclamari i Mar ie i ,,comantuitoare" nu va gasi pro-
babil prea m u l t i aderenti i n mediul spi r i tual rasaritean, tocmai pentru ca 
nedeta$ata n ic i o clipa de hristologie, devotiunea ortodoxa fata de Fe
cioara Theotokos are accente l i turgice unice in imnografia bizantina, pe 
deplin coerenta cu ansamblul paradigmei. 

Dincolo de toate aceste incongruente ce p rov in d in t r -o lectura de l i -
berat nespecifica aplicata acestui mer i t o r iu v o l u m de ini t iere in spir i tua
litatea cre$tina, sa nu u i t am ca destinatarul sau este c i t i t o ru l occidental ca
tolic cu un alt orizont intelectual $i sp i r i tua l decat cel , ,oriental", ortodox 
$i t rebuie subliniat i n mod deosebit efor tul acestui mare cunoscator ^ i i u 
bi tor al t r ad i t i i l o r rasaritene care este prof. T h . Spidlik, de a familiariza 
mediul occidental cu valor i le ortodoxe ?i de a aduce numele tutelare ale 
Par in t i lor rasariteni d in spatiu academic, ultraspecializat i n cel mu l t mai 
accesibil, al l i t e r a t u r i i de edificare spiri tuala, de in i t iere crestina i n cel 
mai bun sens al cuvantului . 

In p r iv in ta t raduceri i , acelasi j a rgon lat inizant — pe care l-au abari-
donat chiar ?i documentele catolice, nu insa $i catolicii no$tri — crispeaza 
lectura. Ca o ,,performanta" deosebita mer i ta ret inuta transpunerea u n u i 
fragment d in L i tu rgh i a bizantina, ales de autor i n loc de concluzie, i n a-
cest ja rgon deosebit de pitoresc p r i n efectul h i la r involuntar : „ D a r to -

- tu$i p r i n in fa i l ib i la $i imensa Ta indurare . . . T u ai devenit pont i fu l nos
t r u $i ne-ai transmis, Tu , Domn al universului , functia sacerdotala a aces
tu i sacrificiu nesangeros §i l i tu rg ic . . .". O min ima onestitate ar f i o b l i -
gat t raducatorul sa apeleze la un Liturghier ortodox i n care ar f i gasit cu 
usumta aceasta rugaciune in t r -o splendida l imba romaneasca, dupa cum 
aceeasi onestitate 1-ar f i obligat sa consulte traducerile romanesti deja 
existente pent ru citatele abundente d in Par in t i i rasariteni. Bizara $1 de 
neinteles aceasta perseverenta i n a folosi u n l imbaj religios a r t i f ic ia l ?! 
pasaresc, care merge pana la paradoxala situatie a la t in izar i i s t i l i s t ic i i 
si terminologiei l i t e r a t u r i i spiri tuale ortodoxe bizantine. 

aaSi iijv tijitiu Marla-Comelia Oros 
, 1 l • ' • • 

ir^ Jaais-ii^E n oilBJibsm sb.sbolam glabiie 

I N T E R F E R E N T A PAPII §1 A V A T I C A N U L U I iN CRIZA 
J A C T U A L A JUGOSLAVA, A§A CUM E S T E PREZENTATA 

iNTR-O L U C R A R E R E C E N T A P A R U T A L A PARIS 

La editura A l b i n M i c h e l d in Paris, i n anul 1993, a fost publ icata 
cartea „ A d e v a r u r i l e iugoslave nu sunt bune toate de spus" (,,Les ve-
rites yougoslaves ne cont pas toutes bonnes a d i re") . A u t o r u l car t i i , 
ziaristul Jacques Merlino, era, i n timpul redactarii acesteia, redactor 
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§ef 'adjaifict al canalului 'France 2' al Tele ' f iz i i i r i i f hat ioriale franceze. 
Prefata car t i i de mai sus este semnata de generalul francez M . Gallois. 

D in ancheta intreprinsa de Jacques M e r l i n o pana la 6 august 1993, 
inclusiv, §i ale carei rezultate au fost consemnate in cartea sa, se poa
te constata, pr in t re allele, §1 interferenta Papii §i a Va t i canu lu i i n c r i 
za actuala iugoslavS. De la bun inceput, insa, t inem sS precizam ca nu 
intra in preocupariie noastre de-a ne expr ima sau de-a comenta cu 
p r i v i r e la interferenta Papii si a Va t i canu lu i i n criza iugoslava, ci , 
ceea ce dor im este doar a aduce la cunostinta c i t i t o r i l o r romani cele 
inserate de M e r l i n o i n cartea sa despre aceasta. $i, lata ce scrie Jac
ques M e r l i n o : 

„Banca Va t i canu lu i varsa 1 988 300 dola r i p r i n in te rmediu l Ins t i 
t u t u l u i pentru raspandirea Rel igiei , pent ru cumpararea de arme d in 
Beirut si oferirea acestora Croa t ie i" (pag. 84). 

„ . . . o in ta ln i re de doua ore intre Genscher' si Papa loan Paul al 
Il-lea i n noiembrie 1991 despre care el^ ma lasS sa inteleg scopul, o 
Oezvoltare a legatur i lor in t re Va t i can si fostii nazisti , o lectie de geo-
pol i t ica: Serbia este gr i la de intrare a Rusiei, este o zona experimen-
tala si eeea ce se petrece in aceasta va atinge i n curand Moscova" 
ipag. 95). 

„Roma, 10 iunie 1993. 
Dumnezeul meu, ce-am facut?" Asa incepe scrisoarea adresata 

l u i Butros Butros Ghal i si poarta data de 6 mart ie 1993. Este semnata 
de Papa loan Paul al ll-lea Daca acceptam ideea ca drama iugos
lava s-a nascut i n mare masura dator i ta recunoasteri i prea grabite a 
independentei Sloveniei si Croat ie i , a tunci Va t i canu l se afla i n rangul 
in ta i a l v inova t i l o r , pentru ca aceasta putere a efectuat respectiva re-
cunoastere la 13 ianuarie 1992, numai ea singura $i cu Germania si 
impo t r iva parer i i celorlal te t a r i europene" (pag. 159). 

Celor c inci episcopi croat i v e n i t i sa-1 in tampine i n t i m p u l esca-
le i sale ungurest i de la Peel, la 17 august 1991, Papa loan Paul al I I -
lea le declara: 'Va asigur ca impartasesc aspirat i i le voastre, v o i ven i 
sa va vad i n Croatia ' . 

D i n 1980, Biserica Romano-Catolica s-a impl ica t considerabil In 
aspirat i i le nationaliste si independentiste Slovene si create. Duminica, 
i n predici le lor , p reot i i le atatau. Presa catolica vehicula mesajul. 
loan Paul al I l - lea primea pe Tudjman si i l Incuraja. Pana i n acea zi 
i n care, inspaimcntat de consecintele p o l i t i c i i sale. Papa scrie secreta-
ru lu i general al O.N.U. : .Dumnezeul meu, ce-am facut?'" (pag. 175). 

..Citirea atenta a ed i to r i a lu lu i l u i Jean Daniel d i n Le N o u v e l Ob-
servateur^ dupa inta lnirea la var f de la Copenhaga i n cursul careia 
Europa celor doisprezece a acceptat ideea i m p a r t i r i i Bosniei si a res-
pins ridicarea embargo-ului asupra armelor. 'Fiecare acuza vec inu l . 

1 Genscher e^a ministrul de Externa, dc atunci, al Germianiei. 
2 Adica , Miodrag Parisic , ministrul Informatiei a l luqoslaviei . Convorbirea 

dintre Jacques Merlino §i Miodrag Parisic a avut loc la Belgrad la 2 martie 1993. 
(A se vedea pagina 92 §i urmatoarele). 

3 Le Nouvel Observateur din 24—30 iunie. 1993 (liebdomadar francez). 
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Tot i se napustesc asupra no i lo r tapi i spa^i tor i : Germania §i Va t i canu l ' " 
ipag. 181). 

„Ro land Dumas* i ^ i aminieste foarte bine de-a f i p r imi t d in par-
tea om.ologilor sai german §1 austriac informat ia urmatoare: i n nume
le Papii, n u n t i u l apostolic i n Germania, Monsen io ru l Lajos Kada, a i n -
l e rven i t pe langi i cancelar i i Germaniei $i A u s t r i e i pentru ca acestia 
sa recunoasca Slovenia $i Croatia, promitandu- le de a-i urma in t r -o 
actiune i n care V a t i c a n u l rogreta de-a nu f i precedat" (pag. 183). 

„In numaru l sau d i n 21 iunie 1993, L ibe ra t ion ' scrie:'. . . Pr in pre-
siuni lo lor i n favoarea independentei Croat ie i §1 Bosniei, respons.bi-
l i t a t i l e Germaniei §i Va t i canu lu i i n accelerarea crizei sunt, i n mod 
evident, zdrobitoare '" . (pag. 182). 

„ . . . Germania, cu sp r i j i nu l Va t i canu lu i a recunoscut deci Slave-
nia §1 Croat ia . . ." (p. 185). 

„In iunie", in t repr inzand ancheta la Roma, m-am convins de ro lu l 
determinant al Va t i canu lu i . . . . Aparea atunci o chestis pe care nu 
mi-o pusesem niciodatd: exista o alianta Germania — Vat ican i n j o -
cul for te lor europene? . 

Paris, iunie 1993. r r ; effti 
Aceasta ipoteza despre o alianta in t re Germania §1 Vat ican , sau 

de o stransa legatura consolidata p r in t r -o convergenta de interese, 
ma perturba" (pag. 187). 3ncnu(' 

„ Is toria acestui confl ic t este, pentru Occident, is toria u n e i seri i 
de e § e c u r i : 

E§ec po l i t i c : Germania $1 Vat icanu l , pentru interesele lor p ropr i i , 
au facut sa explodeze lugoslavia . Franta, Marea Bri tanie §i Statele 
Uni te n-au $tiut sa le controleze" (pag. 200). 

Fire$te, §i alte mul te l uc ru r i ext rem de interesante pr iv i toare la 
apari t ia §1 evolu t ia conf l i c tu lu i d in fosta lugoslavie pana in ougust 
1993, precum $i despre modu l man ipu la r i i prezentar i i acestuia i n mass 
medi i le occidentale, se pot c u n o a § t e d in cartea l u i Jacques M e r l i n o , 
m o t i v pentru care, de al tfel , pled;im pentru o traducere romaneasca a 
acesteia $i publicarea ei . 

Prezentare si traducere de Pr. Dr. loan Dura 

i-^^nq q ,-ol Aij^hoiq .u 
i\ 'n^'ja ni &nhH .fv[t>iuonf l i i? nsmtbiJ 1 ya fjh»rri. q •flal 'fi 't»il<i«.*l «tB©i 
-Bt'iTDez o'noz nqa^. .olea i ioiJilpq "'-^Jni-j janoo eb trjtn ifnif.'qRni .'iiu:) ai 

f?T| .ri5al "'Stf/iftt i\ifi-">-) ,:.iom JiJ9J ').:rrrna, .M.V ' f ) Ib Ibionop i n l i n 

Bi r,f '«!S 'in?. 

-r" 

4 Roland Dumas, ministru de Externe al Frantei de atunci, adica, In anul 1991. 
5 Liberation, cotidian parizian. 
6 A d i c a , iunie 1993. 



In inemoriam 

ANDRE D E H A L L E U X (1029—1994) 

S-a imp l in i t un an de la incetarea d in v ia ta , la 30 ianuarie 1994, 
i n urma unui cancer fulgerator, a par in te lu i A n d r e de Hal leux , ofm. 
Plecarea sa prematura dintre noi lasa, fara indoiala , un gol greu de 
acoperit i n domeni i le i n care a fost atat de fecund: pat rologia $i ecu
menismul. Doi termeni emblematici , a la turat i nu numai de c i rcum-
stanta pub l i ca r i i sub acest t i t l u a masivei (§1 pana acum unicei) cule-
geri d in studii le sale, aparuta i n 1990, ci dupa cum recunoa$te el i n 
susi §i b iograf i i sai', a la turat i de o pronie care a v o i t sa ilustreze in 
personalitatea $i opera unu i teolog apusean contemporan convergenta 
aes t inului pat rologie i ca ^ t i in ta a izvoarelor Biser ic i i nedespartite, cu 
cel al d ia logu lu i teologic ca izvor al res tab i l i r i i comuniun i i in t re B i 
sericile despartite. 

Persoana sa, de o simpli tate franciscana §1 o smerenie crestina 
aeosebita, dupa mar tur ia celor care l-au cunoscut, ne apare cu atat 
mai discreta a ic i i n Rasarit. D in blografia sa „ rec t i l in i e , fara is torie 
aparenta", ar t rebui sa re t inem mai Intai , ca u n exemplu pentru t ine-
n i teologi , traseul lung de peste cincisprezece ani al p rega t i r i i sale 
„ p r o f e s i o n a l e " . Dupa l i ceu l de f i lo logie clasica, parcurge c i c lu l de stu
d i i filosofice 5i teologice scolastice ale o rd inu lu i franciscan i n care 
intrase. Studiaza apoi, In paralel, la Facultatea de teologie ?i la Ins t i -
tu tu l or iental is t de la Universi tatea catolica d in Louva in (Belgia). L i 
centiat cil ambelor, i ^ i sustine, In 1956, teza de doctorat In teologie 
aespre hr is to logia monahulu i s i r ian nestorian d in sec. V I I , M a r t y r i o s 
— Sahdona. I n 1963 obtine docenta pentru monografia magistrals 
asupra v i e t i i , scr ier i lor §1 teologiei monof iz i tu lu i s i r ian Phi loxen de 
Mabbog. Remarcat pentru Inzestrarea §i pregatirea deosebita, debu-
leaza In cariera didactica imediat dupa doctora tu l d in 1956. Incepand 
cu 19fc3 devine, pe rand, conferentiar la Facultatea de teologie d in 
Louva in unde preda Teologia Biser ici lor orientale, profesor de siriaca 
la Facultatea de filosofie §i l i tere (1966), profesor t i tu la r al cursului 
de Patrologie greaca §1 orientala, d i n nou la Facultatea de teologie 
(1969). A juns profesor ordinar i n 1978, a mai predat Is toria doctr inara 
a mi$cari i ecumenice §i a fost co-t i tular al Seminarului de patrologie. 
De asemenea, a condus numeroase luc ra r i de doctorat, multe dedicate 
unor teologi sau unor feme ale teologie i or todoxe (de ex: izvoarele 

1 Pentru realizarea prezentarii de fata am avut la dispozitie articolele in me-
moriam publicate in; Revue des Sciences Religieuses nr. 4/1994, (J . Lison); Ephe-
merides Tlieologicae Lovanienses, 70 (1994), (J . EUcnne) ; Revue Theologique de Lou
vain, nr. 4/1994 ( J - M Sevrin, P. Duprey, S. Brock) , Sobornosl 16:2 (1994). 



186 R E V I S T A T E O L O G I C A 

eclesiologiei euharistice a l u i N . Afanasiev, sofiologia l u i P. Florenski , 
pnevmatologia Sf. Gr igore Palama, sau sfintirea Sfantului M i r i n BOR 
Intre secolele X V I §i X I X , teza a par. Ion Dura). 

Par. de Ha l l eux a lasat o opera prodigioasa^ recunoscuta p r i n 
doua doctorate de onoare (Paris, Roma) §1 p r in alegerea ca membru 
corespondent al Academie i Regale d in Belgia (1993). Scrieri le sale, 
apro ipe toate masive, frapeaza i n p r i m u l rand p r i n erudit ie, r igoare 
!?i claritate. Departe de o r g o l i u l savantului con§ t i en t de superiori ta-
tea metodelor sale „ p o z i t i v e " , Par. de Ha l l eux considera aceste tra-
satu'-i ca un „ canon" v e r i t a b i l al cercetar i i patrologice, §i nu doar 
pentru a ramane i n t rad i t ia §i respectabili tatea $coli i i s tor ico-cr i t ice 
91 n ic i , mai rau, pentru a ascunde astfel distanta spir i tuala ^ i de inte-
legere care i l separa pe is torie dc realitatea v ie a persoanelor, fapte
lor $i ide i lor pe care le analizeaza. D impot r iva , i n lipsa experientei 
trai te a izvoarelor care au hrani t v ia ta §1 teologia celor d in trecut — 
lipsa mar tur i s i ta personal, cu smerenie, de Par. de Hal leux in p r i 
v in ta teologie i rasaritene — i n condi t i i l e i n care Par in t i i nu ne pot 
v o r b i decat p r i n scrieri le lor §1 nu se pot apara de gre^elile noastre 
de interpretare, minut iozi ta tea s tudiu lu i , prudenta in terpre tar i i , echi
l i b r u l aprecier i i , i n t r -un cuvant rigoarea §1 onestitatea intelectuala 
raman s ingurul mi j loc de a-i respecta §1 de a in t ra cu ei i n acel „dia-
l o g ' pe care i l presupune dub lu l caracter de al teri tate §1 comuniune 
al adevarului . 

Par. de Ha l l eux 9i-a asumat desavarsit aceasta „a sceza" , ale ca
re i roade s-au vazut mai in t a i i n munca de editor al unor texte patris-
tice. Multa v reme adjunctul l u i R. Dragnet i n secretariatul faimoasei 
Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium la care a cont r ibu i t cu 
mai mul te vo lume de scr ier i siriace^ devine In 1980 d i rec toru l colec-
t ie i . Insa aceasta arta a d ia logu lu i cu Par in t i i urma sa treaca p r i n 
„ p r o b a de foe" a d i a log iu lu i cu urma^i i actual i ai Parint i lor , odata cu 
angajarea sa, incepand d in 1974 cand devine consultant al Cons i l iu
lu i Pont i f ical pentru Unitatea Cre$t ini lor , In discut i i le B i se r i r i i sale 
cu Biserici le copta (monofizi ta) , or todoxa (din 1980) ?! asiriana (nes-
toriana) . Fara a parasi domeniu l ed i tor ia l al pa t ro lonie i siriace, scrie
r i le sale cunosc o reorientare in doua d i rec t i i . Pe de-o parte, studiaza 
indeaproape mar tu r i s i r i l e de credinta §i controversele hr is tologice 
d in secolele I V , V §1 V I . Cateva con t r ibu t i i remarcabile privesc sim-
bolul niceo-constant inopoli tan, hr i s to logia Sf. C i r i l si cea a l u i Nesto-
rie, formula de credinta de la Calcedon si interpretarea ei u l ter ioara 
la Sinodul V ecumenic. Pe de alta parte, abordeaza tot mai frecvent 
cnest iuni aflate la ordinea z i le i In dezbaterile d int re catol ic ism si B i 
serici le rasaritene: sinodalitatea, pentarhia patr iarhala, unia t i smul , 
pnevmatologia, Tainele ( i n special Botezul), eshatologia. ,. > 

-a 
2 Bibliografia, probabil completa, este publioata in EJL (cronologic) RTL 

(tematic), nr. cit. (supra, n. I ) . ,;.vo.! -j 
3 V e z i art. lui S. Brock din RTL, nr. cit., p. 433—437.' ''̂  ' 
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Pozitia Par. de Ha l l eux i n p r iv in t a s i tuat ie i actuale ?! a perspec-
t ive lo r d ia logu lu i teologic ecumenic este i n mod special interesanta. 
Un studiu apropiat al acestei poz i t i i ar impl ica o analiza amanuntita 
a modu lu i i n care invest igat ia pa t ro logulu i dobande^te semnificat i i 
ecumenice, ceea ce nu ne putem propune a ic i . Exista insa anumite 
a t i rmat i i semnificative, recurente i n diverse s tudi i , mai ales i n u l t i m i i 
ani"*, ceea ce arata ca acestea t i nd sa devina oarecum „ a x i o m e l e " unei 
concepti i p r o p r i i despre abordarea controverselor teologice. Punctele 
enumerate mai jos reprezinta o incercare de a expune sintetic aceste 
af i rmat i i -axiome: 

1) respingerea „confesionalizdrii" patrologiei. Nascuta d in con
troversele confesionale, mai ales cele ale Reformei $1 Contrareformei , 
patrologia ca $ti inta trebuie sa ramana, sau sa devina, fidela, i n spir i t 
?i i n intentie, un i t a t i i Biser ici i , pe care au mar tur i s i t -o Sf. Par int i cu 
scrieri le si v ia ta lor. A - i confesionaliza pe acestia, inai ales p r i n gr i le 
de lectura moderniste, inseamna „a-i opune in t re ei pentru a just if ica 
schisma". 

2) recunoasterea diversitdtii originare intre diferitele traditii 
creatine ilustrate de diver?i Parinti. Deconfesionalizarea pa t ro logie i 
nu inseamna, deci, ascunderea tensiuni lor si a rup tu r i lo r aparute In 
sanul Trad i t i e i comune ci a recunoaste i n spatele acestora o d ivers i 
tate constitutiva cu o dubla indreptat i re . M a i in ta i , una p rop r iu zis 
teologica: mis teru l d i v i n insondabi l nu poate f i expr imat decat Intr-o 
D o g a t i e teologica i reduct ib i la . Dar, la fel de important , exista o i n 
dreptatire istorica: consti inta teologica a fiecarei t r a d i t i i s-a format 
m mod difer i t sub incidenta factor i lor is tor ie i si cu l tu ra l i . Inculturarea 
difer i ta a facut si face ca acelasi nucleu comun al credintei sa fie ex
primat si perceput i n mod difer i t . 

3) acceptarea contestnrii celei mai radicale, ca semnal al insufi-
cientei expr imar i , la n i v e l u l d ia logu lu i teologic, a d ivers i t a t i i i n toa
ta profunzimea ei. Deoarece circumstantele istorice nu numai ca au 
Impiedicat o rezolvare adevarata a neinte leger i lor si d ivergentelor te
o l o g i c e , ci le-au si impovara t p r i n separare, izolare si Instrainare, sar
cina pa t ro logie i i n fata acestei d ivers i ta t i consta. In p r i m u l rand. In a 
prezenta fiecare t radi t ie i n ceea ce are ea autentic, eliberata de dis-
torsiuni , confuzii , acuze, eliberata, In cele d in urma, de o falsa ident i 
tate confesionalista; iar apoi, In a demonstra complementaritatea spi
r i tuala si teologica a t r ad i t i i lo r , descoperind Inradacinarea acestora, 
d incolo de divergentele formulelor . In fondul comun al credintei . 

4) ca un corolar al celor de mai sus: recunoa$terea ?i aplicarea 
principiului „unitdtii in diversitate", ca mi j loc unic de depasire a se-
parari lor si de promovare a u n i t a t i i dor i te p r i n t r -un dia log teologic 

4 De exemplu: prefata volumului Patrologie et Oecum^nisme. Recueil d'Etudes, 
Louvain, 1990, sau studiile; Palamisme et scolsatique. Exclusivisme dogmatique ou 
plmHormite theologique? in R T L , t. 4, 1973, p. 409—442; Palamisme et tradition, in 
irenikon, t. 48, 1975, p. 479—493; Orthodoxie et catliolicisme: un seal bapiemel, in 
RIL, t. 11, 1980, p. 416—452; Nestorius: liistoire et dO( trine, in Irenikon, t. 66, 1993, 
38—51, 163—167, §1 allele, precum §1 traducerea de mai Jos. 
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ver i tabiL I n acest sens patrologia ar urma sa devina o „c i t i re impre 
una a Par in t i lor" , expresie i n care fiecare termen trebuie subl inia t . 
Ceea ce propune, i n fond. Par. de Ha l l eux ca sarcina esentiala a dia
logu lu i teologic actual este, dupa parerea noastra, n i c i mai mul t n i c i 
mai pu t in decat o adevarata ,,mise en quest ion" cu a ju toru l ,,patro
log ie i d ia logice" preconizate, a tu turor t r ad i t i i l o r confesionale pen-
i r u a le separa de incarcatura t radi t ional i smelor confesionaliste care 
inca le mai apasa. N u m a i aceasta cr i t ica (et imologic, separare) poate 
conduce la d e p a § i r e a separarii istorice spre o unitate eclesiala auten
tica, care sa respecte si s i md.nifeste, i n acelasi t imp, diversi latea ha
rismelor spir i tuale si doctr inare cu care este inzestrat fiecare madu-
lar — Biserica locala a T r u p u l u i unic. N u putem sti cand si cum se va 
ajunge la aceasta patrologie cr i t ica dialogica si daca ea va produce 
rezul ta tul scontat, insa avem mar tur ia op t imismulu i Par. A . de H a l 
leux i n aceasta p r iv in t a ' . 

Tex tu l prezentct mai jos i n traducere este conferinta t inuta i n 
1992 la Roma, cu ocazia p r i m i r i i t i t l u l u i de Doctor he d i n partea pres-
t igioasei Pontiiicio Instituto Orientale. Ocazie fer ic i ta de a prezenta 
— avand ca pretext un cu r r i cu lum autobiografic — o schita ext rem 
de l impede a s i tuat iei , a tunci la zi , a celor mai sensibile chestiuni de 
p r inc ip iu ale d ia logu lu i catolico-rasaritean. Aprec ie r i l e sale is i gasesc 
oarecum confirmarea, surprinzatoare chiar pent ru Par. de Ha l l eux 
aupa n^arturisirea cuiva", p r i n inta lnirea de la Balamand d in 1993, u n 
de a fost prezent. I n mod paradoxal , oricare ar fi is toria receptiei , 
inca neincheiate, a documentulu i elaborat atunci, Par. de Hal leux is i 
va vedea confirmata fie axioma 2 ( i n cazul receptiei pozi t ive) , fie 
axioma 3 ( in cazul negat iv)! D in nefericire, Par. de Ha l l eux nu va mai 
I i mar to ru l acestei recepti i , n i c i nu va mai putea sa is i evalueze o p i -
n i i l e i n functie de aceasta. Pr in vo ia l u i Dumnezeu, conferinta sa de 
la Roma s-a dovedi t a f i adevaratul sau testament sp i r i tua l si teolo
gic, demn de luat i n considerare in t r -un ceas d i f i c i l al d ia logulu i . 

Intent ia noestru nu a fost aceea de a pune In discutie tezele Par. 
A . de Ha l l eux ( lucru de al t fe l de asteptat, d i n partea teologi lor o r to -
docsi avizat i) ci doar de a-i aduce un omagiu pentru onestitatea si de-
vo tamcn tu l cu care ^i-a engajat competenta s t i in t i f ica si v ia ta pent ru 
cauza in te leger i i si a d ia logu lu i cu Or ien tu l crestin. 

• . **• • . '• ••'.,uj,h 
O viafd consacratd studierii . j i slujirii Orientului crestin* n i t i 

T i t l u l acestei expuner i nu mi se datoreaza mie. Intr-adevar, nu 
remarc nimic cu deosebire exemplar i n istoria mea personala ( in o r i -

5 Cf. L'unitc par la cliversite se/on Oscar Cullman, in RTL, t. 22, lOTI.o. 523: 
„Cu mai mult optimism, cred ca dialogul ecumenic va putea elimina, desigur nu 
polaritaloa tonsionala inerenta acestor divergente, ci caracterul lor diviziv, printr-o 
atentie K . m u n a fata do marturia apostolica, care le va reconci l ia in complementa
ritatea unor abordari diferite ce converg catre adevarul unic al misterului revelat." 

6 Cf. art. lui P. Duprey din RTL, nr. cit., (supra n. IJ . 
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ce caz, mai pu t in decat i n aceea a colegl lor cu care ma aflu Impreuna 
i n aceasta zi). Pentru a-mi f i consacrat v ia ta s l u j i r i i O r i en tu lu i cres
t in 6T f i t rebui t sS merg sa impartasesc Incercari le $i bucur i i l e Biseri
c i lor de acolo. Studiul meu oriental is t a fost intotdeauna foarte l ivresc 
§1 s-a concentrat mai ales asupra perioadei patrist ice; I m i lipseste, i n 
special, experienta t ra i ta a celor doua izvoare ele v i e t i i biserice$ti 
d i n Or ien t care sunt l i tu rgh ia $i asceza. DacS am acceptat sa dezvol t 
m fata dumneavoastra aceasta tema foarte personala ce mi-a fost 
propusa, a fost inadins pentru s tudenti i de astazi care, ca ?i mine 
acum patruzeci de ani, nu vad l impede incot ro i i Indreapta v i i t o r u l . 
Dar, i n clipa i n care va impartasesc convinger i le mele, am sentimen
t u l ca nu am de spus decM luc ru r i atat de simple si de f irest i incat 
vor dezamegi cu siguranta p6 cei ce s-ar astepta la un discurs capt i -
vant si o r ig ina l . 

Intotdeauna un cuvant al Sf. A p . Pavel a t rezi t In mine ecouri pro-
mnde: „Daca trebuie sa ma laud, cu slabiciunea mea ma v o i lauda" 
(2 Cor. 11, 30). Intr-adevar, nu mi-am farut si nu am urmat niciodata 
p lanur i mar i ; d r u m u l meu s-a conturat treptat In vo ia impre jura r i lo r . 
I n loc sa le d i r i jez catre un scop deliberat, m-am m u l t u m i t sa le ras-
pund, acceptandu-le asa cum erau si t ra ind fiecare cl ipa ca pe un dar. 
A b i a dupa ce traseul a fost parcurs .constat unitctea t ra iector ie i , si 
i r ag c o n l u z i a ca Dumnezeu ne calauzeste v ia ta in f in i t mei bine de
cat am putea sa ne-o programam noi insine. Studiul si s luj irea mea 
i n folosul Or i en tu lu i crestin i m i apar astazi unif icate de o convergen
ta t reptcta a pat rologie i si a ecumenismului . Plecat de la abordarea 
pato^ogica, „ s e c u l a r i z a t a " put in , a medi i lo r louvaniste de alta deta, 
am fost condus de angajamentul ecumenic sa pun s tudiul P . r in t i lo r 
greci si or ienta l i i n serv ic iu l d ia logu lu i teologic dintre Catoli( ism si 
Ortodoxie . , 

As dor i , asadar, sa evoc acum aceste dbuS momente majore ale 
ufiei „ au tob iog ra f i i teologice", desprinzand d i n experienta mea per
sonala anumite l ec t i i de interes mai general. 

I . 

Fusesem tr imisa sa studiez la Facultatea de Teologie d in Louvein 
cu sarcina de a ma specializa In gnosticism. M i - a m dat seama curand 
ca bibl iote^a copta de la Nag Hcinmadi , recent descoperita, nu era 
Inca accesibila or icaru i nou-veni t . I n tirop ce ma salva de universul 
mi tologic ai „gnoze i cu nume mincinos", acest imptis mi i Indruma d in 
ter ic i re catre patro ogia orientala care, i n p:us, era o specialitete 
louvanista si spre care ma purta de a l i fe i tascinatia unor l i m b i si scri
e r i mai misterioase decat cea copta., 

i.M.ll;,-: 
* Vne vie consacree a I'ctude et au service de I'Orient rluetien, in rurs de 

apiaritic :n Orientalia CI risfana Analertn, 224, p. 41—54; vnlum ded'cat celf^i de a 
75-a aniversari a Institutului Pontifical Oriental , A c c e s u l , la text si i-erm'siunea pu
blicarii in traducere romaneasca le-am avut prin bunavointa prof. Clarence^ Gallag,-
ner, s j , rectorul : inst i tULUlui ,c3ruia i i multumim ?i pe aceasta cale. ' 
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Patrologia siriaca se facuse remarcata la noi u l t ima data p r in 
Mons. Josepli Lebon. Acesta demonstrase la inceputul secolului, i n -
i r -o dizertai ie ramasa celebra, ca „monof i z i t i smu l severian", iden t i f i -
cat pe a tunci i n mod curent cu erezia ev l ih iana , nu avea monofizi t 
aecat numele §i ca, i n realitate, corespundea hr i s to logie i specifice a 
lu i C i r i l al A l e x a n d r i e i . N u 1-am cunoscut niciodata pe acest mare pa-
i ro log care tocmai urma sa devina profesor emeri t . Dar succesorul sau 
I i mostenise aceeasi predi lect ie pentru is toria formulelor hr is tologice 
SI aceeasi metoda cr i t ica , de o minutioasa acr ivie . Chiar acest succe-
sor m-a pus sa studiez hr is to logia unu i autor s i ro-or ienta l d in secolul 
V I I , Martyr ios-Sahdona. Aceasta a fost tema tezei mele de doctorat 
51 a p r imelor doua ar t icole de patrologie . Pentru a-mi studia au toru l 
trebuia, bineinteles, sa ma ini t iez i n l imba siriaca, predata pe atunci 
la Ins t i tu tu l Or ienta l i s t d in Louva in de catre cel ce a fost cu adevarat 
Oescalul meu, canonicul Rene Dragnet (eram atunci prea departe pen
t ru a-mi imagina ca in t r -o buna zi i i v o i urma i n predarea aceleiasi 
discipl ine) . El este cel care m-a pus sa i l editez pe M a r t y r i o s i n Cor
pus Sciptoium Christianorum Orientalium (pe care a condus-o singur 
pana i n a junul m o r t i i sale, la 85 de ani). Tot el m-a indemnat sa i l 
studiez pe Phi loxen de Mabbog pentru docenfa. Inzestrat cu o putere 
oe munca uimitoare , Dragnet dovedea si o rigoare intelectuala abso-
luta, dublata de o noblete morala intransigenta (care i i tempera to t 
odata marea l u i omenie). Dar, aceasta personalitate exceptionala era 
de asemenea un reprezentant al vech i i scoli i s tor ico-cr i t ice louvaniste, 

In temeie tor i i acestei scoli , care creau in 19C0 Revue d'Histoire 
Ecclesiastique, intelegeau sa raspunda sf idar i i pe care st i inta veacu
l u i t recut o adresa credinte i crestine si a carei ideologie „poz i t i v i s t a " 
nu era inca separata clar de metoda ei , ,pozi t iva". U n savant catolic 
putea si' t rebuia sa practice fara teama st i intele (atat ,,exacte" cat si 
,,umane") cu aceeasi exigenta de pura si totala obiect iv i ta te ca si co-
legi i sai protestant i sau agnostici . Aceasta Incredere deplina i n forta 
apologetica a A d e v a r u l u i le-a fost insuflata cercetatori lor ca to l ic i de 
catre Leon X I I I . Dar o aplicare nechibzuita a regul i lo r c r i t i c i i f i l o lo -
gice si is torice fata de izvoarele Revelat ie i crestine si ale Trad i t i e i b i -
sericesti avea sa provoace curand condamnarea , ,modernismului" . 

Facultatea de teologie d in Louva in nu cazuse i n n ic i un exces 
..modernist", i n parte poate p r in t r -un reflex al acelui bun simt cu care 
sunt credi to t i belgieni i , dar obsesia unei cenzuri romane parea sa-i f i 
descurajat pe m u l t i d int re vech i i nos t r i profesori sa mai abordeze pro
blemele v i t a le ale o r i g i n i i si i s tor ie i Biser ic i i , facandu-i sa se opreasca 
prudent i n s tudi i de erudi t ie pura. Patrologia louvanista, i n par t icu
lar, se reducea la un s tudiu l i terar si doctr inar minut ios de texte pa
tristice, cu un icu l scop de a le interpreta i n contextu l v r e m i i lor, fara 
ca s tudenti i sa poata intelege suficient In ce fel Trad i t i a Par int i lor 
pastra o semnificatie actuala. • Avtv. 

N u e necesar sa profesam un hermeut ic ism teoretic pentru a ne 
da seama, mai bine decat ina in las i i nost r i , de l imi te le poz i t i v i smulu i 
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i n f i lo logie §1 i n istorie. Relat ional p r i n esenta sa (nu spun rela t iv!) , 
adevarul este „ comuniune", sau cel p u t i n comunicare, mai degraba 
decat „ob iec t " izolat. Trecutu l §i textele sale n u ne-au fost transmise 
ca niste l uc ru r i moarte ci a^teapta ca no i sa le redam via ta „d i a lo -
gand" cu ele. Este impos ib i l sa nu le „ r e c i t i m " plecand d in p rop r iu l 
nostru orizont cu l tura l . Dar daca evenimentul s ava r§ i t nu va f i n i c i 
odata reconst i tu ib i l i n facticitatea sa, el ramane nu mai p u t i n inserts 
In istorie ca un dat de neuters. Depa§ i r ea i s to r ic i smulu i n u ne scute^te 
de datoria ob iec t iv i t a t i i autentice, caci doar aceasta f idel i tate fata de 
real poate garanta adevarul d ia logu lu i cu t recutu l nostru. Adica , In 
termeni teologiei care anticipeaza a doua parte a expuner i i mele, n u 
avem dreptul sa manipulam dupa placul §i In folosul nostru Tradi t ia 
Incredintata responsabil i tat i i noastre. I n scrieri le lor, Pa r in t i i sunt ca 
§1 predati fara aparare In maini le noastre: este u n m o t i v decisiv pen
t r u a-i respecta. $ i acest respect consta, Inainte de toate, i n a studia 
adevarata lor gandire dincolo de toate deformari le care le-a putut su-
l e r i de-a lungu l t i m p u l u i ( incepsnd cu cele impuse invo lun ta r de ac
tuala noastra perceptie a luc ru r i lo r ) . De la „ p r o b a t u r e Patribus" t re 
buie sa se treaca la un dia log cu Par in t i i , sucrep t ib i l de a onora atat 
alteritatea care I i Indeparteaza de noi cat §1 Trad i t i a care ne face sa 
f im In comuniune cu ei . In t re repetarea formulelor patrist ice $i mo-
dernizarea lor pr ipi ta , este loc pentru o „ f ide l i ta te creatoare", de care, 
de altfel , in$i9i Par in t i i au dat p r i m i i dovada. 

Asadar, nu e deloc vorba de a renunta la asceza f i lo logica §i is
torica preconizata cu Indreptat i re de Inainta^i i no$tr i §i, In mod deo
sebit, de vech i i dascali d in Louva in . Ea consti tuie calea, anevoioasa 
dar de neocolit , a a m i n t i r i i care ne leaga de cei ce au facut d in n o i 
ceea ce suntem. U n louvanis t demn de acest nume se fere§te de la 
sine de orice proces de intentie, insa evi ta §i orice judecata de va 
loare, ceea ce e mai pu t in de la sine Inteles. Suspecteaza nu doar „g r i -
lele de lectura" ideologice, ci chiar §1 „ p a r a d i g m e l e " hermeutice. Sin
gura l u i metoda consta in a se adapta empir ic faptului concret pe care 
I I studiaza. De$i pretuie^te in tu i t i a necesara cercetari i , o supune unei 
c r i t i c i nemiloase, caci $tie ca o ' ice element greu de in tegra l i n t r -un 
„ m o d e r ' sau in t r -o teorie I i poate dovedi acesteia fragil i tatea. 

Fecunditatea or ien ta l i s t ic i i creatine depinde mai in ta i , $i i n mod 
esenticl, de o edit ie cr i t ica a numeroaselor texte patrist ice care zac 
Inca i n manuscrisele lor . Este o etapa prealabi la a unei i s to r i i gene
rale a Or i en tu lu i crestin, care ramane sa fie scrisa. Spre deosebire de 
patrologia la t ina §i greaca, pentru care cea mai mare parte a textelor 
sunt deja accesibile, cea orientala numara Inca poate tot atatea texte 
medite cate editate §1 uneor i to t atat de importante . Dar amploarea 5i 
urgenta sarcini i nu permit n i c i graba, n i c i negl i jenta . OrientaUstul 
crestin nu are n ic i un mo t iv sa nu aplice munc i i sale edi tor iale o me
toda la fel de riguroasa ca aceea a f i lo log ie i clasice. Editarea texte
lor siriace m-a preocupat mul ta vreme, aducandu-mi uneori , In con-
tactul cu venerabilele manuscrise, satisfactiile intense ale descope-
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r i r i i . De$i nu mai pare a-i tenia pe s tudenti i de astazi, ea ramane mai 
indispenscbiia ca or icand pentru salvarea §i punerea i n valoare a co-
mor i lo r T rad i t i e i patristice. Un text bine edltat mer i t s totdeauna mun
ca ce i s-a consacrat. Edit ia va f i a tunci mai durabi la decat un s tudiu 
de sinteza, care pare mai interesant poate, dar care, f ira indoiala, se 
va dovedi totodata mai efemer. In vreme ce in terpre tar i le se succed, 
arhivele de baza raman, doar ele f i ind i n stare sa „ r e i z v o r a s c a " pen
t ru fiecare generatie reci t i rea p rop r iu lu i trecut. 

I n t imp ce editarea l u i M a r t y r i o s §1 Phi loxen i m i umplea ma jo r i -
tatea t i m p u l u i l iber, am p r imi t insarcinarea de a fine cursul de „pa-
t rologie greaca §i or ienta la" la Facultatea louvanista francofona de 
teologie. A b o r d a m aceastS predare i n sp i r i t u l dascali lor mei, mai atent 
la con t inu tu l doctr inar a! scr ier i lor patrist ice decat la forma lor l i t e -
rara. Dar s tudiul personal ma avertizase despre imposibi l i ta tea de a 
scoate formulele dogmatice d in contextu l lor teologic 5i spi r i tual v i u . 
Deoarece M a r t y r i o s i$i expunea hr is to logia i n cadrul unu i mare Tra-
lat desire desivdrsire, fusesem determinat sa ma ini t iez i n t radi t ia as
cetica orientala ( in p r inc ipa l p r in lucrar i le unu i eminent profesor de 
ia Ins t i tu tu l Pontif ical Or ienta l , Par. Irenee Hausherr) . A p o i , Phi lo
xen ma facuse sa dcscopar inradacinarea „mozof iz i t i smulu i s i r i a n ' i n 
tr-o preocupare soter iologica funciara: daca lisus Hristos nu era Dum
nezeu facut om, calea sacramentala §i ascetica a „ i n d u m n e z e i r i i " ra-
mcuea inchisa umani ta t i i noastre. A § a d a r , formula despre o natura 
Intrupata a Cuvan tu lu i , care treeea drept o deviza impie t r i ta sau ca 
un strigat de ral iere fcnatica, exprimase la tagadui tor i i Calcedonului 
o convingere v i t a l a care le conducea Intreaga spir i tual i ta te baptis-
mala $i monastica! 

M a i tarz iu , s tudi ind pentru cursuri le mele Sinodul I V i n sine, 
m-am convins de fideli tatea sa c i r i l iana fundamentals. Lucru! aresta 
nu fusese niciodata ui ta t in t r t d i t i a or todoxa dar teza nu mai conta 
catu^i de puf in pr in t re i s to r ic i i 91 pa t ro log i i occidental i . Studii le p r i -
lejui te de al $aselea centenar al Calcedonului intariserS o pSrere des-
l u l de raspandita inca $i astazi: C i r i l f i ind prea pu t in atent la „pe r i -
co lu l apolinarist" , fusese necesara „ reac t i a lat ina $i ant iohiana" de la 
451. In realitate, Sinodul al IV- l ea nu a reactionat decat impo t r iva 
c i r i l i en i lo r prea zelo$i, care doreau sa intareasca ceea ce marele lor 
Dcscal f.lcuse sS fie p r i m i t de catre Sinodul de la Efes, anume con
damnarea adopt ianismului imputat l u i Nestorie. I n aceasta p r iv in ta , 
PSr i r t i i calcedonieni se Inscriau deliberat i n l in ia )nainta$ilor l c de 
la 431. A considera hr is tologia orientals , cea a Sinodului al V- lea ecu
menic, drept ..bizantinS" inseamna, deci, a o deprecia pe nedrept. De 
altfel , cctegoria pat ro logirS a „ n e o c a I c e d o n i s m u l u i " pare a f i astSzi In 
pierdere de vi teza: In loc sa supuna Sinodul de la C i l c e d o n unei lec-
l u r i c i i ' i e n e miafizi te, „ s inodu l l u i lus t in ian" manifests, d impot r iva , 
gr i ja de a interpreta folosirea patristicS or todoxa a formule i despre o 
n a t u r i intrupatS a l u i Dumnezeu Cuvantu l In funcfie de d iof iz i t i smul 
calcedonian. Poate ca soteriologia proprie a l u i C i r i l nu va lor i f ica su~ 
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f icient r o lu l sufletului uman al l u i Hristos? dar Sinodul al V l - l e a ecu
menic a pazit garantarea proprietStn acestuia impo t r iva oricSrei eb-
sorbfi i sau confuzii i n natura divinS. Este adevarat, Insa, ca doar „h r i s -
tologia descendenta", coa a Crezului , poate expl ica Infierea noastrS 
§1 „ I n d u m n e z e i r e a " p r i n Imparta^irea haru lu i . 

Remarcile anterioare arata un interes pentru Or todoxia de astazi, 
pe care I i datorez cursului de „ t eo log ia Biser ic i lor orientale". Fuse
sem insarcinat cu acesta la Facultatea de teologie d in Louva in Inainte 
chiar de a m i se Incredinta cursul de patrologie. Pe vremea s tudi i lor 
mele acest curs se reducea practic la o ancheta erudi ta suplimentara 
in patristica orientala. De§i nu ignoram cu t o t u l existenta actuaia a 
unor biserici necalcedoniene, ele ne ramaneau totodata mul t mai pu
t i n famil iare decat ne era cunoasterea t recu tu lu i lor . A b i a d in ani i 
?aizeci au inceput ele sa i$i faca cunoscute pSna In Occident semnele 
v i t a l i t a t i i regasite. I n schimb, Biserici le or todoxe devenisera mai a-
propiate de Louva in datori ta re la t i i lo r amicale pe care Facultatea de 
teologie le innodase, dupa ani i patruzeci, cu manastirea d in Cheve-
togne gratie, in t re a l t i i , s tudentului care va deveni mai ta rz iu Mons . 
Charles Moel le r . 

Pentru a raspunde a?teptarii presupuse a aud i to r iu lu i meu, am 
abordat teologia Biser ici lor orientale p r in in te rmediu l unei ample i n 
troducer! i n Or todox ia contemporana, ajutandu-mS mai ales de cele-
brele c ronic i d in Irenikon. A fost o in i t ie re pasionanta In t r -o d imen
siune noua a ca to l ic i t a t i i Biser ic i i pe care o descopeream In ace la§ i 
t imp in care i i introduceam pe studenti i mei . Sp i r i tu l Conc i l i u lu i su-
fla pe atunci cu toate promis iuni le unei p r imSver i minunate. I n locul 
menta l i t a t i i „ u n i o n i s t e " care condusese pana atunci prea adesea a t i tu 
dinea Romei fata de Or todoxie urma, i n sfar^it, deschiderea catre 
„d ia logu l i u b i r i i " Intre cele doua Biserici suror i . 

De la Inceputul i n i t i e r i i mele, am putu t ver i f ica temeinicia unei 
constatari de mul t t imp famil iara specialist i lor: divergentele cele mai 
adanci Intre Catol ic ism §1 Or todoxie nu se afla i n chestiunile doc t r i 
nare ale controverselor clasice. De altfel , aprecierea acestora a var ia t 
considerabil i n cursul i s tor ie i , dupa cum barometru l re la t i i lo r d in t re 
cele doua Biserici trecea de la polemics la apropiere sau revenea de 
ia d ia log la anatema. D in suta buna de pretinse erezii cate numarau 
tratatele scolastice Contra Graecos d in secolul al X l l l - l e a , s inodul de 
la Florenta nu a re t inut decat patru divergente, In t re care pr incipala 
se referea la conceptia despre pr imat i n Biserica universala (chestiu-
nea pa in i i euharistice n i se pare astazi mai degraba de o rd in canonic 
decat dogmatic). Dar marea dif icul tate a d ia logu lu i nostru cu Or ien tu l 
c re§ t in p rov ine d in faptul ca ne deosebim $i i n ceea ce avem In co
mun. Propr iu zis, nu exista in t re noi diferente izolabi le concret i n i n -
te r io ru l unu i dat In mod obiect iv identic. Al te r i t a t ea strSbate radical 
identitatea; iden t icu l este cel d i fer i t (c'est le meme q u i est different). 
M a i concret: in t re ca to l ic i $i ortodoc?! ace l ea§ i l u c r u r i n u sunt exp r i -
mate In ace lea§ i cuvin te 5i acelea^i cuv in te n u v o r sa spuna acelea?i 

13 — Revista Teologica 
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juc ru r i , ca urmare a incu l turSr i lo r istorice specifice ale cre$t inismului 
In Or ien t §i In Occident. Ast fe l , nu este indiferent pentru conceperea 
teologiei cS l a t i n i i au aplicat te rmenul substantia un i t a t i i d iv ine . In 
vreme ce grec i i au raportat echiva lentu l sSu semantic iiypostasis la 
treimea persoanelor. i n sens invers, e tot atat de s imptomatic pen
t r u eclesiologie ca l a t i nu lu i saciamentum i i corespunde termenul grec 
mysterion care desemneaza mai p u t i n decizia unu i angajament c^t da
r u l t ransformar i i indumnezeitoare. Diferentele de mentali tate, modu-
r i le contrastante de Intelegere, de rugaciune $1 de trSire ale aceleiasi 
T r a d i t i i apostolice, consti tuie poate obstacolul p r inc ipa l i n fata intele
ger i i reciproce. Acestea impun d ia logu lu i d int re ca to l ic i $i ortodoc?i 
o dubia obl igat ie de curat i re : t rebuie r is ipi te opozi t i i le ar t i f ic iale pe care 
te ascund formuiar i aparent divergente (?i aceasta consti tuie fara indo
ia la sarcina esentiala); dar se impune de asemenea descoperirea fa l -
selor concordisme care se ascund sub unanimitatea de suprafata (§i 
acest luc ru nu e n ic i mai pu t in necesar, n i c i mai u$or). 

I n p r i v i n t a aceasta, am ajuns sh dau o atentie speciala celor mai 
extreme poz i t i i or todoxe. Desigur, putem dispretui acest t radi t iona
l ism etichetandu-1 ca fundamentalism sectar; dar e§ecu l s inodului de 
la Florenta a dovedi t ca unitatea nu va f i ca$tigata niciodata pana 
cand nu vor f i c o n v i n § i cei mai radical! . I n plus, §1 mai ales, cea mai 
mica reticenta a „ i n t e g r i s m u l u i (akr ibeia)" or todox fata de un acord 
doctr inar acceptat de o major i ta te dispusS la „ conc i l i e r e (o ikonomia)" 
poote f i semnalul unei puner i gre^ite a problemei . I n acest caz, rezis-
tenta sau tulburarea nu sunt grauntele de nisip care ar putea strica 
moto ru l d ia logu lu i , c i , mai degraba, anomalia revelatoare care ne 
constrange sa revedem insa^i abordarea chest iuni i . E piacut intotdea
una sa te In te legi u5or cu oameni in te l igent i , Insa numai infruntarea 
contestari i i i va imbogat i cu adevarat pe par tener i i d ia logulu i , o b l i -
gandu-i sa i$i largeasca punctele de vedere inguste in t r -o v iz iune cu 
adevarat „ u n i v e r s a i a " . 

A m anticipat deja m u l t cea de a doua etapa a ,,autobiografiei teo
logice", etapa care incepe la mijlocul anilor japtezeci. Pana atunci faceam 
o cercetare patrologicS $i o explorare ecumenica, ambele asupra Or ien tu
l u i crestin, dar inca paralele $i oarecum dezinteresate una fata de alta. 
Trebuia ca patrologia ?i ecumenismul sa fie aduse i n convergenta pentru 
ca fecundarea lor reciproca sa poata promova mai bine slujirea Biser ici i 
la care sunt firesc chemate. 

Intradevar, pe de o parte, dialogul ecumenic in t re catolici $1 or to-
doc^i trebuie sa se intemeieze pe patrologie. Biserica ortodoxa se defineste 
ca „ p l e n i t u d i n e a Tradi t ie i Sinoadelor $1 a Par in t i lor" , i n care vede ,,ecu
menismul i n t i m p " , garantie unica a autent ic i ta t i i dialogului actual in t re 
Bisericile surori . P a m t i i nos t r i comuni raman referinta $1 c r i t e r iu l care 
judeca separarea din mi l en iu l al I l - l ea $1, totodata, vor permite ca aceasta 
sa fie depa^ita p r i n fidelitatea fata de sp i r i t u l de comimiune patristica. ^ i . 
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in corelatie, vocatia u l t i m a a patrologiei este de o rd in ecumenic. „Theo lo -
gia patristica" s-a nascut in Occidentul de dupS Reforma, ca armS pole-
mica $1 apologetica i n controversele dintre catolici $1 protestanti . Abia 
secularizarea ^t i intelor religioase i n secolul al X l X - l e a a facut d in stu
dii le patristice moderne acea ?ti inta filologica §1 istorica a vechii l i t e ra -
t u r i creatine pe care am evocat-o mai sus. E vremea ca patrologia sa fie 
redata functiei sale ecumenice de mar tor pr iv i legia t al Biser ic i i inca ne
despartite. Pe v i i to r , f i lologia §1 istoria trebuie sS i?i puna metodele c r i 
tice in slujba refacerii ti^saturii Traditiei v i i a Parintilor peste tot acolo 
unde s-a desfacut. La sinodul de la Florenta, l a t i n i i ?i greci i crezusera ca 
se reintalnesc i n „ u n a n i m i t a t e a sf in t i lor" ; dar, i n realitate, fiecare incerca 
mai m u l t sau mai pu t in constient sa i i anexeze pe Pa r in t i i comuni t r ad i 
t i e i particulare a Biser ic i i sale. Cei af lat i i n dialog nu mai comunicau in 
sp i r i tu l vechii unan imi ta t i patristice, p r i n urmare n u puteau realiza n ic i o 
unire solida. De cincizeci de ani incoace, catolicii i ^ i descopera d in f e r i 
cire bogatiile „ i zvoare lo r creatine" ?i mai ales cele ale Par int i lor . Deschi
derea pent ru un dialog adevarat cu Ortodoxia este acum inlesnita consi
derabil . 

Ocazia providentiaia de a apropia concret patrologia de ecumenism 
mi-a fost oferita cand Mons. Moeller, pe atunci secretar al Consi l iului (la 
vremea aceea Secretariat) Pontif ical pent ru Unitatea Cre^tinilor, m-a i n -
v i ta t sa part icip la dialogul teologic care u rma sa se deschida cu Biserica 
ortodoxa copta. Acest „botez de foe" ramane inserts i n amintirea mea ca o 
experienta extraordinara. Fata de episcopii $1 teologii copti ma gaseam 
reint ra t i n p l i n secol V sau V I , i n insa^i in ima controverselor hr is tolo
gice pe care le studiasem dupa izvoarele lor . Retraim, cu toata intensitatea 
ei dramatica, istoria Sinodului de la Calcedon, ale carui acte scrise nu ma 
facusera sa surpr ind decat un ecou slab. Descopeream ca formule hris to
logice aparent abstracte §i impie t r i t e i^i pastrau aici toata pregnanta l i 
turgica $i semnificatia soteriologica vi ta la . M a i mul t , constiinta Iini$tita 
pe care „ is tor ia scrisa de inv inga tor i " o strecurase insidios i n manualele 
noastre se vedea interpelata sever. Trebuia, $1 trebuie inca, sa se scrie o 
.istorie ecumenica" a Sinodului I V ecumenic ?i a diviziunilor pe care le-a 
creat. Munca de curat i re a memorie i realizata deja pent ru „sch i sma l u i 
Cerularie" sau pent ru ,,schisma l u i Fotie", ramane inca de realizat pentru 
„sch i sma monofizita". Insa, cea mai mare descoperire a mea de atunci a 
fost faptul ca copti i ortodoc$i, i n ciuda izolar i i lor culturale §1 teologice i n -
delungate §i i n pofida slabei lor e rud i t i i patristice, pastrasera intacta a-
mint i rea Par in t i lo r lor, d in ale caror tratate teologice nu citisera poate 
pe nic i u n u i i n t ex tu l or iginal . Era o reamint i re salutara a faptului ca, 
dupa t radi t ia Or ien tu lu i cre?tin, teologia adevarata n u se invata din carti 
ci se transmite ucenicului p r i n cuvantul v i u $i p r i n exemplul personal al 
u n u i parinte rectmoscut ca a trait el insusi tainele duhovnice?ti. Era, i n 
acela?i t imp, o lectie buna de smerenie pent ru increderea aroganta a oc-
cidentalului in superioritatea cunojtintelor §i a metodelor sale $tiintifice. 
De fapt, or todoxul , considerat cu u?urinta intepenit i n t recutul sau, n-a 
incetat niciodata sa patrunda p r i n t ra i re propr ia - i t radi t ie cu m u l t mai 

13* 
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multa pricepere decat toata erudi t ia patrologilor §1 is torici lor occiden
ta l i . 

A doua experienta providentiaia care m-a s t imulat sa pun patrologia 
i n slujba ecumenismului a fost §1 ranaane, d in ani i optzeci, participarea 
la dialogul oficial dintre Bisericile catolica $1 ortodoxa. A i c i mai ales m i 
s-a adeverit practic constatarea pe care am afirmat-o deja i n termeni ge-
neral i : lipse^te ident icul . P r inc ip iu l metodologic al dialogului consta in a 
porn i de la credinta comuna $i de la comuniunea ,,ontologica" profunda 
care subzista in t re cele doua Biserici suror i dincolo de separarea lor cano
nica, i n speranta de a putea rezolva punctele de divergenta doctrinara i n 
lumina acestei un i t a t i fundamentale. Insa, unde ramane oare credinta 
atat de incontestabila, unde ramane comuniunea atat de profunda ca i n 
taina acelora^i Taine ale mantui r i i? Indata dupa stabilirea ca punct de 
plecare a unei eclesiologii t r in tare $i euharistice, s-a pus problema i m -
portantei pe care o are pent ru unitatea Biser ici i credinta mar tur is i ta i n 
t i m p u l ,,Tainei de ini t iere crestina". Desigur, n u se prevedea nic i o diver-
genta i n teologiile respective ale Botezului , r i t fondator al iden t i t a t i i 
creatine; $i totu^i a fost necesar sa fie reluat de t re i ori pentru a se ajunge 
la realizarea u n u i text comun, i n care teologii ortodoc^i nu se angajau 
nici macar sa recunoasca formal valoarea deplina a unu i botez corect ad-
minis t ra t in afara granitelor canonice ale Biser ici i lor . Aceasta reticenta 
m i s-a parut revelatoare pent ru o divergenta eclesiologica latenta. Con
form decretului conciliar Unitatis Redintegratio, comuniunea eclesiala 
este 0 realitate complexa: are grade de plenitudine ^i comporta elemente d i 
verse, , ,dintre care unele, §1 chiar numeroase $1 insemnate pot exista $1 i n 
afara l imi t e lo r v iz ibi le ale Biser ic i i catolice" (nr. 3). In part icular, Biser i 
cile orientale despartite „ au sacramente adevarate $1 mai ales, i n v i r tu tea 
succesiunii apostilice, au Preotia $1 Euharistia, p r i n care raman foarte 
strans uni te cu no i" (nr. 15). Dar eclesiologia ortodoxa curenta respinge, 
sau cel p u t i n ezita, sa recunoasca o eclesialitate autentica i n afara Bise
r i c i i ortodoxe empirice. Aceasta este T r u p u l l u i Hristos, p l ini rea adeva
r u l u i ?i a ha ru lu i , pe care le-a chivenisi t pent ru mantuirea l u m i i i n mod 
exclusiv. Cum ar putea atunci Sfantul D u h sa sfinteasca p r i n Taine vala-
bi le i n afara acestei unice sfinte Biserici? In constiinta sa profunda Orto
doxia nu deosebeste clar o val idi tate intrinseca a Tainei de o , ,validitate 
eclesiala" (n-am putea spune insa ca teologia sacramentala catolica le-a 
separat uneori cam exagerat?). 

P r inc ip iu l , ,diferentei ident icu lu i" i ^ i gaseste aici o aplicatie frapanta. 
Pentru teologul ortodox, i n schisma sau erezie nu exista n ic i un element 
de comuniune eclesiala care sa subziste intact, in t r -o izolare pe care sepa
rarea sa nu o f i contaminat. Orice ranire a ortodoxiei afecteaza comuniu
nea sacramentala chiar daca aceasta ranire lasa intacta credinta i n 
Taina. Dar daca este a^a, mai ramane aplicabil p r inc ip iu l metodologic al 
dialogului d int re catolici ?i ortodocsi? M a i pu tem face la inceput ab-
stractie de divergente daca socotim ca cea mai mica dintre acestea alte-
reaza intrinsec comuniunea? Personal, consider pagubitor acest mod de a 
intelege ,,perihoreza" ident icului cu d i fe r i tu l . In tu i t i a ortodoxa a , ,unito-
t a l i t a t i i " trebuie sa fie combinata cu p r inc ip iu l „calcedcKnian" al necon-
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fundar i i i n unitate. I n domeniul Tainelor mai ales, dialogul teologic ar t re
b u i sa faca sa reiasa mai bine recunoasterea de catre Pa r in t i i nost r i l co
m u n i a unei va lo r i i n sine a fiecarui Ijotez adminis t ra t i n numele celor 
t r e i Persoane divine conform randuie l i i $1 cu o intentie corecta. Poate v o m 
ajunge atunci sa af i rmam impreuna: daca n u se poate nega faptul ca sin
gura „Biser ica face Tainele", insa daca e adeverit, §1 ca Botezul crestin i ^ i 
poate pastra valoarea intrinseca chiar i n separare, rezulta atunci ca o anu
mi ta eclesialitate se propaga dincolo de granitele Biser ic i i v iz ibi le si i n -
st i tui te . 

I n def ini t iv , dialogul teologic catolic-ortodox n u va putea progresa 
fara o folosire adecvata a p r inc ip iu lu i un i t a t i i i n diversitate. Da, ident icul 
e difer i t ; dar diferenta l u i nu i l impiedica sa fie identic. P r i n urmare dia
logul are ca misiune infruntarea divergentelor pent ru a le reconcilia i n l u 
mina t radi t ie i comune. Fiecare d in cele doua t r a d i t i i part iculare au avut 
tendinta sa se dezvolte i n autarhie, i n ignorare, prea adesea chiar i n dis-
pretuirea celeilalte si sa se absolutizeze, considerandu-se singura expre
sie autentica a Trad i t i e i apostolice. E t i m p u l ca ele sa depaseasca acest 
confesionalism ingust pent ru a se asculta cu adevarat una pe cealalta i n 
asa fel incat sa se imbogateasca reciproc. A m revenit astfel la functia dia-
logala si ecumenica a patrologiei. 

Vremea Par in t i lor a cunoscut mul te tensiuni si schisme int re Occi
dent si Orient, insa fara a pierde vreodata sentimentul comuniuni i Biser i 
c i i universale (de altfel n u mai m u l t decat convingerea un i t a t i i imper iu -
l u i crestin). La t i n i , greci si or ienta l i aveau fiecare modul lor propr iu , care 
putea uneori sa para s t ra in dar a carui legi t imitate n u o contesta nimeni , 
de a pune i n valoare o mostenire comuna i n functie de contexte culturale 
particulare. A - i opune pe Par in t i in t re e i pen t ru a just i f ica schisma i n 
seamna deci, negresit, a-i t rata cu violenta si a le trada sp i r i tu l . E abe-
rant de exemplu, sa pu i i n mod abstract un Orient ortodox, ioaneic si 
mistic i n contrast cu un Occident roman, pet r in ian si j u r i d i c . Acest gen de 
tipologie religioasa sau etnopsihica comparata a fost, de altfel , inspirat 
unor teologi ortodocsi de catre apologetica confesionala occidentala a se
colului trecut. Seductia acestor clisee sugestive vine mai ales din faptul 
ca simplifica excesiv o realitate istorica i n f i n i t de comlexa si nuantata, 
pentru a scoate acel gen de „e sen t e pure" cu care se hranesc toate ideo-
logii le . Ar t i f ic ia l i ta tea lor e dublata de o perversitate speciala p r i n aceea 
ca, mai departe, alteritatea e inradacinata in t r -o „ d i v e r g e n t a fundamen
tala", adica i n incompatibil i tatea i reduct ibi la a acestor paradigme; este 
descurajata astfel, dinainte, orice incercare de conciliere in t re cele doua 
Biserici ce sunt considerate predeterminate i n niste ccndit ionari pretins 
,,naturale". 

N u mai pu^in pagubitoare sunt prejudecatile confesionale p ropr iu -
zis teologice. Asa ceva se intampia cu opunerea fara nuante a ,,esentialis-
m u l u i " pa r in t i l o r l a t in i cu ,,personalismur' Par in t i lo r greci. MuUi teo
logi ortodocsi de astazi percep in t re aceste doua t i p u r i de abordare a mis
terului divin optiuni contradictorii care se rasfrang din teologie in antro
pologie si i n eclesiologie. Se regaseste, deci, aici aceeasi reductie la o d i 
vergenta radicala care va ajunge fatalmente sa submineze orie dialog. 
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Dar aici trebuie denuntata mai ales o infideli tate fa^a de duhul Par in t i lor 
care au sustinut cu aceeasi convingere cele doua aspecte ale tainei l u i 
Dumnezeu. Capadocienii t ineau tot atat de m u l t la natura divina unica, 
cat §1 la cele t r e i ipostazuri, tot a$a cum un Augus t in a mar tur i s i t in to t 
deauna cele t r e i persoane cat ?i substanta unica. 

In u rma acestei chestiuni, cea a purcederi i Sfantului D u h inca e pre
zentata astazi, ?i ea, de nenumarat i teologi ortodocsi ca izvoru l t u tu ro r 
opozit i i lor d int re Orient $1 Occident. Subordonandu-L pe D u h u l F iu lu i , 
l a t inu l Filioque ar subordona persoana umana na tu r i i §1 comuniunea ecle
siala pu te r i i de jur isdic t ie , i n t imp ce formula ek monou tou Patros ar co
respunde i n t i m ,,personalismului" t r i n i t a r al Ortodoxiei . Dar, $1 aici, an t i -
teza se dovedeste, inca o data, art if iciala. Cum ar putea oare t radi t ia l a 
tina — care priveste pe Duhu l ca iubirea reciproca ,,personalizata" a Ta
ta lu i si a F i u l u i — sa angajeze teologia catolica i n ,,esentiali9m"? De a l t 
fel, doar datorita unei lec tur i anacronice au ajuns Par in t i i sa fie i m p l i -
cati i n controversele medievale asupra l u i Filioque. Se stie ca latinescul 
processio avea alte conotatii decat grecescul ekporeusis. $i a interpreta re
ferinta Simbolulu i de la Constantinopol la loan 15, 26 i n sensul unei pur -
cederi vesnice doar de la Tatal insemna a-i trada sp i r i tu l . 

Prezentand aceste exemple, nu as dor i sa dau impresia ca toate pre
judecatile se afla de partea ortodoxa. Teologii catolici au n u t r i t prea mul ta 
vreme fata de Ortodoxie un complex de superioritate, pe care acela al 
teologiei ortodoxe de astazi nu face uneori decat sa i l inverseze. In anu
mite cercuri teologice ale Biser ici i noastre, t radi t ia patristica greaca a 
,,energiilor divine necreate" era pana inca recent acuzata de incoerenta 
doctrinara si raportata la o falsa idee de transcendenta si de apofatism, 
precum si la o conceptie neoplatonica de participare la har. A veni t mo
mentul sa se puna capat acestor controverse sterile i n care este condamnat 
tocmai ceea ce se ignora, atunci cand nu este defaimat ceea ce se vrea 
^sspins. 

Doar un dialog mai autentic decat cel de la Florenta va putea sa i l re
uneasca pe catolici si pe ortodocsi i n ,,unanimitatea s f in t i lor" . Ci t indu- i pe 
Par int i impreuna v o m putea atunci discerne ma i bine unitatea necesara, 
astfel incat sa respectam integral diversilatea indreptat i ta , pe care doar 
duhul separarii a facut-o sa fie dezbinatoare. Personal, sunt incl inat sa 
imping aceasta diversitate la ext rem, d in convingerea ca unei universa-
l i t a t i sarace nu ii va putea corespunde decat o unitate mediocra. Taina care 
depaseste toata intelegerea are nevoie pent ru a se dezvalui i n toata bo
gatia ei de mul t ip le le s t ra luci r i cu care a strabatut min t i l e si in imi le a-
cestor mar i teologi si pa r in t i duhovnicesti pe care i i n u m i m Par in t i i 
nostri . 

Ins t i tu tu l Oriental Pontif ical a jucat de la intemeierea l u i un ro l de 
neinlocuit i n pregatirea dialogului cu Or ien tu l crestin, atat p r i n exem-
plara activitate editoriala si de cercetare st i int if ica, cat si p r i n specializa
rea mai mul tor generatii de studenti . Prezenta l u i activa si dezvoltarea l u i 
continua raman mai necesare ca oricand pent ru continuarea acestui dialog, 
care pare sa treaca astazi p r in t r -o grava criza de incredere. ^aptezecisicinci 
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de ani inseamna inca p r ima tinerete pent ru o institu^ie, mai ales aici la 
Roma! Fortele raman v i i $1 de calitate, pe masura incercari lor de maine. 
A r h i t e c t i i au pus temelia, este acum randul vostru, al t iner i lor , sa con-
s t r u i t i pe ea ca sa con t r ibu i t i la edificarea Templu lu i D u h u l u i care insu-
flete^te T r u p u l l u i Hristos p r i n varietatea harismelor sale eclesiale. Va 
doresc m a r i bucur i i i n studiile voastre actuale ?i i n slujirea vi i toare a 
Or i en tu lu i crestin! 

Prezentare ?! traducere 
de 

drd. Sebastian Moldovan 
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