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de la transpunerea pe pergament a. umul frumos Tetra-
evanghel in'limba- slavd bisericeascd “de cétne Sf. Cuv.
Nicodim de la: Tismana (1405)

de " la ctitoria‘ mﬁnﬁstu'u Humor de cétre vomucul Oana
(1415) :

de 'la ‘prima atestare docmnemtavrﬁ a prscop1e1 Roma-

L onului (1445)

de la sfintirea manastirii- Putna —= ctitoria Drepteredin-
ciosului voevod ‘Stefan cel~ Marre si sfant (3 septembne

- 1470)

de la tipérirea la Bragov. de cétre d:aconul Oorem a Psal-
tirei si Liturghierului in limba roméana (1570)

de‘la trecerea la Domnul a mitropolitului Grigorie Rosca
al Moldovei (5 februarie 1570) ‘care a impodobit biserica

“iidela Voronet cu picturi extemare sl s-a ingrijit de refa-

ani

ani
ani

ani

cerea manéstirii Probota ]

de la refacerea mén#stirii Stalea (T&rgothe) de citre Va-
‘sile Lupu (1645)

de la zidirea méan#stirii Smala judetul Prahova (1695)

de la zidirea ménéstirii cu hramul ,,To{i Sfintii* din Bu-
curesti, cunoscutd si sub numele de manistirea Antim —
ctitoria’ Sf. 'Jerarh Antim Ivmaanul nutropolubu] Téarii
Romaénesti (1715) -

de la aducerea in tarid a n&m&gueior pamamesh ale lui
Constantin Vodé Bréncoveanu; martirizat de turci la Con-
stantinopol. Au fost inhumate °(in ©1720) la biserica Sf.
Gheorghe Nou din Bucurestl cﬁWﬂa sa. Proelamat sfant
c martir in 1992, -

am ‘deila trecerea la cele vesmm a M Parvu Mutu (1735),

' reprezentant de seam# al picturii nOastre bisericegti. S-a
“Cealugdrit in 1724 sub numele de Pafnutie. -

i 245 de ani de la“ urcarea lui Iacob ' Puotmeanul in scaumﬂ :de mitro-

— 235 de

2 el

--polit al Moldovei (3 noiembrie 1750). ‘A depus o susti-

fis's tmmé -activitate. de: tipdrire:de cér{i — de cult; teéologice

ani

1 scolare — in limba romén
de la rédscoala roméanilor ortodocsi din Tramsilvania im-

© o potriva uniatiei, -avénd in:fruntea-lor pe ieromonahul So-

oo ivonie din satul-Cioara; jud. Alba (1760) -
—-225 de ani de 1a - Memmepea bchmilu: Ghlém dim judetwl Prahova

1770y
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de la alegerea si hirotonia episcopului Ilarion al Arge-
sului (noiembrie 1820), unul din sfetnicii lui Tudor Vla-
dimirescu gi 150 de ani de la trecerea lui la cele ves-
nice (7 ianuarie 1845). Morméntul in curtea méndastirii
Antim din Bucuresti.

de la nasterea pictorului bisericesc Gheorghe Tattarescu
(1820). A pictat aprox. 60 de biserici in stilul realist neo-
clasic. Este considerat cel mai de seama- pictor bisericesc
neoclasic de la noi, A trecut la cele vegnice in 1894.

de la inscdunarea episcopului cérturar Chesarie al Bu-
zémlui (5 aprilie 1825), care s-a remarcat printr-o intensi
activitate cultural-tipografici (a scos aproape 60 de carti
bisericesti) si prin editarea la Buziu a primului ziar bise-
ricesc de la noi. Vestitorul bisericesc (primul numér la 7
ianuarie 1839). A trecut la Domnul-la 30 noiembrie 1846.
Mormaéntul in curtea episcopiei. .

de la alegerea, hirotonia si insc#unarea episcopului Ca-
linic al Rammicului (septembrie-noiembrie 1850). S-a re-
tras in 1867 la ménd#stirea Cernica. A trecut la Domnul
la 11 aprilie 1868. Proclamat sfant. Moastele in' biserica
Sf. Gheorghe de la Cernica.

an de la infiintarea Episcopiei ortodoxe roméne a Caranse-

ani

ani

besului (6 iule 1865)

de la trecerea la Domnul a mitropolitului primat Nifon
(5 mai 1875). A primit titlul de mitropolit primat la 11 ia-
nuarie 1865 i

de la inscdunarea mitropolitului losif Naniescu al Mol-
dovei (6 iulie 1875), ctitorul actualei catedrale mitropoli-
tane din Iasi (sfintitd la 23 aprilie 1887)

75 de ani de la alegerea, hirotonia si insciunarea la Sibiu a mitro-

politului Nicolae Balan al Ardealului (aprilie-mai 1920). A
trecut la Domnul la 6 august 1955. Mormantul la Sam-
béta de Sus.

70 de ani de la infiintarea Patriarhiei Roméne (4 februarie 1925).

Legea de infiintare a Patriarhiei Roméne a fost promul-
gatd la 23 februarie 1925, Lia 1 noiembrie 1925, la Bucu-
resti, mitropolitul primat Miron Cristea a fost investit si
instalat ca primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne.

70 de ani de la promulgarea Legii si Statutului de organizare si func-

tionare a Biserici Ortodoxe Romaéne (16 mai 1925).

20 de ani de la reinfiintarea Episcopiei Alba-Iuliei (8 octombrie 1975)

*

80 de ani de viafd (n&scut la 7 februarie 1915), 60 de ani de cdlugd-

rie (6 august 1935), 50 de ani de preotie (ieromonah la 25
martie 1945) si 45 de an de arhierie (5 martie 1950) sir-
batoreste in 1995 Prea Fericitul Patriarh Teoctist.



Din Sfinii Parinti

ACTELE PROCESULUI $I MARTIRIULUI SFANTULUI
MAXIM MARTURISITORUL $I ALE UCENICILOR LUI

I
Cronolagie succintd a vietii Sf. Maxim Mdrturisitorul*

— niscut in 579—580 in Palestina, satul Hefsin din Golan, nume de
botez: Moschion (dupi ,»Viata siriaca“).

— la 10 ani intrd in Lavra (focar al orlgemsmulul in sec. VI) unde
devine monah cu numele Maximos §i se inifiazd in mvétaturxle orige-
niste (dupé ,,Viata siriacd“).

— 609—615: asaltul persilor asupra Imperiului bizantin; acestia ocu-
pa succesiv: Antiohia (611), Damascul (613), lerusalimul (614), ajungind
in aug. 615 in fata Constantmopolulul

— in fata invaziei persane, Maxim se refugiaza din Palestina spre Ca-
pitala bizantind (Cyzic?), intrdnd in maénastirea Philippikos din Chryso-
polis. In 617 castigd ucenic pe Anastasios monahul, fost secretar imperial
care-] introduce in lumea Palatului.

— 619: inceputul ' tratativelor patriarhului Serghms (510~——630) cu
Severienii si. Teodor Faran. In 622 Herakleios (610—641) descopere in Ar-
menia la Pavel Chiorul, seful monofizitilor din Cipru, formula monoener-
gistd iar in 626 giseste in Lazika pe episcopul Kyros de Phasis-pe care-1
céstigh pentru-planurile sale unioniste (,,ecumenice” »avant-la-lettre®).

— 626: asediul avaro-persan al Constantinopolului: Maxim se refu-
giazé spre Africa de Nord.

<~ 628: victoria lui Herakleios asupra persilor; 629: recucerirea Ieru-
salimului gi Inal{area Sfintei Cruci (14 sept.).

— Rusaliile anului 632 il gésesc pe Maxim la Cartagina unde asista
oripilat la botezul fort{at al evrielor din ordinul lui Herakleios (finalul
scrisorii a VIII — publicat in 1937 de R. Devreese).

— 633 iunde: ,unirea“ de la Alexandria intre calcedonieni gi o fac-
tiune a monofizifilor Severieni realizatd de patriarhul Kyros (630) pe baza
formulei ,,monoenergiste* (7 din cele 9 capitole).

— protestul lui Sophronios care la sfarsitul lui 633 ii smulge lui Ser-

* Pe baza noilor elemente. aduse de ,Viata siriacd” (va.lonficatc de J. M. Garrigues
La personne de Christ ,Revue thomiste* 74 (1974) p. 181—189 si- Le Martyre de. S. Ma-
xtme, Ibilem, 76 (1976), p. 410—454), date care rectificd i intregesc cercetdrile anterioare
ale lui H.U. von Balthasar (1941) §i P. Sherwood, An Annotated Date. List of the works
of Maxims Confessor (Studia Anselmiana 36i, Roma 1955.



6 REVISTA TEOLOGICA

ghios Pséphos-ul (interzicerea de a se vorbi de o singuré lucrare, sau doud
luerdri in Hristos).

— la inceputul lui 634 (pand in 639) Sophronios devine patriarh al
Ierusalimului.

— in 634 patriarhul Serghios obtine de la papa Honorius (625—638)
recunoasterea unei ,,singure vointi in Hristos".

— dupi 634: Sinod nedecis asupra monotelismului convocat de Arka-
dios arhiepiscopul Ciprului la inifiativa patriarhului Sophronios, Sf. Ma-
xim redacteazd o serie de tratate impotriva hristologiei severiene (aflatad
la baza monoenergismului): Epistolele 12—18. In Ep. 19 cdtre Pyrhus
(634) il lauda pe Serghios $1 se declard de acord cu Psephos—ul (ulterior
se va explica). In 635—636 in Ambigua I ad Thomam dezvolti in sens or-
todox textele dionisiene invocate de monoenergisti. In 636 revine asupra
acelorasi texte in Epistola II cdtre Ava Toma vorbind deschis despre nu-
mirul energiilor (expresie a diferentelor), demascs in spatele monoener-
gismului hristologia ereticd a lui Sever si Apolinarie ‘si ‘cere marturisirea
publica a Adevarului.

— 638: arabii califului Omar cuceresc Ierusalimul. Mor pe rénd: Ho-
norius (oct.), Serghios (dec.) urmat de Pyrrhus (638-—641) si Sopronios
(martie 639). Inainte de'a muri, Serghios inspird lui Herakleios Ekthé-
sis-ul (decret imperial care prevede obligatia marturisirii unei singure
vomte in Hristos), acceptat firad probleme in Réisarit. Sfantul Maxim
intrd in lupta deschisd impotriva mcmotehsmuhn susnnénd marturisirea
neconditionati a diotelismului.

— 640/641 revine pénd ‘in 645 in ‘Africa (la Hippo Diarrytﬁus} unde
prefectul Gheorghe promoveaz o politicd ferm antimonofizitd."

— inceputul lui 641: papa Ioan IV (+ oct. 642) condamna Ekthésis-ul.

— 11 februarie 641: moare Herakleios, nu inainte de a nécunoaste
intr-o scrisoare céatre Ioan IV esecul politicii sale atribuind mtreaga ei
responsabilitate patriarhului Serghios.

— noiembrie 641: prefectul Gheorghe revoecat in urma’ unor mtmg1
inlocuit cu prefectul Grigorie.

— sfarsitul lui 641: patriarhul Pyrrhus (condamnat de Toan IV) cade
in dizgratie si in 642/3 se refugiazad in Africa; inlocuit cu Pavel II (641—
655).

— noiembrie 642: e a.les papa Teodor (642—man 649), nu recu-
noaste pe Pavel II.

— 643: arabii invadeazi Tripolitana avansind spre Africa.

— iulie 645: disputa publicd a Sf. Maxim cu Pyrrhus la Cartagina,
dupi care Sfantul va pleca la Roma unde va riméne la méandstirea refu-
giatilor palestinieni Sf. Sabbas (Cellae Novae) de pe Aventin pani in '649.

‘— G46: rebeliunea prefectului Grigorie; trei sinoade africane con-
damné Elthésis-ul monotelit.

— jritat de ‘revenirea lui Pyrrus la "monotelism la Ravena, papa
Téodor 11 condamna pe Pyrrus in 646 si-1 depune pe Pavel II in 647, Drept
riispuns, Pavel II ocupi palatul Plakidia al apocrisiarilor romani din Con-
stantinopol si ii distruge altarul. Apocrisiarul® diacon Martin (viitorul
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papa) fuge la' Rom8& 1ar »apacnman:-ul preot Anashasms ‘a exﬂat la Mesem-
bria.

— 647—648 1mpiratul Constans I (642—-668) si pa'tmarhul Pavel 1I
promulga Tipos-ul (interzicdnd sub pedepse grave a se vorbi de una sau
doua vointi in Hristos).

— 648: papa Teodor (+ 13 mai 649) condamna Typos-ul.

— 5 iulie 649: e ‘ales papa Martin T, consacrat fird acordul imperial.

— octombrie '649: Sinodul’ Laferan condamna' T7pos-ul, monoener-
gismul si monotelismul si pé promotorii lor, dogmatizand dioenergismul si
diotelismul. Actele si Canoanele redactate de Sf. Maxim.

— dupa ,,Viata siriacd", si ,,Hypomnesticul’ fratilor Spudei, se pare
cd insusi Sf. Maxim a adus-la Constantinopol actele Sinodului Lateran;
rezideazd la Palatul Plakdia’ si se bucurad de relativa libertate de actiune
(Constans II fiind in campanie in!Armenia). Acuzat de nestorianism de un
sinod ,,endemic” e inchis intr-o méanistire de maici pe care le converteste
insa la diotelism. - ‘

— 652 revolta exarhului Olympios trimis -s&-1 aresteze pe Martm I
esueazé in urma mortii exarhului rebel in Sicilia. ‘

. — intors din:Armenia in 653, Comstans II se hotaraste sé lichideze
opozitia contra Tzjpos-ului cu méana forte..

— maicele convertite de Sf. Maxim sunt arse pe rug:

— papa Martm 1 e arestat la- Roma (1 iunie 653), ]udecat pentru
inalta tradare in decembrie la Constantmopol. in urma; interventiei pa-
triarhului Pavel II muribund i'se comut pedeapsa cu moartea la exil;
murind la 26 martie 654 in Chenson.

— intre dec. 653 — 3 iunie 654: Pyrrhus, patmarh a doua oari.

— 654—666: patriarh al Conshantumpolulm Petru,

— in tlmpul procesului’ papei ‘Martin, Maxim gi i‘nsbtltoru lor tinuti
probabﬂ in arest in afara Capitalei.

— in iunie 654: prmnul proces-politic al Sfantului Maxun in Pa.latul
imperial; condamnat la exil in castrul Bizya (Thracia).

— legatii papali obfin in iunie 654 aprobarea consacririi papei Eu-
geniu I fara necmmasterea Typos-ului, m schimbul 'acceptériis,synodikéi*
luir Petru.

- in‘aug. 654, Eugemu 1, ‘constrans' de popor, respinge ,,synodika“
Tui Petru si se lasi cconsacrat fira consim{améntul imperial.

. afugust 8 si 14 septembne 656; tratativele de -conciliere intre
Sf. Maxim si delegatii Palatului si jerarhiei bizantine la Bizya si, respec-
tiv, Rhegmn se 'soldeazi cu un esec; trmis in exil Ta Perberxs (Tracia).

— "2 iunie 657 moare papa Eugeniu I; ales papi Vitalin (intre 657 —,
1a'nuarle 672).

— rnarne—apmhe reconciliere intre Roma si Con.stantmapol pe baza
unor compromisuri dogmatice si.canonice tacite. |

— 18 ﬂpnhe 658: rechemat la Constantinopol pentru a-l fauoe sa adere
la noua ,unme a Bmerwﬂor Sf. Maxim alege ‘martiriul ' (ultima  scri-
soare)..

— 562 al doilea prooes condamnat la mutilare si-exil.

— 8 iunie 662 sosirea exilatilor in Lazika {Caucaz).
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— 13 laugust 662 Sf. Maxim moare in castrul Sthiomaris (Alania)
ingropat la méné#stirea Sf. Arsenie. In iulie murise in drum spre Serania
Anastasios ucenicul, iar la 11 oct. 666 moare la Thaciria (Abasgia) si Anas-
tasios apoerisiarul.

ACTELE PROCESULUI $SI MARTIRIULUI
SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL
SI ALE UCENICILOR LUY

1. Relatare a actiunii (juridice)
ce a avut loc intre domnul avd Maxim si cei dimpreund cu el
si arhonitii (din Senat) in Consiliul Secret *
(iunie 654)

1. In ziua in care domnul avid Maxim si cei dimpreund cu el au fost
adusi pe mare in acest Oras imperial, pe la apusul soarelui, venind doi
.mandatores® impreund cu zece ',execubitores* i-au ridicat din mnavéa
dezbracati si desculti si despértindu-i pe unii de altii i~au t{inut sub arest
in diferite ,,excubita“ (unitati militare).

Dupa cateva zile i-au adus la Palat si-1 introduc pe Batranul in locul
unde era adunat Senatul si o altd multime numeroas3, il aseaza in picioa-
re in mijlocul arhonitilor agezafi jos iar ,sakellarul“® ii spune cu multa
ménie si furie: ] :

— Crestin egti tu?

Iar el a zis:
— Cu harul lui Dumnezeu a toate sunt crestin.
Iar acela a zis: )
— Nu e adevérat.

1 Traducere dupd editia lui F.' Combefis op. (Paris 1675), singura existentd pini azi
si reluatd de abatele J. P. Migne in a sa ,Patrologia Graeca* (P.G. 90, col. 109C—178D).
O traducere germand paryiald si prescurtatdi a actelor procesului Sf. Maxim a dat Hugo
Rahner s.j. in Abendlindische Kirchenfreibeit. Dokumente iiber Kirche  und Staat in frii-
ben Christentums, Benzinger, Einsiedeln, — K&ln, 1943, p. 320—344. O rwraducere fran-
cezd integrald cu bogate note istorice (pe care le utiliz8m in continuare) a dat mai recent
Juan-Miguei Garrigues o.p., Le Martyre de S. Maxime le Confessenr, ,,Revue Thomiste® 76
(1976) pp. 410-—454;

2 ,In secolul al VII-lea Sakellar-ul“ (trezorierul casei imperiale) devine un personaj
important, joacd ro.ul de procuror fiscal in procesele politice, ca acela intentat papei Mar-
tin I in 654, si e nu_numai trezorier imperial, ci devine si controlorul tuturor oficiilor®,
«Procesele de inaltd trddare intentate papei Martin I §i, ulterior, Sfintului Maxim Mirt-
risitorul ‘aratd <& rolul de judecdtor de instructie ‘de procuror public in faga tribunalului e
exercitat de ,sakellar”, primul dintre secretari §i seful trezoriei imepriale, cu executarea
sentinfei fiind insdrcinat  ,eparhul® (L. Brehler, Les institutions de I'Empire byzantin,
Paris, 1970, p. 210). O dovadd in plus asupra caracterului politic al procesului intentat
Sfintului Maxim, ,Actele“ ne oferi posibilitatea de a arunca o privire atdt asupra rela-
tiei controversate dintre Biserici §i stat in Imperiul bizantin cit si asupra aparatului in-
stitugional-administrativ al curjii imperiale bizantine®,
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Raspuns-a robul lui Dumnezeu:

— Tu zici ¢ U sunt“. Dar Dumnezeu $t1e cé sunt si ridman crestin.
Atunei acela i-a zis:

— Daca esti crestin, cum urgsti pe impirat?
Raspunzénd, robul lui Dumnezeu a spus:

— De unde se vede asa de evident aceasta? pentru ci ura, ca $i iu-
birea (agapicd) de altfel, este ¢ dispozifie ascunsad a sufletulni:

Iar acela a zis:

— Din cele cate le-ai facut te-ai aritat limpede tuturor ci urfsti pe
tmparatul si statul lui; fiinded tu singur ai predat Sarakinilor (Arabilor)
Egiptul, Alexandria, Pentapole Tripolis 51 Africa.

El ins3 a spus:

— 51 care e dovada acestor Iucrun"

Atunci l-au adus pe Ioan, fost ,sakellar al Jui Petru, fost ,,stra-
teg® al Numidiei Africii, care a zis;

— Acum 22 de ani (in 632, Herakleios) bunicul ImpAratului de acum
a poruncit rédposatului Petru sd ia armati si s plece in Egipt impoiriva
Sarakinilor. $i el {i-a scris daca il sfatuiesti sa plece, griind cu tine ca si
cu un rob al lui Dumnezeu si increzandu-se in tine ca intr-un birbat sfant,
Iar tu i-ai scris rdspunzandu-i si zicndu-i s nu facd nimic asemanéitor
pentru cd Dumnezeu nu are bunivointa fatd de impiratia lui Heraklios si
neamului lui ca si sustind statul Romanilor.

Zis-a atunci robul lui Dumnezeu:

— Daca spui adevérul, negresit cd ai si scrisoarea lui Petru cétre
mine i a mea citre el. S4 fie aduse aici de fatd 3i mi vol supune pedep-
selor previzute in lege.

Zis-a acela:

— Eu n-am nicl o scriscare nici nu stiu daci ti-a scris cumva. Dar

toti cel din tabard vorbeau in acel timp aceste lucruri.
Zis-a atuneci robul lui Dumnezeu:

— Daci intreaga tabfrd griia aceste lucruri, cum de mirmai tu sin-
gur ma calomniezi pe mine? M-ai vazut tu vreodati pe mine sau eu pe
tine?

Iar acela a zis:

— Niciodata.

Atunci, intorcdndu-se catre Senat, robul lui Dumnezeu a spus:

— Daci este drept lucru a aduce astfel de acuzateri sau martori, a-
tunci judecati; ,,clel cu judecata cu care judecatfi veii fi judecati si cu mé-
sura cu care masurati vi se va méasura® (Mt. 7, 20), zice Dumnezeul a toate.

II. Dupé aceasta 1-au adus pe Serghios Magudan, care a zis:

— Acum 9 ani (in 645) riposatul avi Toma venind de la Roma mi-a
spus: papa Teodor m-a trimis la ,patriciul® Grigorie si-i spun sfi nu se
teami de nimeni,* fiindes robul lui Dumnezeu, ava Maxim, a vazut un vis

4 ,Chiar dacd, asa cum SF. Max1m va arata imediat, aceasti acuzagie este falsi, nu
este 1mpos|ml ca atiudinea lui fermd in disputa cu patriarhul monotelit Pyrrhus  din iu-
lie 645 M#3Cartagina s3 fi Incurajar implicit pe episcopii_africani si se adune in sined i
si ceari Romei condamnarea monDtE]xsmhIm lar pe prefectul Africii, Grigorie, s se re-
volte Impotriva Constantinopolului in 646, Dar la aceasti daud Sf. Maxim nu mai era in
Africa de unde plecase cu Pyrrhus la Roma (P.G. 91, 353A)* (Garrigues, op. cit., p. 415).
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cum ci in ceruri, la rasirituri si la apusuri, erau popoare de ingeri si cei
de la ras#rituri strigau: ,,Constantine Auguste, tu vineas!?® iar cele de la
apusuri stmgau Grigorie Auguste, tu vincas!” si glasul celor de la apus
intrecea in tarie glasul celor de la rasarit.
Atunci , sakellarul” a strigat: '
— Dumnezeu te-a trimis ca si fi ars in Oras,ml acesta.”
Zis-a atunei robul lui Dumenzeu:
— Mul{umesc lui Dumnezeu Care prmtr—o pedeapsé fard voie ma cu-
riteste de relele ficute cu voia. Insé ,vai lumii din pricina smintelilor ei!
Cici smintelile vor veni in chip necesar, dar vai celui prin care vine smin-

teala!* (Mt. 18, 7). Fiindea intr-adevir nu se cidea si fie griite unelé ca

acestea in prezenta umor crestini nici sid réménd nepedepsiti cei ce-au
facut unele ca acestea spre a plicea oamenilor care azi sunt si maine nu
mai sunt. Acesta trebuia si spun& aceste lucruri incd pe cénd traia Gri-
gorie si atunci trebuia sd-si facd cunoscut impératului deyotamentul lui
fatd de el® Drept ar fi, ins3, si v-ar ajuta si voua, ca defaimétorul dinain-
tea acestuia sa fie sullt s& meargd si s aduci aici pe ,patriciul“ Petru,
acesta si aducd pe ava Toma, iar acela pe rdposatul papi Teodor; si a-
tunci in prezenta tuturor ag zice ,,patriciului“ Petru: ,,Spune, domnule

patrncm mi-ai scris mie sau eu fie candva despre cele de care a' vorbit

aici ,sakellarul” tiu?* 'Iar daci ar r’&spunde afirmativ, ma voi supune
pedepsei. Asemenea gi réposatului papi i-ag zice: ,,Spune, stéipane, {i-am
povestit eu vreodatd vreun vis?“ Si chiar daci acela m-ar acuza de aceas-
ta, vina ar fi a aceluia si nu a mea care l-am vizut; fiindcd visul este un
lueru involuntar iar legea pedepseste numai actele voluntare, dacid aces-
tea sunt contrare ei. ,
Ii spune atunci Troillos:

— T bati joc, ava? nu stii unde te afli?

— Nu-mi bat joc, a zis el, ci deplang fap’ml i am fost tinut in viatd
pina acum ca si fac experienta unor asemenea fantasme. :

Zis-a atunci ,,patriciul* Epiphanios:

— Dumnezeu stie, bine face cé-si bate joc de acestea, dacé nu sunt
adevirate.

Dupi care, ,,sakellarul® i-a spus iar#si cu ménie:
— Simplu spus: toti mint, numai tu singur spui adevéirul?
R&splmzand si amestecdnd cu lacrimi cuvantul lui, robul lui Dum-
nezeu a zis:
— Cu ingdduinta lui Dumnezeu, putere aveti de.viatd si de moarte.
Insa dacd acestia griiesc adevirul, atunci si satana este prin fire Dum-

;5 Formuld latind; traditionald  de care 'se seryeau 'egiunile pentru.-a-§i  proclama; ge-
neraiul imparat, expresie redati fonetic intocmai in limba greaca de wactele®  procesului
care abun 13, de alfel de ‘latinisme 'proprii:limbii- grecesti oficiale a secolu.uir al VII-lea.

6 »Umorul® manifestat de Sfant,| Maxim in anumite momente ale ‘acestui gproces ne--
drepr acyionat de. oameni aiscurgii al caror .cinism oportunist il cunogtea me sa' « nel

gandim la cel de ¢are a facut dovadi in circumstante’ similare: sfantul ~ Thom Morus*®
(Garrigues, op. cit,,»p. 416) Cancelar al Angliei, Thomas Morus refuzd si treac5 de la ca-
tolicism - fiind dccapxta: la 7 iulie 1535.
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nezeu. Dar dacd nu este, cum niel nu este de altfel, niei acestia nu spun
adevdrul. 54 nu mi invrednicesc eu a vedea impreund cu cregtinii aréta-
rea Dumnezeului Celui mai-presus-de-fiinta, a Facitorului, Ziditorului si
Creatorului, a Proniatorului, Judecatorului si Méantuitorului a toate, daci
i-ag fi povestit vreodatd un asemenea vis sau am auzit pe un altul poves-u
tindu-1, fari numai in ceasul acesta de la domnul Serghios, devotatul im-~
paratiel.

III. Apoi au produs un al treilea calomniator, pe Teodor, fiul lui
Ioan, fost ,candidatos®, numit si Chila, ginerele de acum al ~d0mnu1u1
Platon, patriciul*, care a zis: )

— Avand noi la Roma o intélnire pe tema impdrtului, a lungit cu-
vantul facind glume si ironii.

Robul lui Dumnezeu insi i-a zis:

— N-am discutat cu tine decdt numai o singurd datd, im-
preuni cu preaevlaviosul presbiter, domnul Theocharistos, fratele ,,exar-
hului“, si aceasta din cauza , primikerului” care m-a indemnat la aceasta
printr-o scrisoare. lar dacid voi fi gisit mincinos, imi asum toate conse-
cinfele.

IV. Dupi aceasta, aduc pe un al patrulea (calomniator), pe Grigorie
fiul lui Photinos, care a zis: y

~— M-am dus odati in ch111|a avei Maxim la Roma $1 zicand eu ci Im-
pératul e si Preot, a zis ava Anastasios, ucenicului lui, ci ,,nu este vrednic
ca el si fie Preot”. )

Si indatd robul lui Dumnezeu i zice: }

— Teme-te de Pumnezeu, domnule Grigorie, c#ci In discuiia aceasta

confratele meu Anastasios n-a spus absclut nimic despre aceste lucruri.
51, aruncandu-se apol la pAmant, a griit Senatului astfel:

— Ingdduiti robului vostru gi vd vol spune toate aga cum s-au
griit si sd ma contrazicd dac# vol minfi. Venind la Roma, domnul meu
Grigorie a socotit lucru vrednic de osteneald sd vinid in chilia robului
vostru. Vizindu-l, m-am aruncat cum imi este obiceiul, la pidmant si
m-am inchinat lui, 1-am sfrutat si, dupd ce s-a asezat, i-am zis: ,,Care e
cauza afectuoasei veniri a stipinului meu?" lar el a zis: ,Bunul si de-
Dumnezeu-intiritul nostru stapan (Imparatul), preccupindu-se de pa-
cea sfintelor lui Dumnezeu biserici a trimis o poruncd catre de-Dum-,
nezeu-cinstitul pap#, impreund cu o danie c#tre (biserica) Sfantului
Petru, indemmandu-1 s& se uncascd cu intéistdtitorul scaunului Constan-
tinopolei, mesaj si danle pe care cucernica lul stipénire a sccotit vrednic
si le trimiti prin intermediul modestiei mele*. $i eu am zis: ,,Slavd lui
Dumnezeu care te-a fcut vrednic de o asemenea slujire. Dar in ce mod
a poruncit de-Dumnezeu-incoronata sa Serenitate si se facd venirea?"
Ear tu ai zis: ,Precum stii, pe baza Typos-ului”“. Atunci am spus: ,Este
cu neputintd, pe cat socot, s& se facd acest lucru, pentru ¢d Romanii nu vor
suferi ca glasuirile de-lumind-purtitoare ale Parintilor sa fie suprimate
dimpreund cu rostirile necurate ale ereticilor nici ca lumina si dispari



12 REVISTA TEOLOGICA

impreuna cu intunericul.” Pentru ci obiectul inchindciunii noastre nu va
mai fi nimic dacd se va face vreo suprimare a cuvintelor celor de-Dum-
nezeu-invitate. Atunci ai zis: ,,Typos-ul nu face o suprimare a rostirilor
sfinte, ci doar o tacere, ca s& ajungem la pace prin 'iconomie’. $i eu:am
spus: ,,Pentru dumnezeiasca Scriptura técerea este i o suprimare, fiindea
Dumnezeu insusi a zis prin David: ,,nu sunt graiuri nici cuvinte al céror
glasuri s nu se audd“ (Ps. 18, 3). Deci, potrivit Scripturii, dacd nu se
griiesc si nu se aud, cuvintele despre Dumnezeu nici nu existd in genere”.
Si atunci ai zis: ,,Nu mi baga in hafisuri de padure. Mie imi este de ajuns
Sfantul Simbol (al credintei niceo-constantinopolitan)“. ,,Si cum poti séd
te mulfumesti cu Sfantul Simobl”, am zis, ,,dacd primesti Typos-ul?* ,,Dar
ce este vatdmaétor” ai zis, ,,in a primi Typos-ul si a rosti si Simbolul?” Zic
eu: ,,Pentru ci Typos-ul suprimi in chip vizut Simbolul“. Iar tu ai zis:
»Pentru Dumnezeu, dar cum?“ , Rosteste-mi Simbolul®, am spus, ,,si vei
cunoaste cum este suprimat el de catre Typos“. $i ai inceput sa ziei: ;,Cred
intru Unul Dumnezeu, Tatél atotfiitorul, Féecatorul cerului si al pdman-
tului, al tuturor celor vazute si nevézute“. ,,Opreste-te putfin“, am zis,
»Si Invatd cum este tdgiduitd credinta de la Niceea. Caci fiind lipsit de
o voire si o lucrare maturald, in cazul in care El a fécut cerul si piméantul
voind liber aceasta si nefiind constréns de vreo mecesitate extericari,
dacad David in Duhul griiegte adevérul atunci cind spune: ,,Domnul in cer
si pe pdmant toate cate a voit a facut, in méri si in toate adancurile” (Ps. 134,
6), Dumnezeu n-ar putea fi Ficator. Iar dacd de dragul ,iconomiei” este
suprimatd impreund cu credinfa cea rea si credinta méantuitoare, atunci
o astfel de forma de pretinsé ,,iconomie” este de fapt o separare totala de-
sdvarsitd de Dumnezeu si nu o venire a lui Dumnezeu fiinde& maine Iu-
deii cei cu nume réu vor zice si ei: ,,58 facem si noi pace si unire intre noi
prin ,jiconomie”, sd suprimam noi circumcizia iar voi Botezul si nu ne
vom mai rdzboi unii cu altiil* Acest lucru l-au propus in scris oarecind
marelui Constantin si Ariendi zicand: ,,S& suprimam si pe ,homousios”
(de-o-fiintd) si pe ,heteroousios” (de-alté-fiin{d) si si se uneascd Biseri-
cile!“. Dar n-au primit aceasta de-Dumnezeu-purtatorii nostri Pirinti, ci
au preferat mai degrabd si fie prigoniti si s& moarid decat si treaci sub
técere expresia care infitiseazd Dumnezeirea cea una si mai presus-de-
fiintd a Tatdlui, Fiului si Sfantului Duh. Iar acestea (s-au intadmplat) de-
oarece Marele Constantin s-a aflat sub influenta celor ce propuneau ast-
fel de lucruri, precum se istoriseste de mulii care au seris cu osardie cele
petrecute pe atunci. Dar nici un imp#rat n-a reusit sd-i convingid pe de-
Dumnezeu-purtédtorii Parinti s& se impace prin expresii intermediare (de

.7 oPentru_prima datd in cursul procesului, Sf. Maxim isi mirturiseste increderea in
fermitatea credintei Romei — «cf. §i § VIII — in ciuda indiferengei succesorilor papei
Martin 1 fad de drama personald a Sfantului Maxim. Dar pentru acesta din urmi ceea
ce_conteazd e credinga scaunului (Romei care, este convins Sfantul, nu va reveni asupra
mdrturisirii de credingd dioteliste ortodoxe a Sinodului Lateran din 649"  (Garrigues, op.
cit., p. 417). Ceea ce, asa cum vom vedea mai incolo, nu-l face in nici un caz pe St. Max'm
un adept ,avant-la-lettre” al infailibilitdtii pontificale (si primatului roman) in sensul Con-
ciliwlui I Vatican (cum ar vrea unii apologeji romano-catolici mai vechi ori mai  noi).
Dimpotrivi,
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compromis) ¢u cei ce erau eretici in privinta acestor puncte,® ¢i ei s-au folo-
sit de expresii clare, proprii si corespunzitoare dogmei aflate in icercetare,
zicAnd deschis si limpede cé Preotilor le revine cercetarea si definirea
dogmelor méntuitoare ale Bisericii universale”. $i atunci tu ai'zis: ,,Ce,
deci? nu'este orice Impé#rat crestin si Preot?* Iar eu am zis: ,Nu este,
fiinded nici mu std in preajma jertfelnicului, iar dupé sfintirea Painii nu
el o inaltd zicand: ,,Sfintele Sfintilor!*, nici nu boteazi, nici nu sivarseste
Mirungerea, nici nu hirotonegte ori face episcopi, preoti sau diaconi; nici
niu ' sfinteste biserici, mici mu poartd simbolurile Preotiei:' omoforul si
Evanghelia, cum poartd pe cele ale impéaritiei:' 'coroana’ si purpura®.
»Atunci cum spune Scriptura“, ai zis, ,,c4 Melchisedec este si Impérat si
Preot?" (Fac. 14;'18, Evr: 7, 1). Iar eu am zis: ;,Melchisedec a fost un tip
unical Unului Dumnezeu a toate Care, fiind prin fire imp#rat, S-a facut
dupa fire Arhiereu pentru méntuirea noastré. Tar dacé spui cé si altcineva
este -impérat si Preot ,,dupd rinduiala lui Melchisedec (Ps. 109, 4 si Evr.
7, 17; 5,:10), atunci indrazneste de spune despre el gi celelalte ale aces-
tuia, §i zi cd estergi ,fard tatd, fird mamai, fird neam, neavénd mici ince-
put al zilelor nici sfarsit al vietii” (Evr. 7;:3). Priveste deei, la raul care
ia nastere de aici, pentru ci unul ca acesta va fi gisit ci este un alt ,,dum-
nezeu inomenit® si Juerdnd dupad randuielile lui Melchisedec si nu dupi
randuiala lui Aaron méantuirea noastrd. Dar ce s mai lungim atat vorba?
In sfanta Anafora (euharisticid rostitd) deasupra Sfintei Mese, Imparatul
este pomenit dupé arhierei, diaconi §i tot cinul preotesc, impreuni cu lai-
cii, fiindcd zice diaconul: ,,Inc# si pe laicii cei adormiti in credinti: Con-
stantin, Constans si ceilalti“, tot asa pomeneste si pe impéiratii in viati,
dupa toti cei sfintiti cu harul Preotiei*?® '

8 Sfintu]l Maxim  se .aratd aici, pe urmele Sfingilor Piringi, un adversar intratabil al
aplicirii extinse  ilegitim, false 1 inacceptabile; in chestiuni ‘de dogmd si credintd, a princi-
pului canonic al ,iconomiei®, respectiv al acomoddrii, conjuncturale; licare . tenden-
tioasd pe carc voia si o impund prin ,Typos* puterea politicdi pe numele ,simfoniei® si
narmoniei reclamate de interesele Imperiului.

In- credintd si dogme nu te exista ‘dect ',akrivie® (exactitate) niciodati ,jiconomie”,
respectiv -concesie, compromis. ‘Interzicind i'orice’ fel ‘de ' discutie despre vointi §i Iperdri' in
Hristos, , Typos“-ul practica un fel de ,ecumenism® ,avant-la-léttre®, sacri}icﬁnd Credinta
§i Adevirul de dragul Unitdgii §i  Picii Imperiului si Bisericilor  care trebuiau realizate cu
orice pref - §i cuorice ‘mijloace, inclusiv cele ale wviolentei '§i compromisului cu erézia s
ereticii. Fayd de acest ,ecumenism® eretic si- politic, ca gi fagd de protagonistii® lui oportt-
nigti Sfanwul - Maxim' adoptd o atitudine 'riguros ortodoxd, eroicd, intransigentd, sacrificald
in acelasi timp, cu o waloare exemplard t“%:'eﬂtru ortodocsi din' toate epocile istorice §i pro-
fund ‘actuald mai- ales in confuzia spiritdald - de proporii ‘a ‘epocii’ noastre' §i a cregtinilor
contemporani. ’ el :

=9 Intreagi aceastd discugie reprezinti j o remarcabild punere la' punct 'de  principiu
§i 0 concisd afirmare crestind a adeviratei relajii- intre Bisericd si Stat, intre ,sacerdotiim®
§i  imperium® in viziunea Sfingilor  Piringi -ai - Bisericii bizantine: Departe de “a " accepta
pretenpile teceratice ale basileilor, functiile religioase.”§i caracterul sacerdotal al “imp#ra-
tului — cum o ficeau membrii oportunisti ai administragiei imperiale §i" ai  episcopatului
woficial . = Sfingii -Piringi wvor icontesta ,profetic* = aceste pretenfii imperiale  inacceptabile
reafirmate cu vigoare de basilei ‘in timpul - crizei’ monoteliste - §i a - celei iconoclaste. Gestul
profetic -al Sfintului Maxim wa fi reluat in termeni aproape identici in secolele VIII si
IX de' Sf. Toan Damaschin si,” mai ales, de Sf. Teodor Studitul. Daci este adevirat ' ca
sdceastd - atitudine merge 'ménd ‘in 'médnd cu o recunoastere crescindd a primatului apostolic
al scaunului Romei* (Garrigues, op. cit. p. 418) la tofi’ acesti ' Sfinyi Pdringi, ‘aceasta recu-
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V. Zicand el acestea, Minas a strigat:
— Spunénd tu aceste lucruri, ai ficut schismé in Biserica.
Atunci el i-a spus:

— Dacé cel ce griieste cuvintele Sfintelor Scripturi si ale: Sfintilor
Parinti face ,,schismi“ in Biersici, atunci ce se va arita facénd Biserieii
cel ce se aratd suprimand dogmele Sfintilor, dat fiind cé& fara de ele nu
este-cu putinta insisi faptul ca sa existe Biserica?

Intorcandu-se, ,,sakellarul a spus cu strigit oamenilor ,,exarhu:lul

— Spuneti ,,exarhului”: Se mai cade oare si lasi in viatd un astfel de
om acolo unde stapéanesti? (

5i scotdndu-1 afard, il introduc pe ucenicul lui sgi-i cer si vorbeas-
cé impotriva povatuitorului siu cum cé l-ar fi stramtorat si i-ar fi facut
necazuri lui Pyrrhus. Iar el le-a raspuns ‘cu voce stinsé adevirul, cum ci
nimeni nu l-a cinstit pe Pyrrhus asa cum l-a cinstit el.'I se ‘porunceste
atunci sé strige (cu voce tare). $i intrucit nu a primit s& se instrdineze de
vocea cucernicd ce se cuvine monahilor, se porunceste sé fie bitut ocu cei
de fatd. $ilovind in el cu pumnii, 1-au ldsat pe jumétate mort. -

$i slobozindu-i in temnitd, il ia in primire acum pe Béitranul (Ma-
xim) Minas, zicAndu-i in prezenta ,,arhontilor®:

— Dumnezeu te-a azvarlit si adus aici ca sa primesti §i tu cate ai
facut altora amégindu-i pe toti spre dogmele lui Origen. .

Iar robul lui Dumnezeu i-a spus in fati in prezenta tuturor:

— Anatema asupra lui Origen si a dogmelor lui si a oricui cugeta ca
si eil

Zis-a atunei ,,patriciul” Ep1hamos.

— S-a desfiacut si destrdmat, domnule avi anas zvonul adus de
tine impotriva lui, fiindcd chiar daca era origenist, dupi ce l-a anatemi-
zat, s-a eliberat pe sine de un asemenea Tepros. Eu, ‘cel putin, nu mai ac-
cept o astfel de discutie despre el

noastere nu se face insd decdt pe baza Or’todomex credingei episcopilor Romei, iar nu in
virtutea vreunei n,harisme® mfalrb;le sau - a unui' primat. de putere Asopra intregii stenc:
aniversile legate, chipurile de acest scaun.-

-.10 Mai_bine schismi . (rupere de comumme} pentru dogme, ortodoxlc 5i Adevﬁr, “fira
de care nu. existd in principiu Biserici, decit wcomuniune” -§i « ,Iubire® in . erezie i hetero-
doxie -in care existd. doar congregatii religioase, asociatii umane.

11 Singura mengivne directd’ a. numelui  lui- Origens in gura: Sfantului: Maxxm, ‘acest pa-
sa) ne reveleazd. adevdrata atitudine a -acestuia-f11d de. Origen si de, origenism. ‘Desi in
«Ambigua“. (in, romdneste de-Pdr.; D: Suinildae, P.5:B; 80, 1983) dntreprinsese o vastd ope-
rajiune de purificare si imbisericire a problematicii "motivelor §i viziunii teologice ia lui
Origen, SE; Maxim igi| insuseste ¢a -pe: 0 declarafiei :de constiingd | condamnarga dui’ Origen si
a ongemsmulm — sistématizare. eretici. a: ..:po:ezelur iteologico-filozofice ‘riscarite -ale ma-
relui - scriitor - bisericese * alexandrin — de| cdtre :Sinodul 'V Ecumenic  (553), inliturdnd . ast-
fel: orice | fel de suspxc:wm vehicvlate, 1ata, 'anei | de contemporanii sai pe: tema’ intluentelor
.,or:gcnm.c (a:unei serize origeniste® wal sustings;in; 1941 —=retractdndiinc 19610 — ‘un
HAJ, von Balthasar) -asupra gandirii--lui. ‘A 'se wvedea: pe-darg -monpgrafia lni P. Sherwood,
The - Earlier . -Ambigua of Sf. Maximus the. Confessor and - bis. Refutation of = Origenism,
(Studia Ansehwiana 36), Roma 1955. lar pentru contextul biografic:’ S. Brock, An . Early
Syriae Ltfc of. - Maximus the Gan}esrer. pAnalecta : Bolland: ana“-‘?i (19'752 11299-+346, in
romine:lc in: traducerea noastri: -Viafa muca @ Sk Maxsm Mirtumztom ’ ,,Revnsm tcolo—
gicd" 75 (1993) nr.l 1, p! 1105118, . 10 |
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i Si fiecare dintre ei a fost dus in locul unde era {inut sub pazi.

i VI. In aceeasi zi, pe la aprinsul sfesnicelor, Troilos 5i Serghios En-
kratas, cel peste masa Impérateascd, au venit la robul lui Dumnezeu, Bé-
tranul (Maxim), si sezind i-au poruncit $i lui sé sadi i i-au zis:

— Spune-ne, domnule avi, discutia care a avut loc in Africa i ia
Roma intre tine si Pyrrhus cu privire la dogme si cum l-ai convins s
anatemizeze dogma lui si si convind cu a ta?

Si el le-a relatat in ordine toate cite le pastra memoria lui. 5i a
mai zis aceasta:

— Eu nu am o dogmi proprie, ¢i pe cea comuni a Bisericii univer-
sale. Niei n-am ridicat vocea lansind vreo expresie ca si fie numitd o
dogma a mea proprie. :

Iar dupé relatare i-au spus:

— Nu esti in comuniune cu scaunul Constantinopolei?

— Nu sunt in comuniune cu el, a zis el.

— Din ce ¢cauzid mu esti In comuniune cu el? au zis ei.

Iar el a rispuns:

— Pentru cé prin cele noud Capitole (puncte) de unire intocmite la
Alexandria (in 633) gi prin Ekthesis-ul intocmit in aceasti Cetate impe-
riald de Serghios (in 638) ca si prin Typos-ul edictat In continuare aici In
indictiomul al 6-lea (in 647), acesta a respins si scos in afard cele patru 5finte
Sinoade (Ecumenice); si pentru <A cele ce le-au dogmatizat prin Capitole
le-au oséindit prin Ekthesis, iar cele pe care le-au dogmatizat prin Ekthe-
sis le-au abrogat prin Typos depunindu-se din treapti (caterisindu-se) pe
el insisi de tot atitea ori. Prin urmare, cei osanditi de el insisi si de cétre
cei din Roma si caterisifi, pe 1&ngd aceasta, si de Sinodul care a avut loc
alei in indictionul al optulea (Sinodul Laterap, in 649), ce fel de mistago-
gie (liturghie) vor mai savéarsi sau ce fel de Duh se va pogori asupra celor
savirsite de asemenea oameni? 2

Atunci i-au spus lui:
— Asadar, tu singur te vel méntui si toti ceilalti vor pieri?
Iar el le-a =zis:

— Celi trei tineri care nu s-au inchinat idolului la care s-au inchinat
toti oamenii, n-au osindit pe nimeni (Dan. 3, 18). Fiindci nu se uitau la
cele ale altora, ci cum s4 nu cadi ei insigi din adevirata cinstire a lui
Dumnezeun. Tot asa si Daniel, aruncat in groapa cu lei (Dan. 6, 16), n-a
osindit pe nimeni din cei care nu se rugau lui Dumnezeu potrivit ran-
duielii porncite de Darius, ci s-a uitat la el insusi gi cele ale lui preferand
mai degrabi si moari decit si supere pe Dumnezeu gi si fie biciuit de

. ]
1 B

12. A se 'vedea mai sus'mota 10. Absenjz dreptei credime atrage dupd ea si pierderéa
harului g1, deci, névalabilitatea Euharistier g1 Tainelor sivirgite de heterodocsi sau eretici.
Aceasti attudine rigoristd a Sfinwului Maxim face plaveibil evenimentul din ,Viata siria-
cd* a Sfanwlud Maxim care ne reliteazd fapw @, la instigarea Sfanwelui Mydim, cilu-
girigele unei manastiri din Constantinopol, unde fusese deginut Sfintul (se pare incd ina-
mte de acest pfoces) av clileat in picioare .evharistia* sivirsid de preotul for in comu-
mune cu patriarhul eretic al Constantinopolului, drept pentru care au fost arse- pe rug
(Viatu siriaci ..., op. cit, p. 116—118}. o R R T

n
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constiinta proprie pentru cilcarea legilor firii.” $i mie, deci, si nu-mi
dea Dumnezeu si osindesc pe cineva sau sd spun ¢i numai j‘eu ma voi
mantui! Prefer insi mai degrabi s& mor decat s am congtiinta tulburaté
ca am alunecat in vreun fel oarecare in ce priveste credinta." ) basa

VII. I-au spus lui: i

— Si ce vel face dacid Romanii se vor uni cu Bizantinii? Caci iatd ci
ieri au sosit ,, apokrisiarii“ (emisarii) Romei §i méine se vor Impértési
cu Patriarhul; si va fi limpede tuturor ci tu i-ai intors de la credintd pe
Romani; céci negresit depdrtdndu-te tu de acolo, ei s-au unit cu cei de
aici.’®

El insi le-a zis:

— Chiar daci se vor impartési, cei care au venit nu pot si judece
nicicum dinainte, in locul scaunului Romei, pentru ¢i n-au adus nici o
scrisoare pentru patriarh; §i nu sunt deloc convins cd Romanii se vor uni
cu cei de aici dacd ei nu vor mérturisi cd Domnul $i Dumnezeul nostru
vrea si lucreazd méantuirea noastrd dupd fiecare din firile din'care, in
care gi care El este.'®

Si ei i-au spus: s .

— Dac# insi Romanii se impacé cu cei de aicl, ce faci?

Si el le-a zis:

— Duhul Sfant anatematizeazi prin Apostolul chiar si pe Ingerii
care ar legiui ceva pe l4nga ceea ce s-a propoviduit (Gal. 1, 18).”

VIIL. $iei au spus: |

— Este asa de necesar sid se vorbeascd de ,voin{i® si ,lucrari® in
Hristos? ,

Iar el a ré»splmas:‘

13 ,Ca i Sfintul Thomas Morus mai tdrziu, Sfintul Maxim invoci dreptul  natural
la libertatea constintei (Garrigues, op. cit., p. 420). :

14 Mai bine Martiriului decit erezia, mai bine Moartea in singuritate dar in Adevir
si Ortodoxie dect viaja in pseudo-comuniunea ,heterodoxiei®, fie ea si ecumenici“ ,a-
vant-la-léttre”! . '

15 Aluzie la emisarii Bisericii Romei veniji sd3 negocieze — dupd exilarea definitivd
in martie 654 a sfinwlui papd martir Martin I in Crimeea, accepratdi mult prea usor —
consacrarea noului papd ales Eugeniu I, om conciliant, a clrui alegere fusese jorganizati de
exarhul imperial. ,Faptul ¢i Sfintul Martin 1 e incd in wviagd §i protesteaza in _ scrisori
contra acestei proceduri le ridicd, cum remarci mai incolo Sfintul Maxim, orice drept de
a angaja scaunul Romei ‘in materie dogmaticd. Comuniunea lor 'cu patriarhul monotelit nu-i
angajeazi decAt pe ei ingisi. Totodatd, se vede c¢i la Constantinopol era binecunoscut ro-
lul hotdritor al Sfintului Maxim (la Sinodul Lateran care c¢ondamnase in 649 oficial mono-
telismul cat si .l ypos“-ul, (Garrigues, op. cit., p. 420). ,Roma accepti o apropiere care
seamidnd cu un compromis in chiar. momentul in care episcopul ei legitim e deportat iar
teologul ei- cel mai ferm era in proces. Nu se va pierde ocazia de a i se ardta grotescul
situagiei §i de a i se reproga faptul de a fi, in sensul strict al cuvintului, mai papist de-
cit papa“ (J. M. Garrigues, Charité — avenir divin de l'homme, Paris 1976, p. 68—69).

16 ,Nou semn de incredere al Sfantului Maxim in fermitatea credinger scaunului uman
ci nu va dezavua ceea ce a marturisit intr-un Sinod“. (Ibidem).

17 Referinga Sfintulvi Maxim la Gal. 1,18 il arati departe de reécunoagterea wvreunei
pretinse infaibilitd}i pontifului. roman. Pentru pater J.- M. Garrigues op. insi, ca §i in
exemplul Sfintului Pavel, pentru Sfintul Maxim ar fi vorba ,doar de o falsi ipotezd care
are insi avantajul -de -2 manifesta ‘responsabilitatea personali’ a constiingei in -mdrturisirea
credintei” (op. cit., p. 420 — s.n.). :
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— E absolut necesar dacd vrem si fie drepteinstitori ai lui Dumne-
zeu cu adevarat. Fiindci nimic din cele ce sunt nu subzisti fird o ener-
gie (lucrare) naturald. Pentru ¢d Sfin{ii Parinti spun limpede c&: ,nici
o fire (naturd) nici nu existad nici nu este cunoscuta fird energia ei fiin-
{iala“. Iar daci o fire nici nu existi nici nu este cunoscuts fird energia
care o caracterizeazd in mod fiintial, cum este cu putin{d ca Hristos sa
existe §i si fle cunoseut Dumnezeu adevérat prin fire fard energia Lui
divini si cea umani? Fiindea, dupi Sfintii Parinti, leul care gi-a pier-
dut rigetul nu mai e leu, si cadinele care si-a pierdut litratul nu mai
e caine. Si orice altceva ce si-a pierdut cewva cinstitutiv lui in mod na-
tural nu mai este ceea ce era.

Atunci ei au spus:

— Stim intr-adevir cd asa stau lucrurile. Dar si nu-l intristim pe
Impiratul care a facut Typos-ul numai pentru pace iar nu pentru supri-
marea a ceva din cele cugetate in Hristos, si care pentru pace a poruncit
iconomia tacerii asupra expresiilor care creeazi diviziune. ‘

IX. Atuneci robul lui Dumnezeu, aruncindu-se la pimént, a zis cu
lacrimi: :

— Bunul si evlaviosul Stipan (Impirat) nu se cade sa se supere pe
smercnia mea. Fiinded nu pot si supir pe Dumnezeu ticind asupra ce-
lor ce El Insusi s poruncit si fie griite si mirturisite. Daci potrivit dum-
nezeiscului Apostol El Insusi este Cel ce ,,a asezat in Bisericad mai intai
Apostoli, in al doilea rand Profeti, in al treilea rand, Didascali" (Efes. 4,
11), este evident ci El este Cel ce a griit prin acestia. Dar de intreaga
Sfanta Scripturd a Vechinlui si Noului Testament, de Sfintii Dascili si
Sfintele Sinoade suntem invitati cd Dumnezeul Intrupat vrea si lucreazi
dupa divinitatea si dupd umanitatea Sa. Peniru ci nu este lipsit de ni-
mic din ccle prin care este.cunoscut ca Dumnezeu si din cele prin care
este recunocsut ca o, afari de pdcat (cf. Evr. 4, 13). Tard dacid cste de-
sfvirsit dupd fiecare din acestea, ca Unul ce nu este lipsit de nimic dupé
fiecare din ele, este limpede ci acela care nu méirturiseste ci esie ceea ce
este impreund cu toate insusirile naturale inerente lui dupd fiecare din
cele in care si care El este, stricél cu totul taina Lui:

X. Dupd o scurtd tacere, plecandu-se unii spre altii, au zis:

— De unde pofi ardta cd intaistdtdtorii scaunului Constantinopolei
resping Sinoadele Ecumenice?

Iar el le-a zis: ¥

— Faptul a fost ardtat deja in parte din cele griite de mine la Roma
cu domnul Grigorie, ,asecretul”; acum, daca Stapénul doreste si-i fie ara-
tate mai pe larg s porunceasci si i se dea libertate nevrednicului vostru
rob si atunci voi indica niste carii, pentru ci ale mele mi-au fost ridicate,
i voi face linpede acest lucru pentru toti, férad nici un fel de argumente
si tratate scolastice.

Dupé care, gridind multe altele, au intors discutia spre exercitii si teo-
rii scripturistice, naturale si tehnice, in care delectdndu-se au devenit
mai veseli in dispozitie si au inceput a spune:

2 — Revista Teologica
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— Stie Domnul ci suntem in greseald si de acum nu vd vom mai
supdra.
X1. Domnul Serghios insé i-a spus:
~— De multe ori am venit in chilia de la Sf. Sabbas (la Roma) si am
ascultat invitatura ta; si Hristos iti va ajuta si nu vei mai fi supérat. In-
tr-un singur lucru insé ii intristezi pe toti, pentru cid pe multi ii faci sa
se separe de comuniuneacu Biserica de aici (din Constantinopol).
— Exista cineva, a zis robul lui Dumnezeu, care spune:cd eu am zis:
,»54 nu stai in comuniune cu Biserica Bizantinilor?“.
Domnul Serghios a réspuns:
— Insési faptul cid tu nu esti in comuniune este pentru tofi ca un
glas mare si nu stea nici ei in comuniune.”
Robul lui Dumnezeu a spus atunci:
— Nu existd nimic mai silnic decét o constiin{i care te acuza si ni-
mic mai indréznet si deschis ori sincer decat 0 congtiinté care te apara.
Auzind insid domnul Troillos ¢8 Typos-ul a fost anatemizat in tot
Apusul, i-a spus robului lui Dumnezeu:
— Bine este ca pirerea evlaviosului nostru Stidpan (Impératul) sé
fie insultatd?

Raspuns-a lui robul lui Dumnezeu:
— Dumnezeu si-i ierte pe cei ce l-au deturnat pe Stapanul nostru
si faca Typos-ul si pe cei ce au consimiit la aceasta.
Atunei i-a spus:
— Cine sunt cei ce 1-au deturnat si cine cei ce au consimiit la aceasta?
Réaspuns-a el atunci:

— QOamenii Bisericii 1-au deturnat iar ,,arhontii“ Senatului au con-
simtit. Si iatd cd acum intiniciunea a fost mutatd de la cei responsabili
asupra celui nevinovat si curat de orice erezie. Dar sfatuifi-1 (pe impa-
rat) si facd ceea ce a facut bunicul lui de evlavioasi memorie (Herakle-
ios}. Pentru ci, acesta, sim{ind c unii din Apus dadeau vina pe el, s-a elibe-
rat pe sine de oprobiul Bisericii printr-o ordonanta (kéleusis) in care a scris
ci: , Ekthesis-ul nu este al meu, fiindci nu eu l-am dictat nici n-am po-
runcit si fie alc#tuit, ci Serghios patriarhul 1-a compus cu cineci ani ina-
intea intoarcerii mele din Réasdrit; el mi-a cerut, ajuns eu iarési in acest
prefericit ‘Oras, sa-1 propun cu semniturd in numele meu, iar eu am ac-
ceptat cererea lui. Acum insi, cunoscind céd unii se luptd intre ei pen-
tru el, fac cunoscut si declar cd nu imi apartine, nu este al meu*. Aceastd
ordonantd a facut-o cdtre rdposatul papa Ioan care condamnase Ekthe-
sis-ul in scrisoarea pe care oscrisese pe atunci lui Pyrrhus.. Si de atunci
opinia generald este pretutindeni ci Ekthesis-ul este al lui Serghios. A-
ceasla sa o faca gi cel ce impardfeste acum in chip evlavios peste noi
si reputatia sa va raméne neintinata de orice fel de repros.

18 ,Indicatie a imensului. credit, spiritual de care sé¢ bucurd Sfintul Maxim la Con-
stantinopol §i in Imperiu, fapt care explicd si incrincenarea pe care au depus-o autoritigile
politice si religioase mai intdi incercdnd si-1 induplece, apoi si-]1 reducd la tacere si lichi-
deze® (Garrigues, op. cit., p. 421).
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Atunci, clatindu-si cugetele, ei au tdcut, spunfnd numaij acestea:

— Toate acestea sunt cu anevoie de ficut si firs iegire.

Griind acestea st altele diverse, primind inchiniciune si inchi-
néandu-se la randul lor, s-au retras veseli si bine dispusi.

XII. In Sambéita cealaltd i-au adus iardsi la Palat i l-au intro-
dus mai intdi pe ucenicul Biatrinului, venind acolo si cei doi patriarhi
(Petru al Constantinopolului si Macedonie al Antiohiei, se pare). $i au
adus acuzatori ai Batranului pe Constantin si Minas, cerénd ucenicului
s3 consimta in cele griite impotriva lor. Dar ucenicul a grait Senatului cu
toatd indrizneala, fard teama, astfel:

— Introducefi pe un Constantin in secretul Palatului? Acesta nu este
nici preot nici monah, ¢i un tribun muieratic si de opereti. Era cunoscut
Alricanilor si Romanilor cu cite femeiuste pastrand a venit el acolo. Toti
stiau vicleniile pe care le ficea ca si se ascunda; unecori zicea cad sunt su-
rorile lui, alteori ca le-a luat pentru cd nu erau in comuniune cu scaunul
Constanfinopolei ca sj nu se intineze prin comuniunea ereticilor, Dar daci
ii lipseau desfitirile si glsea un tinut unde nu era cunoscut, ficea ace-
lasi lueru de dragul castigului rusinos si al placerii murdare. Este o mare
rugine pentru cei ce vor si triiascid demn chiar si faptul de a discuta cu el.

Dupé acestea, intrebat fiind daca a anatematizat Typos-ul, a spus
fara frica:

— Nu numai ci l-am anatemizat, dar am compus §i o0 cérticicd (un
.»libel*) Impotriva lui.

— Ce, deci? Nu recunosti ca ai facut rdu? i-au spus ,,arhonigii".

Iar el a zis:

— S& nu-mi dea Dumnezeu si spun ci s-a ficut réu ceea ce am
facut bine si dupi randuiala bisericeasci.

il Si dupa ce a fost intrebat multe altele si a réspuns dupd cum i-a
dﬁt’ lui Dumnezeu, a fost scos din Secret.

XIII. $i l-au introdus pe Bétranul {Maxim) si-i spune lui domnul
Troillos:

— Spune, ava, vezi, spune adevirul si se va indura de tine Stipéanul
{impé&ratul). Fiindcd dacd trecem prin ancheta legals si se va gisi adevi-
ratd chiar i numai una din acuzatiile aduse impotriva ta, legea te con-
damna la moarte!

Iar el le-a zis:
— Am spus-o deja si o spun lardsi cd dacl i numai una singurd din
cele zise e adevaratd, atunci si Satana este Dumnezeu. Dar dacd el nu
este Dumnezeu ci apostat, atunci si acuzatiile impotriva mea sunt minci-
noase si lipsite de temei. Daci Ins3 vreti sa porunciti si se facd ceva, fa-
ceti-o. Cinstind pe Dumnezeu nu fac o faradelege.

Zis-a lui (Troillos):

— N-ai anatematizat Typos-ul?

5i el a raspuns:

-— Am spus de multe ori cé l-am anatematizat.

— Al anatematizat Typos-ul? Pe impérat 1-ai anatematizat.

Réspuns-a robul lui Dumnezeu:

L

2*
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— Eu pe impérat nu l-am anatematizat, ¢i o hartie strdaina de cre-
dinté ortodoxi a Bisericii.

— Unde a fost anatematizati? 1-a intrebat.

— De cétre Sinodul de la’ Roma in biserica Mantuitorului (San Gio-
vanni di Laterano) si a Néiscitoarei de Dumnezeu (Santa Maria Maggiore).

Atunci i-a spus ,,eparhul®:

— Esti in comuniune cu Biserica de aici, sau nu?

— Nu.

— De ce? i :

— Pentru cd a respins (a scos afard din Bisericd) Sinoadele (Ecu-
menice).

— Dacé a respins Sinoadele (Ecumenice), cum se face cé ele sunt
mentinute in diptice (la Liturghie)?

— Si care e folosul numelor dacé sunt respinse dogmele?

— Poti sia dovedesti aceasta?

— Daca mi se da libertatea si porunciti, pot sd dovedesc foarte ugor
aceasta?

Si tacand ei, i-a spus ,,sakellarul®:
— De ce iubesti pe Romani si pe Greci ii urasti?
Réaspuns-a robul lui Dumnezeu:

— Poruncid avem sid nu uram pe nimeni. Iubesc pe Romani ca pe
unii de aceeasi credin{éd (cu mine), iar pe Greci ca pe unii de aceeasi limba
cu mine.®

»Sakellarul® ii spune iarasi:

— Cati ani zici ca ai?

19 .E marea intrebare pe care judecatorii imperiali, 0 au, pe suflet incd de la ince-
putul procestlui si pe care acum o pun solemn In tdcerea generald. E poite pentru pr.ma
datd ¢3 bizanunu rezervd tutlul de ,Romani* Iotinilor Romei si Oceidentului § reven-
dicd pentru a-si exprima identitatea proprie numele de ,Greci®. Semin prémonitoriu al ma-
rii rupturi a romanitdfii ca urmare a recentei pierderi a ecumenicitdji ei sub asalwil Isla-
mului. Paradoxal, neputind folosi numele de ,Elini“ care la_acea dati i desemna pe
grecii pdgdni ai antichitdfii, pentru a-gi exprima identitatea ' judecitorii bizantni nu  dis-
pun’ decdr de un cuvint rar §i, mai mult, de unul utilizat de latini in sens peiorativ: ,Grai-
koi“ = ,Graeci® (Garrigees, op. cit., 'p. 423). b

Este vorba insd de un caz izolat, §i unic in felul lui, atestind crescinda elenizare a Im-
periului roman de Risdrit odaid cu dinastia herakleiand (incepind cu secolul VII). In
rest, toate izvoarele of.ciale si cronicile islamice ne arati ¢d asa-numigii ,bizantini* s-au
numit pand trziu in secolul al XVIII—XIX ,romani®, ‘respectiv ,romei” — nici ,greci®,
nici ,bizantini“: Echivalentele Roman = Latin, Bizantin = Grec care s-au impus’ in™Oriént
§i de aici §i In Rasdritul Europei din: sec. XIX synt, creagia:epocii carolingiene; si germa-
mce §i reflectd uzurparea romanitdgii. Imperiului reman §i a_papalitdgii de catre franco-
germani, carolingieni si ottonieni, ce se vor considera pe ei insisi drept unicii crestini ,ca-
tolici“ §i ,ortodocsi®, bizantini fiilnd — datoritd absentei’ lui' ,Filioque® §i a cultului ,,ido:
fatru® al icoanmelor — awum ,greci, deci ,schismatici®, ,eretici® §i ,,pdgani”.” Din politici
acest mit ideologic franco-german a patruns in | istoriografie  unde- supravieguiesté inca te-
nace (cf. cercetirile dem stificatoare ale par. prof. Ioannis Romanidis, Romaiosyne, Roma-
ma, Ko :mele, Thesalonike, 1975). -

20 ,Se observi ci Sf. Maxim nu revendici o 'nationalitate ‘de tip ‘etnic, ceea ce ar
fi fost normal dacd ar fi fost bizantin, ci una del tip. lingvistic. Faptul pare si confirme
originea negreaci a Sfantului Maxim — palestinian de obdrsie samariteand — redard le
Viata siriaca (op. cit., p. 108)*. (Garrigues, ‘op. cit; p.- 423).
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o - = Saptezeci si einci.* '
— Decéati ani este cu tmememcul tﬁu? 3011
o — De treizeci sisapte.? ' | 18

Atunciun cleric a strigat: '

— Ti-a dat§i tie Domnul tot ceea ce ai facut tu réposatulux Pyrrus®

Acestuia nu i-a réspuns nimic. -

o XIV. In 'blmp ce se graiau ace-stea in Secret nici unul diritre patriarhi
n-a’'spus mimic. Dar cand s-a fécut vorbire despre Sinodul Romei, De-
mosthenes a strigat:

~— Sinodul acesta nu a fost ratificat pentru cd cel ce l-a convocat
(papa Martin I) a fost depus.

Réspuns-a atunci robul lui Dumnezeu: (

= N-a fost depus ci prigonit (persecutat). Ce act sinodal §i canonic
s-a facut privitor lajcele:ficute gi care s contind in mod sigur depune-
rea lui* Dar chiar sidaca ar fi fost depus in mod canonic, aceasta nu
aduce nici un prejudiciu celor int#rite in mod ortodox si potrivit dumne-
zeistilor: canoane (in- Smod) gi cu care consuni si cele scrise de cel mtre
sfinti papa Teodor: X

uacoarAuzind acestea; Trmllos aepus

== Nu stii ce vorbesti, ava. Ce s-a facut, s-a f'acut

“XV. Aaoeetea sunt cele dmnutate si aflrmate si cate le-a refinut
memoria.

In acest punct procedurile initiate imptoriva lor au luat sfarsit
iar ei l-au slobozit: ‘pe sfantul Batran din (Consiliul) Secret ducéndu—l ina-
poi in arest.

Ziua urmétoare, care a fost o Duminiecs, oamenii Blsericn au facut
sfat si au convins pe impérat si-i condamne la acest exil aspru gi inuman,
despértindu-i pe unul de altul: Sfantul Batran la Bizya, castru din Thra-
cia, iar ucemcu.l lui larPerberis, dincolo de care nu se mai intinde Imperiul
roman.® $i i-au trimis in acest exil nepregititi, dezbracati, fard hrana,

21 Conform acestei indicatii, data nasterii Sfantulun Maxim se plaseazi cindva in-
tre 5/9-—-580 x

«Sf. Maxim l-a mt%lm;t, deci, pe ucenicul, s3u Anasta.sms spre anul 617 ' probabil
la Constantmopol unde acesta era sccretarul bﬂmﬂl, impdratului Constans (Discugia de la
Byzia § XXX; PG. 90, 168 A), adici al ‘sojiei basileului’ Herakleios. In acel timp, Sf
Maxim a trebuit s soseascd la Constantmopol fugind de invadarea Palestinei de citre per-
sani in- 614, intrind in mdndstirea de’ la- Chrysopolis' (suburbie asiaticd ‘a capitalei bizan-
tine) si devenind, prin intermediul lui Anastasios, famihar mediilor de la Palat (cf. P.G
90,. 1611 A)" (Gamguu. opircit, p 423).

23 Faptul ci Pyrrhus e mort arati ci procesul se deruleazy/ dup!i 3 iunie 654.

24 ,Emogionant protest al Sf. Maxim contra ‘modului ‘brutal in ‘care a fost ridicat,
judecat s depusisfintul  papd Martin 1. (lbidem, p. 423).

25 nAceastd’ frazd' finald aratd 3 redactorul Relatdrii «mumu .nueste, cum au
crezut unii, Anastasios ucenicul gcf. R. Devreesse, La Viel'de S. Ma.niw le Conferseur et
ses recensions, ,Analecta; Bolandiana* 46, 1928, nr. 8), ¢i unul din’' prietenii condamnagi-
lor /martor ocular al ‘processlui®. ,E vorba de un raport detaliar, tahigrafiat, ce ‘nu putea
fi ficur: decit de un martor ocular, or Anastasios ucenicul, intemnifat departe de”Sf. Ma-
xim, a - fost judecat arat ~de pdrintele sdu ‘duhovnicesc  (P.G.’ 90. 109C; 120°A; 125 C).
Credem c¢a 'aceastd Relatare, ca § mtreg dosarul ' privitor « la  victimele ‘monotelismului, . tre-
buie ‘atribuite fragilor Teodor §i Teodosie' din: Gangra din ‘confreria Spudeilor din' Iefusa-
lim. Ei trebuie sd-1-fi redactat ‘pe ‘bara unor note luate in' cele doud  sedinie publice, in-
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lipsiti de orice resurse necesare pentru a trii, $i nu in apropiere de mare ca
s& nu poatd primi vizita unor oameni milostivi. $i asa sunt ei acum acolo
goi si fard hran3, avind doar nidejdea in Dumnezeu, indemnand pe toti
crestinii si strigind acestea:* , Rugati pe Domnul ca Dumnezeu sa faca
mila Lui cu -smerenia noastrad si si ne invete ca acei care mavigheazd im-
preund cu El fac experienta unei mari silbatic dezldntuite, cand luntrea
este aruncat# incoace si incolo de vanturi si valuri fara a fi insi scufun-
datéd. Pentru ci El ingiduie ca ei sd sufere incercarea mneimari furtuni
punénd la incercare dispozitia lor interioard fatd de El, ca ei sa strige cu
glas mare; ,,.Doamne, scapd-ne, cd pierim!* (Mt. 8, 25), ca ei sa invefe sa
atribuie numai Lui toate cele ale méantuirii lor si sd nu se mai increadi
in ei insisi iar atunci vor afla liniste adanc#; véntul si valurile potolin-
du-se. Fiindca El ii trimite in mijlocul lupilor (Mt. 10, 16) si le porun-
ceste si intre pe poarta cea stramté si si meargd pe calea cea ingusta
(Mt. 7, 13—14), le pune inainte foame si sete, goliciune, lanturi si inchi-
sori, izgoniri §i bice, cruce si piroane, scuipari, palme si pumni, ocari si
batjocuri, suferints, patim# si morti de multe feluri, a ciiror sfarsit insi e In~
vierea cea a tot strélucitoare care aduce cu sine pacea pentru toti cei pri-
goniti pentru El, bucuria pentru care au fost stramtorati si in necazuri
pentru El, In#ltarea la ceruri si intrarea la scaunul cel mai presus de
fiinta al Tatdlui si sederea mai presus de toatd incepétoria, puterea si
domnia de sus, si de tot numele ce poate fi numit atat in veacul de acum
cat si in veacul ce va sé vind; pe care sid le dobandim toti, cu rugéciunile
si mijlocirile Preaslavitei, Preacinstitei si.Preaméritei prin fire si cu ade-
varat Nascatoarei de Dumnezeu si Pururea Fecioarei Maria si ale Sfin-
tilor"Apostoli, Prooroci si Mucenici. Amin!*

11. Sfantul Anastasios monahul, ueenicul sfantului Avd Maxim,
catre comunitatea monahilor asezati in Cagliari (Sardinia).”

(iunie 654)

Timpul . ne opreste si vi scriem multe, impotriva dorintei noastre.
Dar vom face cunoscute, prea sfintilor, toate intr-un singur cuvént. Cei
ce sunt-de cealaltd parte (a mérii) nu vor eca invititura Pirintilor si fie
stabilitd printr-o definitie imuabila, asa cum este potrivit in cel mai

dati dupid  plecarea condamnagilor in exil, adresindu-l Romanilor pentru a-i incrrajay in
fermitatea lor, cum o facusera s cu Commemoratio procesului-Sf. Martin I (P.G. 90,
129B).“ ,Se va remarca faptul cd. in ciuda caractervlui aparent politic al -procesului, ,oa-
menii Bisericii §-au adunat si au obginut de la impdrat exilarea Sfantului Maxim i a uce-
nicului sdu* (Garrigues, op. cit., p. 414, 423).

26 ,Urmeazi un emotionant indemn adresat, ca din partea mirturisitorilor, de redac-
tori  tuturor. crestinilor “ortodocsi, si mai cu seama celor de fa‘ Roma ai-cirei legagi fuseserd
imbrobodigi. de. monotelitii bizantini®. (Ibidem, p. 424). IIRES

27 ,Aflind in cursul procesului ci bizantinii vor si-i faci pe apocrisiarii romani s3
accepte Typos-ul in  schimbul -autorizdrii - consacririi papei. Eugenin I, nou ales, ' Sfintul
Maxim scrie prin intermediul uvcenicului sdu Anastasios aceasti scrisoare adresatd monazhilor
din Calanis (Sardinia) i al ciror episcop jucase un rol marcant la Sinodul Lateran din
649, ca ei si meargi cat mai grabnic cu putingd la Roma si si prevind clerul §i poporul
de ultima’ noutate dogmatici pe care bizantinii voiau si o facd si o accepte §i anume cum
ca in- Hristos ar exista doud voinji naturale st -0 voinid  ipostaticd. Aceastd invadjaturd avea
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inalt grad marturisirii, ¢i sunt clitinati intr-o parte si intr-alta de opinii
alternante pe care chiar si numai a le emumera mi se pare un lucru oneros.
In acest fel, deci, sunt purtati de la cele inexistente la cele inconveniente,
adicd: de la a nu zice nici o vointd nici doud sunt adusi la a propovidui
si doud si una, adicd trei voin{i si luerdri in Unul §i Acelasi Hristos. Ceea
ce n-a decretat nici un cuvént patristic, sinodal sau natural, si nici micar
furia ereticilor din vechime gi a celor ce le-an urmat n-a ajuns péani =ici,
stiind cd aceasti opinie e desartid si coruptd de propriul ei viciu interior.
Caci dacé proprietiti diferite caracterizeaza in mod natural un compus al-
cituit din substante diferite, intrucat diferenta naturilor nu esie nicide-
cum suprimatd de unire ci mai degrabd proprietatea fiecérei naturi ce
concurge intr-o singurd perscand sau un unic ipostas rimane salvgardata,
precum zice Sfantul Sinod de la Chalcedon, iar Cel ce este Dumnezeu din
Dummnezeu Tatdl si om din om, din Maica pururea Fecioars, este cunoscul
ca fiind Acelasi atit nascut dupd naturd in mod necorporal si fard vreo
cauzd cit si niscut si corporal si pentru o cauzi, adicd pentru méantuirea
noastr — cum e cu putin{i ca una si aceeasi persoand, adicd Unul si Ace-
lagi Hristos, Domnul si Dumnezeul nostru, si fie inchipuit printr-o alti
proprietate naturald, peste acestea dou& care existd spre incredintarea
celor din care, in care si care El este? Dach insd se crede ci vointele si
Iucrarile Lui care existd potrivit naturii, sunt identice printr-o alta, adici
printr-o a treia (vointd i lucrare) care este peste dualitatea lor, atunci e
necesar ca identitatea existentel si fie cunoscutil prin mamifestiri si fie-
care si fie identicd cu celelalte dou&, adich s fie trei (vointe gi luecréri)
naturale sau fiin{iale. Dar, dup3 ei, ele nu sunt naturale, ¢i ipostaiice. 53
adauge ins#, pentru aceasta sau impotriva la aceasta, fie trei substante,
fie trei ipostasuri identice iar in conformitate cu acestea si trei proprietati
egale In numir cu acestea: necreatul, creatul si nici unul nici altul (nici
creat, nici necreat) adicd inexistentul — fiinded inexistent este ceea ce nu
participd prin naturd la nimic — astfel incat prin identitatea pe care 6 au cu
aceea, adicl cu cea de-a treia, sunt dupi ei inexistente si cele dous naturi
#l cele doud vointisiluerdri naturale ale Lui. Dar daci zic ¢i prin cea de a
treia proprietitile nu sunt in El identice ei altele (diferite), atunci ei profe-
reazdi aceeasl inexistenf{d despre Acelast Hristos, ca Unul Care, fiind la
mijloc intre ele, nu existd in nici una dintre ele, nici iIn natura Sa ne-
creatd nici in substanfa gi puterea Sa creati. Fiinded ei vor ca aceasti

deja curs si frsese chiar atribuiti pe nedrept Sfintelui Maxim care o  respinsese  intr-o
scrisoare adresatd monahilor din Sicilia (P.G. 91, 112C — 132D). Ea este acum expusi
in scrisodrea sinadicd pe care noul patriarh al Constantinopolului, Petru, succesor din 634
§i pani in 665 al lui Pyrrhus, o prezinti papei Euvgeniu I in schimbul consimiiméntului
umperial la consacrarea lui. Alertagi de Sf. Maxim, poporul § cleru] se revolti obliginlu-1
pe papa Cugeniu si respingd ,sinodika® patriarhali si s§ se lase sfingit la 10 aug. 654 fAri
consimidmdntul imperial drept pentru care va fi considerat de Constantinopel drept uzur-
pator — alituri de toji papi care au succedat lui Honorius (625—638). Dacd n-a cunoscut
soarta papei Martin I, a fost numai din cauza amenintdrii arabe care-l reginea pe Tmpirat®,
(Ibidem, p. 424—425). Incd odaid Sf. Maxim s-a interpus potrivmic in calea  solutiondrii
ceizei -printr-o acemodare politico-diplomaricd,

Traducere dupd versiunes latind -a lui Anastasius Bibliothecarus (see. IX), singura
pastratd i publicatd in P.G. 90, 133B — 1360 = PL. 129, 623—é626.
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(proprietate) si fie sau ipostatic#, sau compusé, sau ,teandrica® (divino-
umand) sau unitivd prin aditie. Dar nu numai cé introduc aceastd pro-
prietate inexistents, pentru ci aceasta nu-L caracterizeazid dupd nimic din
cele din care El este prin naturs, dar Il fac exterior si fa{i de inrudirea
naturald pe care o are cu Dumnezeu Tat#l si-L aratd striain chiar si de
proprietatea congenitald pe care o are in comun cu Prea Curata Sa Maicé
Fecioari, ca i cum n-ar avea voinfa gi lucrarea Lui compusid sau iposta-
tica, teandrica sau unitivd dupid nici unul din acestia (dup# Tat#l si dupa
Maria). Ori El are intr-adevér din Tatal o vointa si o lucrare fiintiala si
divini, necompus# si fird obérsie, iar din Maica Sa una creatd si umana.
Apoi, dacd dogmatizeazd o simpla lucrare din cauza umitatii, atunci ei
presupun cd naturile cunoscute ca unite prin lucrare, nu prin ipostas,
sunt separate, inchipuindu-gi ca aceastd lucrare e una relational-afec-
tuoasd, spun de fapt ceea ce zic cei corupti de diviziune (nestorienii).
Insa, astfel, ficand loc si confuziei, interpreteazi riu, potrivit lui Sever,
aceastd energie ,,teandrici, sus{inind ci ea inseamnd o unicid matura di-
vini si umand, si nu doud potrivit unirii, si prin aceasta subinduc o natura
divino-umané jar nu un Dumnezeu care s-a ficut om. Previzand parcé
aceasta, aratdtorul-celor-dumnezeiegti, Dionisie n-a zis cd aceastad ,ener-
gie“ e ,unicid"“, ci cd Hristos a venit la noi cu ,,noud” energie ,divino-u-
mand“ (,,teandricad®), nu ardtdnd o energie disjunctd de alta, ci pe amén-
doud unite conatural una prin alta si pentru alta, incredin{and adevérul
celor din care, in care si care El este. $i, ca s vorbim cu Périntii, fiecare
din ele este in comuniune cu cealaltd, astfel ca patimirile Lui minunate
sunt cunoscute farad nici o indoiald ca minuni adevirate prin impropierea
intreaga a celor facute de El in mod natural. Céci de-Dumnezeu-vestitorii,
Parintii nostri, zic cd toate cele ce sunt ale naturii sunt si duble si
unite in El, Care este dublu in ce priveste natura. Nevrand sé-si indrepte
cuvantul lor dupi cel al Parintilor, ei au constrans pe ,,apocrisiarii“ Ro-
mei celei vechi s consimtd cu secta lor proprie. Ei propovaduiesc o lu-
crare §i o energie peste cele doud existente, adicd (de fapt) trei vointi si
lucrari in Unul si Acelasi Domn al nostru Iisus Hristos: amestecind o ast-
fel de savoare in pomul cunosgtintei oferd celor ce cautd o credintid alci-
tuitd si din bine §i din rdu. Cu astfel de scrisori ii trimit peste tot. Deci
pentru cé din aceastd pricind lucrurile constituite ale aproape intregii Bi-
serici universale si apostolice a lui Dumnezeu sunt in mare primejdie, v
rugam si implordm in numele ei, barbafi prea sfin{i, s nu o treceti cu
vederea in primejdie, ci sd o ajutati pe ea gare se istoveste in furtuni;
stiind cd dragostea care este in Duhul Sfant se naste in vremea necazu-
rilor. $i, dacd e cu putin{d, vd rugdm si trecefi cadt mai repede, ca pen-
tru o altd cauzi, la barbatii evlaviosi gi tari ca piatra ai Romei celei
vechi® care sunt totdeauna aparatorii nostri si luptétori ferventi pentru
adevar. Inplorafi-i cu glasuri rugitoare si lacrimi pentru toti crestinii,
ca ei sé obtind de la Domnul pentru tofi si pentru ei insisi ca plata faptul

28 nAceastd aluzie la Matei 16, 18 aratdi ca Sfintul Maxim nu a fost clintit in in-
crederea sa in credinja Romei de defecfiunea reali sau tactici a apocrisiarilor romani ve-
nifi la Constantinopol in timpul procesului sdu“. (Garrigues, op. cit., p. 427).
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de a pastra oredinta ortodoxa f&ri noutatea recent inventatii i neapro-
band nimic afard de cele ce au fost definite de Preasfintii Périnti si de
Sfintele Sinoade, ca prin emulatia acestui bun zel urménd cu ajutorul
lui Dumnezeu aceastd lucrare de maximi importantd, si-L aib3 datornic,
fite acum fie in ziua judecdtii, pe Domnul pe Care L-a avut creditor in
atitea si Care nu di nimic altceva decat pe Sine insusi, dar pe Sine insusi
intreg voud tuturor ca si acelora, si pe Care a-L avea si noi odihné im-
potriva Arienilor care se continud aici (la Constantinopol}, rugati-va lui
Dumnezeu, pentru ¢é noi suntem robii vostri lipsiti, s&ract si nevrednici.
In romaneste de
Diac. lector loan 1. Icd jr.



Studii si articole

IEREMIA, 0 IMPRESIONANTA" CHEMARE PROFETICA*

1. ROLUL PROFETILOR IN ISTORIA MANTUIRII

Profetii au fost oameni alesi de Dumnezeu pentru a lumina poporul
sd nu cadd in pacat si sd nu uite legea divini, dar mai ales si-1 pregi-
teascd pentru venirea lui Mesia. Ei ,,au fost implicati direct in procesul
de pregitire a mantuirii“.! In acest sens profetul Amos scrie: ,,Domnul
n-a facut nimic fara si fi descoperit taina Sa profetilor, slujitorii Sai“ (3,
7). Ei au fost indrumétorii autorizati in acest mars spiritual; au descope-
rit si propovaduit planul lui Dumnezeu in istorie.

Adevaratii profefi si-au indeplinit misiunea lor, potrivit unei voca-
tii sau chemadri tainice de la Dumnezeu: ,latid-mé, trimite-ma" a fost
riaspunsul tuturor profetilor. Ei ,,au actionat in virtutea unui mandat, a
unei alegeri, pe care o face Dumnezeu. .. Inijiativa de a implini o ast-
fel de misiune nu apartine lor, c¢i lui Dumnezeu care i-a inclus in planul
Sau de mantuire a lumii“.? Criteriul dupd care Dumnezeu i-a ales pe
profeti a fost vrednicia lor moralid. Numai asa ei puteau si-gi indepli-
neasci cu succes misiunea lor.

Intre profeti o prezent# centrald este aceea a profetului Ieremia. El a
trait si si-a desfisurat misiunea profeticd intr-o perioadd in care Orien-
tul Apropiat a cunoscut o serie de transforméiri ce au marcat din plin
istoria lui Israel.?

* Lucrare de seminar, susginutd in cadrul cursurilor de doctorat la catedra de Studiul
Vechiului Testament, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, care a dat si avizul
pt. pub icare.

1 Pr. Prof. Dumitru Abrudan, Profetii si rolul lor in istoria méantuirii, in rev. ,Mi-
wopolia Ardealului, nr. 3—4/1983, p. 139.

2 Ibidem.

3 John Bright, A History of Israel, Philadelphia, 1981, p. 288—319. Idem, Jeremiah
(introduction, translation and notes), New York, 1965, p. XXVII—XLV; Jaques Breqnd,
Marie-Joseph Seux, Textes du Proche — Orient ancien et histoire d'Israel, Paris, 1977, p.
136—142; Henri Cazelles, La production du livre de Jéremie dans Ihbistoire ancienne d'Is-
rael, in ,Masses Ouvrieres”, nr. 343, 1978, p. 9—31;

Idem, Histoire politique d’Israel des origines & Alexandre le Grand, Descle, 1982,
p. 230. O biografie bogatd in acest sens oferd Miller J.M. si Hayues J.H., A, History of
Ancient Israel and Judah, SCM Press, 1986.
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Peniru a cunocaste mai bine persoana si activitatea lui leremia, se im-
pune ca necesari mentionarea evenimentelor istorice care i-au precedat.
precum si realitatea politicd a timpului séu.

2. CADRUL ISTORIC IN CARE A TRAIT IEREMIA

Dupa anul 722, regatul lui Iuda a devemnit vasal Asiriel. Imperinl
asirien atinge acum apogeul s#u, dar, incepind cu sfarsitul domniel lul
Asurbanipal (669—630) primele semne ale declinului isi fac vaditd apa-
ritia.

In acest context, anul 640 reprezintd o cotiturd in viata regatunlui
[uda. Dupé lunga domnie a lui Manase (687-—642), Amon, fiul sfdu, urcé
pe tron, dar nu va domni decét doi ani (642—640), cicl complotistii 11 vor
omori chiar in patatul sdu {cf. 4 Reg. 21, 19—23). Iosia a fost proclamat
rege ca urmare a mortii tatdlui sfu, desi el nu avea decét opt ani {4 Reg.
22, 1). Astfel, regatul a ajuns in mainile funciionarilor de la curte care
au au avut intotdeauna bune intentii. Reforma religicasd intreprinsad de
[osia nu este decadt un aspect al planuiui siu politic mai vast. Astfel,
regele isi asigura controlul unei pér{i din vechiul regat Israel; acest con-
trol se intinde spre Betel (4 Reg. 23, 4, 15) si probabil in Samaria (I Reg.
23, 19).

La moartea lui losia (609)* ,,poporul de la {ard“ a proclamat ca rege
in Iuda pe Ioahaz.® Dupéi citeva s&ptiméni de la urcarea sa pe tron este
destituit de faraonul Neco (4 Reg. 23, 34) i legat. este dus in Egipt, unde
si moare (2 Paral, 36, 3—4; Ier. 22, 10—12; Iez. 19, 4). In locul siu, Neco
Il impune ca rege in Iuda pe Ioaclnm (cf, 4 Reg, 23, 23), care dewne ast-
fel vasal faraonului (4 Reg. 23, 33, 35; 2 Paral. 36, 3).8

In anul 600, Ioiachim voind s& scuture jugul babilonian, refuza sa plé-
teascd tributul impus. Acest lucru va atrage interventia lui Nabucodo-
nosor, in 398, in regatul Iuda, ceea ce a pricinuit moartea lui Ioiachim.
Fiul s#u Iehonia (Ioiakim) numai dupi trei luni (decembrie 598 — martie -
597) este deportat in Babilon (4 Reg. 24, 12; lez. 17, 12). Asadar, in anul
597 are loc prima deportare a iudeilor in Babilon (4 Reg. 24, 14—18).

4 Regele Iosia moare la Meghido (609), probabil asasinat, ‘deoarece a incercar si se
opund faraonului Neco II (610-—5%5).

5 Descrierea momentulul de intronizare (4 Reg. 23, 30 b), ne oferi posibilitatea de-a
nuy vedea n lonhaz, fiul lui Iosia, fapt ce rezuld din compararea textelor 4 Reg. 23, 31
(ct. 2 Paral. 36, 2) i 4 Reg. 23, 36, cidi in 609 loahaz are 23 de ani, In timp ce loia-
chim, alt fiu al lu losia are 25 de ani.

Mai precizim cd Joahaz este numit In textele biblice Salum (Ter. 22, 11; 1 Paral. 3
15), care trebuie si fie numele lui de nastere.

6 Carule Regilor nu relateazi mare lucru despre Ioiachim. Ieremia, insi vorbeste
despre conduita acestui rege, cand zice: .Vai de cel care f§i zideste casa din nedreptate §i
i5i face incdperi din fardlelegi, care sileste pe aproapele sdu sd-i lucreze degeaba 51 nu-)
dz plata lu" (22, 12, su.). )

;.7 In legiturd cu moartea lui Jolachim, intre datele biblice este o contradictie: 4 Resz.
24, 6, evocd moartea naturald, in timp ce cartea lui leremia vorbeste de o moarte vio-
lentd (22, 19, 36, 30). . :
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Ultimul rege al lui Iuda a fost Matania, unchiul lui Iehonia si' deci,
fiul lui Iosia, cunoscut sub numele de Sedechia (4 Reg. 24, 17). Sfaturile
profetului Ieremia de a fi supus lui Nabucodonosor fiindca acesta im-
plineste o poruncd dumnezeiasci, nu sunt luate in seami de Sedechia.’ Re-
voltdndu-se impotriva babilonienilor, acestia din urma au intrat in 589 in
Iuda; cetétile vor cadea una dupi alta. In aceste condi{ii Sedechia a trimis
mesageri in Egipt, dar care se vor intoarce fira ajutoare (Iez. 17, 15).° Eveni-
mentele se precipitd. Babilonienii incercuiesc Ierusalimul §i incep darama-
rea zidurilor, apoi a templului (Iez. 32, 44; 33, 4). In iunie — julie 587 ora-
sul este in ména babilonienilor (4 Reg. 25, 2—3; Ier. 39, 2; 52, 5—6). Sede-
chia incearca sad fugi spre valea lordanului (4 Reg. 25, 4—35; ler. 52, 7—28).
Va fi prins aproape de lerihon §i dus la Ribla, unde se gésea Nabucodo-
nosor. Acesta ii scoate ochii, dupa ce mai intai i-a ucis copiii, si apoi il
trimite in Babilon, unde a murit (4 Reg. 25, 6—7; Ier. 52, 9—11).

Drama Ierusalimului insi nu se termin aici. In luna august 587 Ne-
buzaradan, comandantul gérzii, soseste la Ierusalim $i ordona incendierea
orasului. O noué deportare a iudeilor are loc acum. Ghedalia, fiul lui Ahi-
can {4 Reg. 25, 22), numit administrator de babilonieni, va aduna pe cei
ramasi in Ierusalim gi imprejurimi, la Mi{pa, pentru a-i organiza in ve-
derea continuérii regatului Iuda. Aceastd politicd nu va fi pe placul tu-
turor. Astfel, Ghedalia va fi asasinat de Ismael, fiul lui Netania, 'tri-
mis de Bealis, regele amonitilor (Ier. 40, 13—16). Ismael a vrut sa fuga
la amoniti, ducéand cu sine un mare numar de prizonieri, dar a fost prins
de Iohanan, un ofifer favorabil lui Ghedalia (Ier. 40, 16). Grupul de iu-
dei pleaca in Egipt, ducénd si pe Ieremia si pe Baruh (Ier. 42, 1—43, 7).
In Egipt, leremia va profeti (43, 8—44, 30; 46, 13—26) invazia lui Nabu-
codonosor, lucru ce se va implini in anii 568—567. Dupd acest eveni-
ment nu mai avem date in legdtura cu leremia.

3. VIATA SI ACTIVITATEA PROFETULUI IEREMIA

Numele lui Ieremia apare deseori in cartile Vechiului Testament
(Ier. 35, 5; 52, 1; 1 Paral. 12, 4, 10, 13). El era din neam preotesc, , lere-
mia, fiul Tui Hilchia, unul dintre preotii din Anatot®. (1, 1). Familia lui
isi avea originea in Anatot, astdzi Anata, la aproximativ 4 km de Ierusa-
lim. Se pare ci Ieremia a locuit cdnd in Anatot, cand la Ierusalim.

Primele versete ale cértii leremia (1, 1-—3), situeaza activitatea pro-
fetului sub regii losia, Ioiachim si Sedechia, si deci ne oferd cronologia
vietii lui Ieremia, chiar dacd structura acestor versete me obligi si ad-
mitem editiile succesive ale cartii."

In multiplele discutii asupra compozitiei cirfii lui Ieremia, un lucru
este recunoscut de toti comentatorii: ,In al patrulea an al lui Ioiachim,
fiul lui Iosia, regele lui Iuda“. Ieremia, la chemarea lui Iahve, se decide

8 lezechiel (17, 14), zice ci regatul trebuia si ,rimind modest §i fird ambigii®,

9 Cf. 'Ostraca 3 §i 4 de la Lachis; vezi, J. Briend, M. J. Seux, Textes du Proche
Orient’ ancien’. . ., op. cit., p. 117.

10 H. Cazelles, La production du livre de Jérémie ..., op. cit, 1.10.



STUDIIL 51 ARTICOLE b.1]

si dicteze profetiile sale Iui Baruh (36, 1 s.u.), care in anul urmétor vor
fi citite in Templu. Divergentele apar insi in ceea ce priveste data che-
mairii lui Ieremia la misiunea profetica.

Textul biblic ne spune urmétoarele: ,,Zisu-mi-a Domnul in zilele ut
losia“ (3, 6); ,,.De la anul al treisprezecelea al lui losia, fiul lui Amon, re-
gele lui Iuda si pdna in ziua aceasta — timp de doudzeci si trei de ani —
a fost cuvantul Domnului catre mine* (25, 3); ,,I-ati un sul de hértie si
scrie toate cuvintele pe care ti le-am grait Eu despre Israel, despre Iuda
si despre toate popoarele, din zina de cind am incepui a-ii grii, din zi-
lele lui losia $i pand in ziua de astizi* (36, 2).

Dupéi cum autorii admit sau nu aceste date, cronologia vietii lui
Ieremia este diferiti.

Unii comentatori propun data din Ier. 1, 2, ca data de nagtere a lui
Ieremia, deci 627, iar anul chemarii la misiune 608, anul mortii regelul
Iosia.!! Si aduc o serie de argumente. In Ier. 1, 2, al 13-lea an al regelui
losia trebuie inteles in funectie de Ier. 1, 5 interpretat literal: ,Inainte de
a iesi din pantece, Eu te-am consacrat”. Al treisprezecelea an (627) in-
seamni deci anul nasterii lui Ieremia. Apoi, in 36, 9, unde Septuaginta
vorbeste de ,,al 8-lea an lui Ioiachim", iar textul masoretic ,,al 5-lea
an® 2es.te vorba de anul 601 care convine, istoric, mai bine decét anul
605.!

De asemenea, zic ei, daci Ieremia era niscut in jurul anului 645,
chemarea la misiunea profetici ar fi avut loc atunci cind leremia avea
varsta de aproximativ 40 de ani, ceea ce insemna o «dati tarzie, tinand
cont de obiceiurile matrimoniale din timpul sau.

Aceste argumente, insa, nu sunt decisive §i cel mai mul{i comenta-
tori admit afirmatiile textului biblic din Ier. 1, 2." Data pe care o ofer
Ier. 1, 2 este perfect compatibild cu cele relatate in capitolul 36 al cartii
Ieremia. Argumentul celibstului lui Ieremia nu ne impiedica sd -afirmim
cd el a acceptat misiunea mai devreme, lucru care nu conirazice obiceiul
matrimnoial al iudeilor. (cf. cap. 16). A nu admite activitatea lui Ieremia
sub regele Iosia, obligd la atribuirea unei epoci tarzii profetiilor din cap.
2—4 si 30—31. Ori, cel mai sigur este ci aceste apostrofari au fost adre-
sate triburilor din nord pentru c ele au parisit ,,locurile inalte®.

De aitfel, referinfele politice de la inceputul cirtii lui Ieremia pre-
zintd situatia din timpul regelui Iosia: declinul si ciderea Asiriei, influ-
enta Egiptului 3i mai ales cresterea puterii babilonice."

11 1.P. Hyatt, Torah in the Book of Jeremiah, Tn ,Journ-] of Riblical Literiture”,
LX (1941}, p. 381-—39%; N. Lohfick, Der jungs forémia als Propagandist und Poetzum
Grandstack von yr. 30—31, i ,Le livre de Jérémic", Loivain, 1951, p. 351—365; W, L.
Holladay, The Bochgromnd of Jeremiah’s seifundcrstanding, Moses, Samuel ond Psalm 22,
in 0 rnal of Liblical Literature®, azr. 83 {1964}, p. 133:—-16+4; Ilem, A coberent ehro-
nologie of Jeremiah's early carcer, in ,Le livee de [érémie”, in coecpia ,,Biblioteca Epheme-
ridum Theologicarum Lovaniensium®, LIV {1981), p. 5%—73.

12 Pentru critica textuald, v. 36, 9 din LXX, reprezimid ,lectio difficiliar®.
13 Volz, Cazelles, Bright, Uriend. Insuyi Holladay, adept pini la un moment dat,
al primci ipotese, recunocagle ca nu a fost pe deplin convins de cele alirmite (veri: 4 co-
perent chrosolegie ..., op. cit. p. 62,

1+ W, L. Holiadax, A Coberent chronologie ..., op. cit., p. 63.
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Prin urmare, plasdnd nagterea lui Ieremia intre anii 650 si 645, iar
anul chemdérii la misiune profeticd 627 (cf. Ier. 1, 2) cand nu era decat un
tanir," distingem urméitoarele etape in activitatea lui Ieremia:

a) Intre 627 si 609, sub regele losia (640—609), Ieremia lanseazd un
apel de convertire pentru poporul Israel (cap. 2) 5i adreseazad un mesaj de
sperantd celor care locuiau in provineciile devenite asiriene dupa anul 722
(Ier. 30, 31). Nu se stie cu precizie momentul venirii lui Ieremia la Ieru-
salim, dar se cunoaste ci profetul a primit sprijin de la'unii functionari
regali atunci cand s-a aflat in momente dificile (26, 24; 36, 12 cf. 4 Reg.
22, 3, 8—14). Se poate presupune o participare a lui Ieremia la reforma
intreprinsd de Iosia? Problema se pune, bineinfeles, pentru cei care re-
cunosc activitatea lui Ieremia in timpul lui Iosia.'® Este cert ca leremia
nu a dezaprobat reforma religioasa a acestui rege.

b) Intre 609 si 598, sub regele Ioiachim, Ieremia este la'Ierusalim.
Doua episoade marcheazd aceastd perioada: discursul impotriva Tem-
plului (Ier. 7) care va provoca ostilitatea preotilor (Ier. 26) si episodul cu
arderea c#rfii lui Ieremia la porunca regelui (Ier. 36).7

c) Intre 597 si 587, sub regele Sedechia, leremia preconizeazi o po-
liticd de supunere fati de Babilon, dar se fereste de slébiciunile rege-
lui si de politica pro-egipteanad a functionarilor sii. Din aceastd periocada
poseddm cele mai multe relatari biografice (Ier. 27—29; 34—35; 37—39).

d) Dupd anul 587, sub dominatia babiloniana, fird voia sa, Ieremia
ajunge in Egipt. Nu posedam date in legdturid cu activitatea dupd sosi-
rea in Egipt si nici despre moartea sa. Dup# o traditie, el ar fi fost uecis
cu pietre. Dupa alta traditie, ar fi fost dus in Babilon, pentru a sluji la
curtea lui Nabucodonosor, siunde ar fi murit la adanci batraneti.

4. CHEMAREA PROFETULUI IEREMIA SI CRIZA PE CARE
O TRAIESTE IN FATA NOII SALE RESPONSABILITATI

Prin chemarea la misiune ,,un om devine altul®. ,El este smuls din
familia sa, din mediul siu, din conditiile sale de ‘viati, din mentalitatea
sa, din temperamentul sau ... si transformat, nu se mai cunoagte pe sine,

15'Cf. Siegfried Herrmann,  Jeremia, in ,Biblischer Kommentar. Altes Testament",
XII, 1, p. 13—15.

16 Si printre acestia, o datd ‘in plus, opiniile sunt divergente; vezi, J. Scharbert, Je-
remia_und aie Reform des [oschija, in ,Le livre de Jérémie*, Louvain, 1981, p. 40.

Dupid A. Robert, jérémie et la reforme deutéronomique d'aprés, fr. 11, 1-14, in
,,Rechcrcﬁe de science Religieusge®, 2 (1943) p. 5—6, Jeremia a sustinut reforma.

Bright aprecia ¢d leremia a avut o atitudine de simpatie. Monloubu, [ntroduction cri-
uqgue a U'Ancien  Testament. Desclée, 1970, p. 405, vorbeste de o ,atitudine sceptici”.
Scharbert, op. cit., p. 40—57, adoptd o poziyie nuanjatd: ,Jleremia a recunoscut in Iosia
un rege bun §i drept, dar s-a opus politicii sale nationaliste §i a rdmas sceptic §i fayd de
retorma religioasa®. z

17 In legdturd cu istoria cirfii lui Ieremia, a se vedea: J. Briend, op. cit., p. 14—16;
J. Auneau, Jérémie, in ,Les prophétes et les livres prophetiques®, Desclée, 1985, p. 165—
17C; H. Cazelles, La production du livre... op. aty p. 19—25; W. Holladay, The iden-
tification of the two scrolls of Jeremia, in ,Vetus Testamentum®, 30 (1980), p. 425—467.
C. Rietzschel, Das Problem der Urrolle. Ein Beitrag zur Redaktionsgeschichte des [eremia-
buch, Guterslah 23, 1966, p. 422,
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et zice ceea ce nu a gindii niciodati. Existenta sa este paradoxul fiinfei
sale™ 18

In Vechiul Testament, Dumnezeu l-a chemat pe profet (natan), l-a
consacrat (higdi§), l-a asezat (hifzid), 1-a instituit in noua misiune (nee-
méin) si l-a trimis (salah) ® intre conationali, pentru a face cunoscuts voia
Sa.®
' Unii profeti au acceptai misiunea fird retineri. Altii insd au incercat
s% se eschiveze, fie motivdndu-si meputinta, fie tineretea. Un astfel de
- caz este profetul Ieremia. Chemat fiind la misiunea profetica, el se scuzd
ci este prea tdnir pentru o sarcini atat de mare. ,,0, Doamne Dumne-
zeule, eu nu stin sd vorbesc pentru cd sunt incd tdnar* (1, 6). Dar, intru-
cat Ieremia a fost ales pentru misiunea profeticd incad inainte de nastere
(1, 5), Ieremia se supune cu o docilitate plina de cutremur: ,,5i Domnul
mi-a intins mé&na, mi-a atins gura s mi-a zis: «Ilatd am pus cuvintele
Mele in gura ta!“» (1, 9). Ieremia are de transmis adevéruri absolute, ves-
nice, comunicate lui de puterea Duhului dumnezeiesc. Cu toate acestea,
mai tarziu, cind implinirea misiunii profetice ii va atrage prigoana si
ura rudeniilor, el se va plange cé a fost fdcut profet fard voia lui: ,,Doam-
ne, Tu m-ai aprins si iatd eu sunt inflacérat; Tu esti mai tare decat mine
si ai biruit, iar eu in toate zilele sunt batjocorit si fiecare i5i bate joc de
mine ... Dar, iatd era In inima mea ceva, ca un foc aprins, inchis in
oasele mele, 51 eu ma sileam si-1 infranez si n-am putut* (20, 7 si 9 b).
Sarcina lui Ieremia, cum de altfel a tuturor profetilor, nu a fost ugoaré.
In slujba lui Dumnezeu fiind, leremia trdieste stin de tensiune, de prigo-
niri si urd. In loc si fie respectat si einstit ca om al lui Dumnezeu, toti il
batjocorese. Predica nu-i este ascultats; este arunocat intr-o cisterna. To-
tusi leremia nu inceteazd a cuvénta, chiar si in faia regelui, nedrepta-
tile acelui timp. El stie cé nu exista o alta alternativa.

Cazul profetului leremia nu este singular in istoria profetismului
biblic. Insd, elementele care se degaji din relatarea chemarii sale sunt
numeroase, de unde si complexitatea misiunii.? leremia este profetul
Cuvéantului, nu al unui cuvant oarecare, ci al cuvantului dumnezeiesc,
adresat personal lui. Formula clasica: ,,Cuvantul Domnului a fost cétire
mine . .." revine de cateva ori (v. 2, 4, 11 i 13).

a) Chemarea profetului Ieremia. Chemarea lui Ieremia se deruleazi
in trei faze, dupé planul divin: predestinat, in gindirea divini; ,,inainte
de a te za&misli in pantece Eu te-am cunoscut” (v. 5 a); pus de-o parte,
dupa conceperea sa: ,,inainte de a iesi din pantece, te-am sfintit”® (v. 3 b);
$i numit ca profet: ,te-am randuit prooroc pentru popoare® (v. 5c).” Ver-

19 André Necher, L'essence du prophéiisme, Paris, 1955, p. 308.

19 E. Vogt, Vocatio Jeremize, in ,Verhum Domini®, 42 /1964), p. 241.

20 Cf. Verdunoy, Manuel de [U'Ecritwre Sainte, Dijon, 1925, p. 142 st E. Mangenot,
art. ,Prophéte”, in ,Dictionnaire de la Bible*, vol. V, partea [, col. 705,

21 C. Swhlmuveller, The, Theology of Vocation according to jeremiah the Prophet,
in ,, The Bible Today", 58 (1972), p. 610. W. Vischer, The Vocation of the Prophet to the
Nations, Ant Exegesis of feremiab, 1 ,4—10, in ,Interpretation, 9 (1955), p. 311.

22 Verbele sunt traduse la trecut. Unii, Insd aduc argumente In favoarea traducerii
verbelor la prezent. Cf. E. Vogt. Vocatio jeremisae, op. cit, p. 241, |
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setul 5 ‘este punctul cheie al misiunii profetului: inainte de nagtere Iere-
mia a fost ,cunoscut“ si ,c#utat* si ,modelat” pentru aceastd misiune.?
Interpretarea v. 5 in textul ebraic, care foloseste verbul zmn (= desti-
nat, pregétit) nu lasi mici o indoiald. Chiar si in greacd si'latinad textul
redi foarte bine subtilitatea originalului* In acest sens, este interpre-
tat si comentat textul de citre majoritatea Sfintilor Parinti.®

Exclamatia ,,Ah, Doamne Dumnezeule” (v. 6) este una de teama si
de frica sau durere (cf. 4, 10; 14, 13). Interjeciia ,,ah" (‘ahah) redat de
Septuagintd ,,0 ov"), propriu damentatulor exprimé, in acelagi timp ‘o
frustrare (cf. Iosua 7, 7; Jud. 6, 22) si o mare cuteza.nta (Iez. 9, 8; 11, 13).%¢
Confirmarea nu intarzie sd vina: Dumnezeu respinge, mai intéi, obxectla
lui Ieremia ,;eu sunt incd tandr si mu gtiu s& vorbesc®, apoi ii face cu-
noscutd misiunea care este foarte claré: ,la toti vei merge“.” Profetul are
de indeplinit o ,misiune a Cuvéantului“ gi deci, varsta si experienfa per-
sonaléd nu mai joac# un rol important.®

Trebuie sa mentionam ca chalogul (v. 4—10) nu se reﬁerﬁ la mici o
situatie precisd de loc si de timp si miei nu este indicatd o ocazie particu-
lara, fapt ce distinge acest text de alte relatari profetice (Is. 6; lez. 1—3),
in care elementul vizual este central, iar cuvantul apare ca al doilea
element. Din contri, elementul vizual este nuantat in v. 9 si cuvantul lui
Dumnezeu intéreste ceea ce a fost spus in v. 5. Versetul 9 unde Dum-
nezeu ii zice lui leremia; ,Jatd am pus cuvintele mele in gura ta“, ne
face sa ne gandim la Moise, cédruia Dumnezeu ii spune: ,,Eu voi pune cu-
vintele Mele in gura lui* (Dt: 18, 18), cu aluzie directad la Méantuitorul. le-
remia este, deci recunoscut si confirmat profet. Alegerea lui (e cétre
Dumnezeu vizeazd o misiune, aceea de a fi profet pentru popoare, expre-
sie dificild care nu poate fi inteleasd, decat plecédnd de la sensul-dat cu-
véantului ,,popor” in cartea lui Ieremia, céci termenul inglobeaza atat po-
porul Israel, cat si neamurile in raport cu el.”

Intr-adevar, chemarea lui Ieremia se. petrece intr-o epocd in care
poporul evreu trebuie sa facd fatd unei situatii dificile: intervin egipte-

23 Traducerea Ecumenici a thhm (TOB) foloseste wverbul ,.facconner®, pentru ver-
bul 1 /amlsh , ceea ce ne face sa afirmdm ¢ Dumnezeu l-a ,creat”, l-a ,modelt” pe
leremia in vederea vocagiei sale, insi din pintecele mamei sale, deci, nu este o zimislire
chiar obignuitd.

Tevt 1 ebraic se citeste ,etstsorka® cu Ketib. Un: exemp u 2s2minitor, este cel din Is.
42, 6, cf. Ravenna, Note Geremiae, in ,Revista Biblicd“, 1 (195%), p. 49.

24 'In greacd: ,ke avtos' en 'mitra ighiasthi profitis”, ‘iar, Vulgata: ,,qui a ventre ma-
Iris ‘consecrit s est proheta

25 Sf. Awnasie, P.G., 26, 393 A; Sf. Ciprian, ‘De oratio. Domini, ‘PL. 4, 522; Sf.
Irinev, Contra erefilor, P.G. 7, 1219; Ciement Alexandrinul, Pedagogul [, 10; P.G. 8,
357 si 360. Origen. Homelies sur jeremie, Homélie 1, 5 si 11, in ,Sources Chrétiennes”,
nr. 232,

26 Cuvantul ,copil® (naar) poate avea mai multe interpretdri: un copil care se nas-
e (1 Reg. 4, 21), un tdndr (1 Paral. 12, 28) si’chiar un adult {2 Regi 18,5, '12, unde Abe-
salom, la varsta de 30 de ‘ani ‘este numit ,naar* de tatdl siu).

27 Aici sunt folosite verbele clasice ale misiunii: ,,a' merge” si ,a trimite”.

28 W. Harrington, The Biblical' Doctrine of Vocation,” in ,,Supplement o Doctrine
and Life",” 8 "(1970) nr. 32, 'p." 232

29 B. Gosse, [owverture de la nowvelle alliance aux nation en [érémie 3, 16—18,
in ,,Vetus Testamentum®, 39 (1989) 'pp."385—392.
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nn “asirienii, babilonienii, moabitii, pentru'a nu cita decat citéva'dintre
natxmnle care fnconjurau Israelul. Vorbind'ca profet, Ieremia are o ac-
’;iune politicd, chiar daci mesajul séu, ‘centrat' pe convertire, are 0 me-
fire religioasd.® Precizaréa fécuti de Domnul: | latd te-am pus in ziua
aceasta peste popoare si peste regate, ca'sd smulgi si ‘s ‘arunci la pa-
mént, si pierzi si s& dirami, si zndesn si sd sé-destl“ (v. 10), largeste mi-
siunea profetului ,,citre popoare si catre regate” §i astfel mesajul siu ca-
pété dlmensmm universale.

b) Criza pe-care 0 trdteste Ieremia.

Inr'epanld de la v. 17, Dummezeu vorbeste direct cu Ieremia, ceea ce
detérrnmﬁ pe 'unii exegeti s¥ includd v. 17--19 in ,dialogul - ‘misiunii®. B
Astfel} v.'17 aminteste de’ler."17, 18, ‘0 rugiciune in care profetul cere
Tui Dumriez'-eu‘"sipedepseascé pe cei care pun in pericol realizarea cuvin-
telor Tui Dummezeu: ,,S& nu mi rusinez eu, ci si se _rusineze apasato-
tii mei; ei sd tremure, dar s nu tremur eu! Adu asupra lor ziua necazu-
Tai si zdrobe$te-1 cu zdrobire indoitd". Versetul 18 reia printr-o suitd de
expresii paralele v.'20 din’ cap. '15, text care relevdi, de asemenea ,,confe—
siunile* si care''denotd o'crizd de vocatie. In fata misiunii care i-a"fdst
ineredintatd, ‘profetul” trebuie si reziste multelor ‘incerciri si suferinte
care l-ar putea returna din’'drumul impus de Dumnezeu. Ieremia pune
uneori la indoiala fidelitatea lui Dumnezeu, ciruia ii adreseazi 'repro-
suri. ,,Doamne, puterea ‘mea, tiria mea gi sciparea mea la vreme de ne-
caz...“ (16, 19) se transform# in deznidejde $i Indoiald.” Profetul
sufersd, 'deoarece este considerat: om al d1scordiei, desi el ser-
veste pe Dumnezeu. 'In' ‘exercitarea’ misiunii ' el s-a “‘dedicat in
intregime lui Dumnezeu, Cel care era ,sursa de apa vie“ (2, '13),
dar mai tArziu Dumnezeu este acuzat a fi »Ca un izvor amagitor si'ca o api
inselatoare” (15, 18). Stmgétul citre Dumnezeu mu 'este pentru a-si salva
situatia, el stie ci trebuie si sufere, ¢i’'pentru a-L apira pe Dumnezeu si
Cuvéntul S&u. Profetul exprima deceptia sa in'fata lui Dumnezeu si re-
gretd nasterea sa: ,,Blestematé si fie ziua 'in care m-am né#scut...” (15,
14). Teremia acuzd pe Dumnezeu cd 'a profitat de tineretea si nestiinta
sa: ,, Tu-m-ai sedus gi eu m-am lésat sedus'. Dar, acum el nu mai are ce
face, decét si profeteascd. In sufletul lui se aprinde un foc devorant, im-
posibil de’a fi ‘oprit: |,Doamne, Tu m-ai aprins si iatd sunt'inflacarat” (20,
7 a)si ,iatd era in inima mea ceva, ca un fel de foc aprins, inchis in oasele
mele, si eu mé sileam s#-1 infranez si n-am putut® (20, 9 b). Cutremuri-
toare cuvinte, Avem aici , proba® caractertlui supranamral al profetis-
mului, lui Ieremia,. si in general, al profensmulul biblic.? ,,Acest pasaj
este’ unul din ‘cele mai importante, ‘At numai din cartea lui Teremia, ci

dm toatﬁ htel:a.hma profencé“ »,

30 1. Vcrmcylcn Du propbete Isaie, wol, 1, Paris, 1977, p.. 129
31 A. Gelin, Livre de Jérémie,, \Paris, 1952, Per 32

32 J..Condamin, Le livre de Jérémie, Pam. 1920 P 164,

33 Ibidem.
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In confesiunile sale, Ieremia nu vorbeste desigur in afard de misiu-
nea sa, ci din interiorul misiunii profetice. El nu serveste pe Dumnezeu
numai predicandu-L cu intransigen{d prin gura sa, ci persoana gi viata
sa sunt suprapuse, ,,si astfel, Ieremia devine un martor al lui Dumnezeu,
nu numai prin forta harismei, ci in plinitatea sa umani“.*

5. CARTEA PROFETULUI IEREMIA

Daci de multe ori este greu de sesizat geneza unei céarti profetice,
cartea lui Ieremia, oferd indicatii care trebuie si ne retind atentia. In
cap. 36 ni se relateazd cum regele Ioiachim a ars, in anul 604, prima va-
riantd a cértii profetului Ieremia. Circumstantele care au determinat acest
lucru ne sunt aménuniit relatate i arunca o raza de lumina asupra origi-
nii scrierii lui Ieremia. In anul 605, leremia dicteazd lui Baruh si acesta
scrie pe un sul de hartie ,toate cuvintele privind Israelul, Iuda si toate
popoarele” (ler. 36, 2—4). Anul urmaétor cu ocazia unei intruniri litur-
gice la Templul din lerusalim, Ieremia a poruncit lui Baruh si-i citeasca
cuvintele pe care le scrisese. (Ier. 36, 9—10). Textul a fost citit de trei ori
in aceeasi zi (36, 10, 15, 21), a treia oard pentru rege. Auzind cele scrise,
Ioiachim a ars sulul de hartie (36, 21—26). Dupi acest incident; Ieremia
ii dicteaza lui Baruh toate cuvintele cértii care a fost arsd de loiachim.
Textul adaugi: ,,5i a mai addugat la ele multe cuvinte asemenea acelora®.
(36, 32). Se pare ca acest sul cu noul continut sta la baza carfii pe care o
avem astazi.

Textul cartii lui Ieremia ni s-a pdstrat in doud versiuni: una ebraicéa
(textul masoretic) si una greceascd (Septuaginta), intre ele existiand anu-
mite deosebiri.®

Diferentele importante care existd intre textul ebraic si traducerea
greceascd a aceleiagi cirf{i pun multe probleme in ce priveste istoria re-
dactarii si transmiterii manuscrisului.

In primul rand, succesiunea capitolelor din Septuaginti nu cores-
punde celei din textul masoretic. $i anume, capitolele 46—51. care cu-
prind profetiile impotriva popoarelor strdine sunt plasate in wversiunea
ebraicd la sfarsitul cartii, detagate de fragmentul Ier. 25, 1838, care
pare sa fie o introducere naturald a acestei par{i.* In Septuaginta aceste
profetii sunt dispuse intre capitolele 25, 14—32, intr-o ordine diferitd de
cea din textul masoretic. De altfel, ceea ce servea drept introducere aces-

34 G. von Rad, Gesammelte Studien zum Alten Testament, 11, Miinchen, 1973, p. 232.

35 Cu privire la aceste deosebiri s-au emis mai multe ipoteze:

1) Unii exegeti, considerd ¢i au existat doud recenzii, una palestiniand gi alta egip-
teand. Traducerea greceascd s-ar fi fdcut dupd recenzia egipteand, in timp ce textul ebraic
ar ti recenzia palestiniand;

2) Algii presupun ca dintru inceput au existat doud colectii independente ale cargii
lui Teremia: Una, ar fi cuprins texte profetice, cealalti, texte profeuce i istorice din
ultimii ani ai activitdgii profetului;

3) Dupi algii, deosebirea s-ar datora traducdtorului, care desi s-a servit de  textul
masoretic, 2 omis cu bundvointd anumite cuvinte §i fragmente.

36 P.M. Bogaert, De Baruh @ [Jérémie. Les deuwx rédactions conservées du livre de
jérémie. Le livre de jérémie, Leuven, 1981, 168—173.
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tor profetii in textul masoretic devine concluzie in Septuaginti, pentru ci
Ier. 25, 15—38 (textul masoretic) corespunde la Ier. 32, 1—24 (Septua-
gintd). In tabloul de mai'jos, prezentdm ordinea capitolelor cértii lui Te-
remia care este in ‘textul masoretic (TM) si echivalentul lor in Septua-
ginta (LXX): ¥

™™ LXX
1,1—25, 13 a 1, 1-25, 13a
25, 13 b—38 32, 1—24
26—43 33—50
44, 1—30 51, 1—30
45, 1—5 51, 31—35
46 ' 26 (impotriva Egiptului)
47, 1—7 29, 1—7 (impotriva filistenilor)
48 31 (impotriva Moabului)
49, 1—6 30, 1—5 (impotriva Amonului)
49, 7—22 29, 8—23 (impotriva Edomului)
49, 2327 30,'12—16 (impotriva Damascului)
49, 28—33 30, 6—11 (impotriva Chedarului si
y arabilor)
49, 34—39 25, 14-—26, 1 (impotriva Elamului)
50 27 (impotriva Babilonului)
51 28 (impotriva Babilonului)
52 52 (apendice)

In ce priveste scurtimea textului grec, dupd o statistici, 2700 de
cuvinte din textul ebraic lipsesc in textul grecesc. Cum se poate explica
aceastd situatie? Dupd o ipotezd, care nu este noud, dar care a fost con-
firmats de descoperirile de la Qumran, textul scurt din Septuaginta se ba-
zeazd ,pe un text . ebraic. mai, vechi decat masoretic si cd diferen-
tele observate intre textul Septuagintei si textul masoretic nu sunt impu-
tabile traducétorilor greci“.® La Qumran s-a descoperit un manuscris al
cargii leremia (4, @ Ier) care ne furnizeazd un text ebraic scurt i cateva
versete asemandtoare celor pe care ni le oferd Septuaginta.

Putem, deci, conclude, c# opera lui Ieremia ni s-a:transmis prin doué
texte, intre care un text ebraic lung (TM) si un text ebraic scurt, pastrat
in traducerea Se'ptua-gmtel Cele doud texte sunt inrudite si se bazeazi pe
o traditie comuna.”

Incercdnd acum un scurt sumar al cé;rtu, vom ardta cd aceasta se im-
parte astfel: introducerea (1, 1—17) expune chemarea profetului si schi-
tarea misiunii sale.

37 Ibidem, p. 170. Cf. Jacques Briend, Le livre de [érémie, in’ »Cahiers Evangile®,
ar. 40, p. 20.

38 Jacques Bnend, op."cit., p. 20.

39 Ibidem.

3‘
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— Partea I-a (Cap. 2—29), cuprinde profetii de amenm‘;ame rostite
in perioada dinaintea-asedierii lerusalimului.

— Partea a Il-a (Cap:. '30—33) cuprinde profetii legate de ciderea
Ierusalimului si in special cu privire la mantuirea mesianica.

— Partea a Ill-a (Cap. 34—45) cuprinde ultimele profe{ii gi cateva
amanunte legate de soarta lui Ieremia.

— Partea a IV-a (Cap. 46—51) cuprinde profetii impotriva popoare-
lor pagéane.

— Capitolul 52 este un adaos istoric.

6. IEREMIA — MARTOR AL CADERII IERUSALIMULUT |

Cel mai important eveniment, desigur si cel mai nefericit, din viaja
lui Teremia si a poporului lui Iuda a fost ciderea in robia babiloniana gi
déramarea lerusalimului.

Cu toate indemnurile si apelurile pe care profetul Ieremia le-a fi-
cut conationalilor sai, totusi nu se observa mici o imbunéatétire. Israelitii
continuid s alerge in calea piganilor, in calea desfranarii ¢i a toatd rau-
tatea. Regii continuau sd incurajeze si chiar si practice idolatria, mai
marii poporului ii asupreau si nedreptiteau pe supusi, iar poporul iu-
bea preficitoria, necredin{a, minciuna si desfraul.

Profetul Ieremia anun{d pentru o astfel de purtare amenintiri in-
fricogatoare: ,,Regi ai lui Iuda si locuitori ai Ierusalimului, asciiltati cu-
vatnul Domnului! Aga graieste Domnul Savaot, Dummnezeul lui Israel:
[atd voi aduce asa stramtorare asupra locului acestuia, incit, auzind ci-
neva si-i tiuie urechile. Pentru ci m-au pérasit, au instriinat locul a-
cesta gi tAmaiaza pe al{i dumnezei... Ei aduc ardere de tot pentru Baal...
De aceea, iatd vin zile, cdnd locul acesta nu se va mai numi Tofet sau
Valea fiilor lui Hinom, ci Valea uciderii. Voi pierde cu desavérgire pe
Iuda si Ierusalimul...* (19, 3—7 s.u.). Cand leremia anunti distruge-
rea Jerusalimului si a templului de citre pigani, inima lui se frangea de
durere. Chiar inainte de a se petrece tragicul eveniment Ieremia sufe-
rea, constient de ororile care se vor abate asupra poporului sdu, care
era surd si mut. Dezastrul era iminent. Astfel, in anul 597 ¢and , Sede-
chia era de doudzeci si unu de ani gi s-a facut rege si a demnit unspre-
zece ani in Ierusalim® (2 Paral. 36, 11) incep durerile pentru Israel. Ieru-
salimul ‘a fost atacat de ostile lui Nabucodonosor si ,le-a omorat pe ti-
nerii lor cu sabia in casa cea sfantd a lor si n-a crutat nici pe Sedechia,
nici pe béiieti, nici pe fete, nici pe b#trani, nici pe cei incaruntiti* (2 Pa-
ral. 36, 17 s.u.). Toate vasele Templului si avutiile regelui si ale cédpete-
niilor poporului au fost confiscate si duse /in Babilon. Acum:.are loc,
deci, prima deportare a evreilor in Babilon. Sedechia este slab §i inca-
pabil de-a se impune partidelor rivale. Ieremia, ins#, indeamni la supu-
nere fatid de babilonieni, si combatea cu tarie alianta cu Egiptul, chiar in-
trand in conflict cu profetii mincinosi. Mai mult, decat atat, profetul Ie-
remia, ca trimis al lui Dumnezeu vede iminenta dezastrului si incearca
sd-i consoleze pe rege si pe contemporani: ,Jar dupé aceea, pe Sedechia,
regele lui Iuda, pe slugile lui, pe popor si pe cei ce au rimas in cetatea
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aceasta pe urma cimnei,‘m sabiei 'si a foametei, ii voi da in maéinile -Jui
Nabucodonosor si' in*maéinile vr&jmagilor lor*. (21, 7). $i intr-adevdr,
Nabucodonosor n-<a pierdut timpul. In iulie 587, babilonienii au reusit
sddistrugd o 'parte din zidul de aparare al Ierusalimului §i au patruns
in' Orasul Sfant. Zidurile cetdtii au fost in intregime distruse, Templul si
palatul incendiate, vasele sfinte duse in Babilon: ‘Marea majoritate a
poporului a fost dus# in robie. Astfel, a disparut regatul lui Iuda, deve-
nind o simplad provincie in cadrul impenulm babilonian. Este dificil de
stabilit exact numirul celor dusi in robie. In ler. 52, 28—30 mi se spune
¢ in luna a saptea“ Nabucodonosor a stramutat |, trei mii douizeci si
trei'de oameni®, iar in ,al optsprezecelea: ~an“ probabil in’' 582, au fost
strdmutafi ,,opt sute treizeei si dou# de suflete”

Dupé ce dezastrul s-a produs, tonalitatea cuvantarilor pmfet:ce se
modificd. Acum predomind cuvinte de maéngaiere. Pe ruinele templu-
lui si ale tarii pustiite, leremia prezice restaurarea regatului, intoar-
cerea exilatilor din robie, o eré moufi'de pace §i prosperitate. ,Iata, voi
restatornici corturile lui Iacov si sdlasurile’ lui le voi milui; cetatea va
fi ziditd, iar pe dealul s&u i templul se va zidi ca'mai inainte®. (30, 18).
Dumnezeu, ca un adevirat doctor, ‘'va vindeca pe poporul Siau.-,Voi veti
fi poporul Meu, gi Eu voi fi Dumnezeul vostru* (30, 22).

Incepand cu Cap. 31, leremia evoca ‘restaurarea lui Israel, indican-
du-se foarte clar locul: muntii Samariei si muntele Efraim. i

Profefia ‘din 31, 15—20 prezintd plangerea i “‘tdnguirea Rahilei,
mama triburilor lui Iosif (Manase si Efraim) si Vendamin. Folosindu-se
de aceastd femeie, profetul indicd situatia Israelului de Nord si sperania
in reintoarcerea fiilor Rahilei in tara lor, in'special a lui Efraim, care-si
maérturiseste pécatul. Restaurarea deplind, insd, a lui Israel este prezisa
de Ieremia prin‘cuvintele: ,Iatd vin zile, zice Domnul, eand voi incheia
cu casa lui Israel si cu casa lui Iuda legdmant nou* (31, 31 s.u.). Aceasta
se “va ‘produce Iin-‘anul 538 (ler. 32), ‘datoritd puterii creatoare
a lui Dumnezeu (33, 2.20—25) 'care va reda’lerusalimului statutul de
altddatad si de a face din el un orag al pécii.’, In zilele acelea Iuda va fi
izbavit gi Terusalimul va trai fari primejdie“ (33, '16). La realizarea aces-
tei mérete opere a lui Dumnezeu gi-a adus o' contributie subsbamxala si
Ieremia. Cand poporul era in’ robie el le adneseazé 0 scrisoare de Gm-
barbatare.

7. IEREMIA SI EXILATII DIN BABILON (Ter. 29).

Dupé prima deportare a evreilor in Babilon, in anul 597, Ieremia
le adreseazdi o epistold (cap. 29). La prima vedere s-ar pérea ci |acest
capitol abordeazi o altd problemé decat cea din capitolul precedent, dar
un examen mai atent ne face sd constatim continuitatea ideilor lui Ie-
remia. In aceasts epistold ii indeamna pe compatriofii s&i si se gandeascd
lao perioada mai lungé de gedere in acea tard strdina, pentru ca exilul
nu va lua in curand sfargit: ,,Ziditi casd si traiti; Facet{i gradini si méan-
cati roadele lor! Luati femei si nasteti fii si fiice! ... Cautati binele tarii
in care sunteti robi si rugafi-va lui Dumnezeu pentru ea, c¢i de prospe-
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ritatea el atdrni fericirea voastrid“ (29, 4—7). Profetul réméane fidel po-
liticii sale de supunere faté de Nabucodonosor gi nu crede intr-o schim-
bare rapida a situatiei. Aceastd pozitie a profetului in domeniul politi-
cului este fundamentatd teologic. Profe{ii mincinogi insd aveau alte pa-
reri. Impotriva acestora Ieremia ii apara pe exilati, invitandu-i s nu as-
culte cuvintele acestora.

8. IEREMIA $I PROFETII MINCINOSI

Pe langi profetii adevarati, trimisi in misiune de cétre Dumnezeu,
Sfanta Scripturd face pomenire si despre anumiti ,profeti”, eare nicio-
datid nu s-au dedicat unei cauze superioare., Acestia erau pseudo. profetii,
profetii mincinosi, falsi. Ei gi-au propovaduit propriile cuvinte si invata-
turi, cautdnd si exploateze ignoranta ascultitorilor lor. Mai mult chiar,
ei erau de partea regelui. Atunci cand Ieremia afirma ca Nabucodonosor,
regele Babilonului indeplineste vointa divina (27, 5) se declangeazi cearta
cu Sedechia si cu proorocii sdi. Dar, Ieremia continui cu mai multd ar-
doare, adresandu-se preotilor gi la tot poporul, invitandu-i si nu-i as-
culte: ,,Nu-i ascultati, ci slujiti regelui Babilonului si veti trai” (27, 18).

In acelasi context istoric, probabil anul 593, al patrulea an de dom-
nie a regelui Sedechia, asistim la o altercatie intre Ieremia si Amnania,
profet mincinos. Anania anunta reintoarcerea exilatilor foarte curand si
deci fericirea poporului”. leremia care cunoagte, prin inspiratie diving,
realitatea spune contrariul. Altercatia se termina cu brutalitati, care pro-
voacd interventia lui Dumnezeu: dacd Anania a sfaramat jugul de lemn,
acesta va fi schimbat cu altul de fier. Pedeapsa va weni asupra lui Ana-
nia: ,,5i a murit Anania proorecul; chiar:in anul acela“ (28, 17).

in aceeasi epistold catre exilati, Ieremia indeamné poporul si nu
aiba incredere in profefii care sunt printre ei. In numele lui Dumnezeu,
profetul declard cid ei nu sunt trimigi de Dumnezeu: ,,S4& nu va lasati
amagiti de proorocii vostri si de ghicitorii vostri care sunt:in imjlocul
vostru... céci vd proorocesc minciuna si eu mu i-am trimis, zice Dom-
nul* (29, 8—9). La obiectia exilatilor: ,,Domnul ne-a ridicat prooroci in
Babilon“ (w. 15), Ieremia le face cunoscutéd soarta celor doi iudei, Ahab,
fiul lui Colaia si Sedechia, fiul lui Maaseia, care proorocesc minciuna:
»pe acestia ii voi da in madinile lui Nabucodonosor si acela ii va omeori
inaintea ochilor vogtri® (29, 21). Spre sfargitul epistolei, Ieremia le atrage
atentia si in privinfa unui alt iudeu, Semaia Nehelamitul. Acesta pen-
iru ca a proorocit, fard mandat divin, a fost pedepsit ,,$i neamul lui®,
pentru ca ,a grait impotriva: Domnului®.. . (29, 32). Asadar, adeviratul
profet graieste in locul lui, Dumnezeu si' cu binecuvantarea lui Dumne-
zeu. Numai aga se explicd reusita, profetului Ieremia in lupta cu profetii
mincinosi.

9. TEOLOGIA CARTII LUI IEREMIA

Doctrina cartii profetului Ieremia, in general, nu se deosebeste de
doctrina cartilor celorlalti profeti.
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Dumnezeu Creatorul si Domnul ‘Atotputernic este conceput ca o
realitate vie si eterni. El a'creat si guverneazd toate elementele lu-
mii, oamenii si animalele: ,,Eu am ficut paméantul si pe om si vietuitoa-
rele cele de pe fata piméntului cu puterea Mea cea mare s§i cu bratul
Meu cel atotputernic si l-am'dat cui’ am vrut® (27, 5). El este atotpre-
zent in cer §i pe pamant: , Poate oare omul si se ascundd in loc tainie,
unde si nu-1 vadd Eu? Au nu umplu Eu cerul si padméantul?* (23, 24). El
stipaneste intreaga ‘naturd si o conduce' cu infelepciunea Sa: ,Eu am
pus’ nisipul hotar fmprejurul maérii si grani{i vesnicd, peste care nu va
trece .. .“.  (14,722). Dumnezeu nu'numai ¢i a creat totul, dar le
i proniazd pe toate. Astfel, El da ploaie timpurie si tarzie si ne
péstreazi séiptimanile hotérate ale culesului* (5, 22—24; ef. 14, 22; 31, 35;
33, 35). Dumnezeul lui Israel, adeviratul Dummnezeu, dispune de toate
popoarele si imparitiile ‘de pe pimént. In dreptatea: Sa si in atotputer-
nicia ‘Sa le iartd sau le pedepseste: ,,Ci iatd voi chema toate popoarele
tarilor de la miazé@noapte si vor veni acelea si isi vor pune fiecare din ele
scaunul sdu la poarta de intrare a Ierusalimului; pe ldnga toate zidurile
lui si in toate cetdtile lui Tuda; si voi rosti asupra lor judecata Mea pen=
tru toate firidelegile lor...*“ (1, 15—16; cf. 18, 510 si 25, 15—38). In
privinta pacatului i a iertdrii promise’ piciitosului care 'se  pociieste,
doctrina lui Teremia este remarcabild. In judecitile Sale este drept, (11,
20) dar si milostiv si 'indelung rabditor (9, 24). Dumnezeu vrea sii fie cin-
stit de fiecare om. Pentru cei care se apropie de El este ,,izvorul apei ce-
lei wii* (2, 13; 17, 13). El cere tuturer oamenilor indreptarea inimii gi ob-
servarea legii morale (7, 1—15; 22, 3, s.a.).

Idolii pagénilor, creatii ale 'mainilor oamenilor, sunt meputincioase;
,,Cum adici, si te iert Ierusalime? Fiii t4i m-au parasit si se jurd pe dum-
nezei, care n-au fiintad“ (5, 7). Zeitdtile celorlalte popoare nusunt Dum-
nezei (lo-elohim); 'sunt niste flctlum (elihim); lucrun de maini omenesti
(1, 16).

Ieremia se strédureste sd argumenteze cd nu numad mmaehtn sunt
fiii lui Dummnezeu, ci i celelalte neamuri In mésura~in- care ele fac voia
lui Dumnezeu. Profetul este adeptul maéntuirii universale. Peste tot dis-
cursurile sale sunt dominate de duhul universalist, intarit de convin-
gerea 'cd omenirea intreaga se va infréfi intr-o societate mare.

Sub raport meoral, descoperim in cartea lui Ieremia un adanc uma-
nism. Dac# opresiuneasociald, lécomia  de ravutie si goana dupi pla-
ceri nu inceteazd, dreptatea divind trebuie sé intervini: ,Se afld necre-
dinciosi prin poporul Meu... S-au ridicat si s-au imbogatit ei, s-au facut
grosi si grasi si in rele au trecut orice misurs., Nu fac dreptate niméanui,
nu dau dreptate sdracului si huzuresc. E cu putin{i oare si nu pedep-
sesc acestea si sufletul Meu sé nu se rdzbune asupra unui popor ca aces-

ta?“ (5, 26—28).

Teremia combate si formahsmul necre:dmcmsla sacrificiile ome-
nesti; ipocrizia si altele. Sacrficiile aduse in cinstea:lui Moloh si Baal sunt
nelegiuiri (7, 31; 19, 5; 32, 35).

Cartea lui Ieremia ne prezintd in linii foarte clare esenta profetis-
mului biblic. Se poate observa ugor misiunea supranaturald a profetului,
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vocatia irezistibild prin care Dumnezeu il cheami gi-l desemneazéd pe
profet, descoperirile de origine divind pe care le are profetul. Apoi, dis-
tinctia netd intre adevératii profeu, trimigi de Dumnezeu §i predicand
cuvantul Sau, si profetn falsi, mincinosi, care-si aroga ei insisi dreptul de
a profeti, fird misiune, fird mandat din partea lui Dumnezeu, predicind
propriile lor idei (2, 8, 26.30;.5, 13;.14, 13 si altele).

Ideea mesianica este foarte bine conturata in predica lui Ieremia. Ca
si la al{i profeti, ea este evidentiats atunci cind se pun in conirast relele
prezentate cu bunurile imparitiei viitoare. Chiar dacé poporul a fost dus in
robie, exilatii se vor intoarce, iertarea a fost acordati, reconcilierea des-
chide o moud eréa. lerusalimul va fi tronul lui Dumnezeu si locul de in-
talnire al popoarelor: ,In vremea aceea lerusalimul se va numi tronul
lui Dumnezeu si toate popoarele se vor aduna acolo pentru mumele Dom-
nului §i nu se vor mai purta dupd indiréatnicia inimii lor celei rele®. (3,
17).* intreg capitolul 31 este o proorocie privitoare la Mesia: ,In vremea
aceea voi fi Dumnezeul tuturor semintiilor dui Israel”. (31; 1). Chiar si
vecinii lui Iuda, care acum se ridicd impotriva lui sunt invitaji sd se con-
verteascd si s se numere cu poporul ales: ,,Asa zice Domnul despre toti
vecinii mei cei rdi. .. Se vor ageza in mijlocul poporului Meu” (12, 14—16).
De fapt, acest apel este facut de Ieremia pentru toate popoarele: ,,Doam-
ne, puterea mea, tiria mea gi sciparea mea la vreme de necaz, la Tine
vor veni popoarele de la marginile paméntului... De aceea, le voi arita
acum, arita-le-voi méana Mea si puterea Mea si vor afla ca numele Meu
este Domnul“ (16, 19—20). In locul péastorilor necredinciosi si a regilor
care au condus rau si au ratdcit poporul, Dumnezeu va aseza ,péstori
dupd inima Mea care va vor pastori cu stiintd si pricepere* (3, 15), si
,,voi aduna ramdésitele turmei Mele din toate tarile prin care le-am risi-
pit, le voi intoarce la staulele lor si vor naste si se vor: inmul{i“. (23; 1—
4). Mai mult, un Rege drept si infelept, cobeoridnd din David, Odrasld
dreaptd va impéré{i in veac gi va face judecata: ,latd vin zile, zice Dom-
nul, cand voi ridica lui-David Odrasla dreapta si va ajunge rege si va
domni cu infelepciune; va face judecat# -gi dreptate pe paméant“ (23, 5).
Numele Luiwva fi: ,,Domnul, dreptatea noastra* (23, 6).

De asemenea, profetul Ieremia prevesteste ,Noul Legéamént* (31 31)
incheiat de Dumnezeu cu ,,Casa lui Israel si cu casa lui Iuda“, dar, deose-
bit de ,legdmantul” wvechi: ,,voi pune legea Mea inléuntrul lor si pe ini-
mile lor voi scrie si le voi fi Dumnezeu, iar ei imi vor fi popor* (31, 33).

CONCLUZII

A reconstitui viata lui IEREMIA, nu este o muncid usoard, cu atat
mai mult cu cat existent{a sa a fost amplasata intr-o perioadé adanc zbu-

40 J. Touzard, art. ,L'espérance messianique*, in ,Dictionnaire Apologéuque de la
Foi catholique“, t. II, col. 1620—1621.

41 Nicolae Neaga, Profejii mesianice in Vechiul < Testament, Texte, Sibiu, 1929. p-
53—54.
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ciumati | aistoriei: poporului -evreu. Este adevirat cé, in cartea care-i
poartd numele, gisim, din abunden{a relatiri biografice gi chiar autobio-
grafice destul de precise, dar, aceste relatdri nu sunt redate cronologie,
lucru care ne poate deruta. In orice caz, activitatea sa bogatd réméne un
model pentru, cei care i-au urmat.

IEREMIA, desfisurdndu-si mandatul divin: intr-o perioadd dificila
din, viata Iui ,,,Isnael, si-a adus, din plin; aportul la pistrarea ideii unui
smgur Dumnezeu in constiinta evreilor, precum si la instaurame«a virtu-
tilor in viata social- pohtlcé a lui Israel.

Profetiile sale gi activitatea sa, au avut o mare, mﬂuenta asupra ur-
masilor, dar nu ap provocat constituirea unei ,,$coh ieremiene® cum a
fost scoala ,isaiana“ din secolul precedent El lasi in urma lui o expe-
rientd, o mérturie, o institutie, mai mult decét o gindire: sistematica.
»Teologia lui Ieremia este mai putm un._ sistem, decat un ferment.* De
aceea, influenta lui Ieremia este mai mult anonimé. Nu se poate tagadui
insd rolul decisiv al profetului in marile mutatii, care dupa ciderea lui
Iuda, anuntau transformarea societéitii ebraice si pregiteau de departe
réspandwea mesajului evanghelic.

Pr. drd. Aurel Pavel

CATOLICITATEA BISERICII SI IMPLICATIILE ACESTEIA*
~IN CONCEZTIA TEOLOGULUI VLADIMIR LOSSKY

. Una dintre cele mai complexe probleme care a friméntat gandirea
teologicd din veacul XIX si XX, a fost problema eclesiologicé, declansata
de scrierile teologului catolic Mohler si de opera génditorului résaritean
Homiacov, care -au reusit si puné lumea teologicé, In plind efervescenid
eclesiologicd. Problema eclesiologicd a fost determinatd si de migcarea
ecumenicd fondatd mai ales de Bisericile protestante care simteau o lipsa
acutd a unitatii bisericesti si doreau refacerea unitétii cregtine spre a avea
o.legitura stransé cu celelalte Biserici apostolice traditionale,

In acest context, in domeniul eclesiologiei apar nenumérate intre-
béri care vor constitui obiectul principal al teoriilor eclesiologice. Gan-
direa teologica din veacul XX, isi contureazé reflexia asupra naturii sau
fiinfei Bisericii sau asupra relat1e1 acesteia cu celelalte dogme si de multe
ori polarizeaz in jurul aspectului uman sau divin firéd si reugeasca si pas-
treze linia de echilibru a dogmei de la Calcedon. In acest sens intreaga
problematicd eclesiologicd s-a raportat la insusirile fundamentale ale Bi-
sericii, care au fost fie supradimensionate, fie eclipsate sau relativizate.

Catolicismul datoritd viziunii scolastice despre Trinitate, a exacer-
bat rolul unitaii, ajungand la o viziune eclesiologicd unilaterald deter-

42 A. Gelin, op. cit.,, p. 240.

* Lucrare de seminar, sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat, la catedra de
Dogmaties, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Ioan I. Ic#, care a dat avizul pentru pu-
blicare.
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minatd de naturalism si esentialism. De asemenea si filioquismul a avut
consecinte nefaste pentru eclesiologia catolicii apuseani, dat fiind faptul
céd rolul Duhului Sfant in Biserici, a fost substituit de autoritatea con-
stiintei Bisericii care era reprezentatd de infailibilitatea pontifului ro-
man. Astfel in eclesiologia catolicd apuseani Biserica este conceputd ca
o institufie umand nepnevmatologizata, sfintenia si morala crestind au
fost reduse la o sociologie umanitaristd sau la un activism social, iar ca-
tolicitatea si-a pierdut forta ei interioard fiind redusi la o extindere a
unitétii Bisericii in lume.

Protestantismul situdndu-se la polul opus a accentuat aspectul di-
vin al Bisericii ajungand la un monofizitism eclesiologic care anuleazi
participarea omului la o via{# de comuniune si dragoste a lui Dumnezeu
Cel Unul in Treime. Bisericile protestante fiind ostile unitatii juridice si
formale, impuséd de autoritarismul papal, au exacerbat rolul diversitatii si
al individualitétii eclesiologice, promovénd friméntarea si disperarea ecle-
siologica.

In cadrul teologiei ortodoxe apar teoriile eclesiologice euharistice sus-
tinute de M. Afanassieff si Al. Schmemann, opuse eclesiologiel universa-
liste sustinutd de teologia catolicd apuseand. Teoriile eclesiologice euha-
ristice, susfineau cd Biserica se constituie in jurul Euharistiei prezidata
de episcop potrivit prncipiului cd acolo unde este Euharistia este Biserica
lui Dumnezeu. si acolo unde este Biserica lui. Dumnezeu este Euharistia.
Aceste teorii eclesiologice nu au reusit si p#streze linia patristicid a Bi-
sericii deoarece ele reduc Biserica la o monadi eclesiald inchisi in sine,
fard a avea relatii cu Biserica universalad. Eclesiologia euharisticd susti-
nutd de Afanassief si Schmemann, oscileazd intre cei doi poli ai géndirii
teologice apusene, intre catolicism care reduce eclesiologia la o unitate
inchisi si protestantism care supradimensioneazd rolul bisericilor locale
fara a fi intr-o relatie stridnsi de comuniune bazati ‘pe adevir si iubire,
cu celelalte Biserici sau cu Biserica universald. Problema-eclesiologiei eu-
haristice in ortodoxie nu a fost rezolvatd in mod pozitiv nici de teologul
grec J. Zizioulas care nu reugeste si depigeascd obstacolele impuse de
eclesiologia camunitétilor locale considerand ca acestea pot si fie sau nu,
in relatie cu Biserica universala.

Singurul teolog ortodox care reuseste si repuni eclesiologia orto-
doxi pe adeviratele baze ale patristicii risiritene este Vladimir Lossky
care prin viziunea sa fundamentatd pe dogma treimici, hristologicd si
pnevmatologici, dep#seste atat unitatea inchisi a eclesiologiei catolice
cat si diversitatea dusi la extrem — specifica eclesiologiei protestante. De
aceea in cadrul ‘acestei lucrari vom incerca si prezentim viziunea ecle-
siologicd a lui Vladimir Lossky, referitoare la sobornicitatea Bisericii
precum i unele nuante eronate ale acestui ginditor sub forma a trei ca-
pitole:

1. Triadologia, hristologia si pnevmatologia ca bazd a sobornicitiiii
Bisericii.

2. Sobornicitatea si universalitatea Bisericii raportatid la adevirul
crestin.
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& Receptarea teoriei eclesiologice: despre sobornicitate a lui Vladi-
mir Lossky, in teologia ortodnxﬁ romaneascé

: ¥ Triadnlogia, hnstulogin si pnevmatolngia
ca bazi a sobornicititfii Bisericii

a. Triadologia ca bazd' a sobornicitéfii Bisericii: ~ Vladimir Lossky
prin viziunea sa eclesiologics, arati cd Sf. Treime este modelul suprem
si structura vie de comuniune si dragoste a wvietii eclesiale. Spre deose-
bire de slavofili care promovau ideea de ,sobornost® ca unitate si co-
munitarism: sub forma unui catolicism voalat;, teologul rus V1. Lossky,
depiseste atit conceptia lui Homiakov gi a ganditorilor:rusi moderni cat
si a teoriilor eclesiologice sustinute de teologii Afanassieff si Schme-
mann, Pornind de la premiza patristici dup# care ,Biserica e plind de
Treime“ cum spunea Origen, teologul rus aratd ci Treimea std la baza
structurilor Bisericii, fiind dogma fundamentald pe care se reazdmaé in-
treaga eclesiologie ortodoxid. Dogma Sf. Treimi a fost inteleasd in gén-
direa patristici r#séritean# ca unitate si diversitate absolutd si''ca iden-
titate absolutd si alteritate absoluté. Périntii rasariteni, arati cd numarul
de Yrei exprim# desivarsirea. In acest sens Sf. Grigorie de Nazians
spune: ,,monada este pusd in miscare in virtutea bogitiei sale: se trece
dineolo de diadd deoarece dumnezeirea este mai presus de materie gi de
forma; triada se inchide in desévarsire deoarece ea este! cea dintai care
trece dincolo de alcituirea diadei. In felul acesta dumnezeirea nu ri=
méne limitatd si nici. nu se risipeste la nesfargit. Una ar fi fara cinste,
cealaltd ar fi contrard randuielii; prlmul aspect ar firnumai ceva pur
iudaic; celalalt aspect ar fi ceva grecesc si politeist*. ¥ :

Pormnd de la distinctia dintrefiin{d si persoani, teologia ortodoxid
modernd rusd aratd cid cel mai potrivit nume ce i se poate conferi Trei-
mii,. este Trei-Unitatea, potrivit conceptiei Sf. Grigorie de Nazianz care
afirma 8 jtrios* ;acest cuvint uneste pel cele unite prin fire $i nu
ingéduie s se risipeascd cele ce sunt cu neputinti de despartit“.?

Vladimir Lossky aratd cé d'ogma Sfintei~ Treimi eca dogmé sobor-
niceased si ca expresie a unitafii si/diversiti{ii absolute, este 31 trebuie
sé fie adanc impregnatd in viata Bisericii. ,Noi ajungem aici la izvo-
rul insusi.al sobornicititii, la identitatea misterioasd a: intregului si a
partilor, la . distinc{ia materiilor gi persoanelor; la identitatea absoluta
care este in acelasi timp o diversitate absolutd — la misterul initial al
revelatiei crestine, la dogma  Sfintei Treimi*? Sfinta Treime este dogma
soborniceascd a- eclesiologiei ortodoxe penfrui ¢d noi cunoagtem  Sfanta
Treime si participam la viata de comunitne i iubire @ dummnezeirii prin
Biserica, prin -carc. se descoperd Treimea. ,;Dumnezeu-Sfinta Treime nu
poate fi cunoscut decét in unitatea diversitate a Bisericii sobornicesti i,

1. Sf. Grigorie de Nazians, Cele cinci Cuvdntari teologice, P.G.. 35 col“1160; CD. Th
De regnon op. cit. 1, 105, apud.. VI. Lossky: Teologia mistici a Bisericii de Rasarit, Bu-
curesti, 1992, p. 77.

2 H)dcm p- . 78; Oratio, Cap, 23, 10, ibidem col 1161, .

3 Vladimir Lossky, Al image et a la ressemblance de la Dieu.
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pe de altd parte, dacid Biserica are sobornicitate, inseamnd ci Fiul si
Duhul Sfant trimisi de Tatidl au relevat Treimea — sitaceasta nu intr-un
mod abstract, ca pe o cunoastere intelectuald ci ca o regulé insisi a vie-
{ii sale. Sobornicitatea este o legaturé care uneste Biserica de Dumnezeu
ce se reveleazid ei ca Treime, conferindu-i- modul de existen{d propriu
unitatii-diversititii divine, o ordine de viata ,,dupa chipul Treimii“.}

Potrivit conceptiei patristice, Sfanta Treime existd ca unitate abso-
lutd care este exprimatd prin Fiinta divind si diversitate absolutd, expri-
matd prin cele trei Persoane ale’dumnezeirii, fiecare dintre aceste Per-
soane nu reprezinti numai o parte a dumnezeiriicci Tatdl, Fiul gi Duhul
Sfant este Dumnezeu deplin pentru ci cuprinde in mod integral, decdaté
si intreagid, fiinta dummnezeirii. Intr-un mod similar Biserica care este
chipul Treimii, ca si biserica locald, nu este numai o parte a Bisericii ci
este Bisericd deplind sau intreagd. ,,Cum in Dumnezeu fiecare din cele
trei Persoane, Tatil, Fiul si Duhul Sfint nu este o‘parte a Treimii, ci
Dumnezeu deplin in virtutea identitédtii Sale inefabile cu natura una, la
fel Biserica nu este o uniune de pirti, ea este soborniceascd in fiecare
din partile Sale céci fiecare parte din ea se identificd cu’intregul, ex-
prima 5intrr:'.-gul, ceea ce echivaleazd intregul 'si nu existd in sfera intre-
gului.

Unitatea in diversitate a Bisericii, a pértii eclesiale sau a biseri-
cii locale cu intregul este exprimatd prin formula ,pars in toto e toio
in pars“, adicid Biserica locald este o biserica deplind, intreagé si nu re-
prezintd doar o parte a Bisericii, insad ea trebuie si fie in relafie cu Bi-
serica universald precum in Sfanta Treime o Peérsoani nu este in afara
celorlalte Persoane. In acest sens este depiigitd atdt monada eclesiald in-
chisd in sine care genereazd un universalism eclesiologic abstract, cat si
triada risipitd, fara unitate ontologicii care promoveazi un eclesiologism
disperat. ,,Tocmai pentru aceasta Biserica a apérat cu térie taina Sfintei
Treimi impotriva patimilor firegti ale rafiunii omenesti, care se stradu-
iau sd o suprime, reducénd Treimea la unitate, facand din Ea o esenti a
filozofilor, in trei chipuri de manifestare (modalismul lui Sabelie), sau
impaér{ind-o in trei fiinte deosebite cum ficea Arie“.®

Eclesiologia paulind defineste Biserica ca ,stélp si temelie 'a Ade-
vérului“ (I Tim. 3, 15) care trebuie si lupte pentru pistrarea si promo-
varea adevérului, pentru cfi viata eclesiologicé si-si péstreze 'integria
tatea i profunzimea dogmelor cresgtine. ,Jlati de ce, orice eroare dog-
maticad despre Treime isi va gési in mod necesar exprimarea in concep-
tia de sobormicitate a Bisericii, se va traduce printr-o schimbare pro-
fundad a organismului eclesiastic. $i invers: ,Dacd o persoan3, un grup
sau o intreagi bisericd locala trideazi in ciile sale istorice acordul per-
fect intre unitate si diversitate, aceasti abatere de la adeviirata sobor-
nicitate va fi un indiciu sigur al unei intuneciri in cunoasterea Sfintei
Treimi®“.

Ibidem, p. 177—178,

Ibidem, p. 177—178.

VL T.ossEy, Teologia Mistici a Bisericii de Rasdrit, cap. 3, p. 79.
7 V1. Lossky, Al image..., p. 177.

= ST °Y
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b. Hristologia si pnevmatologia ca bazi a sobornicité{ii Bisericii:

5 Conceptla lui V. Lossky despre eclesiologie se fundamenteazi pe re-
Tatla dintre Hristos si Duhul Sfant. In acest sens, teologul rus aratd ci
Hristos si Duhul Sfant, sunt cele doud maini ale Tatdlui cu care il crea-
z& si 1l recreazi pe om. Intre Hristos, si Duhul Sfant, existd o relatie ves-
nicd, pentru ci lg ul Sfant purcede de la .Tatdl prin Fiul, odihnin-
du-Se_ asupra Acestuia si stralucind prin El iar Fiul 11 iubegte pe Tatal
numai _prin Duhul Sfant pentru ca c0mun1unea existentiald de dragoste
a fie desdvargitd. Pdrintii rasdriteni afirma ch intre nasterea si. purce-
gerea Duhului Sfant existd o relatie stransi care relevi legitura onto-
loglcé care existd In Sfanta Treime. Aceasti relafie stridnsd dintre Fiul
si Duhul Sfant se va reflecta si in misiunea celor doud Persoane in icono-
mia de mintuire a lumii.

" Dupi_Sfantul Simeon Noul Teolog, spunem ci ,Sfantul Duh esie
trimis sau dat, dar aceasta nu inseamni deloc cd El rimane sirdin de
vointa misiunii Sale. Intr-adevar Sfantul Duh, una din Persoanele Sfin-
tei Treimi, irnplmeste prin Fiul ceea ce doresth Tatil, ca si cum, aceasta
ar fi voinfa Sa, caci Sfanta Trelme este nmmpértité in ceea ce priveste
firea,. substanta si vointa Sa“.? Astfel mlslunea Fiului este pregititd de
Duhul Sfant, iar Hristos pregateste venirea Sfantului Duh pentru cé:
»Cincizecimea nu este o continuare a, Intrupam ea este urmarea aces-
teia, consecmta acesteia: creatia a devenit aptd si primeascd Sfantul
Duh si El pogoard in lume, umple de prezenta Sa Biserica riscumpai-
ratd, spdlatd, curafitd prin Sangele lui Hristos . .. Cincizecimea apéarea
deci ca telul, scopul final al iconomiei dumnezeiesti pe pdmént“.*

Sfintii Parinti résdriteni au mérturisit cu fofii relatia stransi dintre
Hristos si Duhul Sfant'si au afxrmat unitatea de voin{a si lucrare a celor
dou# Persoane in lume. Sfantul Grlgorle de Nissa spune: ,,nu ne gindim
la Tatal fars Fiul si nu-L gindim pe Fiul fard Sfantul Duh. Cici este
cu meputintd si ajungi la Tatil, fara sa fi fost Tnéltat de Fiul si cu ne-
gutmté s8-L numesti pe Iisus Domn fard numai in Sfantul Duh“" iar

fantul Toan Damaschinul afirmi ci , Fiul e chlpul Tatdlui iar Duhul e
chipul Fiului*" si mai lamurit confirma acest lucru Sf. Simeon Noul
Teolog, cand spune c# dacd Fiul e usa care duce la Cel ce locmeste in
casy, adica la Tat#l, Sfantul Duh e cheia care ne deschide usa®,” iar im-
nele l?memcn noastre canta: ,.chiptil Duhului e Fiul si al Fiului e Du-
hul®. '

Aceastd relatie dintre Duhul Sfant si Fiul, pe care Losskv a adus-o
in centrul teongmel ortodoxe contempor&ne este justd, autentici si spec1
ficd traditiei patnstu:e risaritene §i vietii eclesiale ortodoxe, reusind in

'8.8F, Simeon: Noul | Teolog, Omilia162: In P.G.! ton 102, col' 321-=694, apud, VI. Loss-
Tcologa misticd <. . Pr M o F
9 V1. Losky, Teologia Mistic o Bisericii. de Rasgrit, p. 189—190
10 Sf. Grigorie de Nyssa, Contm Macedonium, paragraf 1" P.G. ton 44 col 1316
apudi VI Lossky,  Teologii mistica’. .., p. ' 190,
i 11/Sf.; Toan DPamaschinul, -De fide orthodoxe: 1, 13 P.G., 'ton 94 'col 856, apud. VI.
Lossky,  Teolpgia misticd ., . p. 196. .
12 SI. Simeon Noul Tcolog, Cuvintarea 59, ed. Siros, p. 307, apud. VI. Lossky, Teo-
jogia misticd a Bisericii de Risdrit, p. 190.
13 Canonul Sf. Vasile 'la‘ i1 Tanuarie, odi a VII-a, P.G. ton ‘29, p. 395, apud.
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acelagi timp si depidgeascd hristomonismul catolic apusean si pnevma-
tologismul disociat de hristologie din cadrul bisericilor protestante. Insa
aceasti relatie dintre hristologie gi pnevmatologie are unele nuante care
nu corespund gandirii patristice si ontologiei crestine risiriteme. In
opera: Teologia Misticd a Bisercii de Réasarit, Lossky afirma cd lucrarea
lui Hristos se indreaptd spre firea umand pe care o recapituleaza in Ipo-
stasul Siu iar lucrarea Sfantului Duh, dimpotrivé, se indreaptd spre per-
soane adresdndu-se fiecéireia dintre ele: , Hristos devine chip unic potri-
vit firii comune a omenirii: Sfantul Duh di fiecdrei persoane create dupa
chipul lui Dumnezeu putin{a de a realiza asemé&narea in firea comuni;
Unul imprumuté firii ipostasul S&u, Celdlalt dd4 dumnezeirea Sa persoa-
nelor. Astfel lucrarea lui Hristos uneste lucrarea Sfantului Duh, diversi-
ficatd. Totusi, una este cu neputintd fira alta: unitatea firii se realizeaza
in persoane; cat despre persoane, ele nu-si pot atinge desivérgirea, nu
pot si devind pe deplin persoane, decat in unitatea firii, incetind sa fie
»indivizi“, trdind pentru ei insisi, avind firea si vointa lor proprie, ,,in-
dividuald®. Lucrarea lui Hristos si lucrarea Sfintului Duh, Sfintul Duh
Se impartaseste persoanelor umane prin Hristos“."

Conceptia lui Lossky cd Hristos realizeazd unitatea Bisericii prin
trupul mistic indumnezeit prin cele patru etape este iconomiei de mén-
tuire a lumii si faptul c& Duhul Sfint diversificid, adreséndu-se ‘per-
soanelor umane, opera de mantuire, duce la un rafionalism abstract care
scindeazé intreaga ontologie crestind separind fiinta de ipostas. Potrivit
conceptiei patristice fiinta nu poate exista in afara ipostasului, iar ipo-
stasul nu poate exista fard fiintd, pentru ci fiinta este confinutul onto-
logic sau posibil, reprezentand obiectivitatea, iar ipostasul este continutul
intrupat sau ipostaziat, care reprezintd subiectvitatea, astfel incit un
obiect care reprezintd fiinta nu poate exista in afara subiectului; iar su-
biectul (ipostasul) trebuie s& aibd un continut ontologic obiectiv, adica
o fiinta.

Este adevérat cd natura umani a fost enipostaziatd de Hristos in
ipostasul divin, dar pentru acest fapt Fiul lui Dumnezeu intrupat nu cu-
prinde in mod virtual sau potential si relational pe toti oamenii si ca
persoane, pentru cd Fiul lui Dumnezeu e Ratiunea supremi si in ace-
lasi timp revelafia structurald a Treimii, dupid care au fost create toate
ratiunile in lume si mai ales omul ca subiect rational.

Iar in Duhul Sfant nu este numai Cel care diversificd sau Cel care
impartaseste In mod relajional opera de méntuire obiectivd persoanelor
umane, ci dimpotrivd Duhul Sfant este Cel Care creazid si zideste uni-
tatea Trupului mistic al lui Hristos. De fapt lucrarea Treimii este una
pentru céd o Persoani treimicd nu se afirmé decat afirménd pe celelalte
sau In relatie cu celelalte. De aceea, in mod paradoxal, Lossky desi recu-
noaste ca lucrarea de mantuire a Fiului si Duhului Sfant este insepara-
bila dar totusi distinct, se contrazice in mod evident, pentru ci atribuie
lui Hristos unitatea lucrdrii fard-sd mai adauge si participarea Duhului
Sfant la aceastd unitate chiar dupid evenimentul Cincizecimii. De aseme-

14 Vladimir Lossky, Teologia Misticd,..., Buc. 1992, p. 196.
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nea, Hristos dacd este Cel care realizeazi unitatea mumai in mod obiec-
tiv, inseamné cé devine un principiu pasiv al Bisericii, iar Duhul Sfant
devine un pracipiu activ care ar primi astfel o oarecare noté de superio-
ritate in cadrul eclesiologiei. -

Aceste nuante putin. deplasate ale viziunii eclesiale despre sobor-
nicitate ale teologului Vladimir Lossky s-au datorat opozifiei sale fata
de hristocentrismul catolic. .

In lucrarea: Al image et a la ressemblance de Dieu, Lossky scoate
in evidentd rolul Duhului Sfant in. cadrul eclesiologiei, pozijie teologica
subestimatd si relativizatd de catolicismul apusean datoritd filioquis-
mului. In acest sens Lossky aratid: ,,Singurd aceastd condifie hristologica
— unitate a naturii umane recapitulati prin Hristos, n-ar putea fi sufi-
cientd. O altd condifie cu caracter pozitiv este mecesard pentru ca Bise-
rica sd devinid nu numai Trupul lui Hristos, ci si cum spune acelasi text
al Sf15 Pavel — Efeseni 1, 23 — ,plindtatea Celui ce plinegte toate in
totl“

In vmmnea sa eclesiologicd despre sobornicitate Lossky reuseste s
depigeascd hristocentrismul catolic ' care promova o0  universalitate ab-
stractd, confundénd sobornicitatea cu unitatea Bisericii datoritd filio-
quismului. ,,A vrea si fondezi eclesologia doar pe intrupare, a vedea in
Biserici o continuare a intrupérii, o continuare a operei lui Hristos, cum
se spune foarte adesea, inseamné sa uitdm Cincizecimea, inseamné a re-
duce opera Duhului Sfant la un rol secundar, cel al unui trimis al lui
Hristos, al unui agent de legétura intre cap si membrele trupului®.'

Pnevmatologia, in viziunea eclesiologicid a lui Lossky, dobdndeste di-
mensiuni grandioase, relativizand rolul  hristologiei si scindand unitatea
eclesiologiei. ,,Duhul Sfént diversifici ceea ce Hristos unificd ... Mai
mult, fard diversitatea personald, unitatea naturald n-ar putea sa se
realizeze, ea ar fi inlocuitd de o unitate exterioar# abstracts, administra-
tiva, orbeste induratd de cdtre membrii unei colectivita{i, cum pe de alta
parte, in afara unitdtii de naturd, n-ar mai fi loc pentru dezvoltarea di-
versitdfii personale care s-ar transforma in antipodul, sdu: oprimarea re-
ciprocd de fiinte individuale si marginite. Nici o unitate de naturad farad
diversitatea persoanelor, nici persoane deplin realizate in afara unitatii
naturale. Sobornicitatea constd in acordul perfeet al celor doi termeni:
unitate gi diversitate, natur gi persoana“."”

Lossky intr-adevir prin. concepfia sa eclesiologicd pune bazele ade-
vératei soborniciti{i care este exprimata prin relajia strénsd dintre uni-
tate si diversitate, depisind cele dou& extreme eronate: a unitd{ii ecle-
siologice fondati pe un hristocentrism eclesiologic care genereazd 0 so-
bornicitate, care se confundéd cu extinderea unité{ii Bisericii in Tume si a
diversitafii eclesiologice, fondatd pe un pnevmatologism eclesiologic di-
sociat de hristologie, care promoveazd faramitarea si dispersarea ecle-
siologicé susfinuta de teologia protestanta.

15. Vladimir Lossky, Al image... p. 174.
16 lbidem, p. A75. :
17 Ibidem, p. 175—176.
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Unele nuante ‘ale sobornicitafii eclesiale nu sunt, insd,” fundamen-
tate pe teologia patristici si nu cu justificare in ontologia résdriteana.
Atribuirea unitifii de naturd lui Hristos si diversitd{ii personale Duhu-
lui Sfant, reprezintd speculatii filosofice, care nu pot sé fie justificate din
punect de vedere patristic. Duhul Sfant este prezent in Bisericid nu numai
ca Perspand care diversifici opera de maéntuire, ci gi ca ipostas unitar
si unificator, pentru c# fiecare dar al Duhului Sfant este impartasit in
mod aparte perseanelor, dar functia darului sau slujirea aeestuia, are o
frumusete proprie si o frumusete comund“.” lar Sf. Vasile cel Mare zice:
,Duhul Sfant este numit de multe ori legitura celor ce se sfintesc*.”® In
acest sens observdm cd Duhul Sfant este numit Duhul lui Hristos, iar
lucrarea lor este o lucrare comuné atat de unificare cat si de diversifi-
care. Rolul atribuit lui Hristos care realizeaz# numai ‘o unitate de natura
intre ocameni este privit unilateral de Lossky pentru ca" Hristos<, desi
e ipostasul dumnezeiese al naturii noastre, deci un ipostas cu o constiin{a
umané deschisd in gradul suprem altora, implineste totusi funciia umei
persoane umane distinctd de celelalte —, deei Hristos aducand la uni-
tatea cu sine persoanele umane, in baza unit#{ii lor de natura cu EI, nu
le confunda®“® De asemenea, nici luerarea Duhului Sfant nu poate fi
consideratd distinetd de lucrarea lui Hristos pentru cé |,propriu-zis lu-
crarea lui Hristos e una cu lucrarea Sfantului Duh in' Bisericid. Duhul
Sfant intipdreste in interiorul subiectelor umane lucrarea dumnezeiasci
cea una cu a lui Hristos si imprimé& adanc in fiecare, chipul lui Hristos,
fara sa le confunde sau s le uniformizeze prin aceasta®.?

Ca si concluzie referitoare la viziunea eclesiald — despre soborni-
citate ‘a lui Lossky, fondatid pe hristologie si pnevmatologie, putem ad-
mite unitatea si diversitatea pe care o creazi 'in Bisericad Hristos si Du-
hul Sfant. Nu poate fi'admisé insé, aceastd disociere a lucrérii de méan-
tuire a lumii intre Hristos, care realizead unitatea eclesiologicd prin na-
tura umand asumatd in ipostasul divin, si Duhul Sfant, care oferd diver-
sitatea prin impirtésirea’ operei de méntuire persoanelor umane. In eazul
in care am accepta '‘aceastd disociere a iconomiei Fiului si a iconomiei
Duhului Sfant, ar insemna s& admitem teza catolicid potrivit cireia Bise-
rica este opera Duhului Sfant care constituie principiul activ in Biserica
si s& admitem c# Hristos rdméne in cer ca principiu pasiv, scindand ast-
fel unitatea Persoanelor Treimice si ajungéand la un triteism eclesiologic.

Conceptia ortodoxd despre sobornicitate este fundamentatd pe hris-
tologie si pnevmatologie, care exprimi unitatea si diversitatea in Bise-
ricd atadt de Hristos cat si de Duhul Sfant, care au o [lucrare comuna si
inseparabila.

18 Sf. Ioan Gurd de Aur, £p. [ Cor — Omilia 31, P.G. 41, col. 260, apud. Pr. Prof.
Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. II, Buc. 1987, p. 324. .

19 Sf. Vasile cel Mare, Liber de Spiritu-Sancto, P.G. 32 col 181, apud. Prof. Dr. D.
Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. II, Bue. 1987, p. 324.

20 Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1L, p. 326.

21 Ibidem.
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2. Sobornicitatea si universalitatea Biserieii -~~~ ' ™ |
raporiatd la adevirul crestin. !

Insusirile Bisericii reprezintd pentru V. Lossky patru pietre de te-
melie fird de care Biserica nu ar fi deplind, decarece acestea exprimé
plenitudinea fiintei Sale. Folosind calea negativa, in demersul demon-
strativ, Lossky aratd cd numai fird una din aceste insugiri — Biserica
si-ar pierde relatia ei cu adevidrul: este evident c# acordul celor patru
atribute ale Bisericii e de asa naturd inciat suprimarea sau schimbarea
caracterului unui membru din aceastd distinctie quadripartizatd ar su-
prima notiunea ins3si de Bisericd, sau ar transforma-o profund schim-
band la randul lor caracterul celorlalte atribute*.” In acest sens Biserica,
fara atributul unititii, ar fi o umanitate impéar{itd sau amestecati intr-o
confuzie ca la turnul Babel, iar Trupul lui Hristos, ca expresie a unitagii,
ar fi cu totul absent in Bisericd. Farid atributul Sfinteniei, Biserica ar fi
lipsitd de Duhul Sfant, iar Trupul lui Hristos, ar fi un trup lipsit de viat3,
de Duh, similar cu trupul lui Israel care nu a primit Dubul Sfint, deci
ar fi o Bisericd stearpi sau neroditoare. Lipsitd de atributul apostoliciti-
{ii, Biserica ar [i constituitd ca o realitate concreti istoricd, insa fara
puterea divin3 care s-a transmis prin succesiune apostolicd.” Asadar cele
patru Insusiri sau atribute se coreleazi, se presupun si se interrelafic-
neazd, afirmindu-se reciproc si sunt ancorate sau fundamentate in cele
trei mari dogme crestine: triadologia, hristologia gi pnevmatologia.

Vladimir Lossky face aceasti succintd prezentare a atributelor Bi-
sericli pe cale negativd cu scopul de a arita rolul sobornicititii in rela-
tia cu celelalte trei insusiri eclesiologice.

Dupd aeest teclog notiunea de ,sobornost” este specifici {eologiei
crtodoxe ruse contemporane, fiind opusi teologiei eatolice apusene si do-
bandestie in mod paradoxal mai multe conotatii, crednd astfel o orto-
doxie de export cu 0 nuanii exoticid care nu poate fi accesibila celor ini-
tlaii. Analizand etimologic cuvantul ,sobornost* observim ca aceasta de-
rivi de la adjectivul ,universal” din lirmba greaci (soborni) si a primit
0 conotatie aparte datd de Homiakov si slavoiili ea expresie a univer-
salitatii, desi, in fond, iemenul de ,,sobornost”, inseamna ,,intrunire, con-
ciliu, sinod” fir a pierde insa sensul de universalitate, *

In conceptia lui Lossky sobornicitatea este o expresie sau o calitate
a adevirului. Pentru acest fapt se pune urmitoarea intrebare: Ce ar fi
..Biserica farad adevadr“, fard cunoasterea sigurd a datelor revelatiei, fard
experienfa congtientd si infailibila a misterelor divine*.” '

In pefida faptului ci si-ar pistra unitatea, in Bisericd ar fi o unitate
de opinii multiple fondati pe culturi si civilizatii diferite si exprimati
printr-o formé exterioard si relativd a administratiei. O Riscrici care ar
avea atributul sfinieniei dar ar fi lipsitd de adevar, ar avea ,,0 sfinienie
incongtientd, o cale spre sfintenie far# lumind, in intunericul ignoran-

22 V1, Lossky, Al image... p. 168.
23 Ihidem, p. 16%-—169.
24 Jbidem, p, 170, 4 . = RIS
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tei“.® Dar o Biserici apostolici privatid de adevéar ;n-ar fi decat o fide-
litate oarbé cu un principiu abstract, golit de sens“.” Biserica privatd de
adevir este o Bisericé lipsita de sobornicitate.

Losky face o distincfie clard intre sebornicitate si universalitate:
.Mi se pare incontestabil cé cuvéntul sobornicesc a primit un sens nou,
un sens crestin in limbajul Bisericii, care a construit un termen special,
evocand o realitate diferitd de cea care se leagid de nofiunea comuna de
universal*.”

In viziunea ganditorului rus, sobornicitatea are un caracter mai in-
tim fiintei Bisericii si exprimd ceva mai concret fatd de universalitate
care are un caracter mai abstract si exprimé aspectul exterior sau for-
mal al Bisericii. Fard indoiald ci $i adevidrul are o dimensiune univer-
sald, adicd este comun tuturor, este primit de intreaga lume, insd sobor-
nicitatea Bisericii (in lume) nu poate fi confundaté sau identificatd cu
expansiunea Bisericii in lume, pentru cé in acest mod sobornicitatea ar
fi o calitate a unitatii si nu ar mai constitui un atribut fundamental si
necesar fiintei eclesiologice.

Spre deosebire de alte religii, sobornicitatea este specificd Bisericii
crestine care este ,,stilpul si temelia Adevarului* (I Tim. 3, 15), pe céand
universalismul este comun tuturor religiilor mari ale lumii, pentru ca se
poate vorbi nu numai de o expansiune a crestinismului ci $i de un uni-
versalism budhist si islamist, dar niciodatd nu se poate vorbi despre o
sobornicitate a acestora. Pentru acest fapt universalitatea crestind ,,este
un corolar al sobornicitétii, o calitate care decurge din aceasta in mod
necesar, care se géseste in mod inseparabil legatd de sobornicitatea Bise-
ricii, nefiind nimic altceva decat exprimarea sa exterioara, materiald. A-
ceastd calitate a primit incad din primele epoci ale Bisericii numele de
ecumenism*®,”® Lossky face distinctia intre sobornicitate si universalitate,
in scopul de a aréta cé sobornicitatea nu se reduce la un crestinism geo-
grafic cu un caracter ecumenic de expansiune a crestinismului in lume.
Termenul ecumenic a desemnat lumea greco-romand, iar mai térziu in
Imperiul Bizantin, a fost titlul-acordat celor dou& mari patriarhii si si-
noadelor generale ale Bisericii care strangeau episcopatul din intreaga
lume ecumenica. ,,Ecumenic desemna astfel ceea ce avea legdtura cu an-
samblul teritoriului eclesiastic, in opozifie cu ceea ce nu avea decit o
va-loazl;e locald, provinciald (de exemplu un sinod provincial, un cult lo-
cal®).

In wviziunea eclesiologicd a lui Lossky, universalitatea, ecumenici-
tatea sau catolicitatea se referd doar la ansamblu, la universal, la comun,
la Biserica universala, fiara ca sid implice si pértile (particularul sau indi-
vidualul) ca Bisericd deplind care poate afirma, promova, péastra si lupta
pentru adevar. ,,84 intelegem bine aici diferenta intre ecumenicitate si
sobornicitate": Biserica in ansamblul siu este numitd ecumenica, acest
calificativ nu se aplici deloc par{ilor sale, dar fiecare parte, cea mai ne-

25 [bidem, p. 170.
26 Ibidem, p. 170. 28 Ibidem, p. 172,
27 lbidem, p. 171. 29 [bidem, p. 172.




T .

[ B y.

s s

-’

STUDII $1'ARTICOLE [ e & aid = | 51

-+ A ” B 453 T

insemnati a Bisericii — respectiv un credincios — poate si fie sobor-
nic“.® In acest sens Lossky d# dou# exemple: in primul rénd pe Sfantul
Maxim - Marturisitorul care refuzi si se impéirtéseascd de monotelism,
opunénd  sobornicitatea sa unei ecumenicitd{i eretice. ,,Dacé insusi uni-
versul intreg s-ar impéartdsi cu voi, doar eu nu m# voi impértisi“* De
asemenea referindu-se la Biserica ucenicilor adunati in foisorul din Sion
in Ziua Cincizecimii, Lossky aratd ci si atunci Biserica era soborniceasca
in pofida faptului cid nu se extinsese in lume pentru cd Biserica a fost
inca de la inceput Una, Sfantd, Soborniceasci si Apostoleasca.

Sobornicitatea ca adevar izvoraste din trupul mistic' al ‘lui’ Hristos
wpentru c# unitatea Trupului lui Hristos este un mijloc in care adevé-
rul se poate manifesta din plin, fir# nici o restrictie, farf nici un ames-
tec cu ceea ce-i este strain, cu ceea ce nu este adevar*.®

Adevérul in Bisericd este confirmat de prezenta Duhului Sfant sau
a Duhului Adevarului care péastreazi adevirul revelat iniBiserica, aju-
tdnd méidularele lui Hristos sd se impértiseascid gi séi experimenteze a-
cest adevdr. Adevérul ca expresie a sobornicitdtii apartine atat intregu-
lui (Bisericii Universale) cat si pértilor (Bisericilor locale si credinciosi-
lor separati). ,,Iatd de ce sobornicitatea va gési exprimiri diferite in is-
toria Bisericii. Sinoadele locale cét si sinoadele zise ecumenice, vor putea
sd pund la inceputul documentelor lor, formula folositd in timpul primu-
luiSinod, cel al Apostolilor: ,,Parutu-s-a Duhului Sfant si noud* (F.A.
15, 28). Sfantul Vasile intr-un moment deosebit de grav al luptei pentru
dogmé va putea sé strige cu indr#izneal& soborniceascé: ,,Cine nu este cu
mine nu este cu adevirul!“*® Pentru acest fapt fiecare biserica sau fiecare
credincios ca membru al Bisericii are datoria si apere siisi lupte pentru
afirmarea $i pdstrarea adevdrului — un laic poate sé 'se opuni chiar si
unui episcop in cazul in care acesta este infidel tradifiei crestine si tra-
deazd adevarul. Dupd Lossky, adeviirul depidseste atat limita universa-
lului cat ¢i a particularului, sobornicitatea nu se confundi cu apostolici-
tatea (cu puterea de a lega gi dezlega datd episcopilor si urmasilor lor),
dar nici cu sfintenia ,,v@znd in ea inspiratia personald a sfintilor, sin-
gurii martori ai adevarului, singurii adeviratii sobornici; pentru ci ar in-
semna aici sd practicdm o erpare asemé&nitoare montanismului si si trans-
formadm Biserica intr-o secti mistici. Nu esti sobornic pentru ci esti
sfant, dar nu poti si fii sfant, firad a fi sobornic“.* Adevirul este comun
tuturor si devine viabil in masura in care un membru al Bisericii il mér-
turisegte. Sobornicitatea insd, dep#geste opinia particulard, pentru ca

marturisirea adevirului implicd integrarea unui martor al adevarului in-
tr-o traditie vie care este identicd cu viata Duhului Sfant in Biserica.
Adevirul a fost falsificat in decursul istoriei bisericesti, atdt de opiniile
particulare ale unor teologi credinciosi sau clerici, cit si de unele decizii
sinodale, insd nu a fost acceptat de citre Bisericd, dacd nu a putut fi

30 Ibidem, p. 173.
31 Ibidem, p. 173. 33 Ibidem, p. 178.
32 Ibidem, p. 174. 34 Ibidem, p. 174.
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incadrat in traditia vie de pretutindeni si dintotdeauna care i-a conferit
adevdrului o evidenté si o intimitate interioara.

Ca atare adeviérul nu poate fi redus la formele exterioare ale ccanoa-
nelor pentru c& adevirul nu este o consecin{d a votului universal, ci‘ade-
varul depéseste prin evidenia sa interioard, atdt opinia particulard cat si
opinia comuni pentru cid ,nu existd alt criteriu de adevir decit adevi-
rul insusi. Ori acest adevir este revelatia Sfintei Treimi, §i el este cel
care confera Bisericii sobernicitatea sa: o identitate inefabild a'unitiii
si a diversititii, dupa chipul Tatélui, Fiului si Duhului Sfant, Treime con-
substantiali si indivizibild“.® |

Sobornicitatea la V. Lossky este corelatd cu adevirul deoarece sobor-
nicitatea Bisericii nu' consti in cantitatea sau numérul credinciosilor ‘ci
in legitura spiritauld care ii uneste. Vladimir Lossky este fidel tradi-
tiei rasiritene i meritul séu de a defini sobornicitatea ca expresie si ca-
litate a ‘adevérului trebuie apreciat pentru ci Biserica se poate constitui
doar pe marturisire de credintad adevéarata, exprimata printr-o viala cres-
tind si spiritualitate adevérata. In acest sens teologul rus este in consens
cu Sf. Irineu al Lyonului care afirmi cd ,unde este Biserica este Duhul
lui Dumnezeu si unde e Duhul lui Dumnezeu acolo este si Biserica si tot
harul, iar Duhul este Adevirul“* Spre deosebire de ceilal{i teologi rusi
care sustin teoriile eclesiologice euharistice, Lossky aratd cd legatura
credinciogilor poate fi realizatd numai in Adevéar si Euharistie, potrivit
cuvintelor Sfantului Irineu ,,doctrina moastrd este in conformitate cu Eu-
haristia iar Euharistia este in conformitate cu doetrina. De aceea cei ce
nu participd la Duhul nu se hrinesc nici de la sdnul maicii spre via{a, si
nu beau, nici din izvorul prea limpede ce porneste din trupul ‘lui Hristos,
ci se duc la béaltile gropilor pdméantesti beau apa stricatd ‘din noroi; fu-
gind de credinta Bisericii nu sunt salvati ei aruncati de Duhul casd nu fie
invatati*.”

3. Receptarea teoriei eclesiologice despre sobornicitaie a lui
Vladimir Lossky in teologia ortodoxa romineasci:

A: a. Sobornicitatea fundamentatd pe hristologie si pnevimnatologie
in conceptia Pdrintelui Stdniloae: :

In teologia ortodoxd roméneascd, soborincitatea a fost fondati pe
dogma Sfintei Treimi, reliefandu-se aportul existent prin relatia care se
stabileste intre ‘Hristos si Duhul Sfant'in cadrul Sfintei Treimi. Relatia
dintre Fiul lui Dumnezeu si Duhul Sfant in Sfénta Treime, este o rela-
tie personala, spemala pentru cé Tatal purcede pe Duhul Sfant ca si-L
iubeasca pe Fiul, iar Fiul il iubegte pe Tatdl numai prin Duhul Sfant —
fapt pentru care nagterea gi purcederea sunt simultane. Tatil purcede
pe Duhul Sfént care ‘odihneste si striluceste prin Fiul, rimanand intr-o

35 Ibidem, p. 175.
36 Sf. Irinen al Lyonului, ‘Adversus Hceresis, P.G, 3, 24, 1 col. 966.
37 Ibidem.
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relatie etermdl cu Tatdl., Aceasti relatie eternéi a Finlui si a Duhului este
exprimaté si in planul iconomic de mantuire a lumii.

Cregtinismul rasaritean intelegind intr-un mod adecval dogma Sfintei
Treimi si relatia dintre Fiul si Duhul Sfant, nu a afirmat o prezenta a
Dubhului fard sa fie insotitd de o prezenja a lui Hristos $i nici n-a disociat
lucrarea Duhului de a Fiului, vorbind despre o preotie hristologic insti-
tutionali si de o preofie pnevmatologic generald. ,,Dupid invatédtura orto-
dox# credinciosii nu pot avea pe Duhul decit in Hristos si vice-versa. Ei
sunt unitl cu Hristos prin Duhul care nu se departeazd de Hristos, care
straluceste din Hristos, dar nu iese din El. Ei se impéartasesc asifel im-
preuna cu Hristos de odihna Duhului asupra Lui. Desigur, nefiind iposta-
se divine cum e Hristos, credinciosii se impértésesc de o parie din ener-
gia Duhului. Ipostasul omenesc nefiind egal cu Ipostasul divin nu se poate
cuprinde toatd plenitudinea ipostasului Duhului. Dar uniti fiind cu Hris-
tos stau sub odihna Duhului impreund cu Hristos, sau stind sub odihna
Duhului nu pot sta decat sub odilina Duhului cea de deasupra lui Hris-
tos. De deasupra lui Hristos, Duhul nu se depirteazd niciodatd, cici in
Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, e odihna lui ca ipostas®. #

Spre deosebire de Lossky, périntele D. Stdniloae nu separé lucrarea
Duhului de a Fiuolui, depisind atidt hristomonismul apusean catolic dar
sl pnevmatologismul promovat de teclogul rus.

Lossky nu Infelege In spiritul pairistic perihoreza treimici care este
exprimatd prin intersublectivitalea Persoanelor Treimice cu interioritate
reciproci, ca trecere, odihnire §i interpretare a Persoanelor gi nu ca mig-
care sau ca locuire a uneia in jurul celeilalte. Relajia dintre Hristos st
Duhul Sf{ant in iconomia de méantuire a lumii este exprimatd prin lucra-
rea comund a celor dou& Persoane in scopul de a ne face fii ai Tatalul

Eclesiologia bazata fie pe o hristologie fie pe o pnevmatologie, a dus
la reducerea Bisericii fie la un institujionalism nepnevmatologic (,,cato-
lic*); fiind lipsit de Duhul lui Hirstos, care nu are pe Hristos ca prezenii
eficientd indestulatoare, sau la un individualism pnevmatelogic care este
lipsit de Trupul lui Hristos si de Duhul Sfént care ne zideste ca madulare
ale acestui Trup. Datorild faptului cd in Apus, Duhul Sfant a avut o po-
zijie inferioard in cadrul Sfintei Treimi, rolul sau in relatia cu Fiul st
mai ales consubstantialitatea Sa cu Fiul si cu Tatal, nu a fost injeleasid —
s1 ca atare Duhul Sfant a fost confundat, cu subiectivitatea umani colec-
tivd sau individuala datoritd céreia s-a ajuns in catolicism si se considere
Biserica creatoare de dogme sau constiinta ei sa se identifice cu Traditia
ca parte a revelafiei; iar in protestaniism s& se atribuie individului capa-
citatea de aflare a adevarului in Seripturg®.® :

Unele nuanie care sunt date eclesiclogiei ortodoxe de teologul rus
Vladimir Lossky, sunt cu totul eronate pentru ci in cazul in care am ac-
cepta cd Fiul este Cel care oferd principiul unitétii de naturd in Biserica,
ar insemna sd acceptidm c¢3 ,Fiul si Treimea nu-i o Perscana ci natura,

38 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Relatiile treimice si 'wzra Bisericit, in Ort 4/1964,

p. 514, - f‘“!““ﬂ?}_"“ﬂ " g,.
39 flidem, p. 524. % .
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iar Duhul Sfant nu are si natura divind Cea una ci reprezintd in exclusi-
vitate principiul personal. Conceptia aceasta se apropie de teoria lui filio-
que dupd care Tatal si Fiul purcezind ca unitate pe Duhul Sfint sunt
vidzuti oarecum ca o fiin{d. Pe de altd parte lasi impresia cd Hristos n-a
devenit si ca om o persoani“.*

Pe de altd parte daci am accepta teza potrivit cdreia Duhul Sfant
este Cel care diversificd si se adreseazd persoanelor, ar insemna si re-
ducem ,,in fond realitatea personald a Treimii la o singurd persoani, la
Duhul Sfant si comuniunea credinciosilor ca persoane, la o exclusivi co-
muniune cu Duhul Sfant. Nu's-ar wvalida adici, in deplinitatea ei, pre-
zenta Treimii in viata Bisericii®.*

Viziunea périntelui Stéiniloae despre eclesiologie bazatd pe triadolo-
gie si relatia dintre Hristos si Duhul Sféint este ancoratd in patristica si
spiritualitatea risfriteanf care nu concepe Biserica exclusiva a lui Hris-
tos (catolicism) sau exclusivd a Duhului Sfant (protestantism), ci susiine
cd lucrarea Fiului este simultand si comuné si nu separata, in sensul ci
Fiul ar reprezenta principiul unitétii iar Duhul Sfant ar reprezenta prin-
cipiul diversitatii. )

In eclesiologia ortodox#, atat Fiul cat i Duhul Sfant realizeazi Bi-
serica, atdt ca unitate cat si ca diversitate. Lucrarea lor nu este sepa-
ratd si are o unitate perfectsi, deoarece intre cele dou# Persoane exista
o unitate de fiin{d si o relatie personali speciald. Hristos e nu numai Cel
care unifica. $i ca Logos divin ,,nu e un tot indistinct, ci unitatea Lui este
in acelasi timp o plenitudine de sensuri gi ca atare structura pe care El
o creazid dupd chipul Sdu este si ea o unitate complexi de sensuri. In uni-
tatea structurii cosmosului si in unitatea cosmosului restabilit ca Bisericd
se distinge complexitatea diversd a sensurilor particulare. Astfel Logosul
intrupat nu realizeazd Biserica numai ca o structurd indistincta ci ca o
structurd care nu anuleazéd diversitatea semsurilor, elementelor, persoa-
nelor pe care le cuprinde®.”

Hristos intrdnd in relatie cu umanitatea isi asumé& natura umani,
dar in acelagi timp este si persoand divini si ca atare intra in relatie per-
sonaléd cu cei ce formeazd Trupul Sau, afirméand realitatea lor personald.
Duhul Sfant este si principiu si factor de unitate in zidirea trupului tainic
al lui Hristos. Duhul Sfant este Duhul datitor de viatd sau Duhul lui
Hristos care curge sau se raspandeste in Trupul mistic al lui Hristos,
in Bisericd, asa cum curge sangele prin toate celulele corpului, {indndu-le
intr-o unitate. De aceea in Réisarit practica punerii mainilor la Taina Mir-
ungerii a fost inlocuitd cu ungerea cu Mir pentru a arata fluiditatea Du-
hului Sfant care unegte méadularele Trupului mistic al lui Hristos.

b. Specificul sobornicitdtii in gandirea Pr. Stdniloae

Sobornicitatea in géndirea si opera péarintelui Sténiloae are o notd
specificd in sensul ci termenul de catolicitate sau sobornicitate este infe-
les ca si comuniune bazatd pe complementaritate, ca plenitudine care

40 Idem, Sfantul Dub i sobornicitatea Bisericii, in Ort. 1/1967, p. 45.
41 Ibidem, p. 46.. 42 Ibidem, p. 46..
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detine totul sau intregul. In acest sens Biserica este conceputd ca un
intreg organic spiritual, care are pe Hristos intreg si pe Duhul Sfént cu:
toate darurile Sale in mod deplin. Catolicitatea sau sobornicitatea Biseri-
¢ii este exprimati prin relatia dintre credinciosi si Hristos ca madulare
ale Trupului tainic al lui Hristos: ,,Asa cum in orice celuld a unui corp
e corpul intreg cu lucrarea lui, cu specificul lui, asa este in orice midu-
lar sau parte a ei Biserica intreagi si prin aceasta Hristos intreg, dar nu-~
mai intrucét respectivul méidular sau respectiva parte a ei riméne in
Biserica.“®

Potrivit conceptiel patristice, fiecare credincios esfe o bisericd vie,
intrucit ca méadular al Trupului lui Hristos este in comuniune cu Hristos
si Duhul Sfant, cu comunitatea Sa, cu episcopul sdu si cu intreaga Bise-
ricd universala. :

Sohornicitatea este conceputid de Sf. Parinti ca comuniune si plemi-
tudine in Duhul Sfant sau in Duhul lui Hristos prin care fiecare madular
al Bisericii primeste totul si se bucurid de plenitudinea Bisericii partici-
pand prin viata sa personald la viata intregului. Dupd Sf. Ioan Gurd de
Aur si Sf. Vasile cel Mare, Biserica este conceputd prin imaginea unui
corp sau trup care exprimé o unitate in diversitate, un tot sau un intreg
sau mai corect spus o unitaie in comuniune. Unitatea este exprimatid de
trupul mistic dar si de madulare in care este prezent trupul. Diversitatea
este o expresie a darurilor Duhului Sfant, dar gi un factor de unitate pen-
tru cd darurile sunt diferite si specifice fiecirei persoane iar lucrarea sau
functia acestor daruri este comuna.

Scopul Bisericii este acela de a inainta in deplinfiatea eshaiologicé
cand Dumnezeu va fi totul in toate (I Cor. 15, 28). In acest sens catolici-
tatea Bisericii sau plenitudinea acesteia inteleasi atat calitativ cét si can-
titativ exprimi cresterea Bisericii In Hristos si in Duhul Sfant peniru a
Lajunge la unitatea crediniei si cunogtiintei Fiului lui Dumnezeu, la bar-
batul desivargit, la masura varstel plinatatii lui Hristos“. (Efes. 4, 11).
SAga ge va intregi plindtatea Bisericii care este puterea ce tinde si cu-
prind4 toatd omenirea si intregul cosmos in sinul Bisericii gi s recapi-
tuleze toate in Hristos“.*

Biserica este soborniceascd pentru cid detine in mod deplin adevérul
absolut, negtirbit si nefalsificat gi harul ca expresie a prezeniei integrale

a lui Hristos in Duhul Sfant.

B. Sobornicitatea in conceptia canonistului Liviu Stan

In cadrul Teologiei roménesti, 0 pozijie aparte a avut-o canonistul
Liviu Stan care incearcd prin demersul siu teologic si facd o analizd mi-
nutfioasd si corespunzitoare a celor patru termeni (ecumenicitate, univer-
salitate, catolicitate si sobornicitate) care desemneazad sobornicitatea Bi-
sericii. Spre deosebire de Lossky care considera ci intre acesti termeni
existd o legiturd strasid si o distinctie speciald, canonistul Liviu Stan

43 ILdem, Teologia Dogmatici Ortodexd, vol. TI, Buc, 1978 p. 284
44 lbidem, p. 290.
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conferd fiecrui termen o conotatie speciald determinatd de un specific
duhovnicesc.

Biserica este ecumenicid nu pentru cid are menirea sau destinafia s
cuprinda intreg spatiul geografic, ci pentru cé  Biserica reprezinta
.méantuirea a toatd lumea, cid ea este depozitarea acestel mantuiri obiec-
tive a lumii intregi pe care a infaptuit-o Domnul prin jerifa Sa si pe care
i-a incredintat-o Bisericii intemeiatd tocmai in scopul continuérii operei
de mantuire“.” In acest sens Biserica este cu adevirat ecumenicd pentru
cé cuprinde in mod anticipat intreaga lume dar aceastd cuprindere a lumii
este tainici, spirituald sau potentiald si trebuie actualizatd prin parti-
ciparea fiecérui om la trupul mistic al lui Hristos.

Conceptul de universalitate are acelasi infeles de lume, de totalitate,
dar in conceptia canonistului, semnificatia materiald (cantitativ-geogra-
ficd) dobandeste un inteles duhovnicesc insemnénd o intoarcere a plurali-
tatii in unitate si o triire ‘a unititii crestine de citre toti credinciosii.
»Cuvéntul universalitate ca atribut al Bisericii'releva si aspectul de ac-
tiune unficatoare sau de stare unificati a‘intregii lumi crestine, stare de
unitate creatd tot dintr-o pluralitate, dintr-o impreuni traire a celor ce
vietuiese' in Domnul, atat intr-o unitate internd a Duhului, ¢t si in uni-
tatea universald sau ecumenici a chipului extern vazut al Bisericii“.®

Prin termenul de catolicitate, canonistul romén intelege ci Biserica
este universald sau catolici, si cd in afara ei nu mai rdmaéane nimic. Cato=
licitatea Bisericii nu ‘se reduce la extensiunea unitatii bisericesti in lume,
ci cuprinde si inféd{isarea ei lduntrica, similard universalitdtii si ecumenici-
tatii, exprimand faptul c# Biserica cuprinde intreaga lume, pentru ci
Hristos ca trup mistic al Bisericii a recapitulat intreaga — umanitate.

Conceptul de sobornicitate, exprimé unitatea Bisericii. referitoare la
intregul ei cuprins, exprimat prin pistrarea adevirului si experimen-
tarea harului dumnezeiesc. ,,A trai in Bisericd soborniceascd inseamni a
trédi in sobornicitate, adicd in unitate internd de credin{d si-n unitate
externd de fapte §i manifestéri, a trdi dupa rénduiala intregului care in-
laturs izolarea si riménerea in afara acestui intreg“.”

¢ NCLZTT

Prin urmare, referitor la modul cum gandirea teologica, ortcdoxa
romaneascd, a abordat problema sobornicitatii in cadrul eclesiologiei pu-
tem afirma urmétoarele

1. Adevérata bazd a sobornicitd{ii o constituie Treimea $i hristolo-
gia corelatd cu pnevmatologia, exprimate prin relatia dintre Hristos gi
Duhul Sfant, care au o lucrare unicd, comuna si inseparabild, creand im-
preuna atat unitatea cét si diversitatea Biserieii.

2. Sobornicitatea in teologia ortodox# romaneascd are o d.xmensmne
duhovniceascd mult mai profunda in sensul ci.nu se vorbeste doar de o

45 Liviu Stan, pr. prof.; Probleme de eclesiologie, S.T. nr. 5—6, 1954, p. 304.
46 Ibidem, p. 308. 47 libidem, p. 308.
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relatie dintre biserica locald si cea umiversald, ci de o relajie misticd sau
tainicd intre credinciogi ca midulare sau biserici vii i Hristos ca Trup
mistic.

3. Sobarnicitatea in teologia ortodoxa roméneasci expnma plemtu—v
dinea Bisericii v#dita prin detfinerea adeviérului absolut si a harului con-
ferit de Hristos prin Duhul Sfant.

f- 4. Sobornicitatea in relatie cu universalitatea este injeleasd intr-un
mod duhovnicesc, depéisind semnificatiile materiale ale acestora si fiind
fixate in hristologie i pnevmatologie. Universalitatea nu exprimé numai
expansiunea Bisericii in lume c¢i releva starea de comuniune a piriilor
sau a madularelor adunate intr-o unitate interni a Duhului, care traiesc
viata intregii Biserici. 7
' Ierom. drd. Mihail Filimon

L

I

MiSCAREA TSIHASTA S$I LEGATURILE CU ROMANT*

&

Traditie ascetici de origine monastic#, isihasmul vine de la greces-
cul , hesychia“ care inseamnd ticere, liniste sau concentrare interioara.
Ea s-a organizat in sec. XII—XIV ca o adeviratd miscare de renastere
spirituald si teologicd prin introducerea ,,Rugfciunii lui Iisus* ca metods
de a produce o stare de concentrare si pace lduntrici in care sufletul as-
cultd st se deschide lui Dumnezeu.' In rugiciune vorbesti lui Dumnezeu,
sufletul se inal{fi la Dumnezeu, vine in fata lui Dumnezeu i vorbegte cix
El, revarsdndu-se intreg inaintea Lui si Dumnezeu i se comunici. Esen-
tial in rugdciune nu este ceea ce spui ci faptul ci esti in relafie personald
cu Dumnezeu, cA stai de vorba cu El si El se coboars la tine.? Isihia a fost
practicatid la inceput de parintii desertului care si-au insusit ca mod de
dezvoltare a vietii intericare invocarea continud a numeluni lui Tisus.
Astfel dintre formele experimentale gi teoretice ale misticii ortodoxe care
o domina si 1i d3 coloritul deosebit, cea mai reprezentativé este | ,Rugh<
ciunea lui Jisus” cunoscutd intre alte multe numiri si sub aceea de’ HTU-
giciune mintald®, ,,rugiciune cordiald” sau ,,rugamune isihasta”.?

In viata spirituald a Occidentului nu gisim o forma s1mllaré’1 ea fiind
proprietatea exclusivd a Rasiritului. Atit prin esenta doctrinari cét si
prin metodi si nu mai putin prin practica ei de covarsiioare amploare
istoricd, dominand din vechime s5i coniinind pe tot p’améntul unde orto-
doxia are vechi si adanci rddacini ea constituie in cea mai mare parte
contemplatie ortodoxa".

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat la catedra de Pa-
trologic sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. Constantin Voice, care a dat si avizul pt. pu-
blicare.

1 Lerom. loanichie Bélan, Vetre de sihdstrie romfneascd, Bucuresti, 1982, pag. 22i.

2 Teologia Morald Ortadosd, Bueureyti, 1930, vol. II pag. 50.

3 Nichifor Crainie, Rugdciunea lui lisus, in revista Gindirea nr. 5/1938, pag. 217,

4 Jbidem, pag. 217.
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Transmisé din generajie in generatie, de la maestru la ucenic, fiind
pusd in discufie in aprigile dispute teblogice rugéciunea lui Iisus si-a
pastrat neatinsa originalitatea. Ea constd din rostirea cuvintelor: ,,Doam-
ne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu miluieste-ma pe mine pé#citosul”
si se bazeazd pe textul de la Luca 17, 21: ,Impératia lui Dumnezeu este
inlauntrul vostru“ si pe indemnul Sf. Apostol Pavel ,,Rugati~vd neince-
tat“ (I Tes. 5, 17) si ,stéruifi in rugidciune* (I Cor. 4, 2). Dar rugiciunea
pe scurt poate fi si asa: ,,Doamne lisuse Hristoase, miluieste-mi“ in care
caz numdrul cuvintelor redus la cinci se confunda cu versetul Sf. Apostol
Pavel care este foarte des citat de autorii isihasti: ,iar in Biserici prefer
sd rostesc cu mintea mea cinei cuvinte ca si invit si pe altii decit zece
mii in limba necunoscutd“, (I Cor. 14, 19).° Rugiciunea consti deci intr-o
chemare repetaté, neincetatd a lui Iisus in ritmul respiratiei si o retinere
permanentd a lui Iisus in inimd pand cdnd inima ,,inghite pe Dumnezeu
si Dumnezeu inghite inima“.*

Aceastd prezentd a Domnului stréluceste si incilzeste pe cel ce se
roaga, aceasta numindu-se in literatura isihastd ,amintirea lui Iisus“.
Expresia este insd palida fatd de tiria reala, exploziva, duhovniceasca pe
care vrea s-0 redea. Invocarea numelui lui Iisus si atentia deosebitd ce
i se da in aceastd rugiciune se justificd prin numeroasele locuri din Noul
Testament unde Méantuitorul ne porunceste ca tot ce facem in numele Lui
sd facem si de unde reiese cé acest nume are putere dumnezeiased de cu-
ratie, de iluminare si sfmtu'e

Intemeietorul propriu-zis al isihasmului este ;Sf.. Ioan Scédrarul
(+ 649) autorul luecririi ,,Scara in care recomandi rugéiciunea ca ;,mama
logica“ adici redusa la un singur cuvant , lisuse“.?

Pentru parintii isihasti, teoria si practica lui Iisus, medwaha in ta-
cere asupra numelui lui lisus si starea de linigte pe care aceasta o pro-
duce nu sunt un scop in sine. Isihia creazi mai degrabd o stare in care se
practica virtutile, dintre cele mai importante sunt curatia inimii, pociinta,
dar mai ales sobrietatea, trezvia sau atentia minfii. Sf. Simeon Noul Teo-
log vorbeste de constiin{a si simtirea harului, iar Sf. Grigorie Palama de
contemplare nemijlocitd a, slavei lui Dumnezeu sub forma energiilor di-
vine necreate ca elemente esentiale ale spirituailtatii isihaste.

Ca miscare ea se organizeazé la Muntele Athos intre sec. XII—XIV.
Athosul este o regiune muntoasd devenitd vestitd cetate a monahilor
incé din sec. X. Monahii atoni{i au provenit mereu din:toate clasele so-
ciale dar cei mai mul{i din straturile sociale asuprite.’ Athosul n-a ri-
mas doar un tezaur cu semnificatie monahald, ci a sustinut -lupta Bise-
ricii Ortodoxe Romaéane impotriva uniatiei fiind in acelasi timp centrul
culturii bizantine si a culturii popoarelor sud-estului Europei.”

5 ibidem, pag: 217.
6 ibidem, pag. 217.
7" ibidem, ‘pag. 218.
8 Pr. Prof. Ioan Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Bucuresti, 1982, pag. 221.
9 Pr. Sandu Tudor, O ctitorie bisericeasi a lui Matei Basarab uitati: mandstirea Piun,
in ,Glasul Bisericii* nr. 9—10/1974" pag. 457.
10 ibidem, pag. 859.
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< De la Muntele Athos isihasmul s-a raspandit in secolele urmétoare
fn ménastirile din Serbia, Bulgaria, Rusia, Tara Romdneascd si Ardeal.
Isihasmul a influentat nu numai viata monasticd ci si pe cea liturgica.
De altfel ca metodd a vietii contemplative, isihasmul nu este separat de
spiritualitatea liturgica si sgcramentala.

Intr-adevir textele isihaste au fost scrise pentru monahi gi ele se
aplica cel mai bine in conditii de retragere §i singuritate. Nicodim de la
Muntele Athos, cel care a colectionat scrierile filocalice spune insd cé
rugiciunea inimii apartine tuturor, deopotrivi, monahi $i mireni pen-
tru cd nu existid doud spiritualitidii, una maximald pentru monahi si alta
minimald pentru mireni. Una din ideile de baz& ale monahismulul este
aceea ci viafa spirituald sub forma monasticd sau liturgicd nu este ar-
bitrard ci are nevoie de c#lduzirea unui parinte spiritual ca ,,maestru”
pentru pregitirea ucenicului dand dovadid cé ,iubirea de aproapele d&
nastere la ceea ce societatea a numit solidaritate umani“" pentru ci
altfel ,masca si postura, falsitatea si interesul sunt argumentele exis-
tentei rdulul in lume impotriva lor se ridici suflete curate a céiror na-
dejde devine realitate prin demnitatea gi respectarea convietuirii so-
ciale“.” Aceasti miscare a cuprins in randurile eif si pe roméni, neam
care s-a nfiscut ortodox si care prin numercasele schimbéri de pareri ce
le-a avut cu importante personalitdti ale lumii raséritene, reprezentanti
a celor patru mari centre patriarhale precum si cu centrele monastice
din Sinai, lerusalim si mai ales Muntele Athos a contribuit la dezvol-
tarea cultului Muntelui Athos care era vizitat de monahii romani dar nu
ca simpli turisti ¢l pentru a aduce ajutoare si a lua curentele de viath
monastic §i a le duce pe pdméant roménesc.

In sihastriile Moldovei gi Tarii Roménesti chiar si in cele ale:Ar-
dealului si Banatului, aceste ,curente® s-au pastrat nealterate de viforul
ce s-a abdtut peste veacuri asupra ,,cetéftlor care reprezentan mari cen-
tre ale spiritualititii ortodoxe. Dintru inceput inaintasii nostri crestini in
general si cilugéri in special ciutau sd trdiascd cat mai feriti de tulbu-
ririle lumii cAt mal mult in linigtea naturii, ca si poatd ei insisi sd invete
din linistea celor exterioare $i a rugiciunii in inimile lor. Poporul ro-
méan a fost inzestrat din belsug cu acest dar dumnezeiesc care se numeste
liniste. ,,El a trdit in Carpati ca intr-o méreati catedrala, ca intr-o mi-

nunati sihdstrie naturalé aproape fara egal in lume*."

.. Demnitatea, statornicia, armonia, evlavia crestind, mila, iertarea,
multumirea sufleteasedl, sperania, cintarea, bucuria inimii, toate sunt
virtuti eare caracterizeazd sufletul roméanului, care cresc si se adapi la
izvoarele linistil. Romanul a fost dintru inceput om de linigte, suflet cu-
rat, Impécat cu Dumnezeu si cu oamenii. El si-a ficut intotdeauna casa pe
munte sau pe deal, la marginea padurii sau in poland cat mai aproape
de un izvor. Ferestrele si le-a impodohit cu flori, far perefii cu icoane din
care nu lipsese Maica Domnului si pruncul Iisus sau icoana SI. Nicolae,

11 ibidem, pag. 800.
12 ibidem, pag. $02.
13 ibidem, pag. 804,
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protectorii caselor si ai copiilor lor. Miscarea isihastd prin amploarea pe
care a luat-o, a inglobat in sanul ei fiii multor neamuri printre care si
pe romani care auavut un rol deosebit in aceastd miscare isihastd prin
aceea cé si in zilele noastre sunt mari traitori isihasti pe acest pamaéant
romaéanesc.

GENERALITATI PRIVIND MISCAREA ISIHASTA

Miscarea isihastd s-a organizat la Muntele Athos in sec. XII—XIV
dar rugdciunea propriu-zisi care formeazi esenta acestei misciri a apa-
rut in desertul Egiptului si al Siriei odatd cu primele injghebari mona-
hale. Aceasti formi de pietate specific ortedoxa a jucat un rol foarte im-
portant in spiritualitatea cregtind risiriteand. Rugdciunea lui Iisus for-
maéand. obiectul principal al misticii ortodoxe, e o tradi{ie monahald a ca-
rei origine se ridicd pana la Mantuitorul. Ca formi mentald, fard cuvant,
ca rugaciune a mintii cum o mai numeste Nil Sinaitul, ea se. identifici
cu contemplatia lui Adam in rai. Prin lumina haricd a rugiciunii, emul s-a
ridicat la indltimea sublimi a unirii nemijlocite cu Dumnezeu in, care a
triit, ea mai purtdnd si numele de rugiciunea paradisiaca."

Sub aceasta forma fard cuvinte mul{i  scriitori bisericegti o gasesc
practicatd de Moise in pustiu unde el se roagd dupa. sfatul Dommnului
,,cacilsil opreste sd se roage cu glas tare incredin{andu-l céd-i aude gla-
sul®.

Patriarhii, Calist gi Ignatie spun. cid intemeietorul acestei rugéciuni
este Mantuitorul care a parcurs-o si cu taina a invatat-o.® Tot dupid a-
cesti doi patriarhi Sf. Apostoli au transmis-o urmasilor si din.urmasi in
urmasi pand la Sf. Parinti care au luptat impotriva ereziilor.

In ceea ce priveste metoda se afirmi incd de la inceput ¢ pentru a
lumina spiritual sunt necesare doud lucruri: asceza si rugdciunea care se
completeazd una pe cealaltd precum trupul se completeazé cu. sufletul,
deci nu  trebuie si fie nici ascezd fird rugiciune, nici rugdciune fard
ascezd. Asceza se opune picatului dar ea nu este suficientd céci rugi-
ciunea distruge pacatul. Prin ascezd se infelege partea de coniributie a
vointel omenesti, iar prin rugdciune partea de contribufie a lui lisus
Hristos, care e Impreund lucritor cu noi in orice stridanie duhovni-
ceasca.

Metoda pe care o gdsim la Nicodim Aghioritul si atribuitd Sf. Si-
meon Noul Teolog precizeazi de la inceput cd pentru contemplatie sunt
necesare doufi lucruri: ascezéi $i rugiciune. Ea deosebeste trei feluri de
asceza si rugdciune:

a) Primul fel de rugiciune este cea provocati de contemplatia ima-
ginar# ‘in care omul isi imagineazi frumusetile ceresti si animat de aces-
tea ,se aprinde de admiratie si simte treptat ceva si repetd rugaciunea®."”

14 lerom. Toanichie Palan, op. cit, pag. 221.

15 Drd. Corneliu Zivoianu, Rugdciunea lui Iisus in imperiul bizantin. Rdspindirea e
in Peninsula Balcanicd, in ,Glasul Bisericii* nr. 11—12/1981, pag. 1100.

16 ibidem, pag. 1100.

17 Nichifor Crainic, Curs de teologie mistici ortodoxd, Bucuresti, 1943, pag. 173.
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b) Al doilea fel de-ascezd si- Tugiciune éste Jupta cu gandurile dupi
ce sufletul s-a retras in lumea simiurilor deci o purificare activé.

¢) Al treilea fel de rughciune isihasti la care putini ajung incepe cu
purificarea radicalid a inimii pentru ci numai din inim& curatd se poate
ridica o rugaciune adevarati. Condifia purificirii esie ascultarea de Dum-
nezeu. Toatd ateniia se indreaptd spre inimé fa8rd de care nu e posibila
rugiciunea min{ii. Pentru rugiciune nu e alt loc de contemplatie care
da unirea cu Dumnezeu in afard de cel al inimii. Trebuie deci realizata
¢ coborire a miniii in inima*

Aceastd rugiciune implicd pe lisus Hristos cu toate darurile si pu-
terile revirséndu-se spre isihast si acesta cu veinta intiritd, despatimit
inainte si incerce dupi posibilitifile lui urcarea atat de necesari si nu-
mai astfel unindu-se cele divine cu cele umane se realizeazi scopul fi-
nal adicd acea lumin# de care vorbesc icihagtii. Isihasmul este o arts, o
contemplatie dar conditionata de cea mai pura si riguroasé ascezi.”

Puterile indumnezeitoare din numele Mantuitorului lisus Hristos se
desfac ca o explozie de lumini lduntricA numai in fiinta devenitd fari
prihand prin iluminarea ultimului rest de rautate® Prin lisus ajungi
asemenea cu Dumnezeu dupl ce ai ajuns asemenea cu Omul fird de pi-
cat din El. Dulceaja negrditd a acestui nume retinut in adancul inimii
se pliteste cu amorul durerii de bunavoie, cu retriairea sfintelor Sale pa-
timi in fiin{a noasiré pentru a o face neconfundaté.?

ORIGINEA RUGACIUNII LUI 1ISUS

Asa cum am aritat rugiciunea lui Iisus igi are originea de la Méntui-
torul Iisus Hristos, fiind transmisi de cétre Si. Apostoli parintilor prime-
lor veacuri crestine culminénd cu veacul de aur (sec. IV) continuand apoi
cu epoca patristicA dar avind o adeviratd izbucnire de orgoliu in sec.
XII—XIV cind se va organiza ca o adevirati migcare si va indura din
partea potrivnicilor cele mai grele impotriviri.

Rugéciunea lui lisus facind parte din patrimoniul spiritual al viefii
monahale, firul istoriel ei se poate urmiri piinad in veacurile primare ale
cregtinismului. Evagrie Ponticul este primul care intrebuinjeazi expre-
sia ,,rugfciunea mintii* gandul avidndu-1 numai la lisus Hristos. Rugdciu-
nea este in acelagi timp activitatea proprie a mintii, stare de nepitimire
51 cea mai inaltd stare intelectuald posibild. In aceastd stare spiritul este
incontinuu eliberat de toate celelalte stari rAmédnand mut si surd la orice
activitate a simturilor. In rugaciune spiritul omului este intr-o unire esen-
tlald cu divinitatea, unire fiinyiala care focc din calugdr san practicant un
egal al lui Hristos. Contributia misticd a lui BEvagrie coie ideia ¢l mintea
purificatd si Iuminati se curiiicste pe sine si totodai#t cunocaste pe Dum-
nezeu. Nevoin{a dupd liniste a lui Evagrie ar fi urmaitoarea: ,,Dacé vrei
s iei asupra ta viata linistit3, ia isihia si fii fara pofta si patima*.

18 ibidem, pag. 173,

19 Nich'for Crainic, Rogiciunea lui lisus, in revista ,Gindirea® nr. 571934, pag. 218.
20 ibidem, pag. 218. 21 ibidem, pag. 219.
22 Filocalia, vol. I, Sibiu, 1947, pag. 29 31+ i v el
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Pentru alt mare ascet, Macarie, rugéciunea min{ii de la Evagrie de-
vine rugiciunea inimii pentru ci Evagrie identifica omul cu intelectul,
iar Macarie vede in om un ,,tot psihosomatic* care este destinat indumne-
zeirii ca atare trup si suflet. El opune antropologismul origenist si plato-
nic al lui Evagrie o idee biblici dupéd care destinul final al sufletului este
inseparabil de cel al trupului. Pentru el rugiciunea fiind a inimii, inima
este o tabld pe care harul lui Dumnezeu graveazd legile spiritului dar
aceasta poate fi la fel de bine redusd pentru ca tot aici se poate refu-
gia stipanul riului. Inima omului este campul de béitaie al vietii gi - al
intunericului, iar celélalt este Hristos care se sildsluieste in noi de la pri-
mirea Botezului.

La Macarie inima este locul pentru Dumnezeu si diavel dar acesta
din urma nu poate sildslui decat in patimi implicit prin pécat. Prezenta
lui Dumnezeu In inima omului este un fapt real, pe care omul launtric
il percepe ca o experientd si o certitudine. Apare astfel experienta haru-
lui, a prezentei lui Dumnezeu in mnoi. Deci inceputurile rugéciunii lui
Iisus se leagé de aparitia monahismului, ea cunoscénd o mare raspandire
nu numai printre anahoreti dar si in randul monahilor din ménastiri. Sf.
Ioan Hrisostom este cunoscut si el pentru preocupdrile sale ascetice a-
ceasta putdndu-se constata din predicile si omiliile sale in care aduce ade-
sea vorba de rugiciunea lui lisus ca si din operele speciale dedicaie vie-
tii de retragere monahale. Dintre capadocieni cel care s-a ocupat’ mai
mult de probleme mistico-ascetice gi implicit de rugéciunea mintii este
Sf. Grigorie de Nazianz. La inceputul secolului V amintim pe Sf. Sava
niscut pe la anul 439 in Capadocia, intemeietorul méanastirii Marea Lavra
despre care Nichifor din Singuritate spunea ,,ci este un ascet foarte
mare pe pozifia miniii, lucru pe care il cere ‘si de la ucenicii s&i“.® Apoi
mai amintim pe Sf. Arsenie despre care tot Nichifor din Singurétate ne
spune ci scoate in evidentd stiruinf{a de'a fi atent mai mult cu sine si de
a-si aduna mintea in sine si astfel se poate inilia la Dumnezeu. In pe-
rioada sec. V—XI perioadé in care incoliésc germenii miscarii isihaste a
activat Sf. Maxim MaAarturistorul care este primul comentator al scrieri-
lor mistice ale Sf. Grigorie de Nazianz si ale lui Dionisie Pseudo Areo-
pagitul. Ideile acestora capati raspéandire si circulatie larga in lumea cres-
tind. Maxim Mairturisitorul spune cd ceea ce ajutd la desprinderea de
lume este rugiciunea care la randul sdu separd ratiunea umana de toate
gindurile prezentand-o in fata lui Dumnezeu cu care se uneste. Ajuns
la aceastd culme a rugiciunii mintea si ratiunea noastri devine ea insasi
simpla si addnca in forma ei. In elanul ei mintea este inundatad de lumina
divind in forma ei. In elanul ei mintea este inundatd de lumina divini

si nu mai are altd perceptie de sine de la nici o alta fiind in afard de Cea
care prin dragoste opereazd in ea astfel luminarea. Acest fel de ruga-
ciune este denumitd de Sf. Maxim ,rugiciunea teologica* care este o
»tacere misterioasa“.

Sf. Ioan Scérarul spune ca triirea in Hristos si mai ales, exemplul

23 Drd. Corneliu Zivoianu, op. cit,, pag. 1117.
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pentru altii face parte din simfonia perfectad a planului creafiei si pro-
niei divine?

Scara raiulud si urcusul duhovnicese nu este altceva decat cultiva-
rea aptitudinilor unui copil nevinovat cu o inteligen{d unicd in felul ei,
cu o vointd de granit a unui adolescent stdpan pe propria-i fiin{a si toate
acestea invesméntate cu o bunitate care a coborat cerul pe pdmaént si cu
o intelepciune maturd izvoritd dintr-o experienid de via{d coplesitoare.
Simbolul scérii este de fapt viata fiecéruia dintre noi, iar treptele sunt
manifestarea constiintei prin curdtie. Constiinia este aceea care face
fiinta credinciosului sd urce treptele ,realizénd astfel numai binele si fo-
losul comunitatii si desdvarsirii personale®.”

METODA RUGACIUNII ISTHASTE

Pentru practicarea isihiei care are ca obiect rugiciunea lui Iisus
este nevoie de 0 metodd pentru practicarea acestei rugdciuni. Ca precur-
sor al miscarii isihaste si intemeietor al rugfciunii este Sf. Simeon Noul
Teolog. Acestei personalitd{i proeminente a lumii ortodoxe i se atribuie
metoda rugéciunii isihaste. El vede in retragerea din lume singurul ideal
al viefii mistico-ascetice si nu pune mare accent pe asceza superioard ci
pe cea inferioard care pentru el este in interior. De aceea nicl nu preco-
nizeazd stadii de pregétire a ascezei ca; purificarea, iluminarea si con-
templatia. El se referd doar la prima treaptid adicid numai la purificare
dar o purificare activi care si ducd la nepitimire. Invatatura sa este mai
mult méarturisirea unei inalte viefi spirituale traite, experimentate. La Si.
Simeon Noul Teolog gisim unirea credinciosului cu Hristos prin harul
Sfantului Duh. El pune mare accent pe simfirea constientfii prin expe-
rienta duhovniceascs, prin iluminare gi inbire. Dupa el toti eei care vor
méantuirea trebuie 58 experimenteze harul divin, si-1 simta, s#-1 vada si
astfel el va intra in om in mésura in care acesta il experimenteazi, Si.
Simeon nu cere o vedere maximé la toti peniru cid nu este cu putinta. El
face o deosebire intre simtire si vedere. Una este a-L sim{i pe Dumne-
zeu si alta a-L vedea. Prin vedere se realizeazi lumina. Prin invatitura
sa despre lumind, Sf. Simeon a intrecut pe tofi autorii de dinaintea sa in
aceastd privin{id. Aproape fiecare pagind din scrierile lui contine cuvan-
tul luminid sau iluminare. Scopul final al acestel invataturi si inal{ari
duhovnicesti este contemplarea luminii, intalnirea cu Iisus Hristos gi uni-
rea cu El

Nichifor din Singuritate continud sirul isihastilor. Vietuitor in mi-
nistirile Sfantului Munte a devenit un ascet care a dat metoda rugi-
cilunii isihaste. Sf. Grigorie Palama il caracterizeazé ca fiind unul ,ce a
invétat cele dumnezeiesti pe unii care apoi au devenit sarea pamantului,
lumina lumii si lumindtori in Bisericd*.® El era italian agezat la Athos

24 Diac. P. I. David, Din viaga g trdirea in Hristos a Sfintului loan Sclrarul, in
wMitropolia Banawului®, nr. 4—6/1971, pag. 297.

25 ibilem, pag. 301.

26 Pr. Prof. Dumitru Stini! oae, Viata §i Inviiiitura Sfamulm Grigorie Palama, Sibin,
1938, pag. 54. ¢
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inainte de 1274 cénd impiratul Mihail VIII Paleologul-a primit unirea
cu Roma. In 1276 a fost exilat impreund cu al{i monahi pentru impatri-
virea ce o'faceau impératului.” A fost exilat se pare pe o insuld- pustie
gi mai apoi s-a retras in cele mai pustnice locuri 'din apropierea Marii
Egee unde erau exilati mul{i dintre cei ‘care se un.potnveau unirii cu
Roma.®
Prin practlcarea neintreruptd a rugﬂcmml lui': lisus se mt:péreste
in inimi pomenirea necontenitd a lui Dumnezeu §i se fixeazd in ea cu-
getarea la Dumnezeu odatd cu puterea lui Dummnezeu. Dar pentru a a-
junge aici este nevoie de multd lucrare pe care parintele profesor Du-
mitru Stdniloae o sintetizeazi din scrierile lui Nichifor astfel:
a) pizirea minjii ca sd nu iasd in afard in ginduri strdine de Dum-
nezeu; 1

b) adunarea in inimé a intregii firi umane;

¢) mentinerea mintii in inim& care se poate face prin péstrarea con-
tinud a amintirii lui Dumnezeu sau prin rugiciune cunaté si ne-
incetata;

d) prin aceste pormn mintea intdlneste pe Dumnezeu in 1mmé

Ceea ce este nou in metoda lui Nichifor este:cid mintea este adunatd
si {inutd continuu in inimi odatd cu sus{inerea rugiciunii lui Iisus. In
esentd metoda lui Nichifor a devenit ceva influentabil pentru monahii
din Ré&sdrit si dacd nu in intregime cel putm a doua parte adieé rugécm-
nea lui Iisus.

Practica folositd este o asociatie a celor doud parti ale rugiciunii
lui Tisus cu inspirarea ¢i expirarea aerului. Odatéd cu inspirarea aerului se
rostesc cuvintele: ,,Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui'Dumnezeu...®, iar
odatd c¢u expirarea se rostesc cuvintele ,,mﬂuxeste~mé pe mine péca-
tosul*.

In practica monahald generalizati iesirea aerului din piept nu in-
seamnd iesirea rugciunii lui Iisus ci numai mutarea atentiei dintr-o
parte in alta. Propriu-zis inspirarea gi expirarea aerului formeazi un
proces dual care nu separd si nici nu intrerupe. Acest procedeu al uni-
rii rugiciunii cu respiratia este' mentionat in secolul IV de Isichie Sinai-
tul care spunea: ,uneste cu risuflarea nérii trezvia ‘si numele Tui Iisus
sau gindul neincetat la moarte §i smerenie cdci améindou# sunt de mare
folos“? Se pare ci avem de-a face aici cu o paraleld inire ceva corporal
§i ceva spiritual adicd inspirarea aerului si trimiterea infuntru a minfii.
Respiratia nu numai cd intrefine viata trupeasci ci da putin{a si. vietil
spirituale, ea condifionand viata totald a fiintei umane facand posibila
gandirea. Deci inima care intretine viata corpului si care intrefine si cu-
getarea avand in ea mintea tot timpul indreptata spre. Dumnezeu im-
prastie gandurile din afara si se uneste cu r1tm1c1tatea el gi gandes.te nu-
mai la Dumnezeu.

Varlaam, cel mai inversunat dusman al isihasmului, om cu o prega-

7 Filocalia, vol. VII, Bucuresti, 1977, pag. 405.
23 ibidem; pag. 405,
29 Filocalia, vol. IV, Sibiu, 1948, pag. 89.
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tire filozoficd deosebitd a fost sustinitorul unei spiritualitdti abstracte,
despariind trupul des suflet si neinjelegind spiritualitatea intr-un tot
unitar.

In Ras#rit in afara lui Evagrie nu exista périnte care s nu fi susti-
nut sfinfirea trupului pe langd cea a sufletului. E drept c¢d unii Slini
Parinti sustinénd adunarea mintii in inim4 spun totodatd c& prin aceasta
mintea se aduni in ea ins#si dar prin aceasta el Inteleg inima ca si centru
al intregii vieti, deci al cugetdrii. Mintea In sens de purd cugetare mu e
mintea intreagd si nici inima ca pur izvor al sentimentelor sau a vita-
litdtii nu e inima intreagd. Plasarea cugetfrii in inima nu inseamnd ci
mintea ca izvor al cugetirii exclusive nu e in creier. In orice caz cugeta-
rea fiind incadratd in viata integrald a fiin{ei umane deci in fundamen-
tul ei care este inima trebuie si se intipdreascd cu constiinfa ei in toate
actele trupului, dar cu o constiin{d preocupatd permanent de amintirea
fui Dumnezeu. Atunci actul respiratiei e imprimat In amintirea lui Dum-
nezeu cum poate fi imprimata orice fapta, si cuvéant.

Astfel Nichifor Monahul vorbeste despre importania respirafiei ca
act de intrefinere a inimii si prin ea a vietii legnd actul concentririi
mintii iIn inimi de aecest ritm al respiratici. Cugetarea devine prin a-
ceasti constientd de respiratie ca conditie a vietii totale a subiectului ei
si de faptul cé ea trebuie s& o sfinteascd pe aceasba si si se sfinfeascd pe
fa Insisi prin pomenirea numelui lui Dumnezeu sau sé sfinfeascd inima
ca fundament al vetii. Cugetarea devenind constiintd a acestui funda-
ment al vietii, va deveni congtientd ci el nu e de la sine ¢i are ca fun-
dament ultim corespunzitor lui pe Dumnezeu. Inima Iui ce se roagh ne-
incetat va deveni {ransparentd pentru Dumnezeu sau cer al lui Dumne-
zeu cum zic unii Sfinti Paringi. Metoda lul Nichifor n-a fost singura me-
todd a rugdciunii lui lisus céci ea si-a madificat si si-a precizat in prac-
ticarea ei unele elemente, dupi cum géseau de bine cei ce o practican pe
baza experimentarii el. Una din formele astfel modificate sau precizate
in anumite detalili s-a péstrat in cateva codici si manuscrise $1 poarii
numele Sf. Simeon Noul Teolog. Dar cercetarea a demonstrat cd nu e a
lui. Céci nu se afla intre scrierile sale sl nu e menjionatad nici in ,,Viata"”
lui, scrisd de ucenicul siu Nichita Stithatul.® Totusi 5fantul Grigorie
Sinaitul citeazd ceva din ea si o atribuie Sf. Simeon Noul Teolog dar
intrucdt Nichifor nu o pomeneste se pare c& ea a apdrut dupid Nichi-
for. Se poate ci incd din vremea Sf. Grigore Palama unii monahi mai
nepriceputi dar putini la numér sa fi practicat intoarcerea privirii spre
mijlocul péantecului si in mediul lor s& fi apirut si metoda atribuitd Sf.
Simeon Noul Teclog, dar Palama nu pomeneste de aceastd atribuire. El
recungagte doar cf aceasti practicd existd dar o explicd prin trebuinfa de
a se impune g§i stomacului, legea sdnétoasa a mintii ca infranare.

Mai trebuie remarcat faptul c& traducerea neogreaci a metodei atri-
buite Sf. Simeon Noul Teolog nu cuprinde recomandarea mdreptarii
privirii spre péntece. Forma aceasta a textului trimite poeste la unele
manuscrise care nu cuprindeau acest aminunt. In plus trebuie {inut seama

30 Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, op. cit, pag. 46.
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de faptul ci in practica generald a monahismului résédritean nu s-a fo-
losit rugéciunea lui Iisus dupé aceastd metodd decat poate cu totul excep-
tional de vreun célugdr nepriceput.

Dintr-o practici cu totul rard din acea vreme a luat probabil Var-
laam afirmatia ci isihastii isi inchipuiau cé sufletul se afld in ombilic gi-i
eticheta 'cu numele de ,amfalopsichi”. Sf. Grigore Palama respinge cu
indignare acest nume gi afirmatia ca isihastii ar fi avut o asemenea cre-
dinta.

Mai existau printre monahi si unii care isi faceau o reguld proprie
pentru'a putea {ine rugiciunea neincetata. Sf. Grigorie Sinaitul dezaprobi
aceastd ,idioritmie” aceasta putind reprezenta intoarcerea privirii spre
mijlocul pantecelui. Cel mai interesant amdnunt in aceastd metoda este
recomandarea riririi inspiratiei si expirafiei pentru a mu se respira prea
comod. Acest aminunt a avut o oarecare explicatie practicd la unii mo-
nahi.' Dar aceasta nu inseamni altceva decit o anumitd ritmicitate ne-
gribitd a respiratiei pentru.a nu se produce in mod neregulat, inegal,
cici aceasta tulbura ritmicitatea pomenirii lui Dumnezeu sau ar fi expre-
sia unor stidri inegale, nelinstite, speriate, confuze; mincinoase, pasio-
nale in'suflet.

Intr-o form& putin deosebitd apare metoda acestei rugiciuni in scrie-
rile rdmase de la Sf. Grigorie Sinaitul. El argumenteazd respiratia mai
rard prin motivul cd iegirea aerului de la inimé intunecd mintea, inde-
partadnd-o din inimi odatd cu expiratia sau cd répeste cugetarea spre
alte gdnduri. El' a observat probabil ca expiratia aerului produce o oare-
care sldbire a concentririi mintii, o relaxare a atentiei dar amé&nuntul
cel mai important si mai pre{ios in forma in care metoda ne-a ramas de
la Grigorie Sinaitul este recomandarea de a uni cugetarea cénd cu’ prima
jumétate a rugiciunii lui Iisus, ¢dnd cu a doua jumatate. In aceastd reco-
mandare s-ar putea implica poate unirea primei jumatafi a rugdciunii
cu inspiratia aerului si a celei de' a doua cu expiratia aerului. Dar el nu
spune explicit acest lucru. El cere, dimpotrivé, si se repete de mai multe
ori prima jumditate si din nou a doua jumétate ca sid nu se mute prea
usor cugetarea de la o jumétate la alta.”

Un alt traitor din plin al isihasmului este mitropolitul Teolipt al
Filadelfiei care l-a introdus pe Sf. Grigore Palama in Sf. Taine si in ru-
giciunea mintii.®

El recomandid ocolirea placerilor trupului si prin oprirea cuvintelor
si vorbariilor a celor din afara gi lupta si se dea cu gandurile dinduntru
pand ce vei afla locul rugiciunii curate si casa in care locuieste Hris-
tos, Care te lumineaza i te indulceste prin cunostinta si sélasluirea Lui*
Aminteste In mod direct rugiciunea curatd care curitd gindurile strdine
din ea ba chiar locul unde se face ca locul cel mai dinlauntru. Acest loc
este inima care este in acelasi timp casa in care se sildsluieste Hristos cu
lumina ce iradiazi din El. Teolipt socoteste cad rugiciunea e bine si fie

31 ibidem, pag. 61.
32 Filocalia, vol. VII, Bucuresti, 1977, pag. 36.
33 ibidem, pag. 49.
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insotitd de lacrimi de pocdints in care sid sim{im congtiinia pécdtoseniei.
Deé aceea se cere in ea mila lui Hristos: ,,Doamne lisuse Hristoase Fiul
lui Dumnezeu miluieste-ma pe mine pacatosul.” Pentru Teolipt aceasta
trebuie ficutd continuu, accentudnd umilinta si lacrimile. El spune ci
Hristos se iveste intr-un interior intim' al sufletului cind-acesta il pri-
meste cu caldurd, credint{é gi iubire. Teolipt este adeptul gandirii perma-
nente la Dumnezeu, fird cuvinte, avind o deosebitd concentrare in inte-
rior. El cere aceasta deoarece uneori cuvintele duc la: gandiri care ex-
prima patimi. In rugiciunea génditd, mintea riméne lipitd de Dum-
nezeu, unde ea simte marea iubire, nevﬁrséndu—se in acelasi timp suntmaa
de care e capabil credinciosul.

Deci dupd Teolipt existd o rugéciune f.’acuté imumai cu buzele: nein-
sofitd de cugetare, apoio rugiciune care e insotith de cugetare dar aceas-
ta rdméne la intelesul logic al cuvintelor si in sfarsit o rugéciune in care
mintea ins#isi se scufunda inexperienta prezentei lui Dummnezeu. In ruga-
ciune cugetarea sau intelegerea e ridicatd la Dummnezeu ca:la unicul si
singurul continut viu, personal, indiferent gi infinit al ei. Precumochiul
vede prin pupild si limbaise exprimd prin cuvént, tot asa mintea vede pe
Dumnezeu prin pomenirea Lui si cugetarea o articuleazi prin rugficiune:
Teolipt face o deosebire intre mintea care intuiegte prezenta lui Dum-
nezeu ca intreg, ca Persoana si intre cugetarea in care mintea se ,ramificé
in acte indreptate spre intelesuri partiale, infinite, separate, de gine
statitoare, deplin expnmablle In minte se deapini amintirea lui Dum-
nezeu ca Persoand, pe cand in cugetare se ingird infelesurile cuvintelor
rugdciunii care se referd la diferite insusiri sau binefaceri ale lui Dum-
nezeu.

Cand cugetacrea se desparte de inimd, de céldura inimii, rugiciunea
nu mai e o experientd emotionald a prezentei lui-Dumnezeu ca Persoani,
iubitoare si vrednicd de nesfargita iubire. Dumnezeu ca Persoani, iubi-
toare gi vrednica de nesfargita jubire. .

Rugéiciunea unifica cele trei puteri ale sufletului, sfaslate prin_pa-
timi, ea nu e numai a mintii sau numai a rafiunii sau numai a inimii, ru-
gﬁcmnea e singurul mijloc de’ unificare a sufletului. Prin ea vin In su-
flet si se imprima vututﬂe care Isi au originea in bunitatea iradiati a
lui Dummnezeu. Tot prin ea vine in suflet cunostinta lui Dumnezeu.
Contrar pérerii raspandite cé cel ce practicd rugiciunea mintii renunta
la orice lucrare cu trupul, TeoIipt vede in'aceasta din urmi un mijloc de
ascutire, de menfinere si de inviorare a miniii in rugiciune. Manifestirile
trupesti trebuie sd fie manifestdri ale relatiei de rugaciune a mingii cu
Dumnezeu.

MISCAREA ISIHASTA PROPRIU ZISA 81 MARILE CONFLICTE
INTRE: ADEPTII SI ADVERSARII ISIHASMULUI )

Miscarea de reinnoire duhovmoeascé pomita de la Sfantul ‘Munte in
sec.' XV sub mumele de isihasm e luminatd de doi Grigore: Sf. Grigorie
Sinaitul (1255—-—1346} i’ Sf. Grigore Palama (1296-—1359). Desi' perioadele
lor 'de ‘petrecere la'Muntele Athos se suprapun partial ‘desi améndoi par-

5‘
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ticipd la promovarea acestei migcéri; izvoarele nu ii mentioneazé in nici
un caz, in nici un contact direct intre ei. Aceasta pare foarte curios de-
oarece localitatea Glossia unde a ucenicit Sf. Grigore Palama era aproape
de Magula unde viefuia Sf. Grigorie Sinaitul cu ucenicii sai. Aseména-
rea de petrecere a celor doi in Sf. Munte e cu atit mai izbitoare cu cat
in anii 1326——1327 ambii pérdsesc Athosul datoritd turecilor care faceau
dese incursiuni in aceastd regiune. Apoi améndoi se intore la Muntele
Athos in 1330. Sf. Grigore Palama nu-l menfioneazd pe Sf. Grigorie Si-
naitul intre dascilii sii dupd cum de fapt nu-l menfioneéazéd niei Filotei,
biograful lui Palama si nici Calist biograful lui Grigorie Sinaitul. De ase-
menea Sf. Grigorie Sinaitul nu apare intre sus{inétorii lui Grigore Palama
impotriva dugmanilor isihagti.

in orice caz Sf. Grigorie Sinaitul a rimas un indrumétor practic al
acestei miscéri ducénd o viatd retraséi intre ucenicili sii, retragere care
s-a accentuat in 1335 prin agezarca sa in Paroria unde a si murit in 1346
cu un an inainte ca Sf. Grigore Palama si fie ridicat in scaunul de mitro-
polit al Tesalonicului. In general ucenicii Sf. Grgorie Sinaitul -apar ea sus-
tinatori ai isthasmulni si deci de partea Sf. Grigore Palama in toate dis-
putele acestuia.

De asemenea demn de remarcat este faptul ca Sf. Grgone Sinaitul
desi nu a participat direct in disputa isihastd totusi nu a rimas mai prejos
formand numerosi ucenici care au sprijinit pe cel mai de seam& lupta-
tor al isihasmului, Sf. Grigore Palama impotriva dusmanilor inversunati
ai renumitei miscari duhovnicesti din Réasérit’ Sfantul Grigorie Sinaitul
vede in rugéciunea mintii trei stadiiz

a) inceputul e ca o sfanta slujba adusa lui Dumnezeu ca lucrare cu-
ratitoare. In ea nu exist# nici o lucrare despéirtitoare intre efortnl omului
si puterea curdtitoare a Duhului;

b) stadiul al doilea consté in luminarea mintii;

¢) in stadiul al ireilea se trece in extaz, iar mintea iese din ea spre
Dumnezeu. ;

Acest al treilea moment este momentul jertfei de sine si in#l{area la
Dumnezeu cum se intdmpla cu Hristos in Liturghie, dar si cu noi impreu-
na cu El. Urcusul duhovnicesc al sufletului in cele trei stadii ale lui con-
std in:

a) purificarea de grijile lumii;

b) iluminarea;

¢) upirea cu Dumnezeu Aceste trei faze. corespund celor trei, faze
ale Liturghiei:

a) despéarfirea de grija cea lumeascé prm 1ntoarcere-a in Blsenca

b) lumniarea pnn citiri biblice;

¢) extazul prin jertfa noastrd impreund cur Hnstos Preocuparea Sf.
Grigore este pentru al treilea moment adicd jertfa, care este momentul
culminant céci in ea ne impértigim cu Mielul lui Dumnezeu. Numai asa
uitdnd de sine mintea celui ce se roagé se uneste cu Dummnezeu. Mintea
in acelasi timp este si jertfa si altar ca cel mai inalt al sufletului, dar si
jertfitor ca una ce reprezintd subiectul uman ce se aduce ca jertfi. Min-
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tea jertfeste Mielul impreund cu sine sau Mielul jertfeste mintea impreuni
cu Sine pentru c# unirea dintre cele doud e asa de mare incadt lucrérile
lor sunt 1ntrupnate una in alta, iar subiectele se acopera.

Hristos este in minte si mintea in Hristos. Mintea in acest caz il asi*
mileaza dar unirea de aici € numai un chip al unirii depline eshatologice
avand in ea dinamismul care ne duce spre ea. Numai prezenta deschisé
a infinitatii lui Dumnezeu copleseste cu adevarat sufletul si-1 face sa se
smereasci cu adevirat, cum nu poate face deplin niciodatd prin eforturi
Proprii.

Despre felul cum trebuie ficuti rugiciunea, Sf. Grigorie spune s&

se facd cu capul plecat, incordat, pentru ca aceastd durere meniinutd cu
hotarire mentine aieniia la rugiciunea pe care o sivirsim. Dar nici el,
dupd cum nici Nichifor din Singuritate nu cerea si se alterneze continuu
cele doud péarti ale rugéciunii lui Iisus ca si nu se risipeasci ateniia min-
tii. Cugetarea trebuie continuu tinutd in inimd, jar legarea rugfciunii de
respiratie este recomandatid numai in general ca prilej de a nu se uita
rugiciunea. Respiratia rard ajutd la pronuntarea rugiciumii. Totusi Gri-
gorie nu vorbegte de o ritmicitate a rugiciunii cu respirafia. In timpul ros-
tirli Rugdciunii lui Iisus nu trebuie primit nici un gind, nici méicar acelea
nepacétoase cici prin acestea duhurile rele incearcd distrugerea atentiei.
Experienta isthastd a {mplinirii In Hristos a fost provocaté de critica fa-
cutd de ciilugirul Varlaam venit din Occident. Exponentul ei a fost Sf.
Grigore Palama.
' El s-a n#scut in 1296 din p#rinti de neam ales si de o remarcabil
evlavie care se mutaserid din Asia Mici la Constantmopol inainte de a
aveg copii. Réimas orfan de tatd de la varsta de 7 ani iImpreund cu alfi 4
frati ai sai, Grigore primeste o educatie aleasd In palatul imperial fiind
ajutat si el si fratii sdi de impdratul Andronic Paleologul. De la virsta
adolesceniel a stat in legdturd cu monahii §i a inceput s ducd o viatd de
ascezd, postind, priveghind si infrianéndu-se de la poftele trupului.

Cel mai de seami indrumétor al s&u a fost Teolipt care dupd un timp
petrecut la Muntele Athos a devenit mitropolit de Filadelfia. A fost iri-
mis in monahism la manistirea Vatoped de citre bitrinul monah Nico-
dim, iar cind acesta va muri se va muta la Lavra 5f. Antonie continuind
aiei viata de ascet. Prin 1324 se aseazi Intr-un loc retras numit Glossia,
unde un grup de isihasti se exercitau in ascezi si rugiciunea mintii. In
1326 datoritd incursiunilor turcestl va fi nevoit sd plece cu un grup de
12 monahi isihasti la Salonic unde va fi hirotonit prect. Sf. Grigore Pa-
lama a trdit intr-adevir in duhul Scripturii parci anume dupi versetul
Sf. Apostol Pavel din Epistola I citre Timotei 4, 12: ,Nimeni s& nu dis-
pretulasca tineretile tale, ci fd-te pilda credinciosilor cu cuvéantul, cu pur-
tarea, cu dragosiea, cu duhul, cu credinta, cu curitia“. Personalitatea lui
morald se ridicd mult deasupra adversarilor s#i, in fata Iui potrivnicii
gandirii s@ndtoase 8i al invititurii curate imprisgtiindu-se ca pleava in
bitaia vantului®

: 34 Diac, P. I David, Sfintul Grigore Palama, in ,Mitropola Olteniei*, nr. 3—4/
1975, pag. 232,
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Epoca cea mai insemnatd a vietii Sf. Grigore Palama o constituie
lupta impotriva lui Varlaam, un italian catolic, originar din Calabria, re-
giune unde se aflau multi ortodocsi. El a trecut la ortodoxie cu scopul de
a mijloci unirea Bisericilor mai bine zis de a catoliciza Biserica Ortodoxa.
Sf. Grigore demonstreaza ci Varlaam era catolic prin modul in care acesta
s-a purtat ca trimis al impdratului Andronic III, in Occident pentru a
trata cu papa unirea. Varlaam a venit in Grecia in 1328 sd studieze pe
Aristotel in grecegte $i s-a agezat in Etolia, iar in 1330 a venit la Con-
stantinopol si a intrat in gratia 1mp§ratu1u1 Andronic si a lui Ioan Can-
tacuzino care i-a aprobat s# {ind cursuri despre teologia lui Dionisie
Areopagitul, mai tarziu devenind egumenul manéstn'u Méntuitorului
lisus Hristos din Constantmopol X

In vara anului 1334 vin de la Constantinopol dominieanii Francisc de
Camerino $i Richard, primul episcop de Bosfor, al doilea de Nerson ca si
discute cu ortodocgii- problema unirii Bisericilor. Varlaam, probabil dor-
nic si céstige increderea grecilor a gisit momentul potrivit si scrie o se-
rie de tratate impotriva latinilor. Aceste tratate se refera la Duhul Sfant,
la purgatoriu, la azima, la primatul papal. Sf. Grigore sesizeaza in aceste
scrieri o mentalitate catolicd gi ii réspunde prin dou# tratate, astfel in-
cepand disputa intre Palama si Varlaam.

Intre timp, Varlaam merge de la Tesalonic la Constantinopol unde
intrd in legdtura cu niste cadlugédri simpli care se exercitau in rugiciunea
si vegherea mintala si facAnd pe ucenicul care vrea sa invete cu umilin{i
afla de la ei expuse primitiv cateva lucruri- despre rugiciunea minfala,
pe baza cérora incepe si batjocoreascid public si si declare eretici pe cei
care l-au initiat. Pleacid de la Constantinopol la Tesalonic unde continui
sd defdimeze pe isihasti prin cuvinte si scrieri. Din scurta expunere des-
pre originea conflictului pe care o relateazii un oarecare David aflim ci
Varlaam auzind pe cilugiri ca socotesc 1umina dumnezeiascd de pe Tabor
vesnicd si necreatd s-a apucat si spund cd acea lumini a fost materiali,
stricacioasa si trecétoare.

Sf. Grigore Palama incerca si-1 fac# si renunte, la ideile sale dar
nereugind se straduiegte si dovedeascd in scris cu citate din Sf. Parin{i ca
acea lumini este necreat#, vesnici. Varlaam raspunde ci daci este' astfel
acea luminag, ea este fiinta lui Dumnezeu, ceea ce este masalianism.

Palama rdspunde la acuzatie ficind deosebire intre fiinta si lucra-
rea dumnezeiascd, spunand cé: ,,cea dintdi este invizibild 'si nelmpéirtisi-
bild, a doua dimpotriva. Dar si a doua e numitd de Parinti dumnezeire."
Atunci Varlaam rdspunde cd ,se afirmi doui dummnezeiri, una superi-
oard si alta inferioard, deci e diteist“. Palama réspunde cé ,,desi se nu-
meste si harul si lucrarea dumnezeiasc, Dumnezeire, si deci fiinta este
invizibild si necomuncabila, iar harul v121b11 si comumcabll celor drepti
totusi nu sunt doud dumnezeiri ci una: fiinta cu lucrarea ei cea nedespar-
titd de ea.”

In anul 1335 Sf. Grigore scrie doud tratate despre purcederea Duhu-
lui Sfant ca raspuns la tratatele lui Varlaam. In ele, Grigore respinge re-

15 Antim,Nica, Rugaciunea lui Iis s, ‘Incercarea critici asupra rugiciunii- isihaste, in
«Biserica Ortodoxi Romidnd“, nr. 7—8/1939, pag. 1108.
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lativismul lui Varlaam, adicd metoda dialecticid si apari metoda demon-
strativad afirménd cd in Sf. Scripturd si in operele Sf. Parinii avem inva-
(aturi clare pentru doctrina ortodoxa.

Acesie scrieri sunt urmate in anii 1336—1337 de alte doué scrisori
citre Achindin si Varlaam in aceeagi chestiune. Acesie scrieri il fac pe
Varlaam si pomeneascd atacul impotriva isihastilor pe care ii gtia prie-
teni ai Sf. Grigore Palama gi in anul 1337 secrie trei tratate Impotriva
lor.* Acestora, Palama, pe la sfargitul anului 1337 si inceputul anului 1338
le rispunde cu prima triadd impotriva afirmatiilor lui Varlaam.

In primul tratat intitulat; ,,Primul tratat dintre cele dintai pentru
cei ce traiesc cu sfintene in isihie: spre ce si pand la ce grad e folosiloare
indeletnicirea cu stiinfele”, respinge afirmatia ci numai gtiiniele produc
cunostinta de Dumnezeu. A doua lucrare este intitulatd: ,,Al doilea tra-
tat dintre cele dintai pentru cei ce se dedicd cu evlavie isthiel. Pentru cel
ce se nevolesc sd se concentreze asupra lor in isihie nu este fird de fo-
los si incerce a-si tine mintea induntrul trupului.” Al treilea tratat esle
intitulat: ,,Al treilea tratat din randul intai pentru cel ce se dedicid cu
evlavie isihiei. Despre lumini si luminarea dumnezeiascd, despre feri-
cirea sfanta si despre desivarsirea cea intru Hristos“. In acest tratat ar-
gumenteazi cu texte scripturistice gi din Sf. Parinti ci atat lumina de pe
Tabor cat si cea pe care o vad drepfii in lumea aceasta e necreatd si eter-
nd. Aici ddduse Varlaam atacul Iui principal afirmiand ca o astfel de lu-
mind este halucinare diavoleasci. Cand a vizut raspunsurile lui Palama,
Varlaam cuprins de teama, retusd cateva din scrierile sale, sterse numele
de ,,amfalopsichi" dat monahilor, renuntd si numeascid fenomencle triite
de isihasti ca demonice, numindu-le naturale, fécind un fel de redactare
noui a aceleiasi scrieri. A avut insd grija ca acestea s nu fie cunoscute de
Palama c¢i numai de prietenii sai intimi. Dar unul dintre acestia le-a dat
lui Palama cu rugdmintea s& le combata.

Avand posibilitatea sa le cerceteze, Palama compune o a doua triadi
de tratate in care di si numele lui Varlaam, combéiténdu-i invatitura
punct cu punci. Prin aceastd a doua triadd Palama isi susfine pérerile
din prima triadd cu noi argumente. Aceasta a compus-o pe cind Var-
laam se afla la Avignon ca sol al impératului Andronic 11, deci in 1338. | ..

Socotind cd este ultima forma a atacurﬂor lui Va1laam Palama inti-
tuleazi raspunsurile sale ,,cele din urma“. Acestea sunt: , Primul tratat al
celor din urma pentru cel ce se dedicd cu evlavie isihiei. Expunerea si
combaterea celor scrise de filozoful Varlaam, contra celor ce viefuiesc
cu evlavie in isihie. Care este cunostinia cu adevirat méntuitoare si céiu-
tatd cu mult interes de monahii adevérati sau impoiriva celor ce zic ¢ cu-
nostin{a ce provine din stiinfele din afard este cea cu adevidrat mantui-
toare”, apoi ,Tratatul al doilea al celor din urmi pentru cei ce se dedica
cu evlavie isihiei: ,,Despre rugiciune®, si in sfargit , Trataiul al treilea al
celor din urmad pentru cei ce se dedicd cu evlavie isihiei: Despre lumina
sfanta”.

. Din prima grupa de scrieri ale lui Varlaam impotriva isihastilor,
combituii de Palama in primele dou# triade, ficeau parte probabil urma-

36 1idem, pag. 1109.
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toarele: ,, Tratat despre stiinf{e", , Despre desfvirsirea omeneascd”, ,Des-
pre dobandirea intelepciunii“. Dupé cum se vede polemica are loc in
jurul a trei probleme: valoarea stiintei pentru méntuire pe care Varlaam
o sustinea, iar Palama o contesta, valoarea' rugéciunii in general si a
rugdciunii mintale in special pe care Varlaam o nesocotea, iar Palama
0 apdra si caracterul luminii pe care au vazut-o Apostolii pe Tabor des-
pre care Varlaam spunea cid este produs diavolese sau In'orice caz ceva
natural deci ceva creat si efemer, iar Palama susfinea ci este dumneze-
iascd, necreaté si eterna. :

Deci Varlaam atacase aceastd doctrind sistemtaic pornind de la ba-
zele poetice pe care le sprijinea rugiciunea mintald si de la invatdtura
despre vederea misticd a luminii dumnezeiegti.

Ultima triad4 a scris-o Sf. Grigore Palama in vara anului 1340. In
timp ce scria aceastéi triad#, probabil dupé al doilea tratat, Sf. Grigore
impreund cu prietenul sdu Isidor, s-a dus de la Salonic la Atena si a
compus asa-zisul , Tom 'Aghioritic* la care subscriu cipeteniile mona-
hismului din Athos, pe care' il semneazi in martie 1341 si episcopul de
Terisos, Iacob. Acesta a fost compus probabil ca réspuns la lucrarea scrisa
de Varlaam sub titlul ,,Contra Masalienilor*.

Tomul respinge ideea acceptati de Varlaam ci harul indumnezeitor
e o atitudine naturald cu aceea cid atunci omul e Dumnezeu prin naturi,
ceea ce este adevidrat masalianism. La intoarcerea din Athos, Palama
stringe tof{i monahii din Salonic si subscriu si acestia un Tom asemé&na-
tor pe care il trimit patriarhului.

Intors din Apus, in 1340, Varlaam merge la Constantinopol cu plan-
geri impotriva lui Palama acuzandu-l ed introduce erezii mari in Bise-
ric8, motiv pentru care el cere si autoritétii bisericesti si-1 condamne, in-
vinuindu-1 in fata patriahului Ioan Caleca de diteism. Varlaam cere aju-
torul lui Achindin. Acesta impreund cu mai mul{i monahi, venind la
patriarh, au fost de pérere cé cele scrise de Varlaam contra lui Palama
nu corespund adevirului ¢i sunt inventate de acesta in urma discutiilor
avute cu Palama. Rugdmintea pe care a ficut-o Varlaam lui Achindin nu
numai c¢d nu a avut succes, dar cel din urmé l-a combé&tut si oral si in
scris.
Sf. Grigore Palama este chemat la Constantinopol. Intre timp Sf.
Grigore trimite o scrisoare lui Achindin in care se apard de acuzatia care
i se aducea cd ar admite doi dumnezei. El spune c# admite numai ci
Dumnezeu este necreat nu numai 'dupi fiin{d ci si dupd lucrarea Iui
naturald. Varlaam declarand lucrarile si puterile Lui create, rupe de la
Dumnezeu orice lucrare, rdménand un Dumnezeu inactiv. Lucririle lui
Dumnezeu nu pot fi create pentru ci fiinta dumnezeiascii este impéarti-
sibila. Sf. Grigore afirm& ci este neimpartisibild. La acuzatia adusi de
Varlaam isihastilor ca acegtia ar vedea' esenta dumnezeiascd, Palama ris-
punde cd ei nu pretind asa ceva, ei viAd numai lucrarea dumnezeiascj,
care in greceste se numeste ,,energie". Sf. Parinte rdspunde lui Achindin
cé deosebirea ce o face intre fiinta si lucririle lui Dummnezeu nu este o

37 ibidem, pag. 1110,
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erezie ci isi are baza in invititura Parintilor bisericesti. Dar pentru rmat
multd sigurantd Sf. Grigore Palama vine la Constantinopol unde incearci
s8 convingd lumea de gregeala lui Varlaam lucru pe care l-a reusit dupa
lungi si aprigi dispute®

Intorcéndu-se din expedifia sa din Acamnania, impératul Andronic
III Paleologul a dorit si puni capat acestei dispute religioase prin impé-
carea celor doud pérti, fard a se recurge la mijloace extiraordinare. De
aceea imparatul a indemnat atat pe Varlaam cat gi pe Palama s& se Im-
pace si s3 pund capit controverselor. Chiar decumentul antiisihast din Co-
dex Vaticanum gr. 2335, atestd cd impéaratul, patriarhul si o seamé de
demnitari considerau incé inainte de sinod acuzatiile aduse de Varlaam
monahilor ca erezie, iar acuzatiile lui ca ,,un atac la adresa intregii viefi
monahale pornit din spirit de cearta”.

Intrucat impdiratul nu a reusit s impace lucrurile in ziua de 11 iunie
1341 a convocat un sinod in biserica Sf. Sofia. La sinod au luat parte:
impédratul Andronic 111 Paleologul, patriarhul Ioan Caleca, mul{i arhi-
erei, senatul, o seami de demnitari, clerul, egumenii din Constantinopol
sl multd lume din oras. Din discuiiile purtate s-a iras concluzia ci invi-
tdiura lui Varlaam este gresitd, lar acesia din apéritor al invataturilor
sale a devenit propriul sdu acuzator. Pozitia lui Varlaam nu a fost res-
pinsi in sinod si In tom cu formulare proprie ci numai cu texte patristice.
Prin argumentele folosite s-a respins invatdiura lui Varlaam gi s-a con-
firmat invajatura isihastd. Vazand cd nu poate s3-si sus{ind Invatatura
prin dovezi clare si simtind ci va fi condamnat, Varlaam la indemnul si
sfatul lui Ican Caniacuzino a pisit in mijloc si a mirturisit ¢d nu din
spirit de ceartd c¢i din negtiin{ a sustinut inva{iturile sale, recunoscind
cd inva{aturile monahilor sunt in acord cu cele ale Sf. Parinti. 5f Gri-
gore Palama s1 monahii care il insoteau s-au bucurat de aceasilii cdintd,
I-au imbratisat si l-au iertat pentru toate cele scrise impotriva lor.

Sinodul a modificat forma condamnarii si a hotdrit si fie excomuni-
cat numai in cazul in care va persista in astfel de erori si nu numai Var-
laam ci oricare va relua una din acuzaiiile lui la adresa monahilor, mai
bine zis a Bisericii. La céteva zile dupa sinod, adica la 15 iunie 1341, im-
piratul Andronic IIT Paleologul a murit, iar la tron a urmat Ican V Pa-
leologul un copil de 15 ani.

In legdturd cu sinodul din 1341 este si o enciclicA a patriarhului
loan Caleca prin care se ordena tuluror, prin pedeapsa de excomnunicare
58 prezinte autorititilor bisericesti orice fel de scriere a lui Varlaam,
accasta pentru c& au fost condamnate de sinod ,,din cauza celor vorbite
de el impotriva celor ce petrec cu evlavie in isihie”. In aceasts enciclici
patriarhul Caleca incd nu face distinctia de mai tarziu privitor la lumina
de pe Tabor, pentru care a fost condamnat. Aceastd enciclici a fost dats,
se pare, dupd fuga tui Varlaam in ltalia care a avut loc chiar a doua zi
dupd sinod. Curdnd dup# moartea impéaratului Andronic 111 Paleclogul,
discipolii lui Varlaam incep din nou si se agite. In fruntea lor era Gri-
gore Achindin. Acesta era originar din partile Prilepului din parinti bul-

: Gl
38 ibidem, pag. 1111. ' £Lir .
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gari sau poate aroméni, crescitori de vite. A venit la Salonic unde are
ca dascil pe Varlaam. Inainte de a veni Varlaam la Salonic, Achindin fa-
cuse cunostintd cu Grigore Palama care petrecea in Muntele Athos.
Acesta l-a vizitat des pe Palama cu care ocazie ii va fi ascultat sfaturile
si invatitura, il va fi admirat pentru asceza si sfinfenia vietii sale incat
Palama sa spund ci i-a fost dascél lui Achindim: Aceasta s-a intlniplat
pana in anul 1330 pentru cé dupé acest an il gasim in societatea lui Var-
laam. Cénd Palama are disputa cu Varlaam pentru purcederea Sfantului
Duh (1335—1336) acesta era deja castigat de ideile lui Varlaam.

Dupa fuga lui Varlaam in Apus, Achindin este principalul adversar
al Sf. Grigore. Esenta acuzatiilor lui Achindin impotriva lui Palama era
aceea de diteism. Nu se stie nimic dacé intre Achindin si Palama s-a pur-
tat vreo discutie intre primul si al doilea sinod din 1341. Prima lor dis-
cutie a fost in prezenta mai multor monahi si s-a discutat daci este vreo
deosebire intre fiinta si luerdrile lui Dumnezeu. Achindin fiind invins, de-
clara ci recunoaste dreapta credintad si-si intdreste mérturisirea in seris.
Dar peste putin timp ‘el a inceput s&-si réspandeascd invitatura sa ereticé.
S-a convocat un al doilea sinod la sfargitul lunii ifulie §i inceputul lunii
august 1341, in partea pentru catehumeni a bisericii Sf. Sofia. La sinod au
participat aproximativ aceleasi personalitdti care au luat parte si la pri-
mul sinod in-afard de impérat care murise. Sinodul a fost public. Sinodul
a condamnat pe Achindin, iar isihastii au cerut ca dupa acest sinod, care
a discutat o temé& dogmaticd a fiintei si lucrarilor lui Dumnezeu, un tom
care sa arate cd au iesit invingétori.

Dupé’ acest sinod Sf. Grigore Palama este rugat de sinodul din Con-
stantinopol sd primeasc# si fie mitropolit al Monembasiei, dar el refuzi.
In aceastd situafie i se d& acest scaun lui Isidor, cel mai bun prieten al
lIni Palama. Incepand tulburirile politice, Achindin giseste mediul priel-
nic pentru a incepe din nou agitafia. La inceputul lui octombrie 1341 im-
pérateasa viduva Ana de Savoya sustinutd de marele duce Apocavcos
si de patriarhul Toan Caleca demite din postul de regent pe Ioan Can-
tacuzino. Acesta trebuie s& par#seascd Constantinopolul gi sd-gi facd la
Didimoticos, in Tracia, centrul operatiunilor sale militare contra mpara-
tesei si a lui Toan Paleologul. In aceasti situatie patriarhul Caleca isi
schimba atitudinea fatd de Palama intrucét il banuia a fi partizanul lui
Cantacuzino. Aceasta pentru ci Palama nu era de acord cu razboiul con-
tra lui Cantacuzino si oriunde se afla’indemma pe tofi la pace.” Caleca
il ‘acuzé in fata impdératesei cd intrefine legituri cu Cantacuzino prin
anumiti monahi, invinuire la care Palama rispunde ci nu a ficut nimic
prin care si se arate conlucrator al acestuia.

Scarbit de razboiul fratricid si fiind privit cu raceald si banuieli de
cei de la curtea impariteascd, Palama se retrage la méanastirea Sf. Arhan-
gheli. Achindin profitd de aceastd ocazie si incepe din nou agitajia, ras-
pandind invaf{itura sa sustinut gi de patriarh, acest lueru ficandu-1 oral

39 ib'dem, pag. 1112.
40 ibidem, pag. 1113,
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si in scris, fiind cel dintai care a inceput si scrie, dupi cum afirmé Si.
Grigore.

Fl raméne la Constantinepol padni la Duminica Tuturor Sfintilor

adici pand la 26 mai 1342 timp in care compune raspunsurile la atacurile
1ui Achindin. Acum scrie cele doud Antiretice ,,La ce se referd unitatea
in dumnezeire si la ce deosebirile; Dialogul ortodoxului eu Varlaamisiul:
Teofanes, Apologie mai pe larg despre lucririle dumnezeiesti gi imparti-
sirea de ele”. La acuzatia de diteism si politeism, Palama rispunde c#
stralucirea fiintei dumnezeiesti nu impiedicd si fie o dumnezeire unici
si simpla chiar dacid aceasta este mecreati gi se numegte de asemenea
dumnezeire.
o Privitor Ia lumina pe care isihastii sustineau ca o vad, Palama afirmé
ca: ,ochii o vad fiind transformati de puterea Duhului si primese o pu-
tere pe care nu o aveau inainte; cel ce vede nu mai este ochi ci Duhul
sufletesc, iar singur nu le poate vedea nici intelege”. -

Ura patriarhului Caleca impotriva lui Palama era din ce in ce mai
mare, lucru care face pe Sf. Parinte si fugd in Heracleea dupéd Pagstile
din 1342, Este adus in toamma aceluiasi an si {inut intr-un fel de domi-
ciliu fortat in méanéstirea ,,Cel necuprins”, iar din martie si pand in mat
std refugiat in biserica Sf. Sofia care avea drept de azil, iar de aici este
luat si aruncat in temmitd la indemnul lui Achindin si cu aprobarea lui
Caleca. Intr-un sinod, neoficial, tinut in noiembrie 1344, Palama este con-
damant formal, cu toate ci era censiderat condamnat mai dinainte fard
un act oficial. In acest sinod {inut In ascuns este depus si Isidor. Cétiva
arhicrei au cerut ca Isidor si fie mai intdi ascultat si dupi aceea si fie
depus. Patriarhul luiand aceastd atitudine drept solidarizare cu Isidor si
facand uz de puterea lui politic i-a exclus din sinod si i-a amenintat dand
eparhiile lor aderentilor lui* Acesti arhierel sunt: Mateli al Efesului,
Atanasie al Cizicului, Laurentiu al Alamei i Soteriopolei, Macarie al
Hrisopolei, Hariton al Aprei si lerotei al Lapadiului.

Confliciul inire pairiarhul Caleca si curtea imperiald incepe in toam-
na anului 1345 cand patriarhul crezand cd impiriteasa este cu totul de
partea lui, il ridici pe Achindin in ierarhia biscriceascdi hirotonindu-l
diacon cu tot avertismentul dat de imparateasi. Acest lucru a declansat
o mare agitajie in oras. Patriarhul voia s#-si urmeze planul de a ridica
pe Achindin pénd la treapta de arhicreu. El incearci din nou si puni in
lumind nefavorabild pe palamiti in fata Impéaratesei, dar striduintele i-au
fost zadarnice. Curentul pentru Palama, se dezldnfuise cu toatd puterea.
A fost convecat senatul si prin vot hivcionia lui Achindin declarat ile-
gald, la accasta consimiind si arhioreii prinda-un act scris. Persccutiile
impotriva palamnifiler au fost oprite, iar acnmdmul dezaprobati. Achindin
este condamnat la temnitd de care scapd fugind si ascunzédndu-se in pes-
teri. Motivul determinat pentru care imparateasa a rupt legitura cu pa-
triarhul Caleca si Achindin a fost faptul cd isi pierde afecfiunca poporu-

lui. o true
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Cantacuzino, ca si palamitii aduc ‘'ca motiv al conflictului dintre pa-
triarh si unpéré‘lteasa convingerea la care a ajuns aceasta mai jales in
urma deselor si hotaratelor manifestari ale ierarhilor: si credmcmsﬂor
care sustineau c& invét{atura lui Palama este mvétatura Bisericii. |

Patriarhul Caleca nu renunti la ideea sa si in momentul in‘care a de+
venit vacant scaunul mitropolitan de Salonic prin moartea lui Hyacint
(1346) 1-a ocupat cu un alt achindinist. Impé#rateasa l-a mustrat si i-a in-
terzis sid mai sivarseascé astfel de acte.

Episcopii care se aflau sub conducerea lui Cantacuzino in frunte cu
patriarhul Ierusalimului, Lazir, s-au-adunat la Orestide (Tracia) cu oca-
zia Incoronarii lui Ioan Cantacuzino, la 21 mai 1346 si l-au exeomunicat
la Caleca.

Cei gase episcopi scosi din functie si tinuti fortat in Constantinopol
au inaintat impéritesei in septembrie 1346, un memoriu prin care cereau
judecarea lui Caleca pentru erezie, simonie gi pentru neglijen{a in admi-
nistratie,

Impérateasa incepe o serie de comsfituiri cu senatul si cu ierarhii
liberi pentru a se informa dacé patriarhul este eretic si dacd a nesocolit
Tomul din 1341. Totodatd I-au chemat si pe Palama ca sd explice in ce
constd deosebirea de doctrind intre el, Varlaam si Achindin. Cu toate
acestea imparéteasa nu-l elibereaza pe Palama gi pe ierarhii inchisi, de-
cat dupd ce Cantacuzino a intrat in cetate. Ea facea distinctie neta intre
chestiunea bisericeascd si cea politicd. Deci nu se poale accepta ideea
ca si-ar fi facut din aderentii lui Palama alia{i pentru luptd sau penfru
impéacarea cu Cantacuzino. La una din aceste consfatuiri este chemat si
Nichifor Gregoras sa asculte parerile cu privire la invatdtura lui Pala-

“ Acesta era impotriva invatiturii palamite si si-a marturisit deschis
gandul. Impériteasa i-a cerut si-si fixeze in scris ideile, in felul acesta
luand fiint{a primele ,,Antiretice” ale lui Gregoras, in numér de zece, Pa-
triarhului i s-a ordonat domiciliu fortat. Dorind sa. restabileascd credinta,
imparateasa a convocat la 2 februarie 1347 pe ierarhi in sinod. La consfa-
tuiri au luat parte Isac al Maditelor si Nalachia al Metimnei dar tomul din
1341 nu-1 mai subscriu pentru cé acest lucru il facuserd in 1341. Au mai
participat protosul Athosului cu mul{i monahi ai lui, monahi carturari
din Constantinopol, clerici invétati, fruntasi laici, senatul intreg, iar ca
pregedinte impirateasa cu fiul sau Ioan Paleologul. Cei sase arhierei au
fost consultati si ei, insa fard si fie eliberati.

Sinodul a hotérat si depund pe patriarh si i-a luat orice demnitate
sfanta, i-a luat dreptul de a savarsi Sfanta Liturghie si 1-a depus pentru
totdeauna. Dar tomul nu a apucat sa fie subscris intrucidt Ioan Cantacu-
zino a intrat in oras printr-o poarti lasatd deschisd de ostasii generalului
impéaratesei, Facheolatos. Impiréteasa s-a retras in oragul Vlaherne si a
opus rezisten{d pa&nd in ziua de 8 februarie, cand il acceptd pe Cantacu-
zino coimparat cu fiul ei Ioan Paleologul in varstad de 15 ani. Ioan Canta-
cuzino pune randuialad in chestiunile bisericegti. Astfel, Palama §i anti-
achindinistii sunt eliberati si subscru indatd tomul sinodului din 2 februa-

42 ibidem, pag. 1115,
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rie. Pentru cé fosful patriarh Caleca continud si agite lumea, sustinind
ca a fost depus pe nedrept, Cantacuzine, la cererea arhiereilor l-a exilat in
Didimotich.

In mai, Cantacuzino a purces la alegerea de patriarh, alegind pe Isi-
dor, fostul ipopsifiu al Monembasiei, iar acesta a ridicat anatema rostita
la inceputul razboiului civil de Ioan Caleca asupra imparatului gi In ziua
de 13 mai il incoroneazi din nou in biserica Vlaherne.*

Isidor a hirotonit imediat mitropoliti pentru scaunele wvacante san
ocupate de achinditi, printre care si pe Grigore Palama mitropolit de
Salonic.

Terarhil nemul{umit{i de alegerea lui Isidor, aliindu-se cu achindi-
nifii au tinut mai multe aduniri, iar in iulie 1347 au lansat un tom prin
care l-au depus pe Isidor, acuzandu-] printre altele cd era palamit. Dintre
achindinitii vechi erau: Herfit de Filipi, Iosif al Ganului, Matei al Efe-
sului care i-a atras gi pe altii ca Mitrofan al Vechilor Patre, Hariton al
Aprei, etc.

Tot in acest sinod il depun si pe Palama si pe orice aderent care a
obtinut pe nedrept demnitatea arhiereascd, socotindu-i vrednici de foc si
sabie. Acestui act 1i rdspunde un sinod convocat in august 1347 prin ,,to-
mul de depozitie* al fostului mitropolit al Efesului devenit etercdox. To-
mul nu a fost subscris in sinod ci dupé ce s-a citit in citeva consfatuiri
ulterioare la care au participat si Cantacuzino si patriarhul Lazar al leru-
salimului. Prin acest tom sunt depusi din treapti® Neofit al Filipului si
Iosif al Ganului, vechi achindiniti.

Polemica intre cele doui partide va continua prin aparitia invétatu-
lui poligraf Nichifor Gregoras care reia ereziile sustinute de Achindin si
in urma unei convorbiri avute cu impériteasa Ana de Savoya in anul
1346 a inceput sa combata in scris si oral pe Palama.

Dupa intrarea lul Cantacuzino in Constantinopeol, Gregoras care i
era prieten, a incercat sd-1 abatd de la ideile sustinute de isihasti. Nereu-
sind a céiutat si o céstige pe sotfia acestuia, Irina dar niei acum nu reu-
seste intrucét intervine patriarhul Isidor si aderentii lui Palama spunén-
du-i sé evite pietenia cu Gregoras.

In februarie 1350 moare patriarhul Isidor, iar in locul siu este ales
la 10 junie acelagi an, Calist, monah din Athos, aderent al lui Palama si
fost ucenic al Sf. Grigorie Sinaitul.

Deoarece achindinitii nu se linistean si raspindeau fel de fel de ca-
lomnii la adresa lui Cantacuzino, cd ar promova o doctrind eretics, im-
paratul a convocat la 27 mai 1351 un sinod. In fruntea nemulfumirilor
se afla Matei al Efesului.

Sinodul s-a tinut intr-o sald a palatului Vlaherne si au participat 25
de mitropoliti, iar 7 mitropoliti $i 7 episcopi si-au trimis aprobarea. Anti-
palamitii de frunte erau: Matei al Efesului, Iosif al Ganului si mitropo-
litul Tirului al cdirui nume nu este cunoscut, Teodor Dexios, ieromonahii
Atanasie 5i Teodor Atuemis.¥

S ey M Wi idgee t ALl
43 ibidem, pag. 1116, LIS —dIL
44 ibidem, pag. 1117, BIFY grq 12 Qo o el



78 REVISTA TEOLOGICA

Printre invétaturile gresite puse pe seama Sf. Grigore Palama de
Gregoras este si aceea cé il acuza de diteism; ca unul ce imparte pe Dum-
nezeu in fiin{a si lucrare. O a doua chestiune este lumina de pe Tabor.

Sinodul hotéraste cd nu este bine s& se mai spund sau si se mai cu-
gete doud dumnezeiri sau mai multe, in general sé nu se foloseascd numi-
rul ciand se vorbeste de , dumnezeire”. La incheierea gedintei sinodului,
achindinitii au fost indemnati si adere la inviafitura cea adeviratd. Ma-
tei al Efesului si Iosif al Ganului, intrucdt nu au acceptat au fost depusi
din treapta. _

Din dorinta de a restabili pacea in Bisericd impéiratul a convocat o
a doua sedintd a sinodului si sinodalilor le<a pus urmétoarele 6 intrebari:

— Este vreo deosebire intre fiin{a si lucrarea dumenzeiasea?

— Daci da, lucrarea aceasta este creaté san nu?

— Dacé este necreatd, cum se poate evita compozitia lui Dumnezeu?

— Se poate da un nume de dumnezeire gi lucrarilor dumnezeiesti

numai fiintei divine?

— In ce este superioara fiinta luerérii?

— Ce ni se impértageste, fiin{a sau lucrarea dumnezeiasci?®

Sinodul a raspuns cu o mul{ime de citate din Sfintii Parint{i ca intre
fiinta si lucrarea dumnezeiasci este deosebire si cé lucrarea este necreatd
dar aceasta su-L face pe Dumnezeu compus cum nu face cugetarea fiinfei
noastre mintea compusé, ci fiinta este superioard lucrarii in calitate de
izvor al ei si cA nu ne impartdsim de fiin{d ci de luerare si cd numele dum-
nezeirii se poate da lucrarii fira a se vorbi de dou# /dumnezeiri.*

In incheiere sinodul a excomunicat si anatematizat pe Matei al Efe-
sului, Iosif al Ganului, Gregoras, Dixios si: pe toti adeptii lor, daci nu
se vor céi. -

In august 1351 a fost redactat Tomul sinodal care a fost semnat de
Ioan Cantacuzino, patriarhul Calist, 24 de mitropoliti si 3 episcopi. Un an
mai tarziu in iulie 1352 un alt sinod convocat in acelasi loc, ldsa o serie
de 6 anatematisme contra achindinitilor, dupé cele 6 intrebari pe care le-a
pus Cantacuzino. Tot acum i se preserie lui Gregoras domiciliu fortat in
manastirea Hora.

In toamna anului 1354, Ioan V Paleologul intrd in Constantinopol si il
sileste pe Ioan Cantacuzino sd abdice gi sé intre in ménéstirea Magnelor ca
monah sub numele de Ioasaf Gregoras. Fiind ‘eliberat din manéstire, Hora
insista pe langéd Ioan V Paleologul s& inliture din Bisericé ideile lui Pa-
lama insa acesta, influenfat de sofia sa Elena, fiica lui Cantacuzino nu a
acceptat.”

Intamplédndu-se ca tocmai acum si se afle la Constantinopol, epis-
copul apusean Paul, acesta isi 'expriméa cétre imparat ‘dorin{a ‘de a asista
la o discutie intre Palama si Gregoras. Discutia a avut loc in toamna ‘anu-
lui 1356 intr-o seard si a durat pand la miezul nopiii. Gregoras descrie
aceastd discufie ca gi cum Palama ar fi fost invins, dar impéaratul fiind

45 Filacaia, vol. VIII, Bucuresti, 1979, pag. 214.
46 ibidem, pag. 214—215.
47 Antim Nica, op. cit, pag. 1118.
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om fin si discret nu si-a manifestat aceastd pérere fald de Palama i nu a
lasat nici pe cei din asisten{a sa si-o manifeste. Impotriva descrierii false
pe care a publicat-o Gregoras, cit si impotriva cartilor pe care le-a pu-
blicat ulterior, Palama a scris la Salonic, rugat de patriarhul Calist, patru
tratate respingdnd afirmatiile acestuia. Sf. Parinte spune cd: ,fiinta lui
Dumnezeu nu a lisat nici o urma in cele ce sunt create de aceea nu i se
poate gisi un nume propriu. Numirile ce le ddm lucrarilor dumnezeiesti
se refera la cele ce le gandim in legiitura cu Dumnezeu (ta noumena).
Acestea insd sunt dinainte de a fi lumea, iar numirile i s-au dat de noi
dupi ce au existat (peri Teon legomena). Ele nu sunt insé fiinta lui Dum-
nezey, cici aceea nu géndeste, nici nu este mai mult decdt una (ute noite
ke mia esti). E corect deci s zicem cé e ceva supraordonat si subordonat
in Dumnezeu, dar numai sub raportul cauzal, nu ca si cand una ar fi ne-

creatd, celelalte create”.®

Nimic din ce se crede despre Dumnezeu nu se referd la fiin{a Lui,
ci la ceea ce decurge din fiinta Lui. Numirile pe care le dim lui Dumne-
zeu nu sunt cuvinte geale ¢i ele exprimi lucrdrile dumnezeiesti desi nu
sunt in toatd plenitudinea lor.” Dumnezeu nu are un nume propriu dar
numirile pe care [ le diam sunt adevérate, exprimi ceva din El. Dum-
nezeu este cu adevérat Creator, Stapan, desi este mai presus decat ade-
varul cuprins in aceste numiri. Dumnezeu e mai presus de aceste numiri
dar aceasta nu face mincinos adevirul exprimat in ele. El poate fi numit
51 e mai presus de orice nume, poate fi si cugetat si e mai presus de orice
cugetare™

Continuidnd argumentarea sa, Sf. Grigore Palama spune: ,Noi, insd
am fost invifati atit ci fiinta necreati e caracterizare necreati, cat si cd
lucrarea necreatd nu e asemenea fiintei necreate — cdei cum ar caracte-
riza ceva neaseminitor — dar se deosebegte una de alta, caci cum si ce
ar putea altfel caracteriza lucrarea necreatd. Pe Dumnezeu nu-L cunoag-
tem in fiint{d ci din lucrarile care-L caracterizeaza. Din lucrérile Sale il
cunoastem pe Dumnezeu, cact luerdrile Lui coboari la noi, iar fiinja ri-
méne neapropiatd, cici ceva este ceea ce are gi altceva si diferit ceea ce e
posedat®.® Palama respinge acuzatia lui Gregoras c¢& pe Tabor trupul lui
Hristos s-a schimbat in necreat dupi naturd. El spune ¢d nu sus{ine nici
schimbarea naturii dumnezeiesti pe munte, nici totala transformare a na-
turii omenesti. Naturile lui Hristos nu s-au schimbat dar natura Lui dum-
nezeiascd a luminat pe munte. Pentru Gregoras, lumina de pe Tabor nu
existd nicidecum ci e ceva mai putin decit privajiunea luminii, adied in-
tunericul. Tot asa batjocoreste si indumnezeirea cand zice céd e creaturs,
ci e plismuire a mintii.

Sf. Parinti numesc lumina de pe Tabor indumnezeire, iar indumne-
zeirea inseamnd: ,lucrarea prin care cineva devine indumnezeit cit ceea
ce lndnd cel ce se invredniceste se indumnezeiegie de cel ce indumne-
&l
) 48 Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, op. cit., pag. 238.
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zeieste. Dar niciodatd nu e despirtit cel indumnezeit de Cel ce indumne-
zeieste. Asa ¢d nu se produc mai multe indumnezeiri. Indumnezeirea u-
neste pe cei in credinta cu Dumnezeu.” !

In perioada cat Sf. Grigore a stat la Constantinopol a scris si cele
doud tratate ,,Despre purcederea Duhului Sfant” impotriva latinilor, a-
ceasta fiind in legaturd cu prezenta in acea cetate a episcopului catolic
Pavel.

Sf. Grigore Palama moare la 13 noiembrie 1359, iar in 1360 moare si
Nichifor Gregoras.

Curédnd dupi aceea un célugir din Lavra Athosului, Prohor Kydone
fratele lui Dimitrie Kydone, a reluat in scris si oral ideile varlaamite. La
5 aprilie 1368 patriarhul Filotei convoacd un sinod si invitd pe Prohoer
sd-si retracteze ereziile. Acesta refuzéd si este excomunicat. Cu aceastd
ocazie Sf. Grigorie a fost canonizat, iar disputei impotriva curentului
isihast i s-a pus capat.

RASPANDIREA ISIHASMULUI

Incepénd cu Calist I, patriarhii ecumenici au incercat ca noua doc-
trina si fie acceptatd si de celelalte patriarhate orientale si de mitropo-
liile mai indepértate supuse jurisdictiei lor, dar nu au reusit de la ince-
put, Mult timp dupé aceea Patriarhia Antiohiei nu a acceptat nici o ino-
vatie fapt care a dus la condamnarea lui Palama de catre patriarhul Ig-
natie in noiembrie 1344. Dar inainte de sfarsitul secolului XIV, curentul
palamit invinsese si aici, lucru atestat si de marturisirea de credinta fa-
cutd de Mihail II, patriarhul Anatoliei la 7 februarie 1395.

Nichifor Gregoras spune cé, la inceput, mitropolitul Kievului a res-
pins cu vigoare tomurile palamite pe care i le trimisese patriarhul Calist
si pe deasupra le-a gi combétut.

Rezistenie asemé&ndtoare s-au manifestat in mitropoliile supuse au-
toritatii latinilor si in anumile autonomii bisericesti cum a fost in Biserica
Ciprului. Dar pufin cate pufin ele s-au atenuat si au sfarsit prin a dispéarea
complet.® Cazurile de intoarcere de la ,erezia varlaamiti“ la ortodoxia
palamitd sunt destul de frecvente in a doua jumatate a secolului XIV.

Din ,Acta patriarchatus Constantinopolitani“ se poate constata ci
patriarhii ecumenici din aceastd epocd faceau maérturisirea de credinta
isihasta in momentul in care erau insciunati. Isihasmul se raspandeste si
se dezvoltd foarte mult in Rusia in sec. XVIII odatd cu aparitia paisianis-
mului in Térile Romane. Cartea lui Certfericov ne spune cia peste o sutd
de manastiri din tot cuprinsul imperiului, adopta regula lui Paisie, iar se-
colul urmétor rus se caracterizeazi prin misticismul paisian. La aceasti
raspandire au contribuit doi factori: ucenicii slavi formati la Neamft si
traducerile slavone ale lui Paisie $i ale numerosilor sai colaboratori plus
apostolatul epistolar desfisurat de ei in intreaga Rusie, de aici de la
poalele Carpatilor. Manéastirea Neamt{ devine un loc de pelerinaj pentru

52 Antum Nica, op. cit., pag. 1119,
53 ibidem, pag. 1120,
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rusii evlaviosi. ,.Filocalia® aceastd antologie a isihasmului, talmécid
prima datd in slavoneste de Paisie, ajunge cartea reprezentativil a mis-
ticismului pravoslavonic. in monahismul lor isi face aparifia o nou# insii-
tutie sui-generis, staretismul. Méanastirea avea pe langd egumenul titular
o personalitate religioasi nealeasd de nimeni, dar impusd prin puterea
duhovniceascd a spiritului. Starctul un director de constiingd duhovni-
ceascid pentru monahi, pentru poporul de rind si pentru intelectualii ciu-
tatori de Dumnezeu. Acestl stareti au o influentd asupra suflatelor cu atat
mail mare cu cit ei se dovedesc mai infliciraii de Rugiciunea tainicd a
lui Iisus.

Sihastria Optima devine centrul rus al misticismului paisian gi joaca
un rol covargitor nu numai pentru viaia bisericeasci dar si peniru cea
intelectuald a Rusiei. Aici intlnim pe Filaret, practicant al Rugéciunii lui
Iisus, care ajunge duhowvnicul sotiei Iui Kircievschi si-1 converteste la Or-
todoxie, iar acesta alaturi de Homiakov devine doctrinarul slavofilismului.
Un alt slavofil, filozoful Leontier, sfarsegie ca monah la Optima dupi ce
stituse o pericadad la Athos. Aici isi cautd alinare Nicolae Gogol, fra-
maniat de dramaticele sale nelinigii religioase si iot aici isi giseste ali-
narea sufleteascd zbuciumatul Leon Tolstei. Dostoievski isi modeleazid
eroii romanului siu ,Fratii Karamazov” dupd chipurile paisiene de la
Optima. Stareful Zosima din acest roman respird duh paisian, iar aceastd
operd poate fi numita romanul misticii paisiene.

Din ,Tratatul despre Rugfciunea lui Iisus“ al lui Paisie aflim cé
despre ,rugiciunea mintald" au mai scris Nil Sorski si Sf. Dimitrie al
Rostovulul. Literatura teologicd rusa contine si alte lucradri de mare va-
loare in domeniul misticii cum ar fi: ,,Viaja mea in lisus Hristos" de Iocan
de Kraonstadt si ,,Bazele religivase ale vietii® scrisd de Vladimir Soloviov,
marele filozof religios al Rusiei. La Athos, regula monahald a marelui
gtaret Paisie a rAmas in vigoare pani azi™

1i
i LEGATURILE CU ROMANII

Am vizut deci cum a luat nagtere migcarea isihastd in sénul Bise-
ricii Ortodoxe ca un curent de reinnoire spiritualad care nu are egal in lu-
mea occidentala ,,desi spiritualitatea ortodoxd nu este opusdl iniotdeauna
celei occidentale dar apare bine diferentiatd si de multe ori sunt compie-
mentare.“” Aceastd miscare care are ca obiect rugiciunea neintrerupta,
pomenirea numelui lui Iisus cu mintea cobordté in inimi dupi ce a fost
spilati de lacrimile pocdintei si supusd cu credinii, cildurd si dragoste
a patruns si la noi Ia roméni de-a lungul veacurilor, cunoscut [iind ca ro-
ménul a fost un mare iubitor de liniste, de pace interioard. Este demn
de subliniat cd miscarea isihasii pe aceste meleaguri nu a fost adusi de
nimeni, ea existidnd sub o anumitd form& din timpuri sirdvechi. Chiar
inainte de a fi crestini strimosii nostri crau mari iubitori de liniste.

5% ibilem, pag. 1121.
55 Lr, Antorie Plimiddeald, Tradijie g libertate in spiritwalitatea ortadosd,” Sibiu,
1953, p-g. 217. i3i pag. ey g
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Odaté cu increstinarea, linistea a fost ciutatd tot mai mult, atat cea in-
terna pentru a fi fortificats in propria fiintd céat si cea externa, fortificare
ce se impunea si datoritd pozitiei geografice a {érii care seaméani cu o
.adeviirati catedrald naturald dupi cum afirma périntele ieromonah
Ioanichie Balan in cartea sa ,,Vetre de sihéstrie romaneasca® .

Deci trebuie sii remarcéim c¢é isihia, nou# roménilor nu ne-a venit de
undeva de afard, nu ne-a adus-o nimeni, ci dimpotrivé noi am dat pilda,
la noi au venit de-a lungul veacurilor patriarhi din cele patru’ centre ale
Rasiritului ortodox, de aici ei 'au plecat cu idei in cautarea linistii ade-
varate, aceea a trairii dupa si prin Evanghelia lui Hristos.

Mai degrabd aici pe pAmént s-a péstrat linistea adeviaratd a Résa-
ritului ortodox. Locuitorii acestui p&imant nu si-au uitat niciodata meni-
rea ce o au pe acest pdmént dar in acelasi timp nu au fost niste rigizi,
adici de a nu primi ceva din afard. Dimpotrivd am primit cu plicere ceea
ce ni s-a potrivit, ceea ce ne-a fost de folos pentru linistea adevératéd care
duce la maéntuire, idei pe care le-am prelucrat cum ne-a convenit pen-
tru cid n-am fost niste marionete ca si executdm ceea ce au poruncit
altii. De-a lungul timpului roménul a sacrificat ordinea impusd, farme-
cul creat artificial, impropriu sufletului siu, de dragul linistii si bucuriei
interioare, a trairii sale cadt mai mult in mijloeul naturii. Din aceastd
liniste divind, din aceasti armonie si frumusefe nepieritoare au iesit co-
morile si capadoperele sacre ale neamului nostru incepand de la marii
nostri sfin{i, continuand apoi cu domnitorii nostri vrednici si intelepfi
si termindnd cu frumoasele noastre colinde si balada ,,Miorita*.*

Toate acestea sunt rod al linistii si pacii sufletului roménesc. La po-
porul roméan se mai constatd incé un fapt important si anume existenta
dintru inceputuri a asa-numitelor sih#strii sitesti, chiar din primele se-
cole ale increstindrii sale. Aiei erau mici fritii intemeiate pe traditia
apostolicd a primilor crestini si care isi duceau activitatea duhovniceasca
pe langa bisericile satelor respective. Batranii si viduvele mai evlavi-
oase renuntau de bunivoie la cele paméantesti puniandu-se intru totul in
slujba lui Hristos si a Bisericii sub povéfuirea preotului respectiv, obi-
cei practicat de la inceput in toate {&rilé din bazinul mediteranean. Ei nu
depuneau jurdmaéntul calugdresc dupd cum niei calugérii nu ficeau a-
ceasta din primele veacuri.”

Aceste mici ,,fratii“ ajutau pe preot in apirarea ortodoxiei. Al{i cres-
tini nu se mulfumeau cu atat si singuri construiau mici locuinte din lemn
se separau de lume, retrigindu-se in mijlocul naturii, astfel luand nas-
tere sihistriile sitesti. Lingd chiliile lor luau nastere de indati noi case
si astfel lua fiin{d un nou sat pe diferite vai, munti sau dealuri, iar ade-
varatii sihagtri trebuiau si migreze. Se poate afirma cid sihastrii nu au
avut niciodati liniste si nici un loc stabil si o asezare statornici.® Ei erau
cei dintai deschizitori de drumuri pentru viata duhovniceasca fiind ade-

56 lerom. loanichie Balan, op. cit., pag. 10.
57 ibidem, pag. 16.
58 ibidem, pag. 17.
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virati pirinti ai viitoarelor noastre méandstiri, duhovnici pentru marii
dregatori si domni.®

O caracteristicid a sihistriilor roménesti este trairea in mici comu-
nitati in ascezd si nevoinid individuald dupd ravna si puterea fieciruia,
trasaturi firesti si specifice sufletulni de romén. Ei nu acceptau inregi-
mentarea de obsti mari cu mancarea §i munca in comun. Sufletul lor
prea solidar era prea mult legat de liniste, de libertatea interioara.”

Calugarii roméni s-au impotrivit obstii chiar $i la Muntele Athos
si nesuporténd asprimea vietii de obste au cerut infiin{area vietil idio-
ritmice, cu care erau obisnui{i in tari. In Moldova procesul de trecere
de 1a idioritmie la viata de cbgte a fost mult mai tacit, mai lent, iar in
Tara Roméaneasci au patruns si elemente de influentd slavd gi greacd. In
Transilvania datoritd conditiilor vitrege, trecerea de la sihéstrie la ma-
nistire cu viata de obste organizati a fost mai lenti. In see. XV in Mol-
dova trebuie mentionate dous puternice centre idioritmice:

1. Vatra sihfistreascd de la Putna, Voroneti, Rarfu unde activau isi-
hasti ca Sf. Lavrentie de la Radauti, Sf. Daniil Sihastrul cu ucenicii
lor, si

2, Vatra sihistreascd din tinutul Neamtului, de fapt cea mai mare
de la noi din tard. Acum ia fiin{3 in muntii Neamtului sihéstria lui Aga-
pie, sihastria lui Iosif de la Bisericani, sihastria Ceahl&ului, sihasiria lui
Silvestru st multe altele,

In Tara Roméaneasc codrii Vlasiel reprezinti terenul prielnic al apa-
ritiei sutelor de sihastrii.

In Transilvania cel mai important centru isihast il constituie manas-
tirea Ramet din Muntii Apuseni.”

Spiritualitatea isihastii a venit la noi fard indoiald i prin legiturile
strinse ce le avea Tara Roméneasci cu maéanistirea Cutlumus al carei
staret{ Hariton a primit ajutoare de la domnul Téarii Roménesti Viadislav
I pentru reparatii si desigur odatd cu aceste ajutoare au sosit gi mul{i ca-
lugiri, Mulfi dintre acegtia insi, nu au putut vietui aici datoriti rén-
duielilor din ménastire. Acest fapt se petrecea in perioada in care isihas-
mul este in floare. S3 nu uitim ci la interventia domnitorului Nicolae
Basarab al TFéaril Roméanesti, patriarhii Calist si Filotei, vesti{i isthasti, vor
trimite ca titular al Mitropoliei Ungrovlahiei pe [achint de Vicina, 1a 1359.
De asemenea la 1372 domnitorul Vladislav I va aduce pe insusi staretul
Hariton pe care-1 va ageza ca mitropolit la Curtea de Arges.®

Un nou impuls vietii monahale, dar care aduce cu el si ideile curen-
tului isihast se face odatad ecu sosirea cdlugéirului Nicodim de la Muntele
Athos care este intemeietorul vietii de cobste la moi. In sec. XV—XVI
domnitorii, marii dregétori ciutau tot mai mult marile centre isihaste
pentru infiintarea de noi centre méinastiresti. Degi multe centre isihaste

59 ibidem, pag. 17,

60 ibidem, pag. 18, .

61 Dr, Ne.tor Vornicescu, Ministirea Tismana, in ,.Biserica Ortodox3 Romani* nfl
11—12/1974, pag. 1390

62 Scarlat Porcescu, Cuviosul Nicodim de la Tismana, in Mitropolia Moldovei i
Sucevei* nr. 5—6—7/1952, pag. 961. L1l gey Gt 1o
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se prefac in méndstiri numérul lor nu scade ci dimpotrivd se méregte.
Acesti iubitori de liniste desi pot face parte din méan#stire, se puteau re-
trage in timpul anului dar mai-ales in posturi, in chilii special amena-
jate in jurul ménastirilor nevoindu-se aici- cu postul i cu rugiciunea.
Aceste chilii, adevirate locuri de retragere erau inchinate méndastirilor
de care apariineau vietuitorii lor. De asemenea mul{i din clutétorii lini-
stii vor infiinta noi centre de sihistrie prin cele mai pustii locuri subcar-
patice in see. V—XVII.

Astfel pentru ucenicii Sf. Daniel Sihastrul se infiinfeazd noi centre
sihastresti in nordul Moldovei, acestea ajungind mari centre isihaste.
Mentionim pe Sisoe, intemeietorul sihéstriei Radauti, cuviosul Onofrie,
sihdstria lui Onofrie, cuviosii Nil si Pahomie au intemeiat sihéstria: Mun-
tele Suha, pe varful muntelui Ceahliu, sihéstria lui Zosima, sihastria
lui Ioan si multe altele.

in Tara Romaéneasc# se constatd- pentru secolul XVI un avént inci
si mai mare pentru intemeierea de noimandstiri si sihastrii.

In Transilvania in see. XVI viata sihéstreasea din Muntii Apuseni a-
junge acum la o mare inflorire prin cuviosul egumen Ghelasie de la Ra-
met si cuviosul Ioan Sihastrul din mandstirea Prislop. Cu toate acestea in
sec. XVIII monahismul roménesc cunoaste un declin duhovnicesc dato-
ritd numéarului mare de maéanastiri inchinate peste hotare. Majoritatea ca-
lugérilor din manéstiri se retrigeau acum spre sihdstrii. Impreuna cu
ucenicii lor formau noi sihéstrii, Slidbirea generald a ménéstirilor s-a
facut prin retragerea multor célugiri spre sihfstrie. Acesta era drumul
unei iminente céderi din viata duhovniceascd a ménéstirilor.”

O loviturd puternicd au suferit sihistriile roménesti in anul 1864
dupéd actul'de secularizare, cind sunt' desfiintate gi lasate in paragind sau
transferate in biserici de sat. Astfel peste patru sute de sihéstrii si schi-
turi au fost transformate in biserici de enorie. Cel mai mult ‘au avut de
suferit cele aflate in zona de campie, reusind in schimb sa fie salvate
cele din zona de deal 'gi de munte. Spre sfarsitul sec. XIX igi reiau ac-
tivitatea citeva sihistrii. Cea mai mare vatrd sihistreascd de la noi se
afld in zona Neamtului la ‘ménéistirile Agapia, Secu, Sihastria, Sihla unde
in sec. XIX se aflau peste 100 de sihéstrii. In prima jumitate a secolului
XX wviata de sihistrie propriu-zisd se mentine doar in céiteva sihastrii
mai importante ‘ca: Sihastria Ucrainei, a Neamfjului, Agapia Veche, Si-
hastru, Poiana Mérului, Frasinei, Pestera. Pe langa aceste sihastrii orga-
nizate mai existau peste 200 sihastrii solitare. In 1950 Biserica Ortodoxa
Roménd numédra aproximativ 150 de ménastiri, schituri si sihéstrii in
toatg zonele tarii, dintre care cele mai numeroase in Moldova si Munie-
nia.

La inceputul secolului XX s-a ivit unul dintre cei mai desavarsiti si-
hastri, pustnicul Ioan. Apoi este de mentionat schimonahul Gherasim,
iar in regiunea Ialomicioarei s-a gésit un alt sihastru mutat la Domnul
al carui nume nu e mentionat.

63 lerom. - Joanichie Bilan; Patericul rominesc, Bucuresti, 1988, pag. 161.
64 ibidem, pag. 213.
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“I' De-a lungul veacurilor monahismul roménesc a avut legituri cu
cel bizantin. Influenta monahismului bizantin la noi a culminat cu wve-
nirea Iui Nicodim de la Tismana care a venit de la Athos si a adus cu
el modul de organizarc de aici. Legdturile cu Muntele Athos incepute
in sec. IX—X se vor intensifica in sec. XIV—XV. Cu timpul legiturile
dintre Biserica noastrd si alte Biserici Oriodoxe si mai ales legaturile
cu renumitele centre monahale de la Muntele Athos si Muntele Sinai au
dus la o organizare a vietii monahale roménesti, iar viata isihasia a pa-
truns si in manistire.

- VIATA ISIHASTA LA ROMANI IN SECOLELE XIV—XVI

Vom reda in continuare viata si activitatea a dol renumiti isihasti
romani, unul traitor dintru inceputurile viejii sale pe aceste meleaguri ale
linigtii naturale, l-am numit aici pe 3f. Daniil Sihastrul, iar celilalt Sf.
Nicodim de la Tismana, organizator al vietii mandstiresti, dupd regulile
Sf. Munte la noi.

Sf. Daniil Sihastrul a fost unul din cei mai mari sfinf{i pe care i-a
odraslit pamantul Moldovel, mare dascadl al pustiel si povatuitor al
ciluglrilor. Pésind in viata monahald de la vérsta de 16 ani se va retrage
in viata de sihastrie si va petrece mult timp l&ngd méanéstirea Putna. De
aici va pleca ling# Voronet, petrecind sub stinca Soimului mulfi ani.
Aici era cercetat de popor si de calugéri. Cénd domnitorul S$tefan cel
Mare al Moldovei va ridica manastirea Voronet, cuviosul Daniil va fi pri-
mul ei staref si iot aici isi va afla sfarsitul. Daniil a avut o mare rédvni
peniru viafa c#lugireascd, marile lui iubiri fiind linigtea, postul si rugi-
ciunea. Zilnic nu gusta nimic pand la aslintitul soarelui. Astfel nevoin-
du-se a devenit vas ales al Duhului Sfant. Ziua gi noaptea priveghea in
rugiciune si cugeta la cele dumnezeiesti, postind si cautand linigtea inte-
rioard. Primea la el pe cel ce veneau pentru vindecarea de boli, pentru cu-
vint de folosinti si in general pentru tot omul nevoitor.

A fost chiar sfetnicul domnitorului Stefan cel Mare céiruia i-a dat
prefioase sfaturl in clipele grele ale luptelor cu tureii, dandu-i posibili-
tatea de a-si aduna gandurile intr-un singur génd, acela citre Dumne-
zeu si astfel s& continue lupta contra turcilor. Dupa terminarea unei lupte
in care domniterul iegea biruitor, Sf. Daniil il indemna sa ridice o bise-
ricd. Astfel s-a intdmplat dups infringerea de la Podul Inalt cand dom-
nitorul $tefan cel Mare a ridicat biserica cu hramul Sf. Gheorghe de la
Varatec, cu nadejdea cd Si. Gheorghe il va ajuta contra turcilor si lu-
crul n-a fost in zadar ®

Fiind un exemplu demn de urmat, numerosi cilugiri jubitori de li-
nigte din chinovii se retrigeau in pustiu cu binecuvintarea Sf. Daniil si
deveneau sihastri, luerétori sporiti in rugiciunea lui Tisus. Astfel el avea
prin méanastiri si sate mii de fii duhovnicesti, tar prin munti si prin codri
avea sute de ucenici st sthagtri, care se nevoiau in plicerea de Dumnezeu,
dupi sfatul siu.® Intr-un fel Sf. Daniil Sihastrul a creat in Moldova o

65 ibidem, pag. 214, 66 ibidem, pag. 214,
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mare miscare isihastl, aproape firad egal, specific roméneascs, fard in-
fluente din afard, inaintdnd astfel pentru multd vreme viata duhovni-
ceascd in maéndstiri si schituri si ridiciAnd o generatie de sihastri, adeva-
rati rugdtori ai rugéciunii lui Iisus. A murit in 1496.*

De neam macedo-roman, Sf. Nicodim de la Tismana a venit in Tara
Roméneascd pe la anul 1364 si a intemeiat cu ajutorul dommitorilor ro-
mani ménéstirile Vodita si Tismana, iar in Tara Hategului, ménéstirea
Prislop. De asemenea a mai intemeiat dou& mici aseziri monahale in su-
dul Dunérii. Sf. Nicodim a fost un traitor al vietii de obste dar si al vietii
de pustiu unde a reusit si se curete de patimi si unde deprinde lucrarea
cea dumnezeiascd a sfintei rugéciuni, invrednicindu-se totodatd de da-
rul vederii mai inainte si al facerii de minuni. Desi a intemeiat mai multe
centre monahale pe care le-a organizat dupé regulile Sf. Munte si a in-
temeiat céteva schituri, a indemnat pe ucenicii sii sd se indeletniceasca
cu practicarea rugéciunii lui Iisus. Centrul cel mai important reorganizat
de el il constituie ménéstirea Tismana. Nicodim a fost un mare repre-
zentant al migecérii isihaste organizate la Muntele Athos, pe pamantul
Tarilor Roméne. El reprezintd pentru istoria monahismului de la noi un
important moment de spiritualitate.®

Ucenicii lui Nicodim au inseris o etapd noué in istoria monahismului
roméanesc contribuind la statornicia unor reguli noi de organizare si mani-
festare manéstireascd. Caracteristica principald a lui Nicodim a fost téria
lui de caracter si vrednicia lui cidlugéreasci desi nu a avut opere de mare
importanti doctrinara.”

VIATA ISIHASTA LA ROMANI IN SECOLELE XV—XVIII

5i in aceastd perioadd au activat mul{i isihasti. Amintim astfel in si-
hastria Putna pe Spiridon, monahul Paladie si Eustatie, iar in tinutul
Neamtului amintim pe Chiriac Sihastrul.

Tot in Moldova pentru ideile lor, innoitoare in ale isihiei amintim
pe mitropolitii Gheorghe I si Teoctist II, apoi pe Serghei Sihastrul, Pa-
homie, Zosima, Moise, Pahos Spiridon, Iov-Pustnicul, Isaia, Rafael de la
Agapia, Partenie, Chiriac, loan de la Bisericani si nu in ultimul rand pe
mitropolitul Dosoftei (1624—1693), bland si smerit mult doritor de Dum-
nezeu si cu multd intelepciune si rdvna dumnezeiascd. A adunat inviti-
turd duhovniceascd de la mul{i sporiti- in wiata duhowvniceascd, sporind
apoi in dragoste incit s-a invrednicit a fi parinte duhovmicese si incepé-
tor al obstii de la Probota.”

Pe langad viata duhovniceascd pentru care era foarte apreciat mi-
tropolitul Dosoftei a fost si un mare cirturar al vremurilor sale. De ase-
menea vom mai aminti pe mitropolitul Atanasie Crimca, pe Ioanichie
Schimonahul, Meletie, Epifanie, pe mitropolitul Varlaam, mitropolitul

67 Pr.. G. Cocora, Pr. H. Constantinescu, Poiana Mirului, in ,Glasul  Bisericii* nr.
5—6/1964, pag. 473.

63 ibidem, pag. 473.

69 ibidem, pag. 473.

70 ibidem, pag. '474.
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Antim 'Ivireanul §i mai alés pe fnarele traitor in duhul sibistriei parintele
Vasile de la Poiana Mérului, mort in 1766.

Cuviosul schimonah Vasile a fost parintele duhovnicesc al staretului
Paisie si ,,unul din cei mai vesti{i dascili si lucrdtori ai rugdciunii 1u1
Tisus.“"

A fost hirotonit, iar in vara anului 1715 ajunge egumen al ménas-
tirii Dalhauti si vestit povatuitor de suflete incdt numele lul se ficuse
cunoscw;lt peste tot pén&-la Domnul Téarii Roménesti, Constantin Mavro-
cordat.” ’

Timp de 20 de ani cat a fost staret la Dilhiuti, cuviosul Vasile aduni

in jurul siu ¢ obste de peste 40 de cilugiri si sihastri pe care-i deprinde
in ascultare, smerenie, ticere si luerarea cea de taind a rugdciunii iui Ii-
sus. Astfel staretul Vasile face din obgtea sa o adeviratad scoald duhovni-
ceased, de traire isihastad.” Prin anii 1730—1733, starejul Vasile reinno-
ieste schitul Poiana Mé&rului si se mutd aici cu 12 ucenici. Ca staret la
Poiana Mairului, egumenul Vasile conduce duhovniceste toate schiturile
din muntii Buzinlui pe care le cerceteazd regulat fie personal, fie prin
scrisori. Chemat la Bucuresti pentru a primi ajutor si ridice schitui
pentru ci ,,gasise loc potrivit pentru o via{d mai pustniceasci“™ in pre-
zenta patriarhului de Ierusalim si Alexandria i se dé acest ajutor de cétre
domnitorul Constantin Mavrocordat.
i, Ucenicul siu, Paisie mérturiseste ci acestia l-au intrebat despre
viata lui gi despre credinfa sfantd gi gisindu-1 fird patd si neelintit intru
credinta pravoslavnici"” gi vizadnd ci de la sine nitmic nu vorbeste ,nu-
mal vézind pe dinsul numai dupé puterea Sfintei Scripturi, urméand intru
toate invétdturile sfinte bisericesti si dupd ele ascultate de preasfintii
patriarhi intru nimic nu au aflat intru dénsul prihana si foarte s-au bu-
curat Prea Sfintii Patriarhi si l-au blagoslovit pe dansul si l-au martu-
risit pentru dénsul inaintea tot norodul ca nimenea pentru invitatura lui
sd nu se indoiasci®.™

In 1750 va calatori la Muntele Athos unde va hirotoni pe ucenicul
sdu Paisie ,.invitindu-l $i descoperindu-i lui din Sfanta Scripturi despre
cele trei randuieli monahicesti*.”

A murit la 14 iunie 1767.

-+ Viata duhovniceascd dusi la schit a obligat pe mul{i si faci danii
schitului si ,,acest schit s nu fie supus $i nici si nu se strice ci numai de
stricarea vremii“.®

T
o 71 ibidem, pag. 475 .
72 lerom. loanichie Bilan, op. cit, pag. 233.
2. 73 ibidem, pag. 234,
~y: 7% ibidem, pag. 235.

75 Pr. Prof. Dr. Vasile Gh. Sibiescu, Paisic Ve[:cucovschl, viepnitor fa schitul Cirnu
(]'L'ld Burdu) intre anii 1744—1746, articol in Spiritualitate i istorie la Intorsuma Carpagi-
for, vol. 1, Buzdu, 1983, pag. 353,

76 bedcm pag. 353,

7270Dr, Antonie Plimadeald, Dascili de cuget §i simtire romdneascd, Sibiu, 1983,
pag. 1

78 Diac. P. 1. David, Cuviosul Paisie cel Mare, un desivirsit monah roman, in ,Bi-
serica Ortodoxd Romind® ar. 1—2/1975, pag. 256. by
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Cei ce au ucenicit la aceastd scoald de la Poiana Mérului au trait in
duhul inspirat de staretul lor, adicd in rugiciuni repetate, post §i ascul-
tare.

In duhul rugiciunii lui Iisus au trait si al{ii ca de pildad mitropolitul
Iacob Putneanul, Sofronie, Rafail Caligraful, arhimandritul Vartolomeu
Mézéreanu, dar cel care reinnoieste curentul duhovnicesc la noi este cu-
viosul Paisie Velicicovschi. El este unul din cei mai mari stareti pe care
i-a avut monahismul roménesc vreodati. S-a n#scut la 21 decembrie 1722
la Paltana din parinti foarte evlaviosi. La 17 ani neimpécat cu cele lumesti
va lua drumul méanéstirii in ciutarea unui duhovnic bun. Negésind odih-
na sufleteascd in méanéstirile din Ucraina, indemnat'de Duhul Sfant trece
in Moldova si se ageazi la schitul Traisteni-Ramnicu Sérat, iar de aici se
muté la schitul Carnu pe apa Buzauhui.

In vara anului 1746 pleacd la Muntele Athos si triieste un timp in
singuréitate in preajma manistirii Pantocrator. In anul 1750, staretul
Vasile il cdlugareste pe pustnicul Platon, dandu-i numele de Paisie. Din
acest an smeritul Paisie incepe si primeascd ucenici, i se da schitul Sf.
Ilie, petrecand la Athos in total 16 ani.

In vara anului 1763 stareful Paisie vine in Moldova impreuni cu cei

64 de ucenici ai sai si ia in primire méné&stirea Dragomirna. Aici va pe-
trece 12 ani si formeazi o obste de 350 de calugdri. In toamna anului 1775
vine la méndstirea Secu insotit de 200 de calugiri, apoi in vara anului
1779 se stramuti pentru ultima datd la mandstirea Neamt, marea Lavra a
Moldovei. Aici face numeroase traduceri din operele Sfintilor Périnti, or-
ganizeazd obstea dupa randuiala Sfantului Munte, formeaza un sobor de
aproape o mie de célugéri, deprinde pe tofi ucenicii si practice rugaciunea
Iui Iisus si Intretine relafii duhovnicesti cu multe ménistiri, stareti, du=
hovnici, pustnici, episcopi si dregétori. La 15 noiembrie 1794 marele sta-
ret al méanéstirii Neamt se muté la odihna cea vegnici in véarsta de 78 de
ani fiind inmormantat in gropnita ménastirii.*
. Pentru tara noastrd el a insemant mai mult decat generafii intregi
de vlidici. A luminat ca o faclie puternicd in veacul al XVIII-lea si de-
parte chiar peste hotare, iar gcoala lui ca si pravila pe care a agezat-o
la Dragomirna, Secu si Lavra Neamfului a dat un indemn nou, puternic
de propasire bogaté, culturald si de pietate gi a produs asa-numita ,,di-
rectie paisiand®.®

Mari ierarhi din veacul urmétor ca: Iacob Chesarie, Veniamin Gri-
gorie sau Iosif Naniescu s-au format la gcoala lui Paisie. De asemenea sub
el s-au pregéatit numerosi egumeni.

Conceptia staretului Paisie era cd viata de obste si ascultare au fost
binecuvéintate de Dumnezeu. Viata de obste in numele lui Hristos ii u-
neste pe cameni cu asa de mare dragoste incit ei devin un trup, avand un
singur cap pe lisus Hristos. Viata de obste si ascultarea nu au riamas

79 ibidem, pag. 311,
£0 Drd. Corneliu Zdvoianu, op. cit., p. 1121,
81 ibidem, p. 1123,
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simple idei ei au fost traduse in practici asifel ci in toate méanistirile
s-au pus bazele randuielilor de obste. L fT

in Tara Romaneasci curentul a fost sprijinit de ierarhi. Aici curen-
tul paisian a lisat urme in réndul cuviosilor. Ucenicii care s-au format
la scoala lui sunt: mitropolitul Grigorie Dascdlul, Calinic, Gheorghe Sta-
retul, Macarie Tipograful si mulfi altii. Principiile fundamentale ale co-
munititii paisiene erau munca manualia care duce la o aleasd gospodérire.
Viata célugérilor dintr-un centru paisian nu se poate concepe decat in
obsti adica i impreund vietuitoare, 1n ascultare desavarsitd si in renuntarea
completd la orice avere personali ¥ -

Lucrarea lui Paisie a facut inceputul unui curent duhovnicese si car-
turiresc in manistirile noastre numit curentul paisian.®

Datoritd acestui curent Biserica Ortodoxd Romané a prlmlt un puter—
nic impuls de viati duhovniceasci si de culturs, de progres si liberiate ce
se deschidea la sfarsitul secolulul XVIII si inceputul celui de al XIX-lea.
Stareful Paisie a dat un nou imbold traducerilor rominesgti, a reinviat
dragostea de carte, de scris gi de citit.®

Atédta timp cét a stat la Neamt a repus in functie atelierele de
icoane si odoare ale méanistirii, de vase liturgice si obiecte sfinte, fiind
un mare ctitor,

De asemenea cuviosul Paisie a fost nu numail un bun muzician dar
si un paswnat pentru muzicd.® Avea un deosebit sim{ muzical cu o voce
clard si gravi, el fiind prlntre primii care a cerut transcrierea din psal-
ticd in liniard realizind armonia pe treil sau patru voci. Cuviosul Paisie
a contribuit si prin muzicd la introducerea limbii roméne in cult dimi-
nuand influenta greceascd si in acelasi timp incepand imbinarea recita-
lului liturgic slavon cu muzicd autchtond roméneascd cu uscare accente
folclorice. Este degsebit de important acest aspect pentru cultiura veche
romaneasci. Paisie a lisat 0 mosgtenire demni de luat in seama lasandu-ne
in manuscris peste 300 lucrari intre care se detageazi tipirirea in anul
1793 a ,,Filocaliei“.

Este unanim recunoscutd influenta cuviosului Paisie in monahismul
ortodox roméinesc dar gi in Balcani. ,,Paisianismul” déiinuieste si astizi
in manastirile noastre, iar regulile sale sunt respectate cu stricteie de
adeviratii traitori din mandstiri si schituri. Dup& cuvintul celui ce i-a
fost duhovnie, Vasile de la Poiana Marului, Paisie era de acord ca cel ce
triieste singur lucreazd numai pentru sine. Iar cel ce trdieste in obste
lucreazi numai pentru Domnul din iubire de Dumnezeu. De aceea se cu-
vine ca noi neputinciosii s tinem calea impéiriteasca, petrecand mai multi
ani la un loc. In felul acesta si ispitele le vom birui si de pacatul iubirii de
sine ne vom izb&vi®

Paisie este cel ce imbina isihasmul roménesc care are drept specific
sihastria cu isihasmul din marile Lavre de la Muntele Athos.

-

]

i. 82 ibidem, p. 1124
- 83 ibidem, p. 1125,
84 sbidem, p. 1126.
85 ibidem, p. 1127,
§6 ibidem, p. 1128, I
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Unul din ucenicii sdi care a dus cu el invititura lui Paisie in Tara
Romaéneasca este staretul Gheorghe. Originar din pértile: Fagarasului va
pleca de aici datoritd impunerii de citre cotropitorii austrieci a trecerii
la uniatie. Pleacid la Muntele Athos unde devine ucenic al staretului Pai-
sie la schitul 5f. Tlie. Pleacd impreund cu Paisiela ménéstirea Dragomirna
si de aici la Secu. Se intoarce apoi din nou la Athos la acelasi schit. In
anul 1781 revine in Moldova sa-si revada stareful. -

Intre timp, mitropolit al Térii Roméanesti ajunge Grigorie Dasc#lul
un alt ucenic al lui Paisie. Grigorie il va numi pe Gheorghe stare{ la mé-
nastirea Cernica, lasatd de mult timp in paragin&. Timp de patru ani or-
ganizeazd schituri si aduné 54 de'ucenici. Se imbolnéveste si va lisa scris
cum si petreaci aici ucenicii sii. Dupé ce s-a insinitosit si ucenicii sii
s-au inmul{it fearte mult a fost nevoie ca mitropolitul Grigorie sia-i dea
si méndastirea Calddrusani. Staretul Gheorghe imparte obstea in doui la
cele doud mandstiri. Aseazd pravila zilnicd care cuprinde: spovedanie
deasd, ascultare si masa de obste dupd tradifia Athosului si potrivit ase-
zaméantului sdu. Va muri la 3 decembrie 1806 dupi ce a format multi uce-
nici destoinici. y f

VIATA ISIHASTA LA ROMANI IN SECOLUL XIX
SIPANA IN ZILELE NOASTRE

Un alt mare ucenic al cuviosului’ Paisie este mitropolitul Grigorie
Dascilul. Era prieten bun cu Gherontie si el ucenic al staretului Paisie,
la méanastirea Neam{ unde va gusta frumusetea vietii’ duhovnicesti. Ali-
turi de prietenul s#iu face traduceri din Sfinfii Parin{i din greceste in
roméneste. Toatad viata si-a petrecut-o in infelepciune, in post si ruga-
ciune. Pentru el averea era reprezentatd la locul cu ‘cér{i si o rogojind
pe care dormea. A participat la traducerea unor carti in limba roména
cum sunt: Patericul, Octoihul, Cele 12 cuvinte, Vietile Sfin{ilor si de ase-
menea a purtat mare grija pentru 1nf1mtarea scolilor. In chilia in care
a tréit ucenicii sii nu au gésit nici o avere.®

Un alt ierarh romén format in duh paisian a fost Veniamin Costache.
Mare iubitor de carte $i de liniste Veniamin a fost un bun cérturar, a
contribuit mult la infiintarea de noi scoli unde si se pregiteascd viitorii
slujitori ai altarelor. De asemenea s-a preocupat foarte mult de'intarirea
disciplinei in parohii. Fiind mare iubtor de carte s-a ingrijit de popor ca
sa invete carte.

A randuit In méandstiri reguli noi si ca stareti pe cei mai desivarsiti
duhovnici pe care ii avea in timpul siu. S-a Ingrijit si de ls1ha$t11 din
jurul méanastirilor.

Unul din cei mai vesti{i ierarhi pe care i-a avut Biserica noastra
vreodatd a fost Sf. Calinic de la Cernica. Incd de tanir se indeletnicea cu
postul si rugiciunea si cu privegherea. Datoritd postului aspru pe care
il ducea ochii lui erau adénciti in fundul capului. Ales staret al ‘ménéstirii
Cernica incd inainte de a implini vérsta de 30 ani Sf. Calinic era un du-

87 ibidem, p. 1129.
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hovnie desdvirsit, traitor in duhul paisian si in. acelasi timp un mare
traitor al isihasmului nostru roméinese in viata de obste. Blénd si sme-
rit cu inima, recomanda ucenicilor sai rugiciunea mintald pentru ca duhul
lor si nu fie cuprins de multimea gindurilor si si se piardd printre ele.
El inlocuieste indelunga vorbire cu rugiciunea lui Iisus. Incd din timpul
cAnd trdia sdvérsea minuni prin vindecarea celor care erau indrieifi fiind
inzestrat totodaté cu darul vederii mai inainte.

Si alti nevoitori aflati la loc de frunte in Biserica noastrd trebuie
amintiti: mitropolitul Andrei Saguna, Chesarie, loasaf, Tecofan, Melchi-
sedec Steffinescu si aliii.

In secolul XIX un ierarh care se impune este mitropolitul Iosif Na-
niescu format si el la scoala lui Paisie. A fost un mare ierarh al Moldovei
fiind numit si cel sfant si milostiv. Este considerat de asemenea cel mal
gtrilucit vladicd al Bisericii roménesti dupd Sf. Calinic Cernicanul. Era
un om evlavios, mare iubitor de liniste indeletnicindu-se cu privegherea,
postul si rugéciunea si punind un mare accent pe rugaciunea lui Iisus.

Si monahii au fost mari iubitori de liniste precum Xenia, Suzana, Epra-
xia si Elisabeta.

In a doua jumitate a secolului XX s-au remarcat alti entuziasti pur-
tatori ai isihasmului. Printre acestia amintim pe Varvara Lascari la méi-
nastirea Bistrifa care era preocupatd de liniste, pe Eugenia Dumitru de
la schitul Busi-Vrancea, pe Cosma Popa, Atanasie Pareline, triitor in
pestera Ialomicigara, Silvestru Florescu la ménistirea Frisinei, Sf. Ioan
lacob care a murit pe Valea lordanului, Melania de la schitul roménesc
Sf. Ioan Botezitorul de pe Valea Iordanului, Anton Géind de la mands-
tirea Secu si mulii altii.

5i in zilele noastre, monahii roméni cauti cit mai mult aplicarea in
viatd a rugéciunii lui Iisus pentru ghsirea linistii interioare si astfel s
realizeze dezideratul acestei vieti pimdntesti care nu este altul decét
trairea in duhul invataturii Domnului nostru lisus Hristos care asigurd
maéantuirea sufletului.

-1 Prof. drd. Telea Marius
J
B

-4 DIMENSIUNEA SACRAMENTALA A VIETII IN HRISTOS,
t DUPA EPISTOLELE SFANTULUI APOSTOL PAVEL’®

fee

_ A. Premisele viefuirii in Hristos, dupd Epistolele pauline
-q‘
™ Teologia FEpistolelor pauline este eminamente hristocentrici: to-
tul este prin Hristos, in Hristos si pentru Hristos {Col. 3, 11}, astfel
cd si viata crestind autentica trebuie sd fie viata lui Hristos in noi si
viata noastrda in Hristos, adicd identificarea nocasird cu umanitatea

* Lucrare de seminar, sustinutd In cadrul cursurilor de doctorat la catedra de
Studiul Noului Testament sub indrumarea Pr, Prof. Dr, Vasile Mihoc carc a dat si
davizul pt. publicare. . .
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Lui’ (cf. Rom. 6, 11; 8, 1; I Cor. 1, 30; 1I Cor. 5, 17; Efes. 2, 13 etc.).

Se poate afirma ca expresia ,a trai in Hristos® este creatd de A-
postolul neamurilor’® fiindcd o intalnim frecvent in scrierile sale®. Ea
este sinonimd cu altele ca: ,viata in Dumnezeu® sau ,viata in Duhul®
(Rom. 8, 15; I Cor. 6, 19; II Cor, 4, 11; Gal. 3, 28; Col. 3, 3 etc.) si a-
ceasta echivalentd se explicd prin faptul ca — potrivit viziunii Sfan-
tului Apostol Pavel — izvorul wietii nu este in noi, ci in Hristos cel
Proslavit iar legdtura permanentd de care avem nevoie pentru a fi
vii din punct de vedere spiritual, cu Izvorul wvietii si al harului, se re-
alizeazd prin Duhul Sfant. Acest adevar reiese cu pregnanid din cu-
prinsul tuturor epistolelor pauline.

Adancind tainele Evangheliei primitd direct de la Mantuitorul
Hristos (Gal. 1, 12), Apostolul arati cd unirea intre Dumnezeu si om
nu se poate infaptui decat prin Fiul, in Duhul Sfant(I Tim. 2, 15).

Prin cdderea omului in pédcat s-a intrerupt comuniunea Iui cu
Dumnezeu, dar cu toate acestea chipul lui Dumnezeu, cu care omul
tusese inzestrat la creatie, n-a fost desfiinfat — fiind un dat ontolo-
gic — astfel cd el a putut fi restaurat ,la plinirea vremii* (Gal. 4, 4)
de cdtre Fiul lui Dumnezeu Intrupat. A fost nevoie — spune Sf. Ap.
Pavel — de chenoza si de intruparea Lui (Fil. 2, 6—7) pentru ca noi
sé& ne putem impartasi de bogédtia Lui (II, Cor. 8, 9). Luand chip de
rob — firea noastrd umana — El S-a facut intru totul asemenea noud
s1 a innoit, astfel, din interior, natura umand, restabilind echilibrul
distrus de pacatul primului om care o inchinase mai mult spre rdu
(Evr. 2, 14—15). Intruparea Fiului lui Dumnezeu a inaugurat un nou
mod de existentd al omului. In Persoana Sa dumnezeiascd omul a de-
venit nemuritor si liber de pécat. Prin Dumnezeirea Sa peste care se
odihnea din veci Duhul Sfant, Méantuitorul Hristos a indumnezeit trep-
tat si firea omeneascd pe care a luat-o din preasfanta Lui Maicd, in-
cat aceasta a fost deplin pdtrunsd de Duhul devenind izvorul indum-
nezeirii celor care intrd in legatura cu El. Viata pe care Domnul a
trait-o pe pdmant ne-a descoperit modelul perfect de virtute®, iar Jert-
fa de pe Golgota ne-a impdcat cu Dumnezeu (Efes. 2, 14—16; Col. 1,
20), a refdcut legdtura intreruptd de pdcat (Evr. 6, 20; Fil. 2, 18), ne-a

1 'Pr, prof. llie Moldovan, Botezul ca chemare la asemdnarea cu Hristos, Con-
secinfele Botezului asupra vielii ecleziale si morale (implicajii catehetice si misio-
nare), in R.T, serie noud, anul II (1992), nr. 3, p. 7

2 Aceastd idee centrald a gandirii teologice a Sfantului Apostol Pavel a fosl
exprimatd si in alte moduri (ex. F. Ap. 17, 28).

3 Expresia ,in Hristos lisus" apare de 164 de ori in Epistolele pauline, Ea lip-
seste din alte scrieri ale Noului Testament — cu exceptia Evangheliei a 1V-a, Epis-
tolei T Toan si Epistolei T Petru. In alegoria Vitei celei Adevarate, Sfantul Evanghe-
list Ioan prezintd o ‘imagine identicd aceleia pe care o intdlnim la Sfantul Apostol
Pavel (In. 15, 1—10; 1 Cor. 12,12—27) in legaturd cu realitatea séldsluirii neastre in
Hristos prin credintd, Taine si practicarea virtutilor. Ambii. Apostoli ii indeamnd pe
destinatarii scrierilor lor sd ramani ,en Hristo®, ardatandu-le cd a ramane in El este
totuna cu a rdmane in Tatdl si in Duhul Siant. Cf. F. Prat, La Théologie de Saint
Paul, wvol, 1L, Paris, 1929, p. 477,

4 Pr. prof. Grigorie T. Marcu, Omul cel now in concepfia antropologicd a Sfan-
tuluj Apostol Pavel, in rev. ST. anul Il (1961), nr. 7—8, p. 42L.
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eliberat de robia mortii (Rom. 8, 37; I Cor. 15, 55) redandu-ne calita-
tea de fii ai lui Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel subliniazd faptul ca
Domnul Hristos ,S-a dat pe Sine pre} de rdscumpdrare pentru tofi* (I
Tim. 2, 16), ,pentru a neizbdvi de toatd fdrddelegea"’ (Tit. 2, 14).

Solidarizandu~Se cu intreg neamul omenesc® (Rom. 3, 22; 1I' Cor.
5, 14—15; Efes. 3, 6; Col. 1, 20), desi nu cunostea p#catul, Mantuito-
rul Hristos s-a fécut pentru noi pécat (II. Cor. 5, 21) si a suferit moar-
te, pentru ca prin biruinta asupra pécatului si a mortii (I Cor. 15,.57)
sd ne izbdveasca pe toti de blestem (I Cor. 15, 21) si sd ne redea pu-
terea de a implini voia lui Dumnezeu si wviata vesnica (II Tim. 1, 10).

Ascultarea Lui desdvarsitd fatd de voia Tatdlui a avut ca rezultat
deplina mdumnezelre a firii sale omenesti si indumnezeirea virtuald a
firii tuturor oamenilor (Evr.-10, 14). In Hristos, Dum.nezeu devine om
1ar omul se Indumnezeleste b1ru1nd pécatul si moartea’,

Inaltarea Domnului cu trupul la cer a-avut ca rezultat unirea.in-
tregii creafii cu Dumnezeu si deplina pnevmatizare, umplerea de in-
finitatea dumnezeiascd a firii lui omenesti, Prin Inviere si. Iniliare,
trupul Jui Hristos a devenit mediul transparent al lucrdrii, indreptate
de Dumnezeu inspre noi. .

Intreaga omenire, cuprinsd  virtual in ., Persoana . Mantuitorului
Hristos, a fost ridicatd in sanul Sfintei Treimi (Efes. 2, 16) savarsin-
du-se, astfel, inceputul inviéerii si indlfdrii tuturor celor care se afld
in legéturé cu EI°, Hristos cel Inéltat plin de putere si slavd dumne-
zeiascd, ne considerd pe toti frati ai sdi si voieste sd ne ridice la ace-
easi slavd la care se afld El’. Baza indestructibild a unirii noastre cu
Dumnezeu o' formeazd faptul cd suntem unifi’cu Hristos’ atat dupd har
cat si dupd identitatea umanitatii'’’. Asta inseamn# c& prin unirea noas-
tra ‘dupd fire cu Fiul S&u, Dumnezeu a binevoit sd dea unirii noastre
cu El'“~"prin har -~ o ‘temelie intima' si definitivd. Fiindcd unirea noas-
tr& cu Hristos — dupd umanitate — este temeiul comuniunii noastre
cu El prin har, cele doud uniri, desi sunt deosebite, sunt nedespirtite.
Numai prin amandoud, privite laolaltd, ni se descoperd wviata crestind
intru asemédnarea lui Hrlstos”

Aflandu-ne, asadar, in comuniune antologicd cu Domnul Hristos
prin firea sa umand plind de Duhul Sfant, asupra noastrd se pot re-
varsa calitdfile umanitatii Lui proslavite ca energil indumnezeitoare
(Rom. 5, 15) care ne ridica la viaia de comuniune cu Sfanta Treime.

5. Termenul lutrosetai (de la,ivb, lutrog. = .a elibera icu pret.de riscumpdrare,
a mantui,; a izbdvi) exprima ideea de salvarg a nmenilii din moarte si- pdcat prin
jertia, Mantuitorului,

6 Dr, Vasile (;her)rg]nu, Epislola wdlre Rewmani -a banmiw Apostol Pavels .In-
troducere, traducere si comentar, Cernaufi 1938, p. 84,

7 A, Schmemann, Euhanstm, Tﬂma Impdrdjiei; trad. de pr Boris Réduleanu,
Bucuresti 1993, p. 96.

8 Si, Grigore Palama, Ommq XXI, in P.G. 151, col,.. 277.
I 9 Prot. ded. Irineu Pop, Omul cel nou  si umanilatea in Hristos. prin lucrarea
Slantului Duh, in rev. S.T. anul: XL {1989), ur. 4, p. 23,

10 Pr. Prof. Ilie Moldovan, art. eit., p. 5

11 Ibidem, p. 6.



94 REVISTA TEOLOGICA

Aceastd indlfare este un proces continuu spre starea de indumne-
zeire prin intipdrirea noastrd in umanitatea indumnezeitd a Mantui-
torului.

Altfel spus, ducandu-ne viata ,in Hristos®, noi participdm la via-
ta dumnezeiascd, adicd atingem ultima treaptd a desdvarsirii posibild
in aceastd viatd. f

Din acest motiv se poate spune cd viata in Hristos si indumne-
zeirea omului sunt echivalente, Sfantul Apostol Pavel afirma, in epis-
tola catre Coloseni, cd atunci cand ne aflam in comuniune cu Hris-
tos suntem partasi ai Trupului Lui in care se afld toatd plindtatea
Dumnezeirii (1, 15—19)".

Din aceastd perspectivd se observd cd ,viata in Hristos" paulind
este mult mai mult decadt acea ,imitatio Christi“ a spiritualitatii apu-
sene® care concepe viata crestind mai mult ‘ca pe o imitare exterioard
a lui Hristos. Sf. Apostol Pavel afirmd cd omul care trdieste in Hris-
tos nu-L are pe acesta ca model ci se produce o identificare a lui cu
Mantuitorul (cf. Gal. 2, 20) fard ca prin aceasta sd-i fie diminuatd in
vre-un fel libertatea, ci dimpotrivd, restauratd (cf. II Cor. 3, 17).

Identificarea aceasta se realizeazd prin har si trebuie sd fie voitd
s1 sprijinitd de cédtre credincios prin propriul efort (II Cor. 1, 12),

Modelul si temelia vietii in Hristos este Sfanta Treime, adicd acea
comuniune desavarsitd a Celor Trei Persoane dumnezeiesti care Se
poate reflecta si hrdni cu bogatia ei nesfarsitd, setea noastrd dupa
absolut. ' :

Sfanta Treime Se poate impdrtdsi oamenilor indumnezeindu-i
prin energiile sale necreate si viata in Hristos este exact aceastd ex-
tindere a relatiilor intratreimice in viata noastra®, Acest lucru se rea-
lizeazd doar prin Hristos, in Duhul Sfant care ne comunica antologic
sfinfenia Lui.

B. Viaja in Hristos: operd a Duhului Stant, in Biserica
Mantuitorul a fdgaduit Sfintilor Apostoli — si crestinilor in gene-

ral — cd va fi cu ei pand la sfarsitul veacurilor (Mt. 28, 20) si isi im-
plineste aceastd fdgdduintd fiind prezent si lucrand in Biserica Sa. In

12 Si Sfintii Parinti au descris viata in Hristos ca pe o indumnezeire (theo-
sis) a omului, tocmai pentru a apdra adevdratul inteles al acestei idei de primejdia
reprezentatd de ereziile hristologice. Scopul acestei lupte a Pdrintilor Biseticii im-
potriva ereziilor 'a avut un scop antropologic: acela de a proteja tinta finald a
vietii omenesti de falsele interpretdri. Totusi ei n-au omis sd accentuieze cd esenta
s1 calea pentru a ajunge la indumnezeire, sunt unirea cu Hristos.

Cf. Prot. drd. 1. Pop, art. cit,, p. 31, nota 44.

13 Majoritatea Tucrérilor teologice apusene afirmd c& a fi in Hristos nu in-
seamnd c¢d devenim mici Hristosi ¢i cd urmandu-L suntem slujitorii Lui. Cf, Karl
Barth, Realité de I'homme nouveau, Geneva, 1949, p. 63.

14 Vladimir Lossky, Teologia Mislicd a Bisericii de Rdsdrit, traducere, stu-
din introductiv si note de pr. V. Ridducd, Bucuresti 1993, p. 97—117.

15 Pr. Nicolae Stoleru, Spiritualitatea ortcdoxd si slujirea crestind, tezd de
doctorat in Teologie, in rev. ,Ortodoxia®, anul XLI (1990), nr. 2, p. 57—58.
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mod cert, tofi oamenii doresc s& obt{ind desfvarsirea si indumnezei-
rea dar tot atat de adeviarat este cd aceastd stare nu poate fi atinsd
in afard de Hristos si de Biserica Lui.

Hristos nu este numai Tinta pe care trebuie s-o atingem c¢i si uni-
cul drum spre aceastd Tintd. Fdrd ajutorul Lui nu putem face nimic
(In. 15, 5). C& aceasta este realitatea, reiese clar din cuprinsul Epis-
tolelor Sfantului Apostol Pavel si a Noului Testament in general:

Cartea ,Faptele Apostolilor” aratd cd la Cincizecime Duhul Sfant,
care este si Duhul lui Hristos (IT Cor. 3, 17), si-a facut sdlas In per-
soanele Apostolilor, transformdndu-i lduntric, facénd din ei niste oa-
meni noi care viefuiau in Hristos. Aceastd transformare duhovni-
ceascd este darul facut de cdtre Mantuitorul firii noastre desfiguraie
de pdcat, iar omul duhovnicesc care ia nastere acum este omul ridi-
cat — prin haral Duhului Sfént — la capacitatea de a intra in comu-
mune cu Dumnezeu.

La réndul siu, Sf. Ap. Pavel precizeazd cd crestinii pot deveni
temple ale Duhului Sfant (cf. I Cor. 3, 16; 6, 19) prin harul care i
transformé in ,oameni duhovnicesti®!®, Filiatia divind dobanditd prin
Hristos (Rom, 8, 16—17); Tit. 3, 5—7) este temeiul acestei transfor-
mdri liuntrice din ,oameni ai cérnii”, supusi poftelor, in vase alese
aie lui Dumnezeu. '

Maéantuitorul Hristos — spune Apostolul — Se saldsluieste in ini-
mile celor care cred. (Efes. 3, 17). El, care dupd proslavire a devenit
Duh. Se poate extinde in cei ce sunt in comunitate cu El asimilandu-i
treptat cu umanitetea Sa pnevmatizatd. La aceastd formare, lentd dar
conlinud, a chipului tui Hristos in crestini” se referd Sfantul Apostol
Pavel cand scrie galatenilor: O, copiii mei, pentru care sufdr jardgi
durerile nasterii, pdnd ce Hristos va lua chip in voi®,

Potrivit Sfantului Apostol Pavel, Duhul Sfdnt este ,parga“ veacu-
[ui eshatologic inaugurat de Hristos (Rom. 8, 23; II Cor. 1, 22). E! este
Cel care creeazd viata cea tainicd si haricd, prelungind viata dumne-
zeiasca Intre noi.

Fiindcd Duhul Sfant se sdldsluieste in Bisericd filnd sufletul ei,
El este si izvorul vietii celei nei, precum si a tuturor slujirilor Bise-
ricii (Rom, 8, 9; 1 Cor, 12, 4—11; Gal. 5, 22). Cei care se impartasesc
din Harul Duhului sunt renascuti Ja viata nouad si duhovniceascd, po-
sedd iubirea Tatilui, harul Fiului si impdartdsirea Sfantului Duh®.

In esenta ei Biserica este trdirea comuni a credinciosilor cu Sfan-
ta Treime, participarea la viata lui Hristos prin Duhul Sfant.

16 Trei expresii pauline definesc comuniunea credinciosului cu Hristcs san
roadele vietuirii in Hristos:

— omul duhovnicesc (pnevmatikos anthropos, 1 Cor. 2, 15; 3, 1; 14, 3% Gal. 6,1}

— omul cel nou (kaimos anthropos, Efes. 2, 14; 4. 24; Cal. 3, 10).

— bdrbatul desdvarsit {anir teleios, I Cor. 2, 6; Efes. 4, 13).

17 Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfantului Apostel Pavel catre Gala-
teni, Studiu introductiv, troducere si comentariu, tezd de doctorat in Teclogie, In
rev. S.T., anul XXXVI (1983), nr. 5—6, p. 356.

18 Sf, Atanasie cel Mare, Epistola I cdtre Serapion, P.G. 26, col. 600,
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Viata dumnezeiasci se extinde in noi, in Bisericd, prin Duhul®
incét se poate afirma cd Biserica este noua creatie a luii Dumnezeu,
plenitudinea de viatd revarsatd in umanitate de = cédtre Hristos prin
Duhul Sdu®. Fiind Dumnezeu adevdrat si Om adevidrat, Mantuitorul
Hristos reprezinta Taina deplinei uniri intre Dumnezeu §i creatura,
deci El este Taina originard si atotcuprinzatoare a mantuirii noastre.
Din acest motiv Sfantul Apostol Pavel nu ezitd sd-1 numeasca pe Dom-
nul Hristos ,Taina lui Dumnezeu Tatal“ (Col. 2, 12) sau ,Taina ascun-
sd din veacuri, care s-a ardtat acum® (Col. 1, 26; Efes. 3, 4—5).

Toate actele Mantuitorului prin care noi am fost izbavifi din ro-
bia mortii, sunt si éle ,taine", adicd lucrari prin care a fost restabilitd
comuniunea omului cu Dumnezeun, Ca institujie 'divino-umand in sa-
nul cdreia se actualizeazd comuniunea cu Dumnezeu in Hristos pen-
ru fiecare credincios, Biserica este si éa o mare Taind. Precum toute
actele mantuitoare ale Domnului sunt Taine, tot asa si' actele Biseri-
cii (ca lucrdri de actualizare a unitdtii supreme a Iui Dumnezeu cu
creatia) sunt si ele Taine caci prin toate se realizeazd unitatea’ noas-
trd cu Hristos in 'Duhul Sfant. Putem vorbi, deci, nu numai de Taina
lui Hristos ci si de Taina sau Tainele Bisericii, adicd de actele prin
care ea ne pune in legédturd cu Hristos®.

Se poate afirma, asadar, cu certitudine cd viaja in Hristos — con-
difie a mantuirii noastre — poate fi trditd numai in cadrul 'Bisericii.
Numai ea este campul in care acfioneazd in mod sigur Duhul Sfant
care ni-l1 comunicd pe Hristos. Acest har ne face hristofori ridican-
du-ne in planul fubirii treimice si al indumnezeirii®.

Incepand cu evenimentul intrarii Bisericii in istorie — la Cinci-
zecime — lucrarea Duhului este identicd cu cea a Mantuitorului si ea
are in vedere incorporarea tuturor oamenilor in Trupul Mistic al
Domnuluij (Cor. I, 12, 12—27) pentru ca prezenta Duhului in noi sd faca
simiitd si eficientd prezenta Domnului in Biserica®. Biserica poate fi
definitd, astfel, ca o trdire vie a vietii celei noi in si cu Hristos. Ea es-
te inainte de toate viata lui Hristos pentru ca El trdieste cu adevdrat
in' cei care I se deschid. Biserica nu are altd misiune decat pe aceea
de a dobéandi neincetat pe Duhul Sfant — faré de’ care 'sfinfenia nu
exista” —~ de a creste continuu in plindtatea Domnului care trdieste
in ea. De aceea, la fiecare Sfantd Liturghie Biserica intampind pe Dom-
nul care vine si ne ddruieste — aici' pé pamant — lumina c¢ea nepie-
ritoare a Taborului si pacea Luirin Duhul Sfant®. Acesta este motivul

19 Idem, Despre Intrupare, P.G. 26, col. 996.

20-lercm, drd. I.: Popyiiart. cit,up. 24.

21 Pr, Asist. Dr. V. Mihoc, Sfintele Taine, mijloace de mantuire si slinjire a
credinciosilor, 'in rev. M.A,, anul XXVIII (1983), nr; 7=-8, p. 448.

22 Pr, Prof. Dr, Dumitru Stinilcae, Teo6logia Morald Oriodoxd, vol. 1IlI, Bucu-
resti,. 1981, p- 7.

23 A. Schmemann, op. cit.. p. 31. i

24 Sf, Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfant, P.G. 32, col. '136.

25 A. Schmemann, op. cit., p. 96.
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pentru care Biserica — care are in sine viata lul Hristos; fiind Trupul
Lui — inseamng viata in Hristos*:

Trdirea credinciosilor in Hristos, in concep;a pauhné este atat de
reald si unirea.Trupului tainic /(Biserica) cu Capul sdu (Hristos) reste
atat de intima incat — recunoaste Apostolul 8 persecutand Bxsenca,,
el persecutd pe Mantuitorul (F. Ap. 9, 4).

In toate epistolele pauline apare ideea unirii credinciogilor = cu
Hristos in Trupul Lui (Gal. 1, 13; Efes. 1, 23; I Cor., 12, 12 etc.) si de-
numirea de Trup tainic al Domnului daté Bisericii nu este o figurd de
stil ci Apostelul intelege prin ea o realitate de ordm spmtual $1 mo-
ral?. C

Trésétunle‘ lesentiale ale Bxsencn conce;)uté ca Trup mlstic al
Domnului, sunt — dupd Apostolul Pavel —  diversitatea mddularelor
sy unitetea viefii®. Aceastd: viatd unicad si noud reprezinta trairea ade-
varuriior evanghelice sub obldduirea harului dumnezeiesc '(prin care
suntem altoiti ‘la ‘Hristos, cf. Rom. 6, 5) care face ca toate dorinfele,
gandurile si acfiunile noastre sd fie conforme cu vointa Mantuitorului.

Aceastd viatd reprezintd atitudinea normald a omuim umt cu
Hristos fiind accesibild tuturor, in Bisericd®. - ‘

Harul Duhului: Sfant care se sdlasluieste in .m:mile noastre ope-
reazd o stare de innoire si transfigurare launtricd® (Gal. 4, 5+6) care
se reflectd apoi in exterior, in relatiile cu: semenii, impreuné cu ' care
alcdtuim af:elasl Trup . al. Domnului;b o000y

Apostolul neamurilor revine ‘mereu’ ¢u noi precizﬁri in legéturé
cu realitatea transformdrii noastre din robi ai pdcatului in fipturi noi
prin. Duhul lui Hristos®; Astfel, viata in Hristos este conceputd ca o
realitate dinamicd (Col. 1, 10), ca o lucrare a lui Hristos insusi in mda:
dularele Sale, in vederea. desdvarsirii- si asimilarii ei complete.

Unirea noastrd cu Maéantuitorul este formulatd de cdtre Sf. Ap. Pa-
vel in moduri diferite. Cel mai adesea el foloseste ‘analogia i trupului
omenesc: La fel cum,ochiul sau mana sunt organe ale trupului, tot asa
st crestinul devine —— prin, Duhul — madulat al Trupulm mistic: al

26 Pr Asxst Vaslle Mihoc, Ecleziologia N;mlu! Testwnent !n rev.’ S.T amn
XXIX (1977), nr. 3—4, p. 292

27 Magistr. Leon G. Arion, Conceplia Pnulznd despre Bisericd, cu speciald pri-
vire la| Epistola cdatre Efeseni, in rev. S.T.) anul XViI (1965) nr. 7—8, p. 404,
-oh28 F,, Prat, op. cit.,p:- 388,

29 Pr. Prof. .Dr. Grigorie | Marcu Postbﬂ:taleu a',esdvdrsrm .morale ' la Sfdnlul
Apostol Pavel, in rev. M.A., anul V (1960), nr. 9—10, p. 667.

30 ,De ‘atata viatd si’ nestricéciune se ‘poate imphrtﬁsl trupul acesta cand Du-
hul cel Sfant se ‘uneste cu el, incdt nu se poate 'spune...® Cf.'Sf. Clement Roma-
nul, Epistola a Il-a cdtre Corinteni,!in 'col. PSB volir 1, traducere de pr. D. Fecio-
tu, Bucuresti, 1979, P- 101, (

31 Expresdle paulme »in Hristos® si ,,in Duhul" sunt ectuvalentg in cele mua;
multe cazuri. Stantul 'Apostol Pavel foloseste de 19 Ori exptesia ,en Pneumati® dar
in 15 cazuri ea este sinonimd cu ,en Hristo® fird ca aceasta sd (ie presupusd iden-
titatea intre, cele doud Persoane ale Sfintei Treimi.

32 ,Viata crestind, in. cel mai autentic sens al cuvantului, nuw. o trdim noi ci
0. trdieste’, Dumnezeu, in lisus Hristos, prin Duhul Sfant, in noi si pentm shal®, “CI.
K. Barth, Von christliche Leben, Miinchen, 1926, p. 8.
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Domnului, Pentru a ldmuri si mai exact intimitatea acestei uniri, Apos-
tolul Pavel foloseste o serie de termeni extrem de sugestivi cum ar fi
+a fi rdstignit cu Hristos* (sunestaurousthai, Rom. 6, 6; Gal. 2, 20); ,a
patimi cu Hristos (sumpashein, Rom. 8, 17); ,a muri si a invia cu
Hristos® (sunapthniskeo, sunegheirein, II Tim. 2, 11; Efes. 2, 6), ,a trdi
cu Hristos“ (suzin, Rom. 6, 6); ,a domni cu Hristos" (sumbasilevein,
ib Tim.i2p 112),

Antropologia paulind afirmd cd omul posedd o capacitate specia-
14 pentru a primi darurile si harul Duhului Sféant si pentru a intra' —
astte] — in/ legdturd cu Dumnezeu. Omul interior al filozofiei plato-
nice devine — pentru Sf. Ap. Pavel — un om a cdrui via{d este Hris-
tos (Fil. 1, 21) care, desi trdieste in trup, in realitate trdaieste in HI’IS-
tos, Fiul lui Dumnezeu (Gal. '2, 20)®.

Antropologia paulind afirm& cd omul posedd o capacitate spe-
ciald pentru a primi darurile si harul Duhului Sfant si pentru a intra
— asifel — in legdturd cu Dumnezeu. Omul interior al filozofiei pla-
tonice 'devine — pentru Sf. Ap. Pavel — un om ~a cdrui viatd este
Hristos (Fil. 1,:21) care, desi trdieste in trup, in reahtate traieste in
Hristos, Fiul lui Dumnezeu (Gal. 2, 20)%

Prezenta activd a Duhului Sf&nt in omul credincios il transforma
intr-o fapturd noud, intr-un médular al Trupului  Mantuitorului.

Eforturile de a ne maéntui in afard de Hristos sunt inutile, spune
Apostolul neamurilor, combédtédndu-i pe iudaizantii din vremea lui.
Daca Legea mozaicd ar fi. avut putere mantuitoare, n-ar mai fi fost ne-
cesard venirea lui Mesia (Gal. 1, 21).

Fara harul divin oferit gratuit (Efes. 2, 8—9), nu dupé faptele noas-
tre ci dupa stiinta lui Dumnezeu (II, Tim. 1, 9) ne vom afla mereu sub
osanda pdcatului orice am face sau oricat ne-am stradui sd ne indrep-
tdm — prin propriile puteri — in fata lui Dumnezeu (Gal. 3, 16).

Peniru a ne deschide harului avem nevoie de' lucrarea Duhului
Sfant (Fil. 2, 13) care ne cheamd (Rom. 8, 20) spre unirea cu Mantui-
torul operand inceputul acestei uniri si activand insusirile noastre cele
pune®, ficandu-ne asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu (Rom. 8,

29). De aici rezultd importanta deosebitd a prezentei Duhului Sfant in
viata noastra®,

Indemnurile de a umbla in Duhul revin mereu pe parcursul Epis-
tolelor pauline. Apostolul arata ca desi suntem vii din punct de vede-
re fizic, daca harul Duhului Sfant nu este prezent in noi, pentru Dum-
nezeu am murit deja (Rom. 8, 8—11). Duhul Sfant se identifica in chip
tainic cu persoana noastra (Rom, 8, 9) incat ajungem sda wvorbim cu
glasul Lui. Rugédciunea pe care o rosteste El in noi depdseste capaci-
tajile naturale ale omului, Deci Duhul — aratd Apostolul — ne face
partasi la rugdciunea Fiului si ne inspird sa o rostim in forma in care

33 L. Cerfaux, Le chrélien dans la theologie paulinienne, Paris, 1962, p. '178.

34 Idem, Le Christ dans la Theologie de Saint Paul, Paris 1958, p. 245.

35 Scopul vietii crestine este — potrivit Sf, Serafim 'de Sarov —' dobandirea
Duhului Sfant, Cf. V. Lossky, op. cil,, p. 227. 5
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a rostit~-o, Mantuitorul: ‘Avva, Périntel (Gal. 4, 6)%; El este cel care
strigd in 1n1m'11e noastre aceste cuvinte. i

Pe baza Epistolelor pauline se” poate afirma cd prezenta Duhulul
Sfant .in omul credincios creeazd o legdturd moud, care nu poate fi
definitd decat cu dificultate,  dar care nu poate fi negatd, intre ' per-
soana Méantuitorului-si cea a credinciosului”. .

Darurile: duhovnicesti primite in decursul vietii p&mantesti (Gal.
5, 24) sunt rezultatul innoirii fépturii umane prin aceastd legiturd cu
Hristos, (I Cor. 12, 11). Unindu-ne tot mai strdns cu El devenim cu ade-
varat liberi si capabili sa intelegem si sai sév&rslm lucrurile duhov-
nicesti (I.Cor, 2, 12—14), .-,

Tinta acestei cresteri duhovnlcestl este 1dent1f1carea deplind cu
Domnul Hristos®,

" Fiindcd Sfanta Biserici e.§te Trupul lui Hristos (Efes. 1, 23), mij-
locitoarea harului si pr0p0véd,u1toarea Cuvantului, doar in cadrul ei
putem trdi adevdrata viatd in Hristos, Dumnezeirea umanitdtii ,Man-
tuitorului este si o insusire prmczpalé a Bisericii astfel cd posibilita-
ted ‘de a ne impértésl de viata Lui nu o aven’ decat in Biserici.

Fiind intr-o contlnué stare de eplclezé Biserica este . permanent
plind de Duhul’ Sfént pe care-L poate impértdsi oamenilor iar Duhul —
la'réandul Lui — face ca viata lui Hristos ‘sa pulseze continuu in Bi-
sericd. Intemeiatd pe o indoitd iconomie divind — a lui Hristos si a
Duhului Sfant” ‘- Biserica poate oferi credinciosilor pregustarea Im-
péaratiei 'cerurilor’'si mijloacele necesare celei mai autentice trdiri in
Duhul 'Mantuitorului. Pentru realizarea acestui lucru trebuie sd deve-
nim ' noi iﬂ$ine cu adevarat, médulare vre’dmce de acest nume, ale
Trupulm Lui.’ s

C. Sfintele Taine ca mijloace de 3ncorpdrare a noastrd in
HristOS si'de trdire a vietii intru El :

Incorporarea si cresterea noastrd in Hristos, deci realizarea comu-
munii de wviatd cu Mantuitorul, se realizeaza in Bisericd prin Sfintele
Tdine”. Viata in Hristos sau trnpreun& — odréslirea” cu El ''despre
care vorbeste Sf. Ap. Pavel (Rom. 6, §), are doud' aspecte: unul obiec-
tiv- sialtul subiectiv; dupd cum dre 51 doud faze: una 1stoncé si alta
eshatologlcé

1 Sub aspectul-eirobiectiv, viata in I—Instos reprezmt& exc:lusw lu-
crarea Sfintei Treimi prin Tainele Bisericii fiind in intregime un dar
de sus (I Tim. 2, 6; Efes. 2, 8)

36 Pr. Asist. Dr. Vasﬂe MlhOC, Ep;stola Sfantun'ua Aposto] Pavel cdtre Gala-
teni...''p./ 840,

37 F. Prat.,, op, cit., p. 387.

¢ 38 Pr. Asist. Dr] Vasde Mihoe, “Epistola . Siantului Apostol Pavel cdtre Gala-

tenif ..., p. 357.

39 V. Lossky, op. cit.,, p. 187

40 Pr. /Asist, ' Dr. “Vasile Mihoc,  Sfintele Tmne. mijloace de mdntune si sfm-
rrre a credinciogilor ..., p. 447.
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Epistolele pauline fac o distinctie clard intre sfinfenia sacramen-
tald care ne este oferiti in dar de cdtre Mantuitorul, in Bisericd, si
intre sfinfenia morald care este rdspunsul nostru la acest dar.

Sfin{enia sacramentald, pe care o primim prin Sfintele Taine, este
o sfintenie reald si haricd care realizeazd o transformare profundd
a fiintei noastre incéat se poate afirma ca Sfintele Taine sunt tot ata-
tea ferestre prin care Hristos pédtrunde 'in imparatia firii®. In toate
Tainele Bisericii este evidentiatd identificarea primitorului lor cu Man-
tuitorul. Prin fiecare Sfantd Taind noi ne impértdsim intr-un mod spe-
cific de sfinfenia Lui devenind dupd har ceea ce El este dupd Fiinta.

Puterea mantuitoare a Tainelor este tocmai aceastda comuniune pe
tare ele ne-o mijlocesc’ cu Domnul Hristos.

Dupd ce ne-a méantuit pe tofi in Sine recapitulativ adunandu-ne
apoi laolaltd in chip personal si actual ca mdadulare ale Trupului Sau
tainic, Mantuitorul Hristos ne si comunicd — prin har — umanitatea
sa indumnezeita pentru a face si pe a noastrd ca pe a sa*.

Aceastd extindere a lui Hristos in umanitate se realizeazd numai
prin Sfintele Taine care sunt mijloacele prin care noi actualizdm in
viata noastrd actele méntuitoare ale Fiului lui Dumnezeu intrupat.

Sfantul Apostol Pavel vede in Sfintele Taine ,incheieturile“ si ,le-
gaturile® care dau tdrie Trupului lui Hristos si il mentin in viatd (cf.
Efes. 4, 16; Col. 2, 19). ,Sfintele Taine — afirma Parintele Prof. Du-
mitru Stdniloae — sunt modurile speciale de deschidere a lui Hristos
cdtre noi si de comunicare a Lui cu noi“®, Fiecare Sfanta Taina ne
ajutd sid ne nastem sau sd crestem si sd trdim deplin in Hristos, unin-
du-ne tot mai strans cu El. Sf. Nicolae Cabasila afirmd cd Tainele ne
inrudesc séngele nostru cu cel al Mantuitorului si ne fac pértasi da-
ruritor si patimilor Lui*.

Harurile Sfintelor Taine sunt fundamentale si absolut necesare —
cel putin unele dintre ele — pentru mantuire. ,Prin mijlocirea Sfinte-
lor Taine Hristos vine la noi, isi face sdlas in sufletul nostru. Se face
una cu noi trezindu-ne la o wviatd noud, Odatd ajuns in sufletul nos-
tru, Hristos sugruméd pdcatul din noi $i ne da insdsi viata Sa si din
propria desivarsire facandu-ne partasi la biruinta Sa“®.

Prin Sfintele Taine avem acces la plenitudinea harului sau la sta-
rea de apartenentd totald la Hristos™,

Sfantul Apostol Pavel aratd cd prin Taine suntem ,ai lui Hristos"

41 Ibidem,

42 Pr. Prof, Dumitru Radu, Sfintele Tame in viata Bisericii, in rev. S.T., anul
XXXIIL (1981), nr. 3—4, p. 176.

43 Creatia ca dar si Tainele Bisericii, in rev. ,,Ortodoxia“, anul XXVIII (1976),
nrod, . op. 1A !

44 Tdalcuirea Dumnezeiestii Liturghii si Despre viata in Hristos, Bucuresti, 1989,
p. 87.

45 Ibidem,

46 Sf. loan Hrisostomul, Explicarea Epistolei cdtre Romani, trad. de arh, Teo-
dosie Athanasiu, Bucuresti 1906, p. 218.
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(Gal. 5, 24)" si subliniazd adevadrul ¢d prin Taine nu numai cd ne nas-
tem si trdim in Hristos ci'suntem si asezati, impreund cu El, pe tronul
slavei, ca mddulare ale Lui (Efes. 26; Cal. 3, '3). Aceastd pdartdsie la
viatd in Hristos ne asigurd si dobandirea vietii celei vesnice.

Vorbind despre ', Taine* (I Cor. 4,1), la plural, Sfantul Apostol
Pavel are in vedere — desigur — Sfintele Taine sdvarsite in si de cé-
tre Bisericd®. De fapt in Noul Testament nu existd un termen general
care-sd desemneze mijloacele instituite de cdtre Mantuitorul Hristos
pentru a me transmite harul. Cuvéntul ,Taind* (musterion) il intalnim
in Sf. Scripturd cu sensul de simbol sau de semn sfinfitor, intelesuri
care nu pot reda adancimea si semnificafia completd a Tainelor lui
Hristos. Totusi, avand in vedere faptul cd esenfa Sfintelor Taine este
narul care rdmane nevdzut si necuprins cu mintea, se pare cd acest
termen este cel mai potrivit pentru a exprima mijloacele materiale,
senrﬁblle, de acordare sau impartéslre ‘a harului dumnezeiesc mantu-
ito

Epistolele pauline — fiind scrieri cu'caracter ocazional — nu a-
mintesc in cuprinsul lor toate Sfintele Taine despre  care vorbeste
Noul Testament. Totusi, Apostolul neamurilor mentioneazd cinci din-
tre ele (Botezul, Mirungerea, Euharistia, Preotia si Nunta) si face alu-
zie, in mai multe rénduri, la Taina Madrturisirii, astfel’ incdt putem
considera cd el ne oferd date deosebit de pretioase in legdturd cu a-
ceste acte prin ‘care Biserica impdrtdseste membrilor ei wviata lui
Hristos:

Sidntul Botez

Pentru a ne: transforma lduntric — scrie Apostolul Pavel in Epis-
tola' cdtre Efeseni — trebuie sd dezbrdcdm pe omul cel vechi (ton
palaion anthropon; ton kainon, anthropon). Actul prin care ia nastere
acest om nou ‘este identic:cu cel al intrdrii in Trupul cel Talmc al
Domnului: sfantul Botez,.

Sfantul Botez este'temelia si izvorul wietii in Hristos” fiind nas-
terea din mou prin harul 'Duhului Sfant (Tit. 3, §) — in urma cdreia
suntem indreptati si sfintiti in numele Domnului nostru (I Cor. 6, '11).

Renasterea la aceastd wviatd noud in Hristos are, ca o conditie
esentiald;, moartea in prealabil. Viata si moartea sunt, pentru Sf. Ap.
Pavel, doud notiuni corelative: viaia in toatd plenitudinea ei inseam-

47 ,Genitivul tou Hristou marcheazd apartenenta ontologicd, sacramentald a
credinciosului la Cel care 1-a rascumpdrat din robia pdcatului® Cf. Pr. Asist. Dr. Va-
sile Mihoc, Epistola Sfdntului Apostol Pavel cdtre Galateni..., p. 402,

48 ldcm, Sfintele Taine, mijloace de mantuire..., p. 449.

49 F. Prat, op. cit, p. 468. In Sianta Scripturd cuvantul musterion are mai mul-
te sensuri, Cele mai importante sunt urmdtoarele: taind, sens \ascuns, taina lui Dum-
nezeu privind mantuirea universald, alegorie, inifiere religioasd, semn 'sacru, ade-
var neinteles prin ratiune. In scrierile tarzii ale Vechiului Testament si in Noul Tes-
tament acest cuvant (in ebr. sod) se referd mai ales la planul lui Dumnezeu de man-
tuire a lumii (Rom. 16, 25—26; I Cor. 2, 7—9).

50 F.. Prat, op. cit, .p, 305,

51 Sf. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 151.
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nd participarea la fericirea cereascd in si cu Hristos, iar moartea sem-
nifica separarea vesnicd de Hristos” (din acest motiv plata pécatului
este numila de cdtre Apostol ,moarte”). Asadar, suntem: vii si vom
trai in madsura in care suntem asociati vietii Mantuitorului. Stim in-
sa.cd El ne-a facut partagi vietii dumnezeiesti prin moartea si invie-
rea Lui astfel cd si noi vom putea trai in El doar dupd ce vom muri
in El. Ceea ce a insemnat pentru Hristos crucea inseamnd pentru noi
Botezul. Numai impartdsindu-ne de Sfantul Botez — spune Apostolul
— avem acces la roadele crucii (Rom. 6, 4—6). Asociindu-ne mortii
Sale intr-o maniera mistica dar reala, Méantuitorul Hristos neutrali-
zeazda principiul pe care pdcatul il avea in noi — adica pe omul cel
vechi — oferindu-ne darul nepretuit al vietii Lui.

Talcuind Epistola catre Romani, Sfantul loan Hrisostom, arata
cd moartea Domnului a fost cea a trupului pe cénd moartea noastra
— prin Botez — este cea a pdcatului® Altfel spus, Mantuitorul a bi-
ruit pdcatul prin cruce, iar noi ne impartdsim de aceastd biruintd prin
Sfantul Botez, prin care murim pdcatului in Trupul lui Hristos pentru
a fi ai Lui*. Botezul inseamnd moartea omului vechi din noi, rastig-
nirea lui impreuna cu Hristos pentru ca trupul pacatului sa fie nimi-
cit (Rom. 6, 6) si — in acelasi timp, mai inseamna —— imbrdcarea noas-
trd in omul cel nou, dupd chipul Celui care ne-a zidit (Gal. 3, 27; Gal.
2, 12—13;1 3, 10)°. Prin Botez participdm — prin imitare — la adevi-
ratele patimi ale Domnului® si ingroparea omului celui vechi mai in-
seamnd — pe langd ingroparea pacatului — si detronarea eului celui
vechi din fiinta noastrd si instalarea, in locul lui, a Domnului Hris-
tos. Murind acel eu pacatos, izvorul vietii noastre devine Hristos. De
aceea Apostolul poate sa afirme céa ,Hristos trdieste in mine® (Gal. 2,
20) — afirmatie echivalenta cu cea din Gal. 3, 4: ,Hristos este viafa
voastrd“’, 7

Sif. Apostol Pavel precizeaza cd ,am fost botezaji in Hristos lisus"
(ebaptisthimen eis Hriston lisoun, Rom. 6, 3), adica am fost incorpo-
rati in El ca intr-un element nou, devenind prin acest act o parte a
fiinfei Lui. Hristos reste, deci, elementul dumnezeiesc in care ne cu-
rundam prin Botez”, in care plasma umand este integral retopitda si
refacutd in ,Duhul Iui Hristos" -— afirmatie care depaseste in va-
loare or1ce idee a unei simple restaurari vitale a naturii noastre ante
peccatum?,

52 F, Prat, op. ¢cil., vol. 1, 264.

53 'SI. loan Hrisostom, Omdm a Xl-a la Romam, trad.. de arh. T. Athanasiu,
Bucuresti, 1906, p. 153.

54 Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel cd!re . p. 258,

55 Sf, Ciril ‘al lerusalimului, Caleheze, trad. de pr. D. Fecioru, in col Jlzvoa-
rele- O:todoxiei®,, Bucuresti 1943, p. 92,
56 Ibidem, p. 553.

57 Pr. Asist, Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel cdtre Ga-
lateni .., 'p. 259,

58 Ibidem, p. 295.
59 Pr. Prof. Ilie Moldovan, art. cit, p. 3.
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-rifiMai departe Apostolul subliniazd faptul cd& ,ne-am botezal intru
moartea Lui" (Rom. 6, 3], cu alte cuvinte, am devenit membre ale lui
Hristos cel Ristignit, adicd am fost integrati in El tocmai in momen-
tul in care sira dat viata pentru noi. Este adevirat cd4 moartea noas-
trd prin Botez este una mistic-sacramentald, dar fard indoiald cd este
reald. Prin afundarea in apd si Duh® facem corp comun cu Hristos™,
suntem rastigniti si inviem impreund cu El pentru a mosieni Impéré-
jia Impreund cu ElL

I- Unirea inefabild intre Hristos si cel botezat este prezentatd de
citre Sf. Ap. Pave] in cap. 12 al Epistolei 1 Corinteni. Cel botezat in
Hristos este inserat in El astfel incat Hristos devine pentru el princi-
piul vielii spirituale si il transformd oarecum in El insusi® in venele
acestui om circu'd de acum inainte seva dumnezeiascd a viefii intra-
treimice® — - |$1 Hristos — afirmd Sf. Maxim Marturisitorul — ia for-
ma in nel, jar noi crestem in El unindu-ne tot mai mult cu EI*.

. Botezul implicd si o schimbare intericard, a voiniei si a constiin-
tei, o rupturd decisivd cu pdcatul, sub stdpanirea credinfei cd Hris-
10s Domnul a murit pentru pacatele noastre. Sf. Ap. Pavel ne in-
deamna: ,Fiti morti pentru pacat'® si mai adaugd: .Voi ati murit pa-
cetului® (Rom. 6, 11). A muri pdcatului inseamn&d a ne elibera de ti-
rania Iui si de ispitele ultericare. Botezul sterge orice pdcat si , nici
o osdndd nu (mai) este acum asupra celor care sunt in Hristos Iisus®
{Rom. 8, 1). In momentu] Botezului legdtura noastrd cu Adam cel vechi
este desfiintatd prin chiar unirea cu cel de-al doilea Adam {Rom,
6, 6).

In virtutea herului Sfantului Botez fiecare dintre noi primeste
a‘torma lui Hristos prin intipdrirea in fiinta noastrd a chipului Fiului lui
Dumnezeu (IT Cor. 4, 4) si suntem integrati intr-o ordine existentiald
noua si supranaturald, in comuniune cu Dumnezeu®, sau devenim —
dupd o expresie paulind — , o0 scrisoare a iuf Hristos* (I Cor. 3, 3)*

Sf. Apostol Pavel preferd sa numeascd Botezul ,imbrdcarea in Hris-

3

I 60 Botezul crestin — spune S Ciril al Alexandriei — sfinteste atat sufletul
{prin Duhul Sfant) cat si frupul, Comentariu la Evanghelia dupd Ioen, P.G., 73,
col. 224,

61 ,Dupad cum cel care este cufundat in apd si cste botezat este inconifurat de
apd din toate pariile, tot astfel a fost botezat el in intregime si de Duhul... Daca
focul pétrunde in grosimea ficrului si-1 preface in intregime in foc... ce te mirni
dacd Duhul int A In pértile cele ma1 dinlauntru ale sufletului® Cf. Sf. Ciril al Ieru-
salimului, op. ¢if, p. 173,

62 Pr. Asist, Dr." VamIe. Mihoc, Epistola Sf. Ap. ‘Pavel citre Galateni. .., p. 296,

63 F. Prat, op, cit;, p. 266

64 Scurtd ialcuire a rugdeiunii Tatdl nosrru. in Filocalie, vol. II, Sibin, 1917,
p.' 275,

63 B, Evdoklmov Les dges de la vic spitituclle, Paris, 1965, p. 63.
66 Pr. Prof. Ilie Moldovan, art, Gif.,. p. 6. .,

i
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tos"”. Aceasta este imaginea cea mai potrivitd pentru a marca schim-
barea profundd care are loc in fiinfa noastra prin integrarea in Hris-
tos. Imbrdcdndu-se cu Hristos, omul se imbracd cu armele luminii
(Rom. 13, 12) si ale lui Dumnezeu (Efes, 6. 11), iar la Parusie se va im-
bréca in nestricdciune si nemurire (I Cor. 15, 54).

Asadar Botezul creeazd o relatie ontologicd intre Hristos si omul
credincios. Acesta din urmd devine una cu Mantuitorul, renaste la o
viata noud si aceasta este si cauza pentru care Botezul este un act
unic in viata unui om (Efes. 4, 5).

Sfantul Apostol Pavel mai considerd Botezul crestin si drept mij-
locul prin care murim fatd de Legea mozaicd® (Rom. 7, 6; Gal. 2, 19).
El pune capdt tuturor servitutilor noastre atéat fata de pdcat céat si fata
de Lege. Murind fatid de acestea doud, noi suntem vii pentru Dumne-
zeu (Rom. 6, 11), prin Hristos cel care ne-a daruit aceastd libertate.

Desigur, moartea fatd de pdcat este progresivd® fiindcd inclinarea
spre rau subzistd chiar si in omul rendscut la viata cea noud in Hris-
tos”. Si acest om are o naturd dubld care se manifestd intr-o tragica
rupturd internd: ,Céci nu fac binele pe care-1 voiesc, ci rdul pe care
nu-l voiesc, pe acela il savarsesc“ (Rom. 7, 19). Omul interior este
prins — dupd cum spune Sfantul Apostol Pavel — intre aceste doud
tendinfe: binele pe care vrea sd-l1 sdvarseascd si rdul spre care-1 ma-
na ,legea trupului®, adicd poftele care n-au fost desfiinfate definitiv
prin Botez, ci doar reduse la inactivitate (Rom. 6, 10).

67 Textul din Gal. 3, 27 este explicat de cdtre S[. Ioan Hrisostom in felul ur-
mator: ; ,De ce n-a zis oare (Apostolul) = Cati in Hristos v-ati botezat, in Dumne-
zeu v-ati ndscut =7, cdci acesta ar fi rezultatul firesc al ideil. Ceea ce exprimi el
insa aicl este un lucru infricosdtor: Dacd Hristos este Fiul lui Dumnezeu iar tu te-ai
imbrdcat in El, avandu-l in tine si identificdndu-te cu El, te-ai ridicat la o comu-
niune cu El si te-ai fdcut la fel”, Explicarea Epistolei cdtre Galateni, trad. de arh.
T. Athanasiu, Iasi, 1901, p. 62.

68 Sf. Ap, Pavel afirm& cd fdrd prescriptiile Legii mozaice omul n-ar fi avut
constiinta pacatului. Porunca ,sd& nu poftestil® a devenit un stimulent pentru pacat.
Legea In sine nu este rea (Rom. 7, 12—13) ¢i dreaptd si sfantd (Rcm. 7, 14), dar
vointa cmului lipsit de har este slabd si incapabild sd implineascd Legea. Nereu-
sind sd stavileascd pacatul, Legea mozaicd a devenit un instrument al lui. Rolul
Legii este definit de cdtre Sf. Ap. Pavel in Epistola cdtre Galateni ea este menita
sa dea omului ccnstiinla neputintei de a se izbdvi singur din starea de pdcat, cé-
lduzindu-l1 — totodatd — spre Cel care-l1 putea maéantui, adica spre Hristos care este
implinirea si scopul Legii (Rom. 10, 4).

69 Prin SI. Botez avem doar inceputul bunurilor spirituale: iertarea pdcatelor,
sfintirea, infierea si impdrtdsirea Duhului Sfant. Cf. Si. loan Hrisostom, Omilia 40
ia Faptele Apostolilor, P.G. 60, col. 285.

70 Mantuitorul este prezent cu adevidrat in noi de la Botez dar Sf. Parinti
alirma ca si dupa Botez gdndim cele rele impreuna cu cele bune fiindcd el nu pre-
schimbd puterea vointei noastre de a hotdri in doud feluri, nici nu-1 impiedica pe
diavol sd ne rdzboiascd, dar noi putem s& ne opunem ispitelor folosind puterea (ha-
rul) sdldsluit in fiinta noastrd. Pand la Botez harul lucra din afara sufletului nos-
tru dar dupd Botez el se sdldsluieste in noi intdrindu-ne puterile si hotara ca de
a rezista ispitelor satanei si de a inldtura egoismul. Pa4nd la Botez realizérile ha-
rului erau neinsemnate fiincd diavolul — prezent pand atunci in sufletele noastre —
impiedica orice incercare de realizare a lucrdrilor pozitive ale harului. Cf. Diadoh
al Foticeii, Cuvant ascelic, in Filocalie, vol. 1I, Sibiu, 1947, p. 368—370.
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Inclinarea spre rdu — care nu are caracter de picat — poate fi
invinsd de cel care a fost integrat in Hristos, cu ajutorul harului si al
practicdrii virtutilor”. Numai harul lui Hristos poate sd facd din
(trupul pdcatului® un element inactiv si inofensiv pentru noi. :

Efectele Botezului — intre care Sfantul Apostel Pavel enumera:
dreptatea, viata, mantuirea, posesiunea Duhului Sfant etc. — sunt atri-
buite si credinfei. Intre credinti si Botez — spune Apostolul — exis-
té o compeneirare reciprocd. Apreape toti destinatarii Epistolelor sale
primiserd Botezul odatd, sau imediat dupd actul credintei (F. Ap. 16,
33; 19 ,5 etc.). Agadar n-a existat un interval inire primirea credintei
5i Botez, Trebuie si finem seama, insd, cd pentru Sfantul Apostol Pa-
vel| credinta méntuitoare nu este simplul acord al ratiunii faid de un
adevdr speculativ, ci angajeazd intreaga fiintd a omului, inclusiv fap-
tele (Gal. 5, 6). Altfe] spus credinia care std la originea maéntuirii si a
trairii noastre in Hristos (Rom. 3, 30¢; 9, 30; Gal. 2, 16; Fil. 3, 9 etc.)
este inteleasd de Aposiol ca o adeziune totald fatd de Evanghelia lui
Hristos, Asta inseamnd cd cei bolezati de céire Sfantul Apostol Pa-
vel au dat dovadd nu numai de credintd ci si de pocdin{d, smerenie,
jertfa de sine si — bineinfeles — de dorinta de a fi incokporati in
trupul Bisericii.

Din acest motiv renasterea spirituala este atribuitd de catre Sfan-
tul Apostol Pavel atat credintei cét si Botezului: ,Cdci to}i suntefi fii
ai lui Dumnezeu prin credinfa in Iisus Hristos, cdci cdfi v-aji bote-
zal, in Iristos v-ali Imbrdcat” (Gal. 3, 26—27). Omul nu este pus sé
aleagd intre credinid si Botez ca mijloace de maéntuire. Credinta este
incompletd fard Botez iar Botezul presupune credinta™ Ele sunt sin-
gurele mijloace de integrare pe linia descendenfel autentice a lui
Avraam, clemente inseparabile si indispensabile maéantuirii care se
implinesc unul prin celdlalt”® Unirea cu Hristos este lucrati de cre-
din{d si Botez si fard acestea doud, sau in absenta unuia dintre ele, ea
nu poate avea loc efectiv.

Fiind temelia vietii in Hristos, Botezul este absolut necesar tutu-
ror, mari si mici. Constienti de importanta Botezului, credinciosii din
Corint sdvarseau Botczul celor vii pentru cei morii (I Cor. 15, 29)
practicd neaprobatd — probabil - de cdtre Sfantul Apostol Pavel, dar
care dovedeste necesitatea Botezului pentiru mantuire. Copiii nu tre-
buie lipsi{i de intiparirea pecetii chipului lui Hristos in ei, chiar dacid
nu-si pot mdrturisi credinta si Sfantul Pavel dovedeste acest lucru
atunci cénd aminteste cd a botezat ,casa lui Stefana (I Cor. 1, 16} si
tamilia lemniceruiui din Filipi (F. Ap. 10, 44—48) — care, desigur,
aveau in componenia lor $i copii.

71 ,Daca dupid Botez — aratd Sf. Marcu Ascetul — nu implinim poruncile,
mécar ca le putem implini, chiar dacd nu vrem, suntem tinuiisub pdcat rénd ce, im-
pinind poruncile, vom ruga pe Dumnezeu, prin pocdintd, sd steargd pdcatul necre-
dintei ncastre®. CI. Sf. Marcu Ascetul, Despre Bolez, Filocalie, vol. I, Sibiu, 1047,
p. 277

72 Pr. Asist, Dr. Vasile Mihoc, Epistela Si. Ap. Pavel cdire Galaleni.,., p. 294.

73 Sf, Vasile cel Mare, op. cit,, col. 117,
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Roadele Botezului, considerat principiul vietii celei noi, sunt ad-
mirabil rezumate in urméatorul text paulin: ,Hristos ne-a mantuit nu
din faptele cele intru dreptate sdvdrsite de noi ci dupd a L1 indu:
rcre, prin baia nasterii celeii de a doua si prin innoirea Duhului Sfant
pe care L-a vdrsat peste noi din belsug, prin lisus Hristos, Mantuito-
rul nostru. Ca indreptdandu-ne prin harul Lui sd ne facem dupd nd-
dejde, mostenitorii viefii celei vesnice* (Tit. 3, 5—7).. Apostolul ne
avertizeazd, insd, cé este posibil sa cadem din harul Botezului dacd
nu ne strdduim;sd-1 pastrdm ci ducem o viatd de péacate sau ne sepa-
ram de Bisericd, Trupul Lui (Gal. 5; 4; T Tim. 1, 19—20; Tit. 3, 10 etc.).

Pentru a ne feri de aceastd primejdie el ne recomanda si um-
blam ,intru innoirea vietii (Rom. 6, 4) fiindcd Botezul ne-a ', altoit"
pe Hristos (Rom. 6, 5).,A umbla intru innoirea viejii inseamnd a ra-
mane credinciosi hotéararilor luate in baia Sfantului Botez, de a duce
de acum inainte o viatd placutd lui Dumnezeu, ‘izvoratd dintr-un cu-
get innoit, curat si reintinerit, care a lepzidat de la sine intindciunea
grea a pdcatelor de pana atunc1"7‘

Pentru a trdi adevirata viatd in Hristos ca, mddulare ale Trupu-
Iui Lui trebuie sd@ ne impartdsim din Duhul Lui, adicd sd ne identifi-
cam vointa cu a Lui, sd infdptuim virtutea. La aceasta ne ajutd o altd
Taind a Bisericii impdartasitd imediat dupd Botez: Mirungerea.

Mirungerea

Potrivit cuvintelor Sféantului Apostol Pavel, Botezul ne oferd o
noua existenta in Hristos (Gal. 4, 19) dar la statura Lui putem ajunge
doar modelandu-ne incontinuu chipul nostru dupd cel al Lui® (II Cor.

3, 18). Asta presupune cd harul lui Hristos primit prin Botez trebuie

stimulat sau activat prin mtermedml unei alte Taine, cea a Mirunge-
rii care inlocuieste punerea’ mainilor’ Sfinfilor Apostoli prin care ei
transmiteau darurile Cincizecimii.

Impdrtdsirea Duhului Sfant prin punerea mainilor Apostolilor® a
tost, de la inceput, o Sfantd Taind separatd de cea a Botezului. Ast-
fel, samaritenii botezati de diaconul Filip n-au primit pe Duhul decat
mai tarziu, de la Apostoli (F. Ap. 8, 17—18). Totusi, din cauza faptu-
lui cd Sfantul Apostol Pavel obisnuia sd sivarseascd aceastd Taind
odatd cu cea a Botezului, el n-o mentioneazd in Epistole, dar face des

74 Dr. V. Gheorghiu, Eplstol& cdtre Romani, a Si. Ap. Pavel, In!roducére, tra-
aucere si comentar, Cernduti, 1938, p. 163.

75 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sf. Ap.. Pavel cdlre Galateni .. v Dee [ A0

76 Cartea Faptele Apostolilor dovedeste cd in epoca apostolicd Taina Mirun-
gerii era administratd numai de cdtre Sf. Apostoli prin punerea mainilor (F. Ap. 8,
i7; 19, 5—6). ‘Pe masurd ce Biserica s-a extins $i Apostolii ' m-au mai putut fi pre-
zenti peste tot, ei au- hirotonit episcopi, preoti si diaconi care nu aveau insd pleni=
tudnea deé har a ‘Apostelilor si — in consecintd — au fost nevoili sd sdvarseascd
aceasty” Taind nu prin punerea mdinilor ci prin ungerea cu Sfantul Mir. Azest M.r
este slinlil prin rugdciunea Bisericii intregi deoarece Bxsenca, in intregul ei, po-
sedd plenitudinea harului mostenit de la  Si. Apostoli.
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aluzii Ja ea’. Astfel in Epistola a doua cdtre Corinteni, el spune cd

Dumnezeu ne-a unsipe noi intdrindu-ne in Hristos pecetluindu-ne, in

acelasi timp, cu Duhul Sau-cel Sfant ,Iar Cel care ne intdareste pe noi
impreund ' cu vei in Hristos '§i he-a.uns pe noi este Dumnezeu, Care
ne-a si pecetluit pe noi si a dat arvunasDuhului in inimile noastre®,

i 21——22} Nu poate fi vorba, aici, decét de Taina Mirungerii, adica
de ,cincizecimea personald a omului*® prin care incepe ardtarea lui
Hristos in cel -botezat in: vederea transformarii lui in locas viu al Du-
hului Lui. Prin Mirungere este inauguratd conlucrarea continui al/ Du-
hului cu omul credincios in wvederea dezvoltdrii harurilor primite la
Botez si a depdsirii: facultdtilor lui naturale. Ea imparte darurile Du-
hului a: céror revdrsare a inceput la Cincizecime si esteractul prin
care fiecare crestin este chemat sd devind un altar :al Duhului Sfant

Un alt text paulin afirma cd ,inir-un Duh ne-am botezat noi tofi
ca sdidim un singur trup-:.. gi-to}i la un Duh ne-am’addpat® (I Cor.
12, 13). Infuzia de Duh despre care vorbeste acest text, desemneazd
— spun exegetii” — Sfanta Taind a erungem Patru rafiuni pledea—
z& pentru aceasta interpretare: - :

1) verbul la aorist (epotisthimen) indicd o' acfiune determinaté in
timp (la feliwea si cel precedent ebaptisthimen), nu una permanenté
sau repetatd; '

2) acest: verb nu se poate referi la Botez sau la Sfanta Impérta-
sanie;

3) ideea pe care Sfantul Apostol Pavel o redé aici se referd la

formarea Trupului tainic al Domnului in doud faze: Botezul = /incor-
porarea; Mirungerea = insuflarea viefii lui Hristos.
. -4), Ideea;are, corespondente numeroase in  Vechiul  Testament
(Isaia 12; 39; 44, 3; ler. 2, 13; Esechiel 47, 1; Zah. 12, 10). unde misiu-
nea Sfantulm Duh prezentatd sub simbolul unei ploi sau revarsari de
ape si Sfantul Pavel o foloseste pentru a descne efectele Tainei care
perpetueazd minunea Cincizecimii in sanul Bisericii¥, .

Sfantul Simeon al Tesalonicului aratd céd cel care. nu pnmeste
Sfantul Mir, nu este hotezat in intregime®.

Prin M1rungere Duhul Sfant patrunde si se imprimd in toate mé-
dularele noastre ca o pecete . Prin aceasta Taina Chipul lui Hristos
se Imrlineste in noi (Gal 4, 19) imprimandu-se mai puternic. si- mai
clar (Gal. 3, .1).

In timpul Apostohlor Taina, Mirungerii impértésea, celor botezati,
numeroase . harisme | (profefia, puterea vindecdrilor, glosolalia etc.) ca-
re erau necesare in acea vreme pentru zidirea Bisericii $i rdspandirea
crestinismului in Jume. Tot intre darurile Mirungerii. sunt socotite . si

= A%, F. Prat, op; cils; p/315.
98 Pr. Prof. Dr. Dumatru Radﬂ art city p. %
79°F, Prat, op. cit.,, p. 317
80 Ibidem.
81 De sacramentis, P.G. 155, col. 188, la J. Meyendorff, Iniation dans!la theo-
logie byzantine, Paris, 1975, p. 155.
82 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Onodoxﬁ vaol. 111, p.77.
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calitdtile necesare vietuirii in Hristos: dragostea, bucuria, pacea, bu-
natatea, facerea de bine, indelunga-rdbdare, credinta, blandetea, in-.
franarea, curdtia s.a. (Gal. 5, 22—23). Aceste daruri ale Duhului sunt
st vor fi necesare Bisericii pand la sfarsitul veacurilor fiind impéarta-
site prin Sfanta Taind a Mirungerii.

Sfanta Euharistie

Daca prin Botez si Mirungere ajungem membre ale Trupului lui
Hristos, prin<Sfanta Euharistie devenim partasi ai firii Lui dumneze-
iesti, prin harul Duhului Sfant, Indumnezeirea datd de lucrarea Bote-
zului si a Mirului- este impdrtasitd deplin de Sfanta Euharistie. Se
poate afirma cd Sfanta Euharistie este Taina care incorporeazd Bote-
zul si Mirungerea nu numai ca plenitudine a puterii si a vietii celei
noi inceputd virtual prin Botez ci ea implicd si puterea mortii depline
fatd de existenia separatd de Dumnezeu inceputd prin Botez si dez-
voltata prin Mirungere®.

Sféanta Euharistie — aratd Sfantul Apostol Pavel — alimenteaza
Biserica, fdcédnd-o sd se dezvolte, este hrana Trupului mistic al Dom-
nului*, Apostolul prezintd tipul veterotestamentar al Sfintei Euharis-
tii: ,Evreii — spune el — au fost cu tofii botezafi in nor §i in mare
si tofi au mancat aceeasi mdncare duhovniceascd §i tofi aceeasi bdu-
turd ‘duhovniceuascd au bdul, pentru cd beau din piatra duhovniceas-
cd, iar piatra era Hristos* (I Cor. 10, 2—4). Mana si apa din piatrd
erau ,duhovnicesti” pentru cd erau rezultatele unor interventii ale
Puhului lui Dumnezeu si pentru ca prefigurau hrana omului rendscut
prin Botez si int&rit prin Mirungere: Sfanta Euharistie®.

Tot in Epistola cdtre Corinteni, vorbind despre idolotite $i despre
abuzurile savarsite de unii credinciosi cu ocazia celebrdrii Sfintei Eu-
haristii Apostolul atrage atentia acelor credinciosi ca Sféanta Euharis-
tie este o Taind atat de importantd incat orice profanare — constien-
ta sau inconstientd — a ei, nu va rédméane nepedepsita (I Cor. 11, 29).
Pentru a le trezi constiintele, Apostolul le aminteste cd aceastd Taina
a fost instituitd de Domnul in ajunul patimii Sale, ,in noaptea in care
a fost vandut” (I Cor. 11, 23). Sursa informatiilor lui este Domnul Hris-
tos Insusi (I 'Cor. 11, 23). Sunt reproduse apoi cuvintele rostite de ca-
tre Mantuitorul la Cina (I Cor. 11, 24—25): (,Acesta este Trupul
Meu ... acest pahar este Legea cea noud intru Sangele meu ....") ca-
re nu lasd nici o indoiald asupra faptului ca cele doud elemente ma-
teriale (pdinea si vinul) ale Sfintei Euharistii sunt intr-adevar Trupul
5i Sangele Domnului. La sfarsit Apostolul adaugéd porunca data de ca-
tre Mantuitorul Apostolilor sdi in vederea perpetudrii Euharistiei pa-
na la Sfarsitul veacurilor (I Cor. 11, 26).

Din aceastd pericopd a Epistolei I cgtre Corinteni nu se reflecta
numai realitatea prezenfei Mantuitorului, cu Trupul si Sangele Sdu, in

83 Ibidem, p. 81.
84 A, Schmemann, op. cit., p. 170,
85 F. Prat, op. cil,, p. 317,
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Sfanta Taind a Euharistiei ci si faptul c& Euharistia mai are, pe langd
aspectul .de Taind, si. pe cel de jertfd, de ospdf comemorativ si de
anuntare a  Parusiei Domnului. Astfel, impdartasirea este o vestire a
mortii méantuitoare a lui Hristos si a Parusiei. Tot in Epistola I cdtre
Corinteni, Sfantul Apostol Pavel, vine cu noi precizdri (10, @ 16—21)
privitoare la aspectul Euharistiei de taind, unificatoare a credinciosi-
lor. Pentru a sublinia acest aspect; Apostolul insistd asupra prezentei
reale a. Domnului in Sfanta Euharistie: ,Paharul binecuvdntdrii, @ pe
care-1 binecuvantim, nu este oare impdrtdasirea cu Sangele Iui Hris-
tos? Pdinea pe care o frangem nu este, oare, impdrtdsirea cu  trupul
lui Hristos?" (I Cor. 10, 16). Aceste cuvinte afirmd foarte clar ideea
prezentei reale si a comuniunii reale cu Hristos in Euharistie. Euha-
ristia concentreaza intreaga viatd.a Mantuitorului iar noi ne, putem
asuma aceastd viatd prin consumarea Trupului si Sangelui Lui. Prin
impartdsire — arata Apostolul — devenim concorporali  cu, Hristos
(Efes. 3, 6). El rdmane in noi si noi in El, avem acces la Dumnezeu, la
cunoasterea Lui si la unirea cu EI*.

Incorporarea lui Hristos in noi ne 1mpr1mé in. suflet si trup starile
de smerenie, jertfd si. iubire precum si puterea invierii, care apartin
Domnului Iisus, Impdrtdsirea cu Trupul si Sangele Domnului ne unes-
te cu El in mod ontologic impdrtdsindu-ne indumnezeirea si nemuri-
rea firii Lui omenesti indumnezeite. ,De aceea mancam hrana cea
preasfantd a Impdrtdsaniei — spune Sf. N. Cabasila — si ne addpdm
din dumnezeiescul ponr. pentru ca sd ne cuminecdm cu. insusi, trupul
51 sangele Jui Hristos... sd ne facem una cu Cel care S-a intrupat, si
5-a 1ndumnezelt cu Cel care a murit si a inviat pentru noi“¥,

Prin Euharistie se realizeazi Biserica: ,cdci o, paine, un trup sun-
tem cei mulfi, cdci tofi ne impdrtasim dintr-o. pdine“: (I Cor. 10, 17)
spune Apostolul Neamurilor. Prin Botez, dar mai ales prin Euharistie
devenim membre ale trupului inviat al Domnului care este identic cu
trupul sdu euharistic (I Cor. 12, 12—13, 2'?) Biserica se realizeaza,
asadar, prln Euharistie si sporeste tot prin ea, dat, fiind rolul unifica-
tor al acestei Taine. Vorbind despre acest aspect al Euharistiei Sfan-
tul Toan Gura de Aur afirmd cd ne unim unii cu alfii si cu Hristos
dupd cum boabele de grau care alcadtuiesc painea euharisticd se in-
cheagd intreolaltd in asa fel incat nu se mal vid separate desi existd
tiecare dintre ele®.

Sfantul Pavel preferd — remarcd acelasi Sfant Pdrinte — sd folo-
seascd cuvantul koinonia (comuniune) si nu pe acela de metohe (par-
ticipare) pentru @ caracteriza efectele Euharistiei fiindcd a vrut sd re-
dea adevdrata semnificatie a legéturii si unirii dintre Hristos si madu-
larele Lui si acestea intreolaltd, adicd a vrut sda arate cd nu numai ne
1mpérta$1m cu Hristos, dar suntem si in comuniune cu EI¥

86 A. Schmemann, op. cit., P d 71,

87 Sf. Nicolae Cabasila, op. cit., 6, 151.

88 Omilia 24 la Epistola I Corinteni, P.G., 61, col. 200.
89 Ibidem.



110 REVISTA TEOLOGICA

Impértasirea cu Trupul si Sangele Domnului trebuie sd fie telul
vietii noastre pe acest pamaént. Prin impdrtasire’ suntem spiritualizati
fiilndca cel mai puternic il copleseste 'pe cel mai slab, cel muritor este
inghitit de wviata (Gal. 2, 20).

In Euharistie se intdlnesc cele douf miscdri — spune: Pdrintele
Profesor Staniloae — de la noi la Dumnezeu si de la Dumnezeu la noi,
m modul cel mai complex si accentuat®. Stdruind asupra realitdtii le-
gaturij 'dintre Hristos si madularele Sale si a incorpordrii lor in El
prin Taina Sfintei Euharistii, Sfantul Simeon al Tesalonicului afirma
cd ,Noi' devenim ‘médulare ale lui Hristos si Hristos devine maddula-
rele mele / Hristos se face mana mea, piciorul meu, al ticdlosului de
mine / $i ména lui Hristos, piciorul lui Hristos, sunt eu ticdlosul /
Eu misc mana mea si miéna mea este Hristos intreg / Eu misc picio-
rul meu si iatd, El strdluceste ca Hristos / Dacd tu voiesti, vei deveni
madularul lui Hristos"".

Sfanta Euharistie are si o dimensiune eshatologicd penftru ca ea
anunta venirea lui Hristos (I Cor. 11, 26) si ne ofera, de acum, arvu-
na slavei Lui si a unirii nemijlocite cu El in viata viitoare. Hréanin-
du-ne cu Trupul Lui cu vrednicie, suntem siguri cd nu vom gusta
moartea vesnica, !

La judecatd, drepiii vor strdaluci ca soarele si trupurile hrdnite in
aceastd viatd cu Pdinea cea cereascd vor fi luminate intocmai ca
trupul lui Hristos fiindcd sunt farame din lumina Fulgerului — Hris-
tos care va straluci atunci deasupra norilor strangandu-se, din toate
laturile lumii mé&dularele care-i apartin® Participarea la masa euha-
ristica ofera garanfia invierii, spune Sfantul Nicolae Cabasila — fi-
indcd cine nu s-a impadrtasit de Hristosul Euharistic, aici in viatd, nu
va avea parte de El nici dincolo®.

Pentru a mentine legdtura vie si continud cu Hristos, Capul Bi-
sericii si al Trupului din care facem parte este nevoie sd ne Impdrtd-
stim adeseori, cu vrednicie, din Trupul si Sangele Lui gisd constienti-
zam aceasta impdrtdsire. Numai asa viata Iui Hristos, saditd in noi la
Botez intdritd de harul Sfantului Mir si hranitda de Hristos in Sféanta
Euharistie, poate fi mentinutd si dezvoltatd, in comuniune deplind cu
Hristos Domnul.

Acesta este motivul principal pentru care aceste Taine, Botezul,
Mirungerea si Euharistia, trebuie impdrtdsite omului imediat dupd
nastere, Fiind in intregime darul lui Hristos (Efes, 2, 8), sfintenia sa-
cramentala oferitd de aceste trei/ Taine constituie temelia vietii  in
‘Hristos.

90 Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1II, p. 104."

91 Imnul XV, trad. de Pr. Prof. Acad. Dumitru Sténiloae in ,Studii de Teo-
logie Dogmatici Ortodoxd“, Craiova, 1991, p. 384, '

92 Sf. Nicolae Cabasila, op, cit., p. 222,

93 Ibidem.
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| Mdrturisirea

Pdcatul — aratd Sfantul Apostol Pavel — ne rupe de Hristos si
de sensul ziditor al vietii in Hristos aruncandu-ne in lumea striciciu-
nii, facandu-ne pdrtasi la faptele cele fard roadd ale intunericului
(Efes. 5, 2). Pentru a ne curati de pacatele sivarsite glupé Botez — din
cauza sldbiciunii firii noastre —  si pentru a ne putea apropia de
Taina Sfmtei Euharlsfil trebuie si ne mér‘turlslm — spune Apostolul
neamurilor —, s4 pnmi.m iertare de la Hristos prin Taina Spovedaniei.
Instituits 'de citre ‘Mantuitorul dup invierea Sa din mori (In. 20,
21—22) aceastd Sfantd Taind este amintitd, de cétre Sfantul Apostol
Pavel, in Epistola I cédtre Corinteniyica o condifie pentru primirea
Sfmtel Euharistii: ,Oricine va mdnca pdinea aceasta sau va bea pa-
harul Domnului cu nevrednie:e va fz vmovat fald de TrupuI si_Sdan-
gele ‘Domnului ... cdci cel care mdndncd si bea cu nevrednicie osan-
dd’ isi mfmdnca 'si isi" beaq, nesocotmd Trupul Domnuluz (I Cor. 11,
2?—29]

Dacd noi am inainta constant pe drumul initiat prin. Sfantul Botez
fdcand lucritor in permanentd harul pnmit atunci,” aceastd statornicie
in_Hristos ne-ar invrednici de impartasirea cu Trupul si Sangele Lui
fard primirea Tainei Pocdintei in prealabil. Fiindcd acest lucru nu este
posibil in realitate (I In. 1, 8—9) Mantuitorul ne-a oferit, prin Taina
Maérturisirii, antidotul, mlllocul de izbdvire fatd de pécat si posiblhta-
tea sd remtrém in comuniune cu EI.'

. Sfantul! Apostol Pavel ‘precizeazd cd sfinfenia darului pe care il
primim prm anta Euharistie nu ingdduje aldturi de ea nici o impu-
ritate, si de acééa ne indeamn4 si meditdm, sd ne ‘cercetim constiin-

fa in prealabll pentru a nu ne impdrtdsi cumva cu nevrednicie. Aceastd
,.!cercethe de sine* }.(I“Cor 11, 28) si , marturisire spre mdntuire” (Rom,
10, /10), este, desigur, Taina Madrturisirii. practicatd curent in epoca a-
posto‘hcé dupd cum aratd si Sfantul Apostol loan in prima epistold a
sav ,,Dacﬁ“mdrtuns:m pdcatele noastre, EI' este. credmczos §i drept ca
sd ne ierte pdcatele si sd ne curdfeascd pe noi de toatd nedreptatea
(13001 9
Din ‘cauza’ hpsel de discerndmant a unor credmcmsl din Corint —

spune  Sfantul ‘Apostol Pavel — _asupra lor. s-au abéatut diferite neno-
rociri si boli, ba chiar multi dlntre ei au murit {I Cor. 11, 30). Toate
acestea ar’fi fost ‘evitate dacd si-ar fi cercetat constiinfa, adicd daca
s-ar fi mdirturisit,. inainte de primirea Sfintei, Impartﬁsann, Jpentru cd
dacd’ ne-am fi judecat noi insine n-am mai 1i judecati* (I Cor. 11, 31).
Mérturisirea este prezentata de citre Sfantul Apostol. Pavel, in legé-
turd cu jertfa ispdsitoare a- Domnului-(Efes. 1, /7: Rom. 3, 25; I Cor. 5,
9;,"Gal." 1, '14) tocmai pentri’ sublinierea adevdrdlui ¢d fard  vdrsare
de sange nu se dd iertare“ (Evr. 9, 22). Plec&nd de la . recomandarile
Apostolului, 'Biserica' a condifionat, - intotdeauna,  impartdsirear cu
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Trupul si Sadngele Domnului, de primirea in prealabil a Sfintei Taine
a Marturisirii®,

*

. *

Pe langd aceste patru Taine indispensabile pentru a putea trdi si
desavarsi in Hristos, Sfantul Apostol Pavel mai aminteste de doud
Sfinte Taine impartdsite credinciosilor in conditii speciale, pentru a le
acorda unele haruri specifice, necesare implinirii unor misiuni in ca-
drul Bisericii sau pentru binecuvantarea si sfintirea vietii lor. Acestea
sunt Taina Hirotoniei si cea a Nuntii,

Nunta

Instituirea césdtoriei in Rai — aratd Sfantul Apostol Pavel — este
un mare mister care simbolizeazda unirea Jui Hristos cu Biserica Sa.
Din acest motiv el adaugd cuvintelor Genezei (,va ldsa omul pe tatdl
sdu si pe mama sa si se va lipi de sofia sa si vor fi amdndoi un trup®)
urmdtoarea . reflectie: ,Taina aceasta mare este iar eu zic in Hristos §i
in Bisericd“ (Efes. 5, 32), Prin urmare, nunta a fost un tip al unirii lui
Hristos cu Biserica Sa, pand la implinirea acestui fapt, dar dupd , ce
unirea s-a petrecut pe Golgota, nunta si-a pierdut sensul profetic pen-
tru a cdpdta unul comemorativ®,

Unirea Dompului cu Biserica Sa este mult mai profunda decéat
unirea naturala intre barbat si femeie in cdsdtorie. Sfantul Apostol
Pavel face insd aceastd analogie pentru a ne descoperi profunzimea
realitdtilor, spirituale ale acestei uniri, pentru a ne lamuri cd in cadrul
Bisericii unirea noastrd cu Hristos ajunge punctul culminant. Cdsd-
toria crestind nu este decat o refiectare a acestei uniri intre doi mem-
brii ai Trupului lui Hristos care de acum inainte alcdtuiesc un singur
trup si un singur duh. De aceea Nunta este numitd ,Taind mare". Fa-
milia devine o comunitate a iubirii in care cei doi'il au ca model pe
Iisus Hristos™ si viefuiesc, amandoi, ,in Domnul“ (I Cor: 11, 11) cin-
stindu-se unul pe celdlalt si pdstrand legdtura dragostei dupd mode-
lul legdturii dintre Hristos si Biserica.

94 Existd numeroase marturii — din perioada apostolicd si din cea 'f.)atris‘tica—
care confirmd 'practica administrdarii Tainei Pocdintei inainte de Euharistie. Astfel,
Epistola lui Barpaba recomanda urmétoarele: ,sd-ti marturisesti pécatele si sd nu
vii la rugdciune cu cugetul rdu“ in ,Scrierile Pdrinfilor Apostolici® trad. de Pr. D.
Fecioru, Bucuresti, 1979, p. 136. Ot

Didahia Sfinjilor Apostoli, - porunceste crestinilor urmdtoarele: ,Duminica adu-
paji-vd, frdngeti pdinea si savarsiti Sf. Euharistie dupd ce mai intdi v-ati martu-
risit greselile pentru ca sd''fie curatd jertia voastrd®, ‘in ,Scrierile 'Pdrinfilor Apos-
tolici, p, 31. Sfantul loan Hrisostomul spune ca  .trebuie sa lepdddm, orice manie si
cu constiinla curatd.., sd ne apropiem de masa lui Hristos“: in De proditions [u-
aas, P.G., 49, col. 38Y. ) I

Si. Simeon al Tesalonicului ii indemna pe credinciosi ca adesea sd sz spove-
deascd, cu zdrobirea inimii pentru a se putea apropia de Sf. Euharistie, in Despre
slujba ingropdrii, P.G. 55, col. 672, etc.”

95 F. ‘Prat, op. cit,, 'p. 330!

96 H. Roventa, Epistola cdtre Eleseni a SI. Ap. Pavel, Bucuresti, 1929, p. 114.
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-~71'Taina Nuntii devine, astfel, prin harul impdrtdsit de Hristos in
Risericd, ¢ cale de castigare a vietii neprihinite unirea dintre sofi
fiind transfiguratd si proiectatd in absolut. ,Sfintenia dobéAnditd de ci-
satorie in crestinism face din ca o realitate care transcede ordinea na-
turaid conferindu-i o structurd' fundamental spirituald.

Prefdcand iubirea conjugald intr-o punte de intdlnire cu Dumne-
zeu, siintenia face ca Nunta si fie o realitate spirituald prin care mi-
rilor le este impdrtdsitd puterca care ii face asemdndtori unui model
sublim: unirea intre Hristos si Bisericd, Cu alte cuvinte, sfintenia es-
te esenta cdsdtoriei ridicatd in crestinism la rang de Taind.".

Nunta este un har (I Cor. 7, 7) ddruit de Duhul Sfant, prin care
aste Inruditd cu fecioria™ Ea impune sotilor si o serie de datorii. Pri-
ma dintre ele este iubirea dar a doua, nu mai putin importantd, este
nasterea de prunci si cresterea lor in cdile Domnului (I Tim. 2, 15; 5,
14; Eies, 6, 4). Prin nasterea de prunci sofii, care sunt fii al lui Dum-
nezeu si membre ale Trupului Fiului Sdu, ,copiazd faptele lui Dum-
nezeu"”.

Sotii sunt datori sa-si modeleze viata dup#@ raportul care existd
inire Hristos si Biserica Sa: pe de o parte smerenie si jertfd de sine,
pe de alta, iubire devotaid pé&nd la moarie. Aceste obligafii suprafi-
resti presupun existenfa unei surse corespunzdtoare de haruri si da-
ruri suprafiresti: Biserica lui Hristos cu Tainele ei'®.

Siantul Apostol Pavel, la fel ca si Mantuitorul (Mt. 19, 9), a afir-
mat caracterul unic $i indisolubil al cdsdtoriei. El a luat o atitudine
fermd impotriva dreptului de repudiere al barbatului prevazut de Le-
gea mozaicd: ,Femeia sd ni se despartd de bdrbat. Iar dacd s-a des-
par(it, sd rdmdnd nemdritatd, sau sd se Impace cu birbatul sdu; lot
asd, bdrbatul sd nu-si lase femeia” (I Cor. 7, 10--11). Dacéd se ajunge
tolusi la divort — admis pentru un singur motiv: adulterul {I Cor. 6,
1€) care este moarte spirituald si trddare in acelas timp — Sfantul
Apostol Pavel porunceste ca cel doi s& nu se mai recidsitoreasca (I
Cor. 7, 11). Astfel, fidelitatea conjugald apare ca o pormd morald care
depdseste granijele mortii’®. ,Unicitatea cidsdtoriei crestine si eterni-
tatea legdlurii conjugale constituie diferenia cea mai izbitoare intre
teologia paulind a cisatoriei si echivalentul ei iudaic*'®

Potrivit afirmatiei pauline ,dragostea nu piere niciodatd” (I Cor.
13, 8} se poate spune c¢d Taina Nuniii nu inceteazd nici dupd trecerea
acestei viefi pdméntestl. Invierca este forma desdvarsitd a dragostel
conjugale, Slinfenia face ca Nunta sd devind imanenia misterului uni-
rii dintre Hristos si Biserica Sa in viaja umana iar harul Domnului

97 Pr. Conf, llie Moldovan, Taina Nunfii, in rev. ,Ortedoxia“, anul XXXI
{1079, nr. 3—4, p. 511,

98 Ihicdem, p, 521,

99 Ibidem, p. 529.

100 F. P:at, op. cit,, p. 320.

101 2r. Cenf. Ilie Mboldovan, Taeing Nunlii..., p. 528. .

102 J. Meyendorli, Marigge et Eucharisiie, In tev. .Messager Orthodoxe®, ar,
49,1955, p. 18, cit. la Pr. Conf. 1. Moldovan, Taina Nunjii, p. 528.
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Hristos este cel care preface pasiufiea in iubire 'harismatica (Evr.
13; 4™ -

Preofia

Mantuitorul Hristos — temeiul si instituitorul Sf. Taine — este si
adevdratul lor sdvarsitor. !

Pentru a ne oferi posibilitatea sd trdim in Trupul Siu cel tainic si
pentru a-si continua lucrarea mantuitoare El a ldsat Bisericii pe Apos-
toli si urmasii lor ca ,iconomi'ai Tainelor 'lui Dumnezeu" (I Cor. 4, 1;
Efes 4, 11). Biserica, in ansamblul ei este mostenitoarea harului cu
care Domnul i-a inzestrat pe' Apostolii sdi si tot ea este sdvarsitoarea
Sfintelor Taine, dar acestea pot fi impértdsite membrilor Bisericii doar
prin persoanele alese de Hristos prin Duhul S&u (F. Ap. 20, 28).

Asadar, preofia, in toate treptele ei, face parte din comunitatea
Bisericii dar are rolul de a impadrtdsi pe Duhul, prin Tainele Bisericii,
celorlalte mddulare ale Trupului lui Hristos.

Instituitda de cdtre Mantuitorul Hristos aceastd slujba derivd din
Arhieria Sa si a fost incredinfatd Sfintilor Apostoli fiind insugurata
la Cincizecime (F. Ap. 1, 8). Preotlia sacramentald jine' de fiinfa Bise-
ricii si evidenfiazd condifionarea Tainelor de'catre Bisericd, altfel
spus, determind ecleziabilitatea Tainelor. Membrii Bisericii care au
tost sfintifi prin Taina Hirotoniei sunt cdile prin mijlocirea cdrora ‘se
savarsesc Tainele, adicd prin care Duhul se impértdseste in mod sen-
sibil (prin intermediul materiei conform naturii dihatomice a omului,
pentru a nu crea incertitudini) in cadrul Bisericii.

Sfantul Apostol Pavel accentueazd in epistolele sale, aceste ade-
vdruri: Scrierile pauline madrturisesc instituirea dumnezeiascd a preo-
fiei, vorbesc despre calitdfile cerute celor care doresc sd se impdrtd-
seascd de aceastd Taind, precum si despre datoriile si drepturile pe
care le au. ,Taina punerii mdinilor" este mentionatd de mai multe ori
in Noul Testament (F. Ap. 6, 6; 8, 17; 19, 6) si’'in Epistolele pauline
(I Tim. 4, 14; 1I Tim. 1, 6). Alegerea celor 6 diaconi elenisti, hirotonia
lui Pavel si a lui Barnaba, au fost inregistrate de cartea Faptele A-
postolilor'®,

Odata cu hirotonia lui Timotei, cunostintele privind aceasta Tai-
nd devin mult mai numeroase. Sfantul Apostol Pavel ii scrie acestui
ucenic, evocand momentele hirotonirii lui in treptele de preot si epis-
cop'®, urmétparele: ,Nu fi nepdsdtor fafd de harul care }i s-a dat prin
proorocie, cu punereq mainilor maimarilor preofilor* (I Tim. 4, 14).

103 Pr. Conf. Ilie Moldovan, Taina Nunfii... p. 530.

104 In cazul prezentat in F. Ap. 13, 3 nu poate fi vorba de o simpld binecu-
vantare fiindcd ,punerea madinilor® s-a desfdsurat intr-un cadru solemn (probabil la
Sf. Liturghie), dupd o perioadd de post si rugdciune. Cei doi misionari au fost hi-
rotoniti atunci ca Apostoli ai neamurilor, Ei aveau nevoie de aceastd hirotonie pen-
ru a intemeia Biserica si pentru a hirotoni preoti. Cf. Sf. loan Hrisostom, Comen-
tariu la I Timotei, P.G. 62, ¢cl. 527.

105 Prof. lustin Moisescu, lerarhia bisericeasc@ in epoca apostolicd, Craiova,
1955, p. 99,
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+Din aceastd pricind ifi aminiesc sd aprinzi si mai mult, din nou, ha-
rul lui"Dumnezeu care'este in ‘tine prin punerea mainilor mele* (11
Tim. 1, 6).-Aceste texte pauline sunt foarte importante. In primul rand
ele/'prezinta ritualul dupé care se 'sdvarsea Taina Hirotoniei  atunci:
punerea-mainilor Apostolului si a episcopilor; apoi sunt amintite eféec-
tele:Tainei infiinfa celui care-o primeste: Odatd cu punerea mainilor
siiinvocarea Duhuluj® Sfant asupra primitorului se revarsd harul pre-
otiei, -, duhul puterii; al dragostei gi al infelepciunii® (II Tim. 1, f?} in-
dispensabil pentru existenta comunitidtii erestine. ' 1

Prin Taina Hirotoniei, Duhu] Sfant acorda pnmltorulm o'serie de
harisme si daruri, ‘care sunt necesare “‘exercitdrii shujirii celor sfinte,
impreund cu puterea de a invéta, sfinfi si conduce spre mantuire ce-
telalte mdadulare ale Trupului lui Hristos, adicd puterea de'a duce mai
departe cele trei slujiri-ale Mantuitorului, Din acest motiv se - poate
afirma cd Hirotonia este Taina Bisericii prin ‘excelentd, fiind conditia
celorlalte Taine. Preotia sacramentald este, asadar, continuatoarea o-
perei ‘lui Hristos de-a lungul timpului, impreuna lucrdtoare cu El (I
Cor. 3, 9), pentru sdlasluirea tuturor” oamenilor in Hristos (I Tim. 2,
4)'", Ea 1isi ‘are izvorul in preotia’Mantuitorului care s-a dat pe Sine
pentru a sfinti Biserica Sa (Efes. 5, 26). Dm aceasté sfintenie a Lui iz-
voraste si ‘sfintenia preotiei.

Prin Hirotonie — pentru care candidatului i se cer numeroase ca-
litati (I Tim. 3, 2-=12) precum si o pregdtire speciald (I Tim. 1, 18) —
Hristos ii investeste pe episcopi, preoti st diaconi cu puterea si auto-
ritatéa Sa pentra a savarsi, in nume}e Lui si prin harul Lu1. toate Tai-
nele Bisericii. Precum actul suprem al preoliei Domnului este Jertfa
de pe cruce tot astfel actul suprem al preotiei crestine este actualiza-
rea acelei Jertfe (Sf. Eubaristie)'”.

) i * i
t“ - J

Sfantul Apostol Pavel acordd vietii morale un rol egal. cu cel al
vietii sacramentale pentru realizarea viefii in Hristos. Pentru a reusi
sa dobandeasca pértésla la viata Domnului trebuie sd ne conformdm
viata cu poruncile Lui. Pentru a fi cu adevdrat mddularele Lui este
necesar sd ne impdrtdsim nu numai cu Trupul ci si cu Duhul S&u,
adicd 'sd ne identificim vointa cu a Lui. Prin aceastd conformitate de
vointd si lucrare putem pdstra darul impéartasit noud prin Sfintele Tai-
ne fiindcd ,Duhul umple totul cu putereéa Sa dar nu se impdrtdseste
decat acelora care sunt vrednici de E1“*. Sub acest aspect, viata lui
Hristos reprezinta efortul nostru de a conlucra cu harul Tainelor fi-
indcd ele ,nu-si ating scopul dacd cel ce se impdrtiseste din ele nu
ducé o viatd cu adevarat curatd“'”,

Prin harul Tainelor eforturile noastre spre virtute depdsesc limi-

106 SI. loan Hrisostom, Comentariu la I Timotei..., col. 587

107 Pr. Asist, Dr. Vasile Mihoc, Stintele Taine, mijloace de mantuire ..., p. 454,
108 Sf. Vasile cel Mare, op. cit,, col. 109.

109 Origen, Omilia a IV-a la Lev!tu:. P.G. 7, col. 1020

B‘
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tele naturalului si sunt obiectivizate iar prin viata asceticd devenim
din ce in ce mai constienti de realitatea vietii sacramentale!’®,

Faptul ca Hristos trdieste in 'omul credincios are consecinte ex-
traordinare pentru viata lui. Constient de realitatea acestui fapt, Sfan-
tul: Apostol Pavel poate sa afirme ,Toate!le pot in Hristos, cel care
md imbracd iniru putere” (Fil. 4 ,13) pentru cd ,viaia mea de acum o
traiesc in credinfa in Fiul Jui Dumnezeu“ (Gal. 2, 20) si ,mie a viefui
este ‘Hristos" (Fil. 1, 21) fiindcd ,nu mai trdiesc eu 'c¢i Hristos trdieste
in mine" (Gal. 2, 20), ,iar de este cineva in Hristos esle fdpturd noud*
LE CoL.25, 17

Desi invdtdtura care reiese din Epistolele pauline relevd faptul
cd impartdsirea de sfinfenia lui Hristos are loc in Bisericd, prin lu-
crarea Duhului Sfant, mai precis prin Sfintele Taine, si in pofida fap-
tului cd Biserica si-a Insusit si a profesat aceastd invatdturd de la in-
lemeierea ei si pand in zilele noastre, s-au ivit o serie de grupdri cres-
fine care minimalizeazd rolul Duhului Sfant, si al Tainelor in special,
in realizarea legdturii noastre cu Hristos. Acesti. oameni devalorizea-
zd Tainele socotindu-le simple simboluri sau se separda de = Biserica
(singura savarsitoare a Tainelor) voind, totusi, sa se  impéartdseasca
de mantuirea cu Hristos''". Altfel spus, in afara Bisericii existd aceas-
td conceptie ca Hristos poate fi accesibil fard lucrarea Duhului - in
Sfintele Taine si fard o curdfire prealabild a credinciosilor. Aceasta
invatdturd, care contravine teologiei noutestamentare in K general si
celei pauline in special, aduce mari prejudicii crestinismului lipsin-
du-1 de integritatea lui dogmaticd si promoveazd o ,spiritualitate” cu
totul falsa si pagubitoare pentru suflete: Minimalizand ro'ul Taine-
lor aceste grupdri exagereaza importanta altor aspecte ale viefii reli-
gioase — harismele in special — desi Sfantul Apostol Pavel condam-
na orice astfel de exagerare: ,Iar de invajd cineva altd invdfdaturd si
nu se fine de cuvintele sindtoase ale Domnului nostru [lisus Hristos
si de invdjdtura cea dupd dreapta credinjd, acela este un ingamfal
care nu stie nimic suferind de boala discutiilor si a certurilor de cu-
vinte, din care pornesc: ceartd, pismd, defdimdri, bdnuieli viclene..."
(1'Tim, 6, 3—4).

Prin renuntarea la Taine si defdimarea lor acesti oameni s-au rupt
de Bisericd, de har si de dreapta credintd. Potrivit poruncii Aposto-
Iului Pavel ei au fost exclusi din Biserica de care n-au voit sa ascul-
te (cf, Gal. 1, 7—9; I Cor, 5, 4—5; I Tim. 1, 19—20, II Tim. 2, 17—18).
In virtutea puterii de a lega si a dezlega, Biserica ii poate reprimi in
randul madularelor ei, daca se pocdiesc (II Cor. 2, 1—11). Despre cei
care persisti In rdtdcire, Apostolul Pavel spune cd ,rdstignesc totusi,
a doua oard, pe Fiul Jui Dumnezeu si-L fac de batjocurd” (Evr. 6, 6).
Cu alte cuvinte, Apostolu]l afirmd cd tdgdduirea rolului Sfintelor Tai-
ne in zidirea Trupului lui Hristos este un pdcat deosebit de grav. Ur-
ménd Sfantului Apostol Pavel Sfintii Pdrin{i au preferat sa numeascd

110 P. Evdokimov, L'Orthodoxia, Neuchatel, 1965, p. 95.
111 Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Siinlele Taine, mijloace de' mantuire... p. 455.
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viaja crestind ,viafa in Hristos" tocmai pentru a sublinia' cd' spiritua-
litatea crestina este integral sacramentald si- cd in afara Trupului tai=
nic al ‘Domnului; sau fara Tainele Duhului Sfant, nu ne putem ' nici
mantui si nici indumnezei.

Concluzii,

Desi Epistolele pauline nu contin o expunere sistematicd a prin-

cipiilor dupéd care trebuie sd se desfdsoare viata crestinului in Trupul
cel Tainic al Domnului, datele pe care le aflém in cuprinsul lor per-
mit formularea unor concluzii.
" "Wiata in Hristos este viata umand autentlcé, pentru care a fost
creat omul, in comuniune deplind cu Dumnezeu si cu semenii, dupd
modelul Sfintei Treimi. Aceastd viatd ne-a devenit accesibila datorita
Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, Jertfei si prosldvirii Lui (indumne-
zeirii firii Lui omenesti), precum si lucrarii Duhului Sfant in istorie.

Viata in Hristos se desfdsoard numai in raport cu persoana Man-
tuitorului §i — in ‘esenfa ei — este lucrarea Lui, prin harul Duhului
Sfant, in fiinta noastrd, este ,identificarea“ noastré cu umamtatea lai
pnevmatizatd.

Asadar, viata in Hristos se 'prezintd ca un dar ceresc oferit tutu-
ror credinciosilor, dar si ca o realitate inaccesibilda in afara Trupului
Sdu mistic'si in absenta mijloacelor de impartésire ale Lui: Sfintele Tai-
ne, Tainele sunt mijloacele prin care credinciosii sunt zidi{i in Hris-
tos pentru a deveni pdrtasi viefii celei noi in Trupul Lui.

Toate Tainele Bisericii impdrtdasesc harul Duhului Sfant si in toa-
te este prezent Mantuitorul. in frecare Taind Hristos lucreazd in alt
mod producand un alt efect in wviata omului aflat in legdturd cu El:
prin Botez murim: pdcatului si inviem cu Hristos fiind zidi{i in Duhul
Sfant; prin Mirungere ne impartdsim de darurile Cincizecimii iar prin
Sfanta Euharistie ne incorpordm -ontologic in Hristos.

Data fiind posibilitatea ruperii comuniunii noastre cu El prin pd-
cat Mantuitorul ne-a oferit si putmta de a ne remtegra in Trupul Sau
prm Taina Pocdintei.

~'Nunta face din unirea barbatului cu f_emem un act care-i apro-
ple mai 'mult de comuniunea cu Dumnezeu, iar Hirotonia ofera harul
s1 puterea de a face prezent, in Bisericd, Duhul lui Hristos.

S&varsitorii Sfintelor Taine sunt urmasii Apostolilor care &au pri-
mit harul incrediniat de catre’ Mantuitorul ucenicilor Sai inainte''de
Indltare. Ei, impreund cu inireaga Bisericd au responsabilitatea 'de a
promova si' intretine wviata lui Hristos in cadrul Bisericii prin propo-
vilduirea Evangheliei si sdvarsirea Sfintelor Taine.

Din punct de-vedere subiectiv viata in Hristos apare ca;un efort
al omului de a-si insusi darul lui Hristos, de a conlucra cu harul Tai-
nelor. Atat Tainele cat si wvirtujile au un caracter eclezial. Ruperea
de Taine inseamnd ruperea de Bisericd si de har iar negarea rolului
Tainelor in incorporarea i edificarea noastrd in Hristos constitme ‘un
pdcat impotriva Duhului  Sfént.
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Pentru membrii Bisericii lui Hristos unirea cu El nu este doar o
sperantd eshatologic& ci o.realitate actuald, o participare nemijlocitd
ja viata vesnicd. Cei care trdiesc in FHristos vor si ,muri in Hristos“ —
spune Sfantul Apostol Pavel — si ,vor invia intai“ (I Tes. 4, 16) im-
brdcati in trupuri nemuritoare, pentru a-l intdmpina pe Domnul la Pa-
rusie si pentru a fi pururea cu El (I Tes. 4, 17).

Moartea trupeascd nu mai este pentru cei ce sunt ai lui Hristos
0 pedeapsa pentru pdcat (Rom. 6, 23) ci reprezintd trecerea spre ves-
nica bucurie duhovnicéascd in comuniunea nemijlocita cu  Hristos,
Domnul nostru (Fil. 1, 21).

Drd. Liviu Vilcea

FREGTIUL — FACTOR DE RESACRALIZARE A SATELOR

;i Ultimele decenii ale ;secolului; XX sunt ani de mari transforméri pe
toate planurile, vietfii. Niciodatd omenirea nu. a cunoscut o asemenea dez-
voltare privind mai ales progresul stiintific. Salturi uriage ay marcat dez-
voltarea istoriei acestui univers, care insd din. nefericire pentru om, au
adus si transformari privind valorile spirituale ale omenirii.

Am putea spune ci raportul este aproape invers proportlcrnal Cu céat
se realizeazd progrese spectaculoase in dezvoltarea materiala, cu atat
insd se neglijeaza sufletul, cu toate sensibilitédiile lui. Nu a ramas aproape
nici un domeniu in care aceasta aga-numita revolutie stiintificd s nu-si
fi pus.amprentele ei uneori malefice. .

Aceasta este in general in lume. In special, ceea ce ne priveste mai
mult pe noi cei ce trdim acum si aici, degringolada ce s-a produs prin
ivirea: vremurilor nu tocmai prielnice pentru spirit putem spune cid valo-
rile au fost atdt de mult str@mutate si puse pe socluri diferite, incat ne
vine greu si gisim chiar expresii potrivite. Aceste vremuri cind s-a in-
cercat ca Dumnezeu si fie luat de la oameni si in schimb nu li s-a putut
oferi nimic, cand s-a luat de la tdran plugul, grapa, céruta si tot ce avea
in bataturd si cu acestea ceea ce avea mai scump, contribuind la o secetd
cumplita, ce a 0f111t floricelele plapande ale spiritului din atdt.de multe
inimi.

Societatea noastrd contemporanid pare: a-si, gdsi cu multd trudd un
drum. propriu ca sad conducé la limanul implinirii si regéasirii individului
si a neamului,

Satele noastre gi-au pierdut rolul lor de ferment si celuld a civili-
zatiei prin faptul ci valorile din ele au fost gi ele restaurate si li s-a dat
o altd directie. Viata autentic#, moralitatea, omenia si toate obiceiurile
atat de minunate aproape cé au fost uitate.

Am putea vorbi de o ecoteologie spiritualad a satelor aga cum a fost ea
infeleasd de neaosii romani, cand intr-adevér fird prea multe teorii a-
cestia aveau foarte clar ideia de puritate sufleteasc si trupeasca.
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I.. Satul roménese — ncarﬁ spre transcendent

iiec Stantul - Maxim! Mértunsltorul vorbmd despre trecerea credmcxosl-
lor spre Impératia lui: Dumnezeu o compard pe aceasta cu o migcare ce
conduce istoria spre noi orizonturi, déndu-i libertatea adevératd si sco-
tind-o pe aceasta din repetifia ‘monotond. Aidoma, in satul roménesc
existd o miscare cé se indreaptd spre:transcendent#, toate culminédnd cu
biserica, punct central sau ca adunare a tuturor:in ea si in-acelasi timp
ca sursi a sfinfeniei gi protectoare a comunit#fii cregtine. Biserica e co-
rabia in care inainteazi credinciosii spre starea de fii ai Tatalui ceresc
si-de frati ai Fiului ficut om si jertfit pentru ei. Ea e Impéritia antici-
patd a Sfintéi Treimi. Locul in care-se intdregte cel mai mult aceastd
Impériiie pregustatd a-Sfintei Treimi este Sfanta Liturghie, fiindcd ea
este: fantidna care adapd in mod princxpal viata de comuniune a credm—
ciosilor cu Sfanta Treime si cea dintre ei.'

Sfintii Parini vorbesce despre loeasul bisericese ‘ca 'despre un ch1p
al creatiei cosmice si al omuliii, ¢a bisericd in devenire posibila.?

Asga cum locagul bisericesc fine intr-o unitate pe credinciosii mireni
aflatl in naos, si acestia’ inaintaezd impreund spre unirea cu Dumnezeu
si spre tot mai mare unire intre ei, tot la fel si creatia cosmici {ine in-
tr-o unitate multimea’ funtelor vizute si ) nevﬁzu‘te care inainteazi tot mai
mult spre Dumnezeu §i prin aceasta spre o si mai aceentuati unire intre
ele; la fel fiinta umand e o unitate alcituity din trup si suflet inaintand
tot ‘mai mult spre Dumnézeu sl ?rm aceasta spre 0 tcft mai  deplina
unitate alor?

Cu alte cuvinte putem spune ci. b;ser:.ca este ca un fel de aluat sau
ca un ferment ce penetreazé intregul cosmos. si intreaga comunitate u-
mand, Din_ aceastd putere Isi_ primeste, fiecare ‘bisericA caracterul ei de
laborator al mantuirii, ca far calduzitor si protectoare in fiecare comu-
nitate..In oricare din aceste biserici, fie ca se afld undeva la munte, ori
la ses, ori m alti parte, Hristos este prezent in ea in ch1p real, iar aceasta
are puterea din EIl de a penetra comunitatea_de locuit, care de obicei se
afld in preajma sa, innodand dacé putem spune aga Iegatura sacrd dintre
casele credmcwsﬂo; §i ea, iar prin aceastd legiturd se ajunge la o sacra-
lizare a spatiului satelor si comunitétilor bisericesti. Ea este o urmare a
unitatii spirituale dintre membrii aceleiagi biserici, realizats prin incor-
porarea lor de citre Maniﬁltorul Tisus Hristos ca frat1 si fii ai aceluiagi
Tatd céresc. ' .

Biserica constituie soha rug1lor ce se sdvargesc de citre satul respec-
tiv, atat sub privirile blande si pronietoare ale Pantocratorului, cét si in
fata candelei de acasi, sau cu maéinile In stare de rugd ascetici pe coars
nele plugului.

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stinnoae, Spiritualitate si comuniune in Lﬂurghia, orto-
doxd, Craiova 1986, pag. 6. ;

2 Sfantul Maxim Martarisitorul Mystagogia, P.G. 91, 657—717, cap. 1—IV
669—672, la Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Op. cit. pag. 13. —

3 Pr, Prof. Dr, D. Staniloae, Op. cit. pag. 13.
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Drumul crucii sau drumul jertfei euharistice nu se sivirgeste numai
in Altar ci incepe inainte, cind {iranul in anotimpul ivirii primelor raze
ale soarelui de primévard tdméiazd carul, boii, plugul si grapa, apoi sosit
pe ogor incepe jertfa sa, liturghia cosmicd cu prima ectenie: Doamne
ajutd! Va duce apoi prima pirgd a rodului farinii in bisericad $i preotul
va continua jertfa euharisticd prin rugiciunile de binecuvéntare a primu-
lui pérg, dupi care la seceris va pune snopii legafi in form# de cruce,
multumind prin aceasta lui Dumnezeu iar rodul adunat maicufele ba-
trane si curate rugindu-se, vor lua din lada de zestre cu multd sfintenie
prescurnicerul si la gura cuptorului inchinand aluatul dospit lui Dumne=
zeu vor apdsa rugandu-se si se va imprima pe el semnul lui Hristos —
IIS.HS.NI.KA., spunénd: si fie pentru Ioan, Maria, Vasile sau Nicolae.

De aici painea devine prescuri si va fi dusé cu multd evlavie intr-un
stergar curat pentru jertfa euharisticd, spre a se preface in trupul i sén-
gele Domnului.

Liturghia cosmicé la care participa tot satul se eontinué iar biserica
propriu-zisd devine altarul jertfei euharistice, fiinde& satul intreg este
biserica lui Dumnezeu. .

In acest sens putem spune cd locasul bisericesc este centrul liturgic
al creatiei sau locul central unde se sdvéargeste si de unde se raspandeste
peste intreaga creatie puterea mantuitoare a lui Hristos prin Duhul
Sdu, sau prin energiile necreate ale Lui si prin aceasta se promoveazi
inaintarea ei spre unitatea cit mai deplini.}

Asa se poate incepe cu resacralizarea satelor si revitalizarea viefii
spirituale, cdnd credinciosii vor gti cd ei nu sunt numai nigte indivizi ce
nu au nimic cu adevirata trdire religioasi. Se va cfuta si fie constienti-
zafi c& apratin aceleiasi biserici, c& sunt frati cu tatii si fii ai Tatalui ce-
resc, iar casele lor niste paraclise in care fiecare tatad de familie este un
preot in devenire ce multumeste lui Dumnezeu cénd frange painea prun-
cilor sai, apoi ii invata si ii conduce ca sa fie oameni cinsti{i ai societafii.

Satul, deci, este biserica cea mare ce se misci intr-o atmosfera esha-
tologica spre Sfantul Altar iar toate rugile fAcute in aceste paraclise sunt
canalizate spre jertfa euharisticd din Sfanta Sfintelor.

Orice degenerare a vietii satului va fi un p&cat impotriva lui Dum-
nezeu. Este vorba aici cum am mai spus de un sistem ecoteologic.

Enoriasii vor fi indrumati de slujitorul Sfantului Altar ci satul lor
fiind o bisericad in devenire e nevoie ca si viata lor si fie asemenea unui
preot, fiindcd nu este o deosebire dintre drumul celor chemati din Sf. Al-
tar in mod special si a celor chemati din naos si inainteze spre sfantul
Altar. :

Frumusefea comunititii, moralitatea ei vor fi virtuti ce vor impodobi
biserica lui Hristos extinsi din Sfantul Altar.

1. Preotul si atitudinea fatd de balile spirituale ale satului

In primul rénd preotul va ciuta si combati o boald care macini sa-
tele noastre si anume indiferentismul. Cauzati mai ales in anii de incer-

4 Idem, pag. 28.
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care de a scoate pe Dumnezeu din aceste biserici numite sate. Indiferen-
tismul este acea stare in care siitenii au fost dezmosteniti de cele mai fru-
moase obiceiuri, moralitate si responsabilitate pentru tot ce este frumos
si placut lui Dumnezeu. Din indiferentd oamenii au ajuns la o credin{a
pur teoretics, adicd iegind din Sfanta bisericd witd cd sunt crestini i
frati intreolalti. Cearta, invidia, sudalma au nivelat constiintele bunilor
sdteni de odinioari, transformandu-i in niste crestini de ocazie pierzén-
du-se acea calitate deosebitd a neamului nostru: omenia.

Ea duce la purificarea interioard ce se va vedea pe fetele camenilor,
asemenea unei péci lﬁuntrice asa cum se vede pe fefele sfintilor din icoa-
nele vechilor méanastiri.?

De aici sentimentele de ,,cuviintd“ sau ,buné-cuviin{d* ce face pe
om 83 fie Intr-un fel aparte, il goleste carecum de méandria degartd gi il
aseazd intr-o cumintenie sensibila si mult roditoare ih fapte bune. Acesta
este cu adevirat un om sirac de duhul ingdmférii sau sirae cu duhul, ca
cel mai autentic model de viati neotestamentara.

3]

2. Poluarea spirituald sau injurdtura

Dumnezeu a ldsat omului un limbaj minunat. Dintre toate viefuitoa-
rele, omul este singura fiintd ce comunici prin viu grai intr-o ordine pe
care noi nu o putem explica. Este un tablou minunat, ceva tainic felul in
care se realizeazi comunicarea prin cuvinte. Limbajul este puntea minu-
nat3 care apropie camenii, ii ajutad sd-si comunice ideile, sd injeleaga si sa
se facid intelesi. Cuvintele poartd sufletul omenesc asa cum crengile mé-
rului poartd pe ramurile iesite din tulpina acestuia florile atit de minu-
nate.

Citandu-l pe Nichita Stanescu putem spune: ,,Dacd materia are timp,
cuvantul are eternitate" sau ,,dacd materia este sunultana numai cu se-
cunda, cuvantul este simultan cu orice".t

Vorbirea este ridspunsul omului la vorbirea lui Dumnezeu ce s-a a-
dresat omenirii cu Cuvantul suprem. Limbajul si cuvintele noasire sunt
ecouri ale Cuvantului dumnezeiesc, fiinded Domnul a dat oamenilor prin
lucruri atdt posibilitatea s& gindeascd si si vorbeascd, prin faptul cd El
le-a gandit ratiunile lor si le-a dat creindu-le mai intal o imbracéminte
plasticd la nivelul lor, cat si trebuinta si le gindeascil si s le exprime,
ca si poatf uza de ele in relatiile dintre ei si, prin acestea s3 se reali-
zeze intre el si El dialogul pe care l-a voit El cu ei, adici pentru ca ei
s& rispundi Lui prin gandirea si vorbirea lor/’

Omul vorbeste raspunzind lui Dummnezeu ca partener al dialogului
vegnic sub forma limbajului doxologic.

Ajunsi aici trebuie s spunem cid abaterea de la limbajul deoxologic
pe de o parte iar pe de alth parte de la limbajul iubirii produce p#catul.

3 Pr. Prof. Dr. D. St&niloae, Reflexii despre spfnluahtatea poporului roman, Bu-
curesti 1992, pag. 104,
6 Nichita Stdnescu, Ordinea cuvm!efor vol. I, Bucuresti 1985, Ed. Cartea Ro-
méaneas<d, P. 83,
. 7 Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, Teologia Dogmaticd QOrtodoxd, vol. I, Bucuresti
1978, pag. 351.
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Injurdtura este poluarea acestei atmosfere minunate, create prin ris-
punsul nostru la chemarea lui Dumnezeu.

In legiturd cu pacatul injurdturii Sfantul Iocan Guri de Aur spune:
,,Nu-i nimie mai riu ea sudalma® fsau , Nu-i nimic mai infioritor ca su-
dalma —— orice pécat in asemé#narea cu ea ~— este mai mic* (Fer. Ieronim).

Cardinalul Hugo zice ca ,,diavolul sade pe limba celui ce suduie iar
iadul se deschide sub picioarele lui*.?

In Sfanta Scripturd a Vechiului si Noului Testament citim cé cei
ce injurd sunt pedepsiti de oameni $i- de Dumnezeu: ,Hulitorul numelui
Domnului 'sd fie omorat neapérat; toatd obstea si-1 ucidé cu pietre. Sau
strainul, sau béastinasul, de va huli numele Domnului sa fie omorat* (Lev.
24, 16). In Noul Testament citim la Sfantul evanghelist Matei: ,,Orice
picat si orice huld se va ierta oamenilor, dar hula impotriva Duhului nu
se va ierta* (Cap. 12, 31).

Revenind la Sfantul Ioan Gurid de Aur mai-amintim:,,Cel ce arunca
cu pietre spre cer nu numai nu vatéma, dar nici mécar nu atinge vreun
corp ceresc cu piatra sa; ci din contrd acea piatrd cade indaradt pe capul
celui ce o aruncd; asa nici sudalma nu ajunge la fiinta din cer contra ca-
reia e indreptatd, ci‘hotirat cade pe! capul injuratorului si-pe acela il
sprage“.”

Iaté de ce spuneam cé sudalma produce o poluare in ‘jurul celm ce'o
rosteste precum si in jurul celorlal{i. Pentru aceasta preotul va cauta sa
arate ci acest picat este contra comunitd{ii si ‘a satului din care fac
parte credinciosii. Prin injurdturd omul nu numai ¢i se dezonoreazi dar
se si informeazéd pe sine si pe ceilalti si- poate chiar pe multe generatii
gresit si atunci are loc ruperea fibrelor spirituale dintre el si Dumnezeu
realizate prin Logosul divin ca si Cuvéant suprem si cuvintele noastre.

3. Desfraul ca dezechilibru al satelor

Unul din pacatele des intédlnite in societatea si in satele noastre este
desfraul. Cauzele lui sunt multiple. In primul rand este faptul ca cei ce
sdvarsesc pdcatul acesta nu t{in seama de porunca Decalogului; ,,Sa8 nu fii
desfranat“ Iesire 20, 14. Sfin{ii Parin{i vorbesc de o stabilitate in viata
crestinului cénd scriu despre pacea mintii. In acest sens mintea este a-
ceea ce trebuie sd lumineze trupul crestinulai si sd-1 conducd pe acesta
dupa ratmnea pusd de Dumnezeu 111 om sub forma cmpulul ce cautd sa
ajunga la aseméinare.

Cei ce practica acest pacat uitd cd Taina Casatoriei este efortul de a
transfigura si spiritualiza unirea trupeascé din familia crestini.

Césétoria crestiné ridicd legatura dintre bérbat si femeie la prietenie
si la o responsabilitate adancé practicé reciproci, in care fiecare latura si

8 Sfantul loan  Gurd de Aur, Ad. Timoth. c. V, la Miron, Patriarhul Romaniei,
Pastorala: Contra injurdturilor de cele sfinte, in Legea Rom&neasr:a 1927, 15 oct. nr.
20y pag. 3—4.

9 Miron, Patriarhul Romamei Op. cit. pag. 4.

10 Sfénlul loan Gurd de Aur, Hom. 3. De natus Dominj, in L. Romaneascd, in
art. citat pag. 5.
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se angajeze total." Aici se poate worbi de un efort spiritual de catre cei
doi soti, un efort de ridicare peste toate micimile vietii tocmai in scopul
de a incerca o transformare a relafiei dintre ei prin jertfa pe care sunt
chemati s o aducé pe altarul sfant al familiei, O céséitorie care:mu-gi
réstigneﬂe statornic licomia si autosuficienta proprie §i nu se depageste
pe sine prin aceastd ,nfzuintd“, nu e o familie crestind” — spunea Pa-
rintele Dumitru Staniloae.”?

Desfraul este o autoidolatrizare §i. in acelagi t1mp refuzul familiei de
a purta crucea care este destinatid ei. Pericolele desfrdului sunt imense.
Desigur ele se cunosc.

Resacralizarea satului se va putea fépiul camd .oamenii vor fi con-
stienti de valoarea acestui nucleu sacru care este veriga ce leagi genera-
tule-fam;ha

‘4. Betia sau a$a-numrtu1 surogat al fenc:m

Din nefericire un flagel care macind tot mai mult sinitatea sufle-
teascd si trupeasca a oamenilor din satele gi comunitdfile noastre este fla-
gelul betiei. Ea este o patimi complexd cu urméri din cele mai- dezas-
truoase; Familii: despértite, oameni ce ar trebui s aibd un rost in viata
cad pradd acestei iluzii dupi fericire, asemenea unei fata morgana. Este
vorba de acea pendulare intre plicere aparentd si durere. Cu cat omul
e cuprins de aceasti patima se avantd in ea cu nesaf el crede ci isi va
dobandi fericirea, dar odaté ajuns in mrejele patimei vede ci se afld in
cea mai mare durere g§i iar -incepe drumul ce nu duce nicéieri ci se in-
globeaz# intr-o repetifie nmonoton& paralizantid. E asemenea unui om
care ciizand intr-o groapa incearci si se agate cu mainile de marginile ei,
dar cu cat surpé malurlle acesteia cu atdt mai mult groapa devine gi mai
mare.

Impotriva acestei patimi, preotul va lupta’ cu toate muloacele pasto-
rale, arfitind ci ea este un mare pacat e iadul aici pe pamant, care insa
se va continua i in viafa viitoare.

Sfantul Ioan Damaschin vorbind despre chinurile iadului spunea cé
focul de acolo consts in poftele ce nu- §i gasesc materia pentru a se satis-
face: ,,Spunem cé chinul acela nu e nimic altceva decat focul poftei ne-
satisfdcute. Céci nu poftesc pe Dumnezeu cei ce au’dobdndit neschim-
babilitate' in' patima, ci p#catul...”. Iadul e un dublu rau, vointa de a
sdvarsi pacatul si durerea neputmtm de a-1 sdvarsi."

Resacralizarea satelor se va. face sx prin inlaturarea acestei patimi
atat de daundtoare, urméand o insaniivsire spirituald; fiindea pofta’nu
vine de la trup ci de la minte. Curétirea de boala sufleteasca va fi pre-
misa ‘cea mai sxgura a insﬁnatoqurli comunitétn din punct de vedere tru-
pesc. _ ‘ oyl i

-

11 Pr.. Prof. 'Dr.« D.  Stdniloae, Teologia Dogmaticd ‘Ortodoxd, vol. 1, = pag.
190—191. 1 jhiren [ 164
12 ldem, pag. 194, | el

13 Idem, pag. 262. ] !

14 ldem, pag. 263.
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II. Satul ca parte dintr-un intreg eshatologic

Satul roménesc e chemat si redeviné iar#si acea comunitate ce are
la bazi iubirea trinitard, ce trebuie si se manifeste atit in raporturile
dintre indivizi $i Dumnezeu si mai ales ca formd de organizare sociala §i
f{inta spre care trebuie si se indrepte.

L. Blaga vorbind de o atmosferd mitologicd a satului, ag indrizni
sa& spun ca e nevoie de o redescoperire a atmosferei eshatologice si a unei
spiritualitéti filocalice, ce se impune ca o infrastructuri dinamicd a unei
etici sociale crestine, care preconizeazi reinnoirea omului gi a lumii sale.
Numai pe aceastd bazii se va putea incepe marea trecere spre vesnicie
incé de aici de pe pamént.

Cu bisericufa de lemn In mijloc, aidoma unei sigeti a rugilor ce se
indreapté spre sacru, se incepe marea trecere eshatologicd intru jertfa li-
turghiei cosmice. Aceastd dezvoltare eshatologici creazd o tensiune con-
stantd care impulsioneazid omul de a depisi toate imperfectiunile isto-
riei si a descoperi pe Dumnezeu in lume sub forma pregustirii Imparatiei
lui Dumnezeu pe pamaént.

Pr. lector Dr. Dumitru Meghesan

CODEYX 'CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM
(1290) IN RAPORT CU CODEX IURIS CANONICI (1982) SI
COLECTIA DE CANOANE A BISERICII ORTODOXE*

Ideea codificarii dreptului canonic al Bisericii catolice s-a néscut la:
Conciliul I Vatican (1870).! Dupa ce s-a elaborat ,,Codex Iuris Canonici*
(Codul Dreptului Canonic — 1917) s-a trecut si la codificarea cancanelor
Bisericilor catolice orientale’, urméand aceeagi procedura.’ :

Codificarea canoanelor Bisericilor catclice orientale incepe pe vremea

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor de doctorat in Teologie, speciali-
tatea D'ept Canonic Ortodox, alcdtuitd sub indrumarea P. C. Arhid. Prof. Dr, loan
N. Floca, cel care a dat si avizul de publicare.

1 Handbuch des katholischen Kirchenrecht, aditat de J. Listl, H. Miiller si H
Schmitz, Regensburg, 1983, p. 57.

2 Bisericile catolice orientale sunt fractiuni rupte din Bisericile ortodoxe orien-
tale care s-au unit cu Roma. Aceste Biserici se grupeazd in cinci rituri: 1) ritul ale-
xandrin (cu Bisericile catolice coptd si etiopiand); 2) ritul antiohian (sau sirian-de-
vest, cu Bisericile catolice malancarezd, maronitd si siriand-de-vest); 3) ritul bizan-
tin [cu_Bisericile catolice ucrainiand, romdnd, melchitd s.a.); 4) ritul caldeian - (sau
sirian-de-est, cu Bisericile catolice caldeiand si siro-malabarezd); si 5) ritul armean
(cu Biserica catolicd armeand), cf. Aymans-Morsdorl, Kanonisches Recht, vol. I, Pa-
deborn, 1991, p. 104—105.

3 Procesul de legiferare in Biserica catolicd K constd in trei etape: a) faza pre-
paratorie de elaborare si dezbalere a proiectului legii (schemata); b) elaborarea le-
gii de catre legislalor si aprobarea ei de catre papa; si c¢) promulgarea’ (publicarea,
popularizarea) legii, cf. Hugo Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht, Graz, 1984,
p. 75
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papei Pius XI care, la 3 august 1927, instituie un ,,Consiglio di Presi-
denza“ al carui presedinte era el insusi.* Aceasti faza preparatorie a fost
intreruptd in 1962 de convocarea Conciliului II Vatican. Activitatea de co-
dificare a fost reluata in 1972 5i s-a incheiat la 18 octombrie 1990 cénd

4 Emilio Eid $1 Ivan Zuzek, Relatione circa lo ,Schema Codicis Iuris Canonici
Orientrlis®, in :ev. ,Nuntia“, Vatican, nr, 23/1986, p. 110;

5 Faza preparatorie, a inceput la 23 nov. 1929 prin institnirea unei ,Commis-
stone Cardinalizia per 1 lavori preparatori della codificatione orientale®, prezidati
de card, Piero Gasparri.

In 1930 comisia a initiat editarca colecliei izvoarelor dreptulul canonic orien-
tal sub numele de ,Fonti® {Fontes Codificationis Orientalis), care a apédrut la Va-
ucan, in trei serii: Seria T cuprinde XV fascicule (1930—1934) cu izvoarele funda-
mentale ale dreptului canonic oriental si o parte din jzvoarele particulare (fasc. X
cuprinde ,Testi di diritto particolare dei Rumeni®, 1933, 880 p.); Seria 11 cuprinde
XXXII fascicule {1935—1942} cu izvoarele particulare si cateva lucrdri monografice
dasupra acestor izvoare; Seria III cuprinde XV volume {1943—1989) cu decrete pa-
pale priviloare la Bisericile catclice orientale (la alcituirea colectiei au colaborat
51 roménii Luigi Tautu s5i lcan Bdlan),

La 17 iulie 1935 comisia si-a schimbat numele in ,Pontificia Commissione per
la Redazione del Codice di Diritto Canonico Orientale®, fapt prin care s-a facut
trecerea la faza de claborare a unei scheme a codexului oriental.

In 1045 s-a tipdrit, in 64 de exemplare numai pentru membrii comisiei, primul
text-schemd al codului. Dupd dezbateri intense, la 13 martie 1948, comisia l-a pre-
zentat papei Pius XII srre a {i promulgat. Deoarcce prin schema prezenlald se ur-
marea occidenlalizarea Bisericilor calolice orientale, papa a publicat aceastd ,sche-
ma“ a codului sub forma a pailru decrete ,Motu Proprio” {,Moctu Proprio” sunt de-
crete papale care fac pate din izvearele principale ale dreptului cancnic catolic,
cf. H. Heimerl, H. Pree, Kirchentecht, Algemeine Normen und Eheregchf, Wien, 1983,
p. 32), i cnume: CREBRAE AILLATAE (Drept matrimonial, 131 can., emis la 22
febr. 1949, publicat in ,Acla Apostclicae Sedis® — AAS —, nr. 41/1048); SOLICITU-
DINEM NOSTRAM (Drept procesual, 576 can., emis la 6 ian. 1930, publicat in AAS,
ar, 42.1950); PO TQUAM APOSTOLICIS LITTERIS {despre cler, bunuri si termino-
iogie, 325 can, cmis la 9 febr. 1952, publicat in AAS, nr. 44/1952); si CLERI “ANC-
TITATI (despre persoane si rituri, 558 ozn., emis la 2 iwiie 1957, publicat in AAS,
ar, 43:1957).

Convocarea Conciliuluj 11 Vatican (1962) a intrerupt aceasti activitate, Relua-
rea a avut loc ~dupd emiterea decretului ,Orientalium Ecclesiarum® {la 21
nov. 1964),

Ul ima etapd a redactirii codului oriental a inceput la 10 iunie 1972 prin in-
stiluirea unei Comisij papale in acest scop. La prima Adunare generald (18 marlie
1974) comisia a aprobat o serie de .principii directive® (schema) in vederea elabo-
rarii codului- La aceastd Adunare au participat si cbservatori necatolici: P. S. Gher-
man (Biserica Ortodoxd Rusd), Pr. Vardapet Krikorian (Biserica Armeand din Eci-
miadzin}, Pr, Salib Sourial (Biserica Coptd) si Prof. Frangistas (Univ. din Tesalonic).

Lucrarile comisiei s-an publicat in revista ,Nuntia® care a apdarut intr-un .fas-
ciculus jraevius®, apoi sub formd de numere, de ki nr. 1/1975 pand la nr. 30/1390.

rupa de coordonare, instituiti in anrile 1984 a rrocedast la realizatea .unei
unitdli idterne logire si coerente organice complete® ale ranoanclor viitorului cod.
La L7 oct. 1936 i s-a prezentat papei spre promulgare projectul ,Schema Codicis Iu-
ns Canonici Orlentalis"

Dupd unele amendamenie adus pioiectului, la 28 ian. 1989, s-a publicat in zece
exemplare informative schema codului, de data aceasta cu un titlu nou: Cedex Ca-
nonum Ecelesiarum Oriental.um, ln aceastd rcedactare a fost promulgat de papa
toan-Taul 11, act la care a participat si Mitr. Alexandru Todea, reprezentantul Bise-
ricii catilice de rit bizantin din Romania (cf. Promulgation du nouveau Code des
Cunons des Eglises orientales, in , L Osscrvatore Romano®, nr. 43,19.0, p. 1 si 16}

Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale s-a publicat in AAS nr. 11,1990,
1363 p., si conmiine 1546 canocane.
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papa Ioan-Paul II a promulgat Codul canoanelor Bisericilor catolice orien-
tale (CCEO).* Codul a intrat in vigoare la 1 septembrie 1991.
In cele ce urmeaza prezentam acest cod.®

1. Caracteristicile Codului Canoanelor
 Bisericilor catolice orientale (1990)

In cadrul lucrarilor celei de-a XXVIII-a Congregatii Generale,’ la 25
octombrie 1990, a fost prezentat Codul canoanelor Bisericilor catclice
orientale. In cuvéntul inaugural papa loan-Paul II a precizat cd ,,pen-
tru prima datd in istorie" a fost promulgat un, astfel de cod care ,regle-
menteazé disciplina ecleziasticd comund a tuturor Bisericilor catolice
orientale® gi care impreund cu Codex Iuris Canonici (Codul Bisericii ca-
tolice, elaborat in 1983) formeaza ,,Corpus Iuris Canonici”, corpul drep-
tului canonic al Bisericii catolice."”

In continuare, Mons. Emilio Eid, vice-presedintele Comisiei ponti-
ficale de revizuire 'a codului, a facut o prezentare detaliatd, aratand ca-
racteristicile acestui cod, care le importe in: institutionale i functionale."

intre caracteristicile institutionale referentul enumera:

a) Prima caracteristici ar consta in faptul ci acest cod este comun
tuturor Bisericilor catolice orientale care ,se afld in perfectd unitate de
credinl}ﬁ12 si in comuniune ierarhica deplind cu Scaunul Apostclic din
Roma"*.

Se naste intrebarea: de ce a fost nevoie de un cod ,,comun“ pentru
toate Bisericile catolice orientale de vreme ce, in 1983, s-a elaborat un
cod unic (Codex Iuris Canonici) pentru Biserica catolicd? Nu constituie

6. A se vedea L'Osseryvatore Romano, nr. 45/1990 (6 nov.), p. 1.

7 Potrivit can, 7 din Codex Iuris Cancnici din 1983 (si can. 1488 din Codul ca-
noanelor Bisericilor catolice orientale) legea este institnitd odatd cu premulgarea
{,Lex instituitur cum' promulgatur®). Legile generale sunt publicate in ,Acta Apos-
tolicae Sedis” (AAS). La cel putin trei luni dupd publicare legea intrd in wvigoare,
¢f. Hugo Sthwendenwein, Das neue Kirchenrecht, Graz, 1984, p. 75.

8 Promulgarea Codului canocanelor Bisericilor catolice orientale afecteazd, in-
r-o0 anumiti mdsurd, si dialogul teelogic ortodoxo-catolic. In ce mdisurd el apro-
pie sau depirteazd Bisericile aflate in dialog, in ce mdsurd el ajutd sau ingreuiaza
dialogul teologic, sunt intrebdri care dau .de gandit sau care ar trebui si dea de
gandit atat teologilor catolici, cat si al celor ortodocsi.

9 Congregatia este organul administrativ suprem al Bisericii catolice format
din cardinali si episcopi diecezani desemnati de cétre papa care are.rolul de a ras-
punde problemelor importante ale Bisericii catolice. Ea' se intruneste, de obicei, o
data pe an intr-o Adunare Generald, cl. Handbuch des katholischen Kirchenrecht.. .,
p. 285,

10 Le ,,Code des Canons des Eglises Orienlales® partie intégrante du ,Corpus
luris Canonici”, in ,L'Osservatore R:.mano®, nr, 45/1990 (6 nov.), p. 1, 4 si 5

11 Mons. Emilio Eid, La pieseniazione del Codice dei Canoni delle = Chiese
Orientali, in ,L'Osservatore Romano®, nr, 44/1990 (27 oct), p. 7

12 Papa a promulgat ,Catehismul Bisericii Catolice* la 7, 8 si 9 decembrie in
Roma, cf. Quelgue indications sur la présentation oificielle et solennelle du ,Caté-
chisme de I Eglise calholique®, in L Osservatore Romano, nr. 48,1992 (1 dec.), p. 4.

13 Can. 331 din Codex Iuris Canonici si can. 43 din Codex Canonum Eccle-
siarum Orientalium;
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acest fapt o lipsd de echitate, prin care Bisericile catolice orientale apar
ca Biserici catolice ,,de categoria a II-a“ faté de Blsenca catolicid occi-
dentala?

Pe de altd parte papa amintegte de , disciplina comun#“ a acestor Bi-
serici. Realitatea dovedeste contrariul. De exemplu, disciplina canonicd
etiopiand n-are nimic comun cw cea siriand sau ‘armeané. Si atunci, de
ce un'cod ,,comun® pentru-toate Bisericile catolice orientale féra s se
fach referire la Biserica catolicd occidentald?

‘b) Cea de-a doua caracteristicd ar consta in ,,umm’tatea si unrtatea
sa“ rezultate din faptul ci acest',,cod respecti dreptul propriw (sui iuris)
al 'tuturor Bisericilor catolice orientale” si cuprinde canoane care {in sea-
ma ;,de hotérarile sinoadelor locale* si de ,interveniia directi a Scau-
nului Apostolict."

Textul este surprinzétor, de aceea me intrebim: codul realizeazi o
sunitate® intre Bisericile catolice onentale sau o ,unitate” cu ,,Scaunul
Apostolic“? i

Pentru ca acest cod sid mai pistreze un caracter oriental, agsa cum
pretinde, ar trebui s# respecte principiul autonomiei. Dar, oare, Biseri-
cile catolice orientale isi ‘mai pot p#stra autonomia fa{® de ,interventia
directd a Scaunului Apostolic“?

¢) O altd caracteristici a codului subliniatd de Mons. Emilio Eid, este
»distinctia‘clard dintre clerici (can. 323), religiosi (can. 410) si laici (can:
399)“, care corespunde constitutiei conciliare ,,Lumen ‘gentium*, cap. IV."

Termenul ,religiosi* ne surprinde. Cercetdnd canoanele din “CCEO
constatdm ca prin‘,religiosi sunt intelesi monahii, membrii ordinelor, con-
gregatiilor (can: 504), ,,societitilor cu viatd in comun® (can. 554), ,institu-
tiilor seculare® (can. 563), ,,societatfilor cu via{d apostolicd” (can. 570) s.all?
Oare toateaceste ,,congregatii® si ,,societdti” corespund:,autenticei” tra-
difii orientale? $i in Réasarit au existat comunitd{i monastice $i institutii
de asisten{d sociald' formate din cleriei; laici sau monahi, si nu au format
o categorie aparte cu titlul de ,religiogi“! Aceasta caracteristica se dove-
deste a fi mai mult ,,original&® decét ,,orientald‘!

d) ,,Nota caracterstici principald & ‘organizatiei biserlcestl orien-
tale — afirmé Mons, Emlio Eid — o constituie pozitia juridica a patriar-
hului® eare urmeazi in' ordinea ierarhicd Pontifului. Suprem, ca deti-
nétor al ,,puterii supra-episcopale®."”

In ‘nici un caz aceasta nu poate fi o caracteristici a Bisericilor orien-
tale. Potrivit dreptului canonic ortodox patriarhul — papa este patriar-
hul Bisericii romane — este un episcop ca tofi episcopii a cirui putere
jurisdictionald se' exercitd portivit prineipiului ,,primus inter' pares“.®
Notiunea de ,,putere supraepiscopald” contravine dreptului canonic orien-

14 Mons. Emilio Eid, La presentazione..., p. 7.

15 Ibidem.

16 Liviu Stan, Institufiile de asistenfd sociald in Biserica veche, in rev. .,Orto-
doxia®, nr. 1—2/195%, p 48—62.

17 Mons, E. Eid, La presentazione..., p. 7.

18 Drd. Irimie Marga, [nstitujia painarhatului in Bisericd (studiu si traducere),
In rev. ,Mitropolia Ardealului®; nr. 6/1990; p. 50—61.
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tal si invatdturii Bisericii, céci deasupra puterii episcopilor se aﬂé numai
Méntuitorul Hristos.

e) O ultimé caracteristici a codului ar fi cea ,,ecumenici, ]urldlcé si
pastorald, cu specialé privire la participarea laicilor la wviata Bisericii“ si
la conducerea ei prin ,,puterea supraepiscopalé a Pontifului Suprem*.”

Din nou se afirmi acelasi principiu papal apusean care anihileaza
total principiul sinodal. Intrucat deciziile papale, conform dreptului ca-
nonic apusean, sunt irevocabile, prin ,participarea® laicilor la conducerea
Bisericii prin puterea ,supraepiscopald” a papei nu se poate inielege
altceva decat .. . supunere necondi{ionata!

Prin urmare, caracteristicile dinstitutionale ale Codului cancanelor
Bisericilor catolice orientale prezentate de Mons. Emilio Eid, vice-pre-
sedintele Comisiei de redactare a codului, se dovedesc a fi occidentale
si nicidecum orientale. Ar fi fost de dorit ca aceste caracteristici ale codu-
lui s& corespundid principiilor canonice orientale. Dar' credem ci pre-
tindem ceea ce, de fapt, nu s-a vrut!

2. Codul canoanelor Bisericilor catolicé orientale (1990)
in raport eu Codul dreptului canonic (1983)

Dupa cum rezultid si din titlu, codul pretinde ci ar avea un ,caracter
oriental“ datoriti faptului ¢4 ,este destipat Bisericilor catolice orientale®.?
Argumentatia nu este logica, deoarece caracterul unui cod nu este dat de
destinatia lui, ci de principiile care stau la baza elaborarii lui.

Intr-adeviair, codul nu are caracter oriental decadt prin destinatie,
céci, asa dupd cum se aratd in Titlul 1II-al codului, suprema auteritate in
Biserici o are Pontiful Roman (can. 43, CCEQ), fapt care contravine unui
principiu de bazad al dreptului canonic oriental, §i anume principiului
sinodal.

Organele sinodale de conducere in Bisericile catolice orientale, po-
trivit Codului, sunt:

— ,,Collegium Episcoporum* (can. 49—54, CCEQ), format din tota-
litatea episcopilor catolici orientali in frunte cu papa;

— ,,Synodus Episcoporum Ecclesiae patriarchalis* (can. 102—113,
CCEOQ), format din totalitatea episcopilor unei Patriarhii catolice orien-
tale;

— ,,Synodus Episcoporum Ecclesiae archiepiscopalis® (can. 153,
CCEQ), format din totalitatea episcopilor unei Arhiepiscopii catolice crien-
tale;

— ,,Consilium Hierarcharum® (can. 155-—173, CCEOQ), format din to-
talitatea episcopilor unei Mitropolii catolice orientale. [

Dar toate aceste organe colegiale de conducere in Bisericd nu pot
lua hotarari fard aprobarea sau cel putin avizul Pontifului Roman (can.
42—48, CCEOQO). Principiul sinodal exprimat mai ales in canocanele 34, 37

19 Mons. E. Eid, La presenlazione..., p: 7.
20 Principii direttivi per la revisione del Codice di Diritto Canonico Orienlale,
in ,Nuntia“, nr. 3/1976, p. 3—24, in limbile italiand, francezd si.englezi.
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apostolice; 4, 5, 6 Sinodul II ecumenic etc. este inlocuit total de principiul
primatului de jurisdictie al papei, principiu inexistent in Biserica crestind
a primului mileniu

Un alt mod de aplicare al principiului primatului de jurisdictie al
papei se constatd la alegerea si numirea episcopilor, care se face numai co
aprobarea Pontifului Roman (can. 180—189, CCEQ). Ori in canonul & al
Sinodului I ecumenic (325, Niceea) se spune ci ,dacd alegerii comune tu-
turor (a unui episcop), fiind ea bine intemeiat $i dups canonul bisericesc,
i s-ar impotrivi doi sau trei din vrajb# proprie, s& aib3 tarie votul celor
mai mul{i“.2 Prin urmare, episcopul trebuie ales potrivit vointei majori-
tatii electorilor gi nu prin hotdrarea unui singur episcop, fie el gi al Bi-
gericii din Roma.

Motivul depiartarii de traditia canonici orientals l-a constituit faptul
¢8 izvorul de bazid al Codului cancanelor Bisericilor catolice orientale nu
sunt canoanele Sincadelor ecumenice, ci ,,Codex Iuris Canocnici*, Codul
dreptului canonic alciituit in anu! 1983, dupa care alegerea §i numirea
episcopilor se face potrivit vointei Pontifului Roman.

O altd depirtare de tradifia canonicd orientald o constituie si ter-
minclogia folositd de Codul canocanelor Bisericilor catolice orientale. De
pilda, sinoadele sunt numite cind ,colegii* (can. 49, CCEQ), cénd ,,con-
silii” (can. 155, CCEOQ), cand ,,concilii* (can. 50, CCEQ). La fel este de
neinteles de ce s-a mai addugat termenul de ,,maior” titlului de arhi-
episcop (canoanele folosesc expresia de ,archiepiscopus maior”, de ex.
can. 151, CCEO). Tot astfel si termenul de ,,apostolic* dup# dreptul ca-
nonic oriental are un injeles foarte larg si nu se referd numai la ,,5fan-
tul Scaun® sau numai la decretele papale, dupd cum reiese din cod. Striine
de dreptul canonic oriental sunt si termenii de ,,curie” (can. 114, 243
CCEO) si de ,rector ecclesiae“ (rectorul bisericii, can. 304—310 CCEQ)
folositi de canoanele Codului. ‘

In acest sens gi unii teclogi catolici apuseni noteazi ci termenii la-
tini ,legem instituere” si ,legem promulgare”, folosi{i de canonul 1488
al S,CEO, sunt specifici drepiului canonic occcidental si nu celui orien-
tal.

Ca atare, se ridicA intrebarea: ce fel de caracter oriental poate avea
un cod care foloseste termenii tehnici ail unei limbi specifice tradifiei oc-
cidentale? Prin folosirea limbii latine se produce nu numai o latinizare a
terminoclogiei canonice orientale, ci se face dovada continutului occiden-
tal al Codului catolic oriental.

De exemplu, in cancanele 779 si 781 din CCEQ se vorbeste despre
»Vvaliditatea” si ,invaliditatea“ casitoriei, problematici specificid dreptului

21 A se vedea si Drd. Irimie Marga, Primatul papa! 5i cotifeti Scolii Ardelene,
In ,Revista Teclogicd®, nr. 1/1991, p. 32—42; Asist, Irimle Marga, Klous Schafz,
Dcr pipstliche Primat (recenzie), in .Telegraful Roman®“, nr. 31—34/1992, p. 6.

22 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note 5i co-
mentarii, ed. I, Bucuresti, 1991, p. 52—53; ed. II, Sibiu, 1993,

23 Rirhard Potz, Das katholische Ostkirchenrecht nach dem zweilen Valika-
num, in rev, Il Diritto Ecclesiastico®, nr. 89/1978, p, 218.
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canonic occidental, néscutd din teologia catolicd occidentalé potrivit céreia
Taina Nuntii se implineste prin simplul consens. contractual dintre par-
teneri si nu prin transmiterea harului in Biseric#, prin lucrarea preotiei.
Declararea unei csitorii ca ,,invalidd“ este procedura catolicé occiden-
tald practicatd la desfacerea c#satoriei, fard ca teoretic si se accepte di-
vortul, nici mécar ca exceptie previzutd in Noul Testament (Mt. 5, 32).

Impedimentele la c#sitorie sunt preluate tot dupa Codex Iuris Cano-
nici, iar dispensele sunt rezervate nu episcopului locului, ci ,Scaunului
apostolic® (de ex., can. 795 CCEQ), fapt ce demonstreazii occidentalizarea
Codului canoanelor Bisericilor catolice orientale.”

In CCEO nu se face pomenire de principiul iconomiei sau de prin-
cipiul nomocanonic, unii autori declarand deschis cé ,toate referintele la
legile civile bizantine trebuie omise*.” $i aceste omisiuni fac dovada occi-
dentalizarii Codului canoanelor Bisericilor catolice orientale.

Simpla comparatie a Codului canoanelor Bisericilor catolice orien-
tale din 1990 cu Codul dreptului canonic din 1983 este izbitoare in acest
sens. Reproducerile sunt aproape cuvant cu cuvant. Anticipand acest lu-
eru unii canonisti catolici apuseni au sustinut; inca dupa Conciliul II Va-
tican, ci este suficientf elaborarea unui cod canonic catolic unic pentru Bi-
serica catolicd universala, cel din 1983, si nu se justificd elaborarea unui
cod cahonic separat pentru:Bisericile ecatolice orientale.”® Credem noi céd
era si mai cinstit!

Pentru evidentierea celor de mai sus prezentdm comparativ titlurile
capitolelor privind cédsétoria, din cele dou# coduri:

CIC — 1983

CCEQO — 1990

Titulus VII — DE MATRIMONIO

Cap. I — De cura pastorali et de iis
quae matrimonii celebrationi
praemiti debent

Cap. II — De impedimentis diri-
mentibus in genere

Cap. III — De impedimentis diri-
mentibus in specie

Cap. IV — De consensu matrimo-
niali

Cap. V' — De forma celebrationis
matrimonii

Cap. VI — De matrimoniis mixtis

Cap. VII — DE MATRIMONIO

Art. T — De cura pastorali et de eis
quae matrimonii celebrationi
praemiti debent

Art, 11 — De impedimentis diri-
mentibus in genere

Art. III — De impedimentis
in specie " .

Art. IV — De matrimoniis mixtis

Art. V — De econsensu matrimo-
niali i

Art. VI — De forma celebrations
matrimonii

24 Univ, Prof. Dr. Franz Arnold, Das Ehegeselz fiir die arientalische Kirche,

In reyv. ,Osterreichisches Archiv fiir katholisches Kirchenrecht®,;  nr.
105—121,

1/1950, p.

25 lvan Zuzek, The ancient orienlal sources of canon law and the modern le-

gislation for oriental catholics, in rev. ,Kanon“, Jahrbuch der Gesellschaft fiir das

Recht der Ostkirchen, Wien, 1973, nr., 1, p. 158.

26 Handbuch des kathelischen Kirchenrecht..., p. 58.
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Cap. VII — De matrimonio secreio  Art. VII — De matrimonii conva-

celebrando lidatione

Cap. VIII — De matrimonii effecti- 1. De convalidatione simplici
bus

Cap. IX — De separatione coniu- 2. De sanatione in radice
gum .
Art. 1 — De dissolutione vinculi  Art. VIII — De separatione coniu-
Ari. 2 — De separatione manente gum

Cap. X — De matrimonii convali- 1. De dissolutione vinculi
datione
Art. 1 — De convalidatione sim- 2. De separatione manente

plici vinculo

Art. 2 — De sanatione in radice

Constatind aceasti occidentalizare evidentd a Codului canocanelor
Bisericilor catolice orientale, un canonist catolic apusean afirma ca , nor-
melor paralele din Codex Iuris Canonici 1i s-a facut o adaptare nesemni-
ficativi la traditia orientald® care nu este altceva decit ,,0 schimbare in-
grijoritoare de eticheta* ” pe cind un membru al comisiei de redactare a
Codului cancanelor Bisericilor catolice orientale sustine surprinzator s$i
inexact: ,,Codexul oriental nu are ca bazid Codexul latin®, ci ,sfintele ca-
noane enumerate in canonul 2 Trulan, care au fost aprubate de Sfintul
Scaun gi nu contravin decretelor papale*!!*

3. Caracterul prozelitist si neecumenic al Codului
canoanelor Bisericilor catolice orientale

La cea de-a 6-a Adunare generald din Freising, (R.F.G., iulie 1990),
Comisia mixti de dialog teologic ortodoxo-catolic a dezbitut mai ales pro-
blema ,,uniatismului* ca mijloc de refacere a unitatii Bisericii si, in final,
a adoptat un document comun in care se menfioneaza: ,impreund dez-
aprobidm «uniatismul» ca drum spre unitate, intrucét el contiravine tra-
ditiei comune a ambelor Biserici“.?

Din acest punct de vedere, Bisericile catclice orientale nu pot fi vi-
zute ca model de unitate si nu se pot substitul ecumenismului. De aceea

27 R, Potz, Das katiiolische Ostkirchenrecht ..., p. 218.

28 1. Zuzek, The ancient orienfal..., p. 158,

29 Dokument der 6. Vollversammlung der Dialoghommission der katholischen
Kirche und der orthodoxen Kirche, in ,Okumenisches Forum®, nr. 13/1990, p. 186. A
se vedea si Dr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, Ortodoxie, Calolicism
si Catolicism de rit bizantin la o recentd consfdtuire In Geneva, in ,Telegraful Ro-
man", nr, 31—34/1992, p. 5—6; Pr. Dr. Mircea Basarab, Reflectii dc marginca celei
ue @ susea Intruniri pienare a Comisiei mixte internationale de dialog dintre Bise-
rice Cotolicd Romdnd si Bisericq Ortodoxd, in .Telegraful Roman“, nr. 35—36/1990,
n. 1—2, :

30 Ernst Ch. Suttner, Die stalinistische Unlerdriickung der unicrfen Kirche in
Gallzien und im Karpatengebiel, in vol. ,Sursum corda®, Gnaz, 1991, p. 437. A se
vedea si Asist. Drd. Irimic Marga, Reflectiile unui teolog romano-catolic gsupra
uruatismului, in ,Telegraiu! Roman®, nr. 21—24/1931, p. 5; Asist. Drd. Irimie Mar-
ga, Unitate fara unietism, in ,Telegraful Roman®“, nr. 25--26/1992, p. 1.

g!
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incercirile de provocare sau sustinere directd sau indirectd a uniatis-
mului nu fac altceva decét sd puné noi piedici in calea dialogului teo-
logic ortodoxo-catolic.

Cunoscand aceastdl stare de fapt si noile dificultafi in refacerea uni-
tatii Biserieii, un teolog catolic apusean, membru in cadrul comisiei de
dialog, se intreba: ,Dacd Bisericile orientale ortodoxe si Biserica apu-
seand catolicd sunt surori precum reiese din decretul asupra ecumenis-
mului de la Conciliul II Vatican, atunci de ce trebuie ca intre ele sd mai
existe o Biserica unita?“®

Acelasi teolog subliniazi si faptul c& elaborarea unui cod pentru Bi-
sericile catolice orientale are mevoie de ,,0 mare discrefie, din respect
fatd de Bisericile ortodoxe®,*” deoarece el nu ajuti, ci chiar impiedici ecu-
menismul.

Contrar acestor pireri, papa Ioan-Paul II spunea ci Codul canoanelor
Bisericilor catolice orientale ,,a fost conceput si elaborat in baza princi-
piilor unui veritabil (!) ecumenism® si ca toate normele lui ,,au drept
scop favorizarea drumului spre unitate al tuturor crestinilor“.” Duplici-
tatea si contradictia este, asadar, evidentd: in cine si credem, in cuvin-
tele papei sau in documentul oficial al dialogului ortodoxo-catolic?

De asemenea, papa mai mentiona c& Biserica ortodoxa ar fi ,,aproape
in comuniune deplind cu Biserica Romei“® $i aceste cuvinte ne dezva-
luie conceptia catolicd despre unitatea Bisericii care nu se poate realiza
decat in ,,comuniune cu Roma“ (expresie tipicd a centralismului papal).
De ce nu s-a specificat invers, ci Biserica catolicd ar fi ,,aproape in co-
muniunea deplind“ cu Biserica ortodoxi? ;

Potrivit ,,mentorului“ lor papal, teologii Bisericilor catolice orientale
vehiculeazd aceeasi idee privind unitatea Bisericii afirméand ca aceste Bi-
serici au realizat ,,unirea” si cid reprezintd modele de ,unitate cu Roma“
pentru celelalte Biserici ce nu accepti primatul papal*® Nu ne aflam, oare,
in fata reactivérii prozelitismului catolic care imbracid acum haina ,,dia-
logului* si a ,,ecumenismului“?

Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale reprezintd de fapt
intruparea acestei conceptii neecumenice si vadit prozelitiste. Acest fapt
reiese chiar din titlu: ,,Codex Canonum Eecclesiarum Orientalium® (Co-
dul canoanelor Bisericilor orientale). Despre ce Biserici orientale este
vorba nu se spune nimic.* Omiterea termenului ,catolic* din titlu, ce tre-
buia s& specifice in mod clar céror biserici orientale este destinat Codul, s-a
facut in scop vadit prozeltist pornit din triumfalismul catolic, prin care
adevaratele Biserici orientale ar fi cele supuse ,,Sfantului Scaun“, cele-

31 Ibidem,

32 Le ,Code des Canons des Eglises Orientales” ..., in L'Osservatore Romano,
nr. 45/1990, p. 5.

33 lbidem.

34 A se vedea ,Nuntia“, nr. 27/1988.

35 Este adevarat c& in primul canon al Codexului se aminteste de ,Ecclesiae
orientales catholicae® (Biserici orientale catolice), dar referinta noastrd este la titiu
care nu trebuie sd permitd nici un fel de confuzie,
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lalte (ortodoxe) fiind total ignorabile! Pe de altid parte, Mons. Emilio Eid,
in prezentarea pe care o face Codului canocaneclor Bisericilor catolice
orientale, noteazd ci din tiilul codului reiese in mod ,,precis, complet (!)
i viu” subiectul canoanelor: Bisericile orientale!® Care??

O gravi piedicad in calea ecumenismului este si pretentia cedéarii in
favoarea catolicilor a unor biserici (locase de cult) devenite ortodoxe prin
trecerea credinciosilor de Ia catolicism la ortodoxie. Cu surprindere con-
statdm cd in Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale, canoanele
1326-—1329, se trateazl despre... ,De restitutione in integrum“, pre-
tentie lipsitd de orice bazd reald care isi géseste, astfel, justificarea ca-
nonicd chiar in acest cod. Este acesta un progres sau o piedicd in calea
dialogului teologic ortodoxo-catolic?

In canonul 50 din CCEQ se mentioneazi cil totalitatea episcopilor ca-
tolici formeazi conciliul ,,ecumenic”. Folosirea termenului de ,conciliu
ecumenic”, in acest caz, este total neecumenici, deoarece ultimul Sinod
ecumenic a avut loc la anul 787 in Niceea, cind Biserica era una, iar ur-
mitorul Sinod ecumenic va avea loc Dumnezeu stie cand!”’

O alth normé meecumenicd surprinzitcare este si cea privitoare la
schimbarea ritului in eadrul Bisericii catolice, s¢himbare ce nu este po-
sibild decét numai cu ,,aprobare apostolicd" (can. 32, CCEQ; can. 112, CIC).
Oare aceastd normi nu duce la izolarea credinciosilor catolici de rituri
diferite? E surprinzéitor cd un credincios ortodox care irece la catolici nu
are nevoie de aprobare papali, pe cind un credincios catolic oriental de
rit bizantin, de exemplu, dacd vrea si treaci la ritul latin are nevoie de
aceastd aprobare! Nu este, oare, o ironie la adresa Bisericilor catolice
orientale? Chiar gi o simpld aprobare episcopald ar fi stArnit nedumeriri,
dar tocmai o aprobare papald ,apostalicd" este cu totul de neinteles!

Pornind de la aceste minime observatii critice, Codul cancanelor Bi-
sericilor catolice orientale se dovedegte a fi 0 noud piedicd in calea dia-
logului teologic ortodoxo-catolic. Dezamigit de concepiia canonico-teolo-
gicd ce a stat la baza elaborarii acestui cod, un teolog catolic apusean
condamna firi rezerve codul, considerandu-1 a fi ,,un lucru niscut mort”
(Totengeburt)! $5i aceastd afirmatie a ficut-o la o conferintd intitulats
sugestiv: ,,Unirea crestinilor risiriteni ecu Roma — progres sau regres
spre unitate?«.®

Un alt teolog evanghelic german declara: ,,Nu se poate trece cu ve-
derea cé ideea unui cod atotcuprinzitor si sistematic este ¢ idee tipic
apuseani si totodatd seculard. (...) O simpld comparatie demonstreazi
evident asemdnarea Codului canoanelor Bisericilor catolice orientale
mai mulf cu Codex Iuris Canonici, decét cu canocanele Sinoadelor ecume-
nice. Acesta a realizat o unificare canonicd a Bisericilor catolice orientale

36 Mons, Emilie Eid, La presentazione del Codice ..
Codice".

37 C4 acest cod este mai impregnat de dogma st ,ecumenismul® papal se ob-
servd si din urmdtoarea comparatie: prescriptia cd papa are autoritate supremi in
Bisericd apare in Codul dreptului ocanonic (1983) in canonul 331, pe cand in Codul
cancanelor Bisericilor catolice orientale (1990) apare deja in canonul 43!

38 Conferinfa a avut loc la Graz (Austria), in 19 aprilie 1991.

., subtitlul  ,Titolo del
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cu cea occidentald si acest fapt foloseste, in primul rénd, administra-
tiei din Vatican. Este clar ci, prin acesta, prapastia dintre Bisericile or-
todoxe si Bisericile catolice orientale s-a adancit si mai mult“ 37

CONCLUZII _

Promulgarea Codului canoanelor Bisericilor catolice orientale (Codex
Canonum Ecclesiarum Orientalium) de citre papa Ioan-Paul II, la 18 oc-
tombrie 1990,”. deschide o nou# etapi in istoria relajiilor. bisericesti or-
todoxo-catolice.

Analizarea canoanelor acestui Cod duce la constatarea evidentd ci el
creeazid o noud ordine canonici in Bisericile catolice orientale. Aceasté‘or-
dine canonicd este noud nu numai ca eveniment istoric, ei mai ales in con-
tinut. Desi canonistii catolici orientali sustin cé acest Cod constituie codi-
ficarea dreptului canonic oriental pentru Bisericile catolice orientale, rea-
litatea dovedeste contrariul. Occidentalizarea Bisericilor catolice orientale
prin acest Cod este de necontestat. Concepiii canonice stréine de tradifia
Bisericilor catolice orientale stau la baza Codului oriental, iar/prescripfii -
canonice total necunoscute dreptului canonic oriental devin acum lege
pentru aceste Biserici.

Astfel, se constatd cu usurinti cd CCEO (Codex Canonum Eeclesiarum
Orientalium):

— nu este elaborat dupa tradifia canonicd orientald, ci ,,dupd nor-
mele si in spiritul” Conciliului II Vatican si constituie ,,una din cele mai
bune céi de implementare a aggiornamento-ului* occidental in Bisericile
catolice orientale ¥

— este neechitabil, decarece Codul dreptului canonic (1983) se aplica
unui singur rit, cel latin, pe cand celelalte cinci rituri catolice orientale
sunt ,,inghesuite® intr-un cod ,,comun“ (Codul canoanelor Bisericilor ca-
tolice orientale, 1990);

— ignord izvoarele canonice parnculare ale fiecarei Biserici, cato-
lice orientale, impunand nu ,,unitatea“ riturilor catohce orientale, ci sub-
ordonarea lor fata de ,,Scaunul Apostolic"; .

— incalcé principiile canonice fundamentale ale Bisericilor orientale,
in special principiile sinodalité{ii, autonomiei, iconomiei si nomocanonic;

— impune o terminologie canonicéd latind stridind dreptului canomic
oriental;

— are ea izvor principal Codex Turis Canonici din 1983, de unde re-

39 Michael Kohlbacher,” Das aktuelle " Stichwort: ,,CCEO®, "Ein neues Rechis-
buch Hir die mit Rom unierten Ostkirchen, in rev, ‘:vangehscher Bund. Beitriige
zur evangelischep Orientierung”, Frankfurt/Main, nr. 4/Dez. 1991, p. 8—9.

40 Promulgarea Codului cancanelor Bisericilor catolice orientale constituie cea
de-a ftreia etapd. din . cadrul  reformelor; canonice -intreprinse de papa loan-Paul II.
Prima etapa a.constituit-o promulgarea Codului dreptului canonic din 1983, iar cea
de-a doua elapd a constituit-o restructurarea Curiei Romane prin constitulia apos-
tolica ,Pastor Bonus® din 28 iunie 1988, cf. LOsservalore Romano, 23 dec. 1988, p. 5.

41 Principii direttivi ..., p. 3.
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producerile sunt aproape cuvant cu cuvéint, fapt ce evidentiazii occiden-
talizarea Bisericilor eatolice orientale;

—- are un caracter neecumenic, intirind sentimentul cid uniatismul
ar reface unitatea Bisericii ,,ecumenice" si si-ar regisi ,apostolicitatea”
prin recuncasterea ,,Sfantului Scaun®.

Toate aceste observatii ne duc la constatarea ci Codul canocanelor
Risericilor catolice orientale reprezintd initierea unei etape decisive de
occidentalizare a acestor Biserici si, prin aceasta, de integrare a lor in ma-
rea masi a Bisericii catolice universale.

Or, acestei integriiri se opun chiar si notiunile de , Biserica catolici
orientald" si ,Bisericd catolicd occidentald", ce reflectd conceptia potrivit
careia doud Biserici de traditil diferite {orientala, respectiv occidentald) se
unesc sub o singurd jurisdictie (cea catolicd), fira pierderea specificului
lor. Dar daci o tradifie o abscarbe pe cealaltd se ajunge la identitate si
atunci n-ar exista decit o singur#d Bisericd catolicd universald. De aceea
apare evident ¢ occidentalizarea duce la distrugerea identita{ii Bisericilor
catolice orientale si impoiriva ei ar trebui sd lupte insisi credinciosii a-
cestor Biserici. Dar dacd, contrar acestui fapt, catolicii orientali accepta
occidentalizarea, inseamni cé el vor sa devind o Bisericid catolicd univer-
sald, ce mai pAstreazd din trad{ia orientald doar amintirea.

Totodats, promulgarea Codului canoanelor Bisericilor catolice orien-
tale are implicatii si in dialogul teologic ortodoxo-catolic. Este evident ca
el ne pune in fata unei duplicitaii, si anume: pe de-o parie, Biserica cato-
licd, in dialogul teologic interconfesional, a reprobat ,,uniatismul®“ ca model
de unitate a Bisericilor; pe de altd parte, promulgarea acestui Cod si afir-
matiile papel Ioan-Paul II duc la intirirea sentimentului ei Bisericile ca-
tolice orientale si-au regisit ,,unitatea“, ,,ecumenicitatea”, ,,apostolicita-
tea”. .. Este clar ci una s-a dialogat i alta s-a promulgat!

Acesia este adevératul motiv pentru care numeroase Biserici orto-
doxe au cerut incetarea dialogului sau au refuzat participarea la dia-
Iogul cu Biserica catelicd apuseand. Nu peniru ca ar subaprecia dialogul
(el este si rdméne instrumentul principal al ecumenismului), ¢i dimpo-
triva, pentru ci ele vor si respecte condijia esentiald a dialogului: sinceri-
tatea! 'ara aceasta dialogul nu-si are sens.

De aceea considerdm cd promulgarea Codului canoanelor Bisericilor
catolice orientale pune la incercare insugi dialogul teclogic ertodoxo-cato-
lic, a cérui continuare este conditionati si de consecventa Biserieii cato-
lice apusene (care se vrea nu afirmati, ci dovediti!) sau de raspunsul
sincer la aceastd intrebare: care este pozifia oficiala adevirata a Bisericii
catolice apusene fata de uniatism?

Asist. drd. Irimie Marga
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ARHIM. IUSTIN POPOVICI
GNOSEOLOGIA SFANTULUI ISAAC SIRUL*

Introducere

In filozofia europeand omul apare mai mult sau mai putin scin-
dat. Nicdieri nu intalnesti un intreg in plindtatea si autenticitatea lui
nefalsificata, ci pretutindeni in péarti si in fregmente, Nu existd sistem
filozofic in care omul sd fie nedivizat si indivizibil.

Nici un génditor nu a putut sd-1 redea ca un intreg. Pe de o parte
realismul naiv concentreazd si reduce omul la simfuri si prin simfuri
la lucruri, si la materie, si astfel omul nu-si mai apartine lui insusi
c1 se gdseste risipit in lucruri. Pe de alta parte rationalismul separd de
om intelectul (sau mintea) considerandu-l drept izvorul de temelie al
adevarului, drept mé&sura supremd a tuturor lucrurilor si atribuie min-
tii toate valorile il absolutizeaza si idolatrizeazi, in vreme ce dispre-
tuieste si discrediteazd toate celelalte facultdti psihice ale omului.
Criticismul de altfel este in esentd o apologie a rationalismului si a
senzualismului si reduce in cele din urma mintea — si impreuna cu
ea si omu]l — la simturi. Panteismul iardsi; si toate sistemele moniste
privesc lumea si omul ca pe un ansamblu de opozitii din cele mai

* Aldturi de périntele Gh. Florovsky (1893—1979), de V1. Lossky (1903—1958)
si+de pdrintele D. Staniloae (1903—1993), périntele arhimandrit Tustin Popovici (1894—
1979) a fost unul dintre cei mai importanti exponenti al directiei neopatristice din
Teologia ortodoxd contemporand si incontestabil una din cele mai remarcabile fi-
guri teologice ale Ortodoxiei ecumenice din secolul nostru,

Cititorul ,Revistei teologice® a putut avea un prim contact cu géndirea parin-
telui Tustin Popovici din cenferinta Misiunea internd a Bisericii noastre — realiza-
rea Ortodoxiei, publicatd si insotitd de o scurtd prezentare in nr, 4/1991, p. 73.

Oferim in continuare in traducere un alt studiu remarcabil din imensa si pro-
funda operd teologicd a pdrintelui Tustin, gloria Ortodoxiei sdrbe contemporane.
Scris si publicat in sarbeste in 1927 la Seminarul din Sremski Karlovci unde pé-
rintele Tustin era pe atunci profesor, Gnoseologia Sfantului Isaac Sirul a aparut in
traducere neogreacd in revista ateniand ,Theologia* 38 (1967) —, fiind reluat — im-
preund cu teza de doctorat de la Atena a pdrintelui lustin dupd care am facut pre-
zenta versiune romdlneascd (Problema persoanei si cunoasterii dupd Skantul Macarie
Egipteanul, 1926) in volumul: Hodos theognosias, Ekd. Grigori, Athena, 1984, 1992,
p. 179—724,

Incadrat de o introducere si un epilog, studiul este alcdtuit din trei capitole;
I. Maladia crganelor cunoasterii; 1I. Insdndtosirea organelor cunoasterii. 1. Credinta,
2. Rugdciunea, 3. Iubirea, 4. Smerenia, 5. Harul si libertatea, 6. Curdtirea mintii,
i1I. Cunoastere si vedere,

Din motive de spatiu, primele doud capitole se publicd in acest numdr, capi-
tolul IIl urménd sd apard in numadrul viitor,
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contradictorii si care nu pot sa constituie o unitate logica.

Rezultatul tuturor acestor sisteme filozofice este cunoasterea su-
perficiald a aparentelor lumii si a omului,

Omul acestei filozofii fenomeniste a aparentelor care este intot-
deauna relativistd este lipsit de o axd si de un centru. Pe ce se in-
temeciazd lumea? Pe ce se intemelazd omul, mintea si cunoasterea?
Omul se stridduieste s& se explice pe sine prin intermediul lucrurilor.
$i fireste esueazd. Interpretdndu-se pe sine insusi prin lucruri insusi
omul devine in cele din urma lucru si materie. Prin orice mod si ori-
cat s-ar strddui, omul filozofiei aparentelor nu e in pozitia de a ates-
ta realitatea obiectivd a fiintelor si cu atadt mai putin de a demonstra
cd lucrurile contin adevirul. In efortul ei de-a explica omul prin om,
filozofia realizeazd paradoxul de a reflecta, reflexul ca reflex. In ul-
timéd analizd in toate direciiile ei filozofia este centratd pe materie
s1 pe om (e hyleocentricd si antropocentricd). Ea sfarseste prin a da
mdrturie de imposibilitatea unei cunoasteri adevirate a omului si a
lumii.

O astfel de Incheiere impinge spiritul filozofic al omului spre pre-
supuneri care depasesc omul s5i materia, supraumane si supramate-
riale prin intermediul idealismului. Si astfel omul face un salt in ,su-
pranatural”, Insd acest sall are ca efect scepticismul pentru cd idea-
lismul filozofic il priveste pe om ca o realitate metaempiricd cu nepu-
tintd de ardtat si de demonstrat.

Cu destinul siu tragic, omul filozofiei relativiste demonstreazi fap-
ful c& adevarul despre om 5i materie este transcendent. Existi un ebis
de netrecut intre adevdr si om, Omul se gidseste aici, de aceastd parte
a abisului, pe acest mal si nu poate afla mijlocul de a se transporia
pe celdlalt mal unde trdieste, Adevdrul transcendent. Dar neputiniei
acestui mal ii rdspunde de dincolo atolputernicia Adevdrului. Adevé-
ru! iranscendent strdbate abisul, si ajunge la tdarmul nostru si se des-
coperd in Persoana minunati a Dumnezeu Omului Hristos. In Hristos
adevdrul {ranscendent devine imanent omului. Dumnezeu-omul aratd
adevarul prin faptul ci-1 descoperd in El insusi si prin El Insusi. Ast-
fel il demonstreazd nu prin ratjionamente nici rational, ci prin persca-
na Sa vie. El nu are numai adevirul ci este El Insusi Adevirul. In El
fiinta si Adevarul sunt identice. De aceea prin perscana Sa El defi-
neste si adevdrul si metoda de cunoastere a adevarului. Cine rdmdne
in El va ,cunoaste adevarul, si adevarul il va face liber” de pécat, de
minciund $i moarte. (Ioan 8, 32).

In perscana Dumnezeu-omului, Dumnezeu si omul se unesc in mod
inseparabil;; mintea omului nu dispare ci este renascutd curafitd, sfin-
titd, adéncitd, indumnezeitd si devine capabild sd cunoascd adevaru-
rile divino-umane ale vietii. In Dumnezeu-omul a fost dat in mod real
st personal (ipostatic) f&r&d nici un rest, Adevirul absolut si universal.
De aceea numai El in neamul camenilor posed& si oferd cunoasterea
integrald a Adevérului, omului care doreste cunoasterea adevarului si
raindne numai si se incorporeze in Hristos, si devind con-corperal cu
El, méddular al Trupului Sdu Divino-uman in Bisericd (Efeseni 5, 30, 3,
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6). Dacd izbuteste aceasta dobandeste ,mintea lui Hristos® (I. Cor. 2,
16) si-gandeste in Hristos, traieste in Hristos si simte in Hristos si in
acest mod ajunge la cunoasterea totald a Adevédrului.

Pentru omul in Hristos antinomiile logicii' nu sunt opozitii irecon-
ciliabile, ci'numai simple abisuri provecate de cutremurul ' p&dcatului
originar. Pe masura ce se uneste cu Hristos omul simle abisurile dis-
parand, mintea vindecandu-se, inregistrandu-se, devenind ,cuminte”
$i in acest mod capabilda de o cunoastere integrald.

Adevédrul a fost dat in mod obiectiv in perscana Dumnezeu-Omu-
lui Hristes. Modul insusirii lui subiective, adicd Metodologia gnoseo-
logiei cresline, il gdsim explicitat in plindtatea lui la Sfintii Pdrinti, la
acesti filozofi evanghelici experimentati 'si' sfin{i. Intre acestia, marele
ascet Sfantul Isaac' Sirul ocupd -unul din‘ primele locuri. In scrierile
lui, Sf. Isaac printr-o rarda cunoastere din experien{d urmdreste si de-
scrie procesul de insanatosire si curdtire a organelor cunoasterii u-
mane, precum si cresterea persoanei umane in cunoastere; si o esalo-
nare organicd a rezultatelor experimentale din Adevarata vesnicie.

In filozofia experienfei in har, a Sfantului Isaac Sirul, principiile
s1 metodologia gnoseologiei ortodoxe isi gdsesc una din cele mai de-
savarsite expresii. Eu ma voi stradui 'sd dau o schifd a acestei gno-
seologii.

CAPITOLUL I

Maladia organeléi cunoasterii

Caracterul cunoasterii depinde de organizare, de natura si starea
organelor cognitive. La toate nivelele, cunoasterea depinde in mod
organic de acestea. Omul nu este creator al Adevdrului; de aceea ac-
tul cunoasterii ‘e un act de insusire a Adevdrului dat deja in mod
obiectiv.

insusirea aceasta are un caracter organic: este asemdndtoare al-
toirii mldditelor in ‘vie, a viefii mléditelor in vie si ruptd din vie (vezi
loan 15, 16). Astfel cunoasterea este rodul arborelui  personalitdtii.
Cum este pomul asa este si rodul. Ce calitate au organele cunoasterii
pe aceasta o are si cunoasterea. ‘ "

Analizand omul in datele sale empirice Sfantul Isaac Sirul con-
statd cd organele cunoasterii sunt bolnave. ,Rdutatea este o boald a
sufletului* si in acelasi timp a tuturor organelor cunoasterii (Ep. 4,
p. 380; ed. gr. Spetsieris, Atena 1895).* Rautatea isi are simfurile ei
care sunt patimile, ,iar patimile sunt o maladie a sufletului”. (Cuv.
83, p. 117). Réul si patimile nu aparfin naturii sufletului; sunt acciden-
te, elemenle care survin si pdatrund in naturd (ibid), sunt adaosul con-
tra naturii in suflet (Cuv. 82, p. 314, 315). Ce sunt patimile in ele in-
sele? Ele sunt ,o fiinta invartosata" (Cuv. 69, p. 271). Cauza patimi-

* Parintele Iustin Popovici — citeazd din Scrisorile (Sentintele sau Cuvintele),
Sfantului Isaac ''Sirul, 'Editia lui Nichifor Teotokis, Leipzig 1770, reeditatd ‘de loa-
cnim' 'Spetsieris ©:Alhenan1895. Toate referintele sunt extrase din aceastd editie.
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tor sunt lucrurile vietil. (Cuv. 6, p. 32). Patimile sunt: ,dorinta de bo-
gitie, strangerea de lucruri, desfdtarea trupului, dorinta de cinste,
randuigla stdpénirii, ngdmfarea falei, a puterii, impodobirea si slava
desartd, slava omeneascd, frica trupulni®. (Cuv, 30, p. 132). Toate aces-
ie patimi au un nume care le confine pe toate: ,lumea“ (Ibidem p.
132). Lumea este purtarea trupeascd si cugetul trupulni® {(Cuv. 39,
p. 122).

Patimile sunt momelile lumii aruncale inaintea omului prin inter-
mediul lucrurilor lumii; Harul dumnezeiesc este singura putere, care
poate respinge aceste momeli (Cuv., 38, p. 164). Cand patimile se in-
cuibeazd in om ele dezradacineaza sufletul (Cuv. 26, p. 112), tuiburd
mintea $i imprimd in ea (Cuv. 560, p. 227) forme si figuri imaginare,
fantasme si dorinti, de aceea si géndurile lui sunt tulburate, fantas-
tice ,Lumea este o desfranatid” (Cuv. 85, p. 320) care prin poftele et
stricdtoare de suflet vrdjeste sufletul si stricd cuminfenia lui si-i dis-
truge castitatea pe care i-a dat-o Dumnezeu. Astfel, sufletul devine
necurat si desfrdnat si naste cunoastere necurata,

Sufletu] bolnav, mintea care boleste, inima si voinja bolnava, in-
tr-un cuvant toate organele boinave ale cunoasterii nu pot decat si
nascd, si creeze si sd producd doar ganduri si sentimente maladive,
dorinte bolnave, o cuncastere bolnavd, maladiva.

CAPITOLUL 1

Insdndtosirea organelor cunoagterii

Sfantul Isaac determind cu claritale diagnosticul maladiei sufle-
tului $1 a organelor cunoasterii, dar cu aceeasi claritaie determind si
leacul pe care-] recomandi cu hotdradre si convingere. Deoarece pa-
timile sunt o boalad a sufletului, prin curdijia de patimi sufletul se vin-
decd de rdu. (Cuv. 86, p. 354). Virtufile sunt sanétatea suflelului asa
cum patimile sunt boala lui. (Cuv. 83, p. 317). Virtutile sunt leacurile
catre indepartcazd treptat bolile din suflet 51 din organele cunocasterii;
acest proces devine sigur cu incetineald §i cere multd luptd si rdbda-
re. (Cuv. 38, p. 164},

Sufletul este imbitat de patimi; prin virtuii se dezmeticeste de
betia lui, poate sd revind la sanidtatea lui. (Ibidem p. 165). Virtutile au
LJmpletite impreund cu ele intristdri si necazuri. Sfantul Isaac zice ca
fiecare virtute este o cruce, {Cuv. 19, p. 73), si cd stramtoarea si ne-
cazul sunt cauza virtufilor (Cuv. 21, p. 119). De cceea recomandd ca
omul sd iube:scd intai de tozte stréamtoareca si intristarea si astfel zice
se va putea elibera de lucrurile jumii «cesteie si sa-si opreascd min-
tea din tulburarea ei. Pentru c# se cuvine mai intai ca omul sa se
,dezlege” de materie pentru ca s se poatd naste din Dumnezeu. A-
ceasla este iconomia harului, care este acelasi lucru cu iconomia cu-
noasterii, '

Daci omul se hotirdste ca si se vindece si sd-si inséindtoseasca
sufletul mal intdi si mai intdi trebuie sa-si cerceteze bine toatd fiinta
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lui; trebuie sd invete sd deosebeascd (discearnd) binele de rdu, lucru-
rile Iui Dumnezeu de lucrurile diavolului, pentru cd mai mare decét
orice virtute este discerndmantul (Cuv. 7, p. 33, ibidem 26, n. 109,
Cuv. 18, p. 64).

Insusirea virtutilor se face in mod treptat si organic: Virtutile se
succed una dupd alta, una depinde de cealaltd, (Cuv. 46, p. 190) si
una se naste din cealaltd. ,Céaci fiecare virtute este mama celei de-a
doua“ (Cuv. 68, p. 270). Intre virtufi existd o ordine nu numai ontolo-
gica ci si cronologica.

*®

1. Credinja

Vindecarea si intremarea sufletului de patimi incepe prin asceza
credintei. Abia incepe credinfa sd dobandeasca subzistenta in om, cd
patimile Incep sd se dezrddidcineze din suflet. Dar ,pand ce sufletul nu
va dobandi befia din credinta’ lui Dumnezeu, intru primirea puterii
simftirii ei, nu poate nici sd se vindece de patimi nici ,sd depdseascad
materia vazuta®., (Cuv. 1, p. 2). Momentul negativ din asceza credin-
tei rezidd in aceea cd sufletul este eliberat de materie care poarta
pacatul (,,se intristeazd de materie”), iar momentul pozitiv in aceea ci
este legat de Dumnezeu (,se leagd de Dumnezeu“) (Cuv. 23, p. 90).

Sufletul care a fost risipit prin simfiri in lucrurile lumii, se con-
centreazd prin asceza credinfei posteste faid de lucruri si rdmane ne-
incetat intreg in simtirea lui Dumnezeu. Acest lucru reprezintd teme-
lia tuturor celor bune. (Cuv. 26, p. 109).

Principala conditie pentru inaintarea in viatd duhovniceascd este
eliberarea de sclavia materiei care aduce pdcatul. (Cuv. 43, p. 150).
Inceputul acestei noi cdi a vietii il reprezintd concentrarea ganduri-
tor in Dumnezeu, ,meditarea mintii pururea la cuvintele lui Dumnezeu
s1 petrecerea in sardcie“. (Cuv. 2, p. 2).

Prin credin{d mintea imprastiatd prin patimi se concentreazd si se
elibereazda de cele sensibile si dobandeste din nou pacea si linistea
gandurilor. (Cuv. 5, p. 23).

Trdind prin simfuri in lume mintea este bolnavd. (Cuv. 25, p.
106). Prin credintd ea iese din temnita acestei lumi care e sufocantd
din pricina pdcatului si intrd in ,veacul cel nou” in care respird (a-
dulmecda") aerul nou si minunat. (Cuv. 15, p. 54) ,Somnul cugetdrii®
este primejdios ca o moarte de aceea prin credintd cugetarea trebuie
sa se destepte spre lucrarea duhovniceascd (Cuv. 26, p. 115) prin care
omul se va birui pe sine insusi, izgonind din sine insusi patimile ,Pri-
goneste-te pe tine insuti si va fi prigonit vrdjmasul tdu din apropie-
rea ta®“. (Cuv. 30, p. 127), cuv. 26, p. 111).

In asceza credintei omul trebuie sd lucreze intotdeauna in acord
cu antinomia mai presus de minte a credinfei ,fd-te mort in viata ta
s1 vei fi viu dupd moarte®, (Cuv. 44, p. 184). Prin credin{d cugetarea
(didnoia) se vindecd, se insdndtoseste si se cuminteste ,sufletul de-
vine cu-minte, atunci cand ,fixeaza fara rusine géndurile neinfran-
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te“ {(Cuv. 1, p. 3—4). ,Dragostea de trup este un semn al necredintei”.
{Cuv. 26, p. 116). Credinta elibereazi mintea (nofs) de categoriile sen-
sibilului o face treazd prin post, prin meditatia la Dumnezeu (Cuv.
38, p. 156) si priveghere (Cuv, 29, p. 123) (ibidem 109).

Neinfranarea si ingreuierea péantecului face mintea confuzd (Cuv.
34, p. 147) 5i o impdrstie in pldceri patimase.

.In trupul iubitor de pldceri nu locuieste cunoasterea lui Dumne-
zeu" (Cuv, 28, p. 223). Din s&mé&nta postului creste spicul cuminieniei
dupd cum din s#dturare creste desfrédnarea si din ghiftuiald necurdtia
(Cuv, €9, p. 272).

Gandurile si poftele trupesti, provoacd in om flac8ra tulburirii;
leacul pentru acesta e ca mintea s& se cufunde in oceanul tainelor
Scripturilor. (Cuv. 1, p. 4). Fird renuntrrea la céstig sufletul ru
poate ca sd se elibereze de tulburarea géndurilor si fard linistea sim-
turilor nu poate sd simta ,pacea mintii (Cuv. 5, p. 23).

Patimile intunecd géndurile si orbesc mintea (Cuv. 26, p. 11).

Tulburarea gandurilor se mnaste din lacomia pantecelui (Cuv. 56,
p. 221).

.Ruginea”™ si ,frica de Dumnezeu" opresc tulburarea mintii; Dar
pe misura lipsei rusinii si a fricii de Dumnezeu jugul cugetérii ne tul-
burd, cand aceasta devine usor schimbitoare si instabilad. (Cuv. 1, p.
4—5). ,Starea bund a cugetdrii“ se face prin pizirea poruncilor Dom-
nului, (Cuv. 36, p. 160), si rabdarea crucii necazurilor, (Cuv. 30, p.
129) in vreme ce in lucrurile vietii mintea se intunecd (Cuv. 2, p. 10).
Concentrandu-se omul pe sine insusi la sine insusi prin credintd, isi
trezeste mintea cétre Dumnezeu, (Cuv. 3, p. 14) si prin linistire isi cu-
rateste mintea (Cuv, 23, p. 93) si biruie patimile. (Cuv. 41, p. 172).

Prin ticere sufletul se insin#tosesie, de aceea omul trebuie sa se
sileascd pe sine sd tacd, pentru ci o pldcere se naste in inima din
exercitiul lacrarii ei”, (Cuv. 34, p. 149), Prin t&cere omul intrd in pa-
cea gandurilor {Cuv, 15, p. 53). °

Credinta aduce mintii pacea si in acest mod dezr&d&cineazi gan-
durile rdsculate. Picatul este cauza tulburdrii si a r&zboiului gandu-
rilor precum si cauza rdzboiului omului fmpotriva cerului si impotri-
va semenilor lui. ,F8 pace in tine Insuti si va avea pace cu tine cerul
§1 padmantul" (Cuv. 30, p. 127). In afara credinjei mintea este Impris-
tiatd in lucrurile acestei lumi: prin credintd se biruie usurétatea min-
tii. (Cuv. 3, p. 21, Cuv, 26, p. 110). Usurdtatea gandurilor cheami de-
monul desirdului (Cuv, 2, p. 9, Cav. 43, p. 180). Usurdtatea ochilor
este lucrul duhului necurat. (Cuv. 26, p. 112). Prin credintd mintea se
consolideazd in aducerea aminte de Dumnezeu (Cuv. 5, p. 26), de
aceea calea mantuirii este ,a ne aduce aminte pururea de Dumnezeu”
{Cuv, 43, p. 177). Ce este pestele afard din apd asa este mintea in a-
tara aducerii aminte de Dumnezeu ,ceea ce i se IntaAmpld pestelui ie-
sit din apd se intdmpld si mintii care iese din aducerea aminte de
Dumnezeu. (Cuv. 43, p. 177). Libertatea omului adevarat constd in li-
bertalea de patimi, in invierea impreund cu Hristos si in bucuria su-
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fletului. (Cuv. 26, p. 118). Cineva poate sd biruie patimile numai prin
faptuirea virtutilor. (Cuv. 38, p:' 166).

Impotriva oricédrei patimi omul trebuie sd lupte pand la moarte
(Cuv. 65, p. 155). In rdzboiui impotriva patimilor credinta este prima
51 cea mai importantd arma.

Credinfa este lumina cugetdrii care alungd intunericul patimilor,
s1 puterea mintii care indepédrteazd boala din suflet (Cuv. 35, p. 155).
Credinfa poartd in ea insdsi nu numai principiul sdu si existenia ei
¢l si principiile si existenta tuturor celorlalte wvirtuti _ divino-umane
care se dezvoltd organic una din alta ca inelele pe trunchiul copacu-
lui. Dacd credinta are insa o limbd, aceasta esle rugdciunea.

2. Rugdciunea

Prin asceza credintei omul biruie egoismul, iasd din hotarele eu-
lui sivintrd intr-o noud realitate transsubiectiva si transcendenta.

In aceastd noud realitate sunt in vigoare legi noi; ,cele vechi au
trecut si toate s-au facut noi". Pe cat se cufundd in adéncurile necu-
noscute ale acestei noi realitati, ascetul credintei este caldauzit si con-
dus de rugdciune; el vede prin rugaciune, simte prin rugdciune, gan-
deste prin rugdciune si trdieste prin rugaciune.. Urmarind mintea omu-
lui pe calea credintiei Sf. Isaac Sirul eobserva ca mintea este strdjuitd
de rugdciune si este cdlduzitd de rugdciune; fiecare gand bun se pre-
tace prin rugdciune intr-un gand dumnezeiesc, (Cuv. 34, 15). Dar si
rugiciunea este o luptd anevoioasd. Pune in miscare intreaga persoa-
na a omului iar omul ,se rdstigneste pe sine insusi in rugdciune®,
(Cuv. 69, p. 272), isi rdstigneste patimile si gandurile pdcdtoase care
s-au legat de sufletul sdu. ,Rugdciunea este moartea gandurilor voin-
tei viefii trupului” (ibjdem). : .

Pentru a ,starui in a rdméne in rugdciune® omul duce o lupti
extrem de aneVoioasd, lupta ,tdgaduirii de sine-insusi“ (Cuv. 21,  p.
83) necesard lucrdrii mantuirii. Rugdciunea este ,izvorul méntuirii”.
Prin ea. dobandeste cineva toate celelalte virtutii ,toata mulfimea ce-
lor bune® (Cuv. 49, p. 205). De aceea pe omul rugdciunii il razboiesc
1spite uriase pe care le infruntd si de care nu este izbavit iardsi decat
prin rugdciune,

Rugdciunea este cel mai sigur pdzitor al mintii. Ea imprdstie no-
rul patimilor si. ,face sa strdaluceasca’™ cerul mintii (Cuv. 35, p. 1535).
Ea cdlduzeste infelepciunea in gandire (Cuv, 85, p. 346). Desdvarsirea
se gaseste in acel punct in care omul se invredniceste sd ramdnda in
rugaciune (,al rdaménerii in rugdciune®) (Cuv. 32, p. 140). Rugdciunea
duhovniceascd se preschimbid in extaz in care se descoperd tainele
Dumnezeirii Treimice iar mintea intrd in sfera sfintei necunoasteri (ig-
norante) care este ,mai inaltd decat ,cunoasterea’. (Cuv. 35, p. 156).

Insandtosirea organelor cunoasterii incepe prin credintd si se
continud prin rugdciune. Limitele persoanei umane se ldrgesc mereu.
Egocentrismul este indepadrtat treptat de teocentrism.
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3. IUBIREA

..Iublrea se naste din rugdciune” asa cum rug’écmnea se naste chn
credintd. Virtutiile sunt cosubstantiale, de aceea se si nasc una din
alta. Tubirea de Dumnezeu dd madrturie cd noua realitate in care il in-
troduc pe om credinta si rugéc:unea este mult mai inalté decat cea
dinainte. Iubirea de Dumnezeu si de oamem ‘este lucra,re,a rugdciunii
s1 _a credintei. In fapt iubirea autentlcﬁ faté de oameni este irealiza-
bild férda credintd si rugdciune.

Prin credintd omul schimb# lumea; din lumea finitd, mdrginitd,
intrd in infinit in care el trdieste in acord cu legile sensibilului in
acord cu legile rugdciunii si iubirii. Sfantul Isaac Sirul exaltd indeo-
sebi convingerea pe care a dobandit-o in cursul experientei sale asce-
tice in har, cum cd iubirea de Dumnezeu provine din rugdciune. ITu-
birea este roadd a rugécmnn (Cuv., 38, p. 164] Iubirea o poate primi
cineva de la Dumnezeu prin rugdciune in nici un Chlp nu poate fi do-
banditd fdrd lupta rugdciunii. Pentru cd tocmai prin credinid si rugd-
ciune omul dobandeste cunoasterea lui Dumnezeu, de aceea ,iubirea
e odrasla cunostiintei” (Cuv, 60, p. 272). Prin credintd omul tégédu-
leste legea egoismului, tégéduleste sufletul sdu pacdtos. Iubindu-si su-
fletul sdu urdste pacatul, pe care-] poarta acesta Prin_rugdciune el
luptd ca sd inlocuiascd legea egmsmulul prin legea teismului, patimile
prin virtutii, viafa dupd om prin viaja dupd Dumnezeu si in acest mod
sd vindece. si sd insdndtoseascd sufletul de pdcat. De aceea Sfantul
Isaac invatd: ,Iubirea lui Dumnezeu se géseste in tdgdduirea sufletu-
lui® (Epist. 4, p. 378).

Necuritia si maladia sufletului sunt adausurile — sau excrescen-
tele lui contrare firii, ele nu sunt parti constitutive ale existentei lui,
pentru cd ,curdtirea si sdndtatea sunt impdrdtia sufletului” (ibidem,
p. 367), Sufletul ,bolnav de patimi este terenul cel mai potrivit pentru
cultlvarea urii, in vreme ce ,iubirea se poate adéuga sdnatatii_sufle-
tului®; (Cuv. 81, p. 308).

Iubirea wvine de la Dumnezeu“ pentru cd Dumnezeu este  iubire”
(I Ioan4, 8); cand cineva dobé&ndeste iubirea se imbracd cu ea in Dum-
nezeu insusi® (Cuv. 58, p. 236). Dumnezeu nu are limite si de aceea
iubirea este infinitd si nu cunoaste méasurd (Cuv. 43, p.180). Cel care
iubeste  prin Dumnezeu si in Dumnezeu iubeste ,toate deopotriva  si
fdrd deosebire’. Despre un asemenea om zice sfantul Isaac ca ,a atins
desdvarsirea” (Cuv. 81, p. 308, Epist. 4, p. 374). Si ca exemplu al iu-
birii desdvarsite aduce dorinta sfantului Ava Agaton; am vrut sa gd-
sesc un:lepros, sd-i iau trupul lui si sa i-1 dau pe al meu’, (Cuv. 72,
P 1282).

In impérétia iubirii opozitiile antmomlce ale mmtu dispar; asce-
tul jubirii simte dinainte armonia paradisiacd in sine insusi si in lu-
mea lui' Dumnezeu care e in jurul lui pentru cd prin asceza credintei
el a iesit din iadul patimilor (egoismului) §i a intrat in raiul valorilor
si- desdvarsirilor dumnezeiesti. Sfantul Isaac zice: ,Rai este iubirea lui
Dumnezeu in care este desfidtarea tuturor fericirilor” (Cuv. 84, p. 326).
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Gheena este faptul de a nu avea iubirea lui Dumnezeu; iar cei pedep-
siti in gheend sunt biciuiti cu biciul iubirii* (Cuv, 85, p. 348). Cénd ci-
neva dobandeste iubirea desdvarsitd a lui Dumnezeun, dobandeste de-
savarsirea (Ep. 4, p. 387). De aceea Sfantul Isaac recomandd: ,Mai in-
téai deci trebuie sd castigi iubirea cea care este vederea de mai intai
a Sfintei Treimi” (Cuv. 21, p. 83).

Prin eliberarea de patimi omul se elibereazi treptat de hominis-
mul si umanismul egocentric de iubirea de sine ca scop in sine, el ias#
din sfera antropocentrismului mortal si intrd in sfera Dumnezeirii Tre-
imice, Acolo primeste in suflet, pacea Dumnezeiascd, acolo opozitiile
s1 contradlctzile create de categori:le limpului si spafiului inceteaza
a mai fi purtatoare de moarte iar omul simte lamurit blrumta asupra
pdcatului si a mortii.

4. SMERENIA

Credinta are propriul ei mod de a géandi pentru cd ea are si pro-
priul ei mod de a trdi. Crestinul nu numai cd trdieste prin credintd
(I''Cor. 5,°7) dar si géndeste prin credintd. Credinta ofera noua cate-
gorie a gandirii prin care se realizeazd intreaga lucrare cognitiva (gno-
seologicd) a omului care crede. Aceastd noud categorie a gandirii
este smerenia. In realitatea infinitd a crediniei, mintea se smereste
inaintea tainelor negrdite a vietii in Duhul Sfant.

Mandriei mintii i se opune smerenia, trufiei smerita cugetare,

Ascetul credintei isi strdjuieste orice gand cu smerenia si astfel
isi asigura pentru sine insusi cunoasterea Adevadrului vesnic.

Tragandu-si puterea din rugdciune smerita cugetare — inainteazd
din crestere in crestere si aceasta nu mai are sfarsit. Sfantul Isaac in-
vatd ca rugdciunea $i smerita cugetare se gdsesc intotdeauna intr-o
simetrie analogd: odatd cu cresterea rugdciunii creste si smerenia si
invers“ (Cuv. 21, p. 83). Smerenia este puterea care ,adund inima"
(ibidem, p. 84) si nu o lasd sd se Impréastie in ganduri trufase si in pof-
te patimase. Smerenia o susfine si pdstreaza — Duhul Sfant si ea a-
propie nu numai pe om de Dumnezeu ci si pe Dumnezeu de om. (Cuv.
56, p. 229). Mai mult, smerenia este cauza Intrupdrii Fiului lui Dum-
nezeu, a acestei celei mai adanci uniri a lui Dumnezeu cu omul:
Smerenia Il face pe Dumnezeu om pe pdmant“. (Cuv. 20, p. 76). Sme-
renia este ,haina Dumnezeirii, cdaci Cuvéantul care s-a facut om a im-
bricat-o si prin ea a petrecut cu noi in trupul nostru“. (Cuv. 20, p. 79).

Smerenia este tainica putere dumnezeiascd data numai sfintilor,
numai celor desavarsiti in virtute, si ea se dd prin har. Smerenia in-
chide in ea toate“. (ibidem, p. 80, Cuv. 23, p. 97, Cuv. 37, p. 160). Prin
narul Duhului Sfant ,se descoperd tainele celor smeriti.” (Cuv. 20, p.
79). De aceea, ei sunt desdvarsiti ,in intelepciune” (Cuv. 43, p. 176).
.Cel care are smerita cugetare este izvorul tainelor wveacului celui
nou* (Cuv. 58, p. 236).

Smerita cugetare este cu-minfenia; ,acestea doud pregitesc su-
fletului un zdlog al Treimii* (Cuv. 81, p. 312). Cuminfenia este rezul-
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tatul smeritei cugetdri; prin smerita cugetare mintea se vindecd si de-
vine cuminte. ,Smeritei cugetdri ii urmeazd ingdduinia si adunarea
in sine insusi care este cuminienia simturilor* (Cuv. 23, p. 93), sme-
rita cugetare invesmanteazd sufletul cu cumintenie (Cuv. 81, p. 311).

Pe cat se intoarce spre lume, omul isi exprimd inireaga sa perso-
nalitale prin smerenie. Imitd in aceasta pe Dumnezeul intrupat. ,Asa
cum sufletul nu este cunoscut si este nevadzut ochilor trupesti, tot asa
astfe! cel smerit nu este cunoscut intre ocameni® (ibidem). Pentru ci
el ,nu numai ¢d nu vrea sa fie vazut si cunoscut de oameni” ci ,aceas-
ta este voia lui; dacd e cu putintd, s se cufunde inlduntrul sdu...
51 sd ajungd ca ceva ce nu existd In creafie si nu a venit la existenta
$1 nu este cunoscut de loc nici mécar pentru sufletu] sdu* (Cuv, 5, p.
28). Cel smerit ,se face mic fatd de tofi camenii®, dar Dumnezeu de
aceea il preamadreste pentru ¢d@ ,unde incolieste smerenia, acolo este
puterea slavei lui Dumnezeu®, (Cuv. 19, p. 72), acolo, ochiul plantei
sufletuiui infloreste intr-o floare nevestejita,

5 HARUL SI LIBERTATEA

Persoana Dumnezeu-omului Hristos constituie in sine exemplul
ideal! al persoanei si cunoasterii umane. Persoana Domnului traseazd
5i defineste In sine, intregul proces al vietii ¢restine in toate directiile
el. In Hristos s-a realizat intr-un mod desdvarsit unirea tainici dintre
Dumnezen si om si in acelasi timp si lucrarea lui Dumnezeu in om si
a omului in Dumnezeu.

Con'ucrarea (cinergia) divino-umznd este caracteristica esentiald
a activitatii crestine in lume. Aici. omul conlucreazd cu Dumrezeu si
Dumrnezeu conlucrezzd cu omul (cf. I Corinteni 3, 9). Lucrénd in el §i
In jurul lui, crestinul isi ddruie in luptd intreaga sa personezlitate dar
poate face aceesta cu succes numai prin conlucrarea continud a pute-
rii dumrezeiesti — a harului lui Dumnezeu.

Nu existd gand pe care crestinul sd-1 poatd intelege, in acord cu
Evanghelia, nu existd sentiment pe care poate si-1 incerce in acord
cu Evinghelia, nu existd lucrare pe cire s& o poatd face in acerd cu
Evanghelia, fdrd ajutorul harului lui Dumnezeu. Omul oferd din par-
tea sa vointd iar Dumnezeu harul, si astfel persoana crestind se cre-
cazd din conlucrarea lor comund,

Pe intreaga scard a desdvéarsirii harul este necesar crestinului,
Omvl nu poate sd-si insuseascd nici o virtute evanghelicd dacd harul
lui Dumnezen nu-l ajutd, dacd nu conlucreazi cu el. Toate in cres-
tinism sunt efecte ale harului si libertatii, pentru ca toate sunt divino-
umane.

Sfantul Isaac subliniazd si exaltd conlucrarea divino-umand a vo-
intei omului $i a harului lui Dumnezeu in intreaga viatd a crestinului.
Harul desrhide ochii omului ca sd discecrnd binele si rdul, ,intdresie
cugetul” siu in Dumnezeu, ii descoperd cele viltoare {,pune in el pri-
cepere si inieleagd cele ce vor fi“) si face sd ,rdsard” in el ,lumina
cea ascunsa®, (ibidem).

10 — Revista Teologici
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Dumnezeu cu cat da mai-mult har omului credintei;, cu atat ii des-
coperd pradpdstiile si abisurile rdului care existd in lume si 'in oameni.
In acelasi timp avanseazd in el mai mult ispitele, ca’ omul sa incerce
puterea harului pe care-l oferd Dumnezeu si sia simtd si sd cunoascd
cda numai cu ajutorul harului poate ca sd invingd ispitele cele mai in-
fricosdtoare si smintitoare. Abia insd vede harul, cad a inceput ica sa
se nascd in sufletul omului convingerea autosuficientei, abia a ince-
put el ,s4 gandeascd lucruri mari despre sine insusi”,'cd indatd se in-
depdrteazd de el ca 'sd névdleascd asupra lui ispitele”, pénd ce va in-
vata neputinta sa" 'si ,in smerenie se refugiaza la Dumnezeu (Cuw.
19; p. /73, Cuv. 46, pi'192—193).

Prin conlucrarea harului lui Dumnezeu si'a vointei lui, omul creste
prin credin{d la statura bérbatului desdvarsit. (Cuv. 57, p. 238). Aceas-
ta crestere se face treptat, pentru ca harul vine in suflet Jputin cate
putin® (Cuv. 46, 6. 193). Si harul se d& mai cu 'seamd celor sme-
riti. Cu cat este mai mare'smerenia, cu'atat éste mai mare 'si harul. Tar
in har exista si intelepciunea”. Cei smerifi sunt intelepti{i de har (Cuv.
25 P J11).

Inte]epciunea in har descopere‘i treptat in cei smeriti una dupd al-
ta tainele si taina ,suferinfei”, Cei smerifi cunosc din ce motiv suferd
omul. Harul le descoperd sensul luptelor. Cu cat omul are mai mult
nar cu atat mai mult mtelege sensul suferintelor si ispitelor. Daca
prin nepurtare de grijd si dragostea de pdcat omul se priveazd pe sine
msusi de har atunci se priveaza de singurul m1]loc prin care poate ca
sd justifice si sd infeleagd suferinfele si ispitele si sd le' dea un sens.

6. CURATIREA MINTII

Prin continua modelare de Sine pe care o realizeazd prin ascezele
in har, omul alungd treptat pdcatele si patimile din intreaga Tui exis-
tentd si din organele cunoasterii, Si astfel, tamaduleste aceste organe
de maladiile lor mortale si le face sénétoase

Insandtosirea organelor cunoaserii este in acelasi timp. curatirea
tor de: pdcat si de patimi. O ateniie specwlé e data in principal orga-
nului cunoasterii — mintii — pentru cd rolul ei are o importantd de-
cisiva in regatul persoanei umane.

Concentrarea de sine - a rugdciunii si privegherea nu au fost nici-
odata atat de necesare cat sunt lucrarii de curatire a miniii. In aceastd
lucrare ascetul credintei trebuie sd mobilizeze toate puterile lui pen-
tru ca sd se remodeleze si sd transfigureze mintea sa prin harul virtufi-
tor evanghelice. In acest punct Sfantul Isaac ne oferd bogata sa ex-
perienta.

Dupd sfantul Isaac necurdtia si grosimea mintii vin din lé@comia
péantecelui. (Cuv. 8, p. 36). De aceea postul este primul mijloc de cu-
rdtire al mintii. In starea ei naturald mintea este find si delicatd. (Cuv.
35, p. 154). Grosimea este starea ei contrard firii pe care a provocat-o
pacatul. Prin rugdciune mintea ,se subfiazd si se-face limpede®. Prin
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lucrarea sa mai presus de sine insusi, omul desface de pe mintea lui
coaja tare a pécatulu: isl astfel o subtlaz& $l~0 face strévézatoare {Cuwv.
Qapodl) i

' Remodelandu-se pe sine insusa prin virtutlile in har, omul dobéan-
deste curdfia mintii si prin curdtia mintii ,vine la vederea tainelor lui
Dumnezeu®; (Cuw. 19, p. 63).: Curdtirea trupului este o cuviosie din eli-
berarea de intindciunea trupului. Curédtireac sufletului este eliberarea
de patimile: ascunse ‘constituite in cuget. Iar curdtirea mlntu este in
descoperirea tainelor®, (ibidem, 'p. 70).

Numai cugetul curatit prin har poate oferi cunoa$terea duhovni-
ceascd, curatd ,Pand ce cugetul mu s-a eliberat de mul{imea ganduri-
lor venind la simplitatea una a curdtiei nu.va putea sd simtd cunos-
tiinta, duhovniceascd” (Cuv. 44, p. 183).

QOamenii care se gdsesc in.mijlocul acestei  lumi nu pot sd-si cu-
rdteasca mintea din/ cauza multei cunostiinte a. réului“, ,Putini sunt
cei ce potisd se intoarcd la curidtia cea dintdi a cugetului’ (Cuv. 23,
P, 97-+-89). Rdmanerea. in rugdciune curd{d mintea, o lumineaza si o
umple de lumina adevarului, (ibidem, p. 91). Conduse de milostivire,
v:rtutule dau mintii — senindtatea in luminozitate (,senindtate impre-
und cu stralucire®) (Cuv. 83, p. 326, Cuv, 86, p. 353).. Curdtfirea
mintii. nu este o actlune dialecticd intelectuald sau teoreticd ci un act
al experientei in har si in intreglme moral, Mintea se curéteste in pri-
vegheri in linistiri $i rugdciuni si in celelalte nevointe” (Cuv, 23,
P« :319). |
i 8 este curétla mintii?. Curétla mintii este lumlnarea ..in cele
dumnezeiesti care vine dupd fdptuirea virtutilor® (Cuv. 11, p. 46).
Aceasta inseamni ci curdtia mintii este roada ascezei virtujilor. Lu-
crarea virtufilor inmulteste harul in om iar venirea harului curdfeste
miftea de gandurile rele. (Cuv. 81, p. 310). Prin féiptuirea “virtutilor
muntea sfintilor devine curati, transparenté limpede si strdvidzatoa-
re“, Curdtia sufletului este prima harismd a firii noastre. Si in afara
c‘urétim de patimi, sufletul nu se vindecd de bolile p:’acatului nici nu
dobandeste slava pe care a pierdut-o prin cddere. Iar dacd cineva s-a
invrednicit de curdtirea care este sdndtatea sufletului in aceste Iu-
cruri mintea Iui primeste activ bucuria $i simtirea duhului; céci - se
tace fiu al lui Dumnezeu si frate ‘al lui Hristos". (Cuv. 86, p. 354).

" 'Daci isi biruie ‘omul patimile dobandeste curdfia sufletului. (Ep.
4, p..377). ..Intunec1mea smintii vine din ne;mlosthre si lenevire. (Cuv.
30, p: 129). Vlrtutxle sunt ,aripile mmtn“ prin care se apropie de cele
ceresti (Ep. 4, p. 377). Hristos a trimis la Apostoli pe Duhul Sfant Care
S-a asezal' si a temeluit mintea lor si a omorat activ pe omul vechi
dal patimilor fdcand viu la modul activ in ei pe omul cel nou al duhu-
ni* (Cuv. 14, p. 583; Cuv. 23, p. 97-—99). Mintea care este imprdstiatd
de gandurile pacdtoase si mecurate se concentreazd prin - rugdciune
linistire si'celelalte mevoinfe. (Cuv. 56, p. 228, Cuv. 23, p: 102). Cand
mintea se elibereazd din ,impletitura patimilor®, atunci la inceput ea

10*
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este 0 ,pasdre fdard aripi“, care luptd sd se inalte prin rugdciune dea-
supra lucrurilor pdmaéntesti dar nu poate, pentru cd ,vigoarea ei se
tardste pe fata pdmantului”. Aceasta o izbuteste dupd o lungéd ascezi
i virtuti, pentru c¢d in virtuti mintea se adund pe sine insasi si do-
béndeste aripi. (Cuv. 24, p. 104).

Iubirea de Dumnezeu este puterea care concentreazd mintea (Cuv.
68, p. 269). Meditatia troparelor, catismelor, aducerea aminte de
moarte si nddejdea vietii viitoare ,acestea adund mintea si nu o lasa
sd viseze” (Cuv. 22, p. 137). Menirea mintii este sd se facd impdratea-
sd asupra patimilor, (Cuv. 8, p. 37) sd stdpaneascd simjurile (Cuv. 31,
p. 134), sd devind carmaciul simfirilor (Cuv. 32, p. 134).

Scopul tuturor legilor si a poruncilor lui Dumnezeu este curdtia
inimii, (Ep. 4, p. 267). Domnul s-a intrupat pentru ca sd curdteasca si
inima si sufletul de rautate si pentru ca sd le readucd la starea lor de
la Inceput (Cuv. 83, p. 319—320). Insd existd o diferentd intre curdtia
min{ii si curdtia inimii. Sfantul Isaac scrie: ,Care este diferenta in-
tre curdtia mintii si curdfia inimii? — Una este curdtia mintii alta cu-
rafia inimii. Caci mintea e una din simtirile sufletului iar inima este
cea care contine si tine simfirile interioare. $Si ea este rdddcina. Si
dacd rdddcina e sfanta si mldditele sunt sfinte. Deci cand inima este
curatd este evident céd toate simfurile sunt curdtite* (ibidem, p. 320).

Inima dobandeste curdtia prin multe necazuri, lipsuri si lacrimi
s1 prin omorarea tuturor lucrurilor ,lumesti dupd lume". (Cuv. 85, p.
342). Plansul si lacrimile curdiesc inima de necurdfie. (ibidem, p. 341).
La intrebarea care este semnul si cand cunoaste omul ca inima a ajuns
ta curatie, Sf. Isaac raspunde: ,Céand 1i vede buni pe toti oamenii $i nu
1 se aratd cineva ca necurat si intinat”.

Curafia inimii si curdfia mintii se dobandesc prin ascezd. ,Asce-
za este maica sfinteniei® (Cuv. 17, p. 59). Virtutea trupeasca in li-
nistire curdf{d trupul de materia care este in el (Cuv, 56, p. 222). To-
tusi ostenelile trupesti fdra curatia mintii sunt ca un pantece sterp si
ca niste sani uscati. Cacinu pot sd se apropie de cunoasterea lui Dum-
nezeu si ostenesc trupul dar nu se gandesc sd dezrdddcineze patimile
din minte, De aceea nu secerd nimic”. (Cuv. 58, p. 239),

Semnul curdtiei este acela de a te bucura impreund cu cei care
se bucurd si de a plange impreund cu cei ce plang, de a fi neputincios
mmpreund cu cei neputinciosi, de a plénge cu cei pdcitosi si de a te
pucura cu cei ce se pocdiesc, a participa la suferintele acelora ce pa-
umesc, de a nu osandi pe nimeni si de a-i vedea in curdfirea minfii
sfinti si buni pe to{i oamenii (Cuv. 16, p. 57—58).

Mintea insd nu se poate curdti, nici impreund pregméri cu  Hris-
tos dacd trupul nu impreuna — pétimeste pentru Hristos. Slava tru-
pului este ,supunerea infréndrii fa{d de Dumnezeu §i slava mintii este
vederea cea adeviratd privitoare la Dumnezeu (Ibid). Frumusetea in-
irandrii omul o dobéndeste prin posturi, rugdciuni si lacrimi. Curdtia
mimii si a mintii, insdndtosirea mintii si a celorlalte organe ale cu-
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noasterii este roada indelungatei exercitdri in nevoinjele, ascezele,
divino-umane in har.

In mintea curdtitd a nevoitorului {asneste izvorul Iluminii care
umpie de bucurie taina lumii si a vietii, (Cuv. 18, p. 64—65).
(sfarsitul in numarul viitor)

In roméneste
de
drd. Cornel Toma
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1. Praznicul imparatese al ,Intdmpinarii Domnului®, serbat de fie-
care datd in ziua de 2 februarie in Biserica noastrd, ocazionat de amin-
tirea inchindrit Pruncului Iisus in templul din Ierusalim, la Implinirea
celor patruzeci de zile de la Nasterea 5a din Preasfinta Fecicara Maria,
este un praznic luminos intimpinat cu bucurie de toate varstele, dar mai
cu seami de categoria celor mai varstnici dintre credinciosi, pentru ci,
Intdmpinarea Pruncului Iisus la intrarea lui in templu de cei doi bitréni
Dreptul Simeon si Proorocita Ana, a ardtat bitranilor — din totdeauna si
de pretutindenea — care este menirea batranefelor si care este si ze-
nitul implinirii lor duhovnicesti in acensti lume. Dar existi oare o me-
nire a bitrianetelor si un zenit al implinirii lor in lumea noastri, se vor
intreba unii? Oare nu tocmai ei, venerabilii nostri batrani, condamna bé-
tranetele si tot ei se pling de povara si de soarta nefericitd a purtérii lor?
S atunci care le sunt privilegiile pe care le au si nu le cunosc $i care este
motivul obiectiv pentru care mai pot spera intr-o fericire a batrine-
telor?

2. Pentru a afla raspunsul la intrebirile noastre trebule s ne in-
toarcem la textul Sf. Evnaghelii si si rememoram intdmplarile care au
avut loc in templul din Ierusalim atunci cand Parintii trupesti ai Prun-
cului Iisus L-au adus sa-L inchine Domnului dupd porunca Legii.

Sfanta Familie intrand in templul din Ierusalim a fost intdmpinatd
de doi bitrani; un birbat si o femeie. Cel dinti era un om drept pe nume
Simeon care astepta si el ,,mangdierea ce avea si vind lui Israel” si Duhul
Sfint era peste dansul. Acestuia Duhul Sfant ii promisese s nu vada
moartea pand nu va vedea pe Hristosul Domnului. De aceea, méanat de
Duhul a venit in templu cind Parintii au adus pe Prunc si ludndu-1 in
brate a rostit cuvintele care aveau si devinid cea mai frumoasd rugiciune
de seara din toate slujbele Biseriecii noastre: ,,Acum slobozegte pe robul
tan Stipane dupé cuvantul Tau in pace cd vizurad ochii mei méantuirea
Ta, pe care ai gatit-o inaintea fetei tuturor popoarelor. Lumin# spre des-
coperirea tuturor neamurilor si slavd poporului Tia Israel®. $i s-au mirat
Parintil Pruncului de cele spuse de dreptul Simeon despre Prunc. $i i-a
binecuvaintat apoi Dreptul Simeon si pe dinsii si a zis Mamei Pruncului:
.latd acest Prunc va fi spre ciderea si ridicarea multora in Israel si ca un
semn care va starni Impotriviri. Si chiar si prin sufletul tiu va trece
sabia, ca s& se dea pe fatd gandul multor inimi. Iar femeia era prooro-
cita Ana, fiica lui Fanuicl din neamul lui Aser care ajunsese la adanci ba-
tranete, dupd ce tréise doar gapie ani cu barbatul sdu. Si acum ajunsese
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la vérsta de 84 de ani si-era pururea in bisericd, slujind lui Dumnezeun
ziua-si noaptea, in post si in rugiciuni. $i; ea, lduda pe Dumnezeu si proo-
rocea despre Prunc tuturor celor ce agteptau mantuirea in Ierusalim. Dupa
toate ‘aceste intdmpliri minunate Sf. Familie s=a Intors in Galileea 'si a
locuit in Nazaret. Iar Pruncul.crestea si se intdrea eu!Duhul si cu infe-
lepciunea gi Harul lui‘Dumnezeu era asupra Lui (Lc: 2, 22—40). .

i 3. Reflectdnd acum la cele ce s-au intdmplat in templul din Ierusalim
la intrarea Sf. Familii cu Sféntul Pruncipentru inchinare; observim ci Sf.
Evanghelist Luca, cel ce povestesgte ‘aceastd intAmplare minunati, inclind
a da mai mare importanti ‘celor «doi bitrani care au intdmpinat pe Prun-
cul Iisus si an proorocit pentru El, dacat celor doi Sfin{i Parin{i care adu=
seserd ‘Pruncul la inchinare. i aceasta n-a ficut-o Sf. Evanghelist mici
cu-ostentatie sinici intdmplétor, «ci cu o adancid semnificatie si invataturd
care i priveauintai pe ‘@i ca oameni si mai apoi prin ei, pe Tioi tofi oa-
menii doritori-de Dumnezeu-si anume: C& prin Biserici ne este dat noud
ovameniler s me-intilnim; cu Dumnezew si nu in afara eisi cd cei drepii
sirugétori 'de wor 'gi 'imbétrani, in asteptarea roadelor dreptitii si a ru-
géciunilor, lor, nu/vor vedea moartea pin# nu vor vedea si ei'mai intéi pe
HristosulDomnului. Acum: infelegeti de ce eraw atit de fericiti cei doi
bétr&ni:vdreptui.Simeon si- Proorocita -Ana; ipentru.ce multumeau, proo-
roceau i ldudau pe Dumnezeu? Pentru ci dupa ce gi-au indeplinit meni-
rea bétr&netelor. pastrand cu sfinfenie dreptatea, 'cinstea si credinta, au
ajuns §ila zenitul implinirii lor, s& vada pe Hristosul Dommiilui.

.+ 4. Fireste c# toate whrstele omenegti isi au privilegiul lor de: ﬁm;rm

sefe 'sb de satisfactii. ‘Tinevefibdi aparrtme vioiciunéa trupeascé $1 lumina
sufleteasci; Viarstei ma'cumtﬁtu fi.revine intelepeiunea cugetului si bérbi-~
tia-faptelor/-Dar nici- una dintre ele inu are acea revelajie a frumnaetn
roadelor Duhului: ,dragostea, bucuria, pacea, indelunga ribdare... asa
cum. 0 are si:o révneste wérsta bitranetelor, roade, care asa cum zlce un
distins: preot contemporan ,imbogé{esc vremelnicia si pregitesc eternita=
te-a“ (Pr. Zosim Oancea).

Intr-adevar! Nimic nu poate impodobi mail frumos cértmtetele bir-
batului crestin: caldreapta judecatd; pe care o face intré: ai-sii candi se
cere si'cand temerea de Dumnezeu i se reflrecté in imphmi‘ea legilor mo-
rale si celor cetatenesti, deopotrivi. 0

$i nimic mai frumos pentra o femeie’ batrana ca slu]mea din urmé
a J.ublru luédnd calea: Biserieii si cerand lui Dum.nezeu, cu rugiciune de zi
si noapte, mila, Sa cea: nem.é.emrati pentru 'totl um vii 'gb! vpentru toti cei
morti din neamul séu. |

Cand si unul si altul, si bérbatul in varsta 31 ﬁemem venerabxlé si-au
impodobit viata cu o astfel de frumusete -duhovniceascé, atuneci satisfac-
tia implinirii rosturilor lor 1li se poate citi pe fati, care desi nu mai este
frumoasi ca -odatd, este: senind gi'luminoasa, adici o iradiere cereasci,
iaricdnd mor nusunt ca cei necredinciosi, ci unda de bucurie ce le-ri-
maéne intr-unisuras pe fati este dovada cd au vizut mai inainte de a pleca
de aici pe Hristosul Domnului, dupd cum li s-a fagéduit. {

Dar sé retinem, pentru toate acestea nu aw:nge numai vﬁrsﬁa batra-
netelor ca s le dobandesti. Este necesar ca si tinerefea sd o triiesti in
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perspectiva unei astfel de batramete. Iar tineretea curats, dreaptd si cu
fricd de Dumnezeu, din copildrie se pregiteste. ,,O tinerete dati dracilor,
cum zice Pirintele Arsenie de la Prislop, adicid poftelor si placerilor lu-
megti, nu poate duce la bitranete rodnice si méantuitoare decat in fearte
rare cazuri $i acelea apariin doar sfintilor“. De aceea, dupid cum semi-
natul de timpuriu este o garantie a unei toamne cu recolte bogate, tot
asa si pentru o bétranete frumoasé si bogatd este nevoie de o copildrie si
tinerete curatd si bogatd in rugiciune i in fapte bune. Ori batranilor, in
calitatea lor de périnti si bunici, le-a dat Dumnezeu pe langa raspunde-
rea de sine i rispunderea pentru educatia $i indrumarea crestineascd a co-
piilor lor si a tineretului in mijlocul cérora triiese, nu numai cu cuvantul
ci si cu fapta si cu adevirul. Dumnezeu v-a pus Dumneavoastrd pirinti-
lor si bunicilor in maini singele celor ¢ce mor cu dreptate pedepsiti pen-
tru pacatele lor, cu care V& veti pierde si voi de nu v-ati indeplinit mi-
siunea de a-i preveni si de a le arita calea cea dreaptd a credintei si cu-
véantul lui Dumnezeu. ,Jar daci tu, ai prevenit pe un p#citos si se abata
de la calea sa, zice proorocul Iezechiel, si el n-a ascultat, atunci el va muri
pentru pacatele lui, iar tu ti-ai mantuit viata ta“ (33, 8—9).

5. Despre faptele unor batrani sihastri, la Limonariu se spune ci si
apropierea primejdiilor o prevedeau. Asa spre exemplu, despre Avva
Gheorghe Zivoratu se spune cé auzindu-l ucenicul care béatea toaca la
miez de noapte cum plangea, o datd s-a dus la usa chiliei lui si 1-a intre-
bat — De ce plangi, Avvo? — Cum si nu plang, a rispuns Batranul, cand
Stapanul nostru nu vrea sd se impace cu noi. C4 o clip4 atipind mi se
pérea ca in fafa unui Béarbat Inalt ce sta pe tron am ajuns si desi cei din
jur toti Il rugau, El nu se lisa induplecat. Mai apoi a venit si o femeie
imbracatd in porfird in fata Lui si I-a zis: — Miluiegte-Te cel putin pen-
tru mine! Dar El n-a cedat si de asta plang, de cele ce vor veni. 'Si a doua
zi, s-au i adeverit temerile Pustnicului, cd cutremur mare a avut loc pe
coasta Marii Feniciei si prébusindu-se casele au murit o mul{ime de
oameni.

Dupé un timp, sta din nou Avva Gheorghe in fata ferestrei chiliei
si lacrima, zicdnd: — Vai de noi c nu ne cdim deloc de pécate si nu ne
ingrijim de sufletele noastre! Mi tem cd suntem in mare primejdie. Si a
doua zi a cdzut foc din cer in imprejurimi parjolind totul din cale.

Despre un bétran de la Manéstirea Sf. Sava se spune ci era nelipsit
de la bisericd desi chiliile la care gizduia erau destul de departe. Odati
intorecandu-se de la bisericé 1-a cuprins o slabiciune din pricina soarelui
si a setei si ridcandu-si mainile a zis cétre cer: ,,Doamne Tu sti c¢i sunt
slab si nu pot merge din pricina arsitei!” Si indatd un nor a venit peste
el si nu s-a depértat de el pand n-a ajuns b#tranul acasd. Si drumul a
durat cateva mile bune.

Iar despre Avva loan, pe care duhovnicul sdu l-a trimis cu o treabi
oarecare la un drum lung si poruncindu-i si-si ia de méancare, ucenicul
l-a ascultat, dar pentru cé i s-a poruncit si si minéance, s-a intors cu me-
rindea neatinsd. Dupé moartea duhovnicului, postind 40 de zile, Dumne-
zeu pentru cinstea si ascultarea bétranului i-a dat darul vindecirii incat
vindeca cu ména orice rani sau durere atingea.
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Si atunci ne intrebdm fireste, ce le lipsesc batranilor nogtri de astizi
pentru a dob&ndi si ei darul prevederii si al prevenirii nenorocirilor care
se abat asupra noastrd din pricina p#catelor? Ce trebuie sé facé, ca si-i
asculte Dumnezeu atunci cand se roagd ei? Si cum pot séiredevind sfet-
nicii 'si indrumétorii obstelor de odinioard? Simplu, vom rispunde: si-1
asculte pe un alt bétran celebru, pe Avwva Ilie Sihastru care spunea cé:
In vremurile de demult batranii prefuiau trei virtuti alese: saricia, blan-
detea si infrénarea ... Iar acum locul acelora l-a luat zgarcenia, licomia
si adeseori obréznicia.” Si nu este bine. , Batranetele cmstlte, zice inte-
leptul Solomon, nu sunt cele .aduse de o viat# lung#, nici nu se masoard
cu numérul anilor. Intelepciunea este la om adevirata ciruntete si varsta
b#tranetelor insemneazi o via{a neintinati“ (Pilde 4, 8—9). Amin.

Pr. Gh. $pan

INTOARCERE SI IERTARE
Predici la duminica a 34-a dupa Rusalii
(A fiului risipitor)

»Scula-md-voi si md voi duce
la tatdl meu si voi zice:
Tatd, am gresit la cer §i ina-
intea Ta“ (Luca 15, 18)

Din Sf. Evanghelie de astézi,' in care am auzit citindu-se parabola
fiului riticit, invatdm c& orice intoarcere de pe drumul pacatului este
posibilé, orice intoarcere insofitd de céintad este pr1m1t§ si binecuvantata
de Dumnezeu cu iertarea tuturor gregelilor.

Réasunetul si bucuria intoarcerii unui pécétos de pe calea pacatulux
la virtute este aga de mare, incét este pnle_] de mare sirbétoare atit in
cer cét si pe pAmant.

Cel care ne cheamsi, cel care me cautl si ne ajutid si iegim din calea
péca‘tulm este Dummnezeu, izvorul vietii ,,care nu vrea moartea pécéato-
sului, ci si se intoarcé si fie viu“ (Ezechil 33, 11).

Mai intdi l-a chemat pe pmtoparmtele nostru, dupé ce pécituise:
»Adame, unde esti?"

Nenumiratele chemiri si figiduinta risund prin glasul proorocilor
in paginile Vechiului Testament cdtre lumea picitoasi ,,Intoarceti—vﬁ si
abatei-vi de la toate firidelegile voastre, pentru ca si nu vd ‘duci
nelegiuirea la pieire” (Ezechil 18, 30), zice Domnul. Tar prin glasul proo-
rocului Isaia zice: ,,De vor fi picatele voastre cum mohoriciunea, ca zi-
padale voi albi, si de vor fi ca roseala, ca lana le voi face albe* (Isaia 1, 18).

Dumnezeu vrind ,ca tof{i oamenii''si se méantuiascl'si la'cunostinta
adevirului si vind*“ a ficut chemare prin insugl Fiul Siu:,Veniti la Mine
toti cei osteniti si impovérati $1 Eu vé voi odihni pe voi* (Matei 11, 28).
El este Pistorul cel bun care, ciuta oile' cele pierdute ale casei lui Israel
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(Matei 15, 26), care stie cd ,,n-au trebuinti de doctori cei sinétosi ci cei
bolnavi si ¢ n-a venit s& cheme pe cei drepti, ci pe cei pacatosi la po-
cdinta“ (Matei 9, 10 si 12)...; cd Fiul Omului a venit sé caute si s& man-
tuiasca pe cel pierdut;

Pentru a infelege bucuria cerului peniru mtoarcerea pieitogilor, Mén-

tuitorul spuné pildele cu oaia riitdcitd si'drahma pierdutd pe care le in-
cheie cu cuvintele: , Asa se face bucurie si in cer, inaintea ingerﬂor 1u1
Dumnezeu, cand un péacétos se pociieste” (Lc. 15, 7—20).

In acelasi context si cu acelasi scop Matei spune si pilda fiului risi-
pitor, care ne cucereste prin duiogia $i mdretia ei fard pereche. Ed ne
migcd inimile si atinge coardele cele mai ‘sensibile’ ale fiintei umane,
deoarece ne arati dragostea nemirginiti a lui Dumnezeu pentru tofi pa-
citosii.

Incercand si-i pitrundem intelesurile, constatidm ci pilda fiului risi-
pitor este si astizi de mare actualtate: ,Un om avea doi fii. $i a zis cel
mai tdndr dintre ei tatilui s#iu: Tat#, di-mi partea ce mi se cuvine din
avere. Si el le-a impartit averea. Si nu dup# multe zile, adunand toate,
fiul cel mai tanér s-a dus intr-o tard indepértatéd si acolo ‘si-a risipit ave-
rea, trdind in desfranéri. $i dupa ce a, cheltuit totul, s-a facut foamete
mare in tara aceea si el a inceput si duci lipsi. Si ducandu-se s-a allplt
el de unul din locuitorii acelei {iri si acela l-a trimis la tarinele sale si-i
pascé poreii. Si dorea s#-si sature pantecele din roscovele pe care le mén-
cau porcii, insa nimeni nu-i dadea.

Dar, venindu-si'in sine, a zis: Cati argati ai tatélui meu sunt indes-
tulati de pdine, iar eu pier aici de foame! Sculdndu-mé&, méa voi duce la
tatdal meu si-i voi spune: Tatd, am gresit la cer si inaintea ta. Nu mai;sunt
vrednic s4 m#& numesc fiul tiu, Fi-mé ca pe unul din argaii tai. o

$i sculdndu-se, a venit la tatdl sé. ‘$i incd departe fiind el, 1-a vé-
zut tatdl sdu si i s-a facut mila, si; alergind, a cizut pe grumazul lui sil-a
sarutat. $i i-a zis fiul: Taté, am gresit la cer si inaintea ta si nu mai’sunt
vrednic 's& méa numesti fiul tau.Si a zis tatil citre slugile sale: Aduceti
degraba haina cea mai bund si-1 imbrécati si dati inel in;méana lui si incél-
tdminte in picioarele lui, si aducefi vitelul cel ingrasat sa=l junglnati si,
ménecand, s& ne veselim. Céci acest fiu al-meu mort era $1 a inviat, pier-
dut era si s-a aflat”. i

Intelesul simbolic al parabolei este urmatorul:

Tatil inchipuie pe Dumnezeu, Périntele nemérginit de bun, care in-
conjoard cu (infinité) nemérginité iubire i}e fiii Sai.

‘ Cei doi fii putem fi oricare dmtre noi, Noi cei care am fost creati din
iubire dupa chipul lui Dumnezeu, inzestrati cu alese. daruri, care, sd inn
cline spre Dumnezeu ca spre binele, frumosul §i adevarul absolut. Dum-
nezeu ne-a dat toate bucurnle, trdind in comuniune cu El, ~avand un rol
superior unic in lume si cu destin supranatural. ;

Fiul cel mic, care a cerut tatdlui séu partea de avere si s-a dus ,in-
tr-o tard indepartati, unde si-a risipit toatd averea; viefuind in desfra-
néri este acel om care rupe legitura cu Dumnezeu $i se duce departe de
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El, ‘in'{ara intunecatd si spinoasd a pacatelor, unde=si cheltuieste toats
avutia, darurile lui sufletesti si trupegti. Fiul risipitor este ilustrarea ti-
picéd a desﬁguréni pe care o aduce cﬁloafrea poruncﬁor practxcarea pé-
catului

[ Porc:i si roecovele nu sunt alteceva decﬁt necazurile si durermle de tot
felul ce se abat intotdeauna asupra omului pacatos:

Situatia jalnica in care se @fld omul pacatos. il face sa se gandeascé
la starea fericitd de dinaintea pécatului; isi aduce aminte de unde a ple=
cat, de starea fericitd:in care a triit; de fericirea in care a 111'51'[ cat a, stat
in casa Tat#lui, langd Dumnezeu, -/,

[ Conatnnta ‘morali, judecétorul! naeadormlt glasu] 1u1 Dumnezeu in
om incepe sd-1 biciniascd usturdtor: pentru purtarea lui imorald. “Acum
omul pécatos isi dé seama delsituatia grava in care se, aflé I$1 vine in-
tru'sine si incearcé si facé pasubhotarétor. . 1. B

‘Pasul hotirator pentru indreptare si intoarcere la‘ 'I‘atil este despﬁr—-
tirea gi iegirea din mne;ele pacatului. < B

' Dupé ce-si vine | intrli sifie“"pacitosul, le n'srpltar st:rébate f&z‘ﬁ
soviaire si fird intarziere toate treptele intoarcerii. '

1. Hotéréirea de intoarcere este prima treaptd care se infiptuieste
prm stngﬁtefe fiului ris:pito‘r nScula-mé-voi si m# voi duce la Tatil
meu®, iar cel dintdi sens al'intoarcerii esté schimbarea complétd a viefii.
Adeviratul penitent trebuia si devini o faptird nobud’ Din''rob al pati-
milor, un copil‘liber al lui Dumnezeéu. S3 se prodUca in pat:aws o schxm-
bare, o'transformare, metanoia, prefacere: e

2. A doua treapt# a intoarcerii pacatosului, a fiului risipitor este pa-
rerea de riu peniru picate, din care haste smerenia: ), Fi:ma ca unul din
argatii Tail“ Aceasta naste eredinfa §i nddejdea in/bunataiéa Tatalui.

3. A treia treaptd a intoarcerii este hotdrirea fermi de a nu mai pa-
citui.. Pérdsind pentru totdeauma drumurile vechi, penitentul trebuie si
se mentind cit mai mult in stare de har, de a nu se mai l3sa robit de
diavole: o [t

4. Dupa ce: prmtre suspme zu lacmm iu mantunsegte p&eatele pem-
tentul primeste iertarea.

- Il vedem pe- finl risipitor primit cu bucurle semn c# dacd noi fa-
cem, un singur pas pe calea intoarceru Dunmeze,u este cel:care face mii
derpagisn ia’ e

Adevarul feste cﬁ nu' se aﬂ'ﬁ p&cat a cérul virulenta sé poaté fr&nge’
iubirea de cameni a Ziditorului,

Vechea perspectiva a legn talionului, cﬁt si firea cea cézuté a omu-
lui nu poate s# creadd in posibilitatea stergerii depline @ péacatelor, dar
Mantuitorul Hristos care desé@varseste revelatia ne ‘descopere Sfi Treime
fauritoare, mantuitoare i mangdietoare, adica pe Dumnezeul induririi.

w9+ Este foarte adevirat ca Sf. Ap. Pavel in I Cor. 6, 9—11, avertizeaza
cd nedrepiii nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeu. El zice: ,,Nu vi améi-
giti: Nici, desfranatii, nici inchinédtorii la idoli, nici adulterii, nici mala-
hienii, nici sodomitii, nici furii, nici lacomii, nici betivii, nici batjocori-
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torii, nici rapitorii nu vor intra in Impéaré{ia lui Dumnezeu“. Dar imediat
schimbi tonalitatea si apare figaduinta iertarii pe calea pacatului dacd
s-a ivit cdiinta. Intoarcerea de pe calea picatului, metanoia r#stoarni si-
tuatia si deschide orizontul méantuirii: ,,Dar v-ati spalat, dar v-ati sfinit,
dar v-ati indreptat in numele Domnului Iisus Hristos si in Duhul lui
Dumnezeu” (Ef. 2 gi 5, 5—8).

Poate e bine si ne aducem cit mai des aminte de cuvintele Sf. Isaae
Sirul: ,,Nu huli{i spunénd cd Dumnezeu e drept”. Cici daci Dumnezeu ne
va judeca numai dupd dreptate, suntem cu totii pierduti, mici unul nu va
iesi izbavit dintr-o judecati exclusiv dreapti si contabild. Auzifi ce spune
psalmistul: ,De te vei uita la firidelegi, Doamne, Doamne, cine wva su-
feri (Ps. 129, 3) sau: ,,S4 nu intri la judecati cu rolul Tau, ci nimeni
din cei vii nu-i drept inantea Ta“ (Ps. 142, 3). Dumnezeul mostru este
Dumnezeul milei, adicd al unei drepté{i mai adénci, mai cuprinzitoare,
tainice, unei dreptd{i de ordin superior. In mila Sa nespusi Dumne-
zeu (despre care s-a spus ci din doudzeci gi patru de ore std pe tronul
dreptd{ii numai o ora, iar celelalte le petrece pe tronul milostivirii) poate
si voieste s ne ierte si sd ne méantuiascd (N. Steinhardt, Daruind vei do-
bandi, pag. 109).

S& ne deprindem a crede in iertare — urménd exemplul Sf. Ap. Pe-
tru care s-a cdit, a plans cu amar $i nu s-a indoit de vointa iertitoare a
lui Iisus; deznadéjduind ca Iuda.

Fiul risipitor s-a intors si a primit iertare $i nu numai ca a fost pri-
mit §i reintegrat in ritmul familiei, ¢i a fost primit si cu un ceremonial
deosebit.

A primit haina care simbolizeaz# impécarea gi redobandirea harului.

A primit inelul, semnul legdmantului dintre el §i Dumnézeu ci nu va
mai pécatui.

A primit incal{dmintea care indica calea poruncilor pe care va um-
bla in viitor.

Si mai presus de orice este ospitul care inchipuie impértasirea pa-
catosului pocdit cu trupul si séngele Domnului ca arvuni si merinde pen-
tru vegnicia la care este chemat.

Pilda fiului risipitor ne vorbeste despre omul pé#cétos ecare se de-
parteazd de casa périnteascd, de Bisericd, risipeste bogétia harului si se
nefericeste, apoi isi vine in fire, se intoarce la Dumnezeu si mairturi-
seste pdcatele prin strigatul: ,Tata, gresit-am la cer si inaintea Ta“, si
tatal il iarta, il imbraca in haina cea dintdi a harului si-l repune la sta-
rea cea dintéi din care a cazut.

Ca fiul risipitor sé& ne intoarcem si noi de la picatele noastre ca sa
auzim cuvintele de bucurie: ,Fiul meu acesta mort a fost si a inviat,
pierdut a fost si s-a aflat”. Amin.

Pr. Gh. Streza
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SEMNIFICATIA FOSTULUI ST FOLOASELE LUI
— Dupﬁ St Scnptura si Sf Parmp —

Unul dintre mijloacele ce ne stau la-tndemané in urcusul nostru du-
hovnicese pe treptele des&varsirii si a unirii cu'Dumnezeu este fird indo-
ial# postul sub toate aspectele lui.

Céand vorbim desprée post noi intelegem actul de refinere voitd de la
toate sau de la unele ménciruri si biuturi pe o perioadd de timp limi-
tatd, pe de o parte, iar pe de altd parte de la‘toate lucrurile lumesti si de
la toate poftele si dorintele care duc'la intinarea trupului si sufletului
nostru. 'Postul in acelagi timp este un act de ascezd, 'o lucrare de infra-
nare, o fapti de virtute, un exercitiu de voin{#, o formé& de pocainta si
de indreptare, in final un mijloc eficient de méantuire. In alti ordine de
idei, postul este si un act de cult, prin care aducem cinstire lui Dumne-
zeu. Este un act de cult pentru ci este o jertfd, prin renuntare de buni-
voie de la ceva care nu ‘este ingiduit, ‘adicd din iubire nestramutatd fata
de Dumnezeu ¢u un scop personal bine definit — desévﬁirslrea noastra
morald”

Potrivit ‘Sfantului Simion al Tesalonicului — , postul este lucrul lui
Dumnezeu, cici Lui'nu-i trebuie hrani”. Iar Marele Vasile ne mirturi--
seste cd postul este cea mai veche poruncé, prin cuvintele: ,,Cucereste-te
si sfinteste-te, de batranefea si vechimea' postului, pentru cé de-o ve-
chime‘ca lumea este porunca postului“. Céci in rai s-a dat aceastd po-
runc, atunci cand a zis Dumnezeu lui Adam: ,,Din toti pomii raiului poti
s& ménineci dar din pomul cunostinfei binelui si rdului s& nu méanéanci,
céci in ziua in care vei mianca din el, vei muri negregit* (Facere, II, 16—
17). ‘$tim bine ca prin' neascultare de aceastd poruncd, omul si intreaga
creatie a pierdut starea de nepétimire si darul legaturii si prieteniei.per-
manente cu Dumnezeu. Din acel moment natura umani a slabit, fiind in-
vadatd de pornirile rele necunoscute mai inainte. Omul a fost scos din
paradis, iar pedeapsa neascultédrii a duas la sufermté si la' moarte. Dar pa-
catul n-a fost numai al lui‘Adam 'si Eva, ci, asa cum ne mérturlse$te St.
Apostol Pavel: ,Drept aceea, precum printr-un singur om a intrat pica-
tul in lume si-prin p#dcat moartea gi astfel, moartea a trecut la toti oa-
menii..." (Rom. V, 12), nimeni dintre piménteni n-a fost si nu va fi ab-
solvit de urmdérile lui. Si pentru‘ca aceastd ranid si poatd fi vindecats tot
Dumnezeu a trebuit sd se pogoare printre noi, prin Fiul S&u'Ilisus Hris-
tos, care din iubire s-a adus jertfi pe Sine pentru noi toti, pentru ca pi-
catul $i moartea si'nu mai aibdputere asupra noasira.

Intorcéindu-ne la Legea Veche vom fi intdmpinaii de nenumdrate
exemple, care pun in ewdenté semnificafia, ‘rostul si foloasele posmlm
pentru cei'ce l-au practicat in anumite momente de restriste si de pé~
cat. Intelegem cum aldturi de jertfe si rugiciuni, postul avea darul sa
restabileascd impécarea cu Dumnezeu.

Legiuitorul ‘Moise a stat in Muntele Sinai ,acolo la Domnul patm—
zeci de zile si patruzeci de nopti si niei piine n-a méncat, nici apd n-a
béut. '$i a scris Moise pe table ‘cuvintele legdméantului: cele 10 porunci
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(Iesire, XXXIV, 28); profetul Samuel, care a adunat tot poporul in Mitpa
ca si se roage lui Dumnezeu spre a-i invinge pe filisteni au postit in ziua
aceea si au zis: ,,Pécétuit-am inaintea Domnului® (I' Regi VII, 6); regele
David, cdzidnd in picatul desfranirii s-a imbricat in sac cdindu-se de pé-
cat cu rugiciune §i postiri (II Regi XII, 16—17); proorocul Ioil, din po-
runca Domnului, a chemat poporul la pocidinta astfel: ,Intoarceji-va la
Mine din toatd inima voastrd cu post, cu plans.gi cu tanguire. Sfasiati
inimile voastre si nu hainele voastre...“ (Il Regi 12—13); profetul Da-
niel, intorcandu-si fata citre Domnul s-a rugat fierbinte cu postiri pen-
tru péicatele sale 'si ale poporului Israil, ca Dumnezeu si scape cetatea
Ierusalimului de la pustiire (IX, 3); Neemia a plans, a postit i s-a ru-
gat inaintea fetei lui Dumnezeu pentru féaradelegile fiilor lui Israil, ce-
rand lui Dumnezeu si inmaoie inima regelui Artaxerxe sdsi dea dezlegare
sd meargd la Ierusalim sa zideascd cetatea distrusi. $i Dumenzeu i-a im-
plinit dorinta (I, 4 si urm.); la sfatul reginei Estera, Mardoheu aduni pe
toti iudeii din Susa si le-a zis: ,,5& nu méanecati si s& nu beti trei zile, nici
ziua nici noaptea...“ (Estera IV, 16) ca astfel sé scape de la moartea si-
gurd la care erau sorti{i; cetatea Ninive era sortitd gi ea pieirii; pentru
pécatele locuitorilor ei, dar cei 120 de mii de oameni impreuna cu vitele
lor au postit si s-au rugat patruzeci de zile ca ‘Dumnezeu s nu-i-nimi-
ceascd si Domnului Dumnezeu facindu-i-se mﬂa de ei, i-a iertat (lona
III, 1—10).

In Legea Noui postul a fost practlcat chlar de Mantuitorul Hristos.
Inmainte de a-si incepe activitatea Sa pamdnteasca §i.de a-si descoperi §i
propoviadui Evanghelia Sa méantuitoare, Méntuitorul a postit: patruzeci de
zile si patruzeei de nopti in pustia Carantaniei (Mt. IV, 2; Lc..IV); si lot
Mantuitorul ne invatd cum sd postim (Mt. VI, 16—18). -El ‘ne spune ca
diavolul nu poate fi izgonit decét cu post si rugaciune (Mt. XVII, 21; Mc.
IX, 29).

Urméand pilda Invatatorului lor, posteau si sfin{ii apestoli i ucenicii
acestora (Fapte, XII, 2—3; II Cor. 6, 5); ei au randuit postul in biserica
pentru crestini: (Asezdmintele Sfintilor Apostoli. Cartea V-a cap. XIII).
Iatd ce glasuieste Canonul 69 al Sfintilor Apostoli: ,,Daca vreun episcop
sau citef sau cantare{ nu posteste Sfantul si Marele Post sauw miercurea
sau vinerea sé se cateriseascd (adica sa i se ia darul); afara dacé nu~i im-
piedicat de boald, iar de va fir mirean si ne afuriseasci®.

Aratand semnificatia $1 foloasele postului adevarat, Sfintii Pérmtl ai
Bisericii lui Hristos laud& si recomandi stéruxtor postul pentru toti cres-
tinii. [
In omilia a X-a, in eartea Facerii, cap. I, Sf. Ioan Gurd de Aur ne
incredinteazd ci: ,,Postul potoleste zburdalnicia trupului, infrineazi pof-
tele cele nesdfioase, curdteste si inaripeazi sufletul, il inal{d si-1 usu-
reazd®. Iar in altd parte ne spune: ,Daci postim noi atunci flamanzegte
si diavolul care se saturd pururea de pacatele noastre®.

Maéntuitorul Iisus Hristos ne inva{d cum trebuie si fie starea noastré
sufleteasca atunci cand postim, prin cuvintele: ,,Cand posti{i nu fi{i poso-
mordti ca fatarnicii: céd ei isi intunecad fefele ca si se arateroamenilor ca
postesc: adevidr graiesc voud: igi iau plata lor cuvenitd” (Mt. VI, 16). In
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Faptele Apostolilor citim cd Pavel si Barnaba ,hirotonindu-le preoti in
fiecare bisericé, s-au rugat cu postiri, incredin{indu-i pe ei Domnului in
care crezurd" (XIV, 23) sau in altd parte ni se spune ci Sfintii S&i uce-
nici 51 apostoli slujeau Domnului postind (Fapte XI1I, 2).

+i.  Biserica Ortodoxa luand de temelie aceste mirturii privind foloasele
postului in lupta impotriva pacatului §i a realizdrii comuniunii noasire
cu Dumnezeu, a randuit pentru credinciosii ei mai multe feluri de posturi
si anume:

1. Ajunarea desidvirgiti — adicd abtinerea totald de la orice méanci-
ruri si bauturi, cel putin o zi intreagi.

2. Postul aspru sau useat — atunci cind ajunim toati ziua iar spre
seard se ingiduie méanciri uscate: paine si apd, fructe uscate, seminie, ete.

3. Postul obisnuit sau comun — este postul sau infranares de la
mancari de dulce si de 1a bauturi alcoolice.
4. Postul ugsor — este considérat atunci cind Biserica dezleagi la

‘anumite sirhitori consumul de carne de peste si de unidelemn in ca-
drul posturilor de peste an.

Alituri de aceste posturi Biseriea a agezat posturi de mai multe
zile, cum sunt:

— Postul cel Mare (Postul Pastelui). Postul Nasterii Domnului, Pos-
tul Sf. Marii si Postul 5{. Apostoli Petru si Pavel.

Pentru a mentine in permanentd treazd constiinia credinciosilor ei,
Biserica a randuit in timpul unui an bisericese §i postul de o zi.

Intre acestea se numéri zilele de mircuri gi vineri, ziua Inaltarii Sf.
Cruci (14 septembrie), Ajunul Botezului Domnului si ziua Télerii capu-
lui sfantului Ioan Botezatorul (28 august).

In urma celor arédtate privind postul, trebuie s3 refinem faptul ca re-
jinerea de la anumite alimente si b&#uturi, totald sau partiala, va avea
efectul dorit in fata lui Dumnezeu numai daci acesta se impleteste sta-
lornic 1 permanent cu faptele milei sufletesti si trupesti fath de aproa-
pele nostru. Teti sfintii lui Dumnezeu au impletit postul de alimente cu
postul faptelor bune placute lui Dumnezeu.

Spre a intelege care post este bineprimit de Dumnezeu, vom apela
la rdspunsurile care ni le d4 un mare profet al Vechiului Testament si
ale unui Sfint Parinte al Bisericii lui Hristos.

Iatd raspunsul profetului Isaia cu privire la post: ,,Pentru ce s& pos-
tfim, dacd Tu nu wvezi? La ce 53 ne smerim sufletul nostru, daca Tu nu
iei aminte? Da, in zi de post voi 58 vedeti de treburile voastre si asuprifi
pe toti lucritorii vostri. Voi postiti ca s& va certafi gi ca s v& sfaditi si sa
bateti furiosi cu pumnul; nu pestiti cum se cuvine zilei aceleia, ca gla-
sul vostru si se audi sus. Este oare acesta un post care Imi place, o zi in
care omul iI5i smereste sufletul siu; Sa-si plece capul ca o trestie, sa se
culce pe sac si in cenusé. Oare acesta se cheami post, zi placutd Dom-
nului? Nu stifi voi postul care imi place? — zice Domnul. Rupeti lantu-
rile nedreptitii, dezlegati legiturile jugului, da{i drumul celor asupriti si
sfaramati jugul lor. Imparte painea ta cu cel flaiméand, adipostesie in casa
pe cel sirman, pe cel gol imbracé-1 si nu te ascunde de cel de un neam
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cu tine..." (58, 3—4). Iar Sfantul Ican Gurd de Aur, aritand care este
postul adevirat si binepldcut lui Dumnezeu spune: ,,Nu postul in sine, ci
numai postul adevarat poate mantui pe om. Postestil E bine, dar arala-mi
aceasta prin fapte. Intrebi ca prin fapte? latd daci vezi un sirac, milosti-
veste-te spre el; dacd vezi fericit pe vecinul tiu nu-l invidia. Nu numati
gura ta trebule si posteasca ci si ochii, si urechile si méainile si picioarele
si toate méadularele trupului tdu. Sa posteascd mainile {inanau-le curate
de avere nedreaptd si de céstig nedrept. 54 posteasci picicarele neum-
bland dupd petreceri necuviincicase. S& posteascd ochii neprivind cu poftd
si cu lacamie. Si posteascid urechile tale, neascultind clevetell si vorbe
pacédtoase”.

Tot Sf. Iean Gura de Aur spune: ,Postul trupului este hrani pentru
suflet” iar in altd parte citim: ,Stipaneste-1i pantecele, atdta vreme cat
el nu te stipaneste pe tine“. S8f. Efrem Sirul recomandd postul astfel: |, La-
comul cu pantecele se ostenesie si se zdrobegte cum s3-si umple pantecele
cu mancaruri, iar dupi ce a mancat se chinuieste in vremea digestiei, pe
cata vreme infrinarea este insotitd de sanitate si de trezvie“. SI Vasile
cel Mare avertizeazd: ,cei ce se infrineazd de la manecare, dar au pur-
tiri rele se aseamina cu diavoiul, care desi nu minanci nimic, iotugi nu
inceteazi si pacituiascd”.

Asterie al Amasiei, In cariea sa de omilii si predici, vorbind despre
insemnéatatea si roadele postului ne spune: ,,In post scapa si stomacul de
silnica robie si de a fierbe ca un cazan in vederca mistuirii. Ochii vad
limpede si neintunecati... Géandirea celui ce posteste este clard si des-
lusitd, mintea curati, si intr-adevir in post sufletul are chipul lui Dum-
nezeu. Pentru aceasta all3, omule, c3 ingerii sunt pazitori si paznici apro-
piati ai casei celui ce posteste; iar ai casei celui ce petrece in desfatiri, in
postul acesta de 40 de zile, pazitori sunt diavolii®.

Un lucru este esential de inieles in privinta postului: reiinerea voité,
pariial sau in totalitate de la minciruri si bauturi, pe un timp limitat, nu
ne absolvi de la postul faptelor bune si a unei vie{i morale curate perma-
nente, de-a lungul existentei noastre pdmantesti.

Postul nu poate fi despir{it de rugiciunea de pocaintd adresatd lui
Dumnezeu, iar roadele acestora sunt faptele bune.

De fapt, postul inseamnd o rupere, o dezlipire de o lume a patimi-
lor, pentru ,,a afla o lume transparenti, care devine ea insisi oglindia a
lui Dumnezeu si scari catre E1°.

Un iubitor de Dumnezeu gi bun crestin, nu poate stribate calea spre
virtute, spre desdvarsire, daca-si face din stomaec un ideal.

Sf. Anionie cel Mare ne spune: ,,Nu se cuvine ca cei mai slabuti cu
firea s& deznddajduiascé si s3 paraseascad victuirea virtuoasa si placuta lui
Dumnezeu si s o disprefuiascd, ca una ce nu ar putea fi ajunsd de el
Céact chiar de nu vor putea ajunge la lucrarea virtutii si mantuirii prin
sarguintd $i dorintd, totusi se fac mai buni sau in nici un caz mai rai“.

Postirea cu trupul nu inseamnd si nu trebuie sd ducd la o anulare
a functiunilor biologice, ci el este un act de crestere spiriiuala, Este o in-
cordare a vointel si o stipanire a spiritului asupra truputui. In teologia or-
todoxé sufletul gi trupul nu irdiesc izolat ¢l sufletul irebuie sd spirituali-
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zeze trupul, iar trupul trebuie s fie mediul de lucrare a sufletului. Postul
este un mijloc de spiritualizare a trupului.

Recomandarea Sf. Ioan Casian in legiturd cu postul de alimente este
aceasta: ,,De bucate numai atdta si ne slujim, cat si trdim, nu si ne fa-
cem robi pormirilor poftei. Primirea hranei cu méasura gi cu socoteald da
trupului sanitatea, nu ii ia sfin{enia. Regula infranérii si canonul agezat
de pirinti acesta este: cel ce se impértigeste de vreo hrand si se depar-
teze de la ea pand mai are inca pofta gi sd nu agtepte sd se sature®.

Nil Ascetul in Cuvéntul Ascetic, cap. 39 ne sfituieste aga: ,Silinta
noastrad este sd infréngem rimul atac al placerii, céci acesta fiind zdro-
bit, lucrarea lui va slabi”. Ip lucrarea sa spre nepitimire cregtinul se fo-
loseste premeditat de post si de rugiciune, céici dacid nu omul ,nu va
putea si ahmge de la sine amintirile patimase, care n-a avut grija de
pofta si manie, pe prima stingand-¢ cu postiri cu privegheri si cu culcatul
pe jos, iar pe cealaltd imblanz1nd~o cu indelungd rabdare, cu . suferirea
rdului, cu nepomenirea de rau si cu milostenie (Evagrie din Pont, Capete
despre deosebirea patimilor §i a gandurilor, cap. 3, Filoc. rom. I, p. 49).

Sfanta Biserica, avind de, model exemplele din Sfanta Scripturd a
Vechiului si Noului Testament pe sfin{ii périn{i si pe tofi mevoitorii cu
postirea cea adevératd si folositoare, ii asigurad pe fiii  ei duhovnicesti ca
in mésura in care vom, fi stdpani pe noi ingine, peste poftele noastre, in
acea masura sufletul va fi mai liber sa se inal{e spre zarile divine si toatd
fiinta noastra va fi striluminaté de lumina lui Dumnezeu. |

In concluzie: postul este infranarea benevold de la méncare si bau-
turd din motive religios-morale — ir vederea curatirii noastre de picate;
prin post se ajunge la potolirea poftelor trupesti gi sufletesti; el este un
exercifiu’ al vointei: prin care p#catul isi pierde din puterea sa, fiind ani-
hilat de virtute; el se aduce ca o jertfd bine primitd lui Dumnezeu si, in
final, postul impreunat cu rugéciunea fac ca sufletul eliberat de poftele
trupesti, si se inal{e cu usurin{d spre Dumnezeu; traind incd de aici in
comuniune cu EL (

Prot. Liviu Stefan

POSTUL — INTRE NEVOINTA $I DREAPTA SOCOTEALA

Asa cum este propovédmté de cétre Biserica Ortodoxd, ca elibe-
rare din materialitate $i moarte, mantuirea se constituie in scopul su-
prem 'al vietuirii crestine, fdrd a fi insd un act oferit in' mod 'gratuit
omului de Dumnezeu, si nici mu se obtine in pofida voiniei noastre,
<1 ea este, in esenta ei, un proces complex care presupune pe de o
parte harul divin, infeles ca chemare adresatd noud din partea lui
Dumnezeu la impreund-lucrare cu El, iar pe de altd parte, rdspunsul
constient si liber pe care noi il ddm acestei’ chemadri, rdspuns care se
concretizeazd prin credintd, fapte bune, post, staruirea in wvirtute si
sporirea continud in acestea. ¢

11 — Revista Teologicid
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Unul din mijloacele sau cdile prin care putem accede la méantuire
— fdra a fi insa singurul —, este postul sau asceza, care in spiritul
cugetdrii crestine ortodoxe a fost infeles dintotdeauna ca un act con-
stient si liber, jertfd de sine adusd lui Dumnezeu, omorarea patimilor
s1 a fot rdul din fiinta noastrd, disciplinare a biologicului din noi ,jert-
fa de sine e supremul act de depdsire de sine, de libertate si de iubire
fajd de Dumnezeu, act implicind perpetuarea acestei ddruiri pentru
vecie“ (Pr. D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pag. 369).

Sf. Parinti si toli nevoitorii pustiei, care au fost buni cunoscatori
$1 practicanti experimentati ai postului, au surprins intr-o formuld la-
pidard tocmai ceea ce are mai specific postul in sine ,uciderea a ceea
ce ne ucide"”, cdci aceasta este in esenta lui postul: lupta de emanci-
pare din pdcat, efortul urias de a te smulge din materialitate, arta
stapanirii de sine si a infrandrii continue, fard a ceda in fata multe-
tor tentafii si ispite care te asalteaza.

+Trupul este o bund slugd dar un rdu stdpan“ spuneau Périntii Bi-
sericii, lasandu-ne sd infelegem prin aceasta cd atdta timp cat stim
sd ne stdpanim afectele si patimile, trupul poate deveni el insusi un
bun sprijinitor in urcusul cdtre Dumnezeu ,tot cel ce cautd pe Dum-
nezeu il afla dacd biruie poita intru toate si nu scade cu rugdciunea”
(Sf. Antonie cel Mare, Filocalia, vol. 1, pag. 22), fara a-1 desconsidera,
sau impinge dincolo de limita suportabilitdatii, c¢ci doar cd el trebuie
purificat neincetat, ca in acest fel sd poata deveni demn si capabil sd
primeascd harul sfingitor al lui Dumnezeu. ,Dacd vrei sd te mdntu-
lesti, fd-te mort" si& omori cu alte cuvinte, tot ceea ce tine de dome-
niul raului, al patimii si pacatului, sa inldaturi bezna nestiintei pentru
a putea ajunge la adevarata cunoastere ,toatd nevointa care nu are
iubire e strdind de Dumnezeu® (Sf. Maxim Madrturisitorul, = Filocalia,
vol. 2, pag. 48).

Socotesc cd vom intelege mult mai bine importanta si rostul pos-
tului, daca vom insista putin asupra cuvéantului insusi, precum si asu-
pra sensurilor sale. Limba roménd are pentru post si sinonimele ‘de
ascezd si nevoinjd. Asceza vine din grecescul askesis, care inseamnd
exercitiu, prin care cineva isi exerseaza puterile pentru a ajunge la
un ideal. Askesis face si sportivul, si in genere oricine se antreneaza
intr-un fel sau altul, in nu importd care domeniu. Ascezd este mai
putin folosit in limba romand, si intr-o anumitd mdsura as spune cd
este chiar impropriu, tocmai pentru faptul cd nu reuseste sd redea in
totalitate bogatia de sensuri pe care le comportd acest act atat de
complex care este postul crestin, Limba roméana are un cuvant mult
mai adecvat pentru a reda ceea ce are mai specific in sine postul; si
acest cuvant este nevoinfd care inseamnd ,a face un lucru pe care nu
vrei sd-1 faci, in acest caz insd, nu expriméd o situatie negativa, ci ceva
pozitiv. Acest ne-addugat la vointd s-ar pdrea cd da o negatie, in
schimb exprima ceva pozitiv, toatd aceastd activitate a wvietii duhov-
nicesti pe care omul o sustine nu cu voia proprie, ci cu voia altuia,
adicd taindu-si veia proprie* (Parintele P. Tdnase, in Vestitorul Orto-
doxiei, Nr. 105/1993); sd te dezbraci de tine insufi, sd te detasezi si
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58-11 depédsesti continuu propria-ti conditie, pentru a te l&sa locuit de
Hristos pana la contopire, pand la identificarea deplind cu El. .M-am
rastignit impreund cu Hristos; si nu eu sunt cel ce maj triiesc, ci Hris-
tos este Cel Ce traieste in mine” (Gal. 2, 20). In acest sens, si nu alt-
fel, trebuie infelese toate acele aparent paradoxale apoftegme ale Pa-
rintilor, atunci cand vorbeau despre post ,Trupul — ma omoard, il
omor* (Avva Dorotei, Istoria lausiacd, pag. 18); ,chinuiesc pe cel ce
ma chinuieste” {(Macarie Alexandrinul, op. cit.,, pag. 46), sau acel atat
de straniu .imi omor trupul pentru cé altfel ma ucide el® apartinand
de data aceasta unuia dintre cei mai cunoscuti scriitori englezi con-
temporani, A. Huxley, cu preccupdri serioase si in domeniul bio-chi-
miei, dar care era in egald masurd si un foarte bun cunoscator, si mai
ales un bun practician al credintei crestine, mai ales in ultima parte
a vietil, (citat de P. Evdokimov, Varstele vietii spirituale, pag. 98).

Existd mai multe riscuri la care se expun cei care se indeletni-
cesc cu postul, si unul dintre cele mai pernicioase este tocmai acela
de a considera postul un scop In sine, pentru cd postul nu se justificd
decat in masura in care se raporteazd la un scop bine determinat, el
neputandu-si fi siesi scop, ci adevaratul scop al postului este imbuné-
tatirea, spiritualizarea fiintei noastre in intreaga ei alcdtuire, altfel
riscd sd devind o cale care nu va duce nicdieri ,postul nu este nicide-
cum un ideal In sine, ci reprezinti doar punctul culminant al cur#ti-
ii* (P. Evdochimov, op. cit.,, pag. 101), el justificAndu-se doar in maé-
sura in care se leagd de f{inta vizatd ,s4 raportdm mereu accesoriul
—- postul, veghea, rugaciunea — la scopul principal: curdfia inimii,
cale esle dragostea” (Avva Moise) si abia prin aceasta isi dobandeste
adevdrata sa valoare ,rugiciunea, postul §i orice alte practici nu sunt
decdat mijloace pentru a ajunge la dobéndirea Sf. Duh” (Sf. Serafim
de Sarov),

Postul este si rdméne in esenta Iui un mijloc — e drept c4 indis-
pensabil —, insa un mijloc, un accesoriv, si nu mai mult, prin care
putem sd ne castigdm desdvarsirea, {ard a se confunda insd cu aceas-
ta sau sd 1 se substituie in vreun fel ,posturile, privegherile si lepa-
darea de foatd lummea nu sunt desdvarsirea insasi, ci, precum s-a zis,
uneltele desdvarsirii. Céci nu intr-acestea std desdvarsirea insdsi, ci
cu acestea se castigd® (Ioan Casian, Filocalia, vol. 1, pag. 165). Fap-
tul cad postim nu se justificd decéat in mésura in care ne ajutd sa ac-
cedem la idealul vizat ,sdracia, postul, privegherea sunt numai mij-
toace prin care putem dobandi desévéarsirea, nu sunt scop in sine.
Trupul se mortificd nu pentru mortificare, ¢i pentru a-1 face unealtd
ascultdtoare a duhului“ (idem, op. cit., pag. 130}, altfel riscd sd ra-
mand simpla zddarnicie ,desdvéarsirea nu vine odatd cu postul si le-
padarea de lucruri, c¢i dupd dobéndirea dragostei” (idem pag, 164), iar
odats instrdinat de adevératul sdn scop, el isi pierde ins#si ratiunea
de a fi, devenind un non-sens ,e viddit cd toatd sarguinia noastrd are
in vedere rodul, adicd pdzirea mintii. Dar e nevoie si de acoperaman-
tul si podoaba frunzelor, care sunt osteneala trupeascé" (Nichifor din
singuratate, Filocalia, vol. 7, pag. 18). SRR

o
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Postul se adreseazd omului in integritatea lui, ca fiintd alcadtuitd
din trup si suflet, vizand in egald mé&surd si trupul si sufletul, nesepa-
randu-le sau privindu-le in mod unilateral, socotind spre exemplu
trupul, ca fiind inferior si nedemn pentru indumnezeire, si ca atare
expunandu-l unor cazne si practici obscurantiste si aberante, cum din
pacate se mai intdmpld ,postul inseamnd frand si disciplinare a bio-
logicului, nu luptd de exterminare. Ba mai mult, inseamnd sublimarea
acestui fond inferior, nu abolirea lui. Crestinismul nu méntuie omul
de o anumitd parte a fiintei sale, ci il mantuie in intregime. Puterea
manifestatd in afecte este atrasd si ea ca sd slujeascd omul in urcusul
lui spre Dumnezeu® (Pr. D. Stdniloae, Asceticd si misticd cresting, Cluj,
1993, pag. 72).

Numai in armonie $i unire a sufletului cu trupul, putem pretinde
cu adevdrat ca luptdm pentru a ajunge la desdvarsire ,asceza in cres-
tinism este progresul. sufletului unit cu trupul, creat odata cu trupul,
51 acest neincetat progres se desfdsoard in infinitul iubirii divine - in
dialog, in comuniune personald” (Pr. C. Galeriu, Dialoguri de seard,
pag. 24), si se va pdstra pe aceasta direcfie numai atata timp cat este
orientat spre Dumnezeu, prin transfigurarea biologicului, caci, in fi-
nalitatea lui, postul nu este decat un alt mod de a-L descoperi pe
Dumnezeu ,numai prin detasare trupeascd transfigurez lumea, intro-
ducand in,ea prin cunoastere si ddruire, dragostea fata de altii, si
prin aceasta vazand pe Dumnezeu” (Pr. D. Staniloae, Chipul nemuri-
tor. al lui Dumnezeu, pag. 42). Chiar si atunci cand ne nevoim trupul,
tinandu-l in infranare, de fapt lucrdm asupra sufletului, céci in acest
fel ii usurdm urcusul spre Dumnezeu. ,Cel care posteste, mai inainte
de toate sd-si infréaneze méania, sd fie bun, sd aibd inima zdrobitd. Sa
au gandim fard rost ca foarte mulfi, care marginesc postul la atata
numai ca stau neméncati pand seara, ci impreund cu oprirea de’ la
maéancaruri sd ne oprim si de la faptele care ne vatidmé. Cel care pos-
teste trebuie sd fie smerit, linistit, bland, dispretuitor al slavei de-
sarte“ (Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere, in PSB, Nr. 21, pag. 104).

Toatd straduinta celui ce se indeletniceste cu postul este aceea
de a salva sufletul, de a nu-l ldsa sa cadd in materialitate, in biologic
.cand sufletul ajunge sd trdiasca viata trupului, atunci el nu se mai
afla in adevidrul lui“ (Sf. Isaac Sirul), aceasta fiind in esentd idealul
nevointei crestine ,de a pdstra neatinsd neprihana sufletului® (Teo-
clit Dionisiatul, Dialoguri la Athos, vol. 1, pag. 190).

Trebuie multd chibzuinta si infelepciune celor care se indeletni-
cesc cu postul, pentru céd existd o serie intreagd de riscuri la care se
expun unii ca acestia, trebuie multa luciditate. Echilibrul dupa care
tanjim trebuie insotit de clarviziune asupra propriei noastre realitdfi,
precum si o justd apreciere si cunoastere de sine insusi, De aceea,
toti Pdrintii Bisericii, ca unii care au experimentat indelung aceastd
luptd, indemnau mereu la pdstrarea echilibrului, a masurii, cdci ,md-
sura le face frumoase pe toate (Sf. Isaac Sirul). Buni cunoscdtori ai
firii omenesti, ai sldbiciunilor si ai limitelor sale, ei recomandau con-
stant pdstrarea madsurii, totul fdcandu-se cu dreaptd socoteald si  cu



INDRUMARI OMILETICE 165

respect de sine insusi ,primirea hranei cu misurd si cu socoteald di
trupului sdndtatea nu ii ia sfintenia* (loan Casian, op. cit, pag. 133),
peniru cd excesele, trecerile peste mdsurd, nu vor duce, in nici un
caz, la ceva bun ,ajundrile excesive fac acelasi rédu pe care-l face 1&-
comia pantecelui” (idem, pag. 134}, iar atunci c&nd se iese de sub con-
trolul ratiunii, cand aceste limite ale firescului sunt incdlcate, se poa-
1e ajunge la o adevdratd tragedie, ale cdtrei consecinje pot fi funeste,
cu impact asupra intregii fiinte, deregldndu-i chiar unitatea intericard
«Irupul neputincios de-l1 vei sili peste masurd, aduce sufletului fulbu-
rare peste tulburare® (Sf. Isaac Sirul), iar un altul dinire Parinti re-
comanda ,sunt la fel de vatimatoare, atat intinderea peste méasurd a
postului, cat si saturarea pantecelui; atét privegherea peste masurd cat
51 sdturarea de somn, si la fel toate trecerile peste méasurd” (Ioan Ca-
sian, op. cit,, pag. 181), Mai grav este cad prin aceste exagerdri poli
pierde chiar harul, iti poti pierde méantuirea, te poti Indepirta de
scopul urmadrit, tocmai pentru faptul cd ai cdzut in exces ,nu intoarce
spre patimd inldturarea patimilor, ca sd nu manii si mai mult pe Cel
care fi-a dat harul” (Evagrie Ponticul, Cuvinte despre rugéciune, Filo-
calia, vol. 1, pag. 105).

Dar cel mai grav dintre toate este atunci cdnd aparent fapta ta
este bund, cédnd aparent toatd nevointa ta spre mantuire pare céd este
pe fagasul cel bun, pentru ca in final si te dovedesti cu atat mai in-
strainat si mai indepartat de scopul vizat. Despre acest pericol aver-
t1za Mantuitornl atunci cand ii certa pe farisei ,lar cénd postiti, nu
fiti posomoraji ca fétarnicii cd ei isi manjesc fetele ca s3 se arate oa-
menilor ca postesc; adevar vd graiesc, isi iau plata lor” (Mt. 6, 16),
este asa-numita . formi fard fond®, in care toiul se reduce doar la ex-
terior, doar la aparenie ,postul lipsit de dragoste nu ne apropie de
Dumnezeu* pentru cd la Dumnezeu se poate ajunge si altfel, si pe
altd cale, cu mult deasupra celei a nevoinjei ,calea cunostiniei este
bundtatea” (Sf. Antonie cel Mare, Filoc., vol. 1, pag. 22); ruptd de fon-
dul ei adevirat, toatd nevoinfa, toatd strddania noastrd se va dovedi
zadarnica ,toatd strdduinta care nu are iubire e striind de Dumne-
zeu™ (Sf. Maxim Madrturisitorul, Filoc., vol. 2, pag. 48), Este asa-numita
.ciddere in sus", sau cédderea prin virtute, asupra cdreia avertizau toti
Sf. Parinti, si care inseamnd cd desi te afli in virtute, potfi cédea toc-
mai pentru faptul cd i-ai pervertit intentionalitatea si finalitatea ,pos-
tul si privegherea, rugiciunea si céntarea de psalmi, milostenia si pri-
mirea de strdini sunt fapte bune prin iire. Dar cénd se fac pentru sla-
vd desartd, nu sunt bune® (5f. Maxim Marturisitorul, op. cit., pag. 87j,
cu alte cuvinte, trebuie sd avem capacilatea de a discerne dacd fap-
tele noastre, au sau nu, o orientare bund ,Dumnezeu cautd la scopul
tuturor celor savarsite de noi, ca sd vadd de le facem peniru El, sau
pentru altid pricind” (idem, pag. 89).

Numal in mé&sura in care se pdstreazd in limitele firescului, pu-
tem numi postul o virtute cu adevidrat crestineascd, caci ,excesul este
la fel de rdu ca si lipsa*“ {Teoclit Dionisiatul, Dialoguri la Athos, vol.
1, pag. 216), de aceea totul trebuie fdcut cu multd chibzuinid, cu
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dreaptd socoteald, singura care ne poate feri de pierzanie ,sunt unii
care si-au topit trupurile lor cu nevointa, dar pentru cd nu au avut
dreapta socoteald, departe de Dumnezeu s-au fdacut" (Avva Antonie,
Pateric, pag. 10), Deci, nici afundarea in patimi nu foloseste, dar nici
siluirea trupului peste mdsurd nu este recomandatd, ci totul fécut in
limitele respectului de sine, si ale masurii, binecunoscand sldbiciunile
s1 marginile firii noastre ,dam trupului nu ceea ce voieste pldcerea,
cl1 ceea ce ne cere slabiciunea® (loan Casian, op. cit., pag. 133).

Pr. N. Stoia



Din viata bisericeasci
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ANIVERSARI LUMINOASE SI IMPLINIRI ISTORICE

Pistritoare statornicd a tezaurului sacru de gindire si de inalte fru-
museti etnice ale Ortodoxiei, care a respectat totdeauna dreptul fiecarei
Biserici surori de a-si intocmi viata e, pornind de la realitdfile etnice,
seografice si social-politice in care i-a fost dat s& lucreze, Biserica Orto-
doxi Romana si-a daruit iubirea gi slujirea el sfAntd in&l{#rii si afirmérii
poporului roman. Ea s-a niiscut si s-a dezvoltat in slnul, §i concomitent
cu poporul roman, pistrand nealteratd credin{a crestind autentick a Rasa-
ritului, cu care a avut relatii frecvente si intotdeauna bune.

O coincidentd revelatoare face ca in anul 1995 si aniversdm mai
multe momente de mare insemnéitate din viata Bisericii noastre, in spe-
cial, si a poporului romén, in general.

110 ANI DE LA DOBANDIREA AUTOCEFALIEI
— act de prestigiu in istoria Bisericii noastre —

La 25 aprilie 1885, deci acum 110 ani, Patriarhia ecumenic, prin
Ioachim al IV-lea, ca raspuns la scrisoarea mitropolitului primat Calinie
Miclescu, in care cere ,,s4 recunoascd Biserica Roméniei ca autocefald, si
ca sorf“, a emis un Tomos patriarhal si sinodal prin care autccefalia a
fost proclamaté solemn, gisind motivele invecate de rornam ,pe atat de
drepte, pe cit de legitime®.

Anul 1885 este doar anul care incoroneazi tendinfe si dorinte mai
vechi si indreptdtite ale ierarhiei Térilor roméne. Recunoagterea Auto-
cefaliei Bisericii noastre, acum 110 ani, este, in acelasi timp, un act de
Lindreptitire istoricd" si consfintea un drept legitim al Bisericii stra-
mogesti, un drept si o situatie, care se impuneau ca urmare, atat a vechi-
mii (din timpurile apostolice) cat si datoritd rolului pe care l-a avut in
sustinerea altor Biserici surori si la pistrarea nestirbitd a adevarului re--
velat. ,Jzvorul autocefaliei il aflim, deci, pe de o parte in inv#{itura
Mantuitorului Hristos propoviduitd de Sfin{ii S&i Apostoli la toate nea-
murile (Mt. 28, 19) si p4zitd in esenta ei, cu sfintenie, iar pe de altd parte,
in realititile locale roménesti . . .* se declara cu ocazia Centenarulul Auto-
cefaliei,

70 DE ANI DE LA INFIINTAREA PATRIARHIEI
— un act de congtiintd —

La 4 februarie 1925, deci acum saptezeci de ani, Sfantul Sinod al Bi-
sericii Ortodoxe Roméane hotira infiintarea Patriarhiei Romine, prin ridi-
.carea scaunului mitropolitan al Tarii Roménesti la rangul de scaun pa-
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triarhal. Ea a fost motivatid de situatia istorici a Roméniei ca stat unitar,
suveran si independent, dar si de canoane, spre exemplu, canonul 34 apos-
tolic care zice: ,,Se cuvine ca episcopii fiecirui neam si-l aibad in cinste
pe cel dintéi dintre ei si sd-1 socoteasca drept capetene ...”. Tomosul pa-
triarhal, purtdnd data de 30 iulie 1925 si semnat de patriarhul ecumenic
Vasile, este adus la Bucuresti de céitre o delegatie si inméanat la 27 sep-
tembrie in cadrul unei slujbe solemne in Catedrala patriarhala.

Recunoasterea Patriarhiei Roméane a fost un act de constiin{d de fra-
{ietate si incredere din partea Patriarhiei Ecumenice care a constituit un
act de prestigiu nu numai pentru Biserica roméaneascd, ci i pentru in-
treaga Ortodoxie. ,,Implinire si desivarsire a autocefaliei”, Patriarhatul a
contribuit la péstrarea si la adincirea unitafii spirituale a obstei roma-
nesti, statornica in legea si credinfa stramoseasca.

PREA FERICITUL PARINTE PATRIARH TEOCTIST
— vas de cinstire, sfintit si de buni trebuin{a —

Al treilea mare eveniment al anului 1995 il constituie anivresarea
zilei de nastere a Intaistatitorului Bisericii Ortodoxe Roméane si implini-
rea la 7 februarie a 80 de ani de viatid. Suflet din sufletul neamului si
»simfonia vredniciilor puse in slujba tuturor”, Prea Fericitul paseste cu
sporita ravnd pe urmele vrednicilor inaintasi. Chemat cu ,,chemare sfanta”
la 4 ianuarie 1937 cand este hirotonit ierodiacon, Patriarhul ,,tuturor ro-
manilor* a fost si este un moderator intransingent al vietii noastre bise-
ricesti si un simbol al unitafii spirituale roméanesti.

Sa ne fie ingaduit a evoea, aici si acum, prin cateva repere biografice,
calea, striddaniile si vredniciile Prea Fercitului Pérnte Patriarh TEOC-
TIST, care se doresc a fi nu numai un omagiu, un act de recunostin{a, ci
un ,act de solicitare, pe mai departe, a unei patriarhicesti purtéri de
grija“.

S& ne traiti intru mul{i si fericiti ani, Prea Fericite Périnte Patriarh!

PREA FERICITUL PARINTE TEOCTIST,
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Repere biografice

7 Februarie 1915 — se naste, in satul Tocileni, judeful Botosani, din
parintii Dumitru Marghiolala Arapasu, ca al noudlea din zece copii ai
acestora. Primeste la botez numele de Teodor.

1921—1927 — Scoala primara.

1928, Duminica Tomei. Intrat ca frate in Sihé#stria Voronei.

1929, Octombrie — Este chemat la Manistirea Vorona.

14 Septembrie 1931, Ziua Sfintei Cruci — Admis la Seminarul mona-
hal de la Ménistirea Neamf. .

1932—1940 —Urmeazi cursurile Seminarului monahal de la Méanas-
tirea Cernica.
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.6 August 1935 — Depune voturile monahale la Ménéstirea Bistrifa,
Neamft, primind numele Teoetist. )

4 Ianuarie 1937 — Este hirotonit intru 1erod1acon

. 1940—1944 — Urmeaza cursurile Faculté{ii de Teologie in cadrul
Universitatii din Bucuregti.

1945 — Este. declarat hce;ntlat in Teologle pmmnd calificativul ,,magna
cum laude“.

1 Martie 1945 — Este transferat la cerere ca’ a,erodlacnm la Catedrala
mitropolitand a Iagilor, 1

25 Martie 1945 — Este hirotonit intru 1eromonah

Martie 1946. — Mare eclesiarh al Catedralei mitropolitane dini Iasi,
Exarh al ménistirilor, 1948 — vicar adrn;.mstratw al Mltropohex Iasilor.
Primeste rangul de arhlmndrlti

28 Februarie 1950 — Este, ales de c&tre Sfantul Smod al Bisericii
Ortodoxe Roméne, la propunerea Patriarhului Justinian, episeop viecar pa-
triarhal.

5 Martie 1950 — Este hn‘otomt in treap’ca Arhlenel in Catedrala
Sféntul  Spiridon. Nou din, Bucuresti, de cétre patriarhul -Justinian; mi-
tropolitul Firmilian al Olteniei siepiscopul Chesarie al Dunarii deJos.

1950—1954 — Rector al Institutului Teologic de grad Unmiversitar din
Bucuresti.

28 Iulie 1962 28 In.nuam 1973 — episcop al Aradului, Ienopolei si
Halmagiului. -

28 lanuarie 1973 — 25 Septembrie 1977 - Arhlaplscop al Craiovei
si Mitropolit al Olteniei. = .-

25 Septemrbie 1977 — Arhlepmcop al Iagilor si-Mitropolit al Mol-
dovei.

. 9 Noiembrie 1986 — Arhleplscop al Buwresnior Mlbropoht al Un-
grovlahiei si Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romaéane, |
Drd. Aurel Pavel

0

ADUNAREA EPARHIALA A ARHIEPISCOPIEI SIBIULUI

Duminicd, 22, ianuarie 1995, in Aula Facultam de Teologie ,An-
drei Saguna‘ 'din: Sibiu s-au desfasurat lucrdrile Adundrii Eparhiale
ale Arhiepiscopiei Sibiului, unde- s-au-analizat activitafile administra-
tiv-gospoddresti  ale anului -1994 din 'cadrul Arhleplscoplet si propu-
neri -pentru- desfdsurarea activitdtii viitoare.

Sedinta /Adundrii Eparhiale-a inceput' cu TE-DEUM-ul de la -ora
9,30 in Capela Facultatii de Teologie, slujbd oficiata de un sobor de
preoti, membrii-ai, Adundrii, Eparhiale.

i Alaturii de LP.S. Mitropolit Dr. Antonie, au fost prezenti membrii
Adundrii Eparhiale, membrii Consiliului Eparhial, profesori de teolo-
gle, studenti ai Facultagii, numerosi credinciosi

i+ Dupd terminarea’ slujbei de: binecuvéantare a lucrdrilor, invitatii
au trecut in Aula Facultajii de Teologie',A: Saguna“:unde LP.S. Mi-
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tropolit Dr. Antonie a rostit cuvantul de deschidere a lucrdrilor sesiu-
nii Adundrii Eparhiale, adresand un cuvéant 'de salut si de bun venit
participantilor.

S-a trecut apoi la citirea rapoartelor pe sectii, dupd cum urmeaza:

— sectia bisericeascd — raportor pr. Codrea Corneliu

— secfia economicd — raportor dl. jud. Vaja Gheorghe

— sectia juridicdA — raportor av. pens. Morariu Ioan

— sectia culturald — raportor dr. lacob Vasile.

Urmeaza o enalizd a vietii bisericesti din Eparhie, ardtandu-se cd
au fost pufine miscdri de preoti, ceea ce aratd cd preotii s-au legat de
credinciosi, iar cazurile care au provocat transferurile au fost de na-
turd economicd.

S-a constatat cd situatia preddrii religiei in scoald este bund, dar
nu sunt in totalitate cadre calificate, mai ales la orase, la sate orele
de religie fiind predate de preoti.

Situatia bugetara generald este bund, realizdndu-se un excedent
linistitor.

Presa bisericeascd apare prin Revista Teologicd si Telegraful Ro-
man la zi, cu peste 5000 abonati, desi fiecare Eparhie isi are revistele
s1 publicatiile ei.

Problema, nerezolvatd inca, este cea greco-catolicd, dar prin
stradania pr. prof. dr. M. Pdcurariu, arhid. prof. dr. Ioan N. Floca si
avocat pens. Morariu Ioan se incearcd o rezolvare in aceastd privinta.
Se aratd ca trebuie sd se {ind seama de vointa credinciosilor majori-
tari. S-au facut interventii la Parlamentul Romaéaniei.

Continud constructiile de noi biserici, remarcandu-se stadiul a-
vansat in care se afld cele mai multe dintre ele.

S-a publicat multd literaturd religioasd, dar se va mai tipdri si in
continuare, meritul revenind Tipografiei Eparhiale si muncii sustinute
a angajatilor ei.

In continuare iau cuvantul P.C. prot. Ioan Géban, Medias, care
aratd situatia parohiilor din Medias, a bisericilor in constructie, pre-
cum si situatia greco-catolicilor; prezentdnd in cateva cuvinte si si-
tuatia predarii religiei in scoald, pe care o apreciaza ca fiind bund,
putand fi perfectionatd in continuare.

Un alt vorbitor, director al liceului ,Andrei Saguna“ din Brasov,
dl. Ioan Topolog, a mulfumit pentru cinstea cd a fost ales in Aduna-
rea Eparhiald, ardtand cd in Brasov s-au fdcut mai multe lucruri deo-
sebite pentru bisericd si elogiind activitatea unor preoti merituosi.

De asemenea, a pus in discujie problema unei biserici in Poiana
Brasov, precum si constructia unui bust al marelui Andrei Saguna, in
fata liceului care-i poarti numele.

In calitate de consilier municipal, dl. director Ioan Topolog arata
cd s-a aprobat in sedinta Consiliului’ Municipal un loc de catedrald in
centrul orasului,

Pe langd aceste probleme, dl: Ioan Topolog aratd situatia dificild
a orelor de rehgle intrucat nu sunt manuale si bine ar fi dacd statul
s€ va 1mplica in tipdrirea lor.
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In continuarea discutiilor, P.C. protopop al Brasovului, Zenovie
Mosoiu, completeazd cele spuse de dl. director, prof. Ioan Topolog.

Dupd cei trei vorbitori, I.P.S. Mitropolit Dr. Antonie supune la vot
aprobarea rapoartelor de activitate. Acestea se aprobd cu unanimi-
tate.

In cuvantul de incheiere, I.P.S. Sa mulfumeste tuturor ostenitori-
tor Eparhiei, arétdnd céd au existat si unele lipsuri minore, iar in vii-
tor se cere ajutorul lui Dumnezeu in lucrarea pe care o vom desfd-
sura cu tofii. ‘

: ; Pr. Valentin Sicoe



Din actualitatea panortodoxa

ADUNAREA EPISCOPATULUI RUS

128 de episcopi ai Bisericii ortodoxe ruse s-au reunit intr-o adu-
nare plenard in perioada 29 noiembrie — 2 decembrie 1994, la manas-
tirea Sfantul Daniel din Moscova, sub conducerea intai stdtdtorului lor,
patriarhul ALEXIS II. Tema propusa pentru aceastd adunare, ,Misiunea
in lumea contemporand“, a provocat ,discutii serioase" atat in sedin-
ta plenard cat si in grupele de lucru, indicate in mod oficial. Adu-
narea a aprobat, in scop misionar, principiul de a face accesibilda li-
turghia la un numdr cat mai mare de credinciosi. Ea s-a pronuntat in
mod favorabil pentru continuarea dialogului teologic cu alte Biserici
s1 confesiuni crestine, si pentru menfinerea Bisericii Ruse in organi-
zatiile ecumenice a cdrei membra este.

Adunarea episcopald a fost deschisd printr-un raport moral al
patriarhului Moscovei referitor la ultimii doi ani, incepand cu prece-
denta adunare care a fost finutd in 1992 (SOP 167, 2), anii pe care el
1-a descris ca ,o perioadd foarte dificild" pentru Biserici. ALEXIS II
a cerut ca fiecare sa ia cunostiinia de mizele actuale pentru ortodo-
xia rusd si de principalele probleme interne care se pun, in special’
in materie de practicd liturgicd si mai ales de formare teologicd si
pastorald.

Aceastd ,cotiturd istorica“ ce urmeazd, cere o lucrare vastda de
reflexie colegiald care, ,in preocuparea pentru pacea eclesiald si fide-
litatea fata de tradifie” trebuie sa contribuie la o prezentd mai buna
a Bisericii in societate, gratie reinnoirii liturgice si a desfasurarii ,dia-
coniei” care constituie in felul ei o ,liturghie dupd liturghie®. (vezi
DOCUMENT pg. 30).

In raportul sdu patriarhul a furnizat numeroase insemndri de or-
din statistic si financiar. Biserica Rusd numdrd pana in prezent 15985
de biserici pe teritoriul din fostul U.R.S.S. (fatd de 6800 in 1988, din
care 260 sunt in Moscova) fata de 40 in 1988 HDLR) slujite (deser-
vite) de 12841 preofi si 1402 diaconi. Trei academii de teologie, 14
seminarii $i, in total 47, de scoli asigurd formarea a 4000 de viitori
teologi, preoti, cateheti, constructori de capele si pictori de icoane. Mai
mult de 20C0 de persoane urmeazd o formare teologica prin corespon-
dentd. Existd 281 de comunitdti monastice sau sunt in curs de formare.
Material, situatia rdmane foarte precard din cauza crizei economice si
financiare. Raportul patriarhului la cei doi ani jumdtate care au tre-
cut se ridicd la mai mult de 10 miliarde de ruble si cheltuieile pentru
ultimele 2—3 luni se ridicd la 7 miliarde jumadtate din care 549% sunt
atribuite scolilor teologice.
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*

Mitropolitul Juvenal de Kroutitsy presedintele comisiei sinodale
insdrcinaid cu canonizérile a propus adunirii episcopale recunoaste-
rea a trei sfinfi noi si a dat lamuriri despre metodele de lucru si des-
pre criteriile comisiei. Mitropolitul a prezentat in mod constant argu-
mentele si faptele pro sau contra canonizarii eventuale a ultimului tar
si a membrilor familiei sale, asasinati in 1918, gi in urma insistenfelor
a precizat ¢d comisia inielege a urma examinarea documentelor.

-

Mitropolitul Filarete de Minsk, presedintele comisiei teclogice si-
nodale, a prezentat starea actuald a dialogului interconiesional. Dupd
un larg schimb de opinii adunarea a intocmit un bilan} de participare a
Bisericii ruse la miscarea ecumenicd, incepand din 1961 subliniind ca
in ciuda ,unui context politic defavorabil acest angajament a fost in-
sd dictat de consideraiii de interes eclesial®, Mitropolitul a semnalat
cé& Biserica rusd a inceput dialogul cu anglicanii si vechii catolici la
sfarsitul secolului XIX, cd sfantul patiriarh Tihon de Moscova a sus-
finut ideea unei sdptamani de rugéciune pentru unitatea crestinilor si
cd conciliul din 1917 a dat binecuvéntarca sa tuturor acelora care lu-
creazd pentru cauza unitétii.

Adunarea a fost mulfumitd de seriozitatea cu care a progresat
dialogul in vederea restaurdrii unitdtii cu Bisericile orientale precal-
cedoniene, dar ea a estimat cd declaratiile hristologice din 1980 (SOP
152, 1} si din 1993 (SOP 183, 4} cer incd a fi clarificate, vezi modifi-
cdrile mai multor puncte, Episcopii au refuzat de a urma anumite voci
din sanu]l Bisericli ruse care-si exprimau dorinta lor de retragere a
patriarhatului Moscovel din toate organizatiile, se intelege Consiliul
Ecumenic al Bisericilor si COE Conferinta Bisericilor Europene (KEK).

Totodatd episcopatul a reinocit condamnarea sa fatd de prozelitis-
mul misionarilor strdini pe teritoriul fostului URSS, denuntand in spe-
cial pe presbiterienii americani ca §i pe protestantii sud-coreieni a
cdror actiune, au declarat cd, compromite inaintea poporului ortodox
din Rusia ,ideea insdsi a unei cooperdri ecumenice si a unei martu-
rii comune”. In Ucraina, mai multi episcopi au afirmat ¢4 in ciuda
asigurdrilor date de responsabilii sdi, Biserica catolicd de rit oriental
continud $3 intretind un sentiment de ostilitate cu privire la ortodocsi.

Ziua de 1 decembrie a fost pe deplin consacratd lucrérii in gru-
puri in jurul celer sase teme: viata din diccezd si din parchie, situa-
tia financiard a Bisericii, misiunea ortodox3d in societatea contempo-
rand, formarea teologics, cateheza si editdrile religicase, relatiile cu
alte Biserici ortodoxe si cu Bisericile eterodoxe, relatiile intre Biseri-
¢4, stat si societate in tdrile din C.EL si republicile baltice.

In mesajul siu final adunarea a chemat pe toti clericii si laicii s&
«se Indrepte spre noi spatii de misiune®. ,Astdzi se produc procese
contradictorii in {ara noastra. Pe de o parte se asistd la o renasgtere spi-
rituald a poporului nostru. Pe de alta se confruntd c¢u o crestere a ten-
siunitor sociale, a conflictelor inter-etnice, intolerantei politice, a crimi-
nalitatii, alcoolismului si a drogurilor, Tara noastra detine un trist re-
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cord mondial in materie de divorfuri si avorturi. Pretul catastrofal al
sinuciderilor este o consecintd a vidului spiritual si al ratdcirilor socia-
le, au constatat episcopii.

Fatda de aceastd crizd morald Biserica ortodoxd-rusd doreste sd
angajeze o miscare vasta de catehizare si de evanghelizare care si ia
mm considerare specificul fiecdrei categorii socio-profesionale. Un prim
grup de lucru va fi insdrcinat de a trasa-liniile directoare a acestei
actiuni misionare iar cel de al doilea grup va pregadti redectarea unui
document referitor la doctrina sociala a Bisericii ortodoxe. De ase-
menea intr-o perspectivd-misionarda, un efort special trebuie fécut ca
semnificatia celebrdrii slujbelor si a textelor liturgice sd devind in-
teligibild la un numér mult mai mare de credinciosi. In'acest scop a
tost incredintatd comisiei liturgice sinodale misiunea de a aduce la
z1, practica liturgicd si revizuirea textelor liturgice care se gésesc
intrerupte dupa 1918.

Adunarea a propus introducerea unor schimbdri profunde in sis-
temul de formare a preotilor si teologilor. Ea a decis suprimarea de-
partamentului editarilor patriarhului Moscovei a cdrui activitate de-a
tungul timpului a fost apreciati ca nesatisfdcatoare si de a-l inlocui
printr-o noud structurd insarcinatda sd coordoneze initiativele care se
mutiplicd in domeniul editdrii religioase atat la nivel natfional cat si
tocal. ‘

Adunarea s-a pronunfat contra formei actuale de invdtimant al
istoriei religiilor in scolile publice. Continutul sdu afirmd cd nu con-
stituie decat o ,variantd subtila a vechii propagande antireligioase".

Biserica doreste inlocuirea sa printr-un curs veritabil de catehism
cu caracter optional care sd fie predat copiilor la cererea pdrintilor,
de catehetii acceptati de fiecare din comunitdfile religioase ale {arii.

Abordand problemele disciplinei canonice adunarea episcopald a
a denuntat cd odatd crearea structurilor eclesiale paralele in Rusia
prin Biserica rusd din afara frontierelor, exprimandu-si dorinta sa de
a stabili un dialog in dragoste si in acord reciproc, inaintea Domnu-
lui pentru pdcatul care constituie diviziunea. Adunarea a ., amenintat
cu excomunicarea pe exmitropolitul FILARET (Denissenko) dacd ace-
1a va persista in intreprinderea sa schismatica, care genereazi scan-
dal si divizeazd poporul ortodox din Ucraina. Adunarea a respins che-
marea lui — Gleb-YAKOUNINE preot moscovit si figurd remarcabild
a dizidentei sovietice astdzi deputat de Douma care a fost oprit de
1a cele sfinte pe motivul refuzului sdu de a se supune ordonaniei Sfan-
tului sinod care in noiembrie 1993 a interzis preotilor de a-si asuma
mandate politice,

Despre acest punct adunarea a subliniat cd adeziunea membrilor
clerului la partidele sau miscdrile politice ca si participarea lor - la
campeniile electorale nu este ,absolut de dorit”. Cu toate acestea s-a
recunoscut ca preotii pot sa ia parte la manifestarile politice, dar in-
terventia lor sau colaborarea lor nu trebuie sd contrazica ,slujirea
pécii civile si ,a armoniei in Bisericd“. In aceeasi manierd, miscd-
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rile sau partidele care se numesc de orientare crestind ortodoxd sunt
invitate sd actioneze in coordonare cu ierarhia bisericeasca.

Episcopii au lansat un apel solemn pentru reconstruirea imensei
catedrale a lui Hristos-Mantuitorul din Moscova dinamitatd in 1931 si
au cerut restituirea locurilor si obiectelor de cult ale Bisericii si a
imobitelor care au fost confiscate dupd Revolutie, fard a cere totodatd
o restituire completd ,Intelegdnd c& s-ar putea sd antreneze tensiuni
sociale”, au explicat ei. Adunarea si-a exprimat incd o datd preocu-
parea sa fatd de evolutia situatiei religicase din Ucraina si Estoria,
unde episcopiile care sunt atasate patriarhului Moscovei sunt victime
ale discrimindrii juridice si a presiunilor din partea autoritdtilor lo-
cale, ceea ce dupd episcopi constituie o ,viclare a libert&tii religioase®.

Moscova
Canonizarea mitropolitului FILARET a Moscovei

Biserica ortodoxa rusd a procedat la cancnizarea a trei sfin{i noi:
mitropolitul FILARET al Moscovei (1792—1867) episcop si teolog emi-
nent din secolul XIX si a doi preoti misionari $i martiri, IOAN KOT-
CHOUROV (1871—1917) si Alexandru KHOTOVITSKI (1872—1937).
Dupd aprobarea adundrii episcopale, ceremonia de canonizare a fost
celebratd in mod solemn la 4 decembrie printr-o liturghie euharisticd
in Catedrala patriarhald a Adormirii la Kremlin prezidatd de pa-
triarhut ALEXIS II, intai stat&torul Bisericii ortodoxe ruse si a mitro-
politului TEODOSIE din Washington — intaj stdtdtorul Bisericii orto-
doxe din America.

Sfantul FILARET, care a fost timp de cincizeci de ani episcop al
Moscovei, mai intai (vicar) apoi mitropolit diocezan a fost recunoscut
ca unul dintre cei mai luminati prelati ai timpului s&u; in acelasi timp
teolog, excget, predicator, filolog si poet. Atat contemporanii sai cat
$i de generatiile ulterioare care i-au urmat, 1-au admirat nu poate atat
pentru talentul sdu de admirator, cét pentru lucrarea sa Catehismul
ortodox, desi a fost consideratd mult timp ca si clasicd, dar astdzi e
judecatd ca foarte scolasticd neavand calitatea spirituala a cuvinte-
lor sale, care constituie fird indoiald cel mai bun exemplu al gandirii
sale teologice, si care incd din timpul vietii sale a fost partial publi-
catd in francezd intr-o lucrare in trei volume,

De fapt, mai ales angajamentul sdu in faveoarea traducerii Bibliei
In limba rusd, din care el a tradus personal mai multe cé&rii reprezinté
cu adevdrat o Jucrare a vietii sale, o lucrare inceputa in 1818 cu prima
editare rusd a Evangheliilor, pe care a condus-o mai mult de 50 ani,
i ciuda obstacolelor — mai ales a opoziliei tarului Nicolae I si a anu-
mitor cercuri ecleziastice, El a adus un sprijin decisiv pentru reinnoi-
rea filocalicd prin prolejarea starefilor (pdrintilor spirituali) ai mand-
stirii Optina In ciuda neincrederii autoritdfilor eclesiastice — si a
sprijinit preoiectul lor de traducere din Pdrintii Bisericii — asigurand
printre altele verificarea incercarilor.
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La cererea Bisericii ortodoxe autocefale din America, Biscrica Or-
todoxda Rusd a canonizat pe cei doi preoti care au indeplinit doud mi-
siuni, 1intai ca misionari pe continentul nord-american in primul
deceniu al secolului XX, inainte de a reintra in Rusia si apoi au con-
tinuat slujirea lor pastorald, unul la Petersburg iar celilalt la Moscova,
Parintele IOAN KOTCHOUROV din punct de vedere cronologic este
primul martir in rdndul clerului ortodox rus din perioada contem-
porana. El a fost asasinat in str. Tsorkoie Selo, aproape de Petro-
grad, la sase zile dupa lovitura statului bolsevic, de un grup de ma-
rinari furiosi pe care incerca sd-i readuca la liniste.

Péarintele Alexandru KHOTOVITSKII preot la Catedrala Christos-
Mantuitorul din Moscova a fost executat in 1937, in timpul marilor
valuri a persecutilor staliniste. El a fost unul din pionierii miscarii
pentru unitatea crestinilor, participdnd la Intrunirile ecumenice de la
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Recenzii

YZVOARELE LUMINIT® INTRE CCCIDENT SI CRIENT

De oirgine cehd, profesor al Institutului Pontifical Oriental si la Uni-
versitatea Gregoriand din Roma, Thomas Spidlik este inainte de orice
tin eminent cunoscator al spiritualitd{ii si teologiei Réasdritului ortodox
despre care a scris numeroase studii, unele devenite de referin{d in bi-
bliografia temei: Joseph de Volokolamsk, Un chapiire de la spiritualité
russe, Roma, 1956 La Sophiologie de Saint Basile, Roma, 1961, Gregoire
de Naz:anze Introduction 2 1'étude de sa doctrine spirituelle, Roma, 1971,
La Spiritualité de 1'Orient chrétiene. Ma,nuel systématique, Roma, 1978,
Les grands mystiques russes, Paris, 1979, L‘Idée russe. Une autre vision
du monde, Troyes, 1994. Din acest punct de vedere, pé‘srmtele Th. Spidlik
apartine celei de-a doua generatii de specialigti catolici in materie de or-
todoxie, care adaugé unei cunpasteri temeinice o simpatie nedisimulatd
fatd de aceasta. Daci specialigtii inceputului de secol (Hausherr, M. Ju-
gie), abordau crestinismul oriental dinir-o perspectivd pronunfat confe-
sioanld, manifestand, dupi cum spunea Lossky, o ciudatd atitudine depi-
gratoare fati de obiectul propriei cercetiri, atitudinea celei de-a doua ge-
nerafii, educate in spiritul Conciliului Vathan 11, va fi una profund pozi-
tiva, reflectand astfel schimbarea radlcalé de atl’rudnne a Apusului faté de
Rasiritul crestin.

Apdruta recent la lasi la Editura , Ars Longa®“ — in treacit fie spus
cu o copertd de un kitsch ingrozitor — Izvearele luminii poartd subtitlul
ntratat de spiritualitate. Banuim cd acest subtitlu enfatic se datoreaza
unei supralicitiri a editorului care contrazice evident inteniiile autroului,
deparece Izvoarele luminii este departe de a fi un ,tratat“ propriu-zis cu
tot ce presupune un astfel de termen in materie de rigoare stiintificd si
de exhaustivitate a probleme1 Mult mai modest si animat de aceastd
datd de intentii pedagogice §i nu savant-academice, Th. Spidlik nu are
deloc intenfia sd producd prin acest volum un tratat ci doar, asa cum
mérturiseste 'in *, Introducere”, un ,manual de perfectmne crestmé“ al
ciirui “destinatar expres este cititorul deja imitiat in domenjul rehgms
chiar dac# inci ‘nu deplin profesmnahzat »Cartile de acest gen sunt, in
primul rand, destinate studenfilor teologi si novicilor din institutiile re-
ligioase", Statutul echivoc al acestui gen de cititor (deja... dar nu inecd),
neinitiat in curs de initiere, il apropie cel mai mult de condijia omului
profan, a laicului. De'aici gi efortul autorului de adecvare a terminolo-
giei si @ problematicii la nivelul de informajie si culturd religioasa si filo~
sofica a cititorului imediu oceidental. Far& orgoliu dar cu obhgatw:ttate
irebuie spus cd acest nivel intelectual mediu are repere diferite in Oeci-
dent si la noi. Este ceea ce face ca in spatiul ortodox roménesc unde ci-
titorul ‘are sansa intalnirii cu sinteza deja clasici a pir. Stiniloae, (Cursul

12 — Revista Teologici
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de asceticd si mistici ortodoxé din 1946—47, aparut in 1981 si in 3 editii
post-revolutionare) cartea pe aceeasi temid a par. Spidlik si pard usor
desuetd si excesiv didacticd, asa cum apar si alte transpuneri de acest
fel din literatura de edificare occidentald. Dar, repetdm, ,de vind“ este
doar ,l'hypocrite lecteur” romén care ar fi preferat poate traducerea si
explicarea celuilalt ,,manual”, Spiritualité de I‘Orient chrétien. Si totusi
prezentul ,,manual de frumusete morald“, alcatuit prin reunirea unor
conferinte tinute la seminarii si la Radio Vatican, este intr-un context
mai larg profund semnificativ si simptomatic in subtext. S4 ne fie agsadar
ingiduit sd-1 abordam in intentiile sale secunde si implicite, nu in cele
prime si explicite, in tentativa sa particulard si atipicd de a fincerca si
ofere repere pentru o misticd practicd, accesibild omului occidental mo-
dern, poate mai laicizat decét cel résiritean si tocmai de aceea mai expus
seductiei misticilor extrem-orientale, total striine spiritului european.

Paradoxal pentru omul acestui sfarsit de secol si de mileniu este
faptul cd dupad epuizarea tuturor rationalismelor si mihilismelor, ,mis-
tica* exercitd o fascinatie aparte. Intr-un fel acceptidnd concluzia pozi-
tivd a lui Mircea Eliade ci religiosul este o dimensiune constitutivd a spi-
ritului uman, istoricizabild in fenomenalitatea sa dar nu si in esenta sa,
putem explica aceastd resurectie a pasiunii pentru ,mistic® a omului mo-
dern (pasiune care depdseste tot mai mult arealul crestin, specific euro-
pean, indreptindu-se spre formule exotice ale Extremului Orient) prin
revansa post-moderni a dim nsiunii religioase a naturii umane, indelung
reprimate fie de modele intelectuale apusene fie de ateismul comunist
din Résirit. Problema este dacd in aceastid conjuncturd, care in multe
privinte reediteaza peisajul cultural si religios al sfarsitului de Antichi-
tate, crestinismul actual, sufocat de scolasticisme si pietisme, de ideolo-
gizéri politice si nationalisme, va sti sd-si prezinte suficient de vital si
persuasiv propria spiritualitate pentru a face fatd competitiei cu doctri-
nele extrem-orientale si cu exoterismele de tot felul. Ceea ce inseamna
cd dupi interludiul ateist, noul homo religiosus al mileniului trei care se
profileazd la orizont va fi obiectul (subiectul) unei acerbe concurente reli-
gioase neo-alexandrine, iar crestinismul va trebui sd iasd din amacronis-
mul atitudinilor trivmfaliste (gen.: ,rominii sunt un popor crestin®), si
redevind misionar chiar la el acasa.

Intr-un fel ,,manualul” pdr. Th. Spidlik incearcd si fie o astfel de
carte de re-invitare a crestinismului, nu atat ca doctriné, desi nici acest
aspect nu e neglijabil, cadt mai ales ca practica, si si ofere un raspuns coe-
rent problemei: in ce constid modul de vietuire al unui crestin astézi; cum
poate fi practicatd o ,,viatd spirituala“ reald in lumea crestina? Dar, desi
aspectul concret, practic este prioritar in acest ,manual”, viata spiri-
tuald, definitd la modul general ca ,spiritualizare” a existentei umane

si prin aceasta ,,a societétii, a naturii, a istoriei si a lumii, ca autentic
umanism crestin® (p. 9—10), are obligatoriu si o fundamentare teologici
schitatd de par. Spidlik in primul capitol, In El era viata. Teologia spiri-
tuald. Specializarea in teologia rasdriteand a autorului nu intarzie sa-gi
spund cuvéntul in acest preambul dogmatic. Dupd cum se stie, raportul
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dintre teologie si mistici este unul din multele aspecte controversate din-
tre crestinismul occidental si cel oriental. In Occident secolul XIII a con-
sfin{it ruptura dintre teologia scolasticd (aristotelizantd) si teologia mis-
ticd (augustinizantd), dintre speculatie si spiritualitate, prima evaluind
spre fastuoase si fastidioase dezvoltiri intelectuale, a doua spre un pan-
subiectivism pietist tot mai psihologizant. In Réiséarit insd afirmarea cu
indarjire; in conditiile traditionalismului liturgic conservator, a unitafii
dintre spiritualitate si dogma4, dintre misticé si teologie, a salvat atat teo-
logia de la ariditatea intelectuald a sistemelor scolastice occidentale cét
si mistica de la plonjarea intr-un psihilogism pietist sans frontiére. Para-
doxal este faptul cad aceastd schizofrenie medievald perpetuatd pan& as-
tdzi in ciuda eforturilor considerabile ale unor mari teologi si mistici oc-
cidentali de a o depési pentru a reface unitatea patristicd a faptului reli-
gios crestin, este acum insidios invocatd uneori in cercurile ,,ecumenice®
in scopul surmontérii divergentelor de ordin dogmatic. Se ajunge astfel la
promovarea unor continuturi spirituale ,,pure“, vidate de substanta teolo-
gicd, in absenta céreia nu doar mistica ortodox# si cea catolici ar fi con-
vergente, dar chiar isihasmul atonit si yoga ar putea fi aduse la un nu-
mitor comun i ,,ecumenizator* (i.e.,sincretizare*).

De aceea este absolut pozitiv preambulul dogmatic de ,teologie spi-
rituald” pe care pér. Th. Spidlik atent la lectia unui Lossky (1944) l-a
agezat in fruntea ,manualului sfu ca pe o necesar#, chiar dac# sumari
fundamentare teologicd dogmatici. S& mai notim c& aceastd fundamen-
tare retine toate trasaturile definitorii ale spiritualititii crestine: caracte-
rul ei triadologic, hristologic, pnevmatologic gi eclesial, in aceeasi tentativa
de a recupera pentru omul modern dimensiunea patristicii integrald dupa
exacerbarile unilaterale, simplificatoare ale devotiunii occidentale.

Un loc aparte (si surprinzétor la un teolog catolic) il ocupd problema
harului ca ,,dar gratuit al lui Dumnezeu“, problemi dogmatici spinoasi,
indispensabilé pentru viata spirituald crestind consideratd ca o formi de
cooperare a umanismului cu divinul, dar cu diferente notabile de inter-
pretare intre Occident i Orient. Desigur pér. Spidlik mu-gi propune si
intre in toate meandrele acestei dificile teme, insi din felul in care pune
principal problema suntem tentati si credem ci optiunea lui merge nu
spre o formalistd teorie a ,meritelor ci spre una harici, de tip risa-
ritean.

Pe langd fundamentarea teologicd, viata spirituald crestinid presu-
pune si o justd dimensionare antropologicd. Problematica omului in cres-
tinism este inevitabil tot de natura teologici, definitia omului decurgand
din modelul hristologic adoptat. Desigur elementele de antropologie spi-
rituald din cartea par. Spidlik vizeaza practica aplicatd a doctrinei cres-
tine despre om, prioritar ca doctrind a mantuirii in care se regiseste a-
ceeasi problematica fundamentald a sinergiei om — har in jurul cireia se
ordoneazé toate celelalte elemente ce alcituiesc umanismul crestin: dem-
nitatea particulard a omului, vointa, libertatea, iubirea ca eros si agape,
rationalitatea si credinfa, relatia trup-suflet, individ-societate. Dualita-
tea funciard a tuturor acestor constante ale oricirei defini{ii antropolo-

12+*
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gice fiind rezolvati din punct de vedere crestin prin preeminenta spiri-
tului fird anularea naturalului. Modul in care p#r. Spidlik isi concepe
acest capitol suscitd insi si unele rezerve. De exemplu, problema Bise-
ricii. Tratarea acestui argument c¢a un' capitol de antropologie fie ea'si spi-
rituala poate lidsa impresia ca ,eclesialitatea” este o traésidturd umani cu
acelasi grad de ,naturalitate” ca’si sociabilitatea. Desigur realitatea dog-
maticé a Bisericii ca ,imagine a unitatii gi trinitd{ii lui Dumnezeu" oferd
solutia crestind la spinoasa problema a ,diferenfei dintre wviata solitara
si cea comunitard® (p. 140—141), dar raportul pe verticald pe care il in-
stituie conceptul de Bisericd il depégeste de departe pe cel orizontal,
strict antropologic. De ‘asemenea este discutabil daedi hagiografia sau an-
gelologia suni capabile de antropologie propriu-zisi, afard numai dacéd le
considerdm  intr-o perspectivd relationald, asa cum pare sa sugereze si
autorul. f

O constantd semnificativid 'a acestui voluminos ,manual® o repre-
zintd stridania autorului de a sistematiza Intr-un tot unitar o problema-
tied prezentatd ‘'de obicei in compartimente distincte: spiritualitatea apu-
seand, catolici si spiritualitatea rasiriteand, ortodoxd. Din acest punct
de vedere atitudinea pér. Spidlik este consecventi cu orientarea Conciliu-
lui Vatican 1I, care din considerente ecumenic-misionare recomandi nu
doar studiul i cunoasterea cat mai aprofundati a traditiilor gi a spiritua-
litatii ortodoxe, dar mai mult decat atat, asimilarea si asumarea organici
a patrimoniului spiritual ortodox care pénid nu demult f&cea ‘obiectul
unor vehemente contestatii din perspectiva neoscolasticii tomisie. Se do-
vedegte insd ci aceastd schimbare de 180 de ‘grade a atitudinii’ Vatica-
nului fatd de ,orientali* este mult mai dificild decat s-ar pérea 'la prima
vedere sau, in orice caz, mai greu de transpus in practica teologici; pur
si simplu pentru cid cele douad paradigme sunt impermeabile, iar solufia
integratoare propusid — evoluiia paraleld a doctrinelor in contexte social-
istorice diferite — se dovedeste un paleativ ineficient in surmontarea di-
ferendului-deeirinar real dintre ortodoxie si catolicism. $i efortul pref.
Spidlik vine s& confirme acest fapt, si anume cé orice tentativii de recon-
ciliere teologicdi a crestinismului oriental cu cel apusean nu poate {i efi~
cientd doar pe baza unui consens dogmatic minimal. Simpla alaturare a
autoritatilor apusene si rasiritene nu rezolvé problema, dimpotriva relevi
¢i mai pregnant anvergura diferendului principal. Astfel, cd, doar o' sin-
taxd postmodernd care ar suspenda orice relief doctrinar al scriiturii ar
putea concilia pe deplin de ex. pe un Grigore de Nyssa (promotorul siner-
gismului- divino-uman) i pe un Augustin (autorul predestinationismtiliii)
intr-o problemé atit de delicatd cum e cea a Providentei (p. 156—158).
E adevérat cd prof. Spidlik e preocupat in primul rénd de coerenia mo-
rald a discursului sfu si nu de solutionarea raportului Est-Vest in mate-
rie de dogmaticad. Totusi o remarcd se impune: relativizarea reciproci a
temeiurilor dogmatice fundamentale proprii’ celor dou& paradigme Tre-
ligioase ca solufie de conciliere (avansatd de Vatican II si care pare si
intruneascd multe adeziuni), are putine sanse realé de reusitd cel pufin

in arealul ortodox. |
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Un exemplu: un  ortodox -constient cd liturghia este un spectacol
total ‘nu va putea subscrie niciodatéd (nici din rajiuni dogmatice; nici es-
tetice) -la afirmatia ci:,icoanele;, luménarile, luminile, rclopotele, fumul
de timéie, odajdiile sunt un ajutor exterior. Adevirata evlavie se poate
lipsi de ele. Ele apartin totusi deplinétatii si- puterii de exprimare’ (p.
172); pur si’ simplu pentru-cd in cadrele paradigmei religioase ortodoxe
adevéirata evlavie nu se poate lipsi de toate aceste elemente care t{in lao=
laltad de coerenta unei anume viziuni liturgice $i oricit de umile ar fi ele=
mentele ce o aledtuiesc ele sunt indisociabile si profund solidare cu intre-
gul. Aceste elemente (si altele) se:,desolidarizeazi", capétéd caracter de
exterioritate, de secundar, de ,traditii locale doar atunci cind sunt pri=
vite din perspectiva unei alte paradigme care nu le poate patrunde orga-
nicitatea.

Alt exemplu: aceLam ortodox din aceleasi ratiuni de coerrenté a para-
digmei nu va putea accepta ci ,,obiceiul de a se spovedi inainte de a primi
Sfintele Taine s-a generalizat, devenind chiar o exagerare §i ,,cd nu este
corect ca cineva s#-§i refuze accesul la Cina Domnului numai peniru cé
nu s-a spovedit* (p. 175), deoarece confesiunea si comuniunea in ortodoxie
nusunt doar ,,sacramente complementare” ci in primul rénd solidare.
Confesitnea nu este ' doar un act individual, un examen de constiinf{d mai
mult sau mai putin formal in prezenta unui preot, cirun ritual pemtcntlal
prealabil si indispensabil euharistiei.

Cat privesgte doctrina despre virtufi si demonologie, 51 in ganeral as-
pectul moral propriu-zis, se poate spune c& acesta se menfine, atit in Est
cat si in Vest, pe linia uneir,,vulgate* etice comune gi prin’'urmare alatu-
rarea Sfantului Chiril al Alexandriei $i a Sf. Francisc de Assisi, a Sf.
loan Scirarul si-a lui Ignatiu de Loyola sau a Sf: Ambrozie gi a Sf./'Toma
de Aquino si a-altora in'chestiuni ce privese intelépciunea; prudenta, ta-
ria, rabdarea, blande{ea, cumpétarea, iubirea aproapelui §.a., ca §i in pri-
vinja pacatului, pasiunilor sau pocfintei, nu distoneazd in principiu. ©

Un masiv capitol despre rugicune incheie acest neconventional ;,;ma=
nual“ de spiritualitate, in care autorul fidel actiunii sale conciliatoare in-
cearcil sid-i reuneascd inci odatd pe ‘'occidentali si orientali sub-acelasi aco=
peris cand prea larg, cand prea strdmt. In orice caz, dincolo de scolasticis~
mele inerente, un ortodox ;orienatl poate subscrie in mare masurd la
aménuntitele definitii date rug#ciunii, la toxinomia acestora, la condi-
tiile' si ‘auxiliarele ei. E indoielnic insd dacad vor face prea multi adepti
printre ,orientalii“ care au la indeméni ,,rugéciunea inimii*“ si isihasmul,
aridele metode de meditatie si agsa-zisele ,,exercifii spirituale” in care sunt
prescrise, dupéd.schema ignafiand, ca intr-un exercijiu xmhta;r ,;obiecti-
vele" medrtatlel, pregétirile (cu eventualele obstacole anticipate), continu-
turile i {intele de atins, antrenarea judicioasd a facultatilor gi in cele din
urméi incheierea exercifiului tactic’ pritnr-o ,,convorbire* cu Dumnezeu
urmata de ,un scurt examen de constnnté asupra meditatiei, sinteza a
ceea ce am atins* (p. 496—497).

Neintegrabile- praadigmei jortodoxe ‘apar. gi diferitele devotluru per-
sonale descrise in fimalul “eapitolului, in primul rand ,;cultul inimii luai
Iisus* asociat cu aga-zisa ,,impértisanie reparatorie” prin care ,s& se dea
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satisfactie” pentru ,,ofensele primite in Sacramentul altarului“ si care va
fi recompensat nu mai pufin decit prin 11 promisiuni ferme. Nu le mai
enumér aici, lista completd poate fi géistd la p. 530. Ceea ce creazi re-
zerve este aceastd relatie de tip juridic (ofensi-pedeapsé-rasplatd) cu un
Dumnezeu redus la un organ anatomic.

Nici cultul mariologic supradimensionat ce decurge din dogma ,,ima-
culatei conceptii“ si a proclaméirii Mariei ,,coméntuitoare* nu va gési pro-
babil prea multi aderen{i in mediul spiritual r#ésiritean, tocmai pentru ci
nedetagatd nici o clipa de. hristologie, ‘devotiunea ortodoxa fatd de Fe=
cioara Theotokos are accente liturgice unice in imnografia bizantina, pe
deplin coerenti cu ansamblul paradigmei.

Dincolo de toate aceste incongruente ce provin dm’tr -0 lecturd deli-
berat nespecifica aplicatd acestui meritoriu volum de initiere in spiritua-
litatea cresting, si nu uitdm ci destinatarul siu este cititorul occidental ca-
tolic cu un alt orizont intelectual si spiritual decét cel ,oriental“, ortodox
si trebuie subliniat in mod deosebit efortul acestui mare cunoscétor si iu-
bitor al traditiilor risiritene care este prof. Th. Spidlik, de a familiariza
mediul occidental cu valorile ortodoxe si de a aduce numele tutelare ale
Péarintilor rasériteni din spatiu academiec, ultraspecializat in cel mult mai
accesibil, al literaturii de edificare spirituald, de initiere crestind in cel
mai bun sens al cuvantului.

In privinta traducerii, acelasi jargon latinizant — pe care l-au aban-
donat chiar si documentele catolice, nu insi si catolicii nostri — crispeazi
lectura. Ca o ,performantid” deosebitd meritd retinutd transpunerea unui
fragment din Liturghia bizantini, ales de autor in loc de concluzie, in a-
cest jargon deosebit de pitoresc prin efectul hilar involuntar: ,Dar to-
tusi prin infailibila si imensa Ta indurare ... Tu ai devenit pontiful nos-
tru si ne-ai transmis, Tu, Domn al universului, functia sacerdotaléd a aces-
tui sacrificiu mesangeros si liturgic...*. O minima onestitate ar fi obli-
gat traducétorul si apeleze la un Liturghier ortodox in care ar fi gasit cu
usurntad aceastd rugiciune intr-o splendidé limbé roméaneascs, dupéi cum
aceeasi onestitate l-ar fi obligat si consulte traducerile roménesti deja
existente pentru citatele abundente din Parintii rasiriteni. Bizarad si de
neinteles aceasté perseverentd in a folosi un limbaj religios artificial si
pasdresc, care merge pind la paradoxala situatie a latinizérii stilisticii
si terminologiei literaturii spirituale ortodoxe bizantine.

Maria-Cornelia Oros

INTERFERENTA PAPII SI A VATICANULUI IN CRIZA
ACTUALA JUGOSLAVA, ASA CUM ESTE PREZENTATA
INTR-O LUCRARE RECENT APARUTA LA PARIS

La editura Albin Michel din Paris, in anul 1993, a fost publicatd
cartea ,Adevirurile iugoslave nu sunt bune toate de spus® (,Les vé-
rités yougoslaves ne cont pas toutes bonnes a dire"). Autorul carfii,
ziaristul Jacques Merlino, era, in timpul redactarii acesteia, redactor
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sef ‘adjunct al canalului 'France 2'‘al Televiziunii nationale franceze.
Prefata cdrtii de mai sus este semnatd de generalul francez M, Gallois.

Din ancheta intreprinsd de Jacques Merlino pand la 6 august 1993,
inclusiv, si ale carei rezultate au fost consemnate in cartea sa, se poa-
te constata, ptintre altele, si interferenta Papii si'a Vulicanului in cri-
za actuald iugoslava. De la bun inceput, insd, finem sd precizém cd nu
intra in preocupdrile noastre de-a ne exprima sau de-a comenla . cu
privire la interferenfa Papii $i a Vaticanului in criza iugoslavd, ci,
ceea’'ce dorim este doar a aduce la cunostinta cititorilor romani cele
mserate de Merlino in cartea sa despre aceasta. $i, iatd ce scrie Jac-
ques Merlino:

,Banca Vaticanului varsd 1988 300 dolari prin intermediul Insti-
tutului pentru raspandirea Religiei, pentru cumpérarea de arme din
Beirut si oferirea acestora Croatiei® (pag. 84).

. .+. 0 intdlnire de doud ore intre Genscher' si Papa Ioan Paul al
II-lea in noiembrie 1991 despre care el’ md lasd sd inteleg scopul, o
dezvoltare a legdturilor intre Vatican si fostii nazisti, o lectie de geo-
politica: Serbia este grila de intrare a Rusiei, este 0 zona experimen-
tald si ceea ce se petrece in aceasta va atinge in curdnd Moscova®
(pag. 95).

.Roma, 10" junie 1993.

Dumnezeul meu, ce-am facut?” Asa 1ncepe scrisoarea adresata
lui Butros Butros Ghali si poartd data de 6 martie 1993. Este semnata
de Papa lIoan Paul al IlI-lea. .... Dacd acceptdm ideea cd drama iugos-
lava s-a nascut in' mare; masurd datoritd recunoasterii prea grabite a
independentei Sloveniei si' Croatiei, atunci-Vaticanul se afld in rangul
intdi al vinovatilor, pentru cé aceastda putere a efectuat respectiva re-
cunoastere la 13 ianuarie 1992, numai ea singurd si cu; Germania si
unpotriva péreru celorlalte {dri europene’ (pag. 159).

Celor cinci episcopi croati venifi sd-1 intampine in timpul esca-
lei sale unguresti de la Peci, la 17 august 1991, Papa Ioan Paul al II-
lea le declara: 'V& asigur céd impdrtasesc aspiratiile voastre, voi veni
sd va vad in Croafia'.

Din 1980, Biserica Romano-Catolicd s-a 1mphcat considerabil in
aspiratiile natlonaliste si 1ndependentlste slovene si croate. Duminica,
in predicile lor, preotii le atédtau. Presa catolicd wvehicula mesajul.
loan Paul al II-lea primea pe Tudjman si il incuraja. Pdnd in acea zi
In care, inspdiméntat de consecinfele politicii sale, Papa scrie secreta-
rului general al O.N.U.: ,Dumnezeul meu, ce-am fdacut?'“ (pag. 175).

.Citirea atentd a editorialului lui Jean Daniel din Le Nouvel Ob-
servateur’, dupd intalnirea la varf de la Copenhaga in cursul cdreia
Europa celor doisprezece a acceptat ideea impadrtirii Bosniei si a res-
pins ridicarea embargo-ului asupra armelor. 'Fiecare acuza vecinul.

1 Genscher era ministrul de Externe, de atunci, al Germaniei,

2 Adicd, Miocdrag Parisic, ministrul Informatiei al Iugoslaviei. Convorbirea
dintre Jacques Merlino si Miodrag Parisic a avut loc la Belgrad la 2 martie 1993.
(A se vedea pagina 92 si urmaétoarele).

3 Le Nouvel Observateur din 24—30 junie, 1993 (hebdomadar francez).
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Toti se ndpustesc asupra noilor japi. ispdsitori: Germania si Vaticanul'"
(pag. 181).

.Roland Dumas* isi amlnteste foarte bine de-a fi prmnt din par-
tea omologilor sdi_german si austriac informatia urmaitoare: in nume-
Ie Papii, nunfiul apostolic in Germania, Monseniorul Lajos Kada, a in-
tervenit pe langa cancelarii Germaniei si Austriei pentru ca acestia
sd recunoascd Slovenia si Croatia, promitandu-le de a-i urma intr-o
acfiune In care Valicanul regreta de-a nu {i precedat” (pag. 183).

.In numdrul sdu din. 21 iunie 1993, Liberation® scrie:',.. Prin pre-
siunile lor in favoarea independeniei Croatiei si Bosniei, respons.bi-
litdtile Germaniei si Vaticanului in accelerarea crizei sunt, in mod
evident, zdrobitoare'®, (pag.,182),

. Germania, cu_sprijinul Vat1canulu1 a recunoscut deci Slave-
nia $1 Croatla 2 (p. 185).

LIn iunie’, 1ntrepnnz:md ancheta la Roma, m-am convins de rolul
determinant al Vaticanulul. ... Apdrea atunci o chestie pe care nu
mi-o pusesem niciodatd: exista o alianfd Germania — Vatican in jo-
cul forielor europene? :

Paris, iunie 1993. ‘

Aceasta ipoteza despre o alianta intre Germania si Vatican, sau
de o stransd legdlurd consolidatd printr-o convergentd de  interese,
ma perlurbd” (pag. 187). -

+Istoria acestui conflict este, pentru: Occident, istoria unei  serii
de esecuri:

Esec politic: Germania si 'Vaticanul, pentru interesele lor proprii,
au facut sd explodeze Iugoslav;a Franta, Marea Bntame si' ‘Statele
Unite n-au stiut sd le controleze® (pag. 200).

Fireste, si alte multe lucruri extrem de interesante privitoare la
aparitia si evolutia conflictului din fosta Tugoslavie pana in eugust
1993, precum si despre modul manipuldrii prezentarii acestuia in mass
mediile occidentale, se pot cunoaste din cartea lui Jacques Merlino,
motiv pentru care, de altfel, pledim pentru o traducere romaneascd a
acesteia si publicarea ei.

Prezentare si traducere de Pr. Dr. [oan Durd

4 Roland Dumas, ministru de Externe al Frantei de atunci, adicd, in anul 1991.
5 Libération, cotidian parizian.
6 Adica, iunie 1993.



In memoriam

ANDRE DE HALLEUX. (1929—1994)

S-a-implinit un-an de la incetarea din wviatd, la 30 ianuarie 1994,
In o urma unui-cancer fulgerdtor, a périntelui André de Halleux, ofm.
Plecarea sa prematurd dintre noi lasd, fard indoiald, un'gol greu 'de
acoperit in domeniile in'care a fost atat de fecund: patrologia si ecu-
menismul, Doi termeni emblematici, aldturati nu numai de circum-
stanfa publicdrii sub acest titlu a masivei (i pand acum wunicei) cule-
geriodin' studiile sale, aparutd in 1990, c¢i’'dupd cum recunoaste el in-
susi si biografii sdi', alaturafi de o-pronie care a voit si ilustreze in
personalitatea siv opera unui teolog apusean contemporan convergenta
aestinului patrologiei ca stiin{a a izvoarelor Bisericii nedespartite, cu
cel al dialogului teologic ca izvor al restablhrh comuniunii' intre Bi-
sericile despartite.

Persoana sa, de o sunphtate franciscand si o smerenie crestind
deosebitd, dupa marturia celor care' l-au cunoscut, ne apare cu atat
mai discretd aici in Rdsdrit. Din biografia sa ,rectilinie, 'fard istorie
aparentd“, ar trebui sa refinem mai intdi; ca un exemplu pentru tine-
rii- teologi; traseul lung de peste cincisprezece ani al pregatirii » sale
.profesionale®. Dupé liceul de filologie clasicd, parcurge ciclul de stu-
dii filosofice si teologice scolastice ale ordinului’ franciscan in care
intrase, Studiaza apoi, in paralel, la: Facultatea de teologie si la Insti-
tutul orientalist de la' Universitatea catolicd din Louvain (Belgia). Li-
centiat al ambelor, isi sustine, in 1956, teza de doctorat in teologie
despre hristologia; monahului sirian nestorian din sec. VII, Martyrios
— Sahdona. In 1963 obtine docenta pentru monografia magistrald
asupra wietii, scrierilor si teologiei monofizitului sirian Philoxen de
Mabbog. Remarcat pentru inzestrarea si pregitirea deosebitd, debu=
teazd in cariera didacticid imediat dupd doctoratul din 1956. Incepand
cu 1963 devine, pe rand, conferentiar la- Facultatea de teologie din
Louvain unde predd Teologia Bisericilor orientale, profesor de siriaca
la Facultatea de filosofie si litere (1966), profesor titular al cursului
de Patrologie greacd si orientald, din nou la Facultatea de rteologie
(1969). Ajuns profesor ordinar in 1978, a mai predat Istoria doctrinard
a miscarii ecumenice si a fost co-titular al Seminarului de patrologie.
De asemenea, a condus numeroase lucrdri de doctorat, multe dedicate
unor teologi sau unor teme ale teologiei- ortodoxe (de ex: ' izvoarele

1 Pentru realizarea prezentdrii de faid am avut la dispozitie articolele in me-
moriam publicate in: Revue des Sciences Religieuses nr. 4/1994, (J. Lison); Ephe-
merides Theologicae Lovanienses, 70 (1994), (J. Etienne); Revue Théologique de Lou-
vain, nr, 4/1994 (J-M Sevrin, P. Duprey, S. Brock), Sobornost 16:2 (1994).
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eclesiologiei euharistice a lui N. Afanasiev, sofiologia lui P. Florenski,
pnevmatologia Sf. Grigore Palama, sau sfinfirea Sfantului Mir in BOR
intre secolele XVI si XIX, tezd a pdr. Ion Durd).

Pédr. de Halleux a ldsat o operd prodigioasd?, recunoscutd prin
doud doctorate de onoare (Paris, Roma) si prin alegerea ca membru
corespondent al Academiei Regale din Belgia (1993). Scrierile sale,
aprocpe toate masive, frapeazd in primul rand prin eruditie, rigoare
$1 claritate. Departe de orgoliul savantului constient de superiorita-
tea metodelor sale ,pozitive“, Par. de Halleux considerd aceste tra-
saturi ca un ,canon® veritabil al cercetdrii patrologice, 'si nu doar
pentru a ramane in traditia si respectzbilitatea scolii istorico-critice
$1 nici, mai rdu, pentru a ascunde astfel distanta spirituala si de inte-
legere care il separd pe istoric de realitatea vie a persoanelor, fapte-
1or si ideilor pe care le analizeazd. Dimpotrivd, in lipsa experientei
traite a izvoarelor care au hréanit viata si teologia celor din trecut —
lipsa madrturisitd personal, cu smerenie, de Par. de Halleux in pri-
vinta teologiei rasdritene — in conditiile in care Pdrintii nu ne pot
vorbi decéat prin scrierile lor si nu se pot apdra de greselile noastre
de interpretare, minufiozitatea studiului, prudenfa interpretdrii, echi-
librul aprecierii, intr-un cuvant rigoarea si onestitatea intelectuala
raman singurul mijloc de a-i respecta si de a intra cu ei in acel ,dia-
log” pe care il presupune dublul caracter de alteritate si comuniune
al adevarului,

Pdr. de Halleux si-a asumat desdvarsit aceastd ,asceza”, ale cé-
rei roade s-au vazut mai intdi in munca de editor al unor texte patris-
tice. Multa vreme adjunctul lui R. Draguet in secretariatul faimoasei
Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium la care a contribuit cu
mai multe volume de scrieri siriace’, devine in 1980 directorul colec-
tiei. Insa aceasta artd a dialogului cu Périntii urma sd treacd prin
.proba de foc“ a dialogiului cu urmasii actuali ai Pdrintilor, odatd cu
angajarea sa, incepand din 1974 cand devine consultant al Consiliu-
lui Pontifical pentru Unitatea Crestinilor, in discutiile Bisericii sale
cu Bisericile coptd (monofizitd), ortodoxa (din 1980) si asiriand (nes-
toriand). Farda a pdrdsi domeniul editorial al patroloniei siriace, scrie-
rile sale cunosc o reorientare in doud directii. Pe de-o parte, studiaza
indeaproape madrturisirile de credin{d si ' controversele hristologice
din secolele IV, V si VI. Cateva contributii remarcabile privesc sim-
bolul miceo-constantinopolitan, hristologia Sf. Ciril si cea a'lui Nesto-
rie, formula de credin{d de la Calcedon si interpretarea ei ulterioara
la Sinodul V ecumenic. Pe de altd parte, abordeazd tot mai frecvent
chestiuni aflate la ordinea zilei in dezbaterile dintre catolicism si Bi-
sericile résdritene: sinodalitatea, pentarhia patriarhalda, uniatismul,
pnevmatologia, Tainele (in special Botezul), eshatologia.

2 Bibliografia, probabil completd, este publicatd in ETL (cronologic) si RTL
{tematic), nr, cit. (supra, n. 1).
3 Vezi art. lui'S, Brock din RTL, nr. cit, p. 433—437.
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Pozifia Pédr. de Halleux in privinta situatiei actuale si a perspec-
tivelor 'dialogului teologic ecumenic este in ‘mod special interesantd.
Un studiu ‘apropiat al acestei pozitii ar implica o analizd am#&nuntitd
a modului in care investigatia patrologului dobandeste semnificatii
ecumenice, ceea ce nu ne putem propune aici. Existd insd anumite
atirmatii semnificative, recurente in diverse studii, mai ales in ultimii
ani’, ceea ce aratd cd acestea tind sd devini oarecum ,axiomele” unei
conceptii proprii despre abordarea controverselor teologice. Punctele
enumerale mai jos reprezintd o incercare de a expune sintetic aceste
afirmatii-axiome:

1) respingerea ,confesionalizdrii" patrologiei, Nascutd din  con-
troversele confesionale, mai ales cele ale Reformei si Contrareformei,
patrologia ca stiin{d trebuie sd ramand, sau sd devind, fideld, in spirit
¢i in ‘intenfie, unitajii Bisericii, pe care au maérturisit-o Sf. Périnti cu
scrierile si viata lor. A-i confesionaliza pe acestia, mai ales prin grile
de lecturd moderniste, inseamnd ,a-i opune intre ei pentru a justifica
schisma®,

2) recunoasterea diversitdfii originare intre diferitele traditii
crestine  ilustrate de diversi Pdrinfi. Deconfesionalizarea patrologiei
nu inseamnd, deci, ascunderea tensiunilor si a rupturilor apdrute in
sanul Tradifiei comune ¢i a recunoaste in spatele acestora o diversi-
tate constitutivd cu' o dubld indreptdtire. Mai intdi, una propriu zis
teologicd: misterul divin insondabil nu poate fi exprimat decéat intr-o
pogdfie teologicd ireductibild. Dar, la fel de important, existd o in-
areptdfire istoricd: constiinfa teologicd a fiecdrei tradifii s-a format
in mod diferit sub incidenta factorilor istorici si culturali. Inculturarea
diferitd a fécut si face ca acelasi nucleu comun al credintei s& fie ex-
primat si perceput in mod diferit.

3) acceptarea. contestdrii celei mai radicale, ca semnal al insufi-
cientei exprimadri, la nivelul dialogului teologic, a diversitdtii in toa-
ta profunzimea ei. Deoarece circumstanfele istorice nu numai cd au
Impiedicat o rezolvare adevdratd a neintelegerilor si divergentelor te-
ologice, ci le-au si impovdrat prin separare, izolare si instrdinare, sar-
cina patrologiei in fata' acestei diversitati constd, in primul rand, in a
prezenta fiecare tradifie in ceea ce are ea autentic, eliberatd de dis-
torsiuni, confuzii, acuze, eliberatd, in cele din urma, de o falsda identi-
tate confesionalistd; iar apoi, in a demonstra complementaritatea spi-
rituala si teologicd a traditiilor, descoperind inrdddcinarea acestora,
dincolo de divergentele 'formulelor, in fondul comun al credintei.

4) ca un corolar al celor de mai sus: recunoasterea si aplicarea
principiului ,unitdfii in diversitate”, ca mijloc unic de depdsire a se-
pardrilor si de promovare a unitdfii dorite printr-un dialog teologic

4 De exemplu: prefata volumului Patrologie et Oecuménisme. Recueil d'Etudes,
Louvain, 1990, 'sau studiile; Palamisme ‘et 'scolsatique. Exclusivisme dogmalique ou
pluriformite: theologique? in RTL, t. 4, 1973, p. 409~—442; Pdlamisme et tradition, in
Irénikon, t. 48, 1975, p. 479—493; Orthodoxie et catholicisme: un seul bapteme?, in
RTL, t.11, 1980, p. 416—452; 'Nestorius: histoiré et doctrine, in Irénikon, t. 66, 1993,
38—51, 163—167, si altele, precum si traducerea de mai jos.
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veritabil. In acest sens patrologia ar urma sd devind o ,citire impre-
und a Pdrinjilor”, expresie in care fiecare termen trebuie subliniat.
Ceea, ce propune, in fond, Pdr. de Halleux ca sarcind esentiald a dia-
togului teologic actual este, dupa parerea noastrda, nici mai mult nici
mai putfin decat o adevdratd ,mise en question® cu ajutorul ,patro-
logiei dialogice” preconizate, a tuturor. traditiilor confesionale pen-
tru a le separa de incdrcatura traditionalismelor confesionaliste care
incd le mai apasd, Numai aceastd critica (etimologic, separare) poate
conduce la depdsirea separdrii istorice spre o unitate eclesiala auten-
ticd, care sd respecte si si menifeste, in acelasi timp, diversitatea ha-
rismelor spirituale si. doctrinare cu care este inzestrat fiecare madu-
iar. — Biserica locala a Trupului unic. Nu putem sti cénd si cum se va
ajunge la aceastd patrologie critica dialogicéd si dacd ea va produce
rezultatul scontat, insa avem marturia optimismului Pdar. A. de Hal-
leux in aceastd privintd®.

Textul prezentat.mai jos in traducere este conferinta tinutd - in
1992 la Roma, cu ocazia primirii titlului de Doctor hc din partea pres-
tigioasei Ponlificio Instituto Orientale. Ocazie fericitd de a prezenta
— avand ca pretext un curriculum-autobiografic — o schitd extrem
de limpede a situaliei, atunci la zi, a celor mai sensibile chestiuni de
principiu ale dialogului catolico-rasdritean. Aprecierile sale isi gdsesc
oarecum. confirmarea, surprinzdtoare chiar pentru Péar. de  Halleux
dupd marturisirea cuiva’, prin intadlnirea de la Balamand din 1993, un-
de a fost prezent, In mod paradoxal, oricare ar fi istoria receptiei,
incd neincheiate, a documentului elaborat atunci, Pdr. de Halleux isi
va vedea confirmatd fie axioma 2 (in cazul recepiiei pozitive), fie
axioma 3 (in cazul negaliv)! Din nefericire, Par. de Halleux nu va mai
fi martorul acestei receptii, nici nu va mai putea sd isi evalueze opi-
niile in functie de aceasta. Prin voia lui Dumnezeu, conferinja sa de
la Roma s-a dovedit a fi adevaratul sdu testament spiritual si teolo-
gic, demn de luat in considerare intr-un ceas dificil al dialogului.

Inientia noastrd nu a fost aceea de a pune in discutie tezele Par.
A. de Halleux (lucru de altfel de asteptat, din. partea teologilor orto-
cocsi avizati) ci doar de a-i aduce un omagiu pentru onestitatea si de-
votamentul cu care si-a angajal competenta stiintificd si viata pentru
cauza injelegerii si a dialogului cu Orientul crestin.

ek ok
O viajd consacrata studierii si slujirii Orientuluj crestin#®

Titlul acestei expuneri nu mi se datoreazi mie. dIntr-adevdr, nu
remarc nimic cu deosebire exemplar in istoria mea personalad (in ori-

5 CI. L'unite par la diversile selon Oscar Cullman, in RTL, t. 22, 1991,p. 523:
»Cu mai mult optimism,; cred ca dialogul ecumenic va putea elimina, desigur nu
polaritatea tensionald inerentd acestor divergentie, ci caracterul lor diviziv, printr-o
atentie comund fata de marturia apostolicd, care le va reconcilia in complementa-
ritaiea uner aborddri diferite ce converg cdtre adevdrul unic al misterului revelat.”
6 CI. art. lui P. Duprey .din RTL, nr. cit, (supra.n. 1).
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ce'caz, mai pujin decat in aceea a colegilor cu care mé aflu impreuni
m - aceastd zi). Peniru a-mi fi''consacrat viafa slujirii Orientului cres-
un arfi trebuit s& merg sd impédrtasesc incercarile si bucuriile Biseri-
cilor deacolo. Studiul ‘'meu orientalist a fost'intotdeauna foarte livresc
$1 s-a concentrat'mai ales asupra perioadei patristice; imi lipseste, in
special, ‘experienfa {rditd a celor doud izvoare ale vietii bisericesti
din Orient care!sunt liturghia si asceza. Dacd am acceptat sd dezvolt
in fata dumneavoasltrd aceastd temd foarte personald ce ‘mi-a  fost
propusi,-a fost inadins pentru studentii de astdzi care, ca si mine
acum patruzeci «de ani, nu vad lithpede incotro ii indreaptd viitorul.
Dar, in'clipa-in care vd ‘impartdsesc convingerile mele, am sentimen-
tul cd nu am-de spus 'decat lucruri atat de simple si'de firesti 'incat
vor ‘dezam#gi cu mguranté pé CEI Ce s-ar astepta la un dlscurs Captl-
vant si original.

Intotdeauna un euvam al St Ap. Pavel a trezit in mine ecouri pro-
tunde: ,Dacy trebuie’sd 'm& laud, cu slidbiciunéa mea m# voi lduda“
(2:Cor. 11,/ '30). Intr-adevar, nu mi-am fdcut si nu am urmat niciodata
planuri mari; drumul meu' s-a conturat treptat in voia imprejurérilor.
In loc'sd le' dirijez cétre un scop deliberat, m-am muljumit sd le rds-
pund, acceptandu-le 'asa cum 'erau si‘trdind fiecare clipi ca pe un dar.
Abia dupd ce traseul a fost parcurs constat unitctea traiectoriei, si
trag conrluzia cd Dumnezeu ne calduzeste viata infinit' mei bine de-
cat am ‘putea sd ne-o programdam noi insine, Studiul si slujirea mea
in' folosul 'Orientului crestin imi apar astdzi unificate de o donvergen-
té’ treptatd ‘a patrologiei si a ecumenismului. Plecat de la  abbdrdarea
patologicd, ' ,secularizatd” putin, 'a’ mediilor louvaniste de a‘t5 deta,
am fost condus de angajamentul ecumenic sd pun studiul lrintllor
greci- si/orientali in serviciul dlalogulul teologlc dintre Catolicism si
Ortodoxie. «

As dori, ‘asadar, sd evoc acumaceste doud momente majore ale
unei ,,autobiografli teologice®, desprinzdnd din experlenta mea per-
sonalé anumlte lectii de inﬂtéres mal general

I

31 B 1§

Fusesem trlmlsa sd studiez la Facu‘tatea dae Teolog1e dm Lou'mn
cu sarcina-de a mg specializa in gnosticism. Mi-am dat seama curand
ca bibliotera coptéd de:la'Nag Hemmadi; recent descoperitay nu 'era
med accesibild oricdrui - nou-venit. In timp ce m& salva de universul
mib@loglc @l ,gnozei cu nume mincines!;i acest impas) ma indruma din
tericire cdire ‘puiroiogia orientald care, 4n ipius, erailo/i- specialitate
iouvanistd si spre care ma purta de -alifel fascinatia unor limbi siscri-
eri mai misterioase decat cea copté-.: : S

“ Une vie consacree a I'étude et au service de 1'Orient chrétien, in curs de
aparitie in Orientalia Christiana Analecta, 224, p. 41-=54; volum ' ded: cat celei de a
75-a aniversari a Institutului Pontifical: Oriental. A~cesul la text si vermisiunea pu-
bli c&m in traducore, romaneascd le-am avut prin bunavointa prof. Clarence Gallag—
ner &, rectorul | Institufalui, ‘cdruia 11 mulftmim “si’ pe”'aceastd cale.
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Patrologia siriacd se fdcuse remarcatd la noi ultima datd prin
Mons. Joseph Lebon. Acesta demonstrase la inceputul secolului, in-
tr-o dizertatie ramasd celebrd, ca ,monofizitismul severian®, identifi-
cat pe atunci in mod curent cu erezia evtihiand, nu avea monofizit
decat numele si cd, in realitate, corespundea hristologiei specifice a
lui Ciril al Alexandriei. Nu l-am cunoscut niciodatd pe acest mare pa-
trolog care tocmai urma sd devina profesor emerit. Dar succesorul sdu
ii moslenise aceeasi predilectie pentru istoria formulelor hristologice
51 aceeasi metoda criticd, de o minutioasd acrivie. Chiar acest succe-
sor m-a pus sa sludiez hristologia unui autor siro-oriental din secolul
VII, Martyrios-Sahdona. Aceasla a fost tema tezei mele de doctorat
$1 a primelor doud articole de patrologie. Pentru a-mi studia autorul
trebuia, bineinteles, s& ma inifiez in limba siriacd, predata pe atunci
la Institutul Orientalist din Louvain de céatre cel ce a fost cu adevarat
dascdlul meu, canonicul René Draguet (eram atunci prea departe pen-
ru a-mi imagina cd intr-o buna zi ii voi urma in predarea aceleiasi
discipline). El este cel care m-a pus sd il editez pe Martyrios in Cor-
pus Sciptorum Christianorum Orientalium (pe care a condus-o singur
pand in ajunul mortii sale, la 85 de ani). Tot el m-a indemnat sa il
studiez pe Philoxen de Mabbog pentru docentd. Inzestrat cu o putere
ge munca uimitoare, Draguet dovedea si o rigoare intelectuald abso-
luta, dublata de o noblete moralda intransigentd (care ii tempera tot-
odatd marea lui omenie). Dar, aceastda personalitate exceptionald era
de asemenea un reprezentant al vechii scoli istorico-critice louvaniste,

Intemeietorii acestei scoli, care creau in 1900 Revue d'Histoire
Ecclésiastique, infelegeau sa rdspundd sfiddrii pe care stiinfa veacu-
lui trecut o adresa credintei crestine si a cdrei ideologie ,pozitivista®
nu era incd separata clar de metoda ei ,pozitivd". Un savant catolic
putea si’ trebuia sd practice fard teamd stiinfele (atat ,exacte” cat si
Jamane®) cu aceeasi exigenta de pura si totald obiectivitate ca si co-
legii sdi protestanfi sau agnostici. Aceastd Incredere deplind in forta
apologeticd a Adevdrului le-a fost insuflatd cercetdtorilor catolici de
catre Leon XIII. Dar o aplicare nechibzuitd a regulilor criticii filolo-
gice si istorice fatd de izvoarele Revelatiei crestine si ale Traditiei bi-
sericesti avea sa provoace curand condamnarea ,modernismului‘.

Facultatea de teologie din Louvain nu cdzuse in nici un exces
.modernist”, in parte poate printr-un reflex al acelui bun sim{ cu care
sunt creditafi belgienii, dar obsesia unei cenzuri roméne pdrea sa-i fi
descurajat pe multi dintre vechii nostri profesori sd mai abordeze pro-
blemele vitale ale originii si istoriei Bisericii, fdcdndu-i sd se opreasca
prudent in studii de eruditie purd. Patrologia louvanistd, in particu-
1ar, se reducea la un studiu literar si doctrinar minufios de texte pa-

tristice, cu unicul scop de a le interpreta in contextul vremii lor, fara
ca studentii sd poatd intelege suficient in ce fel Traditia Pdrintilor
pastra o semnificatie actuala.

Nu e necesar si profesdm un hermeuticism teoretic pentru a ne
da seama, mai bine decal inaintasii nostri, de limitele pozitivismului
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in filologie si in istorie, Relational prin esenia sa (nu spun relativl),
adevdrul este ,comuniune®, sau cel putin comunicare, mai degraba
decat ,obiect" izolat. Trecutul si textele sale nu ne-au fost transmise
ca niste lucruri moarte ci asieaptd ca noi sd le reddm viatd ,dialo-
gand“ cu ele, Este imposibil sd nu le ,recitim” plecand din propriul
nosiru orizont cultural. Dar dacd evenimentul savarsit nu va fi nici-
odaté reconstituibil in facticitatea sa, el rd&mdne nu mai putin inscris
in istorie ca un dat de nesters. Depdsirea istoricismului nu ne scuteste
de datoria obiectivitatii autentice, céci doar aceastd fidelitate faid de
real poate garanta adevdrul dialogului cu trecutul nostru. Adica, 1in
termeni teologici care anticipeazd a doua parte a expunerii mele, nu
avem dreptul s& manipuldm dupda placul si in folosul nostru Traditia
incredintatd responsabilildtii noastre. In scrierile lor, Parintii sunt ca
s1 predati fard apdrare in maéinile noastre: este un motiv decisiv pen-
tru a-i respecta. Si acest respect constd, Inainte de toate, in a studia
adevérata lor géndire dincolo de toate deformirile care le-a putul su-
feri de-a langul timpului (incepsnd cu cele impuse involuntar de ac-
inala noastrd perceptie a lucruriior), De la ,probatur e Patribus® tre-
huie sd se treacd la un dialog cu Pdrintii, succeptibil de a onora atat
alterilatea care ii indeparteazd de noi cét si Traditia care ne face sa
fim in comuniune cu ei. Intre repetarea formulelor patristice si mo-
dernizarea lor pripitd, este loc pentru o ,fidelitale creatoare®, de care,
de altfel, insisi Pdrintii au dat primii dovadad.

Asadar, nu e deloc vorba de a renunta la asceza filologicd si is-
toricd preconizatd cu indreptifire de inaintasii nostri si, in mod deo-
sebit, de vechii dascili din Louvain, Ea constituie calea, anevoioasd
dar de neocolit, a amintirii care ne leagd de cei ce au facut din noi
ceea ce suntem. Un louvanist demn de acesl nume se fereste de la
sine de orice proces de intentie, insd evitd si orice judecatd de va-
loare, ceea ce e mai putin de la sine inteles. Suspecteazd nu doar ,gii-
lele de lecturd" ideologice, ci chiar si ,paradigmele” hermeulice, Sin-
gura lui metodd constd in a se adapta empiric faptului concrel pe care
Il studiazd. Desi pretuieste intuifia necesard cercetdrii, o supune unei
crilici memiloase, cdci stie cd ovice element greu de integrat intr-un
LIiodel" sau intr-o teorie ii poate dovedi acesteia fragilitatea.

Fecunditatea orientalisticii crestine depinde mai intdi, si in mod
esenticl, de o editie criticd a numeroaselor tfexte patristice care zac
incd in manuscrisele lor. Este o etapd prealabild a unei istorii gene-
rale a Qrientulu] crestin, care rdméane sd fie scrisi. Spre deosebire de
patrologia latind si greacd, pentru care cea mai mare parte a textelor
sunt deja eccesibile, cea orientald numé&rad incd poate tot atitea texie
medite cate editate si uneori tot atat de importante. Dar amploarea si

urgenta sarcinii nu permit nici grabd, nici neglijentd. Orientalistul
crestin nu are nici un motiv s& nu aplice muncii sale editoriale o me-
todd la fel de riguroasd ca aceea a filologiei clasice. Editarea texte-
lor siriace m-a preocupat multd vreme, aducéandu-mi uneori, in con-
tactul cu venerabilele manuscrise, satisfactiile intense ale descope-
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ririi. Desi nu mai pare a-i tenta pe studentii de astdzi, ea rdméane mai
indispenseébild ca oricand pentru salvarea si punerea in valoare a co-
morilor Traditiei patristice. Un text bine editat merita totdeauna mun-
ca ce i s-a consacrat. Editia va fi atunci mai durabild decat un studiu
de sintezd, care pare mai interesant poate, dar care, fird indoiald, se
va dovedi totodatd mai efemer. In vreme ce interpretérile se succed,
arhivele de bazd rdman, doar ele fiind in stare sa ,,re:zvorascé“ pen-
tru fiecare generatie recitirea pmpnulm trecut.

In timp ce editarea lui Martyrios si Philoxen imi umplea majori-
tatea timpului liber, am primit insdrcinarea 'de a tine cursul de ,pa-
trologie greaca si orientald® la Facultatea louvanistd francofond ' de
teologie. Abordam aceastd predare in spiritul dascélilor mei, mai atent
1a' contfinutul doctrinar al scrierilor patristice decat la forma lor lite-
rard, Dar studiul personal méd avertizase despre imposibilitatea de a
scoate formulele dogmatice din contextul lor teologic si spiritual viu.
Deoarece Martyrios isi expunea hristologia in cadrul unui mare Tra-
tat despre desavarsire, fusesem determinat sa ma inifiez in traditia as-
ceticd orientald (in principal prin lucrdrile unui eminent profesor de
la Institutul Pontifical Oriental, Pér. Irenée 'Hausherr). Apoi, Philo-
xen mad fdcuse sd descopar inrddédcinarea ,mozofizitismului sirian” in-
tr-o preocupare soteriologicad funciard: daca lisus Hristos nu era Dum-
nezeu facut om, calea sacramentald si asceticd a ,indumnezeirii” ra-
méanea inchisd umanitatii noastre. Asadar, formula' despre o naturd
intrupatd a Cuvantului, care trecea drept o' devizd impietritd sau ca
un strigdt de raliere fanaticd, exprimase la tdgdduitorii Calcedonului
o convingere vitald care le conducea intreaga spiritualitate 'baptis-
mala si monastical

Mai tarziu, studiind pentru cursurile mele Sinodul IV 'in = sine,
m-am convins de fidelitatea sa ciriliana fundamentald. Lucrul acesta
nu fusese niciodata uitat in traditia ortodoxd dar teza nu 'mai conta
calusi de putin printre istoricii si patrologii occidentali. Studiile’ pri-
lejuite de al saselea centenar al Calcedonului intdriserd o pdrere des-
tul 'de raspandita incd si astdzi: Ciril [iind prea putin atent la'', peri-
colul apolinarist®, fusese necesard ,reactia latind si antiohiand® de la
451, In realitate, Sinodul 'al IV-lea nu'a reactionat decat impotriva
cirilienilor prea zelosi, care’ doreau sd intdreascd ceea ce marele lor
Descdl facuse sd fie primit de’ catre Sinodul de la Efes, anume c¢on-
damnarea adoptianismului “imputat lui- Nestorie. In-aceastd privinti,
Parirtii' calcedonieni se inscriau deliberat in linia inaintasilor 'lor de
ta 431. A considera hristologia orientald, cea'a Sinodului al V-lea ecu-
menic, drept ,bizantind” inseamnd, deci, a o'deprecia pe nedrept. De
altfel, categoria patrologica a ,neocalcedonismului” pare a fi astdziin
pierdere de vitezd: in'loc sd supuié Sinodul de la Cilcedon unei'lec-
wuri ciiliene miafizite, ,sinodul lui Tustinian® manifestd, = dimpotrivd,
grijade a interpreta folosirea patristica ortodoxd a formulei despre o
naturi intrupatd a lui Dumnezeu Cuvéantul in functie de diofizitismul

calcedonian. Poate ca soteriologia proprie’a lui Ciril nu wvalorifica su-



IN MEMORIAM 193

ficient rolul sufletului uman al lui Hristos; dar Sinodul al VI-lea ecu-
menic a pdzit garantarea proprietdtii acestuia impotriva oricirei ch-
sorbiii sau confuzii in natura divini. Este adevdirat, insd, cd doar ,hris-
tologia descendenta™, ceca a Crezului, poate explica infierea noastrd
s1 .indumnezeirea” prin impértdsirea harului.

Remarciie anterioare aratd un interes pentru Ortodoxia de astizi,
pe care ii datorez cursului de ,teologia Bisericilor orientale”. Fuse-
sem insdrcinat cu acesta la Facultatea de teologie din Louvain inainte
chiar de a mi se incredinia cursul de patrologie. Pe vremea studiilor
mele acest curs se reducea practic la o anchetd eruditié suplimentard
in patristica orientald. Desi nu ignoram cu totul existenta actuald a
unor biserici necalcedoniene, ele ne rdmdaneau totodatd mult mai pu-
tin familiare decat ne era cunoasterea trecutului lor. Abia din anii
saizeci au inceput ele s& isi facd cunoscute pé&ni in Occident semnele
vitalitdtii regisite. In schimb, Bisericile ortodoxe deveniserd mai a-
propiate de Louvain datoritd relatiilor amicale pe care Facultatea de
teologie le innodase, dupid anii patruzeci, cu ménéstirea din Cheve-
togne grafie, intre al}ii, studentului care va deveni mat tarziu Mons.
Charles Moeller.

Pentru a raspunde asteptdrii presupuse a auditoriului meu, am
abordat tecleogia Bisericilor orientale prin intermediul unej ample in-
troduceri in Ortodoxia contemporand, ajutandu-m& mai ales de cele-
brele cronici din Irénikon. A fost o inifiere pasionantd intr-o dimen-
slune noud a cetolicitdtit Bisericii pe care o descopeream in acelasi
timp in care ii introduceam pe studentii mei. Spiritul Concilinlui su-
fla pe atunci cu toate promisiunile unei primdveri minunate. In locul
mentalitatii .unioniste” care condusese pand atunci prea adesea atitu-
dinea Romei fatd de Ortodoxie urma, in sfarsit, deschiderea cdtre
.dialogul iubirii” Intre cele doud Biserici surori.

De la inceputul initierii mele, am putut verifica temeinicia unei
constatari de mult timp familiard specialigtilor: diverdeniele cele mai
adanci intre Catolicism si Ortodoxie nu se afld in chestiunile doctri-
nare ale controverselor clasice. De altfel, aprecierea acestora a variat
considerabil In cursul istoriei, dupd cum barometrul relajiilor dintre
cele doud Biserici trecea de la polemicd la apropiere sau revenea de
ia dialog la anatemd. Din suta bund de pretinse erezii cate numdiran
tratatele scolastice Conlra Graecos din secolul al XlII-lea, sinodul de
la Florenta nu a retinut decat patru divergente, intre care principala
se referea la conceptia despre primat in Biserica universald (chestiu-
nea péinii euharistice ni se pare astizi mai degrabd de ordin canonic
decat dogmatic). Dar marea dificuliate a dialogului nostru cu Orientul
crestin provine din faptul ¢d ne deosebim si in ceea ce avem In co-

mun. Propriu zis, nu existd intre noi diferente izolabile concret in in-
teriorul unui dat in mod obiectiv identic., Alteritatea stribate radical
identitatea; identicul este cel diferit (c'est le méme qui est différent}.
Mai concret: infre catolici si ortodocsi aceleasi lucruri nu sunt expri-
mate in aceleasi cuvinte si aceleasi cuvinte nu vor s& spund aceleasi
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lucruri, ca urmare a inculturdrilor istorice specifice ale crestinismului
In Orient si in Occident. Astfel, nu este indiferent pentru conceperea
teologiei c& latinii au aplicat termenul substantia unitdtii divine, in
vreme ce grecii au raportat echivalentul sdu semantic hypostasis la
treimea persoanelor. $i, in sens invers, e tot atat de simptomatic pen-
ru eclesiologie cd latinului sacramentum ii corespunde termenul grec
mystérion care desemneazd mai putin decizia unui angajament cat da-
rul transformdrii indumnezeitoare. Diferentele de mentalitate, modu-
rile contrastante de intelegere, de rugdciune si de trdire ale aceleiasi
Traditii apostolice, constituie poate obstacolul principal in fata intele-
gerii reciproce, Acestea impun dialogului dintre catolici si ortodocsi
o dubld obligatie de curétire: trebuie risipite opozitiile artificiale pe care
le ascund formuldri aparent divergente (si aceasta constituie férd indo-
ilald sarcina esentiald); dar se impune de asemenea descoperirea fal-
selor concordisme care se ascund sub unanimitatea de suprafatd (si
acest lucru nu e nici mai putin necesar, nici mai usor).

In privinta aceasta, am ajuns sd dau o atentie speciald celor mai
extreme pozitii ortodoxe. Desigur, putem dispretui acest traditiona-
lism etichetdndu-1 ca fundamentalism sectar; dar esecul sinodului de
la Florenta a dovedit cd unitatea nu va fi castigatd niciodata  péand
cand nu vor fi convinsi cei mai radicali. In plus, si mai ales, cea mai
micd reticenta a ,integrismului (akribeia)" ortodox fatd de un acord
doctrinar acceptat de o majoritate dispusd la ,conciliere (oikonomia)"
poite fi semnalul unei puneri gresite a problemei. In acest caz, rezis-
tenta sau tulburarea nu sunt grduntele de nisip care ar putea strica
motorul dialogului, ci, mai degrabd, anomalia revelatoare care ne
constrange sd revedem insdsi abordarea chestiunii. E pldcut intotdea-
una sd te intelegi usor cu oameni inteligenti, insd numai infruntarea
contestdrii i va imbogdfi- cu adevdrat pe partenerii dialogului, obli-
gandu-i sd isi largeascd punctele de vedere inguste intr-o viziune cu
adevdrat ,universala“.

1L

Am anticipat deja mult cea de a doua etapd a ,autobiografiei teo-
logice®, etapd care incepe la mijlocul anilor saptezeci. Pinid atunci ficeam
o cercetare patrologicé si o explorare ecumenicd, ambele asupra Orientu-
lui crestin, dar inc# paralele si oarecum dezinteresate una fatad de alta.
Trebuia ca patrologia si ecumenismul si fie aduse in convergenti pentru
ca fecundarea lor reciprocé s# poat#i promova mai bine slujirea Bisericii
la care sunt firesc chemate.

Intradeviir, pe de o parte, dialogul ecumenic intre catolici si orto-
docsi trebuie sa se intemeieze pe patrologie. Biserica ortodoxi se defineste
ca ,plenitudinea Traditiei Sinoadelor si a Péarintilor“, in care vede ,,ecu-
menismul in timp“, garanfie unica a autenticitafii dialogului actual intre
Bisericile surori. Parntii nostri comuni rdméan referinta si criteriul care
judeci separarea din mileniul al II-lea si, totodat, vor permite ca aceasta
sa fie depagitd prin fidelitatea fat de spiritul de comuniune patristica. Si,
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in corelatie, voeatia ultima a patrologiei este de ordin ecumenie. ,, Theolo-
gia patristici” s-a nascut in Occidentul de dup Reform#, ca armé pole-
mica si apologeticd in controversele dintre catolici §i protestant{i. Abia
secularizarea siiintelor religioase in secolul al XIX-lea a ficut din stu-
diile patristice moderne acea stiin{a filologicd si istoricd a vechii litera-
turi crestine pe care am evocat-o mai sus. E vremea ca patrologia sa fie
redati functiei sale ecumenice de martior privilegiat al Bisericii incd ne-
despartite. Pe viitor, filologia si istoria trebuie sa isi puna metodele cri-
tice in slujba refacerii tesiturii Tradigiei vii a Piringilor peste tot acolo
unde s-z desficut. La sinodul de la Florenta, latinii §i grecii crezuserd ci
se reintalnesc in ,,unanimitatea sfintilor“; dar, in realitate, fiecare incerca
mai mult sau mai pufin constient si ii anexeze pe P#rin{ii comuni tradi-
tiei particulare a Bisericii sale. Cei aflati in dialog nu mai comunicau in
spiritul vechii unanimitdti patristice, prin urmare nu puteau realiza nici o
unire solida. De cincizeci de ani incoace, catolicii isi descoperd din feri-
cire bogatiile ,,jzvoarelor crestine” $i mai ales cele ale Parintilor. Deschi-
derea pentru un dialog adeviarat cu Ortodoxia este acum inlesnitd consi-
derabil.

Ocazia providenfiala de a apropia concret patrologia de ecumenism
mi-a fost oferitd cind Mons. Moeller, pe atunci secretar al Consiliului (la
vremea aceea Secretariat) Pontifical pentru Unitatea Crestinilor, m-a in-
vitat si particip la dialogul teclogic care urma si se deschid’ cu Biserica
ortodoxa coptd. Acest ,,botez de foc* riméine inscris in amintirea mea ca ¢
experient{d extraordinard. Fatd de episcopii si teologii copti m8 giseam
reinirat in plin secol V sau VI, in insisi inima controverselor hristolo-
gice pe care le studiasem dupd izvoarele lor. Retraim, cu toatd inlensitatea
ei dramaticd, istoria Sinodului de la Calcedon, ale céruil acte scrise nu mi
facusers sa surprind decét un ecou slab. Descopeream ci formule hristo-
logice aparent abstracte si impietrite igi p#strau aici toati pregnania li-
turgicd si semnificatia soteriologicd vitald. Mai mault, constiinta linistiti
pe care ,istoria scrisé de invingitori“ o strecurase insidios in manualele
neasire se vedea interpelati sever. Trebuia, si trebuie inci, si se scrie o
»istorie ecumenici® a binodului 1V ecumenic si a diviziunilor pe care le-a
creat. Munca de curdfire a memoriei realizatd deja pentru ,,schisma lui
Cerularie” sau pentru ,,schisma lui Fotie”, raméne incéd de realizat pentru
»schisma monofizitd“. {nsi, cea mai mare descoperire a mea de atunci a
fost faptul c& coptii ortodoesi, in ciuda izolirii lor culturale si teologice in-
delungate si in pofida slabei lor erudifii patristice, p#istraserd intacti a-
mintirea Pariniilor lor, din ale caror tratate teologice nu citisera poate
pe nici unul in textul original. Era ¢ reamintire salutard a faptului ci,
dupa traditia Orientului crestin, teologia adevirati nu se invata din carfi
¢i se transmite ucenicului prin cuvéntul viu gi prin exemplul persenal al
unui pirinte recunoscut ¢d a triit el insusi tainele duhovnicesti. Era, in
acelasi timp, o lecfie bund de smerenie peniru increderea aroganti a oc-
cidensalului in superioritatea cunostingelor si a metodelor sale stiingifice.
De fapt, ortodoxul, considerat cu usurinii injepenit in trecutul siu, n-a

incetat nicicdatd sa& patrundé prin traire propria-i tradifie cu mult mai
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multd pricepere decédt toatd eruditia patrologilor si istoricilor occiden-
tali.

A doua experien{a providenfiala care m-a stimulat s& pun patrologia
in slujba ecumenismului a fost si rdméne, din anii optzeeci, participarea
la dialogul oficial dintre Bisericile catolicd si ortodoxa. Aici mai ales mi
s-a adeverit practic constatarea pe care am afirmat-o deja in termeni ge-
nerali: lipseste identicul. Principiul metodologic al dialogului consta in a
porni de la credinta comuni $i de la comuniunea ,,ontologicd” profunda
care subzistd intre cele doué Biserici surori dincolo de separarea lor cano-
nicé, in speranta de a putea rezolva punctele de divergentd doctrinard in
lumina acestei unitdti fundamentale. Insi, unde raméne oare credinta
atat de incontestabild, unde rdméane comuniunea atiat de profundi ca in
taina aceloragi Taine ale mantuirii? Indatd dupa stabilirea ca punct de
plecare a unei eclesiologii trintare si euharistice, s-a pus problema im-
portantei pe care o are pentru unitatea Bisericii credin{a marturisitd in
timpul ,,Tainei de initiere crestina“. Desigur, nu se prevedea mici o diver-
genta in teclogiile respective ale; Botezului, rit fondator al identitatii
crestine; si totusi a fost necesar sa fie reluat de trei ori pentru a se ajunge
la realizarea unui text comun, in care teologii ortodocsi nu se angajau
nici mécar sd recunoasca formal valoarea deplind a unui botez corect ad-
ministrat in afara gramitelor canonice ale Bisericii lor. Aceastd reticenta
mi s-a parut revelatoare pentru o divergenta eclesiologicid latentid. Con-
form decretului. conciliar. Unitatis Redintegratio, comumniunea eclesiala
este o realitate complexi: are grade de plenitudine si comporta elemente di-
verse, ,,dintre care unele, si chiar numeroase si insemnate pot exista si in
afara limitelor vizibile ale Bisericii catolice” (nr. 3). In particular, Biseri-
cile orientale despartite ,,au sacramente adevirate si mai ales, in viriutea
succesiunii apostilice, au Preofia si Euharistia, prin care rdmén foarte
sirdns unite cu noi* (nr. 15). Dar eclesiologia ortodoxa curentd respinge,
sau cel pufin ezitd, si recunoasca o eclesialitate autentica in afara Bise-
ricii ortodoxe empirice. Aceasta este Trupul lui Hristos, plinirea adeva-
rului §i a harului, pe care le-a chivenisit pentru méantuirea lumii in mod
exclusiv, Cum ar putea atunci Sfantul Duh sé sfinteasci prin Taine vala-
bile in afara acestei unice sfinte Biserici? In constiinta sa profunda Orto-
doxia nu deosebeste clar o validitate intrinseci a Tainei de o ,,validitate
eclesiald“ (n-am putea spune insi ci teologia sacramentald catolici le-a
separat uneori cam exagerat?).

Principiul ,,diferentei identicului“ isi géseste aici o aplicatie frapanta.
Pentru teologul ortodox, in schisméi sau erezie nu existd nici un element
de comuniune eclesiala care sa subziste intact, intr-o izolare pe care sepa-
rarea sd nu o fi contaminat. Orice rénire a ortodoxiei afecteazii comuniu-
nea sacramentald chiar dacd aceastd ranire lasd intactd credinta in
Taina, Dar daca este aga, mai ramane aplicabil prinecipiul metodologic al
dialogului dintre catolici si ortodocsi? Mai putem face la inceput ab-
stracfie de divergenfe dacid socotim ca cea mai micad dintre acestea alte-
reazd intrinsec comuniunea? Personal, consider pagubitor acest mod de a
infelege ,,perihoreza“ identicului cu diferitul. Intuifia ortodoxi a ,,unito-
talitatii“ trebuie sa fie combinatd cu principiul ,,calcedonian“ al necon-
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fundarii in unitate. In domeniul Tainelor mai ales, dialogul teologic ar tre-
bui s& facd si reiasd mai bine recunoasterea de cétre Parintii nogirii co-
muni a unei valori in sine a fieciirui botez amdministrat in.numele celor
trei Persoane divine conform randuielii si cu o intentie corecti. Poate vom
ajunge atunci si afirmdm impreund: dacd nu se poate nega faptul c& sin-
gura ,,Biserica face Tainele“, insi dacd e adeverit, si cid Botezul crestin isi
poate pastra valoarea intrinseca chiar in separare, rezulti atunci ca o anu-
mitd eclesialitate se propagé dincolo de granitele Bisericii vizibile si in-
stituite.

In definitiv, dialogul teologic catolic-ortodox nu. va putea progresa
fara o folosire adecvatd a principiului wnitdtii in diversitate. Da, identicul
e diferit; dar diferenta lui nu il impiedicd si fie identic. Prin urmare dia-
logul are ca misiune infruntarea divergentelor pentru a le reconcilia in lu-
mina traditiei comune. Fiecare din cele doud traditii particulare au avut
tendinta si se dezvolte in autarhie, in ignorare, prea adesea chiar in dis=
pretuirea celeilalte si si se absolutizeze, considerandu-se singura expre-
sie autenticd a Traditiei apostolice. E timpul ca ele s& depaseascd acest
confesionalism ingust pentru a se asculta cu adeviérat una pe cealaltd in
asa fel incat s se imbogéteascéd reciproc. Am revenit-astfel la func{ia dia-
logald si ecumenica a patrologiei.

Vremea Pdrinfilor a cunoscut multe . tensiuni gi schisme intre Occi-
dent si Orient, Insd fara a pierde vreodati sentimentul comuniunii Biseri-
cii universale (de altfel nu mai mult decat convingerea unititii imperiu-
lui crestin). Latini, greci si orientali aveau fiecare modul lor propriu, care
putea uneori sé pard strain dar a cérui legitimitate nu o contesta nimeni,
de a pune in valoare o mostenire comuni in funcfie de contexte culturale
particulare. A-i opune pe Parinti intre ei pentru a justifica schisma in-
seamnd deci, negresit, a-i trata cu violentd si a le trida spiritul. E abe-
rant de exemplu, sd& pui in mod abstract un Orient ortodox, ioaneic si
mistic in contrast cu un Occident roman, petrinian si juridic. Acest gen de
tipologie religioasé# sau etnopsihicd comparati a fost, de altfel, inspirat
unor teologi ortodocsi de cétre apologetica confesionald occidentald a se-
colului trecut. Seductia acestor clisee sugestive vine mai ales din faptul
ci simplificd excesiv o realitate istoricd infinit de comlexi si nuantati,
pentru a scoate acel gen de ,,esenfe pure“ cu care se hrinesc toate ideo-
logiile. Artificialitatea lor e dublat& de o perversitate speciald prin aceea
cd, mai departe, alteritatea e inrfidacinati intr-o ,,divergentd fundamen-
tala“, adicd in incompatibilitatea ireductibild a acestor paradigme; este
descurajatd astfel, dinainte, orice incercare de coneiliere intre cele doui
Biserici ce sunt considerate predeterminate in miste condifiondri pretins
,naturale®.

Nu mai putin p&gubitcare sunt prejudecifile confesionale propriu-
zis teologice. Asa ceva se intdmpld cu opunerea fira nuante a ,,esentialis-
mului* Périntilor latini cu ,personalismul* P#rintilor greci. Multi teo-
logi ortodocsi de astdzi percep intre aceste doud tipuri de abordare a mis-
terului divin optiuni contradictorii care se risfring din teologie in aftro-
pologie si in eclesiologie. Se regéiseste, deci, aici aceeasi reductie la o di-
vergentd radicald care va ajunge fatalmente sii submineze orie dialog.
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Dar aici trebuie denuntat mai ales o infidelitate fatd de duhul Périn{ilor
care au susfinut cu aceeagi convingere cele doud aspecte ale tainei lui
Dumnezeu. Capadocienii {ineau tot atdt de mult la natura divind uniea,
cat si la cele trei ipostazuri, tot asa cum un Augustin a mérturisit intot-
deauna cele trei persoane cét si substan{a unica.

In urma acestei chestiuni, cea a purcederii Sfantului Duh incé e pre-
zentatd astdzi, si ea, de nenumdérati teologi ortodocsi ca izvorul tuturor
opozitiilor dintre Orient si Occident. Subordonandu-L pe Duhul Fiului,
latinul Filioque ar subordona persoana umani naturii si comuniunea ecle-
siald puterii de jurisdictie, in timp ce formula ek monou tou Patros ar co-
respunde intim ,,personalismului” trinitar al Ortodoxiei. Dar, $i aici, anti-
teza se dovedeste, incad o datd, artificiald. Cum ar putea oare traditia la-
tind — care priveste pe Duhul ca iubirea reciprocé , personalizatd“ a Ta-
talui si a Fiului — si angajeze teologia catolici in ,esentialism“? De alt-
fel, doar datoritd unei lecturi anacronice au ajuns Parini{ii sd fie impli-
cati in controversele medievale asupra lui Filiogue. Se gtie ci latinescul
processio avea alte conotatii decat grecescul ekporeusis. $i a interpreta re-
ferinta Simbolului de la Constantinopol la Ioan 15, 26 in sensul unei pur-
cederi vegnice doar de la Tatél insemna a-i triida spiritul.

Prezentind aceste exemple, nu as dori s dau impresia ca toate pre-
judecitile se afld de partea ortodoxi. Teologii catolici au nutrit prea multa
vreme fata de Ortodoxie un complex de superioritate, pe care acela al
teologiei ortodoxe de astdzi nu face uneori decét si il inverseze. In anu-
mite cercuri teologice ale Bisericii noastre, tradifia patristicd greacd a
wenergiilor divine necreate“ era pani inc# recent acuzatid de incoerenta
doctrinara si raportatd la o falsi idee de transcendenid si de apofatism,
precum si la o concepiie neoplatonici de participare la har. A venit mo-
mentul sd se pund capit acestor controverse sterile in care este condamnat
tocmai ceea ce se ignord, atunci cind nu este deféimat ceea ce se vrea
respins.

Doar un dialog mai autentic decéat cel de la Floren{a va putea si ii re-
uneasca pe catolici gi pe ortodocsi in ,,unanimitatea sfintilor”. Citindu-i pe
Parin{i impreund vom putea atunci discerne mai bine unitatea necesari,
astfel incat si respectim integral diversitatea indreptafitd, pe care doar
duhul separarii a facut-o si fie dezbinatoare. Personal, sunt inclinat s
imping aceastd diversitate la extrem, din convingerea cf unei universa-
litati sarace nu ii va putea corespunde decit o unitate mediocra. Taina care
depaseste toatd infelegerea are nevoie pentru a se dezvélui in toatd bo-
gatia ei de multiplele straluciri cu care a strébatut mintile si inimile a-
cestor mari teologi si parint{i duhovnicesti pe care ii numim Pé&rintii
nostri.

Institutul Oriental Pontifical a jucat de la intemeierea lui un rol de
neinlocuit in pregitirea dialogului cu Orientul crestin, atat prin exem-
plara activitate editoriald si de cercetare stiintifica, cat si prin specializa-
rea mai multor generatii de studenti. Prezen{a lui activa gi dezvoltarea lui
continué rdméan mai necesare ca oricand pentru continuarea acestui dialog,

care pare sé treacdi astazi printr-o grava criza de incredere. Saptezecigicinci
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de ani inseamn# Inci prima tinerete pentru o institutie, mai ales aici la
Roma! Fortele raméan vii si de calitate, pe mésura incercéirilor de maine.
Arhitect{ii au pus temelia, este acum randul vostru, al tinerilor, s& con-
struifi pe ea ca sé contribuiti la edificarea Tempiului Duhului care insu-
fleteste Trupul luil Hristos prin varietatea harismelor sale eclesiale. V&
doresc mari bucurii in studiile voastre actuale si in slujirea viitoare a
Orientului crestin!

Prezentare gi traducere

de
drd. Sebastian Moldovan
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